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Resumo

A presente pesquisa é fruto de uma inquietacdo sobre as condi¢des que permitem
praticas de exterminio fisico sob as quais povos indigenas sdo submetidos ha 520
anos na America Latina e, mais especificamente, no Brasil. Parto do argumento
que a morte fisica ndo € algo isolado e, mais do que isso, faz parte de um ciclo de
violéncias que tem sua base ancorada em uma ideia ocidental e, mais
especificamente eurocéntrica, de modernidade. Dessa maneira, trato o exterminio
fisico de povos indigenas como parte de um projeto empreendido pelos
colonizadores europeus que até hoje é levado a cabo. Identifico como pilar
estruturante desse projeto, o epistemicidio, ou seja, praticas de desqualificacdo de
saberes e de sujeitos como produtores de conhecimento que ndo se adequam aos
moldes da modernidade ocidental. Para tal, empreendi trés movimentos analiticos.
O primeiro consiste em discutir como se da o processo de diferenciacdo entre o
“eu” e 0 “outro” a ser exterminado, por meio de estudos sobre identidades e
conflitos identitarios. Atrelado a isso, pretendo mobilizar o processo de
epistemicidio em consonancia com essa categorizacdo de sujeitos e sua
intensificacdo por meio de uma visdo estadocéntrica das RelacBes Internacionais.
O segundo consiste em explorar cosmovisfes amerindias para contestar mitos da
sociedade ocidental acerca desses povos que respaldam praticas de assimilagdo e
exterminio. Por fim, pretendo analisar as politicas anti-indigenas do Governo
Bolsonaro a partir desses dois movimentos anteriormente trabalhados. Diante
disso, o presente trabalho visa compreender dentro de quais condicGes as préaticas
de aniquilacéo fisica repousam.

Palavras-chave: Epistemicidio; identidade e conflitos identitarios; indigenas;

América Latina; Governo Bolsonaro; Estado.
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1. Introducéo

“Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”. O slogan de Jair Messias
Bolsonaro, conhecido a nivel nacional e internacional, apesar de constituir uma
frase curta, carrega uma narrativa historica densa que, na presente pesquisa, sera
passivel de questionamento no que diz respeito a consolidacdo de uma identidade
latino-americana e, especialmente a brasileira, que se pretende Unica por mais
meio milénio. Ha 520 anos chegava a costa do territério - que hoje € conhecido
internacionalmente como Brasil - colonizadores europeus com suas caravelas
civilizatorias, dispostos a explorarem o0 “Novo Mundo” que diziam ter descoberto.
Contudo, ao chegarem ao territorio descobriram que o mesmo ja era habitado por
povos que foram considerados “estranhos” e simultaneamente “exoticos” frente a
lente eurocéntrica. Posto isto, a primeira pontuacdo necessaria dessa pesquisa se
faz em relagdo ao processo de identificacdo e diferenciacdo dos tragicos primeiros
encontros entre europeus e amerindios (Krenak, 2020).

Nesse sentido, a identidade brasileira, bem como as de diversos paises
latino-americanos, foi baseada ndo na ideia de si mesmo sob o olhar de todos os
individuos que estavam no territdrio latino-americano, como indigenas e africanos
trazidos forcadamente para o trabalho escravo, mas sim em uma visdo europeia do
que viria a constituir o territério recém-invadido. Todavia, para o olhar europeu, a
identidade mais do que definir o que eram e quem era identificado com tais
atributos identitarios, servia para diferencid-los de tudo e todos que ndo eram e
qgue deveriam ser adequados ou exterminados. Tal processo, contudo, permitiu
uma invencdo forjada de América Latina que facilitou a consolidacdo de ideias e
instituigdes ocidentais autoproclamadas modernas, frente ao estado de natureza ao
qual os povos originarios foram imediatamente confinados (Mignolo, 2005).

Dessa maneira, a historia de sucesso de “descobrimento”/chegada dos
europeus a Ameérica-Latina, carrega consigo encobrimentos de outros individuos,
narrativas, conhecimentos e praticas que foram silenciados por néo se assimilarem
a logica ocidental moderna. Como consequéncia disso, povos indigenas ao longo
de toda Ameérica-Latina foram considerados “gente sem historia” (Mignolo, 2005,
p. 17, traducdo nossa) e, portanto, passiveis de assimilarem o cardapio monolitico

que a modernidade ocidental impunha. A partir disso, a presente pesquisa
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pretende apontar como a construcdo da identidade, por meio da diferenciacédo e
subalternizacdo de sujeitos considerados desviantes, promoveu a desqualificacéo
de saberes e de sujeitos produtores de conhecimento, como no caso dos povos
indigenas. Mais do que isso, pretende-se apontar como essas praticas permitem
uma producao de conhecimento acerca do “outro” que, a partir do momento que é
desprovido da posicdo de produtor conhecimento, passa a ser objeto de estudo
passivel de ser analisado como problema a ser corrigido e/ou exterminado
fisicamente.

Diante disso, considero fundamental questionarmos em que condicdes
repousam as praticas de aniquilacdo. Pretendo, a partir disso, apontar que para
compreender 0s processos sistematicos de exterminio no ambito da violéncia
fisica € necessario enxerga-los ndo s6 como casos isolados de ndo reconhecimento
do corpo alheio, como merecedor de humanidade. Os processos violentos de
aniquilamento do “outro” envolvem praticas sisteméticas de ndo reconhecimento
desse “outro” como agente do saber, de posicionamento desse “outro” como um
mero “objeto de estudo” e dai de retirada da sua agéncia e importancia. A vista
disso, é possivel identificar que as posicdes de “produtor de conhecimento” e
“objeto de conhecimento” expressam uma hierarquizacdo de sujeitos que reflete
aqueles que tém autoridade para dizer o que é conhecimento e quem € esse
“outro” em determinado processo, e aqueles que repousam sob o silenciamento do
regime de objetificacdo e aniquilacdo a que sdo submetidos.

Assim sendo, a posicdo de analista do sujeito hierarquicamente
privilegiado, a qual europeus e uma elite que insiste em exaltar seus lagos com
estes fazem parte, tem como condicdo para a producdo de conhecimento sobre o
“outro” a externalizacdo deste, assim como a afirmagdo das condutas desse
“outro” como desvios a légica eurocentrada. Tal processo legitima, portanto, a
busca de solucdes para erradicar o problema identificado na existéncia do outro. A
luz do acima exposto, esta pesquisa entende que toda gestdo de periculosidade
estd ancorada em uma producdo de conhecimento desse outro e na validacdo de
tudo que é produzido por ele.

Para tal, pretendo explorar as relacbes de poder no campo do
conhecimento e, mais precisamente, suas conexdes com 0 “epistemicidio” — ou
seja, processos de desqualificacdo de “outros conhecimentos e outras vozes

criticas frente aos projetos imperiais/coloniais/patriarcais que regem o sistema
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mundo” (Grosfoguel, 2016a, p. 25). Em vista disso, utilizo o presente trabalho
para tragar a relagdo direta de violéncia presente entre dois processos: o primeiro
de reconhecimento e validagdo do conhecimento, e o segundo de reconhecimento
e validacdo da humanidade do “outro”. Nesse sentido, a partir de tais conceitos e
ideias convido vocé, leitor, a entender tais dinamicas aplicadas ao cenario latino-
americano e, mais especificamente, ao governo anti-indigenas de Bolsonaro.
Concomitantemente, viso trazer para a discussdo 0s mecanismos que permitem
que tais dimensdes da violéncia sejam empreendidas.

Em suma, considero imprescindivel trazer tais pontos para o presente
estudo por acreditar que questionar a violéncia apenas no ambito da aniquilacéo
fisica nos faz questionar apenas um viés do processo de exterminio de povos e
saberes em si e ndo as condi¢cBes em que repousam as praticas de aniquilacdo. Por
fim, considero essa pesquisa uma andlise latino-americana e ndo apenas do
cenario brasileiro, apesar de analisa-lo mais profundamente no pendltimo
capitulo, uma vez que América Latina é, nas palavras de Walter Mignolo (2005),
uma ideia forjada que imp6s uma divisdo espacial sem sequer considerar que na
Abya-Yala, regido correspondente a Ameérica Latina para diversos povos
indigenas, tal divisdo geografica ndo comporta os fluxos de saberes, povos e

praticas que aqui existiam antes mesmo da colonizagé&o.

1.1 Metodologia

Conforme exposto na se¢do anterior, esta pesquisa tem como propoésito
central compreender como hierarquias expressas na producdo e desqualificacdo de
conhecimentos estdo conectadas com praticas de aniquilacdo. Para tal, meu
trabalho empreenderd trés movimentos analiticos centrais. O primeiro consistira
na apresentacdo de conceitos como os de identidade e conflitos identitario e seu
papel no processo violentos de disputas. Além disso, pretendo inserir no primeiro
bloco dessa pesquisa a relagdo entre a academia de Relagdes Internacionais
pautada em teorias mainstream e a intensificacdo dos projetos de exterminio de
individuos que ndo operam por meio de uma organizacdo estadocéntrica. Em
seguida, como segundo movimento, pretendo discorrer acerca de cosmovisdes
indigenas no intuito de desmistificar atribui¢cbes pejorativas derivadas de uma

producdo de conhecimento acerca da identidade desses povos. Por fim, abarcando
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conceitos trabalhados no segundo capitulo juntamente a epistemologias
amerindias trabalhadas no terceiro, tenho como objetivo analisar as politicas anti-
indigenas do Governo Bolsonaro, como continuagdo de um projeto de exterminio
secular.

Quanto ao primeiro movimento, pretendo apresentar como a ideia de
identidade e seu viés de diferenciacdo dicotdmica entre 0 “eu” e 0 “outro”
desempenha um papel fundamental no periodo de colonizacdo da América Latina
e como foi possivel, a partir disso, estabelecer um critério de humanidade na
relacdo entre europeus e indigenas. Em seguida, aprofundarei a analise em relacéo
as disputas identitarias que se deram no periodo colonial e que reverberam nas
relacfes sociais, culturais e politicas de hoje. Por fim, pontuarei o impacto que a
academia de Relagbes Internacionais e a maneira como o0 sistema internacional é
estruturado intensificam o projeto de marginalizacdo de povos indigenas
empreendido pelo Estado-Nacdo, por compreenderem a histéria do mundo como
uma histéria entre Estados.

Em seguida, no segundo movimento, pretendo discutir e apresentar um
pouco sobre cosmovisfes amerindias no intuito de desmistificar classificacdes
pejorativas em relacdo a esses povos. O intuito do terceiro capitulo € demonstrar
como os mitos fundadores ndo s6 de uma identidade europeia autointitulada
moderna, mas 0s que sdo propagados falaciosamente em relacdo a povos
indigenas, cristalizam uma identidade amerindia que € confinada em um estado de
natureza eterno e atrasado até hoje. Um exemplo a ser melhor debatido nesse
momento da pesquisa € o da tentativa dos missionérios da Companhia de Jesus em
tornar indigenas civilizados e constantes, impondo-lhes parametros civilizatorios
por meio de uma régua eurocentrada. Isto, pois, ao longo dos séculos, houve
sempre uma tentativa de docilizar corpos indigenas e tutela-los, como formalizou
0 Cddigo Civil de 1916, a partir de conhecimentos violentos produzidos acerca
desses povos por aqueles que os exterminavam. Tal capitulo é vital para a
presente pesquisa, haja vista que pouco se sabe ou é dito sobre cosmovisdes que
guestionam a matriz moderna e o0 modo de vida capitalista, consoante com o viver
sob a dtica da colonialidade que impde parametros civilizatorios projetados para a
excluséo e exterminio de visdes outras.

Por fim, trarei no capitulo 4 o caso brasileiro do governo anti-indigena de

Bolsonaro. A partir de contribui¢Bes trabalhadas nos capitulos anteriores, irei
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apontar como o governo brasileiro hoje € um dos que mais empreende politicas de
exterminio aos povos indigenas. Para tal, apontarei como o papel da identidade e,
mais especificamente da identidade nacional brasileira, incide diretamente sob
politicas de exterminio de povos e saberes. Além disso, pretendo dissertar sobre
como o parametro civilizatorio, consolidado a partir da divisao entre ser humano e
natureza e a obrigacdo de exploracdo dessa Ultima, possui implicagdes nas
politicas de demarcacdo de terras indigenas e da usurpacao desde o Brasil col6nia
dos espacos de existéncia dos povos originarios. Em seguida, irei trabalhar o papel
do Estado, ator discutido no segundo capitulo, e do aparato legal em relacdo a
agéncia de indigenas e o artificio da tutela. Por fim, dando continuidade as
politicas estatais anti-indigenas do atual governo, irei apresentar 0 cenario
pandémico do Coronavirus (Covid-19) ndo apenas como um agravante
independente, mas como uma possibilidade de intensificacdo de epistemicidios

por parte do governo Bolsonaro em relagdo aos povos indigenas.

1.2 Marco Tebérico

A vista das questBes anteriormente apresentadas, considero relevante para
a presente pesquisa a utilizagdo de lentes pos-coloniais e decoloniais. Fundamento
tal preferéncia tedrica devido as contribuicbes que as vastas, todavia nao
homogéneas, literaturas pds-colonial e decolonial agregam a andlise de processos
de epistemicidios na Ameérica Latina. Isto, pois, a relacdo estabelecida por
diversos autores deste campo demonstra como as relagfes sociais ocidentais sao
baseadas, em grande parte, em relacbes de poder que marginalizam sujeitos
considerados desviantes. Todavia, 0 que aqui trago como “relagdes de poder” €
utilizado de diversas maneiras no que diz respeito a interpretacdo e mobilizacao
do proprio termo de/por estudiosos em suas obras e, portanto, aparecera em mais
de um escopo nesta pesquisa. Nesse sentido, por reconhecer a heterogeneidade e
amplitude destes campos teoricos, busco seguir um caminho que se concentra em
trés principais nucleos, como apresentado na secdo anterior: identidade e conflitos
identitarios, cosmovisdes amerindias, e epistemicidios e aniquilagéo fisica.

A mobilizacgéo da categoria “Eu” e, mais do que isso, a condic¢do intrinseca
a ela que configura a existéncia do “Outro”, é trazida nos estudos de Annick

Wibben (2014) como categorias ligadas a identidade. Nesse sentido, a autora
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aponta que “[n]ossa ideia de quem pensamos ser é geralmente baseada em algo
chamado identidade” (Wibben, 2014, p. 85, traducdo nossa) e, portanto, ha uma
construcdo do “eu”. Entretanto, no que concerne a questdo identitaria, ha
elementos narrativos que permitem a consolidacdo ndo sé de identidades, mas que
dao sentido, como a autora aponta, a0 mundo que vivemos e legitimam ac6es
(Wibben, 2014, p. 86). Nesse sentido, é possivel compreender que conflitos
identitarios decorrem ndo somente da existéncia de mais de uma identidade, mas
da construcdo que se faz do “eu” como tudo aquilo que ndo pertence ao “outro”.

A preocupacdo do presente estudo reside nas consequéncias de
movimentos de ndo apenas identificacdo, mas de diferenciacdo, que isolam
sujeitos em zonas de pertencimento. Compreendo, assim como a autora, que “[...]
os de dentro sdo privilegiados sobre os de fora de varias maneiras: Eles podem
decidir o que significa pertencer e, consequentemente, quem nao” (Wibben, 2014,
p. 88, traducdo nossa). Ou seja, ocupar determinada posicdo, ou melhor, fazer
parte de determinado grupo, prevé, pois, uma relacdo hierdrquica de poder, ou
seja, confere a um dos grupos o poder de dizer que o “outro” esta fora. A
materializacdo da leitura do desvio pela diferenciacdo, contudo, constitui ndo s6 a
exclusdo de um grupo, mas aponta que “em Seus extremos, ser identificado (ou se
identificar) com um ou outro grupo pode significar a diferenca entre a vida e a
morte” (Wibben, 2014, p. 88, traducdo nossa).

Essa diferenca entre a vida e a morte remete aos estudos de Franz Fanon
(2008) sobre zonas de distribuicdo de humanidade. Enquanto ha uma zona onde
os individuos sdo dotados de humanidade e sua morte é passivel de luto, ha
simultaneamente uma zona onde a morte é o elemento principal que a constitui,
desprovendo os que a habitam de qualquer reconhecimento de humanidade.
Portanto, ao compreender que existem duas principais zonas de existéncia entre
sujeitos, entendo que apesar da identidade néo ser estatica como Wibben apontou,
individuos pertencentes a tais zonas nao possuem livre transito entre elas. 1sso
decorre de dois pontos de vista: 0 primeiro de que ha uma série de privilégios por
parte de individuos que ocupam uma zona dotada de reconhecimento (zona do
ser) e, mais do que isso, dotada de humanidade, o que faz com que ndo queiram
sair de tal zona e desenvolvam mecanismos e narrativas que perpetuem o status
quo. Simultaneamente, o segundo diz respeito aos individuos que ocupam a zona

do ndo ser, descrita por Fanon como “[...] uma regido extraordinariamente estéril
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e arida, um declive totalmente nu” (Fanon, 2008, p. 2) que, ndo por falta de
vontade, mas por processos de exclusdo e eliminacdo, ndo sdo permitidos
ultrapassar aquilo que os difere de todos os outros que fazem parte do grupo
dominante passivel de humanidade.

Nesse sentido, por identificar a reproducdo massiva desse processo de
diferenciacdo identitaria frente a aniquilacdo fisica em relacdo a povos indigenas
na América Latina desde o periodo colonial, utilizarei principalmente os estudos
de Eduardo Viveiros de Castro (2011) e Ailton Krenak (2020) para abordar
algumas das diversas caracteristicas das cosmovisGes amerindias. Viveiros de
Castro traz em sua obra o olhar dos colonizadores europeus e suas atribuigdes
maniqueistas aos povos indigenas, apontando para a incompreensdo derivada de
um eurocentrismo frente a alternativas de existéncia que ndo a europeia. Ja
Krenak, nos auxilia, assim como Viveiros de Castro, a desmistificar ideias
pautadas na colonialidade que até hoje perpetuam certas imagens dos povos
originarios, sinalizando inclusive um caminho mais guiado pela alteridade. Ambas
as contribuicGes permitem que nos atentemos para a constru¢do do outro como
objeto de estudo e, consequentemente, a producdo de conhecimento sobre ele.
Isso, pois, h&d uma relacdo direta entre as praticas de exterminio e a producdo de
conhecimento acerca de um “outro” enquadrado como desviante.

Reforco, no entanto, que reconheco a existéncia de processos de
aniquilacdo fisica, todavia considero que ha etapas que 0s precedem que
legitimam a morte fisica. Nesse sentido, procuro trazer como centro de gravidade
da presente pesquisa, 0 que Boaventura de Sousa Santos (1999) intitula como
“epistemicidios”, bem como suas consequéncias acima apontadas. Para tal, assim
como Santos, compreendo que ha, assim como multiplas identidades, multiplos
conhecimentos. Ao adentrar nesse campo, considero relevante compreender que
conhecimento ndo se limita somente a ciéncia ocidental intitulada moderna, mas
também préaticas de organizacdo social, aspectos culturais como linguagem,
estorias, crengas, bem como manipulacdo de medicinas e remedios, etc.

Nesse sentido, considero imprescindivel para a presente pesquisa 0
reconhecimento das praticas de aniquilagdo fisica ndo como casos isolados, mas
como produtos de processos de epistemicidio, definido pelo autor como
eliminagcdo de “povos estranhos” que possuem e produzem “formas de

conhecimento estranho”, bem como eliminagdo de formas de conhecimento
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estranho porque eram sustentadas por praticas sociais e povos estranhos” (Santos,
1999, p. 283). Apesar de ser um passo ndo tdo explorado, uma vez que geralmente
se parte da aniquilacdo fisica e ndo do que a precede, considero de extrema
importancia esse movimento, especialmente por incidir diretamente sob a
legitimacdo de processos de aniquilacéo fisica.

Em suma, defendo a posi¢do de Santos (1999, p. 283) de que “[...] o
epistemicidio foi muito mais vasto do que o genocidio porque ocorreu sempre que
pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar praticas e grupo
sociais que podiam constituir uma ameaga...”, € que partir de tal premissa nos
permite trabalhar com silenciamentos n&o tdo evidenciados no escopo de
aniquilamento fisico. A partir disso, é possivel questionar as posi¢des ocupadas
por sujeitos e, mais do que isso, compreender as raizes dos processos que
permitem com que, como Santos (1999, p. 284) aponta, o Sul seja um campo

privilegiado do siléncio e do silenciamento.



2. “No podemos ser sin los otros”: ensinamento da

sabedoria Nahual

2.1 Entre nés e eles: aidentidade e o “outro”

Como apresentado brevemente na Introducdo, a identidade opera como
uma base ndo sé da representacao do ser humano individualmente no mundo, mas
de suas relagcbes com aqueles que reconhece como semelhantes e aqueles que se
diferenciam por atributos que possuem, ou até mesmo questfes que sdo tidas
como nulas a estes. Nesse sentido, compreendo que hd um processo identitario
mais individualizado, que ocorre a parte das relagdes, bem como processos
simultaneos de construcdo da identidade por meio de identificagdes e
diferenciacbes. Portanto, a ideia que cada individuo carrega sobre si mesmo é
baseada justamente no conceito de identidade (Wibben, 2014, p. 85, traducgéo
nossa). Nesse sentido, a identidade pode operar em definicbes mais estreitas do
que seria fazer parte de um grupo restrito até definigdes mais abrangentes, porém
essenciais para a vida, como “o que significa ser humano?”.

Essa Gltima questdo, por mais simplista que soe, é utilizada como um
principio definidor de humanidade ha seculos, inclusive em processos de
definicdo de identidades, como foi o de colonizacdo das Ameéricas, especialmente
a colonizagdo da inventada “América Latina”. Enfatizo 0 “inventada”, pois como
aponta Walter Mignolo (2005, p. 28-9, traducdo nossa) “‘Ameérica’ nunca foi um
continente que teria de ser descoberto, se ndo uma invencdo forjada durante o
processo da histéria colonial europeia e a consolidacdo e expansdo das ideias e
instituicdes ocidentais.”, afinal como o proprio autor aponta, para tal invencéo
“[o]s indios e os crioulos descendentes de africanos ndo foram convidados a
dialogar”.

Ou seja, a identidade, por mais que seja compreendida por cada individuo
como sua, € constituida por processos histéricos e nem sempre ha uma
concordancia em como a mesma € atribuida a cada grupo. No caso dos
comumente conhecidos “latino-americanos”, ha um duplo processo de reacdo a

imposicdo dessa identidade: um por parte de nativos indigenas e de descendentes
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de africanos e outro por parte de criollos® no momento apés os processos de
independéncias das colbnias nesta regido. Isso € visivel quando Mignolo (2005, p.
19) aponta que os indigenas, que ja habitavam a América do Sul antes do periodo
de colonizacdo das Ameéricas, viam o0 processo de colonizacdo e,
consequentemente, de imposicdo da invencdo do territorio “América Latina”,
como um pachakuti, ou seja, um transtorno no espag¢o tempo, uma revolucao
invertida, que ndo trazia um viés progressista. Assim, por outro lado, “[a] ‘ideia’
de América Latina €, no plano ontoldgico, a que habita na consciéncia de crioulos
e mesticos que se identificam com a ascendéncia curopeia.” (Mignolo, 2005, p.
47, traducdo nossa).

Entretanto, o fato de haver esse anseio por uma elite crioula e mestica em
se assemelhar aos europeus como um grupo identitario mostra como a identidade
ndo é composta somente por nomenclaturas, mas por atribuicdes que sustentam
relacbes de poder e permitem, ndo s6 a divisdo de grupos identitarios, mas
também as hierarquias entre eles. Um instrumento utilizado para compor tais
hierarquias entre grupos identitarios e, mais do que isso, a rotulacdo involuntaria
de préaticas e funcbes desses grupos em sociedade criadas pelos colonizadores, € o
racismo. O racismo, antes de tudo é uma estrutura indispensavel do processo de
colonialismo e, para além desse processo historico, condi¢do imprescindivel para

a manutencdo da colonialidade. Nesse sentido, temos como racismo

[...] uma hierarquia global de superioridade e inferioridade ao longo
da linha do ser humano que tem sido politicamente, culturalmente e
economicamente produzida e reproduzida por séculos pelas
instituicGes do “capitalismo/patriarcal centrada no
ocidente/cristianismo, no  moderno/colonial  sistema  mundo”
(Grosfoguel, 2011). (Grosfoguel, 2016b, p. 10, traducéo nossa).

A hierarquizagdo produzida pelo racismo pode ser marcada, como Ramon
Grosfoguel (2016b, p. 10, traducdo nossa) aponta, “[...] pela cor, etnicidade,

linguagem, cultura e/ou religido.” e opera, como dito anteriormente, dentro da

! Ressalto que o termo criollo utilizado por Mignolo (2005, p. 88) n&o corresponde ao significado
do termo crioulo utilizado no Brasil. O autor utiliza a palavra criollos para definir descendentes de
europeus nascidos na América hispanica e portuguesa no periodo de colonizagdo. Nesse sentido, é
importante pontuar que ainda que buscassem uma independéncia da metrépole colonial, ao
conquistarem essa autonomia, elites criollas protagonizam um processo de colonialismo interno,
apontada pelo proprio autor como uma nova forma de colonialismo. A luz disso, elites criollas
buscaram se diferenciar de indigenas, africanos trazidos forcadamente a América, bem como de
seus descendentes, baseando-se em pensamentos provenientes da Europa. Como Mignolo (2005,
p. 89, traducdo nossa) aponta: “[...] crioulos brancos viviam na fantasia de ser europeus, embora se
sentissem como cidaddos de segunda classe.”.
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I6gica da colonialidade. A colonialidade refere-se a um padréo de poder colonial
que sobrevive apds os processos de independéncia das antigas coldnias e,
portanto, fim do processo historico intitulado como colonialismo. A colonialidade

diz respeito a uma:

[...] matriz colonial-imperial que opera com o objetivo de alcancar o
controle absoluto da vida, do politico, do econdmico, da natureza, da
espiritualidade e da cultura, mas, acima de tudo, com o proposito de
controlar os saberes, as subjetividades, os imaginarios e 0s corpos,
assim com as afetividades. (Arias, 2010, p. 80, traducdo nossa).

Ou seja, como Patricio Arias (2010) aponta, ndo houve uma mudanga no que diz
respeito as relacdes de poder presentes na matriz colonial.

No que diz respeito a identidade, € relevante trazer para o debate a relagéo
hierarquica produzida pelo racismo, pois isso constitui algo fundamental do
aspecto identitario: a diferenciacdo. Essa diferenciagdo é, por sua vez, como
aponta Kathryn Woodward (2007, p. 9), sustentada pela exclusdo e tal exclusao
pode operar de diversas formas, mas a sua forma mais geral é “eu sou, porque
vocé ndo é, e tudo o que ndo sou, vocé é”. Mais do que isso, essa ldgica
ocidentalizada opera para hierarquizar sujeitos e inseri-los dentro de zonas, como
as que Frantz Fanon (2008, traducdo nossa) apresenta como “zona do ser” e “zona
do ndo ser”, desqualificando todo individuo que ndo opere pelas ja entdo citadas
instituicbes do “capitalismo/patriarcal centrada no ocidente/cristianismo, no
moderno/colonial sistema mundo” (Grosfoguel, 2011, apud Grosfoguel, 2016b, p.
10, traducgdo nossa) como digno de ser reconhecido como um ser humano.

A identidade, por constituir essa face marcante em termos de diferenciacdo
por meio da ldgica hegeménica das instituicbes acima citadas, utilizando-se do
racismo como principal marcador de diferenca, € um instrumento ndo s6 de
reconhecimento, mas de uma matriz pautada na colonialidade. A despeito do caso
de colonizacdo das Américas, isso se torna evidente quando, para O
funcionamento do modelo colonial e do controle sobre corpos outros, o discurso
europeu para com indigenas e africanos se pauta em “[n]ao és como eu, portanto
és inferior”. (Mignolo, 2005, p. 43, traducdo nossa). Esse processo de relagdes de
poder, com base em uma estrutura que opera a colonialidade e processos
dicotdbmicos de hierarquizacdo identitaria, aponta como a “Europa se
autoconstituiu como centro, e construiu as outras culturas e povos como
periferias, as quais desde entdo enxerga como primitivas e nédo-civilizadas.”

(Arias, 2010, p. 81, tradugéo nossa).
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Nesse sentido, ha uma repulsa a diferenca por parte de centro hegemdnico
formador de regras e definidor de desvios. Essa imposicdo de uma ideia de regra e
desvio, opera tanto no plano das ideias como no plano material, posto que o
racismo “[...] naturaliza e ‘biologiza’ a inferioridade dos dominados”. (Arias,
2010, p. 81). A luz disso: “[a] raca e O racismo se convertem nos eixos das
configuracBes geopoliticas que determinam a producdo e reproducdo da
diferenciacdo colonial, que impbe a classificacdo, hierarquizacdo e
subalternizacdo dos seres humanos, sociedades, conhecimentos e culturas”.
(Arias, 2010, p. 81). Portanto, a dimensdo das ideias € organizada a partir de uma
ordem capitalista ocidentalizada e estadocéntrica que rejeita tudo o que considera
proveniente de sujeitos racializados e lidos como subalternos, enquanto no plano
da dimensdo material opera de maneira fenotipica, uma vez que “[...] alguns
corpos sao racializados como superiores e outros corpos sdo racializados como
inferiores”. (Grosfoguel, 2016b, p. 11, traducéo nossa).

Tendo em vista essa organizagéo de sujeitos e suas respectivas atribuicoes
nesse sistema, € possivel afirmar que ja no periodo de colonizacdo da América a
“[...] raca converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribuicdo da
populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova
sociedade. Em outras palavras, no modo basico de classificacdo social universal
da populagdo mundial.” (Quijano, 2005, p. 118). Logo, € necessario compreender
as consequéncias que essa divisdo no campo da materialidade traz para o contexto
latino-americano, uma vez que a criacdo de novas identidades geradas por meio de
um viés racializador tornou possivel uma conexédo direta entre lugares, papéis e
perfis nessa nova estrutura global de controle do trabalho que se perpetrou por
todo o periodo colonial (Quijano, 2005, p. 118-119) e que, a meu ver, se
manifesta até hoje como fruto da colonialidade. Esse processo define, portanto, o
papel de sujeitos ndo s6 como produtores ou objetos de conhecimento, mas
também a atribuicdo forcada de seres subalternizados muitas vezes a papéis
popularmente conhecidos como “bracais” atrelada a um discurso de inferioridade
cognitiva desses sujeitos. Para exemplificar tal questdo, especialmente no cenario
latino-americano, utilizo-me do trecho do texto “Colonialidade do poder,
eurocentrismo e América Latina” de Anibal Quijano (2005, p. 118), o qual aponta

que:
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[n]a area hispanica, a Coroa de Castela logo decidiu pelo fim da
escravidao dos indios, para impedir seu total exterminio. Assim, foram
confinados na estrutura da serviddo. Aos que viviam em suas
comunidades, foi-lhes permitida a pratica de sua antiga reciprocidade
— isto é, o intercambio de forca de trabalho e de trabalho sem
mercado— como uma forma de reproduzir sua forca de trabalho como
servos. Em alguns casos, a nobreza indigena, uma reduzida minoria,
foi eximida da serviddo e recebeu um tratamento especial, devido a
seus papéis como intermediaria com a raca dominante, e lhe foi
também permitido participar de alguns dos oficios nos quais eram
empregados os espanhdis que ndo pertenciam a nobreza. Por outro
lado, os negros foram reduzidos a escravidao.

A luz disso, grupos intitulados superiores racialmente tinham o direito de
receber um salario e de decidir sua posicdo no mercado, possuindo assim a
possibilidade de serem produtores livres e, portanto, independentes. Devido a tal
I6gica “[...] apenas os nobres podiam ocupar os medios e altos postos da
administracdo colonial, civil ou militar” (Quijano, 2005, p. 119). Inferindo acerca
da questdo aqui tratada, houve uma associagéo direita da “[...] branquitude social
com o salério e logicamente com os postos de mando da administracdo colonial”
(Quijano, 2005, p. 119) e, devido a isso, a cada raca caberia uma forma de
controle de trabalho. Como efeito, a propria forma de controle de trabalho
atribuido a racgas especificas seria simultaneamente a maneira e controlar um

grupo dominado. Por fim, em termos préaticos, grupos e populactes

[...] colonizadas ou em curso de colonizacdo sob dominio europeu
permaneciam basicamente sob relagBes néo-salariais de trabalho,
ainda que desde cedo esse trabalho, seus recursos e seus produtos se
tenham articulado numa cadeia de transferéncia de valor e de
beneficios cujo controle cabia a Europa Ocidental. (Quijano. 2005, p.
119).

Nos termos acima tratados, o racismo é uma dimensao estruturante das

relagbes sociais ocidentais que diferencia e hierarquiza sujeitos. Por meio de
discursos e praticas hegemdnicas, uma linha arbitraria é tracada entre sujeitos que
sdo animalizados, posicionados abaixo/fora da linha da humanidade e os sujeitos
ocidentais que arrogam para si uma humanidade exclusiva (Cudworth; Hobden,
2014, p. 747; Grosfoguel, 2016a, p. 10). Isso ocorre por uma associacdo criada
através de grupos identitarios, como europeus, entre 0 homem e a natureza,

compreendendo, deste modo, que:

[...] 0 ‘padrdo de civilizagdo’ se baseia principalmente em uma nocéo
de separacdo ou desapego da natureza - com as sociedades que séo
percebidas como sendo mais desapegadas, sendo consideradas as mais
civilizadas, enquanto aquelas que estdo atoladas na natureza séo
percebidas como, de certa forma, menos civilizadas. (Cudworth;
Hobden, 2014, p. 747, traducdo nossa).
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Essa separagdo entre homem e natureza, contudo, ndo surge a toa. Ao
explorar essa condicdo de civilidade hé, pois, uma ideia de modernizacdo, afinal,
como Erika Cudworth e Stephen Hobden (2014) apontam, ha sujeitos que séo
lidos como ndo civilizados e, portanto, primitivos, e sujeitos lidos como
civilizados, ou seja, modernos. E nesse sentido que a identidade constituida por
meio de processos de diferenciacao e atrelada as estruturas racistas sustenta, como
ja dito, uma colonialidade, mas mais do que isso, trazem a tona um elemento
indispensavel que a rege: a modernidade (Mignolo, 2005, p. 18, traducdo nossa).
Mignolo (2005, p. 18, traducdo nossa) exemplifica isso quando aponta nao
somente que “[n]do existe modernidade sem colonialidade, j& que esta é parte
indispensavel da modernidade.”, mas quando explica que “[a] modernidade é o
nome do processo histérico em que a Europa iniciou o caminho até a hegemonia.
Seu lado obscuro é a colonialidade.”.

Portanto, é possivel tracar nesse ponto certas diferenciaces e imposices
que a identidade e o processo de diferenciacdo estabelecem. A primeira é que, na
visdo ocidental/patriarcal/racista/capitalista had a ideia dicotdbmica de
diferenciacdo, sempre pautada em uma hierarquizacdo através de uma linha
“evolutiva”, onde ha um ponto de partida, onde esta localizado o ser primitivo, e 0
ponto de chegada, onde se localiza o ser moderno. Nesse sentido, é possivel
afirmar que, de acordo com Kenneth Bock (1978) conforme apresentado por
Marta Fernandez (2019, p. 464) “[...] a maior parte dos académicos europeus
aceitou a crenca segundo a qual a Europa representava o ponto de maior avanco
até aquele momento enquanto as outras tribos e nacBes recém-descobertas
representavam o0s primeiros passos de uma trajetoria progressiva por onde a
Europa j& havia passado”. A segunda € que a identidade utiliza certos
instrumentos para impor essa divisdo. O racismo tem sido o mais eficiente nesse
sentido, pois separa no plano material sujeitos e, por consequéncia, traca uma
linha que separa os conhecimentos que sdo validos e os que ndo sdo, algo que
abordaremos nas proximas secBes. A terceira € que tais diferenciagdes
fundamentam a sociedade moderna que opera por meio da colonialidade, impondo
regras e produzindo corpos desviantes.

A luz disso, quais seriam as implicaces de tais construces identitarias no
cotidiano? Identidades e relagdes de poder moldam politicas identitarias e “[n]os

extremos, ser identificado (ou n&o identificado) com um ou outro grupo pode
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significar a diferenca entre a vida e a morte.” (Wibben, 2014, p. 88, traducéo
nossa). Em relagdo a isso, uma das mais explicitas manifestagdes do processo de
moldar uma identidade como ideal em detrimento de outras é a criacdo do Estado
Nacdo e, mais do que isso, a criacdo de uma ldentidade Nacional. A identidade se
constitui a partir de movimentos que marcam e reforcam, mas também a partir de
tudo que ela nega como constituinte de si. E possivel citar como principais
instrumentos de manifestacdo material dessa identidade nacional os simbolos e o0s
significados que carregam. Isso ocorre, pois, como Woodward (2007, p. 10,
traducdo nossa) aponta “[e]xiste uma associacdo entre a identidade da pessoa e as
Ccoisas que a pessoa usa”.

Além de simbolos, outro instrumento ao qual a identidade, especialmente a
identidade nacional, recorre para se afirmar e reivindicar algo € a historia, ou seja,
“[u]ma das formas pelas quais a identidades estabelecem suas reivindicacfes é por
meio do apelo aos antecedentes historicos.” (Woodward, 2007, p. 11, tradugéo
nossa). No entanto, a historia e, consequentemente, antecedentes historicos,
possuem mais de uma leitura dependendo de quem os Ié: a histéria é sempre
disputada. Um exemplo ja citado foi o processo de colonizacdo das Ameéricas,
especialmente da América Latina. Enquanto para indigenas e africanos vindos
para 0 continente americano forcadamente o processo de colonizagdo foi um
processo de dominacdo, exclusdo e, em sua instancia mais concreta, de morte,
para o0s colonizadores esse processo é tido como uma narrativa de sucesso, como
um processo de evolugdo na linha do espectro de modernidade.

Posto tais questbes, é possivel compreender que a identidade é sempre
contingente, ja que ela ndo possui s6 uma face ou uma Unica visao de mundo.
Podemos citar o0 mundo andino como pautado numa visao alternativa de mundo
em relacdo a ldgica hegemdnica ocidental. Como Mignolo (2005, p. 23, traducdo
nossa) expde, “[...] se apoia sobre dualismos complementares”, diferente da légica
dicotdmica excludente em que se sustenta o autointitulado “ocidente moderno”.
De acordo com tal l6gica, os dualismos ndo podem coexistir, a alteridade, corpos
e conhecimentos ndo ocidentais e ndo brancos sdo alvos sistematicos de politicas
de excluséo e eliminagdo. O tratamento violento conferido a violéncia para com
outras cosmologias e corpos culmina, em geral, em conflitos identitarios,
prevalecendo a ideia de que a afirmagdo da minha identidade depende da negagéo

da identidade dos outros, diferente de outras visfes de mundo, como a da
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sabedoria Nahual de acordo com a qual: “/n/o podemos ser sin los otros.” (Arias,
2010, p. 87).

2.2 Conflitos identitarios: uma narrativa sobre opressores e

oprimidos

Os conflitos identitarios, como abordado anteriormente, podem ocorrer no
encontro de duas ou mais identidades e por diversas razfes. No entanto, na
presente pesquisa irei me concentrar no conflito ja citado, entre colonizadores
europeus e nativos na inventada América Latina. Como ponto de partida dessa
secdo, considero importante pontuar que “[nJum sistema mundial
imperial/capitalista/colonial, a raga constitui a linha divisoria transversal que
atravessa multiplas relagdes de poder, como classe, sexual e género em escala
global” (Grosfoguel, 2016b, p. 11, tradugdo nossa) e na colonizacdo das
Américas, especialmente a Latina, isso ndo foi diferente, pelo contrario.

No caso da colonizacdo, por meio de um sistema de hierarquizagéo
identitaria, hd uma construcdo de uma narrativa segundo a qual “[o] outro é o
estranho, o distante, o perigoso, 0 que é ameacador, 0 que deve ser controlado e
dominado” (Arias, 2010, p. 87) e, simultaneamente, no caso dos nativos,
“exotico”. Tal narrativa colonial configura-se, portanto, como a justificativa
perfeita para colonizadores legitimarem toda e qualquer acdo de controle e
contencdo desses corpos outros, desses seres exoticos e primitivos como eram
lidos os indigenas e tudo aquilo que era diretamente ligado a eles. Nesse sentido,
ha, portanto, uma relacdo entre os adjetivos e visfes atribuidos aos nativos da
Ameérica Latina e o modelo colonial moderno. Dentre as justificativas
apresentadas por essa ldgica colonial, ha a ja citada do padréo de civilizacdo, uma
vez que “[...] o ‘padrdo de civilizagdo’ se baseia principalmente em uma nocéao de
separacdo ou desapego da natureza.” (Cudworth; Hobden, 2014, p. 747, traducéo
nossa).

Ou seja, havia, portanto, o0 movimento simultaneo de entender nativos
como primitivos e exoticos, e atribuir tal classificacdo a sua forma de viver. A
natureza mostra-se central nessa discussdo, pois ndo s6 pauta um padrdo de
civilizagdo para europeus colonizadores, mas possui outra racionalidade e

importancia em termos de sobrevivéncia para os nativos. A partir da visdo de que
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os indigenas ndo dominavam/controlavam a natureza, mas se entendiam como
parte dela, conclui-se que os mesmos ndo eram suficientemente evoluidos, o que
acabou por autorizar sua exploracdo através da imposicao de sistemas de cultivo

coloniais.

Em termos préaticos, o gerenciamento de uma forma de natureza
‘exdtica’ e extrema em territérios colonizados se tornou um
mecanismo para civilizar a vida colonial ndo humana, através, por
exemplo, da introducdo de meios particulares de cultivo, como o
sistema de plantio. (Cudworth; Hobden, 2014, p. 759, traducdo nossa).

Isso transforma ndo sé a utilizacdo da terra, mas impBe que explora-la torne-se
uma obrigacao.

Esse sistema moderno colonial que busca a exploracdo da natureza é,
como Arias (2010, p. 83, traducdo nossa) aponta “[...] uma consequéncia da viséo
capitalista, posto que o Ocidente permanece como uma civilizacdo que prioriza o
capital frente a vida” e um marco que estabelece uma divisdo entre a historia de
modernizacdo europeia e o atraso dos ndo-europeus. A luz disso, é possivel
afirmar que “[...] a Europa é uma inven¢do que depende da transformagdo do
Outro, ndo-europeu, em barbaro para se constituir enquanto I6cus do progresso, da
razdo e da civiliza¢dao” (Fernandez, 2019, p. 467) e, portanto, “[n]ao ha primitivos
nem subdesenvolvidos h4, sim, opressores e oprimidos.” (Santos, 1999, p. 285).

Enquanto, como vimos, sabedorias amerindias eram informadas por uma
dualidade complementaria, por parte dos colonizadores houve uma imediata
separagdo e subalternizacdo imposta ao “outro”. Ferndndez (2019, p. 467)
exemplifica a dimensdo temporal dessa separacdo quando aponta que “[0]s
amerindios forneceram aos europeus a prova material do estado de natureza e
foram deslocados para um tempo histérico outro, diferente do dos europeus, ainda
que ambos compartilhassem o mesmo tempo cronologico.”.

A partir dessas informacGes é possivel trazer para a analise conceitos ja
apresentados na presente pesquisa, a fim de auxiliarem a situar sujeitos de acordo
com esse enquadramento colonial provido por europeus. Para isso, me utilizo dos
conceitos trabalhados por Fanon (2008), zona do ser e zona do ndo ser, e
debatidos no trabalho de Ramén Grosfoguel (2016b), que expde questdes que se
relacionam com a indagacdo feita no primeiro paragrafo deste capitulo, “o que

significa ser humano?”. A luz disso, é preciso compreender que

[a] zona do ser e a zona do ndo ser ndo sdo locais geograficos
especificos, mas uma posicdo dentro de estruturas raciais de
dominacdo que operam em escala global entre centros e periferias,
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mas que também se manifestam em escala nacional e local contra
diversos grupos considerados racialmente “inferiores”. (Grosfoguel,
2016b, p. 12, traducdo nossa).

Assim sendo, pode-se dizer que indigenas, africanos e descendentes
destes, na relacdo de poder hierarquica com colonizadores europeus, ocupavam a
zona do ndo ser. Ademais, “[d]Jado que na zona do ndo ser 0s sujeitos sdo
racializados como inferiores, eles vivem uma opresséo racial em vez de privilégio
racial” (Grosfoguel, 2016b, p. 12, traducdo nossa) e, portanto, constituem o
“outro” em relacdo a Europa. Nesse processo a ordem europeia tida como superior
é naturalizada e universalizada e se torna o0 modelo a ser seguido. Arias (2010, p.
82, traducdo nossa), inspirado em Quijano, descreve como “colonialidade do
poder”, 0 que se refere aos “[...] aspectos sistémicos, estruturais, da dominacao.
As dimensbes constitutivas e constituintes, as instituicbes e seus aparatos de
controle, que possibilitam a naturalizagdo e universalizagdo das ordens
dominantes, com o objetivo de que dificilmente possam ser questionadas.”.

Outro fator que contribui até hoje para a marginalizacdo dos indigenas é
sua organizacdo social e politica. Isso ocorre, pois, como Cudworth e Hobden
(2014, p. 473, traducdo nossa) explicam, “[...] 0 processo de civilizagdo tem sido
intimamente associado a nocdo de Estado, e especificamente o Estado europeu.”
e, portanto, todo aquele que ndo reconhece a estrutura estatal como modelo
politico e de organizacdo social, é primitivo, € um sujeito desviante. Todavia, é
importante compreender que o contrato social que surge como fundador da ideia
de Estado é pautado na ldgica racial estruturante da modernidade e da
colonialidade. Chales Mills (1997), nesse sentido, racializa essa narrativa quando
“[...] racializa o contrato social ao argumentar que 0 mesmo estabelece um Estado
assentado num sistema juridico racista, onde o status de brancos e ndo brancos é
claramente diferenciado” (Fernandez, 2019, p. 465).

Decorrente desse processo, ha, portanto, uma ordem que privilegia sujeitos
em detrimento de outros. Ou seja, enquanto cidaddos brancos sdo vistos como
posicionados no espectro da humanidade e, portanto, pertencentes a zona do ser,
indigenas, africanos e afrodescendentes séo animalizados e enjaulados na zona do
ndo ser. “Desse modo, a injustica racial ndo é um desvio da sociedade moderna,
mas a constitui.” (Fernandez, 2019, p. 465). No caso de indigenas e minorias que
ndo se identificam com esse modelo de organizagéo fruto de uma modernidade

racista, ha uma relagdo ambigua e incompativel com o Estado moderno e, assim
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h& uma resisténcia a essa configuracdo estatal, a fim de alcancar futuros outros
(Fernandez, 2019, p. 465).

Nesse sentido, é possivel notar como identidades ndo s6 constituem
sujeitos, mas também ideais e estruturas, estruturas estas que podem excluir e
visar a eliminacdo de todo aquele que ndo é visto como digno de compod-la e,
portanto, é lido como um desvio. O Estado moderno, como apresentado, faz parte
da identidade europeia que se sustenta em uma matriz colonial que é imposta
como ideal a se atingir, mas que ao mesmo tempo insiste em diferenciar aqueles
que ndo se assemelham com os individuos que a fundaram. Em vista disso, “[e]sse
discurso, portanto, produz e reproduz o Estado como uma ambigdo reguladora
moderna, um ideal de organizacdo que deve ser alcangado por todos” (Fernandez,
2019, p. 466).

Essa exclusdo por meio da imposicdo de um Estado soberano, apesar de
fazer parte de um passado colonial, por meio da colonialidade e da busca
constante por um ideal de modernidade, se perpetua até hoje. Ndo ha apenas a
incompreensdo frente a outras formas de organizacdo socio-politicas, mas um
anseio destas, vistas como desvios a norma hegemonica, serem eliminadas, bem
como os principios e filosofias que as ancoram em um movimento de resisténcia a

imposicéo da figura do Estado. Cabe ainda dizer que

[a] “conquista da América” posicionou 0 homem branco europeu
numa locagdo materialmente privilegiada, no suposto centro do
mundo que, para se constituir e reproduzir enquanto tal, contou com
uma série de invencdes racistas e sexistas sobre a alteridade colonial.
No curso desse processo, indigenas e africanos (e seus descendentes)
foram relegados a uma condicdo de insuficiéncia ontoldgica, onde o
reconhecimento, quando existente, era sempre precério e incompleto.
(Fernandez, 2019, p. 460).

Assim sendo, é negada a identidade desses povos que compdem minorias,
por meio de instrumentos racistas que operam na maquina estatal moderna. Ao
terem sua identidade negada, ha a aniquilacdo ndo s6 do “eu” coletivo desses
povos, mas de tudo que o compde, incluindo seus conhecimentos. H4, portanto,
uma desqualificacdo de saberes outros, identidades outras e, consequentemente,

sujeitos outros que ocupam uma zona de exterminio.
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2.3 Epistemicidios: a morte das margens

No que diz respeito a aniquilacdo desses sujeitos e saberes, é possivel
associd-la ao que Boaventura de Sousa Santos (1999) cunha como
“epistemicidio”. O epistemicidio consiste ndo em apenas processos de
desvalorizacdo do conhecimento, mas sua aniquilacdo total. Essa desqualificacéo
de conhecimentos outros e cosmologias outras impacta diretamente e
consequentemente na existéncia de corpos outros que as produzem. Nesse sentido,
torna-se extremamente importante compreender que “[h]a muitas formas de
conhecimento, tantas quantas as praticas sociais que as geram e as sustentam”
(Santos, 1999, p. 283) e, mais do que isso, que “[n]do reconhecer essas formas de
conhecimento, implica deslegitimar as praticas sociais que as sustentam e, nesse
sentido, promover a exclusao social dos que as promovam.”.

A luz do que ja fora dito até o momento, é possivel compreender que
devido a uma identidade e Idgica hegeménica e colonial, como no caso dos
colonizadores, que enxergavam 0 ‘“outro” como subalterno e inferior,
“eliminaram-Se povos estranhos porque tinham formas de conhecimento estranho
e eliminaram-se formas de conhecimento estranho porque eram sustentadas por
praticas sociais e povos estranhos” (Santos, 1999, p. 283). Ou seja, a partir de
todo o enquadramento hierarquico das relagdes de poder estabelecidas pela
modernidade europeia capitalista, conhecimentos e praticas outros foram
colocados como desvio, 0 que, consequentemente, incidiu diretamente sob 0s
portadores destas que, assim como elas, foram deslocados para um campo
marginalizado e desviante.

No entanto, em prol de uma homogeneidade e coesdo identitaria, surge a
necessidade ndo s6 de colocar o outro como subalterno, mas de forcar uma
assimilacdo a logica e identidade dominantes e, consequentemente uma
aniquilacdo do “estranho”. A eliminacdo desses saberes e povos, portanto, opera
tanto pela assimilacdo quanto pela aniquilacdo fisica, pelo fazer morrer. Vale
ressaltar que, ainda que ndo haja uma aniquilacdo fisica, a assimilagdo, por
constituir um processo de negacdo do “eu” subalternizado, elimina saberes e
povos, apagando sua historia e proibindo a realizacdo e reproducdo de praticas

sociais outras.
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Assim sendo, a presente pesquisa orbita em torno da postulacdo de Santos
(1999, p. 283) de que “[...] o epistemicidio foi muito mais vasto do que o
genocidio porque ocorreu sempre que pretendeu subalternizar, subordinar e
marginalizar, ou ilegalizar préaticas e grupos sociais” e, alem disso, busca debater
sobre a operacionalidade desta pratica de acordo com a ideia e 0s objetivos do
Estado-nagdo, na regido latino-americana, até os dias de hoje. Para isso, pretendo
analisar a narrativa colonial capitalista e 0os impactos, mais especificamente 0s
epistemicidios, que a mesma promove, afinal “[a]través das narrativas,
entendemos o mundo, produzimos significado, articulamos intencbes e
legitimamos a¢des.” (Wibben, 2014, p. 86, traducdo nossa).

Posto isto, é possivel relacionar a justificativa do padrdo de civilizagdo a
partir de uma separacdo e dominacdo da natureza, como ja dito na se¢éo anterior,
com os pilares da ciéncia moderna e a legitimidade que esta nega a todas as outras
formas de conhecimento. Isto ocorre devido a dois movimentos. O primeiro
movimento por parte daqueles que defendem a ciéncia moderna como Unica forma
de obtencéo e producdo de conhecimento é o que Santos (1999, p. 285) aponta
como “intemporalidade da verdade cientifica”. Essa intemporalidade, segundo
Santos, permitiu a ciéncia “[...] autoproclamar-se contemporéanea de si mesma e,
do mesmo passo, descontemporaneizar todos 0s outros conhecimentos,
nomeadamente os que dominaram na periferia do sistema mundial no momento
do contato com a expanséo europeia”. Deste modo, ha a separagdo ja citada, dos
esteredtipos do homem desenvolvido e moderno e do ser, geralmente animalizado,
primitivo, sendo estes ultimos indigenas, africanos e afrodescendentes.

Ja 0 segundo movimento consistiria justamente em uma outra separacéao,
além das todas até entdo adotadas pela I6gica colonial capitalista, aquela entre
aparéncia e realidade, onde a realidade é construida como hierarquicamente
superior a aparéncia. Tal pratica, por sua vez, como aponta Santos (1999, p. 285),
torna possivel epistemicidios, uma vez conhecimentos outros sdo entendidos
apenas como “aparéncias” e, portanto, inferiores, bem como todos que o0s
produzem. Segundo Santos, o Sul - ou a zona do néo ser nos termos fanonianos -
seria construido como a zona das aparéncias: “[a] distribuicdo de aparéncia aos
conhecimentos do Sul e da realidade ao conhecimento cientifico do Norte [...]”. A
luz disso, é possivel compreender que as praticas ditas de aparéncia, por serem

desviantes e contrarias a ciéncia moderna cunhada por essa légica colonial
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capitalista, ocupam um espaco de  desqualificacéo e sao
silenciadas/invisibilizadas. Em vista disso e da distribuicdo geografica de
legitimidade de saberes, “[o] sul é campo privilegiado do silenciamento” (Santos,
1999, p. 284).

Tal separacdo geografica de saberes ligados a aparéncia e a realidade
permitiu uma marginalizacdo de certas praticas desde o periodo colonial e, deste
modo “[...] enterrados abaixo da histdria europeia de descobrimento estdo as
historias, experiéncias e relatos conceituais silenciados dos que ficaram fora da
categoria de seres humanos, de atores historicos e de entes racionais” (Mignolo,
2005, p. 30, traducdo nossa). Contudo, é importante ressaltar que, como Santos
(1999, p. 283) aponta, “[plara alem do sofrimento e devastacdo indiziveis que
produziu nos povos, NOs grupos e nas praticas sociais que foram por ele alvejados,
significou um empobrecimento irreversivel do horizonte e das possibilidades de
conhecimento”.

Ademais, tais sujeitos subalternizados, por terem suas historias,
experiéncias e relatos conceituais silenciados s&o, pois, considerados “gente sem
historia” (Mignolo, 2005, p. 17, traducdo nossa). Contudo, mais do que isso, esses
corpos marginalizados e sem historia, devido ao fato de ndo serem lidos como
produtores de conhecimentos vélidos sdo, portanto, tratados como objetos e
abjetos, especialmente na area académica. Ha, dessa forma, um silenciamento em
relacdo ao outro previamente estabelecido. Segundo Mignolo (2005), é como se a
historia fosse um privilégio da modernidade europeia e como se qualquer sujeito
que desejasse ingressar na historia tivesse que deixar-se colonizar, para assim
assimilar tudo aquilo que é tido como moderno, Unico e valido.

A partir desse processo de desqualificacdo de sujeitos, conhecimentos e

praticas, ha um exterminio fisico, mas também simbélico, culminando na

[...] producdo das injusticas cognitivas que, desde o0s tempos
coloniais, vém desqualificando, invisibilizando e obliterando o0s
conhecimentos produzidos por corpos politicos outros, ndo-ocidentais,
ndo-masculinos, ndo-heterossexuais e ndo-brancos, dependeram de um
movimento prévio de conquista e de exterminio conduzido na
América a partir de 1492. (Fernandez, 2019, p. 460).

Todavia, é preciso conceber que tanto processos de genocidio quanto de
epistemicidio ndo sdo simples ferramentas que por vezes sdo utilizadas por um
sistema colonial capitalista, mas sim partes constitutivas da estrutura desse
sistema (Fernandez, 2019, p. 460).
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Por meio de praticas opressoras como o epistemicidio, ha o surgimento de
uma “ferida colonial”, 0 que Mignolo (2005, p. 17, tradugdo nossa) define como
“o sentimento de inferioridade imposto aos seres humanos que nao se enquadram
no modelo predeterminado pelas historias euro-americanas”. Os seres humanos
que sentem esse sentimento de inferioridade, como aponta o autor, seria 0 que
Fanon denomina de “os condenados da terra”, ou seja, seres que foram obrigados
a adotarem os padrdes da modernidade, os mesmos que os oprimem. A luz disso,
uma geopolitica do conhecimento é instaurada que, no primeiro momento se diz
favoravel a uma ideia p6s-moderna de pluralidade de interpretacdes. Todavia, ha
neste ponto duas importantes reflexdes que devem ser feitas.

A primeira € que hd uma ideia de interpretacdo, ndo de conhecimento,
como se a Europa provesse todo o aparato cientifico e de conhecimento, enquanto
a regido latino-americana apenas interpretasse de um modo o que Ihe era provido.
Esse movimento é muito comum inclusive no campo linguistico, por exemplo,
quando ha a inferiorizacdo de um idioma ao coloca-lo como dialeto, ou seja, como
uma simples variacdo de um idioma proéprio. Isto posto, é possivel compreender
que

[...] as linguas gringo-européias permanecem como as Unicas linguas
do conhecimento e para a producdo dos discursos da verdade da
ciéncia e da tecnologia. As demais linguagens sdo exotizadas, vistas
como dialetos simples, incapazes de construir conhecimento, pois isso
ocorre apenas nas linguagens hegeménicas. (Arias, 2010, p. 83,
traducdo nossa).

A fim de pontuar um exemplo acerca desse tipo de desqualificacdo do
conhecimento, pode-se dizer que “[u]ma expressdo da colonialidade linguistica é
que as proprias universidades priorizam as linguas inglesa e europeia, em vez das
linguas nativas™ (Arias, 2010, p. 83, traducdo nossa). Posto isto, 0 conhecimento
europeu estaria para um idioma, assim como as interpretacdes de povos oprimidos
estariam para um dialeto. “Como consequéncia, nas colonias portuguesas, um ser
humano ‘civilizado’, em 0posi¢cdo a um ser ‘nao civilizado’, era capaz de ler e
escrever em portugués” (Cudworth; Hobden, 2014, p. 759, traducao nossa).

A segunda reflexdo se constitui no que diz respeito a existéncia de fato de
uma pluralidade de conhecimentos. Como é possivel haver uma pluralidade de
conhecimentos se tal diversidade se restringe a compor “interpretagdes descritas

no conhecimento eurocéntrico” (Mignolo, 2005, p. 34, traducdo nossa)? Nesse
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sentido, € possivel estabelecer um limite de diversidade de conhecimentos a partir
da légica colonial europeia, sendo este ela mesma.

Devido as questdes até aqui apresentadas, “[...] se tem construido uma
perversa dicotomia entre o trabalho manual e intelectual” (Arias, 2010, p. 85,
traducdo nossa). Algo a acrescentar, nesse sentido, € que o trabalho manual, em si,
perpassa estruturas de movimentos repetitivos e controles institucionais, na maior
parte das vezes. Isto é, quando é atribuido o trabalho manual a um grupo e o
intelectual a outro, € por assim dizer uma negacdo das capacidades cognitivas
daqueles que possuem a funcdo de um trabalho manual, concentrando todo o
controle e producdo de conhecimentos nas maos de poucos, poucos estes que
mantém de pé uma estrutura colonial e capitalista. Por meio de estratégias de
subalternizacdo empreendidas por elites dominantes ndo s6 no periodo colonial,
mas tendo como marco este, ha o que Arias (2010, traducdo nossa) chama de
“internalizacdo de uma razdo colonial”. Essa internalizacdo culmina na ja
abordada negacdo de identidades, préaticas, sujeitos e conhecimentos outros, por
meio de processos de assimilacdo e aniquilacdo. Uma consequéncia disso é a
celebracdo de uma identidade nacional que se diz universal e inclusiva, quando na
realidade € justamente a perpetuadora de exterminios e de epistemicidios. Em
suma, € uma razdo colonial que nos ensina, como Arias (2010) aponta, a
dancarmos em cima de nossos mortos e, mais do que isso, comemorar Vvitdrias
coloniais e derrotas epistémicas.

Por conseguinte, hd uma imposi¢do sobre povos que, como Santos (1999)
apresentou, sdo considerados estranhos, com conhecimentos e praticas estranhos,
em se juntar ao projeto colonial, negando tudo o que produzem e tudo o que sao.
Portanto “[...] é imposto o dominio do estrangeiro sobre o proprio, a fetichizagéo
do estrangeiro, que mina a forgca de nossas raizes identitarias, para nos forcar a
entrar na globalizacdo do mercado sem sua prépria face” (Arias, 2010, p. 85,
traducdo nossa). Tais préaticas de dominacdo colonial sdo como o conhecimento e
a interpretacdo, o idioma e o dialeto, nas quais sempre ha um opressor e um
oprimido, sempre had uma hierarquia que visa o desaparecimento do subalterno.
Um exemplo disso € a ja citada nomenclatura colonial de “América Latina”. Ao
haver essa imposicdo de um projeto colonial de eliminacdo sistemética de povos
ndo-europeus, como indigenas, africanos e descendentes destes, nega-se até como

eles chamam o proprio lugar onde vivem e onde viveram antes da colonizagdo. No
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caso indigena, hd como nome dessa regido inventada chamada “América-Latina”
0 nome “Abya-Yala”, nome este que é negado pelo colonizador, afinal, desde o
inicio do processo de colonizagcdo, saberes, nomes, historias, povos, sao
enterrados sob a nocao de Estado, onde sé ha a possibilidade de escutar e repetir o
discurso de verdade da ciéncia ocidental (Arias, 2010).

Todavia, mais do que toda a marginalizacdo e desqualificacdo de
conhecimentos de povos colonizados, hd um processo de obstrugdo de ingresso
desses povos nas estruturas que provém o conhecimento tido como ideal. De

acordo com Aparecida Sueli Carneiro (2005), isso constitui uma

“producdo da indigéncia cultural” onde nega-se 0 acesso a educagao,
produz-se a inferiorizacdo intelectual, deslegitima-se o negro como
produtor de conhecimento e rebaixa-se sua capacidade cognitiva
devido a obstaculos tanto materiais como subjetivos, relacionados ao
comprometimento da sua auto-estima (Fernandez, 2019, p. 468).

Tal processo tem ligacdo direta com a concepcao de atraso por parte dos povos
subalternizados que jamais alcancardo a modernidade exaltada pela ldgica
colonial capitalista. Ao passo que lhes é negada sua liberdade em existir em sua
plenitude, com suas crencas, saberes e préaticas, também lhes é negada a insercéo
nesse sistema opressor.

E necessario, portanto, olhar para todos esses processos de exclusdo e
opressdo que negam a identidade do outro e que “[...] existem nos
‘espagos’/estados politicos definidos espacialmente e, como nossas préprias
identidades sdo constituidas parcialmente em relacdo a eles, elas revelam mais
profundamente as violéncias infligidas por nossos proprios modos de vida e
compreensdo” (Shaw, 2002, p. 59, traducdo nossa). Contudo, até mesmo
instituicOes que pretendem criticar tal opressao, reproduzem mais marginalizagéo.
A academia de Rela¢6es Internacionais € um exemplo disso, dado que a partir das
abordagens tedricas mais convencionais é reproduzida e naturalizada a ideia de
que o ator principal das relagdes internacionais é o Estado.

Por conseguinte, é possivel inferir que ha processos sistémicos e
estruturais de dominagdo por parte de instituicdes estruturadas a partir da l6gica

estatal. Como aponta Arias (2010, p. 84, traducdo nossa):

[c]lom o objetivo de impor a colonialidade do poder e saber, existem
instituicGes e dispositivos como o Estado, os tribunais, os bancos, as
organizacbes ndo governamentais (ONG), a Igreja, as escolas, as
universidades, o exército, a policia e os meios de informacéo, entre
outros, que operam desde o exterior.
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2.4 A Academia, o Estado e a defesa de silenciamentos

Devido & concepcdo de que ha um modelo a ser seguido no que diz
respeito a producdo de conhecimentos, praticas sociais e politicas, como
apresentado até aqui ao falarmos sobre a logica colonial capitalista, ha uma
exclusdo de sujeitos, ndo sO6 por produzirem um conhecimento considerado
primitivo, mas por vivenciarem outras matrizes de saberes bem como outros tipos
de préaticas e organizacGes socio-politicas, ndo reconhecidas como legitimas. As
ideias de Estado e de identidade nacional remetem a um ideal de coeséo politica e

social a ser seguido. Assim sendo:

[a] partir de tal estrutura dicotémica, somos levados a pensar em todas
as comunidades politicas que se desviam do Estado como
desfuncionais, falidas ou frageis. O discurso do “Estado falido” ou
“fragil” ndo nos permite questionar a faléncia do modelo estatal, pois
0 que esta em jogo por meio deste discurso é a habilidade ou nédo
destes Estados desviantes de se ajustarem a imagem do “Estado bem-
sucedido” que, por meio deste discurso, acaba tendo seu status de
normalidade reafirmado e ndo problematizado. (Fernandez, 2019, p.
462).

Portanto, ha um modelo ndo questionado no ambito politico, social, mas

também académico. Isso ocorre quando a academia de RelacGes Internacionais, a
partir de uma ldgica evolutiva, determina uma “linha entre dois pontos: desde o
estado de natureza até o Estado moderno” (Fernandez, 2019, p. 463). Devido a
isso: “[a] disciplina contemporanea do conhecimento reproduz essas manobras,
localizando repetidamente os povos indigenas como marginais, como reliquias de
outro tempo, como fora do tempo” (Shaw, 2002, p. 60, traducdo nossa). Desse
modo, ndo ha o reconhecimento de qualquer outra forma de organizacgdo, ainda
que essa se intitule como Estado, pois “[o] Estado modelo € [...] o Estado europeu
que, apesar do colonialismo e do holocausto, é apresentado no discurso liberal
como o modelo a ser imitado.” (Jabri, 2020, p. 44 apud Ferndndez, 2019, p. 466).
Por meio dessa logica “[...] as sociedades foram ranqueadas como atrasadas
(aquelas que se encontravam nessa condi¢do) ou modernas (aquelas que haviam
superado essa condi¢do por meio do Estado moderno)” (Fernandez, 2019, p. 463).

A universalizacdo do Estado moderno como ideal regulatorio tem
impactos severos na simples existéncia de povos, cosmologias e epistemologias

outras. H4, portanto, uma relacao de

[...] como nossos modos de compreensdo, praticas de conhecimento e
acdo, estruturas de organizagdo social e politica, etc. estabelecem e
refletem possibilidades politicas, e como esses espacos estdo sempre
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possibilitando e restringindo os povos indigenas (assim como muitos
outros povos). (Shaw, 2002, p. 60, traducdo nossa).

A luz disso, é necessério sempre salientar que a visdo convencional das Relacdes
Internacionais, dos seus atores e principios relevantes, é situada em um lugar
especifico, “euroamericano” (Fernandez, 2019).

Tais loci enunciadores da razdo, das regras e do modelo a ser seguido,
contudo, constituem, em larga e pequena escala, uma reinvencdo de metrépoles.
Explicando melhor, € como se nucleos de organizacdo como o Estado e a
academia ocupassem um status de reconhecimento como produtores de saber,
assim como as metropoles coloniais, ao imporem um tipo de organizacéo social
para 0 campo das relagdes internacionais. Devido a isso, povos indigenas foram
historicamente marginalizados e calados, afinal, foram destituidos do status de
seres humanos, vistos como povos desviantes no que diz respeito aos seus saberes
e corpos e, consequentemente, fora do escopo da estrutura opressora da qual a
disciplina das Relages Internacionais faz parte. Outro efeito comum é tratar,
como ja dito na secdo anterior, povos indigenas como no maximo objeto de estudo
e nunca como protagonistas da producdo de saber (Shaw, 2002). Isso ocorre
devido a um ndo reconhecimento das contribuicbes por parte de seres
subalternizados ao campo do conhecimento legitimo, ou seja, cientifico. Como
visto, suas contribui¢cdes sdo vistas como meras aparéncias. Devido a isso, povos
indigenas lutam ndo sé por um reconhecimento como seres humanos, mas pelo
seu reconhecimento como produtores legitimos de saberes bem como pelo

reconhecimento de suas préaticas de organizacao social e politica. A luz disso:

[sJuas lutas sdo caracterizadas por seus esforcos para alcangar a
autonomia em seus respectivos estados. Para isso, eles frequentemente
se voltam para os sistemas politicos e juridicos internacionais,
buscando trazer forca extra-soberana para influenciar seus
colonizadores. (Shaw, 2002, p. 65-66, traducdo nossa).

Ou seja, a academia como perpetradora de uma narrativa soberana e
colonial faz com que apenas uma historia prevaleca, a historia soberana. Por essa
insisténcia em carregar 0 mito do estado de natureza e a linha evolutiva temporal
que culmina no Estado moderno, ha a ideia de que “o estado/esfera internacional
passa da violéncia para a paz, do foco na unidade e identidade para a apreciacéo
da diversidade e da pluralidade” (Shaw, 2002, p. 69, traducdo nossa), quando na
verdade, como j& visto, essa “apreciagdo” por uma pluralidade se concentra dentro
de um enquadramento eurocéntrico, sendo, portanto, restrita. A academia, por

dispor de narrativas voltadas a idealizacdo da ordem através do Estado
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Westfaliano?, sustenta justamente essas preposicdes por muitas vezes falaciosas
de que ha uma pluralidade, quando na verdade essa diversidade opera dentro das
diretrizes de um tipo de organizacdo socio-politica especifica: o Estado. Ou seja, 0
campo das Relagdes Internacionais “[n]do apenas estabelece ‘o estado’ como o
ponto de partida apropriado e sujeito das Rela¢Bes Internacionais, mas também -
pela maneira como define essas unidades - elimina efetivamente quaisquer atores
diferentes do campo de estudo” (Shaw, 2002, p. 63, traducéo nossa).

Nesse sentido, as Relacdes Internacionais sdo atravessadas pelas relacdes
de poder discutidas ao longo desse capitulo. Isso ocorre uma vez que, como
Karena Shaw (2002, p. 60, traducdo nossa) aponta: “[e]ssas representacdes nédo
emergem do nada: elas emergem e expressam - e também produzem - relagdes de
poder no mundo”. Em vista disso, pelo fato das Rela¢BGes Internacionais
produzirem relacbes assimétricas de poder no campo social, politico e, por
consequéncia, epistemoldgico e ontoldgico, podemos dizer que as teorias
produzidas por essa disciplina constituem “uma forca social poderosa por si s0 e,
portanto, suscetivel de se tornar um instrumento de dominagao” (Beier, 2004, p.
110, traducdo nossa). Neste sentido, € possivel entender que as teorias
disseminadas na academia de Relages Internacionais possuem consequéncias
praticas para povos oprimidos por um sistema colonial, capitalista e

estadocéntrico. Para tal afirmacéo, contudo, é preciso compreender que

[a]s origens dessas predisposi¢Ges conceituais e da negligéncia dos
povos indigenas podem ser atribuidas aos diarios de viagem dos
primeiros europeus nas Ameéricas, cuja influéncia duradoura no
pensamento contratualista social recomenda seu tratamento como
textos fundamentais das ciéncias sociais. (Beier, 2004, p. 82, traducéo
nossa).

Portanto, pode-se dizer que a situacdo na qual “eliminaram-Se POVOS

estranhos porque tinham formas de conhecimento estranho e eliminaram-se

2 Utilizo esse termo no intuito de destacar um tipo de organizacdo politico-social que surge em
1948, ap6s a Paz de Vestefalia, a qual consiste na criacdo e legitimagdo de entidades, nesse caso
Estados, soberanos, que operam dentro de uma ideia de fronteiras nacionais. Cabe ressaltar que
essa configuracdo ao longo dos séculos sofreu modificagfes, uma vez que surgem principios como
0 de autodeterminacdo dos povos e 0 proprio processo de globalizagdo acarretando a passagem
para o ideal de Estado-Nagdo. No entanto, utilizo Estado de Vestefdlia nesse momento para
sinalizar um idedrio inicial de configuracdo do sistema internacional a partir de um determinado
modelo politico e social estadocéntrico, desconsiderando tudo e todos que ndo se adequassem ou
questionassem sua soberania e as delimitagdes territoriais marcadas por fronteiras nacionais. A luz
disso, temos como exemplo diversas nagdes indigenas que existiam na Abya-Yala antes da diviséo
no periodo colonial e que até hoje, pela criacdo de fronteiras nacionais, sofrem com divisfes em
suas nagdes. Para mais sobre a questdo de divisdo de nagdes indigenas no cenario de Estados e
fronteiras nacionais, ver Maso (2016).
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formas de conhecimento estranho porque eram sustentadas por préaticas sociais e
povos estranhos” (Santos, 1999, p. 283) surge no ramo académico e politico por
meio de uma “[...] dependéncia das resolucbes e praticas de soberania como
condicdo previa constitutiva das relacdes internacionais” (Shaw, 2002, p. 62),
sendo essa Uultima a disciplina, mas também a pratica de interacdo e
reconhecimento internacional de unidades lidas como soberanas. Tornando isso
mais explicito, € como se as relag@es internacionais fossem um quadrado e visGes
subalternizadas fossem um circulo com didmetro maior do que o proprio
quadrado, ou seja, por mais que tentem se encaixar, ndo irdo conseguir. 1sso
ocorre no caso de visdes convencionais de teorias politicas que se respaldam nas
préticas de soberania comumente conhecidas, afinal “[...] se alguém Ié o sistema
internacional através do realismo, ndo hd como explicar a ascensdo da politica
indigena, pois esses movimentos carecem das 'moedas de poder' reconhecidas
pelo realismo” (Shaw, 2002, p. 67, traducdo nossa).

Neste ponto ja é possivel compreender que, assim como a modernidade e
colonialidade sdo indissociaveis, a exclusdo de povos indigenas ndo é um
acidente, mas uma parte essencial e constitutiva das RelacGes Internacionais
(Shaw, 2002). Entender os pilares dessas relacfes que sao estabelecidas a partir de
uma ordem opressora, evita que reforcamos a narrativa violenta de criagéo e
manutencdo das relacBes internacionais como acidentes necessarios. Devido a
isso, assim como Shaw (2002, p. 68, traducdo nossa), a presente pesquisa busca

apontar que:

[IlJer os povos indigenas como fora das relagbes internacionais é
acreditar na histéria que as relagBes internacionais contam sobre si
mesma, uma histéria que rotula suas violéncias como acidentais ou
necessarias, deixando as relagBes internacionais inocentes ou
irreconheciveis. Assim, sua inclusdo é uma expansdo (generosa) de
fronteiras e seu status é reproduzido como marginal.

Outra implicacdo da leitura convencional estadocéntrica que sustenta as
Relacdes Internacionais até hoje, é propagar a ideia excludente de que as relacdes
entre povos indigenas e as nagdes colonizadoras ndo sejam tratadas como parte
das relacdes internacionais (Shaw, 2002, p. 72). A partir dessa trajetdria secular
violenta do campo da disciplina de Relagdes Internacionais e das politicas que a
inspiram e que s&o inspiradas por ela, “Smith (2000) ressalta, por exemplo, que as
mortes derivadas da economia, e ndo da politica, e 0s atores ndo estatais tenderam

a ser percebidos como alheios a disciplina” (Fernandez, 2019, p. 470).



38

Portanto, a producdo e reproducdo de conhecimentos hegemdnicos
resultam em epistemicidios, uma vez que propagam processos de desqualificacdo
de visdes e de modos de vida ndo ocidentais, convertendo os tedricos mainstream
das RelagOes Internacionais em tiranos em relacdo a povo indigenas (Beier, 2004,
p. 110). Essa tirania, assim como a historia das Relagdes Internacionais, €
justificada em prol de uma parciménia extrema, tendo como seu principal

defensor, Kenneth Waltz, que

[...] desenvolve uma teoria sistémica que propBe se concentrar
exclusivamente na estrutura (anadrquica) do sistema internacional para
explicar os padrfes de comportamento das unidades (Estados) e, com
isso, reprime todas as demais variaveis, a exemplo da histéria, da
cultura e de visdes de mundo das diferentes sociedades. (Fernandez,
2019, p. 469).

Em suma, o epistemicidio executado pelas Relag¢fes Internacionais no
campo do conhecimento, das organizacGes politicas e sociais e de praticas sociais
outras, “[p]ara além do sofrimento e da devastacdo que produziu nos povos, nos
grupos e nas praticas sociais que foram por ele alvejados, significou um
empobrecimento irreversivel do horizonte e das possibilidades de conhecimento”
(Santos, 1999, p. 283). Nessa perspectiva, pode-se dizer, portanto, que a propria
teoria das Relagdes Internacionais sofreu limitacdes por ser inscrita e
conceitualmente limitada por uma visdo colonial a ponto de reduzir seu proprio
potencial e delimitar possibilidades outras (Beier, 2004, p. 88, traducdo nossa).
Visto isso, é fundamental entender que as consequéncias em relacdo a vida e aos
préprios caminhos voltados para a producdo de conhecimento, perpassam por
“[...] um sentimento de blogqueamento pela auséncia de alternativas globais ao
modo como a sociedade esté organizada” (Santos, 1999, p. 283).

Esse bloqueamento nada mais é do que a expressdo de um exterminio
sistematico de alternativas que se alastram por séculos até o presente momento,
tanto no viés epistemolodgico, quanto na dimensdo pratica, simplesmente por ndo
serem compativeis com as praticas hegemonicas (Santos, 1999, p. 283). Por fim,
tendo em vista todos os pontos apresentados até entdo, defendo, assim como
Luciana Ballestrin (2013, p. 109), que “[d]essa perspectiva, decolonizar a teoria,
em especial a teoria politica, € um dos passos para decolonizagdo do préprio
poder” - poder esse que se alastra no presente momento dizimando povos
indigenas e saberes outros pela “Abya-Yala” ou, segundo a invencao europeia

colonial, “América Latina”.



3. Cosmologias outras: a luta por um mundo em que

caibam muitos outros

3.1 Os tragicos primeiros encontros

No capitulo anterior discutimos acerca de uma l6gica e seus principios
estruturantes que determinam o0 que é conhecimento, quem sdo 0S sujeitos
produtores de conhecimento, quem sdo, no maximo, objetos do conhecimento e,
mais do que isso, quais corpos, praticas e producdes de conhecimento sdo
desqualificados como tal por uma légica ndo sé racista, mas colonial, capitalista e
estadocéntrica. Acerca de tais processos de desqualificagdo de conhecimentos
temos como uma manifestacdo concreta de hierarquizacdo de saberes o Gltimo
elemento trazido no fim do Capitulo 2: o Estado. Essa configuracdo sécio-politica
tem autorizado historicamente praticas de epistemicidio contra na¢des indigenas.
Isso porque, como citado anteriormente, Erika Cudworth e Stephen Hobden
(2014, p. 473, traducdo nossa) explicam que “[...] o processo de civilizacdo tem
sido intimamente associado a nocdo de Estado, e especificamente o Estado
europeu”. Ou seja, pautado num ideal de modernidade e civilidade, além claro da
indissociavel colonialidade, a organizacdo politica de Estados nacionais busca
uma coesao politica, social e identitaria que impossibilita a manifestacao de outras
praticas sociais que ndo as estadocéntricas reconhecidas no sistema internacional.

No entanto, o que pretendo trazer com esse capitulo sdo algumas
diferentes cosmologias amerindias para questionar uma narrativa de sucesso da
organizacdo do atual sistema internacional por meio do reconhecimento de apenas
um tipo de unidade: o Estado-Nacdo. Afinal ha outras narrativas em disputa, ha
outros questionamentos na mesa da politica, ha outras formas de viver e fazer
parte do mundo. Quando Ailton Krenak (2020, p. 13-14) questiona “[qJuando a
gente vai entender que os Estados nacionais ja se desmancharam, que a velha
ideia dessas agéncias ja estava falida na origem?”, abre frestas para olharmos mais
atentamente para um universo de possibilidades que os povos lidos como
estranhos, nas palavras de Boaventura de Sousa Santos (1999), defendem até hoje.
A importéncia de conhecer outras cosmologias reside, principalmente no fato de
que o Estado moderno é uma manifestacdo da identidade europeia que traz

consigo uma narrativa histérica de um passado de sucesso, de um periodo colonial
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frutifero, mas que para outros povos, como é o caso dos indigenas, se traduz em
genocidios, ainda que ndo reconhecidos, sistematizados e levados a cabo pelos
opressores desde o periodo colonial e, nos dias de hoje, pelos seus sucessores que
continuam a exaltam esse passado.

O projeto europeu moderno empreendido na colonizacdo da Ameérica

Latina, desse modo, foi bem-sucedido no que pretendia, haja vista que

[a] modernidade [...] nasceu quando a Europa pode se confrontar com
0 seu “Outro” e controla-lo, vencé-lo, violenta-lo: quando pode se
definir como um “ego” descobridor, conquistador, colonizador da
Alteridade constitutiva da propria modernidade. De qualquer maneira,
esse Outro ndo foi “descoberto” como Outro, mas foi “en-coberto”
como 0 “si-mesmo” que a Europa ja era desde sempre. (Dussel, 1993,
p. 8 apud Maso, p. 27-28).

Por meio desses tragicos primeiros encontros, nas palavras de Krenak
(2020), o processo de instauracdo de consolidacdo do Estado se imp0s através de
um carater de padronizacdo social “[...] por meio de homogeneizacdo da
identidade cultural, promovendo o genocidio de diversas popula¢fes indigenas”
(Maso, 2016, p. 142).

Exigir uma assimilagdo de povos indigenas a organizagdo do Estado é
basicamente forca-los a comemorar o processo que culminou em sua morte fisica
e epistemoldgica. Quando “eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas
de conhecimento estranho e eliminaram-se formas de conhecimento estranho
porque eram sustentadas por praticas sociais e povos estranhos” (Santos, 1999, p.
283) tracaram divisdes ndo so fisicas, no que diz respeito as fronteiras nacionais,
mas também divisGes “[...] baseadas em pressupostos epistémicos e ontologicos”
(Rojas, 2019, p. 521). As implicacBes desse processo e dessa tentativa de
exterminio de povos indigenas tém consequéncias no campo do conhecimento,
como vimos no capitulo anterior, causando um empobrecimento de saberes, bem
como no “ordenamento hierdrquico entre seres humanos e ndo-humanos, e a
exclusdo destes ultimos da cena politica” (Rojas, 2019, p. 521). Quanto a isso,

Krenak (2020, p. 38-9) nos elucida quando aponta que

[d]esde os tempos coloniais, a questdo do que fazer com a parte da
populacdo que sobreviveu aos tragicos primeiros encontros entre 0s
dominadores europeus e 0S povos que viviam onde hoje chamamos,
de maneira muito reduzida, de terras indigenas, levou a uma relacéo
muito equivocada entre o Estado e essas comunidades. E claro que
durante esses anos nos deixamos de ser colnia para constituir o
Estado brasileiro e entramos no século XXI, quando a maior parte das
previsdes apostava que as populagdes indigenas ndo sobreviveriam a
ocupacdo do territério, pelo menos ndo mantendo formas préprias de
organizacdo capazes de ferir suas vidas. 1sso porque a maquina estatal
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atua para desfazer as formas de organizacdo das nossas sociedades,
buscando uma integracdo entre essas populacdes e o conjunto da
sociedade brasileira.

Dentre as justificativas apresentadas para esse tipo de exclusdo de povos
indigenas da constituicdo do Estado, esta a ideia, também apresentada no capitulo
precedente, de separagdo entre o ser humano e a natureza. Isso ocorre inclusive,
como defendi anteriormente, com o respaldo da academia de Relagdes
Internacionais que por vezes ndo enxerga que “[o] conceito de ‘estado de
natureza’ de Hobbes coloca os povos selvagem da América em proximidade a
natureza, declarando seus mundos da vida [life-worlds] como a negacdo da
modernidade” (Rojas, 2019, p. 521). Consequentemente, a l6gica moderna torna
possivel uma divisdo ontoldgica opressora entre aspectos como natureza e cultura,
situando sujeitos que possuem outra relacdo com a natureza, de proximidade e
coexisténcia, em uma zona que desprové suas vidas de valor, em termos
fanonianos, na zona do ndo ser (Rojas, 2019, p. 521; Fanon, 2008, traducdo

nossa). A luz disso, ha um cenario onde

[a] maioria dos paises que constituem a América Latina tem em sua
composicdo social, uma minoria “branca” de origem europeia e uma
maioria esmagadora de negros, indigenas e mesti¢os. Na formagdo dos
Estados nacionais, tais populagbes, apesar de maioria, foram
subsumidas ao “processo democratico”, em que 0 estado continuava a
seguir um padrdo colonial, na medida em que a conducéo do Estado-
Nacdo passa para uma elite privilegiada ao longo do processo
colonial, a qual ird& promover em alguns casos um verdadeiro
genocidio indigena (Argentina, Uruguai e Chile) (Maso, 2016, p. 34).
No entanto, mais do que falar sobre como o Estado ndo é uma alternativa para

povos indigenas, é preciso falar sobre como eles encaram essa imposicdo de uma
Unica configuracdo sécio-politica e como veem mundos alternativos. Como ponto
de partida, ainda com relacdo ao Estado, é importante compreender que alguns
povos indigenas carregam como entendimento a ideia de coexisténcia, negando
assim ideias, como a de Estado, com viés totalizante. Isso porque essas
cosmologias ndo existiam “fora de uma relacdo imanente com a alteridade”
(Viveiros de Castro, 2011, p. 47, traducdo nossa). No caso da colonizacéo latino-
americana aqui tratada, pode-se dizer que “[p]ara este tipo de cosmologia, 0 outro
é solucdo, antes de ser - como o foram para 0S invasores europeus - um
problema”. Eduardo Viveiros de Castro (2011, p. 44-5, traducdo nossa) aponta

isso quando diz que, por parte de grupos indigenas que viviam no Brasil,

[a] recusa do Estado, para relembrar um tema famoso, ndo se
manifestou, portanto, apenas, ou principalmente, em um discurso
profético que negava a ordem social. Essa recusa ja vivia embutida na
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relacdo do povo com todo discurso, ou seja, com uma ordem de razdes
com pretensao totalizante [...].

Outro exemplo dessa recusa pela unicidade e totalidade por parte de
nagdes indigenas é “[...] que no fundamento religioso Guarani todas as coisas
relacionadas ao UM sdo mas, assim a terra feia, podriddo, imperfeicdo, e que isso
foi uma imposicdo. ‘o mal é o Um. O Bem ndo é o multiplo, mas o dois, ao
mesmo tempo 0 um e 0 seu outro, o dois que designa verdadeiramente os seres
completos’ ([Clastres,] 1972, p. 190-1 apud Tible, 2013, p. 118)”, (Maso, 2016, p.
120-121). Portanto, sua maneira de agir e de existir faz um movimento contrario a
ideia de Estado-Nagdo tracada pela modernidade e, consequentemente, a
imposicdo de apenas um mundo, apenas um sistema de producao.

Justamente por existir essa recusa em relacdo a uma ideia de Estado, bem
como outras praticas sociais que iremos tratar na proxima secéo, os colonizadores
empreenderam ndo sO processos de exterminio e conversdo desses povos para o
modelo europeu considerado moderno, mas uma rotulacdo desses individuos

como barbaros, selvagens e primitivos. Devido a isso,

[a] civilizacdo chamava aquela gente de barbaros e imprimiu uma
guerra sem fim contra eles, com o objetivo de transforma-los em
civilizados que poderiam integrar o clube da humanidade. Muitas
dessas pessoas ndo sdo individuos, mas “pessoas coletivas”, células
que conseguem transmitir através do tempo suas visdes sobre o mundo
(Krenak, 2020, p. 28).

Ou seja, foi fundado ja no periodo colonial um “clube da humanidade”,
como Krenak (2020, p. 11) classifica, que entende o processo de constituicdo de
um ser humano e de uma sociedade por um viés europeu-moderno, que nao prevé
a existéncia de um mundo ideal a partir de configuracGes, praticas sociais e povos
distintos, apenas uma entidade homogénea. Isso foi possivel, dentre as
justificativas até entdo apresentadas nessa pesquisa, por uma premissa de que
havia uma humanidade que precisava de ajuda, que estava na escuriddo e que
seria salva pela luz incrivel de uma humanidade esclarecida, moderna, da qual
faziam parte os brancos europeus que empreendiam processos de colonizagdo para
com o resto do mundo.

Essa questdo colonial reverbera até hoje por meio da naturalizacdo desta
narrativa de sucesso europeia que nos consta que os europeus levaram a luz aos
povos indigenas a partir do seu modelo politico e econdbmico pretensamente
superior, 0 modelo estatal inserido no marco de um sistema capitalista moderno.

Dessa forma, ndo s a organizacdo em um modelo estadocéntrico foi usada como
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justificativa para os rotulos de “atrasados” e “primitivos” impostos as nacgdes
indigenas, mas também sua forma de viver que ndo girava em torno de moedas e
de uma légica de lucro.

Por essa razdo “[a] conquista da América funda o capitalismo moderno,
constituindo a Europa Ocidental como centro de controle do poder e saber”
(Maso, 2016, p. 30). A transformagéo para esse modelo de producdo de capital
impacta ndo s6 na imposi¢do da exploracdo da terra atrelada a ideia de civilizacao
e modernidade, mas também em como individuos sdo vistos e devem possuir
papéis especificos nesse sistema. Compartilho do pensamento de José Mujica,
trazido por Krenak (2020, p. 24) em sua obra, quando diz ““[...] que transformamos
as pessoas em consumidores, € ndo em cidaddos. E nossas criancas, desde a mais
terna idade, sdo ensinadas a serem clientes”.

Logo, a luta indigena em prol da defesa da terra ndo pode ser lida a partir
do estere6tipo colonial do primitivismo produzido pelos colonizadores. A terra
para esses povos esta ancorada nas suas existéncias e, portanto, ndo € vista, como
na sociedade ocidental moderna e capitalista, como um recurso. Um exemplo
disso encontra-se na fala de Krenak (2020, p. 40) que nos mostra um pouco da

relacdo desses povos com a natureza:

[0] rio Doce, que nds, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avo, é
uma pessoa, hdo um recurso, como dizem os economistas. Ele ndo é
algo de que alguém possa se apropriar; é uma parte da nossa
construcdo como coletivo que habita um lugar especifico, onde fomos
gradualmente confinados pelo governo para podermos viver e
reproduzir as nossas formas de organizacdo (com toda essa pressdo
externa).

E justamente esse confinamento “[...] que acaba lancando os amerindios
como brinquedos passivos da logica invencivel do Estado e do capital [...]”
(Viveiros de Castro, 2011, p. 79, traducdo nossa) e do sistema internacional. A
narrativa hegeménica do sistema internacional legitima “[...] uma historia que
rotula suas violéncias como acidentais ou necessarias, deixando as relacdes
internacionais inocentes ou irreconheciveis” (Shaw, 2002, p. 68, traducdo nossa).

No entanto, essas populacfes que vém secularmente sendo oprimidas agem
de maneira contra hegemonica, se apropriando de termos de um Estado opressor,
os ressignificando e disputando um reconhecimento quanto as suas cosmovisoes.
Um exemplo disso é a compreensdo insurgente por parte de povos indigenas em
relacdo a palavra “nacgdo”. Tchenna Maso (2016, p. 142) explica essa ac¢éo contra
hegemaénica de nagdes indigenas quando aponta que
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[...] os indigenas tém feito uma apropriacdo contra hegeménica do
conceito de Nagédo, assim se tem falado de Nacdo Guarani. O conceito
classico de nacdo, remete a ideia do local onde se nasce, onde se
exerce a nacionalidade, portanto um territério delimitado por um
Estado. Nocdo prdpria da teoria politica classica. Contudo, tem-se
afirmado uma linha insurgente para se compreender como um
conjunto de pessoas com a mesma origem étnica, que geralmente
falam o mesmo idioma, tem uma tradicionalidade em comum, e
transitam por um territorio. Assim, é frequente encontramos em
movimentos indigenas na América Latina, a referéncia a suas etnias
como “Nagdo Aymara”, “Nacdo Guarani”, etc.

Isto posto, reitero que hd em disputa mais de uma visdo de mundo, ha
muito mais do que apenas um modo de viver. Ao questionarem a ordem
hegemonica que funda o Estado-Nagéo e todos os conceitos e instrumentos dos
quais se utiliza, nacdes indigenas lutam por um reconhecimento e respeito quanto
a sua existéncia ndo individual, mas coletiva. Afinal, “[...] [u]ma nacdo indigena
seria uma etnia para si mesma, ou seja, com consciéncia e orgulho de sé-lo e com
projeto politico a se desenvolver e ser reconhecida como tal pelo Estado do qual
continua fazendo parte (Xavier; Suvelza, 2006, p. 44 apud Friggeri, 2010)”
(Maso, 2016, p. 142, traducdo nossa).

Assim sendo, é importante compreender nacgdes indigenas ndo apenas
como vitimas de um processo sistematico de exterminio que decorre por séculos e
se faz presente em pleno 2020, mas também como individuos coletivos que tém
agéncia e lutam por um mundo que nao desqualifique seus saberes e existéncias.
N&o tenho como objetivo romantizar a luta indigena contra seus opressores, haja
vista as incontaveis mortes fisicas e simbolicas para as populacbes amerindias
derivadas destas, mas sim apresentar a importancia de sua agéncia e resisténcia
através dos questionamentos que trazem, por exemplo, em relacdo ao modo
ocidental-capitalista de se relacionar com a natureza, de reconhecer apenas um
tipo de configuracdo e de praticas socio-politicas, de criar um clube muito restrito
da humanidade, entre outros. O objetivo dessa pesquisa e, especialmente deste

capitulo, € compreender que ha outras cosmovisdes e que

[c]antar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o céu é
comum em muitas tradi¢des. Suspender o céu é ampliar 0 nosso
horizonte; ndo o horizonte prospectivo, mas um existencial. E
enriquecer as nossas subjetividades, que é a matéria que este tempo
que nds vivemos quer consumir. Se existe uma ansia por consumir a
natureza, existe também uma por consumir subjetividades - as nossas
subjetividades. Entdo vamos vivé-las com a liberdade que fomos
capazes de inventar, ndo botar ela no mercado. J& que a natureza esta
sendo assaltada de uma maneira tdo indefensavel, vamos, pelo menos,
ser capazes de manter nossas subjetividades, nossas visdes, nossas
poéticas sobre a existéncia. Definitivamente ndo somos iguais, e é
maravilhoso saber que cada um de nds que esta aqui é diferente do
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outro, como constelacdes. O fato de podermos compartilhar esse
espaco, de estarmos juntos viajando ndo significa que somos iguais;
significa exatamente que somos capazes de atrair uns aos outros pelas
nossas diferencas, que deveriam guiar 0 nosso roteiro de vida. Ter
diversidade, ndo isso de uma humanidade com o mesmo protocolo.
Porque isso até agora foi s6 uma maneira de homogeneizar e tirar
nossa alegria de estar vivos (Krenak, 2020, p. 33, grifo nosso)

3.2 De uma memoria presente a um reconhecimento ausente

Ter uma humanidade com o mesmo protocolo, como Krenak (2008) traz,
ndo permitiu somente o exterminio fisico e de saberes de povos outros, como
indigenas, mas autorizou a construcdo destes como objeto de estudo. A
implicacdo do confinamento de nacdes amerindias como objetos de estudo
permite, portanto, a criacdo de uma imagem acerca desses seres coletivos por
meio de mitos ocidentais e, simultaneamente, a afirmacdo de que sdo um
problema e que precisam ser iluminados pelos europeus no processo de
colonizacdo da Ameérica Latina. Quanto ao primeiro ponto, acerca da criacdo de
uma imagem ocidentalizada de nativos, Maso (2016, p. 88) identifica um processo
comum a disseminacdo dessa imagem quando aponta que: “[c]rescemos lendo
sobre os indios, com a imagem do dia 19 de abril, a figura do ‘bom selvagem’,
acreditamos no mito, de ndo ter existido uma resisténcia Guarani a usurpacao de
seus territorios”. 1sso esta diretamente conectado ao fato, citado na se¢do anterior
de que a l6gica moderna entende “[...] os amerindios como brinquedos passivos
da légica invencivel do Estado e do capital [...]” (Viveiros de Castro, 2011, p. 79,
traducdo nossa).

No entanto, quando ndo sdo colocados como passivos e inocentes, esses
individuos sdo, como ja abordado anteriormente, primitivos e perigosos para a
coesdo da identidade nacional das ex-colonias latino-americanas. Ou seja, em
qualquer um desses enquadramentos, povos indigenas sao desprovidos de razédo e
por isso precisam de ajuda e/ou serem assimilados. Por disporem de préaticas e
saberes outros, esses povos sdo lidos ora como ameacas que precisam ser
exterminadas, ora como atrasados e, desse modo, necessitando serem tutelados
por aqueles que se consideram civilizados. Para 0 mundo que se autoproclama
“moderno” tais praticas, crencas e saberes estdo ancorados em outro tempo. De
fato, “[o]s amerindios forneceram aos europeus a prova material do estado de

natureza e foram deslocados para um tempo historico outro, diferente do dos
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europeus, ainda que ambos compartilhassem o mesmo tempo cronologico.”
(Fernéndez, 2019, p. 467).

Para Cristina Rojas (2019, p. 528), h& hoje a demanda por parte das mais
diversas nacgdes indigenas nao pela eliminacdo completa do que hoje conhecemos
como Estado, mas sim por “um mundo no qual caibam muitos mundos”. Essa luta
por “um mundo no qual caibam muitos mundos” - nas palavras de Rojas (2019)
ecoando a méxima zapatista - esta ancorada ndo em principios de uma ldgica
ocidental que opera de maneira dicotbmica e opressora com tudo e todos que nao
estdo de acordo com seu modelo, mas sim cosmovisfes trazidas justamente por
povos historicamente subalternizados, como no caso dos amerindios. Como

aponta Viveiros de Castro (2011, p. 30, traducdo nossa) em seus estudos:

[0]s indios ndo tinham nenhum desejo maniaco de impor sua
identidade ao outro, nem a rejeitavam em favor de sua propria
exceléncia étnica. Em vez disso, visavam, ao produzir uma relacéo
com o outro - uma relacdo que sempre existiu de modo virtual -
transformar sua propria identidade.

Ou seja, diferentemente do mito do “bom selvagem” e do mito de que 0s
indigenas querem a extingdo completa do Estado e de formas diferentes de existir,
o fragmento acima aponta para o respeito em termos de alteridade por parte desses
povos, ndo abandonando sua identidade, mas sim se relacionando com o outro em
prol de uma relacdo de “muitos mundos” (Rojas, 2019). H&, portanto, a
construcdo de um discurso falacioso que, devido a essa maneira de existir, rotula
por um lado esses povos como pacificos e suscetiveis a imposicdao de outras
identidades e, por outro, alega que ndo abrem méao de sua identidade lida como

atrasada e, portanto, sdo radicais, quando na verdade

“os povos originarios” ndo sdo portadores de uma “nova” verdade,
mas apenas (e isso j& é um mundo!) de uma “outra” verdade. Relacdo
entre lutas frente aos que negam “essa dimensdo constituinte da
relagdo”, 0 que “n3o constitui apenas uma insuficiéncia
epistemoldgica da maquina antropolégica ocidental, mas é a
engrenagem que faz funcionar como maquina de subordinagdo e
colonizacdo, inclusive de colonizagdo endogena” (COCO, 2009, p.
181 apud TIBLE, 2013, p. 192). (Maso, 2016, p. 120).

Posto isto, é necessario compreender que embora abundem evidéncias de
gue “os PoOVos originarios” possuem sim uma coesdo, bem como l6gica em suas
crencas, saberes, praticas e organizacdo, estas sdo invalidadadas pelo filtro de
“humanidade” estipulado pela autointitulada “moderna humanidade ocidental”.
Ao passo que se torna aceitavel enxergar a natureza como recurso e fonte de lucro,

é recriminado e taxado de primitivo e ingénuo entendé-la como tudo, como
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cosmos (Krenak, 2020, p. 17). Ao passo que a religides cristds possuem
reconhecimento e sdo sindnimos de salvacdo, crencas amerindias ndo sao
simplesmente discriminadas, mas apagadas e ndo reconhecidas como tal. Devido a
isso, desde o periodo da colonizagdo, havia uma crenga que se sustenta pela
colonialidade até hoje, de que povos indigenas ndo teriam crenca. Este € mais um
ponto falacioso, uma vez que “[o]s Tupinambéas, como o resto dos individuos
Tupi-Guarani, possuiam um ‘sistema de crengas’ - antropologicamente,
teologicamente, cosmologicamente - no qual 0 tema ‘Terra Sem Males*® ocupava
0 lugar principal” (Viveiros de Castro, 2011, p. 13, traducéo nossa).

Ademais, o proprio processo de reconhecimento da natureza como parte
de individuos coletivos e, portanto, como igual, é, por si s, uma maneira de
existir, se situar no mundo e crer. Afinal, para muitos amerindios, “[a] ideia de
nos, seres humanos, nos descolarmos da terra, vivendo numa abstracdo
civilizatdria, é absurda” (Krenak, 2020, p. 22). Tal manifestacdo de saberes e
préticas € observada ndo s6 no Brasil, mas na regido latino-americana como um
todo. “No Equador, na Colémbia, em algumas dessas regifes dos Andes, vocé
encontra lugares onde as montanhas formam casais” e mais do que isso, “[...] as
pessoas que vivem nesses vales fazem festas para essas montanhas, ddo comida,
d&o presentes, ganham presentes das montanhas” (Krenak, 2020, p. 18-19). Além
da crenca da “Terra Sem Males” e da natureza como ser e ndo recurso, algumas
nacGes indigenas, como, por exemplo, os Guaranis, possuem uma religido
“sustentada na base pela palavra” que expressa mais do que um sistema de

crencas, mas uma perseveranca de saberes e viveres outros:

[a] religido guarani, sustentada na base pela palavra, ¢ o elemento
principal que ird marcar as dindmicas de resisténcia do periodo. Os
pajés serdo as figuras que incentivaram a fuga das missGes, assim 0s
guaranis sintetizavam na religido suas formas de experiéncia de
organizar e resignificar sua cultura. Quando as criangas nascem elas
s8o0 batizadas com nomes indigenas assim recebem a nova palavra.
Quando as coisas ndo vao bem, tempos de crise, problemas, isso se
deve ao afastamento da palavra. Quando uma pessoa morre, deve se

0 mito da “Terra Sem Males” (Yvy Mardne’y) “foi uma interpretagdo que tiveram os
pesquisadores com mais contato com os Guarani no litoral” (Maso, 2016, p. 63). H4, nesse
sentido, uma leitura, a qual me baseio, acerca desse conceito que esta diretamente ligada ao “[...]
processo de reterritorializacdo dos Guarani, aprofundando as visfes sobre o fim do mundo, a
mescla entre canto e profecia, embaladas na danga”, fazendo que assim fosse “preciso retornar aos
territérios de onde fomos expulsos através da memoria dos xamds” (Maso, 2016, p. 63). Na
presente pesquisa também me utilizo da interpretacdo de Helena Cléstres (1978, p. 30 apud Maso,
2016, p. 63) que diz que “[a] terra sem mal é esse lugar privilegiado, indestrutivel em que a terra
produz por si mesma os seus frutos e ndo ha morte”.
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esquecer seu nome, abandonar a casa, deixar que a palavra se apague
[...]. A palavra toma o sentido de mensagem do povo, de
representacdo da ancestralidade assim se deve ouvir a palavra
(Ohenduiva), se pode sonhar com a palavra (Ohechaiva), mostram
outras dimensdes para além da comunicacdo oral (Maso, 2016, p. 60,
grifo da autora)

Parafraseando Krenak (2020), por que essas visdes, narrativas, histdrias, ndo
causam entusiasmo? Por que hd uma ansia por uma narrativa Unica, que conta a
mesma historia, de uma humanidade padronizada, globalizante e superficial, em
prol do apagamento de narrativas outras?

Creio que uma das respostas para tais indagagdes repousa justamente no
que Krenak (2020) apontou em sua obra, “Ideias para adiar o fim do mundo”,
quando distinguiu a humanidade e a sub-humanidade. Ao passo que existe “[...]
uma humanidade, vamos dizer, bacana” existe “[...] uma camada mais bruta,
rastica, orgénica, uma sub-humanidade, uma gente que fica agarrada na terra.
Parece que eles querem comer terra, mamar na terra, dormir deitados sobre a terra,
envoltos na terra” (Krenak, 2020, p. 21-22). E justamente por essa sub-
humanidade viver com a terra que a humanidade que a enxerga como recurso
sente-se incomodada pelo que Krenak aponta como “organicidade dessa gente”.
Devido a isso, politicas estatais que visam a desvinculacdo desses povos criam
cada vez mais regimes de justificativas para a tomada de territérios indigenas.
Nesse ponto, questiono mais um mito do “clube da humanidade” que enquadra a
luta pela retomada de terras por parte de nagdes indigenas como um assalto e uma
acao ilegal, quando na verdade, os que foram alijados de suas terras foram
exatamente 0s povos originarios.

Por vezes, a retomada de terras por parte de na¢des indigenas ressoa como
um sonho para muitos. No entanto, ha cosmovisdes alternativas que apontam para
caminhos onde a instituicdo sonho é mais do que meramente um desejo. Essa
instituicdo em grande parte desqualificada pelos saberes ocidentais € em mundos
alternativos “[...] uma disciplina relacionada a formacéo, a cosmovisao, a tradi¢do
de diferentes povos que tém no sonho um caminho de aprendizado, de
autoconhecimento sobre a vida, e a aplicagdo desse conhecimento na sua interagéo
com o mundo e com as outras pessoas” (Krenak, 2020, p. 52-53).

Em vista disso, trago outro elemento que sofre constantes ataques
promovidos por um projeto de epistemicidio contra esses povos, por ser, assim

como os sonhos, considerado subjetivo e desprovido de valor cientifico para a
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verdade ocidental: a memoria. A memoria desempenha para nagdes indigenas um
papel fundamental no que diz respeito a producgdo e a passagem de conhecimentos
que no plano fisico sdo sistematicamente apagados por meio de assassinatos e
processos genocidas e, no plano das ideias, por meio de narrativas opressoras.
Muitas nacdes, como por exemplo a Guarani, “encontraram formas de manter a
semente de suas culturas, até mesmo quando ndo havia mais terra, havia uma
memoria, havia um rezador guardado” (Maso, 2016, p. 54). Além desse papel de
manutencdo e coesdo da identidade coletiva de um povo, a memdria opera de uma
maneira distinta quando relacionada ao aspecto da morte e de como ela foi
realizada.

Para discorrer acerca dessa questdo, utilizaremos os escritos de Viveiros
de Castro (2011) no que diz respeito ao canibalismo e a no¢do de memoria,
vinganca e tempo. Diferente do que entendiam a maior parte dos jesuitas e
colonizadores, o canibalismo ndo era simplesmente um fazer morrer do outro, ndo
era tratado como uma prética de anular o outro, como foi 0 genocidio de povos
amerindios na América. A ideia da pratica de canibalismo prezava por uma

conexdo entre passado, presente e futuro e, desse modo

[...] o objetivo ndo era se vingar porque as pessoas morriam e
precisavam ser resgatadas do fluxo destrutivo do devir; o objetivo era
morrer (de preferéncia nas méos do inimigo) para trazer vinganca em
ser, e assim trazer no devir, um futuro. Os membros mortos de um
grupo eram o0 nexo desse grupo com seus inimigos, ndo o contrario. A
vinganc¢a ndo foi um passo para tras, mas um movimento em frente; a
memoria de mortes passadas, as de um grupo e as dos outros, avangou
a producdo de devir. A guerra ndo era serva da religido, mas sim o
contrério (Viveiros de Casto, 2011, p. 71, traducéo nossa).

Ou seja, como ja citado, o canibalismo, assim como outras praticas de
povos amerindios, como por exemplo 0s Tupinambas, ndo se concentrava em uma
acao totalitaria, onde um dos lados ganharia e outro ndo, mas sim na constituicao
de uma relagcdo com os outros e com o tempo. Era, portanto “[...] uma maquina
para produzir tempo e viajar no tempo (que pode ser a Unica maneira de realmente
aboli-lo). Um link para o passado, sem ddvida; mas também a geracdo do futuro,
através do grande presente do duelo cerimonial” (Viveiros de Castro, 2011, p. 72,
traducdo nossa). Mais do que isso, a alteridade que residia na relagdo de povos
indigenas e seus inimigos fundava-se na existéncia conjunta deles, uma vez que
sem a ideia de vinganca e dos inimigos ndo teria como existir para esses povos 0s
mortos, bem como filhos, os nomes conquistados por meio duelos provenientes de

atos de canibalismo e festas realizadas durante a pratica de morte do inimigo.
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Diferentemente das mortes derivadas dos tragicos primeiros encontros de
povos originarios e colonizadores, havia por parte dessa pratica entre indigenas
um anseio e uma persisténcia por estabelecer uma relagdo com 0s inimigos,
entendendo-o0s ndo como o outro a ser aniquilado, mas nas palavras de Viveiros de
Castro (2011, p. 72, tradugdo nossa), como “guardides da memdria coletiva, ja
que a memoria do grupo - nomes, tatuagens, discursos, cangdes - era a memoria
dos inimigos™. Questiono, portanto, por que até hoje essas praticas de canibalismo
entre esses povos sdo contadas de maneira repulsiva, ao passo que o exterminio de
indigenas é tratado como um efeito colateral na historia das Relacbes
Internacionais? Tratar tais processos de epistemicidio como algo a parte da
histéria do mundo, nada mais é do que excluir sujeitos outros das relacdes
internacionais. Buscar compreender através de uma escuta atenta um pouco das
diversas cosmologias dos povos originarios da Abya-Yala €, dentre muitas coisas,
passar a enxergar e trazer as rela¢fes internacionais “um mundo no qual caibam
muitos mundos” (Rojas, 2019, p. 528). Isso porque, “[p]articipar de dialogos entre
mundos fornece esperanca para lidar com os problemas globais urgentes que a
modernidade criou e ndo consegue resolver, como as mudancas climaticas, a
monocultura, a acumulacdo perpétua e o desejo de ‘progredir’ a todo custo”
(Rojas, 2019, p. 538). Enquanto mitos e narrativas totalizantes ocuparem a area do
saber, mortes serdo autorizadas e justificadas por meio de enquadramentos de
problemas. Enquanto houver uma busca por homogeneidade de um “clube da
humanidade”, havera exterminio fisico por meio de assassinatos e morte de
saberes e praticas sociais outras.

Nacdes indigenas espalhadas pela Abya-Yala desde antes do periodo de
colonizacdo provaram que ha mais de um caminho, mais de um saber, mais de um
modo de viver, reconhecendo o outro ndo como negacdo de tudo o que é, mas
como produtor de saberes outros. H4, portanto, “o reconhecimento da crencga do
outro, mas ndo aceitando sua imposi¢ao” (Maso, 2016, p. 62) por parte desses
povos. No entanto, enquanto reproduzirmos enguadramentos como 0 mito do
“bom selvagem” ou a ideia de primitivismo atrelada a separagédo entre individuo e
natureza estaremos “[...] muito condicionados a uma ideia de ser humano e a um
tipo de existéncia” (Krenak, 2020, p. 57).

H&, portanto, “[...] centenas de narrativas de povos que estdo Vivos,

contam historias, cantam, viajam, conversam e nos ensinam mais do que
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aprendemos nessa humanidade” (Krenak, 2020, p. 30) que sdo silenciadas por
uma exclusdo a partir da diferenca entre o civilizado e o barbaro, da negacdo de
humanidade aos que habitam a zona do ndo ser e da reproducdo de imagens
criadas de sujeitos confinados a posicdo de objetos de estudo e nunca de
produtores de saberes. Assim, cria-se um ideal de humanidade que € posto como
uma roupa em uma vitrine, no intuito que a admirem e a desejem, mas limitando
guem possui as medidas necessarias para caber nela e excluindo os “quase
humanos” que nem podem e nem querem compra-la. Em suma, “[o]s quase-
humanos sdo milhares de pessoas que insistem em ficar fora dessa danca
civilizada, da técnica, do controle do planeta. E por dancar uma coreografia
estranha sé&o tirados de cena por epidemias, pobreza, fome, violéncia dirigida”
(Krenak, 2020, p. 70).

3.3 A politica dos encobrimentos

Essa busca por uma padronizacdo de seres e saberes por parte dos
defensores da modernidade produziu um cenério no qual a modernizacao arrancou
milhares de individuos de seus lugares de origem, de meios que nutriam suas
existéncias, jogando-os em favelas e periferias para servirem como mao de obra
no meio urbano. Desse modo, “[e]ssas pessoas foram arrancadas de seus
coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador chamado
humanidade” (Krenak, 2020, p. 14). A implicacdo pratica da anulacdo do outro
como ser e sujeito do saber € o ja citado exterminio de saberes e,
consequentemente, o fisico. No entanto, assim como o capitalismo se reinventa
para oprimir de maneiras inovadoras, os Estados ancorados nesse sistema também
performam exterminios de maneiras diversas.

Pautados pelo ideal de democracia, paises como Brasil, sustentam esses
aniquilamentos sob a justificativa da necessidade de uma unidade nacional, de
ordem e progresso. A bandeira brasileira que carrega justamente o lema “Ordem e
Progresso” defende um engquadramento falacioso, um enquadramento que repousa

sob o mito das trés racas®. Trazido nos escritos de Viveiros de Castro (2011, p. 7,

* O mito das trés racas trata-se de uma ideia propagada tanto pelo senso comum, quanto por alguns
autores, como Gilberto Freyre, que defendem a ideia de que o Brasil é um pais que se constituiu a



52

traducdo nossa), o mito das trés racas “[...] na formacdo da nacionalidade
brasileira tende a envolver a atribuicdo de um talento predominante a cada uma:
para os indios, a percepcdo; para os africanos, emocao, para 0S europeus, razao”.
Devido a isso, “[n]o plano das relacGes internacionais vendemos a imagem de um
pais de extrema miscigenacdo racial, um pais de sociedade mestica e homogénea
onde ndo existe preconceito racial, existe igualdade formal, material e moral entre
si” (Maso, 2016, p. 38). Essa imagem vendida legitima os mais diversos projetos
de exterminio contra povos indigenas com respaldo da lei, alocando esses
individuos como mao de obra de um sistema projetado para fazer desaparecer suas
raizes e referéncias culturais.

Nesse sentido, h&d uma dupla politica de esquecimento. Por um lado, “[...]
a sociedade brasileira, em geral, ndo é capaz de recordar como sua mesticagem foi
um processo de ‘conversdo absoluta’ ao branco” (Maso, 2016, p. 46). Ja por outro
lado, emplaca uma politica de esquecimento para com povos originarios em dois
sentidos. O primeiro diz respeito a uma politica de esquecimento do passado
colonial que prevé a negacdo do direito a terra de povos que muito antes da
colonizacdo ja a habitavam. O segundo sentido diz respeito a insistente luta pela
conversdo, iniciada nos tragicos primeiros encontros entre indigenas e
colonizadores e suas instituicdes, que insiste no esquecimento por parte desses
povos originarios de suas epistemologias, de sua maneira de viver.

H4, portanto, um projeto

[...] que estd na base da histéria do nosso pais, que continua a ser
incapaz de acolher os seus habitantes originais - sempre recorrendo a
préaticas desumanas para promover mudancas em formas de vida que
essas populagbes conseguiram manter por muito tempo, mesmo sob o
ataque feroz das forcas coloniais, que até hoje sobrevivem na
mentalidade cotidiana de muitos brasileiros -, é a ideia de que os
indios deveriam estar contribuindo para a exaustdo da natureza
(Krenak, 2020, p. 41).

O Estado-Nacdo, dessa forma, € uma continuacdo das praticas de
apagamento promovidas pelos colonizadores europeus. Um exemplo dessa

continuacdo de exterminio de povos indigenas sdo as leis que permitem o Estado

partir da influéncia de trés racas: a portuguesa, a indigena e a africana. Contudo, trato tal ideia
nessa pesquisa como um mito, pois compartilho do desacordo de varios criticos a essa falaciosa
ideia de miscigenacdo democrética, uma vez que apenas indigenas e africanos sofriam a imposicao
de saberes e préticas dos colonizadores portugueses. Portanto, considero que o Brasil nao foi
constituido por uma forc¢a igualmente dividida entre os trés povos em questdo, mas sim através de
processos violentos de exterminio, aculturamento, imposicdo de uma cultura europeia dos
colonizadores e apagamento de saberes outros que foram racializados e marginalizados.
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ter um status soberano, enquanto ndo reconhece povos indigenas como nacfes
dotadas de soberania. Como consequéncia, 0 sistema internacional, por meio de
uma leitura mainstream tratada anteriormente, reconhece o Estado como detentor
ndo s6 das terras, mas das condutas sociais e de seguranca, inclusive dos povos
que sistematicamente elimina. Temos como exemplo “[...] o Estatuto do indio, de
1973, no qual os indios séo referidos como silvicolas, cabendo ao Estado protegé-
los, permanecendo na historia ainda como sujeitos inferiorizados” (Maso, 2016, p.
44). Esse ndo reconhecimento de povos e de suas praticas estranhas, nas palavras
criticas de Santos (1999), como individuos coletivos de nagdes soberanas engessa
cada vez mais o seu confinamento como meros objetos de estudos cientificos
ocidentais. Posto isso, “[...] nossa democracia racial ndo parece ter agregado
qualquer status decisorio aos povos indigenas” (Maso, 2016, p. 44).

Como, portanto, o Estado pode prover seguranga para 0s povos originarios
se ele foi quem retirou a terra em que viviam e empreendeu uma cagada contra
eles? H4, nesse sentido, nada mais do que uma “democratizacao da desigualdade”
(Maso, 2016, p. 38). Se por um lado, houve no século XIII, um debate em relagédo
a povos indigenas que

[...] figurava na divida entre seu exterminio (discussdo sobre sua
humanidade ou animalidade); ou civiliza-los a sociedade politica, no
século XVIII e XIX, com a compreensdo da sua importancia enquanto
mao de obra, a categorizagdo indio passa a ser objeto de
domesticacdo. (Maso, 2016, p. 38);

por outro, essa compreensao ressoa até hoje nas politicas da modernidade. H3,
nesse cenario, a leitura de que “[...] os indigenas sO existem enquanto alegoria
cultural, ndo como sujeitos politicos” (Maso, 2016, p. 45).

Existe uma atualizacdo, desde a colonizacdo até os dias de hoje, do
tratamento de desqualificacdo desses povos como sujeitos soberanos e produtores
de saber. Como consequéncia: “[e]m vez de simplesmente pregar as boas novas,
0s missionérios policiariam incessantemente a conduta civil dos indios” (Viveiros
de Castro, 2011, p. 9, traducdo nossa). Todavia, como dito anteriormente, hd uma
reinvencdo cotidiana ndo sO do sistema capitalista e suas estratégias de
exploracdo, mas também do Estado e suas performances no que diz respeito aos
exterminios que realiza. Assumo, portanto, que o status de policiamento da
conduta civil dos indigenas simplesmente saiu de um segmento opressor para
outro. Enquanto na colonizagdo este papel cabia aos jesuitas, a partir da

independéncia das coldnias latino-americanas, esse papel é transferido para uma
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elite que ocupa cargos publicos e que arroga para si a posicao de representante da
identidade nacional dos paises da regido.

Considero essencial nesse ponto, assim como Maso (2016, p. 48) e outros
estudiosos, a compreensdo dos impactos de um colonialismo interno na regido
latino-americana que mesmo apos o fim do periodo histérico colonial, se
manifesta por meio da colonialidade. A auséncia dessa compreensdo acarreta em
um enquadramento equivocado de movimentos de libertagdo nacional e suas lutas
a uma questao de “minorias étnicas”, 0 que acaba por reproduzir um Estado ainda

colonial e burgués. Ou seja,

[...] os povos indigenas seguem num isolamento regional, ainda sdo
vistos como obstidculos a democracia brasileira, ocupando o0s
empregos mais informais e precarizados, coexistindo, inclusive, em
situacbes de trabalho escravo (ou seja, diferentes formas de
exploracdo do trabalho), recebendo os menores salarios (Maso, 2016,
p. 47)

Temos como implicacdo desse processo de marginalizacdo atrelado ao

epistemicidio propriamente dito desses povos, a exclusao de possibilidades outras,
de outros mundos e maneiras de se relacionar a natureza. Ha um preco para cada
vida na méquina capitalista da modernidade, sendo o dos povos originarios nulo.

Nesse cenario,

[e]xcluimos da vida, localmente, as formas de organizacdo que ndo
estdo integradas ao mundo da mercadoria, pondo em risco todas as
outras formas de viver - pelo menos as que fomos animados a pensar
como possiveis, em que havia corresponsabilidade com os lugares
onde vivemos e o respeito pelo direito & vida dos seres, € ndo s6 dessa
abstracdo que nos permitimos constituir como uma humanidade, que
exclui todas as outras e todos os outros seres (Krenak, 2020, p. 47).

Uma maneira de constituir essa humanidade Unica é por meio do que a
Companhia de Jesus intitulava, durante a colonizacgdo, de “aniquilagao de maus
habitos”. Tal préatica continua na era dos Estados-Nacéo latino-americanos. Ao se
depararem com 0S povos originarios, jesuitas e os demais colonizadores
identificaram obstaculos para o projeto de apoderamento da terra e dos corpos que
ali existiam que comecou no ano de 1500. Um dos obstaculos observados foi a
aparente inconstancia de suas vidas, isto é, os jesuitas observaram que com a
mesma facilidade com que nacdes indigenas diziam sim para sua cultura e,
especialmente, para sua fé e representacdo de Deus, retomavam ao estado dito de
natureza, como aponta a narrativa da modernidade. Isso fica explicito na
passagem do “Dialogo sobre a conversdo dos pagaos” quando € dito: “[v]océ sabe

qual é a maior dificuldade que encontro neles? Sendo tdo facil dizer sim ou pa
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para tudo, ou 0 que vocé quiser. Aprovam tudo na hora, e com a mesma facilidade
com que dizem pa [“sim”], dizem anni [“ndo”]...” (Viveiros de Castro, 2011, p. 7,
traducéo nossa).

Desse modo, os colonizadores, além de classificar esses povos como
selvagens, por elementos até aqui citados, majoritariamente relacionados a néao
separagdo e a exploracdo da natureza, lhes classificaram como seres inconstantes.
Nas palavras do jesuita Antdnio Vieira, trazidas por Viveiros de Castro (2011, p.
39, traducdo nossa): “[m]esmo depois de acreditarem, sdo incrédulos”. Por

conseguinte, havia a crenca de que

[0] obstaculo a ser vencido nédo era a presenca de uma doutrina rival,
mas o0 que Vieira descreveu como “as a¢des barbaras e habitantes de
pagdos” - canibalismo e guerras de vinganca, bebedeiras, poliginia,
nudez, auséncia de autoridade centralizadora e de base territorial
estdvel - tudo o que os primeiros jesuitas rotulavam, mais
simplesmente, de “maus habitos”. (Viveiros de Castro, 2011, p. 8,
traducdo nossa).

E possivel dizer, portanto, que o rétulo de inconstancia ndo se mantinha apenas
por uma questdo de fé, mas sim havia sido tornado um atributo definidor do
carater dos povos originarios. Com isso, foi possivel o fortalecimento de um dos
mais marcantes esteredtipos de um imaginario nacional: “[...] o indio meio
convertido que, na primeira oportunidade, manda Deus, enxada e roupa para o
diabo, felizmente voltando para a selva, prisioneiro de um atavismo incuravel. A
inconstancia é uma constante na equacao selvagem” (Viveiros de Castro, 2011, p.
5, traducdo nossa).

No entanto, essa imposicdo da caracteristica de inconstancia aos
amerindios latino-americanos expressa ndo uma verdade absoluta, mas sim a
visdo de um grupo dominante acerca de povos marginalizados, como foi 0 caso
dos Tupinambas. A luz disso, “[i]nconstancia... S N0 um modo de ser, era um
modo de aparecer, um modo pelo qual olhos missionarios viam a sociedade
Tupinamba” (Viveiros de Castro, 2011, p. 9, traducdo nossa, grifo do autor) e,
portanto, se qualifica como um instrumento linguistico de um epistemicidio que se
alastra por séculos até o presente momento. Apesar do ndo reconhecimento do
modo de vida, erroneamente intitulado de “inconstante”, 0s Tupinambas possuiam
em sua cultura seu préprio sistema de crencas e suas razdes para ndo abandoné-lo.
Um exemplo disso sdo as festas/banquetes de bebidas realizados em prol da
preservacdo da memoria, especialmente a memdria de vinganca decorrente dos

ritos de canibalismo anteriormente explicados. Assim sendo “[o]s Tupinamba
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bebiam para ndo esquecer e ai esta o problema das cauinagens (banquetes de
bebida), muito detestadas pelos missionarios, que percebiam a perigosa relacdo
dessas festas com tudo que queriam abolir” (Viveiros de Castro, 2011, p. 83,
traducdo nossa, grifo do autor).

A inconstancia massivamente utilizada para justificar epistemicidios
indigenas pela América Latina, e seu oposto, a constancia, “eram duas faces de
uma mesma verdade: a necessidade absoluta de uma relacdo exterior, ou seja, a
impensabilidade de um mundo sem Outros” (Viveiros de Castro, 2011, p. 72-73).
Essa relacdo de reconhecimento do outro e de outros mundos era um movimento
espontaneo por parte de muitos povos amerindios, como abordado anteriormente,
mas a reciproca ndo era verdadeira. A logica colonial operava por meio de
binarismos incompativeis, que regem até hoje o aparato estatal que por meio de
uma série de mecanismos, como € o caso da imposi¢do do ensino ocidental as
criangas indigenas, continua promovendo epistemicidios. A questdo que aqui
trago ndo é a insercdo desses individuos em instancias estatais, mas o projeto de
exterminio que decorre de imposicdo de um ideal de ensino.

Esse projeto colonial tem como base ndo uma troca, uma construcao
coletiva de saberes, mas uma doutrinagdo que visa exterminar todo e qualquer
saber produzido por povos subalternos, nesse caso, os amerindios. Isso fica visivel
guando Manuel da Nobrega (1555), citado por Viveiros de Castro (2011, p. 8,
traducdo nossa), diz que “[a] unica dificuldade é tirar todos 0s seus maus habitos...
0 que exige uma longa permanéncia entre eles... e que vivamos com eles e
criemos seus filhos, desde pequenos, na doutrina e nos bons habitos”. 1sso ocorria
através da justificativa de que as criancas levariam os ensinamentos dos bons
habitos aos parentes e assim atos como o canibalismo seriam recriminados e
banidos: “[u]ma ferramenta essencial na luta contra o canibalismo - talvez o golpe
decisivo - foi o internamento de criancas indigenas em escolas jesuitas, com muito
provavel inculcagdo de um horror sagrado a pratica” (Viveiros de Castro, 2011, p.
98, tradugéo nossa).

Tais préticas atreladas a invasdo e a usurpacdo de terras indigenas
culminaram em um apagamento epistemologico. A questdo da lingua é um
exemplo muito presente, uma vez que durante a colonizacdo brasileira, era
civilizado quem soubesse falar em portugués, era imposta essa lingua europeia em

detrimento das linguas indigenas e como consequéncia desse “ensino” imposto
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“[t]Jodos nos sabemos que a cada ano ou a cada semestre uma dessas linguas
maternas, um desses idiomas originais de pequenos grupos que estdo na periferia
da humanidade, é deletada” (Krenak, 2020, p. 23). A palavra é tdo importante para
0S povos originarios desde o nascimento que, como aponta Maso (2016, p. 60),
“quando as criancas nascem elas sdo batizadas com nomes indigenas assim
recebem a nova palavra”. Essa perda de territorios e de elementos que constituem
esses povos é a causa do desconhecimento dos descendentes das nagdes indigenas.

Um relato que exemplifica isso € o de Maso (2016, p. 98):

[...] presenciei uma ancid corrigindo uma crianca, que supomos ser
seu neto, porque estava apontando para as direcdes erradas, ela
mencionou algo em guarani como: “cresceu Sem mata”, como se fora
uma justificativa para seu desconhecimento. Essa recordacdo nos
mostra, claramente, o que significa para o cotidiano das familias a
perda dos territorios e os elementos que o compde. Um verdadeiro
desencontro.

Apo0s apresentar um pouco de cosmologias outras e dos processos de
epistemicidios que as miram, é possivel notar que mais do que impor um sistema
de crencas, 0s processos violentos até hoje empreendidos seja por colonizadores,
seja por uma elite crioula, nos termos de Walter Mignolo (2005), visavam
eliminar esses povos ndo SO por serem 0 gque Sd0, Mas por sua existéncia nao
operar pela maquina do capital evocada pela ideia de modernidade e progresso.
Ao enxergarem a terra/natureza como parte de si, como um ser igual e ndo inferior
para ser explorado, povos indigenas sdo colocados juntos a terra na equacgdo
capitalista, ndo em uma relagdo de coexisténcia, mas de exploracdo e exterminio.
Desta maneira, “[...] a questdo indigena nacional era na verdade um problema de
terras, de acesso a elas” (Maso, 2016, p. 63).

Em suma, a luta pela existéncia desses povos esta atrelada a uma questao
de demarcacdo de terras e 0 acesso legitimo e soberano a elas. Todavia, ndo basta
0 acesso a terra, € necessario a garantia de sua emancipacdo e soberania enquanto
nacdes. Por outro lado, para o Estado autointitulado como Unico soberano sob o
territério que defende possuir, essa politica de demarcacdes € um regresso e,
portanto, cabe a ele impedi-la através de projetos de epistemicidio. A logica
colonial, portanto, se manifesta até hoje com a premissa de que “‘[o]s indios ndo
podem impedir a passagem do progresso [...] dentro de 10 a 20 anos ndo havera
mais indios no Brasil’. (Ministro Rangel Reis, janeiro de 1976 apud CNV, 2014,
p. 245)” (Maso, 2016, p. 74). A partir do exposto até entdo, € possivel entender as

violéncias para com o0s povos indigenas, que hoje ocorrem de maneira ostensiva
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sob o governo de Jair Messias Bolsonaro, como continuacdo de um projeto de

exterminio iniciado no ano de 1500.



4. O berro de 520 anos

4.1 Escala de humanidade

Ao falar de politicas de exterminio em relacdo a povos indigenas,
especialmente no governo vigente de Jair Messias Bolsonaro, é preciso retomar ao
questionamento apresentado no segundo capitulo desta pesquisa sobre “o que
significa ser humano?”. Essa necessidade se da por todos 0s processos identitarios
e de exterminio até entdo trabalhados nesta pesquisa e suas consequéncias. Nesse
sentido, argumento que tais processos fundamentam um sistema politico que
utiliza uma lente que prevé apenas um tipo de humanidade. Decorrente disso,
projetos de homogeneizacdo, seja por meio da assimilacdo, seja por meio do
exterminio fisico de tudo que ndo o compde, sdo autorizados. Por meio desse
entendimento, torna-se possivel interpretar frases como “[c]ada vez mais o indio é
um ser humano igual a n6s” (Cada, 2020), proferidas pelo presidente da republica,
Bolsonaro, ndo como algo aleatoriamente proferido, mas como uma continuacao
de um processo iniciado no periodo de colonizagdo das Américas.

Ao proferir tal fala, o presidente alega que o indio mudou, inscrevendo-o
numa dindmica de “evolugdo”, ja que esta cada vez mais proximo da sociedade
ocidental moderna. Desse modo, é reforcada a ideia trabalhada no segundo
capitulo de que ha uma linha evolutiva entre um estado intitulado de natureza,
dotado de atributos primitivos, e o Estado moderno (Fernandez, 2019, p. 463) que
o presidente exalta como “chegada”. A luz disso, ha um processo nio s6 de
inferiorizacdo de indigenas, mas também de exclusdo desses seres coletivos da
arena de politica nacional e internacional, afinal o discurso de Bolsonaro os
confina em outro tempo (Shaw, 2002), “[i]sso porque os indigenas sO existem
enquanto alegoria cultural, ndo como sujeitos politicos” (Maso, 2016, p.45). Para
além da atribuicdo de um falacioso primitivismo, ha um elemento estrutural
trabalhado ao longo do segundo capitulo que sustenta esse tipo de narrativa: o
racismo.

E possivel notar o racismo tanto nos termos de evolugdo acima citados,
guanto na ideia j& trabalhada do mito das trés ragas. 1sso porque o vice-presidente

do governo Bolsonaro, Hamilton Mouréo, reafirmando o mito das trés racas,
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tratado no capitulo anterior, afirma que possuimos em nossa cultura certas
herangas. Mourdo traz como primeira heranca o privilégio ibérico ofertado por
europeus no processo de colonizacdo. Ja a heranca indigena, claramente ancorada
em um discurso racista, diz respeito a indoléncia, pois segundo o vice-presidente,
os indigenas teriam oferecido isso como contribuicdo a formacédo da identidade
nacional brasileira. Por fim, seguindo essa ldgica, afirma que a heranga deixada
por africanos trazidos forcadamente a coldnia portuguesa, hoje Brasil, era a
“malandragem” (Descendente, 2018).

Ou seja, além de indigenas serem enquadrados como desviantes e
incapazes frente a l6gica moderna, ainda sdo responsabilizados pelas herancas
pejorativas do Brasil. Esse movimento nada mais é do que uma estratégia de
desqualificacdo desses sujeitos outros e tudo que advém deles, inclusive seus
saberes e praticas socio-politicas. Se por um lado a inconstancia foi trazida pelos
colonizadores como um mal intrinseco aos nativos, a indoléncia, de igual maneira,
segue como atributo forcado a estes povos até hoje. ldentifico como principal
objetivo desse processo a concretizacdo da colonialidade no que diz respeito ao
“controle absoluto da vida, do politico, do econémico, da natureza, da
espiritualidade e da cultura, mas, acima de tudo [...] controlar os saberes, as
subjetividades, os imaginarios e 0s corpos, assim com as afetividades” (Arias,
2010, p. 82, traducdo nossa).

Esse controle se d& por meio de uma legitimidade concedida ndo s6 pela
sociedade nacional, mas pelo sistema internacional e a propria academia de
RelagcOes Internacionais. Isso porque, ao considerarem configuracOes estatais
como detentoras finais de soberania, excluem outros povos e saberes por nao
compreenderem estes como atores politicos. Ou seja, o Estado por fim determina
0 que é ou ndo adequado e util para sua Idgica evolutiva e, consequentemente,
para sua identidade nacional. Assim sendo, o Estado brasileiro esta, “[...] por
meio de homogeneizacdo da identidade cultural, promovendo o genocidio de
diversas populagdes indigenas” (Maso, 2016, p. 142) ao estabelecer uma ordem
que privilegia determinados sujeitos em detrimento de outros.

Posto isto, € necessario observar que existe nessa ordem racista e moderna
um intuito de desqualificacdo do outro, nesse caso indigenas, como sujeitos que
nada tém a oferecer ao Estado e sociedade modernos, apenas a aprender. Para

além disso, repousa nesse tipo de discurso a autorizagdo de atos politicos que
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concretizam no plano fisico a exclusdo de seres de zonas dotadas de
reconhecimento de, em ultima instancia, humanidade. Ou seja, hd uma ligagéo
direta entre discursos e acbes de desqualificacdo e exterminio desde quando
colonizadores se empenharam a corrigir desvios atribuidos aos nativos. Um
exemplo concreto disso é a utilizacdo de discursos, como os do presidente
Bolsonaro, que animalizam e enjaulam individuos subalternizados ndo s6 em
outro tempo, como citado, mas em zonas de impoténcia e desprezo.

A titulo de exemplo, temos a entrevista dada pelo presidente que, na
tentativa de legitimar suas acbes de violacdo do direito a terras que povos
indigenas detém, os coloca como desprovidos de agéncia a ponto de estarem
“enclausurados” em reservas (Globonews, 2018). Dessa maneira, 0 presidente 0s
compara com animais em zooldgicos, sustentando assim um discurso de
modernidade caracteristico do colonialismo ao animalizar esses povos. A partir
disso, politicas publicas sdo moldadas como politicas de ajuda a povos indigenas,
como se estes precisassem ser resgatados, quando, na verdade, sdo politicas de
tutela que minam a agéncia desses povos.

Tal processo ocorre inclusive na esfera legal, uma vez que o aparato
estatal, por meio de um multiculturalismo conservador, diz reconhecer as
diferencas culturais enquanto simultaneamente segue negando a existéncia plena
de povos indigenas enquanto sujeitos de direito e agentes politicos (Maso, 2016).
Isto é, quando Bolsonaro alega que “cada vez mais o indio € um ser humano igual
a nos” (Globonews, 2018), ha um regime de justificativa baseado na aceitacdo da
diversidade e no acolhimento, quando na realidade é empreendido um projeto de
eliminacdo por assimilacao.

E possivel, portanto, retomar ao ponto discutido no capitulo 2, ao
entendermos o Estado moderno como instituicdo que reconhece uma pluralidade,
todavia, dentro dos seus moldes e conceitos. Ou seja, de fato ha a apreciacdo ndo
de uma pluralidade, mas de conhecimentos que operam dentro de um
enguadramento eurocéntrico restrito, que prevé, muitas vezes com o respaldo da
academia de Relagdes Internacionais, a operacionalidade social por meio de
diretrizes de um tipo especifico de organizacdo socio-politica: o Estado. Desse
modo, qualquer outra organizacdo ndo dispbe de reconhecimento e,

consequentemente, 0s que operam a partir dela, sdo objetos que precisam de
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correcdo ou ser exterminados, pois ndo se enquadram no ordenamento
autointitulado soberano.

Assim sendo, retomo o questionamento trazido no segundo capitulo: como
é possivel haver uma pluralidade de conhecimentos se tal diversidade se restringe
a compor “interpretagdes descritas no conhecimento eurocéntrico” (Mignolo,
2005, p. 34, traducdo nossa)? Mais do que isso, quais sdo as implicag¢bes praticas
de tal politica, principalmente no governo Bolsonaro? Indigenas identificam como
um dos principais efeitos dessas politicas - ndo s6 a desqualificacdo de saberes e 0
consequente confinamento de sujeitos outros na posi¢édo de objetos, desprovendo-
os de agéncia -, uma retomada do genocidio indigena.

Em vista disso, “[a] ideia de n6s, os humanos, nos descolarmos da terra,
vivendo numa abstracdo civilizatoria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a
pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece 0 mesmo
cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua” (Krenak, 2020, p.22-
23). No entanto, a meu ver, o que h& hoje é uma continuacdo secular de um
processo de modernidade iniciado na colonizacdo. Contudo, por meio de lutas e
contestaces, ha periodos histéricos marcados por reconquistas de direitos, e
outros de maior dificuldade, como o do atual governo, de intensificacdo de
exterminios.

Dessa maneira, ao ndo serem identificados como sujeitos com atributos
necessarios para a identidade nacional moderna, povos indigenas tornam-se
automaticamente “[...] brinquedos passivos da logica invencivel do Estado e do
capital [...]” (Viveiros de Casto, 2011, p. 79, traducdo nossa), sendo obrigados
pela lei ou por suas margens a serem assimilados, como é possivel notar nas falas
anteriormente apontadas de Bolsonaro e Mourdo. Por conseguinte, se prova
verdadeira a pontuacdo de Annick Wibben (2014, p. 88) de que a identificagéo,
bem como sua auséncia, com determinado grupo, significa de fato a diferenca
entre viver e morrer. Vale recordar que a morte simbdlica, de saberes, linguas e
praticas sociais determina tanto quanto a morte fisica o exterminio de povos e
sujeitos coletivos, como no caso dos amerindios e que, portanto, o epistemicidio
foi e continua sendo um processo tao devastador e vasto quanto o genocidio.

Um exemplo desses processos sistematicos de eliminacdo de saberes e
povos outros é o desaparecimento de linguas, citado no capitulo anterior, uma vez

que, como Ailton Krenak (2020, p. 23) aponta, todos 0s anos linguas maternas,
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idiomas originais, ndo simplesmente desaparecem, mas sdo deletados. Isto
significa ndo necessariamente o exterminio fisico, mas um processo que o permite
ser mais viabilizado. Explicando melhor a partir desse exemplo da eliminacdo de
linguas e idiomas de povos originarios, ha religides e tradi¢cdes indigenas que sdo
muitas vezes sustentadas pela palavra, como por exemplo a religido guarani. Se ha
uma eliminacdo de linguas e idiomas h4, por consequéncia, a eliminacdo de

dindmicas, especialmente de resisténcia, afinal:

[a] religido guarani, sustentada na base pela palavra, é o elemento
principal que ird marcar as dindmicas de resisténcia do periodo. Os
pajés serdo as figuras que incentivaram a fuga das missdes, assim os
guaranis sintetizavam na religido suas formas de experiéncia de
organizar e ressignificar sua cultura. Quando as criangas nascem elas
s8o batizadas com nomes indigenas assim recebem a nova palavra.
Quando as coisas ndo vao bem, tempos de crise, problemas, isso se
deve ao afastamento da palavra. Quando uma pessoa morre, deve se
esquecer seu nome, abandonar a casa, deixar que a palavra se apague
[...]. A palavra toma o sentido de mensagem do povo, de
representacdo da ancestralidade assim se deve ouvir a palavra
(Ohenduiva), se pode sonhar com a palavra (Ohechaiva), mostram
outras dimensfes para além da comunicacéao oral. (Maso, 2016, p. 60,
grifo da autora)

Atrelado aos processos e politicas empreendidas para a eliminacdo de
conhecimentos e povos outros, ha outra estratégia utilizada para enquadrar esses
povos ndo s6 como inferiores, mas inimigos por sua maneira de Vviver,
compreender o mundo e produzir conhecimento acerca dele. Ela consiste na
classificacdo de “barbaridade”, conceito este ampliado ao longo dos séculos,
constituindo hoje “[...] os que lutam contra o Ocidente e seus ideais: a
democracia, a liberdade e a modernidade” (Mignolo, 2005, p. 46). Dessa forma,
ha duas pontuacdes necessarias frente a utilizacdo desse termo na pratica. A
primeira diz respeito a utilizacdo desse conceito por governos com politicas
econbmicas voltadas para um tipo de desenvolvimento capitalista. Ja a segunda se
da por meio da utilizacdo desse termo para a inferiorizacdo das cosmologias
amerindias e para sua excluséo da l6gica estatal.

Em relacdo ao primeiro ponto, é possivel observar a atribuicdo de uma
“barbaridade negativa” (Mignolo, 2005) a povos indigenas por meio de um dos
pilares da modernidade: a exploracdo da terra para geracdo de lucro. Ao
empreender uma guerra, como muitas liderangas indigenas classificam, contra
povos indigenas e o direito de demarcagdo de terras, o presidente Bolsonaro os
coloca como obstaculo para o desenvolvimento econdmico, um dos ideais do

Ocidente moderno. Isso fica evidente quando, durante seu discurso na
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Organizacdo das Nacbes Unidas, ocorrido em 2019, Bolsonaro ao tratar da
questdo indigena faz questdo de enfatizar o “desperdicio econdémico” de terras
ricas que estdo na demarcacao indigena, alegando ainda que os que atacam o
governo brasileiro estdo interessados nessas riquezas naturais (A questao, 2019).

Desse modo, ha um duplo confinamento desses povos que possibilita esse
tipo de fala e politicas que incitam o epistemicidio indigena. O primeiro se da em
seu confinamento cognitivo, ao situar indigenas como incapazes por ndo verem a
natureza como um recurso a ser explorado e capitalizado. Ja o segundo se da ao
enclausurar esses povos como barbaros e, simultaneamente, exoticos, que nao
entendem esse dialeto do “clube da humanidade”, como Krenak (2020) classifica.
Ou seja, para além da incapacidade atribuida aos indigenas, ha uma gestdo de
periculosidade em relacdo a eles que incita conflitos ancorados na ideia de que
£sses povos representam um entrave para desenvolvimento econdémico da nacéo.
Em suma, Bolsonaro enquadra povos indigenas como contrérios & modernidade e
seus ideais de desenvolvimento.

Ja 0 segundo ponto reside no fato ja apresentado no capitulo anterior, de
diversos povos e nacdes indigenas ndo operarem por uma logica excludente e
totalizante, negando tudo que lhes soa diferente. Haja vista sua relacdo com a
alteridade anteriormente explicada, povos indigenas de fato questionam a relacéo
com a terra e esse ideal de exploracdo capitalista, por enxergarem a terra nao
como algo inferior, mas muitas vezes como seres vivos. No entanto, isso é
invisibilizado pelo presidente (e pela légica ocidental) quando tenta explicar a
recusa indigena ao Estado. Como Eduardo Viveiros de Castro (2011) explica, é
uma recusa por um viés totalizador que, no caso do Estado, o rege. Um dos
pontos, portanto, questionado é o de haver uma Unica possibilidade de existir e,
mais do que isso, o fato dessa possibilidade prezar pela morte de seres vivos,
incluindo a da natureza. Como Krenak aponta: “[...] parece que a Unica
possibilidade para que comunidades humanas continuem a existir é a custa da

exaustdo de todas as outras partes da vida” (Krenak, 2020, p. 46).

4.1. Parametro civilizatorio

Essa condicdo Unica para a existéncia reconhecida de comunidades

humanas, pautada na exploragdo da natureza, fora iniciada por um ideal de
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civilidade, ja discutido no primeiro capitulo, que prevé uma separacao entre o ser
humano e a natureza, e a dominagdo do primeiro em relacdo ao segundo. No
entanto, esse parametro opera ndo meramente em prol de uma divisdo
civilizatoria, mas sim como uma justificativa da imposi¢cdo capitalista moderna
em relacdo ao lucro e a exploracdo de médo de obra. Tendo inicio no periodo
colonial, “[a] apropriacdo de terras estava estritamente relacionada com a
exploracdo de mdo de obra de indios e escravos africanos, e com o controle de
financas, ou seja, a acumulacdo de capital como consequéncia da apropriacao de
terras e da exploracdo da méao de obra” (Mignolo, 2005, p. 37, tradugdo nossa).

Em vista da necessidade do monopolio estatal de terras para exploragéo,
inclusive as de demarcacdo indigena, essa questdo foi tornando-se mais evidente,
sendo inserida em termos constitucionais. No entanto, o simples reconhecimento
constitucional de terras indigenas ndo impediu que um projeto civilizatorio e
assimilador fosse continuado. Quando Bolsonaro fala como presidente da
Republica que indigenas deveriam trabalhar em produgdes agricolas (Bolsonaro,
2019), ha para além de uma imposicdo assimilatéria para com esses povos, uma
concepcao de transitoriedade do carater indigena, reforcando que “[...] a maioria
das previsdes apostava que as populacdes indigenas ndo sobreviveriam a
ocupacdo do territdrio, pelo menos ndo mantendo formas préoprias de organizacao,
capazes de ferir suas vidas” (Krenak, 2020, p. 39).

Como dito, esse projeto de exterminio do governo vigente, contudo, néo
surgiu repentinamente, mas sim por meio de continuacdes de politicas de
epistemicidio. Uma prova concreta dessa continuidade de projetos estatais de
exploracdo da natureza a custa de vidas indigenas € o Sistema de Protecdo ao
indio (SPI), criado “[...] com o objetivo de formar tanto indigenas quanto
estrangeiros atraidos para o rural, Brasil, para o trabalho por isso estava focado na
construcdo de centros agricolas” (Maso, 2016, p. 65). Esse sistema, assim como o
governo Bolsonaro, tinha para si que o indio, por ser dotado de uma condicéo de
existéncia transitoria, poderia ser assimilado a I6gica do capital e da exploracdo da
natureza. 1sso porque seriam assim resolvidos dois “problemas”: 0 problema da
homogeneidade da cultura nacional e o problema da posse de terras para fins de

capitalizacdo em conjunto a mao de obra assalariada. Desse modo,

[0] SPI entendia “o indio” em cardter de transitoriedade de sua
condicdo de indio para a condicdo de trabalhador rural nacional.
Baseado no indigenismo militarista, o indio é a “origem” da
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nacionalidade, reconhecer que possuem terras proprias era sindbnimo
de reconhecer a propria nacdo o direito de seu territério, para
assegurar isso nacionalizar os indigenas era preciso, assegurar 0
controle sobre eles, a imposicdo do modo de producéo capitalista, e a
gestdo de suas terras. (Maso, 2016, p. 66).

Como parte desse projeto estatal de eliminacdo de povos indigenas, ha a
vinculagdo entre 6rgaos de suposta protecdo a indigenas e suas terras e producao
agricola no que diz respeito a divisdo dos ministérios e suas competéncias.
Enquanto o SPI era vinculado inicialmente pelo Ministério da Agricultura,
Industria e Comércio (MAIC), “[elm seu primeiro dia no cargo, Bolsonaro
transferiu a responsabilidade pela demarcacdo e regulacdo dos territdrios
indigenas da Fundacdo Nacional do Indio (Funai) para o Ministério da
Agricultura” (Watson, 2019). Nesse sentido, ha uma protecdo legal que blinda
declaragGes como “[reservas indigenas] sufocam o agronegdcio. No Brasil ndo se
consegue diminuir um metro quadrado de terra indigena” (Marques; Rocha, 2015
apud Survival, c2020), proferida pelo atual presidente do Brasil.

Desse modo, o projeto de exterminio de tomada indevida de terras por
parte do Estado - publicamente declarado por Bolsonaro em 2018, quando diz
“[s]e eu assumir [a Presidéncia do Brasil] ndo terd mais um centimetro para terra
indigena” (Jair, 2018 apud Survival, c2020) -, de fato est4 sendo levado a cabo, no
entanto, com um incremento da estratégia de exterminio. Essa estratégia consiste
em alguns pontos. O primeiro, trabalhado anteriormente, diz respeito a
desqualificacdo de povos indigenas e seu enquadramento como um problema a ser
resolvido. O segundo ponto consiste em minar todos os direitos indigenas até
entdo conquistados por esses povos, como é o caso do desmantelamento da Funai.
O ultimo ponto concerne a autorizacdo, por meio de discursos, de exterminios
indigenas por agentes da sociedade civil, como garimpeiros e mineradores.

Em relacdo ao primeiro ponto, hd como principal estratégia de
desqualificacdo desses povos o parametro de civilidade, a ja trabalhada
separacdo/desapego da natureza. Como foi apontado por Erika Cudworth e
Stephen Hobden (2014) aqueles que ndo apresentam o desapego a natureza de
forma a enxergad-la como um recurso, sdo taxados de menos civilizados e
primitivos. Essa separacdo, pautada na modernidade e no acumulo de capital, é
apresentada como uma incapacidade e ndo como uma escolha. Ou seja, se povos
indigenas ndo enxergam a natureza como um recurso a ser explorado, segundo

essa logica, é porque ndo sdo capazes e, portanto, inferiores. Devido a essa
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incapacidade atribuida a esses povos, ha um desprezo por qualquer saber advindo
deles, j& que os mesmos ndo sdo vistos como modernos e evoluidos o suficiente
para a sociedade moderna capitalista. Além disso, hd um duplo movimento de
exterminio por essa “incapacidade” imposta, o qual desqualifica sujeitos e 0s
confina como objetos, e promove uma ideia de falta de agéncia politica e estimula
uma tutela estatal.

O segundo ponto dessa estratégia de exterminio reside, como dito, no ato
de minar todos os direitos indigenas até entdo conquistados. O governo de
Bolsonaro, nesse sentido, comeca empreendendo um desmantelamento dos
principios e responsabilidades da Funai. Porém, para compreender como opera
esse desmantelamento da fundacdo, é necessario compreender brevemente 0s
propdsitos do 6rgdo e suas tarefas. Criada dia 5 de dezembro de 1967, em
substituicdo ao SPI, a Funai opera até hoje, ainda que passivel de criticas,
especialmente em determinados momentos da historia brasileira (como na
ditadura militar), com a responsabilidade de garantir, proteger e promover 0s

direitos dos povos indigenas do Brasil. Nesse sentido,

[c]labe @ FUNAI promover estudos de identificacdo e delimitac&o,
demarcacdo, regularizagdo fundiaria e registro das terras
tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas, além de monitorar e
fiscalizar as terras indigenas. A FUNAI também coordena e
implementa as politicas de prote¢do aos povos isolados e recém-
contatados. (Brasil, [c20207a]).

Posto isto, é possivel analisar o projeto de exterminio por meio desse
desmantelamento, declarado publicamente em 2018, quando o presidente diz que
“[s]e eleito eu vou dar uma foicada na FUNAI, mas uma foigada no pescoco. Néo
tem outro caminho. N&o serve mais” (Indigenistas, 2018 apud Survival, c2020). A
primeira medida a ser analisada € a ja citada transferéncia do érgdo. Essa decisdo
tem impactos extremamente negativos no que diz respeito a logica e aos objetivos
do proprio Ministério da Agricultura, uma vez que “[...] € responsavel pela gestéo
das politicas publicas de estimulo a agropecuaria, pelo fomento do agronegécio e
pela regulagdo e normatizacdo de servicos vinculados ao setor” (Brasil,
[c20207b]) que ndo condiz com a proposta e os direitos que a Funai defende.

Desse modo, “[a] Funai [Fundacdo Nacional do indio] se encontra
completamente sucateada e € manejada conforme o desejo do governo federal que
¢ um governo anti-indigena” (Tupiniquim apud Rocha, 2020). Além disso,

podemos citar como outra medida contraria aos direitos indigenas a homeacao,
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feita por Bolsonaro, de Marcelo Augusto Xavier da Silva para presidéncia da
fundacdo. A medida é contréria aos direitos indigenas uma vez que “[d]elegado, 0
atual presidente do 6érgdo foi escolhido com aval dos ruralistas e nomeou um ex-
missionario evangélico para a chefia da Coordenacio Geral de indios Isolados e
de Recente Contato, fato que preocupou servidores e liderancas indigenistas”
(Teixeira et al., 2020). H& nesse sentido, uma atribuicdo de responsabilidade da
Funai, um 6rgdo que deveria prezar pela preservacdo e demarcacdo de terras
indigenas e ndo pela exploracdo indevida de terras, a um conjunto de individuos
que visam estabelecer uma operacionalidade exploratoria da natureza.

Ademais, como dito anteriormente, é de responsabilidade da Funai a
promocdo de estudos para a identificagcdo, delimitacdo, demarcacéo, regularizagéo
fundiaria e o registro em si de terras indigenas, igualmente a sua fiscalizacdo
(Brasil, [c20207a]). Entretanto, ao declarar que “[n]a ponta da linha, quem
demarca terra indigena é o presidente da Republica via decreto” (Na ponta, 2019),
Bolsonaro centraliza o destino de povos indigenas ndo em seu governo, mas em
suas maos. Haja vista que o presidente ja declarou, como visto, que se fosse eleito
ndo deixaria nenhum centimetro de terra para indigenas, € dizer que as politicas
anti-indigenas sdo as politicas de governo e que, portanto, o direito a terras esta
diretamente ameacado.

Cabe ressaltar que a pratica de demarcacao de terras e da defesa de direitos
dos povos indigenas vem sendo minada ha alguns anos. Durante o0 governo de
Dilma Rousseff, por exemplo, “a Casa Civil, sob a chefia de Gleisi Hoffman, teve
um intento de desmoralizacdo a entidade e passou a legitimar a Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (Embrapa) como legitimada a elaborar laudos
para demarcacdo” (Maso, 2016, p. 85). Além disso, ainda durante tal governo,
houve uma “[...] estagnacdo de todos os procedimentos demarcatorios, a
continuidade da intervencdo e esvaziamento do 6rgao indigenista, e a total inércia
para os casos de desintrusdo de territorios” (Maso, 2016, p. 85). Ndo menos
importante, durante o governo Dilma ndo houve a utilizagdo de recursos para uma
efetiva demarcacdo de terras, que se agravou devido aos cortes do governo
culminados por uma politica de reajuste fiscal promovida pelo entdo Ministério da
Fazenda, no ano de 2015 (Maso, 2016, p. 85). Vale ressaltar que no periodo de

presidéncia de Dilma, houve também “uma rearquitetura de cargos entre Funai e
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Ministério da Justica, que tem representado a consolidacdo da linha
governamental de ndo demarcacdo” (Maso, 2016, p. 85).

Ja no governo de Michel Temer, foi nomeado como Ministro da Justica e,
nesse caso, chefe de mais alto escaldo da Funai, “[...] um jurista relacionado a
criminalizacdo dos movimentos sociais, que tem se esforcado desde o comeco do
mandato para rever demarcagdes de territérios indigenas [...]” (Maso, 2016, p.
85). Como consequéncia para os povos indigenas, houve, por meio de decretos,
diversos retrocessos em termo legislativos, como incentivos “[...] as parcerias
publico-privadas, os investimentos em grandes empreendimentos, 0 aporte a
retrocessos ambientais, e a criminalizagéo a liderangas indigenas” (Maso, 2016, p.
85).

Entretanto, apesar dos governos anteriores ao de Bolsonaro ja contarem
com essas caracteristicas, o atual governo intensificou de maneira expressiva
algumas das praticas ja citadas e empreendeu outras, contrérias aos direitos dos
povos indigenas, especialmente no tocante ao direito e demarcagfes de terras.
Nesse sentido, ha uma politica de veto massiva por parte do presidente que tem
inclusive como uma de suas atribuicdes a homologacdo de terras indigenas. Ou
seja, “[t]erras indigenas ndo homologadas sdo areas que aguardam o decreto
presidencial, ultima fase do processo de demarcacdo antes do registro definitivo.
Até hoje, o governo Bolsonaro ndo homologou nenhuma terra indigena”
(Fonseca; Oliveira, 2020), o que demonstra ndo um mero descaso, mas um projeto
de apropriagéo indevida dessas terras.

Temos como exemplo desse aumento expressivo de retrocessos,
estagnacdo e violacGes de direitos indigenas a certificacdo de fazendas irregulares
em terras indigenas ndo homologadas. A imagem abaixo compara essa questao em
termos dos governos Dilma, Temer e Bolsonaro, comprovando a intensificacdo de

politicas de exterminio de povos indigenas durante esse ultimo:
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Imagem 1 - Fazendas certificadas em Terras Indigenas ndo homologadas
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Apesar, contudo, do proprio Supremo Tribunal Federal (STF) ja ter
considerado que o Estado tem o dever de proteger terras indigenas, mesmo sem

decreto de homologagdo (Fonseca; Oliveira, 2020), na préatica isso ndo é visto.
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Frente a tais violéncias, povos e liderancas indigenas se manifestam e criticam a
postura do atual governo, bem como de 6rgdos como a Funai nos moldes de hoje.
Isso porque, como apontado por Paulo Tupiniquim (apud Rocha, 2020),
coordenador-geral da Apoinme (Articulacdo dos Povos e Organizacbes Indigenas
do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo) e coordenador executivo da Apib

(Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil),

[nJéo existe politica publica que atenda as necessidades dos povos
indigenas conforme a realidade dessas populagdes. A Funai [Fundagao
Nacional do indio] se encontra completamente sucateada e é manejada
conforme o desejo do governo federal que é um governo anti-
indigena.

Dessa maneira, 0 anti-indigenismo se intensifica a medida que o governo

Bolsonaro sucateia instituicbes e autoriza, seja por meio de decretos, seja por
meio de declaracfes publicas, uma guerra aos povos indigenas, como muitas
liderancas apontam. Afinal, historicamente, apesar dos momentos de conquista e
preservacdo de direitos, € uma politica de exterminio que decorre desde o periodo
colonial até hoje, sendo atualmente agravada pelas acdes governamentais. Em
vista disso, “[e]ssa decisdo da Funai e, principalmente, as falas que o presidente
Bolsonaro sempre faz podem encorajar 0s proprietarios a entrar na terra. Eles
falam: ‘Se a gente fizer alguma coisa com os indigenas, a gente vai sair limpo’,
diz a lideranca dos Myky.” (Fonseca; Oliveira, 2020).

Isto posto, é possivel compreender que ndo s6 a seguranca fisica desses
povos, mas também epistemoldgica estdo diretamente ameacadas. Por um lado,
por politicas de assimilacdo e correcdo de corpos e conhecimentos. Por outro, a
autorizacdo legal do exterminio fisico, especialmente no tocante a posse de terras.
Ou seja, quando Bolsonaro afirma ser inviavel passar de 14% de reservas para
20%, comparando o tamanho territorial as regides Sudeste e Sul, tornam-se mais
comuns e legitimadas situacfes como as relatadas pela lideranca Tupy Myky

(apud Fonseca; Oliveira, 2020):

[os] fazendeiros falam que a gente ndo precisa mais de terra, que ja
esta de bom tamanho, s6 precisa trabalhar... A todo momento pedindo
para nos desistirmos, que se a gente desistir eles estardo a nosso favor,
véo em Brasilia brigar com o governo para disponibilizarem recursos,
magquindrios. Mas a gente deixou bem claro que ndo, que vai lutar até
onde der [...].

Por conseguinte, as medidas tomadas pelo governo beneficiam justamente
grupos que ja empreendiam processos de violacdo e invasdo de terras indigenas,
como madeireiros, garimpeiros, latifundiarios e o proprio agronegécio. Desse

modo, a indigena arapium Auricélia Fonseca (apud Fonseca; Oliveira, 2020),
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atual estudante de direito da Universidade Federal do Oeste do Para (Ufopa), vice-
coordenadora do Conselho Indigena Tapajos Arapiuns (CITA), que representa 13
etnias de 18 territorios na regido do Baixo Tapajos, em Santarém, Belterra e
Aveiro, no Para, afirma que “[e]ssa medida [da Funai] vem beneficiar aqueles que
ja invadiram a terra, que ja estdo dentro do territério. Vem para enfraquecer os
indigenas e fortalecer o agronegdcio e as madeireiras que j& invadiram 0s nossos
territorios”.

Portanto, processos que ja vinham ocorrendo ao longo de anos para minar
os direitos e a existéncia de povos indigenas hoje encontram nao sé facilitadores
legais, mas o proprio apoio do Estado. Cabe ressaltar que, ainda que existissem
conflitos, até o ano de 2018 houve um amparo aos povos indigenas sob a alcada
da Funai. Todavia, com os resultados da Gltima eleicdo presidencial, o cenario no
governo Bolsonaro foi extremamente desfavoravel para os indigenas. Giovani
Tapura (apud Fonseca; Oliveira, 2020), uma lideranca da regido dos Manoki,

explica esse sucateamento da Funai ao apontar depor afirmando que

A gente contava muito com o Ibama quando tinha invasdo de
madeireiro e hoje ndo, pro governo tanto faz. A Funai ndo é mais o
que era. Para chegar a delimitacdo, ndo foi estudo e pericia de um dia,
foram anos e anos. Em uma canetada, todos aqueles estudos
antropoldgicos foram perdidos? O nosso comegou de 1992 para c3,
quase 30 anos [...].

Em vista disso, o sucateamento da Funai, manejada de acordo com as
intencBes genocidas do governo atual, constitui por si s6 uma medida anti-
indigena, dentre muitas ja adotadas. Nesse ponto, torna-se importante ressaltar a
importancia da agéncia politica de todos os povos indigenas que seguem lutando
pelos seus direitos e dos outros. Novamente, ndo trago essa luta no intuito de
romantizar conflitos indigenas, mas sim na intencdo de contrapor o argumento
colonial que ao restringir tais sujeitos coletivos ao posto de objeto de estudo, Ihes
tiram a agéncia, fazendo vigorar assim um estado de tutela desses povos. Um
exemplo dessa agéncia potente e soberana desses povos, nesse caso, para defender
seus direitos é a de mulheres indigenas da regido do Médio Tapajés. Alessandra
Munduruku (apud Fonseca; Oliveira, 2020), a primeira mulher da histéria da

Associacdo Indigena Pariri a ser presidente desta, demonstra isso quando diz:

Eu e outras mulheres que estdo na linha de frente, estamos defendendo
0 nosso territério mais do que um cara que esta sentado de gravata
negociando as nossas terras. Ele ndo é digno de estar na Funai, ele ndo
é digno de andar nas aldeias, ele ndo é digno nem de falar no nome
dos povos indigenas porque ele tem sangue dos povos indigenas na
mao.
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Nesse sentido, € preciso compreender que mais do que um territério e uma
fonte de exploracdo, como o Estado Vvé as terras, elas sdo para os povos indigenas
seres Vvivos necessarios para sua existéncia. Como trabalhado no capitulo anterior,
a terra para povos indigenas esta diretamente relacionada a sua existéncia e,
consequentemente, ndo € vista como um mero recurso. A partir do momento em
que h& uma leitura da natureza que ndo a partir de uma hierarquia entre ela e os
seres humanos, como é no caso indigena, h4 um respeito entre iguais. Um
exemplo ja dado é o entendimento da natureza como pessoas, COmo exposto no
capitulo precedente na citacdo de Krenak (2020, p. 40), ao explicar que o Rio
Doce é para os Krenak seu av, ou seja, uma pessoa e, portanto, ndo € passivel de
exploragdo. A partir disso hd uma maior compreensdo do por que minar 0s
direitos indigenas, especialmente o direito a terra, € um ato de exterminio e, mais
do que isso, ter que lutar por essas terras, por sua existéncia, € uma expressdo de
um passado colonial de exterminio que por meio da colonialidade segue regendo
as relagbes com os povos originarios. Giovani Tapura (apud Fonseca; Oliveira,

2020), portanto, expressa 0 que muitos povos acreditam e defendem quando diz

Para nos, o que vale é a terra. Se o indio ndo tiver o territério dele, ele
fica doente, e é isso que a Funai esta fazendo. S6 que eles esqueceram
que nos ja resistimos mais de 520 anos. Nés vamos lutar para
conseguir que nossas terras sejam demarcadas, ou com esse governo,
ou com outro. Porque 0s governos passam, mas as nossas terras, ndo

[..].

4.2 Da soberania a tutela

Tendo em vista essas questdes, é possivel compreender o papel que o
Estado desempenha frente aos povos indigenas. No entanto, cabe ressaltar que a
responsabilidade da Unido frente a diversos povos indigenas ndo é e ndo deve ser
constituida por uma ideia de tutela como ocorreu por anos, inclusive com respaldo
do SPI. Nesse sentido, a Constituicdo de 1988 ¢ um marco na medida em que
desvincula tutela e assimilacdo das competéncias do Estado. Ou seja, “[a]
Constituicdo de 1988 determina que compete & Unido proteger e respeitar as
comunidades indigenas, com demarcacgéo de terras, respeito a costumes e culturas,
entre outras obrigacGes.” (Lacerda, 2020).

Todavia, como ja dito, a assimilagdo de povos indigenas foi e segue sendo

um projeto defendido e intensificado em certos periodos histdricos, pautando
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inclusive diversas politicas publicas no pais, como foi o caso do SPI. Nessa linha,
destaca-se que “[q]uase todas as Constituicdes apos a Proclamacdo da Republica
falavam da necessidade de assimilar os indigenas a sociedade. Na Constituicéo de
1988, no entanto, a ideia foi descartada e deu lugar ao entendimento de que os
povos indigenas tém costumes e organizacgdo social proprios” (Fabio, 2020).

Posto isto, considero importante discutir os ideais e bases que
fundamentaram projetos de tutela e assimilacdo através do aparato estatal-legal
para explicar os motivos que me levam a acreditar que um processo de tutela e
assimilacdo é retomado com mais forca no presente governo. Inicio pelo proprio
SPI, criado no Brasil em 1910, que no momento inicial se chamava Servico de
Protecdo aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN). O
contexto historico que se insere a proposta de um sistema de protecdo ao indio é o
de conflitos entre populacGes ndo indigenas e povos originarios. Apesar de ter
surgido no século XX, o contexto em que o SPI foi criado se pauta em um ideal
civilizatdrio recorrente desde o periodo colonial que justificava o assassinato de
indigenas que resistissem ao proposto avanco civilizatério. Esse sistema foi
inicialmente alocado nas competéncias do Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio, fato esse curioso ja apontado, haja vista o posicionamento do atual
presidente brasileiro em transferir a Funai ao atual Ministério da Agricultura. E
possivel nesse ponto compreender que o Estado, por meio do SPI, tinha fins
estritamente econémicos relacionados a obtencdo de territdrios e trabalhadores
(Fébio, 2020).

Ja em 1918 houve uma alteracdo na nomenclatura do servi¢co quando as
trés ultimas letras foram excluidas deixando, portanto, “de fazer referéncia ao
objetivo de ‘localizar trabalhadores nacionais’, € passou a se chamar apenas SPI
(Servico de Protecdo aos indios)” (Fabio, 2020). Dentre os objetivos apresentados
neste momento de alteracdo, o SPI visava: (1) estabelecer uma convivéncia mais
pacifica com os povos indigenas; (2) garantir a sobrevivéncia desses povos; (3)
estimular a adocdo dos indigenas por héabitos considerados “civilizados” e (4)
garantir uma ocupacao territorial do pais. Nesse sentido, é pertinente compreender
que o orgao em si, bem como suas subdivisdes administrativas, “[...] ecoavam o
objetivo de assimilar os indigenas, em um modelo que tem paralelo com aquele
adotado na época das miss@es religiosas do periodo colonial e imperial” (Fabio,
2020).
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Concomitantemente, em 1916 é redigido o Codigo Civil da época o qual
menciona povos indigenas em apenas um momento, atrelando-os a ideia de selva.
Esse documento é um marco no que diz respeito a ideia de tutela do Estado sob
indigenas, haja vista que a ideia de tutela fora utilizada para diferenciar indigenas
do resto da populacdo, colocando esses povos como individuos, porém
“relativamente capazes”. A luz disso, havia uma equiparagio desses povos “...]
as mulheres casadas, cujos responsaveis eram 0s maridos, ou aos menores de
idade entre 16 e 21 anos, que eram tutelados pelos responsaveis. No caso, 0s
indigenas eram tutelados pela Unido, representada pelo Servico de Protecdo aos
indios” (Fabio, 2020).

H4, dessa forma, novamente ja citada ideia de transitoriedade. Essa ideia
de transicdo estava diretamente atrelada a linha evolutiva entre o estado de
natureza, sendo a situacdo de selva, citada pelo Codigo Civil de 1916, e a
modernidade, como o Estado se situa. Ou seja, a insercdo forcada de povos
indigenas a modos de exploracdo moderno-capitalistas, como quando Bolsonaro
fala sobre indigenas trabalharem em producdes agricolas (Bolsonaro, 2019),
constitui por si s6 um processo de assimilacdo frente a um padrdo civilizatorio
imposto. O impacto desse processo, especialmente da tutela se da pelo fato de que
durante os anos em que vigoravam o SPl e o Cddigo Civil, “[o]s servicos
indigenistas falavam pelos indigenas e tinham a Gltima palavra sobre suas terras e
as riquezas contidas nelas” (Fabio, 2020), haja vista a tutela da Unido sob esses
POVOS.

H4&, contudo, pontua¢Bes que apresentam a tutela como um instrumento
importante para indigenas, dado o contexto citado, uma vez que “foi relevante

para garantir direitos coletivos”. Temos como exemplos

[...] casos em que juizes emanciparam indigenas como forma de
acabar com seu direito coletivo as terras que lhes haviam sido
asseguradas pelo Estado brasileiro. Quando deixavam de ser
considerados indigenas, suas terras podiam ser redistribuidas, ou entéo
vendidas a fazendeiro em acordos duvidosos (Fabio, 2020).

Todavia, 0 que Vviso questionar neste ponto sao 0s motivos os quais levam a tutela
a ser uma alternativa viavel ao Estado frente a povos que nédo se configuram como
ele. Para tal, retomo ao ponto discutido na ultima secdo do segundo capitulo,
abordando a questdo de reconhecimento, soberania e legitimidade conferidas ao
Estado ndo s6 por parte do sistema internacional, mas também pela academia de

RelagGes Internacionais.
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Diferentemente de como os indigenas sdo definidos no Codigo Civil de
1916 - “relativamente capazes” -, 0 Estado, por ser um tipo de configuragéo socio-
politica reconhecida na modernidade, constitui em si total capacidade e plena
agéncia. Por ser reconhecido como uma estrutura civilizada e moderna, 0 modelo
estatal disfruta de soberania nacional e internacional. No que diz respeito a
soberania nacional, os Estados possuem poder e responsabilidade ndo s6 pelos
territrios que os constituem, mas pelos individuos que os habitam e pelas regras
que os regem. Em vista disso, hd um enquadramento de que toda e qualquer
organizacdo que desvie dos parametros estatais € insuficiente e precisa ser
corrigida. Dessa forma, ha por meio ndo apenas de um reconhecimento do Estado
como soberano, mas também por uma desqualificacdo de qualquer alternativa a
ele, um regime de justificativa para praticas de assimilacdo e tutela, afinal,
qualquer outra organizacgdo frente a um sistema estadocéntrico é incapaz de suprir
as necessidades do processo civilizatorio moderno. Nesse sentido, toda e qualquer
matriz de saberes e organizagdo soOcio-politica consideradas desviantes sdo
tratadas como um problema a ser corrigido, desprovendo qualquer agéncia dos
sujeitos que as produzem, enclausurando-os em uma posi¢cdo de meros objetos.

No que diz respeito ao ambito internacional, ha dois aspectos. O primeiro,
ja tratado, é o de reconhecimento da soberania externa. J& o0 segundo trata-se do
monopolio estadocéntrico hegemdnico na academia de Relagdes Internacionais.
Em relacdo ao primeiro ponto, por existir essa visdo moderna de que individuos s6
podem estar acomodados de maneira civilizada em uma organizacgéo estatal, cria-
se a premissa de que o dialogo internacional e as proprias relagdes entre atores
sejam feitas ou mediadas apenas por Estados-Nacdo. Tal visdo, ainda que mais
questionada hoje, € reforcada por abordagens mainstream ainda muito presentes
na academia de Relagbes Internacionais. A partir do momento em que é
estabelecida a linha evolutiva entre o estado de natureza e o Estado Moderno, ha
uma correspondente marginalizacdo de sujeitos e uma desconsideracdo de suas
agéncias, havendo, portanto, um confinamento na posi¢do de objeto de estudo e
em outro tempo que ndo 0 moderno.

As implicacOes desse monopdlio da soberania por parte do Estado minam
o0 reconhecimento e direitos de povos indigenas, desvalorizando inclusive todos os
seus atos politicos e sua agéncia. A luz disso, em muitos casos ndo ha o

reconhecimento da contribuicdo epistémica, cultural, politica e social dessas
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praticas empreendidas por esses povos marginalizados, seja por parte do proprio
Estado, seja por parte do sistema internacional que é definido com o respaldo das
Relagdes Internacionais como um conjunto de unidades soberanas, sendo essas 0s
Estados-Nacdo. Em vista disso, ao desprover de legitimidade e soberania, €
legitimada uma tutela nociva imposta pelo Estado, que culmina em um controle
de corpos e saberes outros a serem corrigidos, exterminados e/ou assimilados.

Portanto, a partir do momento em que se estabelece essa relagdo entre
soberania, reconhecimento e agéncia, a tutela legitimada justifica estratégias de
assimilacdo como as empreendidas pelo SPI e hoje defendidas por Bolsonaro. Um
exemplo disso é o trabalho de “pacificacdo” empreendido pelo SPI, com foco nos
territérios considerados de colonizacdo recente, como Espirito Santo, Mato
Grosso, Parana e Sdo Paulo. Nessas regides “[...] foram instalados postos
indigenas com oficinas mecanicas, engenhos de cana de acucar, casas de farinha e
escolas” (Fabio, 2020). De maneira similar, desrespeitando qualquer configuracdo
e cosmologias desses povos, o atual presidente defende que os indigenas
trabalnem em producdo agricola desconsiderando, pois, qualquer tipo de
organizacdo social e conhecimentos indigenas ja consolidados nos mais diversos
povos (Bolsonaro, 2019). Além disso, o SPI contava com a operacionalidade
conjunta de uma politica de “civilizagdo” e de catequizacdo pela Igreja Catdlica
e/ou outras instituicdes cristds, assim como durante o periodo colonial (Fabio,
2020).

Na Ditadura Militar, houve a extingdo do servico em certo momento e 0
acentuamento de violagbes de direitos humanos contra, inclusive, povos
indigenas. Houve no ano de 1967 a elaboracdo de um relatério chamado
“Relatdrio Figueiredo” que discorria sobre diversos tipos de violéncia contra esses
povos, que contavam com a participacdo de agentes corruptos do SPI, quando
ainda existia, e de latifundiarios. O documento, no entanto, foi ocultado pelo
governo da ditadura e apenas em 2013, devido a Comissdo Nacional da Verdade,
foi trazido a tona. No relatorio “[h]a relatos de sequestros de criancas, exploracéo
de madeira ilegal, estupros, escravizagdo, assassinatos em massa, infecgdo
proposital de povos indigenas com doencas, apropriacéo ilegal e venda de terras,
entre outros.” (Fabio, 2020).

Ainda durante esse periodo ditatorial, em 1967, foi criada a Funai. O

orgao, contudo, herdou naquele momento boa parte da estrutura do SPI, inclusive
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a tutela do Estado em relacdo a esses povos. Desse modo, foi definido pela nova
Constituicdo de 1967 que “[...] a propriedade das terras indigenas é da Unido,
mas é garantido aos indigenas o direito de usufruir delas” (Fébio, 2020). Em
consonancia com esses pontos, em 1973 foi elaborado e publicado o Estatuto do
indio que previa obrigatoriedade por parte da Unifo em demarcar todas as terras
indigenas em um prazo de 5 anos, o que ndo ocorreu, haja vista o0s interesses
econdmicos nessas terras por parte do Estado, latifundiarios e outros segmentos
que lucravam com a exploracéo da terra.

Quanto as competéncias iniciais da Funai, foi empregado um modelo que
Ihe garantia “o direito de administrar recursos de terras indigenas, o que permitiu
que ela controlasse, sem participacdo dos indigenas, os ganhos obtidos com a
exploracdo dos recursos, de forma semelhante ao que ocorrera sob o SPI” (Fabio,
2020), esbocando uma exclusdo de processos decisorios como os tomados desde
as chegadas dos europeus a América. Como trazido no segundo capitulo, desde o
periodo colonial, “[o]s indios e os crioulos descendentes de africanos ndo foram
convidados a dialogar” (Mignolo, 2005, p. 29, tradugdo nossa). Um exemplo disso
é o direito a posse de terras aos indigenas apresentado pelo Estatuto de 1973 que,
por um lado coibe qualquer atividade considerada ndo-indigena nessas areas, mas
por outro legitima a remoc¢do de indigenas caso haja a “‘realizagdo de obras
publicas que interessem ao desenvolvimento nacional’, por questdes de seguranga
nacional ou exploracdo de riquezas do subsolo” (Fabio, 2020).

Apos esse periodo, contudo, j& na década de 80, a postura da Funai até
entdo passa a ser mais discutida tanto pelos povos indigenas quanto para a
sociedade civil ndo indigena. A luz disso, “[...] foi fundada a UNI (Uni&o das
NacOes Indigenas), que tem papel destacado na Constituinte” (Fabio, 2020). Por
meio dessa articulacdo, nagdes indigenas passaram a se organizar para contestar a
politica institucional vigente até entdo. Como conquista desse movimento de
contestacdo, é criada a Constituicdo de 1988, mais conhecida como “Constituicao
Cidada”. Essa constituicdo até hoje é considerada um marco para diversos povos
indigenas, pois representou “[...] uma profunda alteracdo na forma como o Estado
passa a lidar com os indigenas” (Fabio, 2020). Uma participacdo extremamente
importante nesse processo foi a do entéo lider da UNI, Krenak, que em 2019 ainda
ressalta a importancia dessa conquista constitucional para os direitos dos povos

indigenas.
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Krenak (apud Enquanto, 2019) conta que houve uma mudanca de
qualidade por meio da Constituicdo de 1988, como uma inflexdo da historia. Ele
cita uma assimilacao da opinido publica por meio de uma narrativa de que o indio
vai se aculturando, como ja apresentado pelo mesmo na presente pesquisa no
capitulo anterior. Ao falar sobre o duro periodo da ditadura militar, Krenak diz
que esse foi 0 momento que o povo indigena embarcou na visdo de que poderiam
transformar aquela realidade a qual havia suspendido os direitos civis. Desse
modo, aponta que a recuperacao desses direitos surgiu de maneira importante para
0S povos que estavam quase desaparecendo, para que pudessem se projetar e lutar
mais ainda.

A lideranca aponta, nesse sentido, que ninguém tem a coragem de dizer
que os indios estdo desaparecendo, pois segundo ele “enquanto tiver gente no
Brasil, vai ter presenca indigena” (Krenak apud Enquanto, 2019). Ele diz que em
2019, apesar de uma desqualificacdo racista, a presenca indigena aparece de
maneira ostensiva frente as politicas anti-indigenas do atual governo. Ele
acrescenta que sO sabe viver como um ser coletivo, com seu povo e outros que
marcham juntos, e que tenta, por meio disso, superar uma auséncia forcada para se
sentir ativo em uma sociedade contraditéria. Quando diz ainda que esses povos
sabem muito bem o que estdo querendo e que ndo admitem uma manipulagdo no
campo da realidade, Krenak enfatiza a agéncia politica e capacidade de
compreensdo desses povos, que constantemente lhes é privada por uma visao
moderna do Estado e sociedade.

Quando o lider indigena fala sobre o governo Bolsonaro, diz que ele
anuncia uma ruptura com uma linha recente da histéria do pais de experimentar a
democracia como uma forma de governo e de organizacao da sociedade. Krenak
(apud Enquanto, 2019) diz que o presidente apresenta uma visdo extremamente
negativa dessa experiéncia social que viveram nos ultimos 30 anos e que esta
fazendo uma declaracdo de renlncia aos direitos duramente conquistados pela
sociedade que ele sequer tem direito de renunciar. Nesse cenéario, aponta que
desde a Constituinte de 88, a implementacdo do artigo 231 da Constituicdo que
institui a competéncia e a responsabilidade da Unido em identificar, demarcar,
homologar e garantir os territdrios indigenas, vinha sendo negociada com idas e

vindas. No entanto, segundo Krenak (apud Enquanto, 2019), a reagdo de povos



80

indigenas e segmentos da sociedade que se juntavam na busca pela garantia dos
direitos desses grupos “foi desde sempre, desde a década de 90 havia reacdo”.

O lider indigena ainda cita que a légica sob a qual repousa o capital e o
latifandio defende, desde a Constituinte de 88, que haviam dado direitos demais
aos indios e o0 tempo inteiro tentavam quebrar essa conquista por meio de golpes
politicos. Krenak (apud Enquanto, 2019) diz que Bolsonaro esta inserido nesse
grupo e que, mais do que isso, ha o agravante de que o presidente afronta a
constituicdo dizendo que esses territdrios demarcados ndo sdo de usufruto
exclusivo de indigenas. Krenak ainda levanta a hipotese de que Bolsonaro esta
querendo fazer uma declaracdo de guerra contra o povo indigena. Haja vista os
argumentos e depoimentos até entdo trabalhados, tais hipdteses, na presente
pesquisa, sao pertinentes, consideradas as declaracGes de ddio do presidente, o
projeto de desmantelamento da FUNAI, a afronta a Constituicdo no que diz
respeito aos direitos indigenas e a constante desqualificacdo desses povos e de
seus conhecimentos.

Logo, é possivel compreender que a Constituicdo de 88 prové o
reconhecimento da agéncia e capacidade de povos indigenas quando estes deixam
de ser considerados, como apontava o Codigo Civil de 1916, como “relativamente
incapazes”. A Constituicdo Cidadd inclusive reforca que eles “sdo partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses”, possuindo apoio
direto do Ministério Publico. O documento também constituiu um marco na
conquista dos direitos indigenas, hoje confrontados pelo governo anti-indigena de
Bolsonaro, ao reconhecer “[...] aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradi¢cGes” (Fabio, 2020). Esse reconhecimento propde uma
quebra de uma premissa de transitoriedade das diversas identidades de povos
indigenas e confronta todos os documentos anteriores que impunham uma
necessidade de integracdo e assimilacdo desses povos a uma autointitulada
sociedade moderna e civilizada. Ou seja, “[plela primeira vez, a identidade
indigena deixa de ser tratada como algo transitério, a ser superado por meio da
integracdo a ‘comunhdo nacional’.” (Fabio, 2020).

No que diz respeito a questdo tratada na secdo anterior, acerca da relagédo
com a natureza, o processo civilizatorio ocidental moderno e 0 acesso a terras
como direito aos povos indigenas, pode-se dizer que tal Constituicdo foi um

avanco nesse Ultimo ponto, uma vez que “[...] define que indigenas tém direito a
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posse de suas terras tradicionais, e que esse direito deve ser garantido pelo Estado
brasileiro como uma forma de garantir a reproducdo fisica e cultural dessas
populacbes” (Fabio, 2020). Ademais, em 1990, a Funai passou a ser incorporada
ao Ministério da Justica e, em 1991, as responsabilidades da Unido em relagéo aos
povos indigenas é descentralizada, cabendo aos Ministérios da Saude, do Meio
Ambiente, da Educacdo e de Desenvolvimento Agrério, sendo o da Saude “...]
uma importante referéncia institucional para muitos indigenas” (Féabio, 2020). Em
visto disso, passa a existir uma visao mais autdbnoma de povos indigenas, bem
COMO uma preocupacao em garantir sua participacdo nos processos decisorios que
os afetam.

Todavia, o Estatuto do indio, que da aval ao governo interferir em
territérios e, consequentemente, em dinamicas de povos indigenas, segue
vigorando. Apesar de haver condi¢bes para essa interferéncia, a meu ver, essa
medida confere mais forca a acdes como as do atual presidente, quem também
vem defendendo mudancas que permitam a mineracdo comercial em terras
indigenas, ainda que, novamente, ndo seja algo previsto no Estatuto do indio
(Fabio, 2020). No entanto, frente a violagbes até aqui apresentadas, como, por
exemplo, a tentativa de transferéncia da Funai para o Ministério da Agricultura e
0s cortes orcamentarios a Fundacdo, comunidades indigenas diversas se relinem
para confrontar o atual governo e suas politicas anti-indigenas. Um exemplo foi o
encontro em 16 comunidades, ocorrido esse ano, para discutir os projetos de
Bolsonaro para a Amazonia. Nessa ocasido uma das mulheres indigenas presentes
diz que sdo necessarias aliancas indigenas para angariar forcas contra as violagoes
do governo Bolsonaro, demonstrando assim o poder de agéncia desses povos e de

articulacdo para lutar por seus direitos.

4.3. A Covid-19 e o0 anti-indigenismo: a morte de mundos outros

Frente ao atual cenario pandémico do coronavirus (Covid-19), essas lutas

por direitos se fazem cada vez mais urgentes, haja vista que muitas

[...] comunidades estdo ainda mais vulneraveis a pandemia por causa
de acBes do seu governo anteriores a chegada da doenca, como a
reducdo do programa Mais Médicos, o fim das demarcacdes de terras
indigenas e 0 apoio de Bolsonaro a atividades ilegais praticadas em
seus territérios por invasores, como garimpo e extracdo de madeira
(Schreiber, 2020).
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Para além de todas as violagdes e incitacdo de odio através de discursos e
decretos proferidos pelo presidente, no cenério atual ha a intensificacdo de um
projeto de exterminio para com esses povos por meio de duas principais frentes:
(1) o acesso a saude e necessidades nesse ambito e (2) a autorizacdo e incitagédo
por meio de discursos em relagdo a invasdo ilegal de terras indigenas,
especialmente por garimpeiros. N&o é a toa que diversos povos indigenas
afirmaram, por meio de um manifesto “[...] que estd em curso um projeto politico
do governo brasileiro de genocidio, etnocidio e ecocidio” (Fellet, 2020). Dessa
maneira, 0s crimes e violacGes até entdo debatidos, principalmente no atual
regime, como aponta uma nota da Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(Apib) (apud Sakamoto, 2020), “[...] basicamente refletem a escalada de 6dio e
barbéarie incitados pelo governo perverso de Jair Bolsonaro, que segue nos
atacando diariamente, negando o nosso direito de existir e incitando a doenca
historica do racismo do qual o povo brasileiro ainda padece.”.

No que concerne ao primeiro ponto, temos como exemplo o veto ocorrido
na quarta-feira, 08 de julho de 2020, em relacdo a “[...] trechos de uma nova lei
que prevé medidas de protecdo as comunidades indigenas, como a obrigacdo de
garantir acesso a agua potavel e a itens de higiene, e a oferta emergencial de leitos
hospitalares e de Unidade de Terapia Intensiva (UTI).” (Schreiber, 2020). Além
disso, houve vetos no ambito de planos de contingéncias voltados para o caso de
povos isolados ou gue possuem contato recente com outros grupos e parcelas da
sociedade. Para além dos vetos, Bolsonaro, indo contra a Organizacdo Mundial da
Saude (OMS), defendeu o uso da substancia hidroxicloroquina, encontrada
inclusive em corpos de indigenas que faleceram ao contrairem o COVID-19.
Desse modo, € possivel concluir, assim como Juliana Batista (apud Schreiber,
2020), advogada do Instituto Socioambiental (ISA), que “[é] um governo que esta
promovendo genocidio nas comunidades indiretamente, com tratamento ruim”.

Para além do descaso apresentado frente a salde desses povos sob o
contexto pandémico, inclusive cortes orcamentarios, ha a questao ja trabalhada de
invasdes por parte de, principalmente, madeireiros e garimpeiros, que aumentam a
chance de contagio de povos. 1sso se torna um agravante no contexto atual, haja
vista a intensificacdo de conflitos entre esses grupos e povos indigenas que em
outros momentos da histéria foram muito acirrados e que agora voltam a culminar

em um aumento do nimero de assassinatos de indigenas. Ou seja, Bolsonaro “[...]
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reestruturou o governo para ndo oferecer e, a0 mesmo tempo, acabar com toda a
politica indigena de governo que oferecia 0 minimo de direitos e de assisténcia a
essas comunidades.” (Rocha, 2020).

Em suma, o processo negligente e de exterminio com indigenas,
historicamente analisado na presente pesquisa, percorre um trajeto que tem em sua
origem a desqualificacdo desses individuos e povos como sujeitos produtores de
saberes vélidos, e que culmina na aniquilacdo simbdlica de sujeitos, saberes,
praticas e culturas, seja por meio da assimilacdo, seja por meio do assassinato
fisico. Em visto desse projeto moderno de epistemicidios, o descaso com a saude
e bem-estar desses povos na atual pandemia acarreta traumas para muitas

comunidades indigenas que

[...] vdo além da perda de um familiar ou pessoa préxima. A
quantidade expressiva de indigenas mais velhos que vém sucumbindo
a covid-19 tém impacto em toda a coletividade, uma vez que eles
atuam como conselheiros e guardides de sabedoria e tradigdes em
sociedades caracterizadas pela transmissdo oral da histéria, das
tradicOes e informacdes de geracdes anteriores (Rocha, 2020).

Em suma, apesar de ser levada a cabo a continuidade de epistemicidios na
historia latino-americana, a partir de premissas pautadas no ideal de modernidade
e colonialidade, ha em contraposicdo uma poténcia de povos marginalizados - no
caso aqui apresentado, povos indigenas -, que desde o periodo de colonizacdo
ancora lutas, movimentos de resisténcia e contestagdes de reconhecimento. Para
cada afirmagdo como a do Ministro Rangel Reis (em 1976), proferida em 1976
que diz que “[o]s indios ndo podem impedir a passagem do progresso (...) dentro
de 10 a 20 anos ndo havera mais indios no Brasil” (CNV, 2014, p. 245 apud
Maso, 2016, p. 74) ha um grito como o de Rosinele Guajajara (apud Watson,
2019) que ecoa “[r]esistimos durante 519 anos. Nao cederemos agora. Uniremos
todas as nossas forgas e venceremos”. De igual modo, para cada “[d]ecisdo minha.
N&o sendo obrigado, ndo tem mais reserva indigena no Brasil” (Globonews, 2019)
proferido pelo presidente da Republica, Bolsonaro, ha um conjunto de vozes que
berram por meio da APIB (apud Survival, 2019): “[t]lemos 0 direito de existir!
N&o vamos recuar. Ndo vamos hesitar em denunciar esse governo e o agronegocio

nos quatro cantos do mundo”.






5. Conclusao

Nesta pesquisa propus um percurso nao apenas por uma historia que ainda
nos é apresentada como Unica, mas por tantas outras que gritam ha 520 anos
sendo pouco ouvidas - ou mesmo silenciadas. Durante esse trajeto foi possivel
debater acerca dos encobrimentos e confinamentos de povos e nagdes indigenas
sob a ldgica da modernidade e de sua parte indissociavel, a colonialidade. No
entanto, ao passo que enfatizamos todo esse processo violento de encobrimento,
foi possivel desmistificar uma série de imagens criadas acerca dos povos
originarios latino-americanos, enfatizando assim sua agéncia e 0s reconhecendo
como sujeitos produtores de conhecimento, e ndo objetos de estudo de uma
sociedade autoproclamada moderna. Por meio desse caminho, portanto, constatei
que, por mais que haja um projeto de silenciamento promovido pelos Estados-
Nacdo com suas politicas anti-indigenas, pelo sistema internacional
estadocéntrico, e pela propria academia de Relacdes Internacionais com forte
presenca de abordagens mainstream, hd um grito de luta que ecoa aos quatro
cantos formando aliancas entre povos indigenas contra as politicas de morte que
enfrentam desde a colonizacao.

A vista disso, foi possivel constatar que, frente aos processos de
construcdo de identidades que operam por meio de uma subalternizacdo de
sujeitos e saberes considerados diferentes, diversos povos indigenas operam
através de uma relacdo com a alteridade, a qual reconhece as diferencas, mas as
enxerga como possibilidades de transformacdo de sua prépria identidade, sem
negar a si mesmo para isso. Dessa maneira, foi possivel compreender que de fato
ha um projeto de exterminio que dispde de uma colonialidade do poder que visa
controlar ndo sé individuos e corpos, mas também subjetividades, apresentando
sempre um viés totalizador. Nesse aspecto, foi provada errbnea a imposicao
dicotdbmica entre povos indigenas e o Estados, uma vez que a recusa de diversos
povos indigenas ndo consiste na recusa dessa ordem socio-politica em si, mas de
seu viés totalizante. Posto isso, esse trabalho visou trazer, a partir de outras
cosmovisdes, alternativas de existéncia vivenciadas e reivindicadas ndo s6 por
individuos avulsos, mas sobretudo por seres coletivos em pé de igualdade com a

natureza e com as diferencas.
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A luz disso, ha uma contribuicdo no que diz respeito a reflexdo da maneira
como existimos no mundo em consonancia com outros seres Vvivos e 0s impactos
que a ldgica capitalista ocidental tem nessas relagdes. Isto porque, ao subjugar a
natureza e todos os seres que ndao humanos, ha um regime de justificativa que
defende a exploracdo massiva de tudo que é definido como recurso, bem como a
atribuicdo do ser humano como consumidor. Devido a isso, como parte da
manutencdo desse sistema de capitalizacdo da natureza, € imposto um Viés
civilizatorio que estipula que todos que nao enxergam a natureza e 0S Seres Vivos
que ndo sejam da espécie humana como recursos a serem explorados, sao
primitivos e, portanto, devem ser assimilados e/ou exterminados fisicamente,
afinal, s&o considerados um empecilho & modernizacéo.

Em decorréncia dessa assimilacdo imposta, foi viavel expor como povos e
nacdes indigenas sdo diminuidos a posicdo de objeto de estudo e, portanto, como
0 conhecimento é produzido em relacdo a eles, ja que o processo de producdo de
saberes lhes é negado. Para tal, foram analisadas estratégias no ambito social,
como mitos do bom selvagem e da indoléncia indigena, que influenciam
diretamente um regime legal que mina a agéncia desses povos desde o periodo
colonial. Ou seja, a ideia de inconstancia atribuida aos indigenas como algo
nocivo por parte dos missionarios na colonizagdo, nos permite enxergar uma
obsessdo por uma unicidade da identidade nacional a ponto de ler os povos
originarios como sujeitos de outro tempo que precisam ser resgatados para a
civilizacdo ocidental moderna, os desprovendo de agéncia e, portanto, excluindo-
os do debate sobre sua prépria existéncia. Seguindo tendéncia similar a isto, o
Codigo Civil de 1916 define indigenas como “relativamente incapazes”
conferindo tutela a figura que sistematicamente os elimina: o Estado. Ndo tdo
distante, ha o Governo de Jair Messias Bolsonaro que, como apresentado, condiz
com essa logica de retirada de agéncia desses povos e 0s compara a animais
enclausurados e, além disso, defende que trabalnem mediante a Idgica capitalista
de exploracdo da natureza.

Decorrente de tais estratégias, ha, na América-Latina, um processo
hereditario de praticas de apagamento iniciado pelos europeus, continuado pelo
Estado-Nacdo. Esse processo de apagamento pauta-se, principalmente, em
processos de epistemicidio. O epistemicidio, como trabalhado nessa pesquisa, por

consistir em préticas de desqualificacdo de saberes, praticas e sujeitos
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considerados desviantes dos moldes eurocéntricos de ciéncia e sociedade, permite
que seja retirada a capacidade de contribuicdo do outro subalternizado. Essa
retirada de capacidade, atrelada a uma gestdo de periculosidade pautada em
saberes produzidos acerca de povos outros, permite um enquadramento de povos e
praticas como um problema que precisa ser eliminado. No caso indigena, a
situacdo que decorre ha 520 anos nos fornece material para identificar e, assim
questionar, processos que se pretendem salvacionista com viés assimilador como
processos de exterminio de epistemologias outras.

Desse modo, o epistemicidio e a aniquilacdo fisica fazem parte de um
mesmo ciclo. Quando se desqualifica saberes, préaticas e sujeitos como produtores
de conhecimento, é retirada juntamente sua utilidade para o sistema e para
identidade, nesse caso, nacional. Dessa maneira, tais vidas passam a ocupar uma
zona desprovida de humanidade, afinal ndo sdo consideradas Uteis e,
simultaneamente, sdo enquadradas em um espectro desviante como problemas e
ameacas. Isto posto, se consolida uma narrativa que prevé como solucdo a
aniquilacdo, seja por meio da assimilacdo, seja por meio do exterminio fisico. Ou
seja, tratar o processo de morte fisica € tratar de um processo de desqualificacéo
de saberes e de sujeitos como produtores de conhecimento. Uma vez que existem
tais processos de desqualificacdo da diferenca, hd consequentemente uma
producdo de conhecimento acerca do outro que, por ser desqualificado como
produtor de saberes ocupa 0 espaco de objeto de estudo. Essa producdo de
conhecimento acerca do outro, decorrente da desqualificacdo de saberes e sujeitos
outros, incide diretamente sob a gestdo de periculosidade que, historicamente,
permite o exterminio fisico. No entanto, por constituir-se como um ciclo, 0
exterminio fisico opera diretamente sob epistemologias que desaparecem a
medida que seus sujeitos produtores de saber sdo sistematicamente eliminados por
serem, retomando ao primeiro ponto do ciclo, desqualificados como produtores de
saber.

No entanto, para além da discussao acerca dos epistemicidios contra povos
indigenas, o intuito deste trabalho foi também demonstrar que, apesar das
inimeras tentativas de Ihes retirarem a agéncia, esses povos demonstram ha 520
anos que tém um poder de contestacdo e que, nas palavras de Sonia Guajajara
(apud Watson, 2019), “[v]amos resistir. Se formos os primeiros a ser atacados,

seremos 0s primeiros a reagir”. Como ja dito nesta pesquisa, ndo tenho o intuito
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de romantizar uma luta que dizimou e segue tentando dizimar povos e nagdes
indigenas, mas sim mostrar que 0 movimento ndo é unilateral, que esses povos
ndo se calaram mesmo frente a todas as politicas que visam os silenciar
permanentemente. Quando Rosinele Guajajara (apud Watson, 2019) diz
“[r]esistimos durante 519 anos. Ndo cederemos agora. Uniremos todas as nossas
forcas e venceremos”, contesta uma histdria que carrega uma narrativa de sucesso
do passado colonial ao apresentar a violéncia com que esse se consolidou.

Em suma, ao passo que esse trabalho visou apontar para a urgéncia de se
analisar os processos de epistemicidio que permitem a aniquilagcdo fisica, a
pesquisa até aqui desenvolvida também buscou trazer esperanca ao mostrar que
ndo s6 de um mundo se vive, mas sim, citando a maxima zapatista, de “‘um
mundo no qual caibam muitos mundos’” (Rojas, 2019, p. 528). Dessa maneira,
povos indigenas permitem que olhemos para um universo de possibilidades e ndo
apenas para o cardapio monocromatico que a modernidade nos impde. Todo o
conhecimento produzido por esses povos e tantos outros, permite questionarmos a
historia e o local de onde ela vem sendo produzida. Mais do que isso, € possivel se
inspirar com povos indigenas no que diz respeito a uma luta por espagos de
existéncia e reconhecimento desses espagos como loci dotados de fluxos de
saberes. Ao contestar o direito de existir na Terra em florescimento, mais
conhecida como Abya-Yala, bem como o reconhecimento dos saberes ali
produzidos, hd uma brecha para questionarmos a atual divisdo geografica de
saberes e enfatizarmos a necessidade do espaco para que saberes florescam. Desse
modo, finalizo essa pesquisa ndo visando concluir as ideias aqui trabalhadas, mas

permitir que elas sejam combustivel para forcas insurgentes, afinal

[tlem sido a forca insurgente de ternura, de esperancga, sonhos e
alegria das mulheres, homens, velhos, jovens e criangas... que tem
permitido que aqueles povos subordinados ao poder, apesar estarem
encurralados pela morte, ndo apenas recuperem a palavra e possam
falar por si, mas sobretudo lutem, dancem, sorriam e cantem; que
encontrem das profundezas de suas dores formas para seguir amando,
para seguir sonhando e acreditando, para enganar a morte e continuar
a tecer a sagrada trama da vida (Arias, 2010, p. 92, traducéo nossa).
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