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O especifico da linguagem litargica:
Dromenon kai legémenon, o rito,
0 evento originario e o siléncio imperfeito

The specificity of liturgical language:
Dromenon kai Legomenon the rite,
the original event and the imperfect silence

Manoel Pacheco de Freitas Neto

Resumo

O interesse que me conduz desenvolver esta reflexdo é integrar-me nesta primeira fase do
urgente e irreversivel didlogo entre as ciéncias humanas e a liturgia, correspondendo as solicitagces
do Concilio Vaticano 1, onde enfim, a Liturgia deu as costas ao estigma de uma disciplina juridica
que se ocupava dos cerimoniais e das rubricas e, portanto, sem nenhuma fundamentacéo tedrica.
Esta pesquisa se insere em tematicas que venho aprofundando desde 2015, com publicacdes em
alguns periddicos teoldgicos do Brasil. Procuro neste texto esclarecer desde o inicio e tive
constantemente presente o objeto préprio de uma ciéncia litdrgica: o rito, tanto como dimensdo
humana da experiéncia religiosa quanto como modalidade eclesial da fé cristd. E para isso,
contamos com autores que, como R. Guardini e L.M. Chauvet, seguiram essa linha em diferentes
momentos. As referéncias privilegiadas sdo a dimenséo ludica da liturgia (Guardini) e a linguagem
simbdlica dos sacramentos (Chauvet). Simbolo e jogo constituem dois polos indispensaveis para
uma compreensao cientifica mais correta da pratica liturgica entendida como mediacdo ritual da fé.

Palavras chaves: Liturgia. Ciéncias humanas. Simbolo. Rito.
Abstract

The interest that leads me to develop this article is to elaborate the first phases of the
urgent and irreversible dialogue and confrontation between the human sciences and the Liturgy.
Corresponding to the requests of the Second Vatican Council, where, finally, the Liturgy turned
its back to the stigma of a legal discipline that dealt with ceremonials and initials, therefore
without any theoretical foundation. This research is part of themes that | have been deepening
since 2015, with publications in some theological journals in Brazil. In this text, | have sought
to clarify from the beginning and have constantly kept in mind the proper object of a liturgical
science: the rite, both as a human dimension of religious experience and as an ecclesial modality
of Christian faith. Moreover for that we have authors who, like R. Guardini and L.M. Chauvet,
followed this line at different times. The privileged references are to the ludic dimension of the
liturgy (Guardini) and to the symbolic language of the sacraments (Chauvet). Symbol and game
constitute two indispensable poles for a more correct cinematic understanding of liturgical
practice understood as ritual mediation of faith.
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Introducéo

As questBes fundamentais deixadas em aberto pela Sacrosanctum Concilium e uma atenta
releitura desse documento, de fato, nos levam a questionar por que a liturgia, entendida como
pratica ritual, é capaz de comunicar o mistério pascal, centro da fé cristd. Uma pergunta diante
da qual os liturgistas ndo sdo mais capazes de suportar as respostas baseadas nos testemunhos
escritos da fé. Com efeito, os testemunhos, sobretudo as Sagradas Escrituras, podem revelar-
nos que desde o inicio a fé foi acompanhada por alguns ritos, mas ndo nos dizem por que razéo
0 Mistério Pascal ainda hoje é vivido na fé gracas aos ritos da Igreja.

A questdo ndo é apenas a da justaposicao, feita na tradicdo, entre fé e rito, mas também a
de abrir aquela pratica de mediar de uma maneira particular, que chamamos de acdo ritual, e
que é capaz de mediar o mistério cristdo de maneira Unica e insubstituivel.

Em outras palavras: por que um ritual fala de fé? E por que ele fala disso de tal maneira
que ndo pode ser substituido por outras palavras, nem mesmo as da Sagrada Escritura? O
surpreendente, de fato, € que a Biblia nos fala dos ritos da Igreja sem poder substitui-los no
testemunho de fé e, sobretudo, sem nos dizer por qual motivo ndo os pode substituir: segue-se
que, quando nos fala dos ritos, é insuficiente para compreender a sua relacdo originaria com 0s
mistérios da fé.

A fé, tanto a cristd como a das outras religides, assenta em acontecimentos fundacionais
dos quais ndo basta ter noticias; &€ necessaria uma "linguagem" que ndo se limite a dar noticias,
mas que permita o contato. A tese sugerida por uma antropologia religiosa acurada € que essa
"linguagem" é justamente a ritual. E, € um percurso antropoldgico e precisamente
fenomenoldgico, visto que, nessa perspectiva de investigacdo, pode se reconhecer aquela que
mais respeita o fenémeno ritual tal como existe na consciéncia religiosa dos povos que a ele
recorrem.

1. Sensibilidade antropolégica-cultural e fenomenoldgica-hermenéutica.

Alguns esclarecimentos para delimitar o campo de investigacdo e especificar seus
objetivos. "Linguagem" é aqui entendida como "mediacdo"; a investigagdo, portanto, ndo
requer uma abordagem puramente técnico-linguistica, ou seja, de tipo semiotico ou
programatico, mas pode ser realizada com uma sensibilidade antropoldgico-cultural e
fenomenoldgico-hermenéutica, na tentativa de ler a liturgia como ela € dada, na medida em que
é entregue a consciéncia intencional dos fiéis.

A mediagdo litdrgica inscreve-se especificamente no fenémeno ritual complexo;
especificamente esse pressuposto ndo pode justificar-se neste nivel, mas goza de certo consenso
quando por rito entendemos nao a simples rubrica cerimonial, mas uma série de dimensdes de
tipo simbélico.! E nesse horizonte que a nossa intervengdo sobre a especificidade da linguagem
liturgica depende totalmente da configuracdo ritual da mediacéo liturgica.

Toda mediagéo pastoral tende a dar um salto para o religioso, mas o rito o persegue de
maneira caracteristica, alids, reclama seu status absoluto e o privilégio paradigmatico para o
acesso singular a dimensdo espiritual. A primazia da liturgia sobre as demais mediagdes
eclesiais ¢ afirmada em nivel de principio na SC n. 7, no qual se diz que “nenhum outro meio

L CATELLA, A., Le domande e le intenzionalita cui responde 1’impianto di Sacrosanctum Concilium, p. 129-143.
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se iguala a sua eficacia”. E necessario ir ao fundo dessa linguagem para encontrar a sua
capacidade obediente de acolher a Graca.

No entanto, aprofundar a verdade da liturgia ndo significa fazer imediatamente
afirmac0es de tipo teologico sobre a presenca de Cristo no memorial. Pelo contrario, significa
proceder passo a passo para evitar que essas afirmacdes de principios permanegam estaticas e
produzam teorias e praticas pastorais incompativeis, um mal-entendido que vem precisamente
do desacordo rastejante entre liturgistas e catequistas, que ndo diz respeito principalmente a
questdes de principio de uma ordem teoldgica, mas em diferentes sensibilidades e perspectivas
antropoldgicas. E necessario amadurecer o nivel antropoldgico e linguistico para tentar ilustrar
a caracteristica mediacdo da salvacao operada pela liturgia, paradigmatica para todas as outras
mediacdes eclesiais.

A direcdo para a qual nos movemos compreende o rito de modo homoldgico em relacéo
a vida cotidiana; O culto cristdo ndo busca correspondéncias, mas € simbdlico por ser "exceto",
diferente, "heterotopico” como diria Chauvet, permitindo assim explorar possibilidades
existenciais inéditas, ampliar a ordem da realidade rompendo as bordas fechadas do nosso
mundo vital diariamente. O rito é aquela linguagem simbdlica capaz de produzir
permanentemente a percepcdo de um "outro” mundo, o de tipo religioso. E como S. Langer
sustenta:

"uma articulagdo de sentimentos", isto €, "uma reiteragdo continua de sentimentos em relagdo as
"coisas primeiras e Ultimas"; ndo é uma expressao livre de emocdes, mas uma revisdo disciplinada de
atitudes corretas.”?

O mundo religioso seria percebido no ritual através de uma racionalidade do coracédo de
tipo simbolico, antes de passar pelo escrito critico da racionalidade de tipo conceitual e
dogmatico. A partir dessa plataforma de base, serd entdo possivel reler e reformular a relacao
entre liturgia e catequese.

A investigacdo aqui proposta sobre a especificidade da linguagem litargica divide-se em
duas partes. Na primeira parte, tentaremos configurar especificamente a linguagem da
mediacdo litdrgica em torno da acdo simbdlica. A tese sobre a qual nos deteremos entende o
rito como uma acao simbdlica, que abrange muitos aspectos ndo apenas linguisticos no sentido
estrito do vasto horizonte do mundo da vida, em que o carater teleoldgico da a¢do nédo é posto
de lado, mas sofre uma perturbacdo simbdlica caracteristica, visando manifestar um algo
impraticavel e intransgressivel de tipo ludico, que é a verdadeira esséncia do rito. Essa
tonalidade ludica essencial encontra-se em perturbacées significativas da acédo ritual tanto ao
nivel da comunicacdo como ao nivel da producdo de efeitos Gteis. Esse processo pode ser
expresso na equacdo da pragmatica de que x € igual a y no contexto.

A tese ilustrard uma dialética segundo a qual ndo ha agdo ritual sem uma palavra que a
conote, mas ndo ha sequer uma palavra mitica ou fundadora ligada ao arquétipo. Sem um
contexto ritual que a faca existir como palavra originaria desta dialética, poderia emergir uma
indicacdo criteriologica para harmonizar pastoralmente a relagéo entre liturgia e catequese.

A afirmac&o de sua reciproca autonomia linguistica de mediacdo do Mistério pode casar-
se com a instancia de sua correspondéncia organica, portanto ficaria 0rfa de uma referéncia
categorica a origem, ao acontecimento. Por outro lado, a catequese sem a liturgia arriscaria
ceder a Babel semiologica de interpretacfes mdaltiplas sem dispor um critério altimo de
interpretacdo em que se criam 0 consenso em torno de uma experiéncia religiosa.

2 LANGER, S., Filosofia in uma nuova chiave, p. 204.
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2. O rito é acao.

Nesse contexto, acdo ndo significa um simples movimento, mas o uso de meios em vista
de um fim.® Os movimentos s&o um fluxo livre de forcas, ndo sdo a¢des primitivas. Eles podem
contribuir para a realizagdo do plano de acdo, porém apenas dentro de uma intencionalidade
subjetiva ou de uma regra técnica ou social. Um movimento corporal € um elemento da acéo,
mas ndo € uma acao.

M. Weber distinguiu dois tipos ideais de comportamento, que alimentam diferentes
racionalidades. O comportamento racional em relagédo ao objetivo se move com base em meios
subjetivamente concebidos como adequados para fins propostos de forma - subjetivamente -
inequivoca. Ja o comportamento baseado na racionalidade normal € a agdo orientada
corretamente em vista do que é objetivamente valido, ou seja, de forma empiricamente
verificavel.

De qualquer forma, em ambos os casos, a atuacdo € um procedimento voluntario
estritamente voltado para a obtencdo de um objetivo. A classificacdo posteriormente
introduzida por Weber, que seleciona quatro tipos de acéo afetiva e acao tradicional, ndo muda
0 quadro. Nos trés ultimos casos, 0 objetivo é totalmente abandonado, embora as escolhas ndo
dependam da considera¢do do sucesso da acdo empreendida. Na acdo respeito o valor, o
proposito € operar a servigo da propria convicgdo percebida como absoluta. Mesmo na acgao
tradicional do habito, a meta é mantida mecanicamente como pura consequéncia decorrente da
adoc¢do dos meios transmitidos. Ndo ha preocupacdo com o fim ou mesmo em reorganizar 0s
meios para o fim; ha a pura aceitacdo dos meios.

Na leitura de Weber, J. Habermas ofereceu quatro conceitos de acdo: acdo estratégica,
acao regulada por normas, acdo dramaturgica e acdo comunicativa. Todos mantém o carater
teleoldgico, consistindo em atingir um objetivo pela escolha dos meios apropriados, embora o
quadro geral deva ser posteriormente redefinido. No primeiro caso, a maximizacdo da
realizacdo do objetivo é obtida por um ou dois que se submetem a normas compartilhadas; no
terceiro caso, o lucro é determinado pela interacdo entre atores e espectadores; na quarta, o
objetivo é alcancado apds acordo sobre os planos de acdo dos atores por meios verbais ou
extra/verbais.

"Em todos os casos, a estrutura teleoldgica da agdo é pressuposta, pois € atribuida aos atores a capacidade
de estabelecer metas e agir de forma orientada para os objetivos, bem como o interesse na implementagéo
de seus planos de agdo."

O sujeito decide, entre diferentes alternativas de a¢éo, quais meios visa atingir o objetivo.
O pano de fundo é claramente proposital, pois a dindAmica meio-objetivo esta na perspectiva de
atingir um objetivo mesmo quando os planos de acdo dos atores participantes ndo séo
coordenados por calculos egocéntricos de sucesso. O efeito desejado pode, de fato, ser
alcancado pelo célculo estratégico e efetivo do protagonista em relacdo a um mundo objetivo
estatico sobre o qual se pode intervir com certo grau de previsao, ou pelo reconhecimento do
mundo social mais dindmico, mas sempre regulado por uma referéncia comum. Mesmo quando
0 sujeito se pde em acdo em suas ac¢des e ndo se relaciona apenas com um caminho fora de si,
ele nunca é isento de preconceitos, ele orienta suas a¢des para um determinado fim calculado.

Finalmente, quando o plano de acdo para a consecucdo de um objetivo é acordado e
encontra um consenso, desenvolve-se a acdo comunicativa, que € a mais complexa porque

3 WRIGHT. G.H., Spiegare e comprendere, p. 88-92.
4 BORTOLOTTI, L., Significati e piani di razionalita in rapporto alla teoria della razionalita in Max Weber, p. 64-65.
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implica vérias condigdes: uma interpenetragdo de calculos de utilidade, um acordo sobre valores
e normas, um consenso entre publico e atores, uma sinergia interpretativa.

A reflexdo de Habermas sobre a agdo comunicativa aprofunda o sentido teleoldgico da
acdo e completa a perspectiva weberiana que sempre fica em segundo plano.® Temos um quadro
que tende a focar na intensidade entre os individuos para definir a agdo. O intenso
Verstandigung pode ser, segundo Habermas, quatro modelos de acéo:

- acdo teleoldgica vinculada a efetividade, que visa a verdade objetiva e verificivel tanto
para o remetente quanto para o destinatario;

- acdo linguistica constante, que ndo se limita a dar corpo ao conhecimento, mas o
representa, permitindo o didlogo e as demandas criticas sob o aspecto da verdade tedrica em
relagdo ao mundo;

- acdo regulada por normas: incorpora um saber pratico-moral, que pode ser criticado do
ponto de vista da justica;

- acdo expressiva ou dramaturgica, que realiza um conhecimento da subjetividade do
agente, que pode ser criticado do ponto de vista da veracidade, ou do ponto de vista do possivel
engano ou autoengano.

Tudo o que sai dessa compreensdo produzida pela agdo linguistica constatativa, pela acdo
linguistica expressiva ou dramatica e pela acdo reguladora, pode cair no patolégico devido a
confuséo entre acdo voltada para o sucesso e agdes voltadas para a compreensao.

Se aplicarmos essas figuras de acdo ao rito, descobriremos que sdo acdo em pelo menos
dois tragos caracteristicos: como agir regulado por normas e como agir dramaturgicamente*. O
rito é por definicdo "regra™: a acdo é caracterizada no rito por meio de uma submissdo severa
as regras por tradicdo e fungdo de integracdo cultural e social.

Com a sua rigidez torna-se um dos principais fatores de socializacao, capaz de homologar
as novas geracfes ao modelo cultural vigente, como € o caso dos ritos de iniciacao.

Além disso, a acdo ritual ocorre em analogia com a acdo dramatdrgica. A atuacao dos
atores ndo € deixada ao improviso, mas tudo € planejado para transmitir certa impressao aos
espectadores. Embora possamos ter algumas reservas quanto ao carater predominantemente
subjetivo e dramatico do rito, ndo ha duvida de que ele estabelece uma relagcdo consensual entre
0 publico e os atores para a consecucao do propdsito de compartilhar desejos e sentimentos. A
acao dramaturgica tem sucesso quando se alcanca a vibragdo comum entre atores e espectadores
na partilha de um mesmo sentimento: culpa, alegria e acdo de gracas.

O rito poderia, portanto, ser incluido na acdo comunicativa nos planos regulador e
dramaturgico, se Habermas ndo fechasse a possibilidade, criticando aquele mundo tipico do
rito, que € o mundo mitico e simbolico. Na verdade, o rito inibiria a compreensdo comunicativa,
pois ndo permitiria atingir nenhuma area critica.®

A hipGtese que queremos perseguir, ao contrario, tende a manter o nivel comunicativo no
rito sem nos enredarmos nos limites da perspectiva de Habermas vinculada ao conceito
moderno de racionalidade. De fato, pode registrar legitimamente o paradigma simbolico da
acao ritual na esfera comunicativa, estendendo a racionalidade comunicativa ao simbolismo,
ajuda a fundamentar o entendimento em bases especificas com critérios comunicativos
proprios. Queremos avangar com teses que possam articular a relacéo entre rito e agdo e sua
importancia diante de uma agdo comunicativa simbdlica que visa colocar a fé em outra ordem
de realidade.

3. O rito é uma acéo simbolico-ladica.

S HABERMAS, J., Teoria dell’agire comunicativo, p.178.
6 TERRIN, A. N., Leitourgia. p. 235.
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O rito é uma acéo ludico-simbdlica, que mina o vetor normal de meio-fim, racional-nao
racional, comunicativo-ndo-comunicativo, util-ndo-util. Ao introduzir o termo simbolo, ndo
pretendemos propor um quinto tipo de acdo, mas destacar uma interferéncia caracteristica do
rito, que desvincula o processo dindmico ordinario de meio-fim. Esse incidente processual ndo
elimina a acdo em sua direcdo teleoldgica natural, entretanto introduz uma lacuna que alude a
outra ordem de realidade. Assim, o simbolo é usado em seu sentido etimolégico de reunir duas
metades de um todo, originalmente unidas, porém agora disponiveis apenas quebrada com a
borda alusiva a outra metade. A parte quebrada manifesta a abertura da diferenca entre as partes,
a fissura que contém e separa, abre e fecha, margeia o sinal e, portanto, lanca o sinal ao ar livre.’
A fissura ndo € uma realidade em si, mas € a distancia, a brecha da agéo, que a impede de atingir
0 objetivo esperado.

A acdo ritual é simbdlica, porque assume 0 mundo da vida em sua gestdo ordinéria para
desconecta-lo sistematicamente de seu plano ordinario, introduzindo uma racionalidade
diferente, ou melhor, uma irracionalidade que estabelece uma finalidade calculada, além da
realidade disponivel em uma irrealidade inédita. Essa finalidade marginal e imprevista ndo é
uma coisa entre outras, mas € a propria possibilidade de ir além que se estabelece na agdo
simbolica e que definimos como ludica.

O que é ludus? Temos a tarefa, a honra de definir de alguma forma o ludus. O Ludico
conota o dinamismo simbolico da acdo aparentemente fracassada. De fato, se por um lado o
ltdico se identifica com o simbodlico por sua excepcionalidade® caracteristica, que o coloca fora
do quadro ordinario das acOes sérias, por outro colore essa transgressividade simbolica com
tracos peculiares, como a liberacdo da liberdade, lancando-o no horizonte aberto a novas
possibilidades.

Para J. Huizinga,® precisamente, o ltdico é definido antes de tudo como um ato livre. Essa
liberdade ludica é desencadeada pela falta de homogeneidade entre meios e fins, comunicados.
O meio ja ndo é adequado ao fim, porque o fim é dado ou ndo dado por si mesmo, e ndo pode
ser previsto em virtude de um meio especifico. Na lacuna simbdlica entre meio e fim, o fim
livre-ladico substitui a garantia dos meios. O meio ainda esta presente, mas ndo é mais
administravel de acordo com as leis da necessidade, é arrastado para um campo de
possibilidades imprevisiveis no momento em que € colocado em ato. J. Huizinga relata a titulo
de exemplo alguns episédios que assimilam o jogo ritual: De acordo com a antiga doutrina
chinesa, o propoésito da danga e da musica é conduzir o mundo no caminho certo e dominar a
natureza em beneficio dos homens. A prosperidade do ano depende das competicdes durante
os festivais sazonais na China. Se as conferéncias ndo acontecessem, o trigo ndo amadureceria.
Huizinga conclui:

"O sentido do ato sagrado € gradualmente inserido no jogo. O culto é enxertado no
jogo"*°. Antes de nos aprofundarmos no dinamismo da liberdade instaurado pelo simbolismo
ludico para discernir que tipo de "irrealidade" ele introduz, gostariamos de reiterar a
exclusividade simbdlico-ladica do rito, destacando trés tipos de ruptura simbolica: no nivel
teleoldgico, no nivel de utilidade funcional e no nivel comunicativo. A perturbacgéo teleologica
é o paradigma fundamental do simbolismo ludico do rito em que se enxertam as dimensdes
meta-comunicativas e inuteis. De fato, a acdo € constantemente ordenada a relagdo meio/fim,

" SINI, C., I Segni dell’anima. p. 165-171.

8 MELCHIORRE, V., Metacritica dell’eros, p. 162.
9 HUIZINGA, J., Homo ludens, p. 10.

0 HUIZINGA, J., Homo ludens, p. 23.
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mesmo no nivel da compreensdo comunicativa; ao contrario, nas dimensdes meta-comunicativa
e inatil ocorre a passagem de um polo ao outro, respectivamente do comunicativo ao nao
comunicativo e do util ao inatil. Obviamente os trés caminhos ndo esgotam a fenomenologia
da excepcionalidade do rito, porém surgem indices suficientemente precisos para descrever o
mecanismo que vai além do processo ordinario das acfes humanas.

a) A perturbacdo teleoldgica entre meio e fim no ritual.

O rito carrega em si uma fissura de que o fim funcionaliza os meios. O meio parece perder
eficacia em relacdo ao fim ordinario atribuido e favorece uma transgressdo simbdlica em
direcdo a um fim secundario que ndo é mais homogéneo com o objetivo perseguido pelos meios.
O gesto repetido de bater obsessivamente uma pedra com uma pedra por Angakok, o xama
siberiano, ndo elimina o efeito primario de bater mecanicamente de acordo com as leis da
cinética, mas ndo parece estar interessado no proposito primario de bater. I1sso implica um efeito
secundario ligado a possivel aquisi¢cdo de poderes xamanicos, que sdo de natureza diferente do
resultado acionado pelo golpe. Como esse outro resultado é produzido? Pela lacuna simbolica
entre 0s meios e o fim. O segundo objetivo ndo é simplesmente o desvio do meio para outro
objetivo, mas a ocorréncia de um curto-circuito, dessa fratura que em si nada é finalista e que
chamamos de dimenséo ludica.

Neste ponto, devemos evitar a tentacdo de relegar o ato ritual a esfera irracional. O
acidente teleoldgico da acao ritual ndo coincide com um movimento irracional puro, porque se
mantém uma finalidade secundaria. Um fim ndao mais como necessidade teleolégica, mas como
pano de fundo ludico, no qual se interrompe a referéncia empirica entre meios e finalidades e
se tira 0 homem de uma consideracdo puramente imanente e determinada de seu destino. A
emergéncia mais forte da racionalidade do rito revela-se na manutencdo de um fim, cujo
principio formal é a transgresséo de outrem conservando o material do sinal de partida. O meio
retido na consecucdo do fim primario, que também persiste, torna-se um signo como um todo,
ou seja, uma fissura para a transgressividade simbolica de uma faixa inédita da realidade.

A finalidade ulterior imprevista ou fundo ludico, transgressor em relacdo a qualquer
finalidade prépria do médium, lanca nova luz sobre essa fissura simbdlica que permite a
transgressao. A questdo que se coloca é: por que o fracasso da designacdo meio/fim ordinario
da acdo ritual é uma transgressdo simbdlica e ndo um simples abandono de qualquer prop6sito?

E a questdo radical que se pode fazer a essa abordagem, a qual devem ser dadas
substancialmente duas respostas opostas e igualmente radicais. A primeira € a favor de uma
doenca de linguagem, segundo a qual o rito é a sintomatologia preocupante de um mal obscuro
da mente humana.!* A segunda tende a dar crédito a permanéncia do meio/fim, mas de outro
nivel, precisamente simbdlico, em que o contexto ritual cria um novo significado lddico. O
valor semigenético do rito desenvolve uma convulsdo interna dentro do proprio rito para além
das tensdes teleoldgicas explicitas.

A hipdtese da acdo ritual como uma inclinacdo patoldgica ndo parece muito plausivel,
como um magma de erro ritual como em geral quando age respeita sempre uma
intencionalidade. Por outro lado, nem sequer parece credivel que o rito possa ser uma acgao
adequada para alcancar um fim pretendido. Na verdade, toda pratica ritual parece
irremediavelmente inadequada para a preservacao e aumento da vida. Segundo S. Langer, suas
solug@es insuficientes que sobreviveram por milhares de anos enojariam até mesmo seu gato.
A solucéo para a estranheza do rito deve ser buscada descendo a um nivel simbolico capaz de

1 ECO, U., Semiotica e filosofia del linguaggio, p. 58-243-244.
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iluminar os mecanismos de producéo, fins heterogéneos em relacdo aos normais. O ludico-
simbolismo transforma o rito em uma acao inacabada, que, no momento de agarrar o alvo, de
repente o vé desaparecer e arremessa-lo em outro horizonte. O ritual € um pouco como a tela
de Penélope: ao desfazer secretamente o que tecemos a luz do dia de forma aparentemente
normal, inibe a auto/realizacéo teleoldgica da obra humana e introduz uma fenda ao suspender
um destino, um fim que parecia dentro do alcance. O rito € como uma obra de arte inacabada:
a parte que falta apresenta uma possibilidade mais ampla que o projeto iniciado pelo artista e
desencadeia 0 jogo das solucdes possiveis. Aqui a ruptura simbolica do teleoldgico torna-se
algo mais do que uma promessa ndo cumprida, ela assume os contornos de uma possibilidade
liberada.

b) A perturbacdo comunicativa no rito.

Um efeito colateral da excepcionalidade teleoldgica que torna a acéo ritual simbdlico-
ludica € a perturbacdo comunicativa. A acdo ritual, enquanto acdo, participa do estatuto
funcional de qualquer acdo comunicativa tendente ao entendimento, porém, com o siléncio,
interrompe a funcdo comunicativa social e atinge o reconhecimento do momento ludico
originario. De acordo com G. Bateson, o siléncio e o sigilo agem como um sinal de que estamos
nos aproximando do solo sagrado. Para Bateson, o sagrado ecoldgico coloca um elo inseparavel
entre nos e a natureza mais elevada do mundo do qual fazemos parte. O sagrado € uma relacao
com a totalidade, mas é praticado por um sujeito irredutivelmente parcial, cujo ponto de vista
nunca coincide com a propria totalidade.

O Sagrado a escala humana, que exclui qualquer revelacdo do exterior para ndo se
censurar na sua re-interrogacao radical, ndo é totalmente imanente, é uma area indizivel onde
ndo s6 os anjos hesitam, mas também os homens perplexos. Para acessar esse Sagrado ainda
néo revelado, divino, mas ndo ainda mais completamente, Bateson invoca uma linguagem néo
comunicativa. "Estou persuadido de que se quisermos preservar 0 agrado € necessario alguma
forma de nio comunicagio.”*?

A comunicacdo é indesejavel porque de alguma forma alteraria a natureza do sagrado. O
rito, para preservar o sagrado, lan¢a médo de multiplos mecanismos ndo comunicativos, ou seja,
comunicativos de forma inusitada. Por exemplo, o uso de sigilo, ou siléncio, ou linguagens
esotéricas e enigmaticas cujo significado € oculto até para quem as profere.

O sigilo no rito regula a comunicacdo por meio de uma espécie de fronteira ndo
comunicativa que separa as descontinuidades. Por meio de uma distribuicdo desigual de
informagdes dentro de um determinado sistema de comunicacdo, cria-se uma espécie de
expectativa por algo incompreensivel e o sigilo quase se torna um sinal de possibilidades
inéditas. Os segredos sagrados ou rituais devem ser revelados, ou melhor, é a condicdo para
tornar possivel a revelacao. Eles ndo tém nada a esconder, mas como se comportam de maneira
aparentemente pouco comunicativa, tornam-se salas de espera para uma possivel epifania. Um
exemplo de comunicagéo simbolica operada pelo segredo retirado de um rito de iniciacdo pode
ajudar a compreender 0 mecanismo.

O iniciado e chicoteado pelos dancarinos mascarados, eventualmente os dangarinos tiram
suas mascaras e admitem que ndo sao os deuses, e 0s iniciados também colocam suas mascaras
e o ciclo de revelacdo do sagrado continua. Pode parecer uma parodia e uma encenagao um
pouco cénica, mas, nessa falta de comunicacdo cénica, cria-se um espaco diferente de um guido
comunicativo normal. Com efeito, em toda acdo comunicativa de tipo dramaturgico, 0

12 BATESON, G., Dove gli angeli esitano, p. 127.
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entendimento é garantido, no minimo, pela credibilidade da emissora. Se ele for desmascarado
de sua intencdo falaciosa, ocorre uma comunicacdo patoldgica e distorcida.

Paradoxalmente, porém, verificamos que nessa acdo distorcida se cria a condigdo de
possibilidade para a transmissdo do sagrado, traduzida plasticamente pelo mascaramento
posterior dos iniciados, que reproduzem o mecanismo, mas ndo parecem cair nos médulos
comuns. Parece que se inclina para o patoldgico devido a clara intencdo manipuladora dos
protagonistas e, ao contrario, ndo é uma acao estratégica sem a possibilidade de refutar
criticamente porque 0s usuarios percebem o engano e quase em virtude do engano eles
comunicam a dimensdo do sagrado entre si. Parece evidente que o simbolismo do segredo ativa
um grau diferente de comunicacdo, que pode parecer patolégico dentro dos limites
comunicativos comuns. G. Bateson apoia ainda mais essa consideragéo ao afirmar:

“A missa poderia conter, encapsular, uma verdade complexa a qual vocé€ ndo teria acesso de nenhuma outra
forma. E poderia fazé-lo, ao mesmo tempo em que prop8e muitas proposic¢oes de tipo l6gico inferior que
parecem sem sentido enquanto ndo forem  tais como para criar contradi¢des substanciais.”*3

Parece, portanto, que a perturbacdo comunicativa € a Unica via para uma comunicacao
sintomatica com uma verdade complexa de tipo sacral.

Um processo semelhante de ndo-comunicacdo é encontrado no culto de palavras
enigmaticas como abracadabra ou nas linguas esotéricas pouco conhecidas dos iniciados. Como
admitir uma compreensdo comunicativa se as palavras ndo denunciam qualquer
intencionalidade referencial ndo s6 para o receptor, mas também para o emissor? O fiel hindu
que recita mantras mecanicamente, o cristdo que se entrega a glossolalia ndo tem saida na
tentativa de estabelecer uma intensa comunicacdo normal, mesmo nessa distor¢do chega-se a
um nivel de concordancia em que as vozes e linguas diferentes se combinam em uma harmonia
de propositos e compreensdo mutua.

Outro mecanismo manipulador da comunicagdo normal € o siléncio em um determinado
contexto ritual. O rito é o elemento que mais do que qualquer outro desestabiliza a
comunicacdo. O siléncio ndo existe em si, porém é como se acontecesse uma quebra na
comunicacdo normal, num nivel simbdlico diferente. Estabelece uma diferenca atribuida com
relacdo a qualquer diferenca semantica. Como o siléncio se intromete na comunicagéo,
transformando-a em uma comunica¢do fragmentaria que ndo é mais instrumental, mas
simbolica? Do ponto de vista linguistico, as implicacfes entre siléncio, palavra e ruido criam
um processo de ruptura de qualquer totalidade semantica e aludem a algo mais.

Na verdade, o siléncio, por si so, é a auséncia de um elemento material e, portanto, de um
significante. A auséncia de qualificacdo difere conforme estd em contato com o ruido, mas
parece carecer tanto de um significante quanto de um significado. Em ambos os casos, o siléncio
parece contradizer os limites do cddigo comunicativo em uma metafora simbélica cujo simbolo
ndo é mais a integracdo. Essa comunicacdo quebrada ndo é um acidente trivial, € uma acgéo
simbolica metacomunicativa. Metacomunicativa como premissa e promessa de todo discurso
comunicativo é a realidade onde minha solid&o e a presenca do outro se encontram, onde estou
presente a mim mesmo e onde me encontro morrendo. Essa dimensao transcendental permite a
coabitacdo, onde habitamos, o fator que nos separa e habita-lo permite-nos comunicar a um
nivel mais profundo. O rito € metacomunicativo porque enfeitica e traz de volta o fundo Iudico
metacomunicativo. O rito é pouco comunicativo no sentido normal, mas comunica seduzindo.

O processo simbodlico metacomunicativo ligado ao segredo ou a linguagem critica ou ao
siléncio também pode ser encontrado em formas normais de comunicagdo como na masica, em

B3 BATESON, G., Dove gli angeli esitano, p. 166.

ATeo, Rio de Janeiro, v.27, n.72, p. 265-289, jul./dez.2023 273



10.17771/PUCRi0.ATe0.64694

d

todo ato de pensamento em geral. Ndo pretendemos, portanto, sustentar a exclusividade
simbolica do metacomunicativo no rito, porem ¢ interessante verificar como funciona o
metacomunicativo no rito e a simbologia ludica do rito ao permitir o acesso a outro nivel
comunicativo.

O mecanismo pode ser descrito distinguindo as diferentes codificagdes entre simbolo e
sinal. O rito é simbdlico segundo a poténcia; ha o simbdlico da linguagem e o simbdlico dos
gestos. A primeira faz parte do todo, e o segundo, portanto, ajuda a entender 0 mecanismo que
se reflete totalmente na acdo ritual. A codificacdo do sistema simbdlico difere da codificacdo
do sistema de sinais na medida em que o primeiro reine o segundo combina elementos
contiguos dentro de um contexto cultural especifico. Todo sinal ou representacdo mental
simbdlica tende a converter-se em acdo externa para manter uma permanéncia relativa a
sujeicdo a operacdes técnicas que vao além da capacidade de funcionamento da propria mente.
A acdo ritual representa uma dessas exteriorizacdes do processo simbdélico mental, que combina
dinamismos heterocliticos.

A enorme complexidade e total inconsisténcia da acdo ritual simbdlica encontra
concordancia no fato de que os participantes.

"Eles compartilham experiéncias comunicativas simultaneamente através de muitos canais sensoriais
diferentes; eles agem de acordo com uma sequéncia estruturada de eventos metaforicos dentro de um espaco
territorial preparado precisamente para o propésito de organizar um contexto metaf6rico para acgao
ritualizada". Participar de um rito significa capturar todas essas mensagens e recolhé-los numa Unica
experiéncia que traduzimos em sintese como participar de um casamento ou de uma missa.”*

O crente leva em consideracdo no seu conjunto algumas dimensdes simbolicas que a acao
retine, e que deve decodificar uma de cada vez para dar uma explicagdo convincente; o que é
quase impossivel e, em ultima analise, contraproducente porque perderia sua relacéo
comunicativa intima em outro nivel. O simbolismo ritual transcreve na acdo fragmentos
heterogéneos ao nivel da comunicagdo dos sinais, que em sua combinacgéo simbolica produzem
outro tipo de comunicacao entre os participantes. A passagem de codigo em cédigo nédo se da
apenas no rito, mas também no trabalho artistico. Assim, por exemplo, na missa crista existem
elementos dispares a nivel comunicativo ordinario:

- 0 pdo e o vinho sé&o alimentos para o sustento bioldgico do corpo;

- a comunhdo (refeicdo) exprime a fraternidade no nivel socioldgico;

- comer e beber expressa uma assimilacdo a nivel metabélico;

Jesus comeu a ultima ceia para lembrar a morte em um nivel historico;

- amorte e a ressurreicdo de Jesus ligam os homens na comunhdo com Deus no nivel da fé.

Esses elementos heterogéneos sdo tomados e simbolicamente combinados na acéo ritual
eucaristica para criar uma nova coeréncia comunicativa que de outra forma seria impossivel. A
mesa eucaristica cria a comunhdo com Deus, porgue 0 pdo e 0 vinho que comemos para nutrigdo
espiritual s&o o corpo e o sangue de Jesus Cristo que morreu na cruz para estabelecer a nova
alianca. O contexto da acdo ritual (ct) faz com que os elementos aparentemente heterogéneos
no nivel do sinal (x), criem uma nova experiéncia comunicativa no nivel simbélico (y).*®
Poderiamos dizer que o contexto (ct) torna-se o codigo da passagem entre o cédigo sinal e o
codigo simbolico devido a introducdo de um performativo implicito do tipo: "estou
comemorando”. Esse novo panorama, que emerge em todo sinal ritual, ndo é mais uma acéo

14 LEACH, E., Cultura e comunicazione, p. 62.
5 SEARLE, J. R., Atti linguistici, p. 61.
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comunicativa no sentido ordinario, mas uma comunicagdo simbdlica com algo quebrado em
seu procedimento normal e relator de outro mundo.

c¢) A inutilidade do rito

Outra area andbmala que manifesta a excepcionalidade da acéo ritual em relacdo ao modo
ordinario € a sua inutilidade. A inutilidade do rito estd ligada a perturbagdo teleoldgica ja
considerada, mas sublinha o nivel improdutivo e ndo funcional em relacdo as necessidades
vitais.

A acdo ritual ndo produziria efeitos Uteis, ao contrario de qualquer acdo produtiva. Essa
caracteristica, que F. Staal® chama de Indtil (inutilidade), novamente parece manifestar o
momento Gestalt radical do rito. Inutilidade ndo é o mesmo que falta de sentido. Ao contrario!
Parece que Staal esta cometendo um grande erro porque o inutil leva ao totalmente significativo
(Meaninful).

O antropdlogo francés J. Cazeneuve,*” em seu famoso estudo a sociologia dos rituais,
tendo que dar uma definicdo essencial do fenbmeno, concluiu que o rito aparece como uma
acdo que se repete segundo regras invariaveis e cuja execucdo ndo parece produzir quaisquer
efeitos Uteis. A acdo é regulada e, portanto, teleoldgica, mas singularmente perturbada no vetor
producdo-utilidade. Pode-se comparar a acdo de Weber com relagéo ao valor, que ndo visa o
sucesso, mas esta sujeito a um ideal. Aqui, ao contrario, falamos de inutilidade funcional: é
inatil afirmar um valor ou uma convicgao pessoal.

Né&o € facil definir o conceito de inutilidade. O proprio Cazeneuve esta ciente disso. De
fato, a inutilidade de um ponto de vista ndo exclui uma utilidade marginal em outros aspectos.
O esclarecimento o leva a reiterar que o rito € um ato cuja efetividade — real ou presuma — nédo
se resolve na concatenagdo empirica de causa e efeito. A inutilidade € o carater improdutivo,
impraticavel em relagdo ao modelo funcionalista de acdo, que costuma ser identificado com o
trabalho. Essa futilidade do simbolismo ludico é realizada de muitas maneiras na acao ritual.
Por exemplo, a interdi¢do de todo o trabalho durante as festas normalmente leva a conclusao
de que o rito engana, ndo ajuda a resolver 0s problemas, deixa as coisas como estdo, é uma
perda de tempo e de recursos.

A futilidade ladica é uma atividade ndo séria, ela tira o parasitismo e o conflito de seu
contexto funcional para colocar os fiéis em uma nova experiéncia. Tempo, espaco, utensilios,
gestos, mobilidade, que normalmente contribuem para tornar econémica a acdo humana e para
atender as necessidades basicas, encontram-se desorganizados para perseguir uma utilidade
funcional. O rito embaralha as cartas subtraindo as dimensdes usuais da utilidade para sacudir
a manipulacéo sistematica e tecnologica do mundo. Como pedras erraticas a deriva, todos 0s
elementos do rito sdo baguncados. O tempo torna-se uma perda de tempo no sentido ndo
ordinério ligado a experiéncia do tempo como dinheiro: os recursos ndo sdo administrados
economicamente, mas desperdigados, jogados ao vento. Talvez possamos dizer com E. Fink
que o simbolismo da acgéo ritual, em oposicdo ao trabalho, desdobra sua for¢a produtiva e
comunicativa no dominio indtil do irreal.8

A compreensdo da inutilidade do rito parece estar na dialética “real-irreal”. A realidade é
um modo fundamental de existéncia e esta relacionada com a possibilidade e a necessidade. O
homem se torna real ao perder continuamente as possibilidades abertas. A crianca €
completamente indeterminada, tem todas as possibilidades em aberto, o velho é completamente

16 STAAL, F., Meaninglessess of ritual, p. 2-22.
17 CAZENEUVE, J., La sociologia del rito, p. 17.
B FINK, E., Le jeu comme symbole du monde, p. 17.
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ou quase determinado com pouquissimas chances disponiveis. Alguém vem ao mundo como
um ser potencialmente multiplo; a pessoa morre como pessoa individualizada. O caminho da
vida é por muito tempo determinado por um estreitamento enervante de nossas possibilidades.

Cada acdo que levamos a sério nos sobrecarrega com uma nova determinacao e, ao
mesmo tempo, torna-nos menos abertos ao possivel. Quanto mais adquirimos certas realidades
em nossa autorrealizacdo ativa, menos possibilidades se criam. A crianca tem potencialmente
mil possibilidades que se abre diante dela, a vida antes de qualquer determinacdo vibra nela. O
velho, todavia, consumiu as mil possibilidades, realizou-se na ordem da realidade; a cada passo
de sua vida, a abertura ao possivel foi reduzida. O homem realizado anseia por possibilidades
desperdicadas.

A acdo simbdlica do rito é irreal, porque repete 0 esquema arquetipico para o qual
convergem todas as possibilidades ndo disponiveis na realidade cotidiana. Com efeito, na
futilidade do rito, desfrutamos do privilégio de recuperar possibilidades perdidas e também de
ir além delas para o horizonte aberto de um modo de vida ndo determinado e ndo limitado por
nada. Podemos rejeitar o fardo da historia e da nossa historia de vida, podemos escolher o que
gueremos, mas nao podemos realmente fazé-lo, apenas na aparéncia. Somente de forma iluséria
ou ludica podemos escapar de nossa vida real e determinada.

Ninguém contesta que o jogo como tal é uma tarefa real da vida, contudo a realidade do

jogo é precisamente determinada pelo traco fundamental de fazer-como-se-nao-sério. Jogar €
parafrasear a autorrealizacdo do homem na forma de ilusdo. Assim, produz um sobressalto, um
aumento de possibilidade desconhecida no quadro da nossa vida séria.
Qual é a irrealidade do jogo? E uma simples quimera que ndo existe sendo na representacio
mental, ou alude a uma realidade mais profunda? A questdo exige uma incursdo no plano
ontoldgico para eventualmente encontrar uma resposta adequada a provocacdo do ludico-
simbolismo do rito.

4. A irrealidade do simbolismo ludico na ac¢éo ritual

A irrealidade que o simbolismo ludico da acdo ritual revela é de um tipo diferente da
realidade comum como uma possibilidade aberta ndo saturada pelo homem. O simbolismo
ludico é irreal, porgue ndo esta sujeito as possibilidades limitadas produzidas pelo esforco de
autorrealizacdo do homem. Ele escapa dessa realidade necessaria, mas ndo é uma auséncia em
si. A irrealidade do mundo ludico se manifesta no contexto da realidade objetiva das coisas,
porém ndo como uma coisa simplesmente real objetivamente proxima, que repousa sobre as
coisas simplesmente reais e as redescobre de maneira muito particular. A aparéncia ludica ndo
é mero produto da alma humana sem evidéncias objetivas, ela esta no meio de outras coisas e
a0 mesmo tempo n&o esta separada. E uma realidade objetiva, esta no meio de outras coisas, é
um objeto distante de outros objetos. Poderia talvez refletir uma realidade mais ampla que néo
pertence ao homem?

O ladico espelha a realidade, mas junto mostra o ser da realidade, indica a verdade de seu
ser diferente do que aparece no mundo real. O ludico reflete 0 dominio de um ser singular:
nosso olhar penetra, por assim dizer, atraves do jogo ritual no reino do irreal. O ludico mostra
aquele vazio de desconexdo simbolica que precisa ser preenchido; € para n6s como uma janela
que se abre para um pais irreal e a0 mesmo tempo visivel pela claridade que vem de outra luz.
J. Cazeneuve®® identifica esse espago impraticavel do jogo que surge e fala de um ato que se
repete e cuja eficacia €, a0 menos em parte, da ordem extra empirica do sagrado. A inconclusa,

19 CAZENEUVE, J., La sociologia del rito, p. 18.
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a inutilidade e a insignificancia do rito predispem a uma significacdo superior e ao subito
aparecimento de outro nivel de ser, trata-se de um resultado excepcional, que introduz a
hipotese do sagrado, como se fosse desenha-lo em um nivel incondicional, ou pelo menos
inadiavel.

Na futilidade do jogo, anuncia-se a experiéncia da condicdo Ultima da existéncia:
enguanto a necessidade oprime o homem, ela o forca ultrapassar o que € para o que pode ser, a
historia diaria deixa de ser o campo total da consciéncia e o futuro se torna projetavel. O ludico
¢ a experiéncia da liberdade total: antecipa-se o que pode e deve se tornar diferente, enfim a
imutabilidade do que existe é abolida e o absoluto surge no horizonte. Globalmente podemos
dizer que atarefa teleologica, a esséncia comunicativa, a seriedade do trabalho util, sdo levadas
e sentidas no rito como um sacer ludus em que estad em jogo a nossa séria responsabilidade, a
nossa liberdade liberta do arbitrio e do dever de dar-nos um destino e que hé reabilitacdo do
ludico em relacdo ao real. A adoragdo, como acdo ludica simbdlica, desencadeia o drama da
promessa ndo cumprida e faz brilhar o fundo Gltimo do jogo da vida em que emerge o sentido
integrativo da historia.

"Interrompe a continuidade das acGes Uteis, tem seus fins em si mesmo e isso de tal forma que os fins
internos do jogo fazem parte das aspiracbes gerais da vida... Para esta separacdo um fragmento
intramundano é destinado a representar o todo do mundo (do ser).”%

O lddico nédo tem fim, esta além dele, € inatil. Em meio a causalidade geral das coisas
mundanas, surge um impulso de vida que se move sem razdo em si, como simbolo de sua
origem.

Como a falta de objetivo do jogo ocorre em um universo de acGes Uteis, ele também deve
ter um proposito, mas em outro nivel que ndo o da concatenacgdo funcional.

O ladico ndo é uma simples referéncia, como se verifica no nivel dos sinais, mas é um
pano de fundo inviolavel, pois revela a mesma lacuna simbdlica que é determinada pela
possibilidade do ludico, tanto mais determinada pelo insolivel em profundidade, pelo
indeterminado, pelo inviolavel, que nele se reflete. No jogo, o homem ndo projeta uma
dimensao absoluta fora de si como uma poiesis teleoldgica, mas se descobre como projecao de
algo diferente de si mesmo, no qual percebe uma impossibilidade em seu ser e sente a urgéncia
de acolher.

O homem ludico transcende a si mesmo, na medida em que vé algo ulterior ao seu
interesse utilitario e se lhe abre um fundo sem referéncia, que torna irrevogaveis as decisdes
irrevogaveis da sua liberdade e parece evocar o fundamento originario. O inconcluso ludico do
rito € o mecanismo do aparecimento da Diferenca, pois, como sublinha E. Fink, o ludico ocorre
guando os momentos do mundo se rompem e surge uma totalidade que nesse nivel mostra sua
esséncia, capaz de inspirar os multiplos niveis de interpretacdo e recolher todas as tradi¢fes
hermenéuticas do sagrado.

5. A dialética entre sinal e simbolo na acéo ritual

O segundo nivel do rito simbdlico-ludico ndo suprime o primeiro nivel, o sinal. Essa
dialética tem maultiplas consequéncias.

Essa tese tende a configurar o momento simbolico e ludico do rito como o trago essencial,
que opera sobre um material sinal retirado da vida cotidiana que ndo pode ser contornado, que
de fato mantém seu significado. A lacuna simbolica é implementada nas dimensdes normais da

2 FINK, E., Le jeu symbole du monde, p. 231.
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vida e elas permanecem ativas no rito. Isso permite que as diferentes abordagens hermenéuticas
descubram parte de seu ponto de vista presente em cada rito. As escolas antropoldgicas se
dedicaram com grande fervor ao estudo dos ritos para decodifica-los, intuindo que eles estdo
entre as linguagens mais decisivas da transmissao cultural. No rito ha algo essencial para a vida
dos grupos, que nao pode ser descartado como uma sobrevivéncia do passado. Inevitavelmente,
todos leram com seus proprios 6culos, a ponto de E.E. Evans-Pritchard? argumentou que
diferentes antrop6logos presentes & mesma cerimdénia escreveriam livros diferentes. Nada
escandaloso! As multiplas funcGes do horizonte pertencem ao trabalho hermenéutico normal.

A complicacdo pereceu com a aplicacdo especifica da hermenéutica ao fendmeno ritual,
pois ela mesma possibilita uma verdade de interpretacdes para a multiplicidade de aspectos e
dimensdes que a constituem. O rito apresenta-se ao mesmo tempo rigido e criativo, materialista
e espiritualista, funcional as necessidades e inutil, elemento de coesdo grupal e subversor dos
papéis sociais, fiel a regra e anémico, fiel a tradicdo e inovador. O foco predominante em um
aspecto leva a posicdes diferentes, muitas vezes antitéticas.

Com isso ndo queremos opor um ponto de vista arquimediano que liquida multiplas
visdes, pelo contrario, propomos manter todos 0s pontos de vista para recuperar a complexidade
do rito. Em seguida, deve-se tentar fazer a pluralidade convergir para 0 momento essencial. A
operacdo ndo parece impossivel, porque basta verificar o mecanismo "excepcional” que
desvenda todas as dimens0es vitais assumidas pelo rito para chegar a um momento essencial
de tipo ludico. Ndo nos é permitido percorrer este grande tema neste texto, estamos
simplesmente apontando um caminho. Esquematicamente, vimos uma tendéncia tripla:

- atua funcionalmente direcionado a um fim;

- desprende-se do proposito primordial por multiplos mecanismos de impertinéncia
teleoldgica;

- cria um novo significativo, ou melhor, um néo significativo de tipo ladico.

R. Firth confirma essa perspectiva:

"o rito pode ser considerado como uma desvalorizacdo da situagdo real (...), uma espécie de disfarce
simbolico, uma formulagdo que indiretamente alude a realidade, ndo a expondo, mas escapando dela ou
representando-a como diferente de como ela é."%

Retorna o conceito de irrealidade ou excepcionalidade do simbolo ritual, que coincide
com o ladico. Em que sentido essa exclusividade que domina o rito coincide com a ludicidade?
A exclusividade ou justaposi¢do é a modalidade essencial do jogo, € por isso que a heteropatia
ritual é uma das formas mais singulares do mundo ludico. Ao contrario, o jogo ritual lanca luz
sobre a esséncia, sobre a condicdo do homem na esfera dos poderes do mundo, sobre os poderes
invisiveis que espalham suas béncdos e enviam desastres, sobre 0s poderes cuja presenca
enigmatica e perturbadora se faz sentir sem serem vistos e apreendidos diretamente, e que, em
sua proximidade, permanecem misteriosos e inacessiveis, espiando escondidos e em atitude de
emboscada a pequena comunidade humana, cercada por uma natureza hostil.

Da investigacdo até aqui realizada, constatou-se que a linguagem ritual é caracterizada
pela exclusividade heterotdpica, que quebra os paradigmas ordinarios. Nessa lacuna simbdlica,
hd uma expansdo da realidade intencional, que pode eventualmente ser saturada pela nédo
dedutibilidade da dadiva do Alto.

2L EVANS PRTTCHARD, E. E., Introduzione all’antropologia sociale, p.104.
22 FIRTH, R., I simboli e le mode, p. 160.
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Antes de encerrar este paragrafo sobre a relagdo sinal-simbolo do rito, gostariamos de
destacar um lado da questdo que nunca pode ser esquecido. Na dinamica excepcional da
linguagem ritual, a lacuna simbdlica caracteristica opera sobre um material sinal, que ndo pode
ser contornado e que caracteriza de maneira diferente areas culturais e épocas historicas. O
simbdlico € o arco da ponte que liga duas margens, mas essa ligacdo seria impossivel se ndo
existissem os pilares sobre os quais se apoiarem. Os pilGes sdo os sinais, que ndo sao a ponte,
mas permitem a elevagao da ponte.

A crise comunicativa da Igreja, assinalada por muitos quadrantes, ndo pode ser enfrentada
introduzindo uma linguagem homoéloga com a cultura dominante e nem mesmo tentando
restaurar um paradigma que funcionou no passado. A Igreja deve necessariamente usar uma
linguagem metacomunicativa para anunciar o Evangelho, mas ndo pode contrabandea-la
simplesmente propondo uma linguagem cultural ultrapassada. Reproporia uma metafora morta,
que entra em conflito com a cultura sem abrir a cultura ao plano religioso. A metacomunicacao
da meditacdo litargica deve operar no jogo linguistico em que vive. Se esse nivel de sinal ndo
for levado em conta, produz-se uma alegoria, ndo um simbolo.

O simbolo retne duas realidades de ordem diferente para criar um curto-circuito capaz
de expandir a realidade para o ilimitado da lacuna simbdlica. Se ndo hé significado primario,
nem mesmo o significado simbdlico pode se mostrar. J& o nivel do sinal deve ser assumido de
tempos em tempos pela cultura e ndo permanece inalterado ao longo do tempo. Eis a razéo de
ser 0 Unico fator de metamorfose cultural e ndo pode sequer impedir a variacdo dos paradigmas
culturais. Ao contrario, deve assumi-los para passar a um nivel diferente, que ndo se opde
simplesmente ao primeiro nivel, mas que transgrida em uma regido diferente. A heterotopia
ndo ¢ uma negacdo do nivel do sinal, contudo a possibilidade de ir além do que pode ser
superada pela impertinéncia semantica caracteriza as dimens@es simbolicas do rito.

A excecdo caracteristica da linguagem litargica ndo é o fim, mas a passagem do nivel dos
sinais tipicos de uma cultura para o nivel simbdlico-religioso. Uma das consequéncias mais
relevantes desta familiaridade entre sinal e simbolo reside na ancoragem da liturgia na
experiéncia historica sem nos deixarmos dominar por ela. O rito funciona simbolicamente ndo
em um material resultante puramente ideoldgico, mas se encaixa em todos 0s ambitos cosmico-
vitais. Ndo ha dimens&o vital, diz M. Douglas, que ndo tenha sido assumida algures na esfera
do sagrado. A liturgia é paradigmatica em relacdo a outras media¢des eclesiais porque tem a
vantagem de se inscrever diretamente na experiéncia historica do homem. Com efeito, a liturgia
ndo so interpreta a historia de modo salvifico, mas de algum modo permite que a histéria se
torne salvifica.?®

A liturgia faz historia porque, ao assumir 0s acontecimentos em seu curso, os desvia
segundo a dindmica da exclusividade, liberando uma nova possibilidade de existéncia. A
liturgia é, portanto, paradigmatica em relacdo a outras mediacgdes eclesiais, pois ela ndo apenas
interpreta 0 mundo, mas também o transforma, capturando a realidade do mundo e distorcendo-
o na irrealidade das possibilidades latentes, que a partir desse momento se tornam possibilitadas
pelo homem e por Deus. Sem uma profunda harmonia, a liturgia ndo estaria mais na ordem dos
acontecimentos, mas na ordem das utopias ou das ideologias, ou das fic¢bes, ndo estaria mais
inscrita na linguagem simbolica, mas na diabolica.

A ruptura heterotopica ndo introduziria mais outra ordem de realidade, simplesmente
negaria a ordem da criacdo, com as consequéncias perniciosas ndo apenas de uma ordem
teoldgica que dela derivaria. Um segundo ganho paradigmatico para a liturgia parece derivar
do vinculo inseparavel entre sinal e simbolo. A estrutura ritual torna-se o contexto

2 GIRAUDO, C., Eucaristia per la Chiesa, p. 102-117.
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antropolégico exemplar no qual a Palavra revelada pode ecoar, uma vez que o simbolo ritual
se apoia na dimensao religiosa e ndo se pode dizer que € uma religido revelada, mas um ventre
acolhedor que pode ser habitado pela presenca divina. Em conclusdo: a caracteristica da
experiéncia religiosa é a aceitacdo do Outro. A dindmica da diferenca que apreendemos no
simbolismo litdrgico constitui o paradigma da experiéncia religiosa. O ponto fundamental ndo
é constituido pelos dois niveis, sinal e simbolo, cultural, e religioso, mas por sua relacéo
diferencial gragas a qual um existe em virtude da relagdo com o outro. O nivel ultimo da excecéo
religiosa é propriamente o desprendimento do cultural e justamente por isso € a forma de dizer
e experimentar o transcendente, a possibilidade de ir além. Mas se o religioso se constitui na
diferenca do cultural, o proprio cultural, enfim, faz parte também do religioso desde suas
origens. A diferenga expelida pelo rito define simultaneamente as possibilidades do excepcional
e seu vinculo inaliendvel com o sinal. A diferenca torna-se o critério hermenéutico da identidade
mais original. A dialética entre o objetivo e a ndo realizacdo do objetivo de acordo com o
préprio codigo presente na acao ritual leva, portanto, a trés consequéncias importantes:

- obriga a um profundo respeito pelos objetivos e niveis comuns de comunicacao.

- legitima a comparagdo maltipla de diferentes estilos hermenéuticos.

- por fim, obriga todas as abordagens a se medirem com o0 momento fundamental de tipo
ludico a que se referem as dimensdes.

6. Dois esclarecimentos do lado da pragmatica formal e da hermenéutica transcendental.

Os dois esclarecimentos tentam resolver o desacordo entre acdo comunicativa e agao
comunicativa simbolica e tentam estabelecer a relacdo entre o simbolismo da acdo ritual e
outras formas simbdlicas.

A primeira questdo com a pragmatica formal da acdo comunicativa de Habermas ficou
sem resposta desde o inicio desta primeira parte e diz respeito a possibilidade de trazer o ato
ritual de volta para a compreensdo comunicativa e ndo para a agdo estratégica que exclui
qualquer criticidade. O simbolismo ludico da ac¢do ritual, como descrevemos, recupera um nivel
ontoldgico mais fundamental no que diz respeito ao semblante ontoldgico do veridico da intensa
comunicacdo da visdo de Habermas. Foi reconhecido precisamente a Habermas supor pelo
menos trés critérios fundamentais para distinguir as acfes: um se refere ao pressuposto
ontologico que leva a distinguir agdes: um se refere ao pressuposto ontolégico que leva a
distinguir trés tipos de mundos: objetivo, social e subjetivo; uma segunda diz respeito a
motivacgdo da acdo empirica ou racional; um terceiro relativo a atitude orientada para o objetivo
e para a compreensdo dos atores.?*

A simbologia da acédo ritual estd em continuidade com a a¢do comunicativa, porque
permite um entendimento entre os interlocutores, mas em um nivel mais profundo do que aquele
alcancado na perspectiva de Habermas. De fato, 0 pressuposto ontolégico dos trés mundos néo
atinge o ser profundo que os retne, permanece no nivel fenomenal. Dessa forma, escapa a
Habermas a possibilidade de se referir a uma agdo que dé conta do pressuposto ontoldgico
subjacente. Permanece em um nivel pragmatico, superficial, ou seja, de tipo sinal. Mesmo a
acdo comunicativa que deveria conter os trés tipos diferentes de acdo permanece mais no nivel
sociologico do que ontologico. Resta a Habermas apenas aludir a uma possivel patologia para
linguagens que fogem a tipologia proposta, como € o caso das linguagens simbdlicas.

24 DORSCHEL, A., Handlungstypen und Kriterien. Zu Habermas Theorie des Kommunikativen Handels. p. 220-252.
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Em vez disso, parece-nos que as assimetrias das linguagens simbolicas ddo a
compreensdo um fundamento ontoldgico porque o simbolo, ao mesmo tempo em que auxilia a
compreensdo, traz a compreensdo para as condi¢cbes de compreensdo do outro e ndo para a
simples convencdo social. Poder-se-ia talvez inscrever a acdo simbdlica dentro de uma
pragmaética formal dizendo que x (aco ritual aparentemente ndo comunicativa e patologica) é
igual a y (acdo comunicativa no grau maximo de compreensao) no contexto de ct (contexto
ritual simbdlico ludico).

Todo o mundo simbdlico ndo seria mais do que subjacente a introdugdo de uma variante
no ilocucionario basico ou no performativo implicito: "Acredito que x é y no contexto ritual-
litirgico". E o contexto religioso do rito que permite a simbolizacéo, ou seja, esse aliquid stat
pro aliquo. Os elementos contiguos entre as duas ordens de realidade ndo sdo 0 mecanismo que
torna o simbolo comunicativo. O carater ladico do simbolismo ritual permite que a
compreensdo ndo apenas aconteca, mas se relina em seu fundamento transcendental. Além de
seu carater estereotipado, o rito cria uma liberdade que vai além do consenso esperado, cria um
consenso mais amplo porque leva os usuarios a outro grau de realidade. O consentimento dado
é reinvestido em um consenso mais amplo para o encontro singular das intencdes dos sujeitos
em uma realidade que exorbita do ordinario. Desta forma, a acdo ritual ndo apenas atinge o
nivel comunicativo, entretanto se revela como uma revelacdo do fundamento de qualquer outra
acao comunicativa.

A outra questdo esta no nivel da ontologia transcendental, pois faz parte do simbolismo
ludico. De fato, questiona-se qual a contribuicdo especifica que a agdo simbdlica do ritual
oferece em relacdo a acdo simbdlica dos jogos. Qual é a diferenca entre a celebracdo de um rito
religioso e um jogo de cartas? Ambos séo regulados simbolicamente pela exclusividade que
isola do mundo ordinario. Trata-se de apreender a diversidade em nivel transcendental, porque
em nivel categorico ninguém confunde as duas atividades.

Por outro lado, parece que, em nivel transcendental, o ridiculo faz coincidir o rito
religioso com o jogo. Neste ponto, ndo estad mais claro por que um ateu pode jogar, mas ndo
pode realizar um rito religioso. Uma vez que o transcendental registra as condi¢fes de
possibilidade que tornam um fato especificamente diferente do outro, nos perguntamos se
mesmo no nivel transcendental deveria haver uma diferenca entre o jogo do rito religioso e o
jogo de cartas. A diferenca provavelmente pode ser encontrada na maneira diferente de se
relacionar com a realidade.

O jogo é unidirecional, aberto a uma multiplicidade de mundos possiveis na ordem da
ficgéo; o rito tende a concentrar esses mundos nos mundos da ordem real do simbolo. A ordem
real do simbolo é diferente da ordem do simbolo como fic¢do na medida em que essa transgrida
a realidade de forma imaginaria. Ja o simbolismo do rito, permanecendo nessa ordem
transgressora, encontra-se diante de uma realidade que se impBe e constitui a experiéncia
religiosa. "O simbdlico religioso € um mundo real implicito emoldurado pelo possivel no
esforgo sempre inadequado de explicitar esse real fugaz; desse mundo o ritual € uma tentativa
de explicacdo."®

Ja 0 mundo possivel do jogo é baseado no caso do mundo real, pois ele se torna real
apenas no instante de sua execugdo. No jogo entra-se e sai-se apenas na abertura simbdlica, no
ritual h&d uma inversdo de todos os pontos de vista, hd um éxtase continuo pela co-presenca do
categorico e do transcendental, ou do categorico que na sua excepcionalidade mantém o
transcendental como um lugar para habitar. Jogar um jogo de cartas é uma saida do mundo
comum para retornar a ele; € uma ficcdo, porque ndo habita permanentemente a entrada da

% ECO, U., Lector in Fabula, p. 122-130.
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figura. No rito, porém, o transcendental ludico torna-se o ponto de contato com uma Alteridade
a ser habitada. O jogo visa a diversdo dos presentes; o rito é direcionado para a experiéncia da
Diferenca e, portanto, a experiéncia da mesma condicéo de possibilidade de acesso ao Outro.

A lucidez transcendente ndo se esgota na regulacdo do espaco categérico do jogo. De
fato, em nivel transcendental, hd um ludico insaturado caracteristico dos jogos, como espago
aberto e hd um ludico saturado de Graca proprio da experiéncia ritual religiosa. O jogo de cartas
leva a um distanciamento do mundo comum em virtude da excepcionalidade tipica desse
simbolismo; beira a "Diferenca”, porém imediatamente volta as fileiras da vida normal. O rito
religioso também é dominado pela exclusividade Iudica, mas quando toca a Alteridade nédo
foge, permanece enredado por ela. A "Diferenca™ ndo é apenas a condi¢do de possibilidade
transcendental da vida ordinaria que o jogo toca; também se apresenta no ritual como uma
experiéncia autbnoma, um Lebenswelt especificamente religioso.

Pode-se dizer que no rito o transcendental ludico torna-se categorico no sentido de que a
excepcionalidade torna-se experiéncia da “Diferenga”. O transcendental ludico torna-se 0
categdrico da experiéncia religiosa, ndo no sentido de que o contetdo religioso seja
determinado pelo transcendental, mas no sentido é que no rito o categdrico é continuamente
quebrado em sentido simbdlico para permanecer no horizonte ludico transcendental.

A primeira conclusdo: O fundo ludico da acdo ritual concede um espaco
excepcionalmente acolhedor para o mistério cristdo. Com efeito, ela se oferece & consciéncia
religiosa eminentemente como graca, como iniciativa graciosa de Deus, que faz chover
igualmente sobre justos e injustos. O homem ndo tem mérito e ndo pode reivindicar, ele é
totalmente salvo por este amor. O rito, enraizando-se nesse fundamento impraticavel da
existéncia, faz resplandecer a Graca como uma possibilidade, que pode ser saturada
exclusivamente por um acontecimento do divino. O reconhecimento cristdo da revelacdo
ocorrida encontra na liturgia um espaco linguistico no qual pode resplandecer o mistério pascal
entre 0s tempos.

Nesta segunda parte, procuraremos verificar em que sentido a linguagem litdrgica é
paradigmatica no que diz respeito a catequese, examinando o valor da palavra no rito, uma vez
que é um elemento constitutivo do proprio rito. Evidentemente ndo se pretende prosseguir o
designio de dissolver a catequese na liturgia, muito menos prosseguir uma estratégia de
catequese litdrgica, em que a catequese seja exclusivamente uma estratégia para uma catequese
litrgica, em um plano em que a catequese seja subserviente a liturgia. A hipétese que
levantamos é mais complexa e tenta sustentar o debate que levou agfes e palavras a se
envolverem no rito para, entdo, tracar uma criteriologia para a situacao pastoral atual. Sera
necessario, portanto, ampliar a definicdo de rito ndo o esgotando na agdo, mas também
introduzindo a palavra destinada a aumentar a dimensao simbolica. A acéo ritual configura-se
assim como um dromenon que realiza o legdbmenon, ou seja, a palavra retrato do acontecimento
originario. O papel da palavra no rito pode contribuir para repensar a relagéo catequese-liturgia.

Antes de tudo, precisamos limitar a porta interpretativa de uma abordagem historica da
relacdo catequese-liturgia, porque a tradigdo nos da modelos muito diferentes e muito distantes
do nosso problema.

Por exemplo, verificamos que no paradigma mistagdgico da patristica ndo ha distingdo
clara entre liturgia e catequese, pois a liturgia nada mais é do que a concretizacdo do
acontecimento salvifico histérico documentado pelas Sagradas Escrituras. Para Ambrogio, a
mistagogia parte do rito, mas ndo fala do rito celebrado, mas dos escritos, que oferecem o
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mistério salvifico historico.?® N&o podemos, portanto, extrair soluges da tradicio, mas
modelos para colocar o problema apenas formalmente.

Neste relatorio ndo temos a tarefa de abordar especificamente o tema da relacdo entre
catequese e liturgia, mas do nosso ponto de vista, isto €, da especificidade da linguagem
litirgica, que contempla uma estreita relagdo entre acdo e palavra, podemos extrair algumas
ideias que consideramos pertinentes e frutiferas. A propria liturgia é entendida pelo Magistério
como pedagogia catequética porque, ao Vvivé-la, somos conduzidos passo a passo pela
pedagogia da Igreja a fazer nossos os sentimentos que estavam em Cristo Jesus durante a ceia
pascal e na cruz e a trair eles em nosso estilo de vida.

O ponto de partida para estabelecer a relacéo catequese-liturgia é a afirmacao do Concilio
Vaticano Il, que atribui a Palavra o significado dos simbolos e gestos liturgicos. Parece,
portanto, que a Palavra tem primazia em relagéo a acdo ritual, como possibilidade de acesso ao
original. No entanto, o quadro torna-se mais complicado quando se questiona a formacao da
Palavra de Deus e a capacidade permanente de passar do carater da Escritura ao carater da
Palavra de Deus no rito. Seria o0 ato litdrgico que permitiria que uma escritura arqueolégica
ressoasse como poder de Deus para os homens de hoje. Se isso for verdade, sim, teria um
critério geral que regularia também a relacdo entre liturgia e catequese. Também nesta segunda
parte, procederemos com teses.

7. No rito a palavra de Deus tem a funcéo mitica de vincular o ato ritual ao acontecimento
originario.

Para ilustrar esta tese, basta referir-se a SC n. 24:

"A importancia da Sagrada Escritura na celebracdo da liturgia é de suma importancia. De
fato, dela sdo retiradas as leituras a serem explicadas na homilia e os salmos a serem cantados;
oracdes e hinos litargicos sdo permeados por sua inspiracdo e espirito, e dele as acdes e 0s
sinais tomam seu significado”.

A palavra escrituristica decide os significados dos sinais e acdes litlrgicas. Esse
significado da Sagrada Escritura na liturgia é completamente analogo a funcdo do mito no rito
religioso analisado pela fenomenologia. O mito conta a verdadeira histéria do mundo porque
representa a arché, ou seja, a origem. Eliade descreve o mito nas sociedades arcaicas com cinco
qualidades caracteristicas.

- E a histdria das faganhas dos deuses;

- A historia é tanto verso (porque se refere a realidade) quanto sagrado (porque é obra de
seres sobrenaturais);

- Sempre se refere a uma criagédo; por isso 0s mitos constituem os paradigmas de todo ato
humano significativo;

- O conhecimento do mito é o conhecimento da origem (arché), portanto nunca € abstrato,
mas € vivido ritualmente tanto pela narragdo cerimonial do mito quanto pela realizagdo do rito
que serve de justificacéo;

- No mito ritualizado, os eventos originais sio revividos.?’

No mito é o legomenon, o verso e o discurso sagrado que sempre tem lugar no dromenon
ritual. Mito e rito estdo sempre envolvidos. O mito é em si uma celebracéo.

% MAZZA, E., L’uso della Bibbia nella liturgia, p. 97-129.
2T ELIADE, M., Mito e realta, p. 25.
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"As acg0es rituais que acompanham a apresentacao do mito - argumenta N. Frye - apontam
na direcdo do contexto original do mito."2®

Podemos reconhecer os tragcos do mito na obra da Sagrada Escritura na liturgia judaico-
cristd. Um exemplo classico é Ex 12s., em que 0s elementos miticos e os elementos rituais se
sobrepdem de tal forma que um ndo pode prescindir do outro no quadro de um calendario de
festividades. A mesma coisa é encontrada nos discursos da Paixdo no Novo Testamento. Sem
0 mito que traz de volta a origem, o rito corre o risco de ser uma simples repeticdo forcada,
formal, estereotipada. Por tras do rito esta o mito, que o torna vital.

"Sem o mito, observa G. Widenfren, este é um ato puramente mecanico, que ndo se instala em mesmo na
pessoa que o realiza. Se 0 mito morre, o rito, também perde a vida. Como uma realidade vivida é inerente
ao rito, que se concretiza no mito."?°

A funcdo mitica da Sagrada Escritura na liturgia permite identificar especificamente a
tradigdo cristd com relagéo a qualquer outra tradicéao religiosa.

Do ponto de vista fenomenoldgico, a linguagem ritual persiste no tempo com certa
invariancia, ndo independentemente do mito, mas assumindo diferentes tradi¢des de tempos em
tempos. Isso explica a transferéncia de sequéncias rituais de uma religido para outra. O
significado da agéo, ou seja, 0 mito pode mudar, contudo a acdo permanece a mesma. O rito
sobrevive a mudanca de religides.

Na liturgia crista, conservaram-se sequéncias rituais muito arcaicas, mas que apresentam
um novo sentido, isto é, 0 mistério da morte e ressurrei¢do de Jesus, sentido esse intimamente
ligado ao testemunho escrituristico, por isso o ditado da SC n. 24 quando afirma que o
significado das acbes e sinais litirgicos € determinado pelos textos biblicos. A Sagrada
Escritura € o legomenon do dromenon litdrgico. Ele estabelece a identidade da liturgia crista ao
referir o gesto ritual do péo partido a morte de Jesus na cruz. Cada vez o rito cristdo propde
aquele gesto simbdlico identificado pelas Palavras de Jesus na Ultima Ceia acontece 0 evento
da nossa salvacdo. A palavra biblica no rito é parte decisiva para a sua eficacia, como recorda
toda a tradicdo cristd, de Agostinho a Tomas de Aquino.

Se o papel da Biblia no rito parece suficientemente esclarecido, o papel da liturgia na
constituicdo da Sagrada Escritura ndo parece igualmente evidente. No entanto, ha indicios que
apontam para uma contribuicdo substancial da liturgia para a formacéo da Palavra de Deus.

7.1. O rito é o Utero semigenético no qual as palavras sagradas amadurecem, sdo produzidas e
renascidas.

O indice mais promissor para ilustrar essa tese vem da exegese biblica, segundo a qual
ha indicios qualificados que remontam a liturgia o Sitz im Leben do Novo Testamento. Essa
tese tem um historico conturbado de comparacdes e cautelas entre os exegetas.*® Ninguém mais
nega que a liturgia é uma das muitas areas vitais que produziram a Sagrada Escritura, o que é
dificil de provar € a importancia decisiva da liturgia ndo s6 na producéo da Palavra de Deus,
mas também na sua reapresentacao atraves dos tempos. Gostariamos de sustentar a tese de que
ndo sé o Sitz litargico foi fundamental para a génese do Novo Testamento, sobretudo para
provar que a acdo litdrgica é o Sitz por milagre da passagem continua da Sagrada Escritura para
a Palavra de Deus.

B FRYE, N., Il grande codice, p. 78.
29 WIDENGREN, G., Fenomenologia della religione, p. 326.
30 LANZA, S., La Bibbia nelle prassi ecclesiali, p. 19.
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Em uma conferéncia de Klaus-Peter Joerns no 13° congresso da Societas Liturgica em
Toronto no Canada em agosto de 1991 e reproposta pela revista La Maison-Dieu, a liturgia é
descrita como um "berceau de I'écriture."3! O autor propde seis observagdes para chegar a
conclusdo de que o Sitz da génese das Sagradas Escrituras deve ser buscado no culto festivo,
pois a festa pressupde tanto o rito quanto a historia conexa.

La genése de (s) (I’)écritures(s) et des litugies a donc son Sitz im Leben dans le culte; cette vue s’appuie
aussi sue le fait que le rituel du sacrifice sanglant, qui remonte a la préhistorie de I’humanité, a laissé son
empreinte caractéristique sur le récit de la Passion e de Paques. Ce n’est donc pas une liturgie (spécifique)
qui doit étre considérée comme le “berceau de 1’Ecriture (s) saint (s) et de la liturgie.*

O interesse dessa tese consiste na tentativa de reconstituir a sequéncia da génese néo so6
da Sagrada Escritura, mas também da liturgia cristd, visto que as duas realidades estdo
supostamente ligadas de modo intimo.

Na origem estaria o culto sacrificial que remonta a pré-historia da humanidade. Em nota,
0 autor tenta esclarecer esse conceito argumentando que no futuro sera necessario incluir ritos
sacrificiais pré ou extrabiblicos em textos destinados a explicar a génese da liturgia e da
Escritura. A Biblia determinaria assim a intencionalidade especifica da liturgia cristd, mas essa,
por sua vez, ndo seria sem pai nem sem mae, teria seu berceau na linguagem ritual. Joerns tende
a identificar essa linguagem ritual com o rito sacrificial ndo apenas pela confirmagéo que
encontra em alguns antropdlogos, que consideram o sacrificio como uma rima de qualquer
outro desenvolvimento do culto cananeu assimilado e reinterpretado tanto na Pascoa judaica
guanto na Pascoa crista. Prefeririamos deixar o tipo de culto original indefinido e, em vez disso,
insistir na linguagem ritual como um berceau mitopoético ou semiogenético.

Poder-se-ia dizer, ligando a primeira parte do relatorio, que a linguagem ritual é semigenética
porque cria o espaco liminar que a aliena do modo teleoldgico normal. O simbolismo ludico da a
impressdo de uma dimensdo totalmente diferente da realidade em que as mdltiplas intui¢des do
sagrado das tradigcOes religiosas podem confiar institucionalmente a possibilidade de redescobrir a
centelha original da presenca de Deus aos seus fi€is. Portanto, é indispensavel entender tanto a
formacéo da Sagrada Escritura quanto a liturgia para reconstruir aquele Sitz cultual em um sentido
quase transcendental em que pode habitar a Diferenca de tipo religioso.

A investigacdo ajudaria a ndo cair numa espécie de gnose cultural cristd em que o rito
seria tiranizado em sua propria linguagem de exigéncias doutrinarias; também ajudaria a
reconstruir a génese da Escritura e a evitar as quedas ideoldgicas da hermenéutica rival. A
liturgia da palavra e o rito sacrificial devem interpretar-se mutuamente. O "mnemotenia
cultual™, ou seja, a técnica de reativar a memoria do evento original contido na Escritura protege
a ortodoxia da heresia. A forma literéaria especifica da historia da Paix&o e Ressurreigéo, que se
inspira no rito pascal judaico, permite, por exemplo, que os acontecimentos da crucificacdo ndo
possam ser compreendidos fora do Antigo Testamento, quer do ponto de vista das histérias,
quer do ponto de vista cultico-sacramental.

A Palavra no rito litdrgico ndo se limita a leitura material das passagens biblicas. Devem
referir-se sempre aquela Unica Palavra que recorda o acontecimento pascal. As leituras sdo
variaveis desse Unico tema que é o mistério pascal narrado pela anafora.

Estruturalmente narra o acontecimento da nova Alianca que se realiza novamente no rito
do p&o partido da Ultima Ceia. Isso € possivel pela acdo do Espirito Santo que apresenta ao Pai
a oferenda do Filho no péo eucaristico e com ela a oferenda dos cristdos que entram no mistério

31 JOERNS, K. P., Liturgie, berceau de I’ecritture, p. 55-78.
32 JOERNS, K. P., Liturgie, berceau de I’ecriture, p. 78.
3 TUNER, V., Dal rito al teatro, p. 61.
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trinitario comendo aquele p&o. A anamnese da orag&o eucaristica é o mito cristdo, ou melhor, a
Palavra originaria, & qual devem ser remetidas todas as outras. E o Canon, isto é, a medida de
todas as palavras da Escritura, que encontra nele o critério hermenéutico. E este Sitz de Pascoa
das outras biblias. Sem esse critério, a interpretacdo da Escritura arrisca-se a uma Babel
semioldgica. No episodio de Emaus, o Ressuscitado deve ajudar a encontrar esta pista
interpretativa, propondo a linha do Servo de Javé no contexto ritual da fraccao do pdo. Sé entdo
os olhos dos discipulos sdo abertos.

A recolocacdo das Sagradas Escrituras no rito — Sitz — confere a possibilidade de
redescobrir aquela intencionalidade original de tipo religioso que produziu aquela literatura e
permite refazer aquela experiéncia religiosa original. A Escritura que ressoa no culto cristao se
torna possivel ser contemporanea a Deus, que falou de uma vez por todas em Jesus Cristo,
permitindo que a carta escrita se torne o poder de Deus, ou a Palavra de Deus em virtude daquele
utero ritual capaz de acolher a Palavra. A dindmica rito-palavra-liturgia langa também uma nova
luz sobre a relacéo entre liturgia e catequese.

7.2. Liturgia e catequese se interpretam reciprocamente

A reflexdo cré que se trata de religar estreitamente a palavra biblica a liturgia para realizar
a mediacdo simbolica da experiéncia religiosa. No contexto da historia das religides, podemos
adquirir a ideia de que a Palavra de Deus na liturgia € como um mito inseparavel do culto
porque, como afirma G. Van der Leeuw: "E em si uma celebracdo."3* Nessa linha interpretativa,
gostariamos de reler criticamente a relacao que se foi estabelecendo desde o Concilio Vaticano
Il entre catequese e liturgia para uma reavaliacdo. Obviamente, ndo pretendemos propor uma
verificacdo sistematica, contudo apenas obter a impressdo geral, liturgia e catequese se
interpretam mantendo suas legitimas autonomias de mediacdo do mistério de Cristo e nos
convidam a repensar pastoralmente sua relagéo.

A catequese representaria, portanto, o contexto vital da fé, que tornaria fecundos os
sacramentos. A catequese prepara 0 sacramento e acompanha a sua celebracdo. Em resumo, a
mentalidade teoldgica subjacente que visa sacramentalizacdo e ajuda a redescobrir as razGes da
propria pertenca eclesial. O programa de evangeliza¢do, ndo deve nos escapar, 0s novos modelos de
evangelizacdo ndo quiseram reproduzir o catecismo racionalista de Pio X, mas foi uma reacéo a ele.

Assistimos, por exemplo, a um esfor¢o cada vez mais preciso dos catequistas na tentativa
de superar uma mera racionalizagdo da fé através da introducdo de métodos curriculares e
linguagens iconicas e dramaturgicas nos catecismos. Sem aviso, a catequese reproduz a tipica
linguagem de apresentacdo da liturgia. Apesar de todos os esforgos feitos no projeto de
evangelizacéo, o resultado esperado néo foi obtido, porque os primeiros a rejeitar esta proposta
de apropriacdo catequética da fé foram os fiéis. Fala-se muito de nova evangelizagdo, de
catequese de adultos, mas ninguém sabe como programa-las formalmente, ha projetos que
encontram pessoas substancialmente refratarias.

Em vez disso, verificamos que o canal privilegiado com o sagrado utilizado pelo povo é
do tipo sacramental, que da ritmo aos momentos marcantes da vida: nascimento - batismo;
casamento e funeral. E facil acusar a pratica de supersticio e magismo, desprovida de
responsabilidade eclesial e de fundamento evangélico; talvez devéssemos repensar o fendbmeno
de forma menos ideologica e precipitada. Os fiéis parecem preferir uma racionalidade simbdlica
a racionalidade principalmente conceitual da catequese. Prova disso é que a catequese €
frequentada apenas em vista dos sacramentos, isto €, quando € obrigatoria. Depois dos

3 VAN DER LEEUW, G., Fenomelogia della religione, p. 322.
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sacramentos, ha um colapso em todos os lugares, exceto nos movimentos e onde predominam
as dinamicas de grupo. O fato pode ser interpretado de varias maneiras.

Por exemplo, estigmatizando uma iniciagédo destinada aos sacramentos, acreditamos que
haja também outra leitura do fendbmeno, que nao desacredita essa pratica, mas reconhece uma
instancia genuina dela. Com efeito, a inten¢do de tornar essa mensagem e esses sinais mais
acessiveis ao homem de hoje, atraves de uma operacdo de tipo conceitual (a catequese) ou de
tipo ético (o testemunho da caridade), pode revelar-se ambigua. Primeiro ha a experiéncia e
depois a racionalizacdo. O primeiro nivel de experiéncia é a percepcdo simbdlica da realidade
e isso também para a experiéncia religiosa. O simbolo sé se explica acontecendo, ou seja,
celebrando. A dimensao religiosa é um Erlebnis autbnomo que se apreende intuitivamente, sob
a acdo do testemunho interior, que é o Espirito Santo (Gl 4,6). F. Schleirmacher® e O. Otto
falaram sobre Gefuelhl:3 “Religido é contemplagio intuitiva e sentimento, diz Schleiermacher;
sua conceituacao ocorre posteriormente.” Kierkegard no Didrio escreve:

Toda essa historia universal e as razbes e demonstracbes da verdade do cristianismo devem ser
suprimidas; ha apenas uma prova, a da fé. Se eu tenho essa convicgdo e essa é a determinacdo da
interioridade na vida do espirito, para mim, serd sempre mais forte que as razdes: no fundo é a
convicgdo que leva as razdes, ndo as razdes que levam as convicgdes.®

Concluséao

A religido é um original que é percebido e estruturado desde o inicio de forma simbdlica.
As experiéncias fundamentais da existéncia sao transcritas através das linguagens simbdlicas
"apresentacionais”, isto &, sensiveis, e ndo através das discursivas. O simbolismo de
apresentacdo amplia nossa concepcdo de racionalidade muito além dos limites tradicionais e
solapa a racionalidade conceitual moderna.®® O que ndo é pensamento exprimivel é sentimento.
Simbolos de apresentacdo que incorporam ideias fundamentais de vida e morte, do homem e
do mundo, sdo naturalmente sagrados e sdo registrados e reapresentados em ritos religiosos.

Assim, encontramos confirmada a inferéncia inicial segundo a qual a liturgia é uma
articulagdo de sentimentos, uma reiteracdo de sentimentos em relagdo as primeiras e ultimas
coisas. Os fiéis que confiam mais nos ritos do que na catequese, escolhem as linguagens de
apresentacdo dos simbolos rituais em vez das linguagens da catequese. Queremos, portanto,
deslegitimar a catequese? N&o, mas integra-la harmoniosamente no culto, assumindo a sua
linguagem de apresentacgéo e simbolica.

Entdo devemos inverter duas atitudes ao considerar a relagéo entre liturgia e catequese: a
primeira diz respeito ao contexto (ct), a segunda diz respeito ao ponto de partida. N&o é a
catequese que assegura o contexto da fé e impede a exteriorizacdo dos ritos: ambos formam
esse contexto e assumem a linguagem do coracéo, isto é, o testemunho interior do Espirito
assegurado por linguagens representativas e simbolicas.

A segunda invers@o pGe em causa toda a estratégia da Evangelizagéo e dos sacramentos,
visto que ndo haveria precedente no que diz respeito aos sacramentos celebrados, 0 acesso ao
evento é garantido pela prépria celebracdo. Antes de qualquer racionalizacdo existe o
Lebenswelt religioso antipredicativo. A liturgia é o lugar em que se manifesta mais
originalmente a unidade do visivel e do invisivel, do mediado e do imediato. A liturgia move-
se no nivel da percepcao simbdlica. A liturgia é a possibilidade de reiterar e interpretar aquele

35 SCHLEIERMACHER, F., Uber die Religion. Hamburgo: Meiner, 1970.
36 OTTO, R., Il Sacro. Milano: Feltrini, 1966.

87 KIERKEGAARD, S., Diario., p. 322-323.

% LANGER, S., Filosofia in una nuova chiave, p. 134-135.
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encaminhamento simbolico da percepcéo, aquilo que se chama original, aqueles sinais da trama
ligados a experiéncia religiosa originaria.

A catequese deve sustentar a fonte de experiéncia antes de qualquer reflexéo critica, o
episdédio de Emaus é muito eloquente sobre esta relacdo entre catequese e liturgia. A palavra da
Escritura acompanha para libertar aquela ordem da percepcdo original do Ressuscitado,
obstruida por teorias ideologicas. Deve fazer arder o coragéo, isto é, reativar aquela ordem de
racionalidade do coragdo ou Gefuehl, pela qual a catequese é em primeiro lugar uma
propedéutica ao Lebenswelt religioso vivido, sobretudo na liturgia. Apenas na segunda
instancia é uma re-apropriagdo critica da fe. Devemos, portanto, distinguir diferentes catequeses
como na Igreja antiga, na qual se distinguia uma catequese moral catecumenal destinada a
produzir uma experiéncia de uma catequese mistagogica, que retorna a experiéncia e um
segundo nivel de experiéncia, o mais conceitual e dogmatico.

O titulo deste artigo: "linguagem da liturgia™ corre o risco de colocar a liturgia nessa
inflacdo semidtica, igual apenas a intoxicacdo material. Se deixamos essa impressdo, tento
compensa-la pelo menos no final, pois a liturgia se encontra melhor naquele “siléncio
imperfeito”, em que a discri¢do da pista alude a0 momento mais sagrado de nossa vida. No
entanto, ndo queremos abrir m&o dos ganhos de nossa proposta. O ponto decisivo foi identificar
a mediacao litargico-ritual, ou seja, aquele salto simbolico que alarga as arestas da realidade
para o espaco religioso. Dai o carater paradigmatico da linguagem liturgica em relacdo a
qualquer mediacdo da experiéncia religiosa. De modo particular, o carater semiogenético dos
ritos investe a mediacdo catequética que compartilha com o rito ndo apenas a referéncia
essencial as Sagradas Escrituras, mas o problema da eficacia querigmatica é suscitada com
crescente consciéncia através da redescoberta de "linguagens de apresentac&o."
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