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O CONCEITO DE PESSOA COMO MEDIAGAO PARA O DIALOGO
ENTRE FE E CULTURA NA CRISE DO ANTROPOCENTRISMO MODERNO

Marcos Morais Bejarano®

Resumo

A sociedade moderna esta em crise. O paradigma antropocéntrico gerou o inverso do que ele desejava.
Vivemos em uma era de poucas esperancas e muitas ameagas. Por sua vez, a fé crista luta para tentar
oferecer alguma contribuicdo na construgcdo de uma nova sociedade. Bebendo na sua prépria fonte, o
cristianismo pode redescobrir na antropologia teolégica, especialmente no conceito de Pessoa, um
elemento a estabelecer pontes de dialogo com a cultura, a fim de descortinar caminhos de humanizacao.
Este conceito, que tem raizes profundamente religiosas, esta na base da moderna nocdo de Direitos
Humanos, mostrando, dessa forma, que as trilhas que conduzem a fé e a cultura contemporanea néao sao
tdo distantes quanto possa parecer. Redescobrir a convergéncia desses caminhos, na justa autonomia de
cada esfera, pode ser um fator que permita a reconstrucao do didlogo, em vista do bem comum.
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Introducéo

Vivemos em uma sociedade com caracteristicas paradoxais. Por um lado, o processo de
globalizagdo/mundializagdo prossegue em ritmo avassalador, com alguns tragos culturais
tornando-se cada vez mais hegeménicos e quase irresistiveis. Dentre eles, podemos citar o
individualismo, o consumismo, a inevitavel articulacdo da vida com o mundo digital, bem como
um certo desalento quanto ao futuro, propiciado por crises sistémicas, dentre as quais a ameaca
provocada pelo aquecimento global, que se apresenta como a mais paradigmatica. Por outro
lado, trata-se de uma sociedade fragmentada, onde as identidades se cruzam e entrecruzam, o
gue faz parecer a possibilidade de alcancar alguns consensos éticos minimos um sonho distante.
Fluidez e rigidez se colocam como faces de uma mesma moeda, frutos de um mundo que vé o
antropocentrismo da modernidade ocidental entrar em crise, mas que ainda ndo encontrou um
caminho consensual que permita a construcao de um novo modelo de civilizagao.

Assim como ocorre com o conjunto do fendmeno religioso, também o cristianismo se vé
impactado por esse quadro cultural. A fé cristd, porém, enfrenta alguns desafios adicionais. Como
elemento religioso central na construgdo da cultura ocidental, € natural que suas expressoes
entrem em crise juntamente com o cenario que ajudou a engendrar. O risco, novamente, € o de
nos envolvermos em extremos paradoxais que nos impegam de vislumbrar o futuro. Uma parcela
significativa das novas geracg6es olha para o cristianismo, nas suas multiplas expressoes, e 0
enxerga como um dos elementos culpados pelos impasses nos quais nos encontramos. Critica-
se a cosmovisdo monoteista como uma das grandes responsaveis por guerras, manutengéo da

estrutura social patriarcal, repressao e controle dos corpos e mentes e estabelecimento de
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hierarquias religiosas que chancelaram acontecimentos dos quais hoje temos muito a nos
envergonhar. Porém, ndo d& para desprezar outro fenbmeno que cresce numa linha
diametralmente oposta. Trata-se do fen6meno do fundamentalismo religioso, que se desenvolve
justamente entre parcelas jovens da populacdo, parcelas essas que, diante dos impasses
hodiernos, recuperam formas antigas de vivéncia da religiosidade sem qualquer brecha para o
dialogo com as demandas contemporaneas. Os extremos acabam se tocando, de tal maneira
gue o radicalismo numa direcdo alimenta e justifica 0 extremo oposto.

De que maneira o cristianismo poderia sair desse impasse e estabelecer pontes de
dialogo com a cultura contemporanea, saindo da condicao de refém da crise, para se colocar no
lugar de colaborador para a construcdo de novas perspectivas de futuro e de esperanca? O
Concilio Vaticano Il (1962-1965), evento que colocou a Igreja Catolica na esteira do dialogo com
0 mundo moderno, continua a ser “uma bussola segura para nos orientar no caminho do século
XXI” (NMI 57). Este evento, ao afirmar que “as alegrias e as esperancas, as tristezas e a
angustias dos homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sédo
também as alegrias e as esperancas, as tristezas e angustias dos discipulos de Cristo” (GS 1)
e, ao mesmo tempo, que a Igreja é “sinal e instrumento da intima unidao com Deus e da unidade
do género humano” (LG 1), coloca as balizas necessarias para o enfrentamento desse desafio.
Por um lado, prop&e a abertura ao dialogo com o mundo de hoje, tal como ele se apresenta, sem
fugas nem idealizacdes. Por outro, 0 mergulho nas riguezas das fontes da fé, que tém como
referéncia primordial a pessoa de Jesus Cristo, seu anuncio e seu projeto, para dai tirar os
elementos que permitam a fé crista ter uma palavra relevante e colaborativa para a humanizacéo
das pessoas e das relacbes, no contexto atual.

Tendo isso presente, propomos o conceito de Pessoa, essencial para a antropologia
crista e para a autocompreensao do ser humano contemporaneo, como um elemento central que
pode favorecer o didlogo aberto, sereno e frutuoso entre a fé cristd e a sociedade hodierna,
dentro da desafiadora tarefa que nos compete a todos e a todas de encontrar hovos caminhos
para a civilizacdo. Neste artigo, portanto, vamos investigar as origens do conceito, suas
implicacdes para a atual consciéncia quanto aos Direitos Humanos e sua pertinéncia na

superacao de falsos dualismos e impasses que se tém estabelecido entre fé e cultura.

O Conceito de Pessoa: origem e desdobramentos

A histéria do pensamento humano é, em grande medida, a histéria da tentativa da
humanidade de se autocompreender. Até onde somos capazes de perceber, 0 ser humano é a
Unica espécie, dentre os habitantes do planeta, que se pergunta pelo sentido da prépria vida, por
sua origem e seu destino. Os diversos saberes, na sua multiplicidade de estilos, tentam balbuciar
inUmeras respostas. Arte, religido, filosofia, ciéncia, dentre outros, sdo conhecimentos

construidos para que o ser humano possa avancgar nessa dificil, angustiante e inevitavel tarefa
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de compreensao do proprio lugar no Universo, bem como na busca de uma vida boa e digna de
ser vivida.

O cristianismo possui uma resposta original e surpreendente a essa velha questdo. As
Escrituras Sagradas, no seu Primeiro Testamento, afirmam que “Deus criou 0 homem a sua
imagem; criou-o a imagem de Deus, criou 0 homem e a mulher” (Gn 1,27). O Segundo
Testamento, dando ainda mais precisdo a esse conceito, apresenta um modelo perfeito dessa
imagem divina da qual somos reflexos: a pessoa de Jesus de Nazaré. Ele é “a imagem do Deus
invisivel (...) tudo foi criado por ele e para ele” (Cl 2,15-16). Assim, se queremos saber que ser
humano é esse que foi criado a imagem de Deus, temos um rosto a contemplar: o rosto de Jesus
de Nazaré. Ele é o Filho de Deus eterno que se fez homem e, sendo aquele por meio do qual
tudo foi criado, apresenta-se como o modelo perfeito de ser humano segundo o projeto divino.
Assim, as atitudes, as acdes, as palavras, 0 modo de Jesus se relacionar com as pessoas, com
0 mundo, consigo mesmo e com Deus, tudo isso se converte na plena revelacdo ndo apenas do
que é o Divino, mas também do que é o Humano. Como diz o Concilio Vaticano II: “o mistério do
homem sé no mistério do Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente” (GS 22).

Dessa forma, em Jesus de Nazaré, faz-se uma afirmacdo de grande importancia nao
apenas religiosa, mas também social: o ser humano nao é fruto do acaso, mas de um projeto
amoroso do Criador do Universo! Assim como Deus é o Pai de Jesus Cristo, é também o Pai que
ama a toda humanidade. Trata-se, porém, de um amor que ndo é abstrato. Deus ndo ama a
humanidade apenas de um modo geral, mas ama a cada individuo da espécie humana,
conhecendo a cada um e a cada uma pelo nome. Ama a sua imagem impressa em cada ser
humano e cujo modelo perfeito podemos encontrar no seu Filho Eterno, Jesus Cristo. Tal
novidade trazida pela fé cristd permitiu ao apdstolo Paulo de Tarso expressar a dignidade e a
igualdade dos seres humanos nos seguintes termos: “ja nao ha judeu nem grego, nem escravo
nem livre, nem homem nem mulher, pois todos vos sois um em Cristo Jesus” (Gl 1,28).

Quando o cristianismo se expandiu pelo Império Romano, nos primeiros séculos de sua
existéncia, deparou-se com a erudita cultura oriunda da multissecular filosofia helénica. Para
vencer resisténcias e ser compreendido pelos individuos influenciados por essa cultura, até
entdo distante da fé nascida em contexto palestinense, precisou empreender um longo e paciente
processo de inculturacdo da fé no novo contexto, traduzindo os dados da Tradigdo para as
coordenadas da mentalidade filoséfica conceitual. Esse processo gerou muitas controvérsias,
até que o cristianismo pudesse encontrar conceitos satisfatérios que conseguissem expressar
as verdades da fé em uma linguagem nova, sem perder a fidelidade aos seus contelidos.

Tal processo se verificou, em primeiro lugar, em relacdo a identidade divina, bem como a
do seu revelador, Jesus Cristo. Os dados da Escritura e da Tradi¢do falam de uma triade em
Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, mas ao mesmo tempo, de um unico Deus, e ndo de uma
multiplicidade de divindades. Como entender o que em Deus € Uno e o que em Deus € Trino?

Como compreender a relagdo entre esse Deus Uno e Trino e a pessoa do seu revelador? Aquilo
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gue na linguagem simbolica e narrativa, prépria do ambiente rural da periferia do Império
Romano, é experimentado na vida prética, torna-se problema central na hora de traduzir tal
contetdo para a linguagem conceitual do mundo urbano influenciado pela filosofia. Tais
discussbes geram as heresias, despertam os génios literarios e intelectuais dos primeiros padres
da Igreja e provocam concilios, nos quais a Igreja é chamada a definir as balizas dentro das
quais a sua fé deve ser compreendida.

E nesse contexto que o conceito de Pessoa é elaborado. Trata-se de uma construcéo
genuina e originalmente crista. Infelizmente, no exiguo espa¢o do nosso artigo, ndo é possivel
fazer uma exposicéo exaustiva da histdria da construcéo desse conceito. Vale, porém, recordar
alguns elementos principais. O termo persona, em latim, significava originalmente “mascara de
teatro e também rosto do homem” (RUBIO, 2001, p. 305). Assim, originalmente, referia-se a
aspectos exteriores da condicdo humana, sem chegar a tocar a sua esséncia. Poderia
representar também os papéis sociais que o individuo ocupa ao longo da vida.

Entretanto, a partir do escritor latino Tertuliano (século Ill), o termo persona passa a ser
utilizado para designar o que em Deus € Trino, sempre em conjunto com substantia para definir
0 que em Deus é Uno. Essa distingcdo se da em um escrito onde o autor deseja combater a
heresia modalista, segundo a qual Pai, Filho e Espirito Santo seriam apenas modos de expressao
e apresentacao do Divino, sem consisténcia substancial. Portanto, ao atribuir persona aos trés,
0 célebre autor ja confere ao termo uma caracteristica mais profunda, ontolégica, ndo se
limitando a caracteristicas exteriores. Agostinho de Hipona (século V) ira aprofundar ainda mais
essa concepcao, ao mostrar que substantia indica o que em Deus é absoluto, enquanto persona

indica o que nele é “relativo”, ou seja, a relagado subsistente entre as pessoas da Trindade:

a substancia da pessoa do Pai vem do fato de que ele é Deus e nao Pai; sua
propriedade de Pai vem do fato de que ele € relagdo, no caso, em relagdo ao
Filho. Dai a identidade de substancia, apesar da pluralidade das relages. Dai
também a realidade das relagbes que ndo existiriam sem a substancia (MORI,
2014, p. 67).
Portanto, Deus é Trino: sdo trés pessoas, sem ser trés deuses, pois os trés sdo uma Unica
e mesma substancia. A aproximagdo do termo latino persona com o termo grego hypostasis
favoreceu ainda mais esse deslocamento semantico. “O prefixo hypo, ‘sob’, e a raiz sta, ‘se

sustentar” (MORI, 2014, p. 71) faz com que a palavra remeta a algo que esta na base, que serve
de fundamento. Pessoa ndo é aspecto externo, mas algo que representa a identidade do
individuo.

Referindo-nos, novamente, ao contexto biblico do ser humano apresentado como
imagem de Deus, ndo é dificil compreender de que forma o conceito péde se deslocar do
contexto trinitario e cristologico para o antropolégico. Quem chega a uma definicdo € Severino
Boécio (480-524), filésofo cristdo que vai categorizar pessoa como “substancia individual de

natureza racional” (MORI, 2014, p. 76). Para ele, sdo consideradas como substancias de



10.17771/PUCRio.CRE.64427

d

natureza racional, segundo a concepc¢do corrente, as pessoas divinas, as humanas e as

angélicas.

A Pessoa e os Direitos Humanos

O conceito viajou pelos séculos e ganhou direito de cidadania mesmo quando a filosofia
se secularizou, influenciando a antropologia ocidental quando esta ja ndo fazia mais referéncia
a um obrigatério fundamento transcendente. Um exemplo disso é a sua retomada pelo filésofo I.
Kant (1724-1804), que busca no ser humano enquanto ser racional o fundamento para justifica-
lo como sendo distinto de quaisquer outros seres existentes no mundo. Como ser racional, o ser
humano é o Unico “capaz de guiar-se pelas leis que ele proprio edita” (COMPARATO, 2006, p.
459), constituindo-se, portanto, como ser dotado de autonomia. Dessa forma, ele descobre na
sua consciéncia a lei moral que exige respeitar a humanidade presente em si proprio e no outro.
O desdobramento dessa constatacdo € o fato de que a Pessoa, diferenca das coisas, ndo tém
preco: tém dignidade. Assim, a vida humana é inviolavel e ndo pode ser, de forma alguma, objeto
de compra, venda, troca, manipulacdo ou eliminacdo por parte de outro ser humano dotado de
igual dignidade.

Tal nocdo esta na base da ideia que representa um dos maiores progressos éticos da
humanidade, que € a nocdo de Direitos Humanos. A compreensdo de que cada vida humana
possui direitos inalienaveis pelo simples fato de ser humana néo foi, ao longo da histéria, téo
Obvia quanto nos possa parecer na contemporaneidade. Consagrada como ideal universal
apenas em 1948, a compreenséo de Direitos Humanos aparece primeiramente na Declaracéo
de Independéncia dos Estados Unidos, bem como na Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidadao, produzida ap6s a Revolugédo Francesa. Ambos os documentos séo, portanto, do final
do século XVIII. O historiador ateu Y. N. Harari, um dos escritores mais lidos da atualidade,
reconhece que sem a nocao cristd de Pessoa, a ideia de Direitos Humanos simplesmente ndo
existiria. Usando do seu estilo direto, ao comentar o documento estadunidense, ndo hesita em
afirmar:

A ideia de igualdade estd intrinsicamente ligada & ideia de criagdo. Os norte-
americanos [e diriamos, também os franceses] tiraram a ideia de igualdade do
cristianismo, que afirma que todo o individuo tem uma alma de origem divina e
que todas as almas sao iguais diante de Deus. No entanto, se ndo acreditamos
nos mitos cristdos sobre Deus, criacdo e almas, o que significa dizer que todas
as pessoas sdo “iguais”? A evolugao se baseia na diferenga, e ndo na igualdade
(HARARI, 2019, p. 117).

Para corroborar essa compreensao, podemos citar também a contribuicdo do eminente

jurista F. K. Comparato, feita em sua monumental obra dedicada ao tema da ética:

Foi sobre a concepgdo medieval de pessoa que se iniciou a elaboracéo do
principio de igualdade essencial de todo ser humano, ndo obstante a ocorréncia
de todas as diferengas individuais e grupais, de ordem bioldgica ou cultural. Essa
igualdade de esséncia forma o nucleo do que se veio denominar, nos tempos
modernos, direitos humanos (COMPARATO, 2006, p. 457).
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Dessa forma, pode-se afirmar que a nog¢do de Pessoa € uma contribuicdo que o
cristianismo ofereceu para o progresso da civilizacdo e da reflexdo ética, contribuicdo essa que
ultrapassa, e muito, os seus limites confessionais, a ponto de balizar muitos sistemas juridicos e
orientar muitas discussfes éticas, mesmo aquelas mais alicercadas no desejo de salvaguarda

da distincéo entre crencas religiosas e laicidade do Estado.

Os Direitos Humanos e a Fé Crista
A partir do que vimos anteriormente, podemos perceber que o conceito de Pessoa pode

mediar o dialogo do cristianismo com a contemporaneidade, tendo em vista que € um conceito
de origem cristd e que esta na base de boa parte das aspira¢des civilizatorias da atualidade,
além de gozar de ampla aceitacio nos debates éticos. A medida que os cristdos e cristds
conseguem recuperar, tanto no discurso quanto no testemunho, a compreenséo de que a fé ndo
€ uma colecdo desarticulada de normas e proibicdes, mas a boa noticia da dignidade de cada
vida humana, tal fato podera lancar pontes de dialogo com o humanismo que se fez ateu por
desconfiar que a fé possa vir a ser fonte de opressao e violéncia, exatamente o oposto daquilo
gue ela genuinamente é. Tal atitude permitiria a redescoberta de uma base tedrica comum para
discutir os grandes problemas que afligem a humanidade, no respeito a diversidade, mas ao
mesmo tempo, na busca da unidade, mais do que nunca urgente, em uma €época em que a
humanidade se torna, inevitavelmente, uma Unica grande familia, profundamente entrelacada
em suas possibilidade e desafios.

Da mesma forma, também no campo da praxis, o conceito pode ser mediacdo para
projetos em comum, sempre que a dignidade da pessoa humana esteja em perigo, colocando-
se assim como causa a superar possiveis divergéncias. Diante de um refugiado que corre o risco
de submergir nos mares em travessias arriscadas ou de uma comunidade onde criancas passam
fome e recursos basicos de salde ndo sejam acessiveis, pouco importa se a motivacao para a
acado € a visdo de Pessoa alicergada na raz&do ou na criacéo desta & imagem de Deus. Importa
preserva-la, ampara-la, salva-la e promové-la, vendo na garantia da vida, da liberdade, da
igualdade e da solidariedade, principios éticos minimos que permitam assegurar a sobrevivéncia
de um nivel bésico de civilidade.

N&o € necessario muito esforgo para perceber que tal mediacéo exige das proprias igrejas
cristds um processo interno de renovacdo que as leve ao reencontro com as fontes da fé. No
ambito da Igreja Catélica é o que tem tentado empreender o Papa Francisco, dando continuidade
ao processo de reforma da Igreja desejado pelo Concilio Vaticano Il. Trata-se de uma
oportunidade para depurar a bimilenar histéria da Igreja, separando o essencial do acessoério.
Nesse sentido, torna-se um desafio eclesial o didlogo com os setores mais radicalizados das
comunidades de fé, que diante do estonteante desafio que a crise civilizacional nos impde,

acabam por ceder a tentagdo do fechamento ou do apego a formas rigidas de vivéncia da
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espiritualidade que néao correspondem ao seu essencial. S&o formas que dao seguranca, diante
de um mundo desafiador, mas nao favorecem solu¢des de longo prazo. Portanto, o dialogo
interno torna-se, em alguns momentos, tarefa ainda mais dramatica do que o dialogo externo, ja
gue o principio da hierarquia das verdades, que ndo nega nenhuma delas, mas que permite
enxergar que algumas estdo mais fortemente vinculadas ao fundamento da fé do que outras (EG
36), ainda né&o foi profundamente assimilado por tantos cristaos e cristas, levando, muitas vezes,
a uma atividade missionaria reduzida a uma obsessiva “transmissdo de uma imensidade de
doutrinas que se tentam impor a forga de insistir’ (EG 35).

Enfrentar com coragem e imaginacgéo tal tarefa € um compromisso inadiavel diante dos
imensos desafios que temos pela frente. Se o antropocentrismo moderno, que moldou o
progresso nos ultimos cinco séculos, se esgotou, diante do desequilibrio ecolégico provocado
pela sua relacé@o objetal com a natureza, bem como pela escalada da capacidade mortifera das
guerras embaladas pela tecnologia avancada, ainda ndo sabemos o que construir no lugar.
Certamente uma espécie de biocentrismo, que renuncie ao papel especifico do ser humano no
cosmos, nado é a melhor alternativa. Melhor seria um humanismo renovado, que reconheca o
papel especifico do ser humano no mundo criado, resgatando, ao mesmo tempo, uma atitude
humilde, que o ser humano moderno, deslumbrado com suas conquistas técnicas, parece ter
esquecido. Aqui, mais uma vez, 0 ndo-esquecimento da ideia de que o ser humano é Pessoa
pode ser uma contribuicdo. Se, por um lado, esse conceito remete a identidade do ser humano,
por outro lado, ele nos lembra que essa identidade é profundamente relacional. A sua origem
nas relacoes trinitarias nos recorda que pessoa € identidade, mas também é relacdo. Sendo
assim, se o conceito de Pessoa aponta para a dignidade de cada individuo da espécie humana,
por outro, nos ajuda a fugir do individualismo e do egoismo, pois nos recorda que esse mesmo
individuo s6 se realiza plenamente na harmonia das relacfes: consigo mesmo, com 0S outros
seres humanos, com o Transcendente e com a natureza, de qguem deve ser guardido zeloso e

cuidador e ndo voraz predador.

Consideracdes Finais
Apesar da crise global que vivemos, continuamos imersos nos paradigmas da sociedade

moderna. Como disse Z. Bauman, “a sociedade que entra no século XXI ndo € menos ‘moderna’
gue a que encontrou no século XX, o maximo que se pode dizer que ela é moderna de um modo
diferente” (BAUMAN, 2001, p. 36). Principios como autonomia, progresso e historicidade
continuam a mover a atividade humana e suas construgfes culturais. A diferenga € que as
grandes metas civilizatérias, as grandes utopias, parecem mais distantes ou até mesmo
abandonadas. Continuamos em movimento e de maneira cada vez mais acelerada, porém, sem
saber muito bem o porqué e para onde. Precisamos de novos sonhos para sonhar, de novas

motivagdes para construir um futuro viavel, comum e digno de ser vivido.
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Redescobrir as raizes cristds da modernidade, como por exemplo, aquelas assentadas
sob o conceito da dignidade da pessoa humana, permite a reafirmacdo da possibilidade de
dialogo entre religido e cultura, didlogo esse do qual todos e todas serdo beneficiados: o
cristianismo, que manterd sua relevancia cultural e poderd dar a sua contribuicdo para a
construcao de uma nova sociedade mais justa e solidaria, bem como a prépria sociedade, que
nao pode dispensar nenhuma das suas forcas vivas na desafiadora tarefa que tem em construir

um novo paradigma civilizatorio.

Questdes para reflexao

1. Por que a descoberta das raizes religiosas do conceito de Pessoa, que embasa a nocao de Direitos
Humanos, é tdo importante para pensarmos parametros éticos que permitam a construcdo de um novo
paradigma civilizatorio?

2. Que papel a redescoberta dos fundamentos da antropologia cristd possui para a renovagdo do
cristianismo e para a sua propria credibilidade em ambito social?

3. Que alternativas podemos pensar em relacdo ao antropocentrismo moderno, a fim de alicercar a
construcdo de uma nova sociedade, mais justa, fraterna e sustentavel?
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