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Resumo

Miranda, Bruno Guimardes de; Gonzaga, Waldecir. Abriram-se 0s seus
olhos: uma analise de Emauls (Lc 24,13-35) a luz do Eden (Gn 3,7).
Comentario exegético de Lc 24,13-35. Rio de Janeiro, 2023. 254 p. Tese de
doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro.

Esta pesquisa analisa a possivel alusdo a Gn 3,7 (LXX) na expressao
“dumvoiydncav ol dpbaAiuoi/abriram-se os seus olhos”, utilizada por Lucas em Lc
24,31, no episddio dos discipulos de Emaus. A partir dessa referéncia, o texto
lucano desponta como um epilogo ao relato da queda original: no Eden os olhos de
Adao e Eva se abriram de modo improprio, e por sua desobediéncia constataram
sua nudez; em Emaus, ao contrério, os olhos dos discipulos se abriram da maneira
certa, e reconheceram 0 Senhor ressuscitado. Destaca-se a semelhanca entre o
estado de desanimo dos primeiros pais, ao fim do relato da queda, e dos discipulos
de Emaus no inicio do episddio. Ressalta-se também a importancia da iniciativa dos
discipulos de convidar Jesus a permanecer, nao apenas pela hospitalidade, mas a
fim de desfazer a esquiva dos primeiros pais, que se esconderam de Deus em razao
de seu pecado. Por fim, a referida aproximacao reforca a teoria de que a companhia

de Cléofas fosse sua prépria esposa, formando um casal.

Palavras-chave
Emaus. Olhos abertos. Queda original. Restauragdo. Cléofas e sua

companhia.



Abstract

Miranda, Bruno Guimaraes de; Gonzaga, Waldecir Their eyes were opened:
an analysis of Emmaus (Lk 24,13-35) in the light of Eden (Gen 3,7).
Exegetical Commentary on Luke 24,13-35. Rio de Janeiro, 2023. 254 p.
Doctoral thesis — Department of Theology, Pontifical University of Rio de
Janeiro.

This research seeks to analyze the possible allusion to Gen 3,7 (LXX) in the
expression “dmvoiydncov ot 0pBaApoi /their eyes were opened”, used by Luke in
Lk 24,31, in the episode of the disciples of Emmaus. Based on this reference, the
Lucan text emerges as an epilogue to the account of the original fall: in Eden the
eyes of Adam and Eve were improperly opened, and due to their disobedience they
found their nakedness; in Emmaus, on the contrary, the disciples' eyes were opened
in the right way, and they recognized the risen Lord. The similarity between the
state of dismay of the first parents, at the end of the account of the fall, and that of
the disciples of Emmaus at the beginning of the episode stands out. The importance
of the disciples' initiative to invite Jesus to stay is also highlighted, not only for
hospitality, but in order to undo the dodge of the first parents, who hid from God
because of their sin. Finally, the aforementioned approximation reinforces the

theory that Clophas' company was his own wife, forming a couple.

Keywords

Emmaus. Eyes open. Original fall. Restoration. Cleopas and his company.
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Senhor Jesus Cristo, que vos fizestes companheiro de viagem
dos dois discipulos a caminho de Emadus,

- permanecei sempre com a vossa lgreja, peregrina sobre a terra.

Vésperas de segunda-feira,

22 semana da Pascoa



1
Introducao

O objeto material do presente estudo é a pericope dos discipulos de Emaus,
Lc 24,13-35. Trata-se de um relato comovente e cheio de vida, com inimeras
implicacdes na Teologia e na espiritualidade crista. Desde os primeiros séculos,
atrai e seduz qualquer fiel que se aproxime dos Evangelhos, por sua riqueza de
detalhes, pelas referéncias a historia de Israel, pela integridade e sofisticacdo do
relato, e até mesmo pelo humor latente, na medida em que Jesus ndo é reconhecido
de inicio, mas o leitor ja sabe quem ele &, antes dos peregrinos. Vale notar ainda
que Jesus ouve 0s peregrinos antes de falar e espera ser convidado a entrar antes de
se dar a conhecer.

Todo o relato gira em torno do tema do reconhecimento, da percepgdo. Ja no
comeco o leitor sabe quem é o forasteiro que se aproxima, e acompanha com certa
curiosidade os peregrinos que nao perceberam ainda de quem se trata, e que com
tristeza lamentam a perda de suas esperancas. Mas a narrativa sugere, desde o inicio,
que a situacdo ha de mudar: o peregrino desconhecido ha de se revelar, e entdo a
tristeza ha de transformar-se em alegria.

Vé-se a relevancia do tema, portanto, a partir da importancia dessa passagem,
bastante conhecida, fruto de varias reflexbes teoldgicas, e com diversas
consequéncias tedricas e praticas, sobre o Jesus que caminha com os discipulos, e
que se revela nas Escrituras e na fragdo do pdo, a mesa. Incontaveis abordagens
podem ser feitas a partir desse texto, como se tem visto. A narrativa é expressiva
também para a liturgia e os sacramentos,® a vida fraterna,? a hospitalidade,® a

missdo,* a catequese® e a inculturagdo,® dentre tantos outros assuntos.

'ROIEK, J. R.; KONZEN, L. Z., O processo de inicia¢io a vida cristd no caminho de Emadus, p. 30-
42; O’LOUGHLIN, T., The Scriptures and Preaching at Eastertide, p. 73.

2 WEILER, L., Caminho — Casa de Emads, p. 11-18.

3 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 263-348.

4 KAUNDA, C. J., On the Road to Emmaus, p. 34.

5 DO NASCIMENTO JUNIOR, D. V., Leitura catequética da experiéncia do caminho de Emaus, p.
26.

® KOHLES, S., On the Road Together, p. 93-96.
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Quanto ao objeto formal, o foco do estudo pretende ser o dado apresentado
por Lucas segundo o qual, na fracdo do péo, “os olhos” dos discipulos, que estavam
impedidos de reconhecer o Senhor desde o inicio (Lc 24,16), “abriram-se” e eles
finalmente reconheceram Jesus (Lc 24,31). E intencéo deste estudo refletir sobre tal
expressao (“abriram-se os seus olhos™) & luz da narrativa da queda original no Eden,
em Gn 3,5-7; parece haver, no texto lucano, uma alusdo ao episodio da Queda
narrado em Génesis.

Para nossa pesquisa, € utilizado o Método Historico-Critico, aplicado a
pericope dos discipulos de Emaus, Lc 24,13-35, a fim de reconhecer o material
recolhido da tradigéo oral pelo evangelista e considerar a diacronia do texto, com
0s acréscimos e elaboragdes do autor. Além disso, é utilizado 0 método da Analise
Retérica Biblica Semitica, considerando a sincronia do texto, que se apresenta
desde as primeiras analises como um quiasmo sofisticado e detalhado. Algumas
contribuicbes da Analise Narrativa também sdo aproveitadas. E com base na
intertextualidade, buscaremos uma aproximacao entre o texto de Lc 24,13-35 e 0
relato de Gn 3,5-7, procurando perceber suas semelhancas, sobretudo na expressao
“duvoiydnoav ol opbaiuoi/abriram-se os seus olhos” (Lc 24,31), a fim de
investigar uma possivel referéncia do evangelista ao relato da queda original em
sua narracdo dos discipulos de Emadus, inclusive apresentando este como uma
espécie de novo e alegre desfecho, em oposicéo aquele do primitivo casal.

Com efeito, o evangelista utiliza, em Lc 24,31, a mesma expressdo de Gn 3,7
na LXX, “dmvoiydncov oi o@baipoi/abriram-se os olhos”. Como hipoétese,
pretende-se demonstrar que a semelhanca das palavras utilizadas por Lucas, as
mesmas da LXX em relato tdo importante,’ ndo é ocasional, mas tem um proposito,
a saber, o de aludir ao texto veterotestamentario em questdo.® Assim, a expressao
“ant®dv 0& dimvoiyxdnoav ot 0pBaipoi/entdo se abriram os seus olhos”, em Lc 24,31,
remeteria o leitor de Lucas ao relato da queda original, em Gn 3,5-7. Também

naquela ocasido, ante a seducédo da serpente, diz 0 texto que “kai dimvoixbncav oi

"FITZMYER, J. El Evangelio segtn Lucas-I, p. 193-196.

8 Sobre a delimitacdo do campo de pesquisa, registre-se que a intengdo é abordar apenas o texto da
LXX [RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds)., Septuaginta], sem recorrer ao texto original em hebraico
[ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (eds)., Biblia Hebraica Stuttgartensia]. Assim, o estudo mantém-se
na mesma lingua, o grego, e destaca a semelhanca em questéo, entre o texto da LXX e o relato de
Lc. Ademais, utiliza-se, conforme HARL, M., DORIVAL, G., MUNNICH, O., A Biblia grega dos
Setenta, p. 303-304, a versdo usada pelas primeiras comunidades cristés e provavelmente por Lucas,
No seu acesso as Escrituras.
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opBaAiuoi tdv 6vole se abriram os olhos dos dois” (Gn 3,7). Depois dos olhos
abertos, entretanto, as consequéncias parecem diversas e até opostas nos dois
relatos, Génesis e Lucas, como esta pesquisa procurara averiguar.

Assim chega-se ao objetivo principal do presente estudo: verificar em que
medida o evangelista Lucas quis assinalar a restauracdo da humanidade, decaida
desde o Eden, a partir da cruz e ressurreicdo do Senhor Jesus. Com efeito, a
comunh&o dos homens com Deus, gravemente lesada desde o pecado original, é
restaurada pela obra redentora de Cristo. E o relato dos discipulos de Emads parece
ilustrar bem essa realidade, como tencionamos refletir.

Os dois textos, o de Emaus, em Lc 24, e o da queda original, em Gn 3, sdo
unidos por um outro aspecto, que pretende ser uma novidade da presente tese: é
possivel notar uma semelhanca entre o final do relato da Queda e o inicio do relato
de Emadus. Na conclusao do episodio da Queda, Adéo e Eva, expulsos do jardim,
vao embora desanimados e sem esperan¢a. Do mesmo modo como termina esse
relato, comeca o de Emaus: dois peregrinos vagando desanimados e sem esperanca.
Sob esse ponto de vista, a narrativa dos discipulos de Emaus pode ser compreendida
como um epilogo; ap6s uma longa elipse, que engloba toda a historia da salvacéo,
Emaus aparece como uma sequéncia ou continuagdo do relato da queda original,
mas que conduz a uma nova conclusdo, entdo feliz: a restauracdo da amizade entre
Deus e 0s homens.

Como se constata no Status Quaestonis, alguns autores ja perceberam a
referida semelhanca entre a expresséo de Lc 24,31 e de Gn 3,7, sobre os olhos que
se abriram, e registraram essa alusdo. Mas esses mesmos autores reconhecem que
o tema merece maiores estudos e aprofundamento.® E um aspecto que parece
aprofundar o tema em questédo e reforcar a alusdo ao texto veterotestamentario, e
que ainda ndo esta suficientemente desenvolvido na reflexdo teoldgica
contemporanea, é a mencionada semelhanca entre o final da narrativa da expulséo
do Eden e o comego do relato de Emads, ou seja, entre o fim do primeiro relato e o
inicio do segundo. E intencio deste estudo examinar esse aspecto.

Com efeito, parece haver uma latente conexao entre os quadros em questao.
Pode-se notar que o primeiro quadro, a saber, a saida do primitivo casal do Eden,

ndo esta explicitamente narrado na Escritura, mas fica sugerido. N&o é dificil supor

® ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 723.
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que, vendo-se expulsos do jardim, Adao e Eva foram embora desanimados, talvez
experimentando o remorso e o0 medo diante do desconhecido, sem saber 0 que seria
de suas vidas dali em diante. Mas ndo ha nenhum versiculo, nenhuma frase sequer
gue manifeste os sentimentos dos dois. O texto diz apenas, na sequéncia, que Adao
conheceu Eva, sua esposa, e tiveram Caim, seu primeiro filho (Gn 4,1). O relato
sobre o estado de &nimo dos dois ap6s a expulsdo é omitido, mas fica subentendido
que sairam do jardim do Eden tristes e abatidos.

O segundo quadro parece retomar precisamente aquele primeiro, que ficara
em suspenso desde o inicio. Ao que tudo indica, da maneira como termina o relato
da queda, comeca o episédio de Emadus: dois peregrinos desanimados afastam-se de
Jerusalém, a cidade de Deus (Lc 24,13), abatidos e sem esperanca (Lc 24,21), pois
como discipulos que perderam seu mestre e redentor (Lc 24,20), ndo sabem o que
sera de suas vidas dali em diante.

Como se pretende verificar na pesquisa, esse vinculo plausivel entre o final
do primeiro episddio e o comeco do segundo pode reforcar a alusdo a Gn 3,7 em Lc
24,31, confirmar o episédio de Emaus como o reerguimento apos a queda original,
e valorizar a iniciativa dos peregrinos, no convite para que o Senhor Jesus entrasse
e permanecesse com eles (Lc 24,29). E intencdo do presente estudo lancar um olhar
mais atento a essa iniciativa do convite ao forasteiro para entrar. Ja analisada como
claro sinal de hospitalidade, deve ser explorada sob o aspecto de antitese a iniciativa
de Adéo e Eva de se afastarem do convivio com Deus. Com efeito, o convite dos
discipulos de Emaus ao Senhor a entrar na casa parece ter o efeito de desfazer a
esquiva dos primeiros pais, que se escondem da presenca de Deus, quando este vai
tomar a brisa da tarde (Gn 3,8). O Senhor estaria oferecendo a Cléofas e sua
companhia a oportunidade de o chamarem ao convivio e, ao atenderem, voltariam
a comunhdo com Deus.

Por fim, as reflexdes em questdo podem reforcar uma outra hipdtese, como
decorréncia: ainda que ndo seja possivel comprovar, vale registrar que a
aproximacdo da pericope lucana com o relato da Queda deixa sugerido algo sobre
a companhia de Cléofas, ou seja, que os dois peregrinos de Emaus fossem um casal
de esposos, um homem e uma mulher, que estariam voltando para sua casa. Essa
teoria no é nova, mas pode ser reforcada pela alus&o ao relato do Eden, no qual os

protagonistas, Addo e Eva, configuravam um casal. Tal hipotese traria
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consequéncias para a teologia e a praxis crista: Jesus se faz presente em meio as
familias, caminha com elas, senta-se com elas a mesa. Ademais, com base no
mesmo relato de Emaus, pretende-se avaliar em que medida Lucas quer ensinar que
presenca de Jesus entre os seus se dara ocultamente, como quem os acompanha, e
como ha de acontecer com os cristdos no tempo da Igreja.

Quanto a distribuicdo, depois deste capitulo introdutdrio, o segundo capitulo
traz o Status Questionis, com as contribuicbes e aportes dos autores sobre a
passagem em questdo; ao final, uma breve analise sobre a abordagem do tema da
presente tese entre aqueles que o mencionam. O terceiro capitulo apresenta a
segmentacdo, traducdo e critica textual de Lc 24,13-35, pericope objeto material
deste estudo, e também a justificativa para algumas opcdes de traducdo. O quarto
capitulo, dedicado a alguns aspectos formais que antecedem o comentario
exegeético, comeca abordando o género literario do episdédio de Emaus; elenca
elementos da tradi¢do oral presentes no relato e aporta outros textos em Lucas e
Atos com destacadas semelhancas de estilo, a fim de verificar a autoria lucana; por
fim, descreve as etapas da narrativa, realgcando a sofisticagédo formal do texto. O
quinto capitulo traz o comentario exegético propriamente dito, e procura refletir
sobre as riquezas de conteldo do relato de Emaus, versiculo a versiculo, com
algumas reflexdes pessoais, mas também considerando as contribui¢des de diversos
autores. Preparado pelos dados formais e pelos comentarios exegéticos, 0 sexto
capitulo se debruca sobre o tema da tese e procura aprofunda-lo. Com o titulo
“Queda e reerguimento — uso de Gn 3,7 em Lc 24,317, busca refletir sobre a aluséo
a queda original em Emadus, na expressao “dinvoiydncav ot 0pbaipoi/abriram-se
os olhos”, e sobre a restauragdo da humanidade a partir da obra redentora de Cristo,
como parece assinalar a pericope lucana em questdo. O sétimo capitulo traz a
conclusdo do estudo. Por fim, apresentam-se as referéncias bibliograficas, que
poderdo auxiliar em ulteriores estudos e aprofundamentos na tematica, visto que

novos insights vao surgindo a medida que avanca a pesquisa.
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2
Status Quaestionis

Para a presente analise, é feita a opcdo cronologica na apresentacdo das obras
e autores analisados, em ordem crescente, incluindo artigos e comentarios. A
grande maioria deles, como se vera, passa ao largo da alusdo a Gn 3,7 em Lc 24,31,
mas alguns autores notam e comentam, alguns brevemente, outros com mais
atencdo, essa proximidade, que sera desenvolvida no presente estudo. Ao final do
capitulo, hd uma avaliacdo geral dos comentarios, especialmente no que se refere
ao tema em questéo.

A respeito da ordem cronoldgica, registre-se que a primeira obra citada é uma
coletanea de sermdes de Ledo Magno, publicada no século XIX, mas cujos textos
remontam notoriamente ao século V d.C. A segunda obra, tendo Arthur Just Jr por
organizador, foi publicada em 2003, mas precede as demais por referir 0s
comentérios dos Padres da Igreja, nomeadamente Agostinho, ao Evangelho de
Lucas. Em seguida, uma obra de Tomas de Aquino, publicada no Brasil apenas em
2020, mas que sabidamente remonta ao século XIII. E como quarta obra citada,
uma publicacdo de 2015, organizada por Beth Kreitzer, traduzida para o portugués
e publicada no Brasil em 2017, e que agrega os comentarios dos reformadores as
Escrituras. A partir da quinta obra, de Marie-Joseph Lagrange, publicada em 1948,

a ordem cronoldgica é mais facilmente perceptivel.

2.1

Ledo Magno

Dentre os Padres da Igreja, destaca-se Ledo Magno como aquele que, em um
de seus sermdes sobre a Ascensdo do Senhor, traca uma comparacao entre os olhos
abertos dos discipulos de Emaus e 0s olhos abertos dos nossos primeiros pais, como
consequéncia de sua prevaricagédo. O autor, ao abordar as interacdes do Senhor com

seus discipulos ap0s sua ressurrei¢ao, comenta o episddio em que, como um terceiro
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companheiro, juntou-se a dois discipulos em viagem e, para dissipar as sombras de
suas duvidas, repreendeu-lhes a lentid&o de espirito. lluminados pelo Senhor a partir
das Escrituras, foram se convertendo de medrosos e indecisos em ardorosos.'® E
ainda mais, continua Ledo Magno, quando se sentaram com ele & mesa, na fracdo
do pao, abriram-se os olhos dos discipulos, como os dos nossos primeiros pais.! E

conclui com maestria:

“Mas qudo mais felizes foram os olhos dos dois discipulos ante a glorificacdo da
prépria natureza, manifestada em Cristo, do que os olhos de nossos primeiros pais
ante a vergonha da propria prevaricagdo!”?

Como se V&, Ledo Magno reconhece a semelhanca entre os olhos abertos dos
discipulos em Emaus e os olhos abertos de Adao e Eva no paraiso, e assinala, ainda
que brevemente, as consequéncias totalmente diferentes e até inversas: 0s primeiros
pais envergonharam-se por seu pecado; Cléofas e sua companhia contemplam
felizes a natureza humana glorificada em Cristo. Essa primeira comparacgdo, que
descreve a afinidade e o contraste entre as passagens, merece o devido destaque,
mas nao foi aprofundada como seria de se desejar, nem por seus contemporaneos,

nem nos séculos seguintes, como se vera.

2.2
Agostinho

Em 2003, Arthur A. Just Jr. publica a obra na qual, junto com varios outros
autores, compila e organiza os comentarios dos Padres da Igreja aos textos da
Escritura. O titulo original referente ao Evangelho de Lucas é Luke (Ancient
Christian Commentary on Scripture). A obra é traduzida para o espanhol e
publicada em 2006, e é essa traducdo que € utilizada e citada na presente pesquisa.

Na referida obra, Just Jr. cita Agostinho, para quem os olhos dos discipulos

de Emaus estdo impedidos de reconhecer a Jesus porque se deve reconhecé-lo agora

0 MAGNUS, L., Sermones, p. 335.

1 MAGNUS, L. Sermones, p. 335.

2 MAGNUS, L. Sermones, p. 335: “multo felicius horum oculis patefactis, quibus naturae suae
manifestata est glorificatio, quam illorum generis nostri principum , quibus praevaricationis suae est
ingesta confusio” (tradugédo da Liturgia das Horas; Oficio das Leituras de quarta-feira, 62 Semana da
Pascoa).
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na fracdo do pao. E ademais, Jesus tarda em dar-se a conhecer porque convinha que
seus coracdes fossem mais bem instruidos.™

Ainda segundo Agostinho, toda a estrutura do Antigo Testamento é
cristologica, “pois todo elemento e qualquer tema que nele apareca conduz e se
centra em Cristo crucificado e ressuscitado.”** Com base em Moisés e nos profetas,
Jesus lhes mostrou que “se ndo tivesse morrido, nio teria podido ser o Cristo.”*®

Nos Padres da Igreja citados na referida obra, ndo ha nenhuma alusdo aos
relatos da queda original no Eden, o que por si sO ja chama a atencéo, dada a

importancia desses autores e a amplitude e alcance de suas obras.

2.3

Tomas de Aquino

No século XIIl, Tomés de Aquino despontava como um tedlogo brilhante, e
dentre suas inUmeras obras estd a Catena Aurea, na qual apresenta reflex6es sobre
os Evangelhos. A obra original em latim foi traduzida e publicada no Brasil em
2020 sob o titulo Catena Aurea — Exposicao continua sobre os Evangelhos.

Na obra, Tomas de Aquino cita diversos autores e seus comentarios as
passagens biblicas; no relato de Emaus, cita Teofilacto, que dizia, sobre tais

discipulos:

Vé-se que esses homens criam em alguns dos oraculos proféticos, mas ndo em todas
as profecias. Por exemplo, criam no que diziam sobre a crucificagdo: Transpassaram
as minhas maos e os meus pés (Sl 22,17), mas ndo a respeito da ressurrei¢do, como
esta: Nao permitirds que teu santo experimente a corrupc¢éo (Sl 16,10). Importa,
pois, dar fé ao que dizem os profetas tanto quando falam dos tormentos, como
quando das glérias do Senhor, ja que aqueles abrem o caminho para estas.'®

Tomas cita Jodo Criséstomo, que ensina: “O sacrificio de Abrado, que imolou
um cordeiro no lugar de Isaac, foi figura do sacrificio da cruz, e do mesmo modo
0s mistérios da cruz e da ressurreicao de Jesus Cristo estavam anunciados aqui e ali

nos oraculos proféticos.”!’

13 AGOSTINHO In JUST JR, A. A. (org.), Evangelio segiin San Lucas, p. 497-498.
14 AGOSTINHO In JUST JR, A. A. (org.), Evangelio seglin San Lucas, p. 498.

15 AGOSTINHO In JUST JR, A. A. (org.), Evangelio segtin San Lucas, p. 501.

16 TOMAS DE AQUINO, Catena Aurea, p. 677.

17 TOMAS DE AQUINO, Catena Aurea, p. 678.
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Sobre o os olhos dos discipulos cerrados até 0 momento de reconhecerem o

Senhor, cita Agostinho:

N&o que tivessem os olhos cerrados enquanto caminhavam com Ele, mas algo no
interior destes homens os impedia de reconhecer o que viam, como uma névoa ou
algum tipo de umidade. Claro que Nosso Senhor poderia mudar a aparéncia do corpo,
conferindo-lhe uma forma diferente daquela com que estavam acostumados, como
sucedeu, antes de sua paixdo, com a transfiguracdo no monte, quando seu rosto ficou
iluminado de um esplendor semelhante ao do sol. Mas as coisas ndo se deram assim,
e somos levados a crer que o deménio lhes tapou os olhos, a impedi-los de reconhecer
Jesus Cristo. E isso permitiu Nosso Senhor até o momento da distribuicdo do
sacramento do pdo, para nos fazer compreender que a comunhdo com seu corpo
sagrado tem o poder de remover os obstaculos que nos impedem de reconhecer Jesus
Cristo.®

Tomas de Aquino ndo cita nenhuma outra referéncia de outros autores sobre
os olhos abertos apds a queda no Eden, nem tece consideracdes pessoais a respeito

do tema.

2.4

Calvino e Balthasar Hubmaier

Em 2015 ¢ publicada nos Estados Unidos a obra Reformation Commentary
on Scripture: Luke, organizada por Beth Kreitzer. A obra é traduzida para o
portugués com o titulo Lucas e publicada pela Cultura Cristd em 2017. O presente
estudo faz uso da referida traducéo para o portugués.

Segundo alguns reformadores, o fato de os discipulos nédo terem reconhecido
Jesus esta mais relacionado ao poder de Deus do que a qualquer tipo de mudanca
de forma corporal ou de talento fantasmagorico. Calvino aponta que o episédio nao
foi uma decepcao imoral, pois Jesus ndo pode ser usado aqui como uma desculpa
para mentir ou enganar os outros. O proprio Jesus, explicando novamente tudo aos
discipulos a partir das Escrituras, mostra que elas so se abrem aos ouvintes e leitores
quando a abordagem aponta para Cristo.*°

Balthasar Hubmaier convida os cristdos a seguir o exemplo dos discipulos de

Emaus e, com todo o coragdo, clamar: “Fica conosco, 6 Cristo, porque ¢ tarde e ja

18 TOMAS DE AQUINO, Catena Aurea, p. 679.
19 CALVINO In KREITZER, B. (org.), Lucas, p. 503.
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declina o dia. Continua conosco, 0 Jesus, fica aqui. Onde vocé nao esta, tudo séo
trevas, noite e sombras, mas vocé é o verdadeiro sol, luz e brilho. Aquele cujo
caminho vocé ilumina ndo se desvia.”?°

N&o encontramos, nos textos dos reformadores trazidos a colacdo na obra
organizada por Kreitzer, nenhuma referéncia ao Eden, nem aos olhos abertos ap6s

a queda original.

2.5

Marie-Joseph Lagrange

Ja em meados do século XX, em 1948, Marie-Joseph Lagrange publica sua
obra Evangile selon Saint Luc, na qual reflete que o caminho de Emaus n&o é um
passeio; os discipulos partem para os seus afazeres ou, mais provavelmente, voltam
para sua casa apds a Pascoa. Com base no verbo “cv{nteiv/discutiam”, no v.15a,
Lagrange entende que os discipulos ndo estdo de acordo sobre o sentido de todo o
ocorrido, especialmente sobre o sepulcro vazio. Entende também que é Deus
mesmo quem age para impedir que os discipulos reconhecam Jesus antes do
momento desejado.?

Sobre a censura de Jesus aos discipulos, no v.25, que a propdsito se assemelha
a de Paulo aos Galatas (Gl 3,1), sua insensatez e lentiddo de coracdo consiste,
segundo o autor, em fecharem os olhos para algumas passagens, em vez de
considerar tudo; incorriam assim no erro de sé perceber a gléria do Messias, sem
reconhecer o seu sofrimento.??

O autor nota também que, na explicacdo de Jesus, no v.26a, o verbo esta no
imperfeito, “£devera necessario” que o Cristo “mabeiv/sofresse”; portanto, o
sofrimento ja é passado. Na sequéncia, o verbo “ciceAfBeiv/entrasse” também é
regido pelo mesmo verbo no imperfeito, “&dsi/era necessario”. Assim, segundo o
autor, é possivel concluir que “o Cristo ja entrou em sua gloria, e pode ser uma parte
dessa gloria esse estado sobrenatural no qual ele ndo esta sujeito as leis ordinérias

dos sentidos.”%

20 BALTHASAR HUBMAIER In KREITZER, B. (org.), Lucas, p. 511.
2L LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 602-603.

2 _LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 606.

2 LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 606.
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Lagrange nédo elenca uma lista de profecias que o Cristo tivesse citado em seu
discurso, pois seriam apenas conjecturas. Mas o autor refere pelo menos uma: Is
53, “porque essa passagem conduz & gloria por meio do sofrimento.”?*

No v.28ab, o relato diz claramente que os peregrinos chegaram ao seu destino,
“e ndo a uma hospedaria intermediaria; ou seja, chegaram a casa deles ou de um
deles.”? Inquieta a sinceridade cristd a acdo aparentemente ficticia de Jesus, de
passar adiante, no v.28cd. Contudo, reflete o autor, “ndo ha a menor mentira, nem
mesmo nos gestos, mas somente uma ligio”.?® Em outras palavras, Jesus ndo
entraria se ndo fosse convidado. A insisténcia dos peregrinos para que permaneca é
mais um sinal de que chegaram a sua casa. “Eles ndo insistiriam tanto com seu
companheiro de viagem para ficar em uma pousada.”?’

Sobre os olhos que se abrem, no v.31, Lagrange cita Cirilo de Alexandria
(comentario siriaco e Catena), segundo quem os olhos dos discipulos foram abertos
depois que o ensinamento lhes despertou a fé.28 Mas Lagrange néo faz qualquer

alus&o aos olhos abertos ap6s a queda, no Eden.

2.6
Richard C. H. Lenski

Richard C. H. Lenski publica sua obra The interpretation of St. Luke’s Gospel
em 1955. Sobre os discipulos de Emadus, Lenski nota que € a primeira apari¢cdo do
Salvador ressuscitado narrada por Lucas: Jesus surgiu e comegou a caminhar junto
com o0s peregrinos da maneira mais natural, como um viajante se une a outros dois
na estrada.?® Conforme o v.16, “(0s seus olhos) ndo conseguiam reconhecé-lo”, ou
“estavam impedidos”; 0 verbo na voz passiva, “ékpatodvro/estavam impedidos”,
segundo Lenski, conota um agente, a saber, Deus, assim como a voz passiva no
v.31, “Smvoiydncav/se abriram (os seus olhos)”, ou “foram abertos”.%

Eles teriam reconhecido o Senhor logo se seus olhos ndo estivessem

impedidos, tanto que isso ocorre a frente, no v.31. Lenski descreve as trés maneiras

2 LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 607.
% LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 607.
% L AGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 607.
2 LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 607.
%8 _LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Luc, p. 609.
2 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1180.
% LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1180.
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pelas quais, no v.16, pode ser compreendida a expressdo “tod un émtryvval/de
reconhecé-lo”, isto é, o artigo genitivo “tod” mais o infinitivo “srryvdvor”. Pode
Ser para expressar um proposito, uma intengao: “(estavam impedidos) a fim de néo
reconhecé-1o”; ou para expressar um resultado ou efeito: “(estavam impedidos) de
modo a ndo reconhecé-lo”’; ou ainda, como um ablativo: “(estavam impedidos) de
reconhecé-lo. O autor em questdo opta pela segunda das trés possibilidades, e
entende que a construcdo expressa a no¢do de resultado.®

Quanto & pergunta de Jesus aos peregrinos sobre 0 que conversavam no
caminho, o autor assinala — de maneira acertada no nosso entender — que nao se
trata de um fingimento da parte de Jesus. Como em diversos outros momentos em
que Jesus pergunta sobre coisas e situacdes que ele mesmo conhece bem, a pergunta
tem o objetivo de fazer os discipulos apresentarem o problema diretamente, a fim
de que ele possa soluciona-lo. A pergunta de Jesus ja aponta para a conclusao que
ele mesmo fara apds receber a resposta dos peregrinos, e depende dessa resposta,
porque partira dela.®

Sobre Cléofas e seu companheiro, Lenski ndo da grande importancia ao tema;
sobre pertencerem ou nao ao grupo dos setenta, sobre a identidade do segundo
discipulo, o autor sustenta que tudo isso estd no campo da especulagdo. Mas nota
que, segundo alguns, o companheiro poderia ser Tiago Menor, e assim pai e filho
estariam voltando juntos para sua casa em Emadus, e o pai respondeu a Jesus, e ndo
o filho.®

Apo0s ouvir o relato de Cléofas, Jesus 0s censura por serem “insensatos e
lentos de coracdo para crer em tudo o que disseram os profetas”, v.25b. Lenski nota
o fato de que eles creem em algumas coisas escritas pelos profetas, por exemplo,
gue o Messias deve vir e estabelecer seu reino; mas eles descuraram outras coisas
essenciais sobre 0 Messias e seu reino, precisamente aquelas que Jesus expoe a eles.
Ali estava sua inconsisténcia e falta de inteligéncia.3*

Como outros autores vistos acima, Lenski também entende que, segundo o

v.28cd, Jesus certamente seguiria em frente se os dois ndo tivessem insistido com

3L LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1180-1181.
32 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1181.
3 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1183.
3 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1187-1188.
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ele para que ficasse. “Jesus ndo forca a entrada na casa de ninguém.” ** Com base
nessa insisténcia, o autor descarta a ideia de uma hospedaria ou casa de amigos®®, o
que também nos parece correto. Como muitos outros autores, nota também que
Jesus, apesar de ser o convidado, desempenha o papel de anfitrido, tomando o péo
nas maos e pronunciando a béngao, no v.30bc.*’

Lenski entende que o v.31 é o reverso do v.16. Os olhos impedidos de
reconhecé-lo agora o reconhecem plenamente: no v.31b, o prefixo “émt” intensifica
0 verbo “ywdokm”. Ainda segundo Lenski, o desaparecimento de Jesus, logo que
reconhecido, é altamente necessario para os discipulos. Eles precisam compreender
como sera comunhdo com o Senhor, agora de maneira diversa do convivio antes da
morte e ressurreicdo. Como deixou o sepulcro selado, agora deixa a casa fechada.®®

Também neste autor, que traz interessantes analises e reflexdes, ndo ha
nenhuma palavra sobre os olhos abertos apds a queda original no Eden, conforme

narrado no Génesis.

2.7
Alois Stoger

Em 1964, Alois Stéger publica na Alemanha sua obra Das Evangelium nach
Lukas, traduzida para o portugués e publicada pela Vozes em 1974, sob o titulo O
Evangelho Segundo Lucas, traducdo utilizada no presente estudo.

Stoger destaca que, assim como os discipulos de Emaus ndo reconheceram
Jesus, também Maria Madalena ndo o havia reconhecido (Jo 20,14). Segundo
Stoger, “a for¢ca que venda o0s olhos dos discipulos é o fato de a boa nova ser
inconcebivel: um cadaver ndo volta a vida e ndo se levanta e sai da sepultura.”®®
Mas por intervencdo de Deus, Jesus ressuscita. Mas ndo se trata de simples
continuac&o da vida terrena.*°

Como se vé pela palavra de Jesus aos discipulos, “nas Escrituras se encontra

tudo sobre ele: na Lei e nos Livros Proféticos, em todos os escritos, em todos o0s

35 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1191.

36 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1191.

ST LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1191-1192.
3 LENSKI, R. C. H., The interpretation of St. Luke’s Gospel, p. 1192-1193.
% STOGER, A., O Evangelho Segundo Lucas, p. 306.

40 STOGER, A., O Evangelho Segundo Lucas, p. 306-307.
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livros dos profetas.” Jesus da a Igreja a “mais importante ‘norma hermenéutica (de
interpretagdo do sentido)’ para a compreensdo das Sagradas Escrituras. A chave das
Sagradas Escrituras ¢ o Cristo ressuscitado.”**

E sobre a fragdo do pdo, ao final do relato, Stoger reflete:

As Sagradas Escrituras dao testemunho do Cristo ressuscitado; a eucaristia, porém,
d4 o préprio Ressuscitado vivo e presente. A eucaristia € o0 grande sinal da
ressurreicdo do Senhor, o sinal no qual se reconhece que o Senhor vive e esta
presente. A eucaristia ndo é apenas memoria da morte do Senhor, mas também
memoria da ressurreicéo.*?

2.8

Fritz Rienecker

Em 1972, Fritz Rienecker publica na Alemanha sua obra Wuppertaler
Studienbibel — Das Evangelium des Lukas, traduzida para o portugués e publicada
pela Editora Esperanca em 2005 com o titulo Evangelho de Lucas, traducgdo
utilizada neste estudo.

Sobre os discipulos de Emaus, Rienecker entende que essa rica e minuciosa
descri¢do recupera a memoria de como Cristo “ndo apenas se une aos peregrinos,
mas também dialoga com eles amistosamente durante cerca de duas a trés horas a
respeito das profecias do AT que prenunciam sua paixdo, morte e ressurreigéo, e de
como ele ¢ finalmente reconhecido”.*® Ainda segundo tal autor, assim como Jodo
narra com detalhes as duas apari¢des de Cristo aos discipulos, Lucas “delineou um
quadro vivo, calido, claro e profundamente comovente da apari¢cdo do Senhor aos
discipulos a caminho de Emaus”, de modo que os demais relatos “passam para um
modesto segundo plano”.**

Sobre o fato de ndo reconhecerem o Senhor, Rienecker entende que sua
corporeidade era diferente, transfigurada; o ndo reconhecimento ndo pode ser

explicado a partir da incredulidade dos discipulos; foi Deus quem causou essa

4 STOGER, A., O Evangelho Segundo Lucas, p. 311.
42 STOGER, A., O Evangelho Segundo Lucas, p. 313.
4 RIENECKER, F., Evangelho de Lucas, p. 467.
4 RIENECKER, F., Evangelho de Lucas, p. 467.
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incompreensao. “A for¢a da ressurrei¢ao de Cristo na realidade ndo ¢ constatada
por meio de um olhar e sentir fisicos, mas pela palavra e pela &.”*°
N&o ha na obra em questdo nenhuma referéncia ao Génesis ou a queda

original.

2.9

Leon Morris

Em 1974, Leon Morris publica na Inglaterra sua obra Luke, an Introduction
and Commentary, traduzida para o portugués e publicada pela Vida Nova em 1983
sob o titulo de Lucas — Introducdo e comentario. O presente estudo faz uso dessa
traducédo portuguesa.

Na mesma linha dos demais autores, Morris destaca que, de acordo com o
discurso de Jesus aos discipulos de Emadus, no v.27, todo o Antigo Testamento, em
todas as suas partes, aponta para ele. O evangelista ndo indica quais passagens o
Senhor escolheu, mas isso ndo era o essencial, e sim o dado de que todo o Antigo

Testamento estava envolvido:

No decurso de todo o Antigo Testamento, um propdésito divino consistente é
desenvolvido, propoésito este que, no fim envolvia, e devia envolver, a cruz. A
gualidade terrivel do pecado é achada em todas as partes do Antigo Testamento, mas
assim também se acha o amor profundissimo de Deus. No fim, esta combinagédo
tornou inevitavel o Calvario. Os dois tinham ideias erradas daquilo que o Antigo
Testamento ensinava, e, portanto, tinham ideias erradas acerca da cruz.*®

Sobre ter feito mencdo de passar adiante, quando chegaram ao lugarejo, no
v.28, Morris concorda com os demais autores e entende que, se nao tivessem
insistido, Jesus nao teria ficado. “Nao devemos interpretar as palavras como uma
indicagdo de algum gesto teatral. Sem o convite, ele nio teria ficado.”*’ E
considerando que, em uma hospedaria, seria 0 hospedeiro a partir o pdo, o autor

defende que “é muito mais provavel que fossem para um lar.”*

4 RIENECKER, F., Evangelho de Lucas, p. 469.
4% MORRIS, L., Lucas, p. 318.
4 MORRIS, L., Lucas, p. 318.
4 MORRIS, L., Lucas, p. 318.
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Sobre os olhos que se abriram, no v.31, Morris ndo aprofunda o tema. Sugere
apenas que talvez tenham visto as marcas dos pregos nas maos de Jesus, ou que
fosse simplesmente 0 momento certo escolhido por Deus para tornar claro que se

tratava de Seu Filho.*® Nenhuma mencéo ao relato da queda ou ao Eden.

2.10

William Hendriksen

Em 1978, William Hendriksen publica, nos Estados Unidos, a obra The New
Testament Commentary, the exposition of the Gospel according to Luke, a qual é
traduzida para o portugués e publicada pela Cultura Cristd em 2014, com o titulo
Lucas — Volume 2 — Comentario do Novo Testamento; tal traducéo é a utilizada no
presente estudo.

Hendriksen entende que, com base nos v.28-29, é possivel deduzir que os dois
discipulos caminhavam para casa deles em Emaus.*® Nota também que, durante seu
ministério, inlmeras vezes Jesus usa como metodo de abordagem uma pergunta (Lc
6,9; 8,30; 9,18; 18,40-41; 20,3-4.41-44; 22,35 etc). Nao significa falta de
conhecimento, mas visa despertar interesse, a fim de explicar o que era necessario.>!

Comentando o v.20ab, “como 0s nossos sumo sacerdotes e chefes o
condenaram a morte e o crucificaram”, Hendriksen destaca que a responsabilidade

ndo foi depositada sobre Pilatos nem sobre 0os romanos:

Os dois homens puseram a culpa exatamente onde ela devia estar, a saber, sobre 0s
principais sacerdotes e lideres dos judeus. 1sso ndo é antissemitismo. E simplesmente
uma reflexdo realista a respeito de um fato histérico.>?

Ao comentar o v.27, Hendriksen tem o mérito de apresentar uma lista de
passagens tomadas do Antigo Testamento que poderiam estar no discurso de Jesus
(“tendo comegado por Moisés e por todos os profetas”), mostrando que era preciso

que o Cristo sofresse para entrar em sua gloria. Ainda que seja uma lista meramente

4 MORRIS, L., Lucas, p. 319.

S0 HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 647.

I HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 647-648.
52 HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 649.
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especulativa, vé-se que ha coeréncia e razoabilidade nas varias passagens sugeridas
pelo autor em questo.>®

Ainda sobre esse tema, Hendriksen ressalva que o quadro do Antigo
Testamento sobre o Messias ndo se limita a algumas passagens especificas. Nosso
Senhor, ao interpretar as Escrituras, mostrou como o Antigo Testamento completo,
de diversas maneiras, aponta para ele, conforme At 10,43 (“dele todos os profetas
do testemunho”).>

Comentando o v.28cd, “e ele fez mencao de passar mais além”, Hendriksen
também entende — de modo acertado, segundo nosso parecer— que Jesus teria
realmente feito isso, caso ndo o tivessem persuadido a ficar com eles. “O plano que
Deus tem para nossa vida ndo suprime as decisdes de nossa parte.”®

Sobre os olhos abertos e o reconhecimento do Senhor Ressuscitado, no

v.31ab, Hendriksen ndo faz afirmacdes, mas apresenta algumas perguntas:

Como foi possivel que ao partir o pdo de repente o reconheceram? Teriam visto as
marcas dos cravos em suas maos? Teria sido a maneira de quebrar o pédo e de lhos
distribuir que abriram seus olhos? Ou teria sido a forma como ele falou com seu Pai
que lhes despertou a memoria?%

Como se V&, ndo ha qualquer mencdo ao Eden nem & queda original nas

reflexdes do referido autor.

2.11

Xavier Thévenot

No ano de 1980, surge um estudo que, de maneira inovadora, associa
claramente os textos de Gn 3 e Lc 24. Trata-se de um artigo de Xavier Thévenot,
publicado na revista Mélange de Science Religieuse com o titulo Emmais: une

nouvelle Genese? Une lecture psychanalytique de Genése 2-3 et Luc 24,13-35.

53 HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 653: Gn 3,15; 22,18; 49,10; Ex 12,13; Dt 18,15.18;
2Sm 7,12-13; SI 2,2; 22,1.18; 69,20-21; 72,8-9; 110,1; 118,22; 132,11; Is 2,4; 7,14; 8,8.10; 9,1-2.6;
11,10; 25,8; 28,16; 35,5-6; 42,1; 49,6; 52,14-53-12; 55,4; 59,16; Jr 23,5; Ez 17,22; Dn 2,35.44; 7,13-
14;9,25; Mq 5,1-2; Ag 2,6-9; Zc 3,8; 6,12-13; 9,9; 11,12; 12,10; 13,7; MI 3,1, dentre outras.

% HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 653.

% HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 653.

% HENDRIKSEN, W., Lucas — Volume 2, p. 654.
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O autor sustenta que é possivel ler Lc 24,13-35 como um relato de recriacéo,
como uma estrutura inversa ao relato do pecado original em Gn 3. Ele destaca a
expressao que € comum a ambos os textos, Gn 3,7 e Lc 24,31, “dmvoiydncav ot
opBaAipoi/[seus] olhos se abriram”. E também, numa leitura de tipo psicanalitico,
a luz do pensamento lacaniano, Thévenot entende que Gn 3 narra uma “descria¢do”
(“décréation”) pela recusa do campo simbolico, enquanto Lc 24 descreve como o
Cristo ressuscitado favorece “a libertagdo da fascinacdo puramente imaginaria para
alcangar a recriacdo de um campo simbélico plenamente assumido”.>’

No jardim do Eden, reflete Thévenot, da-se a passagem do registro da fé para
o registro especular (“spéculaire”). No caminho de Emaus, como mais tarde no de
Gaza (At 8,26-40), da-se a passagem da vontade de ver a alegria de escutar e de
crer. O desejo de “tornar-se como deuses” se transforma em uma acdo de gragas
(eucaristia) na qual Deus é plenamente reconhecido em sua diferenca.*®

A criacdo do ser humano a partir do sopro de um halito de vida em suas
narinas indica certamente sua fragilidade, mas também o vinculo da autonomia
receptiva do homem em relacdo ao seu Criador. Autonomia porque, de agora em
diante, o0 homem possui sua prépria respiracdo; receptiva porque é Deus quem
gratuitamente comunica seu sopro a natureza humana inanimada.>®

Thévenot assinala que o binbmio bem-mal, da arvore proibida ao casal
primitivo, ndo deve ser compreendido sob conotagdes morais; antes, conforme a
mentalidade oriental, o bem e o mal significam simplesmente “tudo”. Trata-se da
compreensdo plena acerca de todas as coisas, um conhecimento total no sentido
mais amplo (“connaissance totale du sens le plus large”).%

Ainda segundo as reflexdes de Thévenot, a distin¢gdo dos sexos no homem e
na mulher faz com que ndo tenham total conhecimento, pois se hé tal distin¢céo, o
homem nao é mulher, e vice-versa. A tentacdo de ser como deuses, conhecedores
do bem e do mal, isto é, de todas as coisas, é confrontada com a diferenca sexual.
Por isso, apos o pecado, os olhos abertos levam a vergonha de se reconhecerem nus.

Tecem tangas precisamente para esconder a diferenca sexual, e assim ocultar sua

5 THEVENOT, X., Emmais: une nouvelle Genése?, p. 3 (traducio nossa).
% THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 3.

% THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 5-6.

8 THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 8.
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contingéncia.®® Assim, a origem do pecado estd na incapacidade humana de
suportar a decepcdo. Por isso um relato de recriacdo, como o de Emadus, s6 poderia
partir de uma decepcéo.5?

Decepcionados e com suas esperancas perdidas, os discipulos de Emaus se
veem presos ao registro especular (“registre spéculaire”) que exige, como em Gn
3,5, provas visiveis; sdo incapazes de confiar na palavra das mulheres e dos anjos

que declaram que Jesus vive, pois os discipulos que foram ao timulo ndo o viram.%?

Compreendemos melhor que, encerrados até aqui em seu ideal imaginario, Cléofas
e seu companheiro sdo incapazes de reconhecer aquele que por exceléncia é a
Alteridade e que ndo cessa de reconduzir o homem ao reconhecimento de sua
contingéncia: "Seus olhos foram impedidos de reconhecé-1o”.

Aqui estamos na situacdo da criacdo marcada pelo pecado, como é conhecida pelo
relato da queda: incapacidade de confiar na palavra; ndo aceitagdo da contingéncia,
ou seja, aqui, da ndo onipoténcia e da morte; impossibilidade de reconhecer o
mistério do outro; decepgdo mal integrada.®*

Segundo Thévenot, sera preciso reaprender a dar lugar a linguagem, a palavra,
como em Gn 2, para a recriacdo do homem. Por isso, é na troca de palavras dos
discipulos que a palavra de Cristo vai se infiltrar; e esta também esta sujeita a uma
outra palavra ja pronunciada, a das Escrituras, Moisés e os profetas. Como nas
tentacdes de onipoténcia no deserto, Jesus vence Satanas com a Lei do Pai. “Nao
era necessario o Cristo sofrer isso para entrar na sua gloria?” A Palavra de Deus
explicada por Cristo serve assim para quebrar o sonho recorrente de se tornarem,
como deuses, imortais por natureza.®®

Em Gn 3, a abertura dos olhos se produz para uma negacao da diferenca; ja
em Lc 24, os olhos se abrem para o reconhecimento do Outro. E o seu imediato
desaparecimento mostra que, em Lucas, a Visdo esta associada a auséncia que
provoca a fé.%®

Tal desaparecimento, reflete Thévenot, ndo causa decepcdo ou fechamento.
Pelo contrario, os discipulos se veem provocados a um ato de comunicagdo. O

pecado levou a dissociagdo (Gn 3,12); o reencontro com o Ressuscitado provoca a

81 THEVENOT, X., Emmais: une nouvelle Genése?, p. 13-14.

2 THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 14.

68 THEVENOT, X., Emmais: une nouvelle Genése?, p. 15.

% THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 15 (tradug&o nossa).
6 THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 15.

8 THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 16.
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solidariedade com os apdstolos em Jerusalem. E tal solidariedade alcancara
dimensdes universais quando o Espirito do Ressuscitado lhes devolver a faculdade
de comunicacio (At 2,8).%7

Como se V&, Thévenot avanca sensivelmente na percepcao das semelhancas
entre os textos em questdo, Gn 3 e Lc 24. Suas intuicdes destacam também os
contrastes entre tais passagens, apontando para a nogdo do reerguimento apos a

queda.

2.12

Charles I’Eplattenier

Em 1982, Charles I’Eplattenier publica na Franga sua obra Lecture de
[’evangile de Luc, traduzida para o portugués e publicada pelas Paulinas em 1993,
com o titulo Leitura do Evangelho de Lucas. O presente estudo faz uso dessa
traducao.

L’ Eplattenier chama a aten¢do para dois temas postos em evidéncia ao longo
do Evangelho de Lucas, o do caminho e o da refeicdo ou partilha do pdo. Destaca
também o tema essencial do reconhecimento. Desde o inicio, a narrativa desperta o
interesse do leitor: “como e quando se dara o reconhecimento?”%®

Cléofas faz a recapitulacdo do ministério de Jesus, com seu processo e morte,
e acrescenta o Ultimo episodio: as mulheres ante o timulo vazio e o anincio de

anjos a respeito da ressurreicdo de Jesus.

E nada disso tinha sido suficiente para despertar a fé. A “Paixao segundo Cléofas” é
uma historia de profeta que terminou mal, como tantas outras. Ela deixa um travo de
amargura e de desencorajamento profundo.®

A palavra de Jesus retoma 0s mesmos acontecimentos, mas com leitura
diferente, a luz da Escritura: “Nao era necessario que o Cristo sofresse isso e

entrasse na sua gloria?”, v.26.

Evidentemente esse extraordinario resumo da gesta de Jesus concentra numa férmula
muito densa a grande descoberta da geragdo apostolica, a inteligéncia da fé, que, a

8 THEVENOT, X., Emmaiis: une nouvelle Genése?, p. 16.
8 I’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 253.
8 I’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 254.
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luz da leitura renovada do Antigo Testamento, superou o escandalo de um Messias
crucificado. (...) Todas as Escrituras sdo concernentes a ele: elas anunciam a pessoa
¢ a obra do Messias que softe e ¢ glorificado.””

Fica sugerido que o lugar do reconhecimento é a casa dos discipulos (“nao se
trata, em todo caso, de uma hospedaria”), mas a atencao ¢ concentrada na comunhao
de mesa. Depois de ter caminhado com os discipulos, Jesus se pde a mesa com eles.
E apesar de ser o convidado, “ocupa o lugar de Dono da casa.”’

Sobre os olhos que se abrem, no v.31, L’Eplattenier entende que “o programa
da salvacao enquanto ‘cura dos cegos’ (Lc 4,18) tem aqui seu pleno cumprimento.
E ainda, “mais tarde a experiéncia de Saulo em Damasco (At 9,18) fara dele o
enviado do Senhor para ‘abrir os olhos das nagdes’ (At 26,18).”"2 Como se vé, L’
Eplattenier traz interessantes textos lucanos sobre a cura da cegueira e o abrir dos
olhos aos homens, mas ndo faz alusdes as narrativas fundantes do Génesis.

Também este autor registra que “ndo se deve falar de narragdo de aparigdo,

mas de narra¢do de reconhecimento ‘fulgurante’ e de desaparecimento”:

O hospede nem se despediu. Os dois discipulos comegam a viver novamente a
auséncia desse misterioso ‘Messias’, mas a sua breve experiéncia mudou
radicalmente sua maneira de vivé-la. Ela os fez passar do abatimento para o
entusiasmo.”

L’ Eplattenier destaca ainda o verbo “avactdvrec/tendo-se levantado”,
participio aoristo de “aviotnu/levantar-se”, verbo empregado por Jesus para falar
de sua ressurreicdo, e presente em diversas outras passagens lucanas (Lc 1,29; 5,25;
5,28 etc). O despertar da fé pde de pé esses discipulos até entdo sem esperanca.’

A narrativa une, como Vvisto, as experiéncias do caminho e da refeicdo, a

Escritura e a comunhdo (a mesa):

Eis 0 que vos também tendes & vossa disposi¢cdo na comunidade cristd, diz Lucas a
seus leitores da segunda geracdo. Eis o que deve bastar-vos para que também vos
reconhecais a misteriosa auséncia-presenca do Senhor em sua Igreja. Invisivel aos
vossos olhos de carne, como o ficou subitamente para os companheiros de Emadus,

O L’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 254-255.
"L L’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 256.
"21’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 256.
B L’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 256.
" 1’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 257.
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ele est& plenamente presente a vossa fé quando meditais a Biblia e quando participais
do péo eucaristico.”

Assim como outros autores, L’Epplatenier chama a aten¢do para as
semelhancas do relato de Emaus com o episddio do eunuco etiope, em At 8,26-40.
Em Emaus, a referéncia aos profetas esclarece a paixao e ressurreicao de Cristo;
com 0 eunuco, a vida e ministério de Jesus esclarecem a passagem profética da
Escritura; ambos os relatos culminam nos sinais eclesiais; em Emaus, a fracdo do
p&o; com 0 eunuco, o batismo.”

Quanto ao tema da presente tese, L’Epplatenier também nao faz nenhuma

referéncia ao Eden ou a queda original.

2.13

Jean Radermakers e Philippe Bossuyt

Em 1983, Jean Radermakers e Philippe Bossuyt publicam a obra Jésus —
Parole de la Gréace selon saint Luc, que € traduzida no mesmo ano para o italiano
com o titulo Lettura pastorale del Vangelo di Luca, traducdo utilizada no presente
estudo. Segundo tais autores, no confronto do relato de Lucas com os relatos dos
demais evangelistas, vé-se que Jesus ndo vem apresentado como o ressuscitado a
ser alcangado na Galileia, terra de fé de onde partiu a mensagem do Reino (Mc
16,7); nem como o Senhor glorioso que se manifesta numa teofania que recorda o
Sinai e que confia aos seus uma missao universal (Mt 28,1-5.16-20); e nem como 0
Cristo alcado na gldria, que vive no coracdo dos discipulos, seus irmaos, e os faz
participar da sua missao de Filho (Jo 20). Em Lucas, a ideia central, e talvez Unica,
é a da vinda escondida de Jesus no coracdo das nossas vidas, nas nossas estradas.
Longe do resplandecer sobre o mundo, como em Mt ou Jo, o ressuscitado se revela
no cotidiano. A partir dessa nova forma de presenca, h4 de se desenvolver o
testemunho.”’

Segundo Radermakers e Bossuyt, o relato de Emais ndo constitui, a rigor,

uma aparicao, e Lucas evita usar o termo; a énfase esta no itinerario a percorrer para

S L’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 258.
" L’EPLATTENIER, C., Leitura do Evangelho de Lucas, p. 258-259.
"RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 465.
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reconhecer uma presenca, e ndo sobre o fato de ver uma pessoa. Pode-se falar em
uma catequese que aborda a caminho cotidiano a cumprir para reconhecer Jesus
vivente em meio a nés.”® A palavra do Ressuscitado ilumina as Escrituras e assim
ilumina aos discipulos, mas esta condensada em dois versiculos, v.25-26; ndo € o
elemento dominante. O ponto central da passagem e de todo o capitulo de Lc 24
consiste em um encontro que conduz a um reconhecimento, e ndo um antncio.”

Logo no inicio do relato, Jesus, “tendo-se aproximado, caminhava com eles”,
v.15b. Os dois verbos, aproximar-se e caminhar, resumem toda a sua missao. Em
Jesus, Deus se faz proximo ao homem, entra na sua vida e na sua existéncia
cotidiana. Diferentemente dos demais evangelistas, a familiaridade com Jesus é
elemento constitutivo da ressurreicdo; em companhia do Ressuscitado, a vida dos
homens prossegue na simplicidade, com seu fardo de causalidade, incoeréncia e
imprevistos.®

O relato das mulheres, o sepulcro vazio, a apari¢cdo de anjos que afirmam que
ele vive, tudo isso poderia iluminar os discipulos, “mas os seus olhos nao
conseguiam reconhecé-lo”, v.16, estavam como que impedidos, como em L¢ 19,42;
semelhante ao que ocorrera aos discipulos ante o anuncio da paixdo (Lc 9,45;
18,34). A mesa, 0 gesto de Jesus evoca ndo apenas a Gltima ceia, mas também o p&o
da tentacdo no deserto (Lc 4,3), que 0 homem néo pode dar a si, 0 pdo do Pai Nosso,
que é preciso pedir com insisténcia (Lc 11,3.8), e 0 pdo doado de modo
superabundante (Lc 9,16-17). Jesus senta-se a mesa com 0s homens — pecadores,
fariseus, amigos —, o que faz de nossas vidas comunh&o com sua vida.’!

Seus olhos foram escancarados e o reconheceram. Lucas ndo diz que o viram,
porque ndo considera este episédio uma aparicdo. No mesmo momento do
reconhecimento, ele se torna invisivel a eles; ou seja, ndo é mais um terceiro
personagem a mesa com eles: passou em suas vidas, de tal modo escondido neles,
gue ainda néo tinham sido capazes de descobri-lo. “Ele esta vivo, mas invisivel, sob
as espécies e as aparéncias do pao partido, mas tambem sob as espécies e as

aparéncias da sua existéncia concreta.”??

8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del VVangelo di Luca, p. 471.
" RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 472.
8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 473.
81 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 475.
8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 475.
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Os discipulos falam dessa presencga interior em termos de “coragdo ardente”.
Efeito do Espirito Santo, que sopra como linguas de fogo (At 2,3). Jodo havia
anunciado que Jesus os batizaria “no Espirito Santo e no fogo” (Lc 3,16), e o proprio
Jesus havia dito que lancaria fogo sobre a terra (Lc 12,49). Pelo Espirito Santo,
Jesus cura a inteligéncia, suscita a fé nos corac6es lentos para crer (v.25b) e dispbe
ao testemunho.®®

Rejeitado e morto pelos homens, seus irmdos, o filho do homem permanece
proximo a eles, acompanhando-os ao longo do caminho. Mas pela vontade dos
homens, sua presenca é reduzida a uma extrema discricdo. Ele escuta o que
vivemos, e revela o seu sentido. Escuta-lo, de nossa parte, € descobrir sua presenca
em nosso coracao que se faz ardente, entrar em comunh&o com seu destino, receber
seu Espirito e deixar-se curar no seu intimo. Esta comunhéo ndo diminui a distancia,
mas permite vive-la em paz. Vemos ai 0 seu respeito pela nossa vontade, a qual foi
entregue (Lc 23,25).84

O aspecto banal do encontro de Emaus poderia nos enganar, fazendo-nos crer que se
trata de uma “parabola”. Mas ao contrario, Jesus em pessoa caminha ao longo
daquela estrada, penetrando na nossa histéria. O relato de Emaus reporta um fato
real; ndo se trata de uma criagdo da fé ou de uma apresentacdo espiritual: é a
banalidade cotidiana, da qual é feita normalmente a experiéncia humana dos fiéis.®

Em meio a tantos autores que ja discorreram sobre o relato dos discipulos de
Emaus, a leitura da obra de Radermakers e Bossuyt revigora e desperta entusiasmo.
Tem-se a impressdo de ouvir consideracfes novas, ao contrario de outros autores
que parecem repetir as mesmas reflexdes, ou como se diz popularmente, “chover
no molhado”. Radermakers e Bossuyt compdem uma obra existencial, proxima aos
leitores e que valoriza o sentido do Evangelho vivido no cotidiano. Os autores dao
destaque ao tema do caminho, do Senhor que acompanha seus discipulos e 0s
restaura. Note-se, porém, que ndo ha qualquer referéncia ao Génesis, ao inicio da

caminhada dos homens com Deus, como € a proposta da presente pesquisa.

8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 475.
8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 476.
8 RADERMAKERS, J.; BOSSUYT, P., Lettura pastorale del Vangelo di Luca, p. 476.
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2.14

Bernard P. Robinson

Em 1984, Bernard P. Robinson publica, na revista New Testament Studies,
um artigo com o titulo The Place of the Emmaus Story in Luke-Acts, no qual
constata que o relato de Emaus reline motivos notadamente lucanos, tais como
jornada ou caminho, cumprimento de profecia, reconhecimento e hospitalidade.

Quanto ao caminho, Robinson assinala, na linha de outros autores, como o
Evangelho de Lucas realca o caminho de Jesus a Jerusalem, e como o motivo é
praticamente identificado com o seguimento de Cristo nos Atos dos Apdstolos. A
contribuicdo mais peculiar de Robinson é a reflexdo no sentido de que o tema do
caminho provavelmente encontrou bastante desenvolvimento na obra lucana como
uma resposta a demora da parusia. Nesse sentido, o relato de Emaus, enquanto um
caminho, é imagem da vida cristd, do seguimento de Cristo que conduz da tristeza
agloria.®

Sobre o cumprimento das profecias, Robinson ressalta como essa realidade
estd presente na dupla obra lucana, e destaca o episédio de Dt 18,15-19, no qual
Moisés anuncia um profeta como ele que havera de surgir do meio do povo. Tal
relato é citado em At 3,22-23 e At 7,37, e é aludido em textos como Lc 9,35
(“escutai-0”). Se Jesus foi, segundo o testemunho de Cléofas, poderoso em obras e
palavras, assemelha-se entdo a Moisés, conforme atestado em At 7,22. Robinson
enfatiza também o verbo “avactioel/levantard”, de Dt 18,15, que constitui uma
referéncia indubitavel & ressurreicdo do Senhor.®’

Robinson nota também similaridades de Lc 24 com Lc 2,8-20, texto no qual
é narrada a manifestacdo dos anjos aos pastores, e na sequéncia a ida pressurosa
destes a manjedoura, onde veem 0 menino e o medo se transforma em alegria, e por
fim louvam a Deus pelo que viram e ouviram. Assim também em Lc 24, antes do
relato de Emaus, 0s anjos anunciam a ressurrei¢do as mulheres ante o timulo vazio,
e ap6s Emads, os discipulos veem o Senhor ressuscitado, passando do medo a

alegria. Assim, reflete Robinson, no relato de Emads Lucas ndo apenas apresenta o

8 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 482.
87 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 482.
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cumprimento das profecias, mas também sinaliza o que ficara prenunciado na cena
da natividade de Jesus.®®

A respeito do reconhecimento, Robinson une a cena de Emads a dois outros
relatos lucanos que trazem esse tema. Um deles é recorrente entre os autores, 0
episddio de Filipe e do eunuco etiope, em At 8,26-40, bastante explorado. Mas o
outro € menos citado: a libertacdo de Pedro da prisdo, em At 12,6-17. E de fato, 0
reconhecimento em tal episodio se da duplamente, ou em dois momentos: primeiro,
a criada Rode reconhece a voz de Pedro; em um segundo momento, os discipulos,
até entdo incrédulos, abrem-lhe a porta e finalmente o reconhecem. E por fim, Pedro
se retira.®®

Sobre esse tema, Robinson aporta ainda mais uma interessante questdo: a
respeito do momento em que os discipulos reconheceram o Senhor, “év 1§} KAdoet
100 dptov/na fracdo do pdo”, v.35b, a preposi¢do “év/em” expressa 0 momento
preciso em que Jesus fraciona o pdo que tinha nas méos, ou significa, de modo mais
amplo, simplesmente o transcurso da refeicdo? Robinson entende que a expressao
“na fracdo do pao”, v.35b, designa a refeicdo como um todo, ndo 0 momento preciso
do fracionamento do alimento nas mé&os de Jesus. Para defender essa concluséo,
aponta para as semelhancas com a pericope seguinte, na qual Jesus faz refeicdo com
os discipulos, ou seja, come o0 peixe assado que lhe deram, e explica novamente as
Escrituras a respeito do seu sofrimento e ressurreicao, e s6 entdo se afasta deles (Lc
24,41-46.51).%°

Ainda sobre o tema do reconhecimento, Robinson nota as afinidades do relato
de Emaus com o texto de Gn 18-22, no qual Abrado acolhe, sem o saber, anjos,
como os discipulos de Emaus fazem com Jesus. Os dois anjos em Gn 19,3 sdo
constrangidos por L6 a entrar em sua casa, como ocorre com Jesus pelos discipulos.
E o tema da nova vida ocorre em ambos 0s relatos: vida a partir do ventre estéril de
Sara, e ressurreicdo de Jesus do sepulcro. As ac¢Oes se desenrolam ao entardecer e,
segundo tradi¢cOes judaicas, os eventos de Gn 18-19 se ddo durante o tempo da
Pascoa. Ademais, em Gn 19,11 os olhos dos sodomitas sdo impedidos pelos anjos

de encontrar a entrada.!

8 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 482-483.
8 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 483.
% ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 484.
1 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 485.
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Robinson desenvolve bastante o tema da hospitalidade. Nota que néo é apenas
uma virtude a ser enaltecida por Lucas, mas uma forma de compreender o evento-
Cristo, como Zacarias canta no seu hino (Lc 1,78) e o povo atesta ante a ressurrei¢do
do filho da viGva de Naim (Lc 7,16). Jesus vem como hdspede, oferece aos homens
a oportunidade de convida-lo a entrar em suas casas, como aconteceu com diversos
personagens (Lc 7,36; 10,38; 19,6). O evangelista ndo esconde que Jesus néo
encontrou acolhida desde o nascimento (Lc 2,7), em seu ministério nao tinha onde
repousar a cabeca (Lc 9,58), e Jerusalém n&do reconheceu (note-se novamente o tema
do reconhecimento) o tempo em que foi visitada (Lc 19,44). Mas o0s que o acolhem
credenciam-se a serem também acolhidos no banquete eterno do Reino.%2

Nesse sentido, dois banguetes distinguem-se dos demais: a multiplicacdo dos
pdes (Lc 9) e a Ultima ceia (Lc 22), nas quais Jesus deixa de ser hdspede e assume
o papel de anfitrido, semelhante ao que ocorre em Emadus. Assim, tais relatos sao
uma antecipagao do banquete eterno. O diferencial, no caso de Emadus, é a mudanca
de papel durante o relato: Jesus peregrino atende ao convite a ser hospede, e no
decurso do relato toma para si o papel de anfitri&o.%

Por fim, Robinson aborda o tema da refeicdo em Emads, a fim de perceber se
0 episddio narra uma celebracdo da Eucaristia ou ndo. O autor nota que o texto
lucano da Gltima ceia (Lc 22,14-18) ndo traz nenhuma sugestao de que o evangelista
tenha visto naquela refeicdo a instituicdo do sacramento cristdo da Eucaristia.®*
Analisando também algumas passagens de Atos (2,42-47; 20,7-11; 27,35-38),
Robinson entende que Lucas ndo estabelece conexdes entre a Ultima ceia e 0s
banquetes eucaristicos da Igreja primitiva.®® E conclui, portanto, que a refei¢io em
Emauls também ndo simboliza a Eucaristia. Sua importancia é a mesma da ultima
ceia: “Ambas revelam o Reino de Cristo, visto que ele, que veio visitar seu povo
como peregrino e hospede, assumiu o papel régio atribuido a ele por seu Pai.”%

E diante do espanto que tal ponto de vista pode trazer, o autor explica que

Lucas ndo quer desmerecer a Eucaristia, mas apenas sublinhar a presenca do Senhor

%2 ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 485.
% ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 485-486.
% ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 490.
% ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 493.
% ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 494.
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em qualquer refeicdo, por singela que seja, em que os cristdos partilham seus dons
e sua vida.%’

Como se Vvé, Robinson elabora um artigo interessante e destaca diversos
aspectos de Emadus, inclusive sobre o tema do reconhecimento. Sobre o Génesis, vé
afinidades entre o relato e os episédios de Abrado e L6 em Gn 18-22. Mas nédo

aborda a queda original nem os olhos abertos no Eden.

2.15
Joseph Fitzmyer

Em 1986, Joseph Fitzmyer publica sua obra The Gospel according to Luke,
em inglés. O acesso a obra é a partir da traducdo para o espanhol, ElI Evangelio
segun Lucas, de 2006.

Segundo Fitzmyer, com narrativa totalmente independente de Marcos, 0
relato de Emaus apresenta alguns elementos de tradicdes pré-existentes®. Por outro
lado, Lucas retoca e reelabora o relato, e seu trabalho de redacéo e composicao se
detecta em inimeros detalhes de construcdo gramatical e de vocabulario.®®

O relato de Emads inclui alguns temas teol6gicos tipicamente lucanos:

e Tema geografico. Tal perspectiva esta subordinada a visao teolégica
de Lucas. A nogdo de caminho é essencial. Os discipulos estdo a
caminho, Jesus se aproxima e comeca a caminhar com eles. Esta
ultima e definitiva instrucdo de Jesus sobre seu destino e o que
anunciaram Moiseés e os profetas se produz enquanto estdo a caminho,
informac&o que ndo € sem importancia.

e Tema revelatorio. Cristo revela aos caminhantes sua nova condicdo
apenas de maneira gradual. Seus olhos ndo o reconhecem de inicio, e
vao sendo instruidos. Quando por fim reconhecem o viajante, ndo é
porque o tenham diante dos olhos, mas porque na fracdo do péo se
Ihes abrem os olhos da fé.

e Tema cristologico como cumprimento das profecias. Ainda que 0s

peregrinos descrevam Jesus como profeta poderoso em obras e

%" ROBINSON, B. P., The Place of Emmaus Story in the Luke-Acts, p. 494.
8 FITZMYER, J., El Evangelio segln Lucas-1V, p. 572.
¥ FITZMYER, J., El Evangelio segln Lucas-IV, p. 573-574.
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palavras e como o esperado libertador de Israel, Cristo ressuscitado
corrige essa impressdao insistindo em tudo o que anunciaram 0S
profetas; apresenta-se ndo s6 como um profeta, mas também como o
Messias sofredor. N&o ha referéncias diretas a Lei e aos profetas; Jesus
oferece sua interpretacdo do Antigo Testamento de maneira global.

e Tema eucaristico. O relato recorda a ultima ceia (Lc 22,19), e sera
desenvolvido no livro dos Atos dos Apostolos. De agora em diante,
Jesus ressuscitado estara presente na comunidade dos discipulos ndo
de maneira visivel, mas na fragio do p&o.%

A informacdo do v.16, de que os olhos dos discipulos ndo conseguiam
reconhecer Jesus, esta de acordo com Lc 9,45 e Lc 18,34, onde os discipulos
também ndo compreendem as palavras de Jesus sobre sua paixdo e morte. A voz
passiva pode ser entendida como “passiva teoldgica” (“Deus havia cegado seus
olhos™).10
Na resposta de Jesus, no v.25b, ele os repreende por serem lentos “para crer
em tudo o que disseram os profetas”. Uma afirmag¢do genérica, mas que aporta um
tema central da teologia lucana; as passagens proféticas em questdo ndo estdo
especificadas, mas ha aqui em Lucas um modelo de uma posterior leitura crista do
Antigo Testamento como praeparatio euangelica (Lc 18,31).1%2

No v.26, Jesus faz uma pergunta retorica essencial: “Nao era necessario que
o Cristo sofresse isso e entrasse na sua gloria?” Em conformidade com Lc 17,25,
aparece aqui a informacdo sobre a necessidade do sofrimento do Messias. Também
Lc 24,46 repete 0 mesmo, bem como os Atos dos Apostolos (At 3,18; 17,3; 26,23).
Tal ideia de um Messias sofredor ndo se encontra no Antigo Testamento nem nos
escritos do judaismo pré-cristdo. E a gloria na qual Jesus entra € o apice de seu
caminho ao Pai; seu destino fica plenamente cumprido. E no caminho de Emaus,
Jesus diz a seus discipulos que ja entrou nessa condicdo gloriosa; e é deste novo
estado que precedem suas apari¢des. %

No v.27, vemos uma expressdo comum nos textos lucanos: “E tendo

comecgado por Moisés e por todos os profetas”. Ha semelhancas em Mt 11,13 e Jo

10 FITZMYER, J., El Evangelio segtn Lucas-1V, p. 577-578.
1 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 584.
12 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 589.
18 FITZMYER, J., El Evangelio segln Lucas-1V, p. 590-591.
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1,45, mas a mencdo conjunta de Lei e profetas € tipicamente lucana (Lc 16,31; At
26,22; 28,23). Na verdade Lucas utiliza uma expressao bem conhecida no judaismo
palestinense.%

Fitzmyer cita Loisy: “Cristo ¢ o centro ¢ a meta de toda a Escritura”. Alguns
autores se esforcam por especificar as referéncias a Jesus no Antigo Testamento,
com diversas passagens (Gn 22,18; Nm 24,17; Dt 18,15) e elementos tipoldgicos
como o cordeiro, 0 mana, a serpente de bronze e os sacrificios.%®

No v.28cd, Jesus “fez mengdo de passar mais além”, o que € um recurso
literdrio para que, no v.29, os discipulos insistam com Jesus para que permaneca
com eles. E uma reacdo espontinea de hospitalidade a um estranho. A agéo €
paradigmatica para o discipulo cristdo, que pede ao Senhor que permaneca com
ele 10

Segundo Fitzmyer, a expressao “entrou para permanecer com eles”, no v.29e,
é uma logica referéncia a casa de um dos viajantes.'%” Apesar de ser o convidado,
Jesus assume o papel de anfitrido; sentados a mesa, é ele quem pronuncia a béncéo.
Nos verbos do v.30, tomar (0 pdo), dar gracas, partir e dar, ressoam 0s verbos da
multiplicagio dos pées e peixes, Lc 9,16, e da Gltima ceia, Lc 22,19.1%

No v.31ab, “se abriram os seus olhos e o reconheceram.” Segundo Fitzmyer,
trata-se sem diivida de uma “passiva teologica™: “Deus lhes abriu os olhos”, para
que com os olhos da fé vissem o Senhor ressuscitado.%®

Jesus desaparece sem movimento fisico algum, sem qualquer solenidade. E
nesse momento se alcanca o objetivo fundamental do relato. Uma pergunta retérica
em tom de exclamacdo, no v.32bd, resume a reacdo dos discipulos quando se dao
conta da catequese e das acdes de Jesus: “Nao estava ardente o nosso coragao
enquanto nos falava no caminho, enquanto nos abria as Escrituras?” A expressao

“no caminho” ressoa mais uma vez o tema geografico, tdo caro a Lucas em todo o

Evangelho. E ndo é dificil perceber a associa¢do entre os olhos abertos dos

194 FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas-1V, p. 591.

195 FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas-1V, p. 591.

196 FITZMYER, J., El Evangelio segun Lucas-1V, p. 592.

Y7 FITZMYER, J., El Evangelio segln Lucas-1V, p. 592. Caberia a pergunta: por que ndo a casa de
ambos? Pode ser o caso, se 0s discipulos formam um casal.

18 FITZMYER, J., El Evangelio segln Lucas-1V, p. 593.

19 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 593.
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discipulos a partir das Escrituras abertas por Jesus. Assim também fez Paulo na
sinagoga em Tessalbnica, conforme At 17,2-3.11

Depois de terem dissuadido Jesus de seguir adiante sob o argumento de que
era tarde e declinava o dia, eles mesmos no v.33a decidem regressar a Jerusalém,
exatamente de onde haviam saido para voltar a sua casa; o0 motivo do regresso esta
claro, contar aos companheiros a experiéncia que acabaram de viver.1!!

Quando chegam aos companheiros, antes de falarem, recebem a noticia de
que de fato Jesus ressuscitou e apareceu a Siméo. Vé-se aqui o querigma primitivo,
e 0 importante dado de que foi Simdo Pedro a primeira testemunha oficial da
ressurreicdo, como atesta também 1Cor 15,4-5. N&o ha referéncia ao local e ocasiéo
dessa primeira apari¢do; mas € esta primazia que lhe dara a funcdo de confirmar
seus irmaos, conforme Lc 22,32. Tal funcéo diretiva de Pedro sobre a comunidade
crista primitiva vira relatada no segundo volume da obra lucana.!*?

A fracdo do pdo, relatada pelos discipulos e mediante a qual reconheceram o
Senhor, no v.35b, vira repetida em At 2,42. Ja nos tempos de Lucas, era corrente a
celebracdo da Eucaristia pelas comunidades. Fosse ou ndo o caso em Emads, sem
duvida o evangelista quer que a formulacdo seja compreendida por seus leitores
segundo essa associacdo. Seja como for, 0 mais importante € o fato de que os
discipulos de Emaus reconhecem Jesus na fracdo do péo, e ndo no fato de o terem
visto com seus proprios olhos.!'® Tal fato tera importantes incidéncias nas
comunidades primitivas, que ndo mais veem o Senhor, mas recordam suas palavras
e partem o pdo em comunidade.

Em concluséo, Fitzmyer destaca o tema dos olhos impedidos de reconhecer o
Senhor, e do reconhecimento ao final, ap6s a explicacdo das Escrituras e a fracao
do pdo, quando se abrem os olhos dos discipulos. Mas ndo ha qualquer referéncia

ao relato da queda original no Génesis.

M FITZMYER, J., El Evangelio seglin Lucas-1V, p. 594.
M EITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 594.
12 FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 595.
B FITZMYER, J., El Evangelio segin Lucas-1V, p. 596.
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2.16
Roland Meynet

Em 1988, Roland Meynet escrevia e publicava em lingua francesa o seu
comentario ao Evangelho de Lucas, intitulado L 'Evangile selon Saint Luc - Analyse
Rhétorique. O acesso a obra, porém, é a partir de sua traducédo para a lingua italiana,
publicado em 1994 com o titulo 11 Vangelo secondo Luca.!'

Conforme o método da Analise Retérica Biblica Semitica proposto por
Meynet, a pericope dos discipulos de Emaus estd inserida na quarta e ultima
sequéncia da quarta e ultima se¢do do Evangelho de Lucas. Esta quarta se¢do, com
o titulo de “A Pascoa do Senhor Jesus”, estende-se de Lc 22,1 a Lc¢ 24,53. Depois
das trés primeiras sequéncias, com os titulos “O testamento de Jesus”, “O processo
de condenacdo de Jesus” e “A execucdo de Jesus”, a quarta sequéncia fecha a
referida secdo com o titulo “A presenca de Jesus”. Esta quarta sequéncia
corresponde a Lc 24,1-53, englobando, portanto, a passagem dos discipulos de
Emalus, que é a segunda de trés sub-sequéncias.'?®

Meynet chama a atencéo para o fato de que a libertacdo da morte e do pecado
é exatamente o inverso do que sucedeu na ocasido da queda, nos primordios da
criacdo (Gn 3), quando o homem foi submetido a morte por haver cedido a tentacéo
e cometido o pecado.

O relato dos discipulos de Emaus, na estruturacdo proposta por Meynet,
corresponde a sub-sequéncia central, e compde-se de trés passos organizados
concentricamente. No primeiro, eles ndo reconhecem aquele que caminha com eles
(Lc 24,13-19a). No segundo passo, da-se o relato do que se refere a Jesus, v.19b-
27. No terceiro passo, os discipulos reconhecem aquele que lhes da de comer (Lc
24,28-33a). Como se V&, Meynet conclui o relato de Emads com o caminho de volta
a Jerusalém, e encaixa 0 encontro com 0s demais discipulos na pericope seguinte.
Sua analise é minuciosa e repleta de subdivisdes e espelhamentos, que serdo

abordados a frente.

114 O autor retoma suas reflexdes em outra obra, Jésus passe — Testament, Jugement, Exécution et
Résurrection du Seigneur Jésus dans les évangiles synoptiques, publicada em 1999, na qual compara
os textos dos evangelhos sin6ticos sobre a condenacgéo, crucificacdo e ressurrei¢do do Senhor.

15 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 669.

118 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 681.
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Na interpretacdo do texto em questdo, Meynet sinaliza que o fato de Jesus
fingir seguir adiante e fazer sua presenca ser solicitada pode ter a funcdo de
constranger os peregrinos a manifestar seu verdadeiro desejo. Também eles fingem:
a razdo que manifestam para deter o Cristo sdo as verdadeiras razfes de sua
insisténcia?'’ Como uma coluna de fogo durante a noite, Jesus desaparece assim

que é reconhecido:

Em vez de lamentar-se e entristecer-se, os discipulos recordam logo com alegria o
que Ihes ocorreu. Tudo se ilumina para eles e compreendem, estupefatos, porque
suas palavras lhes haviam tocado tdo profundamente. Como se Jesus, na realidade,
ndo lhes tivesse deixado. Nado é mais a noite que reina. A obscuridade que temiam,
porque estava dentro deles, ndo mais lhes causa medo. Retomam logo a estrada,
aquela na qual Jesus caminhara com eles esclarecendo sua inteligéncia e seus
coragdes. Ndo mais o veem, mas sabem que ele os acompanha e guia seus passos.
[...] Para o filho como para o amante, tudo depende da presenca. ‘Permanece
conosco!” O pedido dos discipulos é a stplica de todo homem, do bergo ao timulo.
A procura angustiada do filho de Israel desde o inicio seré a oracdo do cristdo até o
fim.118

E somente quando aos discipulos é dado o p&o por Jesus que os seus olhos se
abrem e o reconhecem. Assim como com o mand, no deserto: “A tarde
reconhecereis que YHWH vos fez sair da terra do Egito e pela manha vereis a gloria
de YHWH” (Ex 16,6-7; também v.12.15). Como os discipulos, os hebreus

pensavam que tudo o que aconteceu conduz somente a morte: “Trouxeste-nos ao

~

deserto para matar de fome a toda esta multidio” (Ex 16,3).11°

Jesus interpreta os eventos por meio das Escrituras; mas quer primeiro que 0s
discipulos expressem o que captaram de todo o ocorrido. Jesus provocara neles uma
reviravolta, os faré voltar ao lugar de onde vieram; mas antes de aproxima e caminha
com eles, vai na mesma direcdo, faz inclusive mencéo de ir além. Mostra-lhes onde
estdo no caminho e na sua inteligéncia. Faz com que exprimam a desilusdo que 0s
entristece, 0 medo que tém da noite e da escuridao; sua tristeza de o haverem perdido
e sua angUstia de ver que estd para deixa-los. E necessario que eles mesmos
descubram a sua ignorancia e o sentido auténtico do que testemunharam. E preciso
que reconhecam por si mesmos quem é ele e quem séo eles.'?

Se os discipulos néo reconhecem a face e nem a voz do seu mestre, é provavel
gue tenham esquecido também suas palavras. Como se tivessem perdido a memoria,

s0 lembram do que aconteceu nos ultimos dias, mas esquecem todo o resto.

17 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 692.
118 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 692 (traducdo nossa).
18 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 694.
120 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 694 (traducdo nossa).
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Esqueceram do que disseram os profetas, que anunciaram o exilio, mas também o
retorno, os sofrimentos do servo do Senhor, mas também sua exaltagdo na gldria.
Com a recordacdo de tais memorias, seus cora¢des ardem novamente, e ndo héo de
demorar a reconhecer o nexo entre o que fora dito pelos profetas e o que lhes
aconteceu, e vao perceber que quem Ihes fala é o proprio Cristo Jesus.'?!

Por que ndo foi suficiente que Jesus caminhasse com eles, nem que lhes
interpretasse as Escrituras? Mesmo com o coracdo ardente, € somente na fragdo do
pdo que o reconhecem. E isso se d& porque tal gesto tem mesmo o sentido de um
memorial: “Fazei isto em memoria de mim.” Jesus se faz presente no seu corpo e
no seu sangue, o que havia anunciado realmente se cumpriu. Se era “profeta
poderoso em obras e palavras”, as palavras ndo bastavam, a acdo também se fez
necessaria. E tal acdo era eloquente, ao concentrar toda a atividade e missao de
Jesus no gesto de, no pdo e no vinho, doar seu corpo e seu sangue no sacrificio de
sua vida.??

Se para 0s peregrinos Jesus esta morto, estd morta também a esperanca
(“esperavamos”, v.21a); ha trés dias ndo vivem mais. Também as Escrituras estao
mortas para eles. No discurso de Cléofas, ndo ha qualquer referéncia a lei nem aos
profetas, nenhuma oracdo dos salmos. Com Jesus, as Escrituras retomam vida e se
tornam palavra articulada com o evento. Vida que traz luz e calor. Com Jesus, seus
olhos mortos se abrem de novo naquele que lhes da o pao da vida, naquele que lhes
abre as Escrituras. Como ele, também eles se levantam e voltam para anunciar a
boa noticia de que Jesus est4 vivo. Ndo podem mais reter consigo o que viram,
devem condividir com todos a esperanca recuperada.?®

Como se V&, Meynet faz uma anélise minuciosa do relato de Emaus, encontra
ressonancias com o relato do mana, no Exodo, dentre outras. Ele d4 destaque a
expressdao que pretendemos trabalhar (“entdo se abriram os seus olhos e o
reconheceram”), no v.31ab, apresentando-a como a parte central do terceiro e
ultimo passo da pericope. Quanto ao Génesis, Meynet destaca que a libertacdo da
morte e do pecado, conforme as palavras de Jesus apds a pericope de Emads (Lc
24,47), é exatamente a boa noticia que redime os homens da queda original, nos

primoérdios da criacdo, em Gn 3. Assim, as reflexdes de Meynet se aproximam da

12 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 694-695.
12 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 695.
123 MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca, p. 695.
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proposta da presente tese. O que falta propriamente € uma correlacdo mais clara

entre os olhos que se abrem no Eden e em Emats.

2.17
Fred B. Craddock

Fred B. Craddock publica, em 1990, nos Estados Unidos, sua obra Luke. O
texto é traduzido para o italiano e publicado em 2002, com o titulo Luca.O presente
estudo faz uso dessa traducdo em italiano. Em suas reflexdes, Craddock nota que o
relato de Emaus, exclusivo de Lucas, é de fato tipicamente lucano na medida em
que ecoa um episddio do Antigo Testamento: a aparicdo do Senhor a Abrado e Sara
junto ao carvalho de Mambré, em Gn 18,1-15.12 Mas Craddock n&o faz qualquer
referéncia ao relato da criacdo, nem a queda dos nossos primeiros pais.

Quanto aos olhos impedidos de reconhecer Jesus, no v.16, e que sdo abertos
e o reconhecem no v.31, o autor nota que ha muito mais do que a mera cegueira
devida ao choque ou a alguma transformagdo do aspecto de Jesus. Lucas
frequentemente entrelaca a acdo divina com a liberdade humana. Em Lc 9,45, os
discipulos ndo foram capazes de compreender a mensagem de Jesus, mas
posteriormente a recordaram e compreenderam. “Para Lucas, nem Deus nem Cristo
podem ser conhecidos sendo por revelagdo (Lc 10,22)”12° A fé ndo é imposta aos
ndo preparados. Note-se que, nos Evangelhos, Jesus ressuscitado aparece aos
discipulos, ndo aos incrédulos, o que seria constrangé-los a uma fé submissa.'?8

Craddock sublinha que o discurso de Cléofas apresenta um sumario do
Evangelho, com o ministério de Jesus e o rumor de sua ressurreicdo; a sintese é
completada pela palavra de Jesus sobre a ressurreicdo e por seu ato de fazer-se
reconhecer. Tais declaragdes sobre Jesus e suas grandes ac¢des, sua paixao, morte e
ressurreicdo constituem, segundo Lucas, o contetdo da pregagdo cristd e se
encontram repetidamente nos Atos (At 2,22-36; 3,12-15; 5,29-32; 13,16-39).1?’

Ainda mais, o Antigo Testamento da testemunho de Jesus. E ele o

cumprimento das profecias das Escrituras, que anunciam seja o seu ministerio (Lc

124 CRADDOCK, F., Luca, p. 365.
125 CRADDOCK, F., Luca, p. 366.
126 CRADDOCK, F., Luca, p. 366.
127 CRADDOCK, F., Luca, p. 366.
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4,16-39), seja 0 seu sofrimento, morte e ressurreicdo (Lc 24,26-27.44-47), e sao
suficientes para gerar a fé (Lc 16,31). A parte de Israel que rejeita Jesus como
Messias o faz por ignorar suas proprias Escrituras; mas quando o Cristo
ressuscitado e o Espirito Santo “abrem” o significado do Antigo Testamento, o
arrependimento € necessario (Lc 24,47; At 2,38; 3,19). Para Lucas, portanto, o
Evangelho de Jesus Cristo continua e leva a cumprimento a Lei, os profetas e 0s
escritos.1?8

Craddock valoriza, portanto, o Antigo Testamento, ao apresentar a obra e o
ministério de Jesus como o cumprimento daquele, conforme o designio divino. Mas

ndo ha em seus escritos nenhuma referéncia especifica ao relato da queda original.

2.18

Francois Bovon

Em 1991, Francois Bovon publica mais um volume de seus comentarios a
obra lucana, L'Evangile selon saint Luc: 19,28-24,53. A traducio para 0 inglés é
publicada nos Estados Unidos em 2012 sob o titulo Luke 3, compondo a cole¢éo
Hermeneia. Considerando os aspectos formais do relato dos discipulos de Emaus,
Bovon cita Alleti e sustenta que Lucas resume todo o Evangelho no referido
episodio. Os dois discipulos recolnem em poucas frases a origem, o ministério e a
paixdo daquele que ocupou o lugar central por mais de vinte capitulos. Assim o
evangelista da a esse relato, como ao capitulo 24, o estatuto de conclusdo.!?

Na analise diacronica do relato, Bovon entende que Lucas ndo inventou o
episodio, mas o recolheu das tradi¢bes que circulavam oralmente. O vocabulario e
o estilo confirmam que o texto provinha de material pré-existente. Quanto ao
vocabulario em questdo, uma das palavras que o confirmam ¢ “gkpotodvto /nao
conseguiam (reconhecé-l0)”, no v.16; seus olhos estavam impedidos de reconhecer
0 viajante que os acompanhava.**

Sobre o companheiro de Cléofas, a tradi¢do considerou-o como um homem.

Mas na medida em que o evangelista gosta de apresentar um homem e uma mulher

128 CRADDOCK, F., Luca, p. 366-367.
129 BOVON, F., Luke 3, p. 368.
130 BOVON, F., Luke 3, p. 369.
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juntos (Lc 1,5-38; 15,3-10), ele pode ter imaginado a segunda pessoa como uma
mulher, e assim muitos a veem como sendo a esposa de Cléofas. ™!

Lucas destaca a fraqueza dos peregrinos que nao conseguem reconhecer o
companheiro que se aproxima; o dado prepara a cena do reconhecimento, no
desfecho. O evangelista valoriza a visdo tanto quanto a audicdo; os olhos
representam a inteligéncia aqui. Deus abriu sua inteligéncia, e entéo “seus olhos se
abriram”, v.31a. Bovon regista que os leitores de antiguidades hdo de pensar em
Odisseu (ou Ulisses), das aulas de ensino médio ou faculdade. Ele permaneceu
incdégnito por um longo periodo antes de ser reconhecido por seu filho Telémaco e
sua antiga criada Euricleia e de ser descoberto por sua esposa Penélope (Homero,
Odisseia, 13.185-23.296).1%?

Tendo chegado a fazer referéncias até as narrativas miticas gregas cléssicas,
Bovon aporta também uma alusdo ao Génesis, logo apds o relato da queda. O autor
em questdo chama a atencdo para o fato de que as primeiras palavras de Jesus
ressuscitado sdo: “O que discutis entre vos enquanto caminhais?”, v.17b.1*3 De
alguma maneira, remontam as primeiras palavras que Deus dirige a Ad&o logo ap6s
seus olhos se abrirem no Eden: “Adop mob et;/Add0, onde estas?” (Gn 3,9). Os
discipulos “éot@bnoav ckvBpwmroi/pararam entristecidos”, v.17c, como também
Adao e Eva ficaram entristecidos e envergonhados diante de Deus, logo apos a
queda. Bovon assinala que o adjetivo “ckvBpwnoi/entristecidos” tem inumeras
nuances e varia entre tristeza, gravidade, enfado, aborrecimento, mau humor,
perplexidade e ansiedade. O fato é que 0s peregrinos expressam sua reprovacao,
que ira contrastar com o entusiasmo de manter Jesus com eles, no v.29.1%*

A insisténcia dos peregrinos para que Jesus permanecesse com eles mostra
que sua palavra dura (“O insensatos e lentos de coragdo”, v.25b) ndo os ofendeu,
mas antes, os fez estremecer.!®

Sem recorrer a linguagem dos milagres, Lucas menciona o reconhecimento
como algo natural. Dizer que “se abriram os seus olhos e o reconheceram” parece

evidente. Quantos sinais até esse ponto: a presenca de Jesus, as palavras, a

181 BOVON, F., Luke 3, p. 370.
122 BOVON, F., Luke 3, p. 372.
133 BOVON, F., Luke 3, p. 372.
134 BOVON, F., Luke 3, p. 372-373.
135 BOVON, F., Luke 3, p. 374.
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recordagdo das Escrituras. E 16gico que os cristaos leitores de Lucas se identificam
com os discipulos de Emaus. Também eles ouviram a palavra, compreenderam as
Escrituras, participaram da Ceia do Senhor e perceberam sua presenca. Tal presenca
é real, mas provisoria. Logo que o reconheceram, tornou-se invisivel. Assim é na
vida, sua presenca € real, mas invisivel. Te6logos modernos ndo se enganam quando
falam de uma presenca ausente. '3

E entdo tudo se abre: primeiro os olhos (v.31a), que estavam cegos; depois a
inteligéncia (v.31b), da qual a visdo era uma imagem simbolica; e entdo o coracéo,
que havia estado lento e estupido, mas agora estava ardente (v.32b); e finalmente
as Escrituras, abertas pelo Ressuscitado (v.32d). Lucas quer mostrar a continuidade
do Ressuscitado com o Jesus historico, mas também a descontinuidade, e dai a
facilidade de desaparecer subitamente. Mas o perigo seria parecer assim um simples
fantasma. O episddio seguinte, da apari¢io aos Onze, afastara esse risco.'3’

Na sequéncia, Bovon apresenta comentarios de Tertuliano, Origenes,
Agostinho, Gregorio Magno, Beda Veneravel, Boaventura. Passados os séculos do
[luminismo (XVII) e Historicismo (XIX), que viram no relato de Emaus apenas
uma histdria singela e piedosa, 0 periodo contemporaneo retomou o interesse
teoldgico nessa pericope. 8

O comentario de Bovon é amplo e detalhado, e assinala uma referéncia ao
relato da queda ao comparar a pergunta de Jesus aos discipulos, em Lc 24,17b, a

primeira pergunta de Deus a Addo ap0s a queda, em Gn 3,9.

2.19

Luke Timothy Johnson

Ainda em 1991, Luke Timothy Johnson aponta uma novidade para o tema
desta pesquisa, com algumas boas intuicdes em sua obra The Gospel of Luke.
Johnson traz diversas notas a cada versiculo, e no v.31, destaca que os discipulos
ndo veem, mas sim reconhecem Jesus, mesmo verbo (“énvywvédokm/reconhecer”)
utilizado por Lucas em Lc 1,4; 5,22, dentre outros textos. E entdo Johnson defende

que a frase “seus olhos se abriram” ecoa a linguagem biblica sobre Adao e Eva em

13 BOVON, F., Luke 3, p. 375.
137 BOVON, F., Luke 3, p. 375.
138 BOVON, F., Luke 3, p. 376-380.
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Gn 3,7, “Seus olhos se abriram e reconheceram que estavam nus”.*® Note-se que o
autor reconhece e nota a semelhanca, mas néo tece nenhuma apreciagéo a respeito
nem desenvolve o tema.

Mais a frente, nos seus comentarios, Johnson reflete que a ressurrei¢do de
Jesus langou nova luz sobre sua morte, sobre suas palavras e sobre as Escrituras. A
“abertura dos olhos” para ver os textos fielmente e a “abertura dos olhos” para ver
Jesus verdadeiramente sdo ambos parte de um mesmo processo complexo de busca

e encontro de sentido.'*°

Sem “Moisés e os profetas” eles nao teriam os simbolos apropriados para apossar-se
da sua experiéncia. Sem a sua experiéncia, “Moisés e os profetas” ndo teriam

revelado aqueles simbolos. Lucas nos mostra como o Senhor ressuscitado ensinou a

Igreja a ler a Tora como profecia “sobre ele”.24

Como se vé, Johnson reconhece a alusdo a Adéo e Eva nos olhos que se abrem
em Emadus, ainda que posteriormente ndo desenvolva a comparacdo entre 0S

referidos textos.

2.20

Gérard Rossé

Em 1992, Gérard Rossé publica sua obra Il Vangelo di Luca — commento
esegetico e teoldgico. Ao abordar o relato de Emaus, o autor destaca a originalidade
da aparicdo ao longo da estrada a dois discipulos que ndo pertencem ao grupo dos
Onze nem das mulheres. E recorda que o tema € recorrente na literatura antiga,
incluida na Biblia: uma divindade visita ocultamente os homens, caminha com eles,
traz uma mensagem e desaparece no momento em que se faz reconhecer. Além dos
mitos pagaos, registrem-se ainda a aparigéo a Abrado (Gn 18), aos pais de Sanséo
(Jz 13), o0 anjo que acompanhou Tobias (Th 12,6-21); e no Novo Testamento, a

pesca milagrosa (Jo 21), que se conclui com uma refeicdo.'*? Mas o relato no &,

139 JOHNSON, L. T., The Gospel of Luke, p. 397.

140 JOHNSON, L. T., The Gospel of Luke, p. 399.

141 JOHNSON, L. T., The Gospel of Luke, p. 399 (tradugdo nossa).
142 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1015.
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segundo o autor, filho dos relatos miticos; no maximo se pode falar de “uma certa
influéncia geral do helenismo sobre Lucas.”*

Na linha de outros autores, Rossé ndo vé em Emads uma aparicdo
propriamente, pois os discipulos viram um viajante, e quando o reconheceram, ndo
mais o viram. A experiéncia difere, portanto, das aparicbes as primeiras
testemunhas, e se aproxima mais da presenca do Ressuscitado para as geragdes
seguintes.* <O discipulo, no seu caminho cotidiano, nio esta sozinho. De modo
invisivel, mas real, Jesus se faz companheiro na estrada a percorrer para chegar a
ele.”1%®

Quanto a intratextualidade, o autor destaca a afinidade que se nota entre o
relato de Emals e outros textos, especialmente o episdédio do menino Jesus
encontrado no Templo aos doze anos (Lc 2,41-50) e o encontro de Filipe com o
eunuco etiope (At 8,26-40). Notam-se semelhancas, que confirmam um estilo
lucano de narrar, mas as diferencas também sdo instrutivas.4®

O autor ressalta que a desilusdo pela morte escandalosa de Jesus ndo levou os
discipulos a um juizo negativo sobre ele (falso profeta, trapaceiro); a crucifixdo ndo
invalidou seu ministério, aprovado por Deus e pelo povo. E a designacao “avrnp
npopritng/homem profeta”, no v.19¢, poderoso em obras e palavras, € formula
préxima a aplicada a Moisés em At 7,22, sugerindo que Jesus era reconhecido ndo
apenas como um profeta, mas como o profeta escatoldgico semelhante a Moises,
conforme Dt 18,15. Ainda, o0 autor destaca que a morte de Jesus ndo € sinal de
maldicdo divina, mas é devida as autoridades judaicas de Jerusalém, que 0s
discipulos chamam “nossos” porque pensam que falam com um estrangeiro.*’

A reprovagao de Jesus aos discipulos (“insensatos e lentos de coragdo”,
v.25b) pode ser interpretada de diversas maneiras: a leitura dos profetas poderia
leva-los a captar a morte de Jesus segundo um designio divino culminante na
ressurreicdo; a mesma leitura dos profetas poderia também leva-los a evitar uma
compreensdo nacionalista do Messias, obstaculo a justa interpretacdo sobre Jesus.

Mas a espera de um Messias sofredor (o Servo de YHWH de Is 53 ou a figura do

143 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1015 (tradugfo nossa).

144 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1015-1016.

145 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1017-1018 (tradug&o nossa).
146 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1018-1020.

147 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1023.
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justo sofredor) ndo era evidente no Antigo Testamento nem no judaismo do século
| 148

As Escrituras podem iluminar o destino de Jesus somente se antes a fé pascal ilumina
as Escrituras. A conexdo entre a morte de Jesus e as Escrituras é fruto da intensa
reflexdo da Igreja primitiva iluminada pelo Espirito do Ressuscitado. Reflex&o que
ndo apenas superard — gragas ao motivo da passio justi — o escandalo da cruz, mas
chegaré a revolucionéria conclusdo de que o sofrimento e morte fazem parte da
préopria definicdo do Messias.#°

O v.27 afirma que o préprio Jesus é o exegeta do evento Cristo. Ele abre a
inteligéncia das Escrituras aos discipulos e se apresenta assim como a origem da
reflexdo crista sobre os textos sagrados. O evangelista ndo tem em mente, segundo
Rossé, alguns textos particulares, mas a Biblia na sua integridade, vista como

praeparatio evangelica.>°

A leitura crista da Biblia e a pregacdo da Igreja encontram em Cristo ressuscitado a
garantia da sua autenticidade. O Espirito Santo continua e atualiza na comunidade
pos-pascal (At 4,8; 6,8) o trabalho de hermeneuta das Escrituras e do proprio
ministério que o Ressuscitado desempenhou em favor de suas testemunhas na origem
da Igreja.t>!

E uma vez reconhecido, Jesus se subtrai a vista: sua presenca se torna
“visivel” a f€ que o reconhece na sua realidade invisivel de Ressuscitado. Antes de
abrir os seus olhos, Jesus lhes abriu as Escrituras. O autor destaca que a no¢do dos
coragdes ardentes, no v.32b, permanece algo obscura, pois na Biblia a expressado
traduz uma grande dor ou tormento; mas Lucas provavelmente “helenizou e
cristianizou a expressdao, pensando na obra intima do Espirito naqueles que
receberam um ‘batismo no Espirito e no fogo’ (Lc 3,16).”%?

Rossé ndo faz nenhuma referéncia ao relato da queda original nem ao Eden

em suas reflexdes.

2.21
John Nolland

148 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1026.
149 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1027 (tradug&o nossa).
15 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1027.
151 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1028 (tradug&o nossa).
152 ROSSE, G., Il Vangelo di Luca, p. 1030.
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Em 1993, John Nolland publica seu comentario ao Evangelho de Lucas na
colecdo Word Biblical Commentary, em trés volumes. No terceiro deles (volume
35c), ao abordar a passagem dos discipulos de Emads, nota que a incapacidade de
reconhecer a Jesus, em Lc 24,16, normalmente é atribuida a vontade divina e
ocasionalmente ao desanimo dos discipulos. Mas ele considera que se trata de uma
cegueira satanica (ainda que conectada ao abatimento dos discipulos), que sera
superada pelo Jesus vitorioso (Lc 18,34). Para Nolland, ndo héa raz&o para pensar
em Jesus com “outra forma”, como no final tardio de Marcos (Mc 16,12), mas ha
um vinculo com outros relatos nos quais a identidade de Jesus ndo é 6bvia desde o
inicio.’>® A exposicdo da Escritura e a fracio do p&o unidas criam as condigdes
apropriadas para Jesus romper tal cegueira satanica que impedia os discipulos de
perceber que era ele, o Senhor, que estava com eles.*>*

E comum tragar conexdes com historias greco-romanas de deuses assumindo
forma humana sem serem logo reconhecidos. Além de citar a Odisseia, de Homero,
Nolland recorda também, na tradicdo judaica, a histéria de Tobias (Tb 5,4-5.29),
mas entende que tais semelhancas sdo limitadas.>®

Mais uma vez, nenhuma referéncia é feita ao relato da queda original, no
Génesis. Vale registrar que Nolland aporta duas referéncias ao Génesis, em outros
textos, a saber, Gn 18,3; 19,2, quando trata da hospitalidade oferecida pelos

peregrinos a Jesus, quando este fazia mencao de seguir adiante, nos v.28-29.1¢

2.22
Arthur A. Just Jr

Ainda em 1993, Arthur A. Just Jr publica nos Estados Unidos a obra The
ongoing feast: table fellowship and eschatology at Emmaus. Como se vé pelo
proprio titulo, nessa obra o autor analisa com profundidade a passagem dos
discipulos de Emaus, situando-a no contexto da obra lucana, analisando seu género

e estrutura literaria, e aportando diversas reflexdes sobre cada aspecto do episddio,

158 NOLLAND, J., Word Biblical Commentary, p. 1201.
15 NOLLAND, J., Word Biblical Commentary, p. 1206.
15 NOLLAND, J., Word Biblical Commentary, p. 1201.
1% NOLLAND, J., Word Biblical Commentary, p. 1205.
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como os temas da refeicdo e do discipulado, conectando-os com as demais
passagens do Evangelho de Lucas.®’

No que se refere a expressao “seus olhos se abriram e o reconheceram”, do
v.31, Just Jr traz interessantes contribuicGes. Ele nota a afinidade da expressédo com
o lamento de Jesus sobre Jerusalém em Lc 19,42: “Se conhecesses neste dia o que
te pode dar a paz; mas agora esta oculto aos teus olhos”, e conclui que o tema dos
olhos fechados e abertos em Lucas ndo se refere a visdo fisica, mas a compreensao
escatoldgica de sua obra.°8

E entdo Just Jr assinala que tal tema em Lucas aponta para o comec¢o da
historia da salvacdo em Gn 3,7, onde a LXX traz a mesma expressdo
(“dOmvoiyxbnoav ol 6@Oaipoi/abriram-se os olhos”), quando Adéao e Eva tém seus

olhos abertos para o conhecimento do bem e do mal e reconhecem que est&o nus.*®

H& um paralelo impressionante aqui. Os olhos abertos de Adao e Eva sdo a primeira
expressao da criacdo decaida que entdo vé a imagem de Deus obscurecida pela
desobediéncia; os olhos abertos dos discipulos de Emaus sdo a primeira expressao
da nova criacdo que agora vé a imagem restaurada no novo Ad&o, o Cristo
crucificado e ressuscitado.'®

Just Jr desenvolve um pouco mais o tema ao comparar as refeigcdes, e sustenta
que a refeicdo em Emads reverte a primeira refeicdo, do fruto proibido do paraiso.
Os olhos abertos podem entdo reconhecer em Cristo a semente da mulher prometida
em Gn 3,15.161

2.23

Raymond Brown

Em 1997, Raymond Brown publica sua obra An Introduction to the New
Testament, traduzida para o portugués e publicada em 2012, com o titulo
Introducé@o ao Novo Testamento. Segundo Brown, é caracteristica bem propria de

Lucas que a apari¢do aos discipulos de Emaus tenha se dado durante o caminho,

157 JUST JR, A. A., The ongoing feast, p. 26-54.

188 JUST JR, A. A., The ongoing feast, p. 66.

19 JUST JR, A. A, The ongoing feast, p. 66.

160 JUST JR, A. A, The ongoing feast, p. 66-67 (traducéo nossa).
161 JUST JR, A. A., The ongoing feast, p. 67.
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numa viagem; assim também ocorreram muitas revelacdes de Jesus aos seus
discipulos na sua vida publica, na viagem a caminho de Jerusalém.'2 No relato,
Jesus utiliza toda a Escritura a fim de explicar como desempenhou sua missdo de
Messias; os pregadores apostolicos fardo o mesmo no livro dos Atos. A intengdo de
Lucas ¢ clara: “enraizar o uso que eles fazem da Escritura numa revelagao dada por

Jesus.”®3 Sobre a importancia da fragdo do p&o, Brown registra:

Ainda gue o coracdo dos discipulos se aqueca enquanto Jesus Ihes desvela o sentido
das Escrituras, eles reconhecem-no somente quando ele parte o pdo. I1sso prepara
para o partir do pdo (eucaristico) nas comunidades cristds descritas em Atos e
(juntamente com as outras refeigdes pds-ressurrecionais) pode estar na raiz da crenca
cristd da presenca do Senhor ressuscitado no banquete eucaristico.

N&o ha, na obra em questdo, referéncias ou alusdes ao Génesis, no comentario

ao episddio de Emads.

2.24

Jodo Alberto de Sousa Correia

Em 2001, Jodo Alberto de Sousa Correia publica na Revista Theologica um
consistente artigo sobre a figura de Cristo no relato de Emaus, com o titulo O
caminho do reconhecimento e do andncio — Lc 24,13-35 em perspectiva teoldgica.
O autor destaca que o capitulo 24 do Evangelho de Lucas é um triptico sobre a
ressurreicdo, e o relato de Emads, precisamente no meio do capitulo, tem sua
centralidade salientada: completa a aparicdo dos anjos e prepara a aparicao aos
Onze .1

Correia destaca também, como outros, a precedéncia dos Onze no andncio da
ressurreicdo, ao final do relato. Sobre a abertura dos olhos, ele ressalta a unidade
com a abertura da mente: “os olhos reconhecem quando o coragdo/mente foi

transformado e consegue compreender as Escrituras que ddo sentido aos

162 BROWN, R. E., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 370.
183 BROWN, R. E., Introducédo ao Novo Testamento, p. 370.
164 BROWN, R. E., Introducédo ao Novo Testamento, p. 370.
185 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 361.
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acontecimentos. (...) . Por outras palavras, o Ressuscitado é simultaneamente o
Ressuscitante.”6

Quanto a delimitacdo da pericope, Correia nota uma incongruéncia: os Onze,
no v.34, estdo seguros a respeito da ressurrei¢cdo de Jesus, que apareceu a Siméo.
No entanto, logo na pericope seguinte, quando o proprio Jesus lhes aparece,
apresentam duvidas nos v.37.38.41. Constatando a perfeita adequag&o entre os v.Lc
24,11 e Lc 24,36, Correia conclui que Lucas inseriu o relato dos discipulos de
Emaus, que seria um texto independente, onde lhe pareceu mais apropriado.'®’

Correia discorre também sobre o tema do reconhecimento, que para ele é
estruturante no relato. O texto aponta o contraste: Jesus visivel ndo é reconhecido;
guando reconhecido, torna-se invisivel. Assim, a incapacidade ou limitacdo dos
olhos opde-se a transcendéncia do Ressuscitado, bem como a necessidade da

Palavra e da Eucaristia para a ele aceder.

Jesus torna-se invisivel (v.31) porque entrou na gléria (v.26), mas é reconhecivel
para quem, com Ele e por Ele, percorre 0os caminhos que possibilitam o seu
reconhecimento: as Escrituras e a “fracdo do p&o”.1¢8

Sobre o convite para que Jesus permaneca com eles, Correia reflete tal convite

“parece exprimir mais do que um simples sentimento de hospitalidade”:

Depois de tudo o que se passou, a insisténcia com que os discipulos fazem o convite
parece fazer supor o estado de inseguranga e ansiedade em que se encontravam. O
companheiro de viagem e intérprete das Escrituras é para eles o Unico que transmite
alguma tranquilidade e esperanca.®®

Correia assinala dois niveis narrativos, o dos discipulos e o do leitor; os
primeiros ignoram quem o0s acompanha, ja o leitor tem tais informacdes desde o
inicio do relato. Tal “privilégio do leitor” € invertido a partir do v.27, quando 0
privilégio passa a ser dos discipulos, que ouvem toda a explicagdo da Escritura da
parte de Jesus, enquanto o leitor fica apenas com a breve informacéo de que Jesus

interpretava as Escrituras partindo de Moisés e percorrendo os profetas. E Correia

166 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 362.
167 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 366.
188 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 376.
189 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 378.
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conclui com um interessante acréscimo: “O leitor tera que ler o livro dos Atos dos
Apbstolos para, por intermédio dos discipulos, ter acesso a esta ligio de exegese™ "

Em seguida, Correia desenvolve um paralelo do relato de Emaus com o do
eunuco etiope de At 8, percebendo com detalhes suas correspondéncias e
semelhancas, que inclusive ajudam a esclarecer alguns aspectos do relato de
Emaus.t"

Correia discorre sobre grandes tematicas que o texto evoca: caminho-viagem;
visdo e reconhecimento; realizacdo das Escrituras; “fracdo do pdo”; querigma e
precedéncia de Pedro; e titulos cristoldgicos.*’? O tema da visdo e reconhecimento
€ 0 mais importante para o presente estudo, e a esse respeito o autor faz interessantes
analises e distin¢cdes que merecem ser abordadas.

Os motivos dos olhos fechados que se abrem e da passagem do néo
reconhecimento para o reconhecimento evocam, segundo Correia, 0s contrastes
treva-luz e cegueira-visdo, bem como apontam para uma diferenca entre ver e
reconhecer. J& no cantico de Simedo vé-se a primeira referéncia a luz no “sol
nascente que veio nos visitar, para iluminar 0s que jazem nas trevas e na sombra
da morte”, em Lc 1,78-79. Pouco mais a frente, Simedo bendiz a Deus ao tomar o
menino Jesus nos bracos: “Os meus olhos viram a tua salvacéo (...), luz para
iluminar as nagdes”, em Lc 2, 32.17

Texto relevante para o presente estudo estd no inicio do ministério de Jesus,
quando ele cita Is 35,5 e afirma ter vindo para “dar vista aos cegos”, em Lc 4,18. O
motivo é retomado em Lc 7,22, na resposta de Jesus aos discipulos de Jodo. O cego
em Jericd, ao ser curado, ndo apenas passa a ver, mas também reconhece Jesus e 0
segue, dando gloria a Deus, em Lc 18,35-43. E ainda, Jesus chora sobre Jerusalém

porque a mensagem de paz “estd escondida aos seus olhos”, em Lc 19,42.174

Os discipulos de Emaus estavam interiormente cegos. Apesar de o verem, ndo
reconheciam aquele que caminhava com eles, porque antes ndo o haviam conhecido
verdadeiramente quando estavam com Ele. Dado que ndo tinham compreendido as
suas palavras (Lc 9, 45; 18, 34 90), eram agora homens sem esperanga, cegos pelos
acontecimentos. O seu olhar estava de tal forma centrado no sepulcro, lugar da

10 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 379.
"1 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 380-382.
172 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 382-401.
13 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 386.
174 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 386-387.
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morte, que ndo conseguiam reconhecer Jesus vivo junto deles. Porque lhes faltava a
luz da fé (Lc 11, 33-35), os seus olhos ndo reconheciam Jesus.1’

E Jesus quem, pela leitura e interpretacdo correta das Escrituras, curara a
cegueira deles e Ihes proporcionara o reconhecimento, no momento da fragdo do
pdo. No mesmo momento em que reconhecem o Senhor, ele se oculta. “Jesus
presente torna-se invisivel, mas nio ausente.”*®

Como se nota, Correia faz interessantes reflexdes sobre o episddio de Emaus
em seu artigo, aprofundando o tema dos olhos fechados e entéo abertos, e aportando
inclusive contribui¢bes de outros textos lucanos, mas ndo faz mencéo aos relatos

do Génesis ou aos olhos dos primeiros pais que se abrem no Eden.

2.25

Alvaro Barreiro

Ainda em 2001, Alvaro Barreiro publica pela Loyola um livro denominado O
itinerario da fé pascal: a experiéncia dos discipulos de Emaus e a nossa. Apesar
de o livro gravitar mais na area da espiritualidade e ndo consistir propriamente em
uma obra técnica de exegese biblica, algumas contribui¢es do autor merecem ser
abordadas.

Barreiro registra que o caminho dos dois discipulos foi uma verdadeira
“péascoa”, isto €, “uma passagem do fechamento para a abertura, do ndo-
reconhecimento para o reconhecimento.”*’” E possivel contemplar no relato
também a passagem do abandono da comunidade para o retorno a comunidade, do
afastamento para a aproximacgédo, do isolamento para a comunhdo; e ainda, a
passagem do lamento para o agradecimento, da tristeza para a alegria, do
fechamento para a partilha; por fim, a passagem do desanimo para o entusiasmo, da
lentid&o para a prontiddo; em resumo, a “passagem do coragéo vazio e duro para o
coracdo transbordante e abrasado.”*’®

Quanto a pergunta feita por Jesus, Barreiro entende, na linha de outros

autores, que a resposta de Cleofas é paradoxal: “Por um lado, nela estdo contidos

15 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 388.
176 CORREIA, J. A. S., O caminho do reconhecimento e do antincio, p. 388.
" BARREIRO, A., O itinerario da fé pascal, p. 15.
1 BARREIRO, A., O itinerario da fé pascal, p. 16.
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o0s temas essenciais do querigma cristdo; mas, por outro, por ndo estar iluminado
pela fé, esse conteudo é relatado como uma tragédia irreparavel.”’®

Barreiro reflete também sobre a nova forma de presenca do Senhor junto aos
seus, apos sua ressurreicdo. O relacionamento com o Ressuscitado seré diferente do
que tinham com o Jesus pré-pascal; sua presenca fisica e sua visdo com os olhos
carnais ndo sdo mais necessarias. “Os discipulos sabem que, mesmo invisivel aos
olhos, est4 presente no meio deles quando se retnem para a fragdo do pao.”*8

O autor desenvolve o tema da fragdo do péo, no qual os olhos dos discipulos
se abriram, e que poderia significar simplesmente o rito dos judeus no inicio da
refeicdo. Segundo Barreiro, no entanto, em Emadus a expressdo é usada no sentido
especificamente cristdo da celebracdo da Eucaristia, por trés razées:

1) Os destinatarios do Evangelho de Lucas eram cristdos de cultura grega
que ndo conheciam o rito judaico da ‘fragdo do pao’; conheciam,
porém, a Eucaristia, que ja era celebrada nas comunidades cristas
quarenta anos antes de ser escrito o Evangelho. Para os destinatarios
do Evangelho, portanto, a expressdo ‘fracdo do pao’ sé podia
significar a Eucaristia.

2) Em vérias passagens do livro dos Atos dos Apdstolos, Lucas diz que
0s cristdos se reuniam no fim do primeiro dia da semana, isto é, no
fim do dia da ressurreigdo, para a ‘fragdo do pao’, para ‘romper o pao’
(cf. 2,42.46; 20,7.11; 27,35).

3) O evangelista descreve a refeicdo com os dois discipulos atribuindo
ao Ressuscitado palavras e gestos semelhantes aos que sdo usados nos
relatos da institui¢do da Eucaristia (cf. Mt 26,26; Mc 14,24; Lc 22,19;
1Cor 10,16; 11,24).”181

Por fim, sobre o reencontro com os Onze, Barreiro contempla, em
consonancia com os demais autores, a dimensdo comunitaria da fé cristd. Na
medida em que se antecipam no andncio, sublinha-se que a ressurreicdo se baseia
ndo na experiéncia isolada dos discipulos, mas na tradi¢do apostolica da Igreja,

representada por Pedro. “O testemunho dos dois ¢ incorporado ao testemunho de

1 BARREIRO, A., O itineréario da fé pascal, p. 38.
180 BARREIRO, A., O itinerario da fé pascal, p. 53.
181 BARREIRO, A., O itineréario da fé pascal, p. 54-55.
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Pedro e dos outros apdstolos; em outras palavras, € incorporado ao testemunho da
Igreja apostélica.”182

O autor, em seu livro, explora o tema da abertura dos olhos e do
reconhecimento do Senhor, mas ndo faz nenhuma mencéo ao Eden nem aos olhos

que se abrem na queda original.

2.26

Bruno Chenu

No ano de 2003, Bruno Chenu publica em francés o livro Disciples
d’Emmaiis, traduzido e publicado em italiano em 2005, traducéo esta utilizada no
presente estudo. Ndo é propriamente um livro de exegese nem de Teologia Biblica,
mas uma obra de espiritualidade com base na passagem de Emads. No entanto, um
dos capitulos se debruca sobre os versiculos, um a um, e traz interessantes
contribuic¢des, inclusive no que se refere ao tema desta pesquisa, da abertura dos
olhos em Ematis como desfazimento da abertura dos olhos no Eden.

Logo no inicio, o autor destaca a relevancia da passagem e 0 encanto que
sempre provocou nos cristdos, desde os primeiros séculos, e arrola variadas
manifestacBes artisticas que exploram o tema, desde poesias até pinturas. Em
seguida, antes ainda da analise do texto em si, registra os paralelos ja destacados
pelos diversos autores, como o episoddio do eunuco etiope, o reencontro do menino
Jesus no Templo aos doze anos, e até mesmo a parabola do bom samaritano.'83

Quanto a leitura do relato de Emaus, Chenu menciona dois tipos de
construcdo do texto, uma de tipo estrutural, outra de tipo narrativo ou dramatico. A
primeira realca 0 seu aspecto quiastico, com diversos dados concéntricos, tendo
como nucleo a afirmacdo fundamental de que Jesus vive. A segunda destaca a
linearidade do texto, o destino almejado, a reconstituicdo da memdria e 0 suspense
que ¢ alimentado na narrativa.'8

Em seguida, Chenu analisa 0 texto passo a passo, e aporta interessantes
reflexdes em cada versiculo, a cada informagé&o do relato. Conclui que a mensagem

do evangelista pode ser resumida em poucas e simples proposigdes: Jesus esta vivo,

182 BARREIRO, A., O itinerario da fé pascal, p. 58.
183 CHENU, B., | discepoli di Emmaus, p. 37-41.
184 CHENU, B., | discepoli di Emmaus, p. 42-43.
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enquanto Deus, mas esta sempre com 0s homens; esta é a licdo da Escritura, e 0
testemunho da Eucaristia. E a ressurreicio de Cristo se torna legivel na
transformacao dos discipulos.'® Chenu entende que Emaus ndo inaugura a historia,
mas marca uma nova etapa. Segundo o autor, Lucas revela que Jesus ndo e apenas
mais um profeta, mas a chave de interpretacdo de toda a Escritura. A Palavra
precedente ndo tem sentido senéo orientada para ele e a partir dele realizada. Tudo
era preparagio para o Evangelho.®®

Na sequéncia, Chenu aporta algumas leituras patristicas sobre Emadus, o
episddio visto como drama litargico na Idade Média, e a contemporanea leitura
psicanalitica de Thévenot (supra, 2.11), que tem incidéncias sobre o presente
estudo.*®” No altimo capitulo, Emads na vida do crente e da Igreja de hoje, Chenu
discorre sobre oito experiéncias humanas fundamentais presentes no relato: a busca
de sentido, o caminho, o didlogo, o sofrimento, o cair da noite, a hospitalidade, a
partilha do pao e a abertura dos olhos. Em seguida, discorre sobre dez “lugares” do
encontro com o Cristo ressuscitado: o inesperado e desconhecido, a inteligéncia das
Escrituras, o escandalo da cruz, o encontro com o outro, a oracdo de peticdo, a
celebragdo da eucaristia, a reunido comunitaria, o anuncio pascal, a gloria e a “Via
vivente”. 188

Além da referéncia a leitura psicanalitica de Thévenot, Chenu menciona
também, no comentario dos versiculos passo a passo, a abertura dos olhos de Adédo
e Eva no paraiso, apds a queda original, quando se percebem nus, e reconhece que
tal passagem primordial é evocada no relato de Emads.'® Assim, o autor enriquece
um pouco mais a alusdo ao Eden nos olhos abertos em Emads, quando reconhecem

0 Senhor.

185 CHENU, B., I discepoli di Emmaus, p. 69.

186 CHENU, B., I discepoli di Emmaus, p. 69.

187 CHENU, B., | discepoli di Emmaus, p. 71-80.
188 CHENU, B., | discepoli di Emmaus, p. 95-115.
189 CHENU, B., | discepoli di Emmaus, p. 62.
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2.27
Nicholas Thomas Wright

Ainda em 2003, Nicholas Thomas Wright publica, nos Estados Unidos, uma
obra ingente denominada The ressurrection of the Son of God. Tal obra foi traduzida
para o portugués e publicada no Brasil em 2013 sob o titulo A ressurrei¢do do Filho
de Deus, em coedicdo por Academia Crista e Paulus.

Nessa obra, Wright nota a marcante correlagéo entre os relatos da infancia e
0s da ressurrei¢ao, mostrando como todas as promessas se cumpriram, embora néo
da maneira como se imaginava. O paralelo ganha destaque na comparagéo entre o
reencontro do menino Jesus aos doze anos no Templo e o episodio dos discipulos
de Emads. Inclusive entre os questionamentos de Jesus é possivel reconhecer
semelhancas. Aos seus pais perguntou: “Por que me procuraveis? Nao sabieis que
era necessario que eu estivesse entre os assuntos do meu pai?” (Lc 2,49); a Cléofas
e sua companhia perguntou: “N&o era necessario que o Messias padecesse essas
coisas para entrar em sua gloria?” (Lc 24,26).1 Sobre os olhos abertos, Wright

reconhece o eco biblico direto no “coracio da historia de Emaus™*°:

A primeira refeicdo mencionada na Biblia é o momento em que Ad&o e Eva comem
do fruto proibido. A consequéncia direta ¢ um conhecimento novo e indesejavel: “os
olhos de ambos se abriram, e se deram conta de que estavam nus”, Gn 3,7. Agora,
esse outro casal, Cléofas e sua companhia (provavelmente sua esposa, uma das
muitas Marias na histéria evangélica), estd a mesa, e é confrontado com
conhecimentos novos e profundamente bem-vindos: “seus olhos se abriram, e
reconheceram Jesus”, Lc 24,31. Isso, Lucas estd dizendo, é a redencéo final; essa é
a refeicdo que significa que o longo exilio da raca humana, ndo apenas de Israel, por
fim acabou. Esse ¢ o inicio da nova criagdo. E por isso que “arrependimento e perdio
dos pecados devem ser anunciados a todas as nacdes” (Lc 24,47).1%

Como se V&, a alusdo a Gn 3,7 em Lc 24,31 é mais bem percebida e comeca
a desenvolver-se, ganha novos contornos e vai ficando mais clara entre alguns

autores.

0 WRIGHT, N. T., A ressurreigéo do Filho de Deus, p. 895.
PLWRIGHT, N. T., A ressurreigéo do Filho de Deus, p. 897.
92 WRIGHT, N. T., A ressurrei¢do do Filho de Deus, p. 897-898.
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2.28

Archibald Thomas Robertson

Archibald Thomas Robertson publica, em 2005, nos Estados Unidos, sua obra
Word Pictures of the New Testament, traduzida em 2013 para o portugués sob o
titulo Comentario — Lucas a luz do Novo Testamento Grego, na qual analisa 0s
verbos principais e algumas expressdes importantes de cada versiculo do Evangelho
de Lucas.

No relato de Emadus, registra a ocorréncia em Lc 24,16, “oi 6¢ 0@Bouiuol
avT@V Ekpatodvto Tod un émtyvavar ovtov/os olhos dos discipulos estavam como
que fechados, para que n&o o conhecessem”%, do imperfeito passivo de “kpotém
/prevalecer, dominar”. Na voz passiva, a ideia de “estarem impedidos” deve ser
traduzida, segundo Robertson, como “continuavam fechados”. E em seguida, ha o
modo ablativo do infinitivo articular “Emi-yvdvoi/conhecessem”, ou “conhecessem
plenamente” (“ért-yvdvor”, ingressivo aoristo do verbo “Emywvdokm/conhecer”).

J4

O advérbio “un/ndo” é uma negativa redundante depois da ideia negativa de
“skpartodvro/continuavam fechados”. 1%

“Interpretava nas Escrituras tudo o que lhe dizia respeito”, v.27:
“Oiepunvevoevl/interpretava”, primeiro indicativo aoristo de “diepunvevm
/interpretar”, verbo proveniente de “Epunc/Hermes”, o mensageiro dos deuses. Os
discipulos ouvem uma exegese de Jesus. %

Chegados ao destino, Jesus “mpocemomoaro/fez como”, v.28c, indicativo
aoristo de “mpoomotém/agir de acordo com, pretender”. E encontrado somente aqui
no Novo Testamento. ‘“Naturalmente, ele teria ido, se os discipulos ndo tivessem
insistido para que ele ficasse.”*%

Em Lc 24,31a, “avt®v 6& dmvoiydnoav ol o@Oaipoi/abriram-se 0s seus
olhos”, indicativo aoristo passivo de “diwavoiyw/abrir”. Na sequéncia, “énéyvooav
avtov/e o conheceram”, v.31b, indicativo aoristo ativo efetivo: “e o reconheceram

completamente.” Robertson sublinha que se trata da mesma palavra usada no v.16,

na mesma pericope. E “adtoc doavtog €yéveto an’ avtdv/ele desapareceu-lhes”,

1% ROBERTSON, A. T., Comentario Lucas, p. 392: traducéo proposta pelo autor.
19 ROBERTSON, A. T., Comentério Lucas, p. 392.

195 ROBERTSON, A. T., Comentario Lucas, p. 393-394.

1% ROBERTSON, A. T., Comentério Lucas, p. 394.
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tornou-se invisivel, v.31c. A palavra “deoavtoc/invisivel” se origina da particula o
privativa e “paive/aparecer”. A palavra ¢ encontrada somente aqui n0 NoOvO
Testamento.%’

O coracdo dos discipulos ardia enquanto Jesus lhes falava no caminho, “®g
dmvoryevienquanto abria” a eles as Escrituras, v.32d, “indicativo imperfeito do
mesmo verbo usado a respeito dos olhos no v.31.71%

Como ocorre com boa parte dos autores, Robertson ndo traz, em suas
reflexdes a respeito de Emads, nenhuma referéncia a queda original, ao Eden, ou

mesmo ao Génesis.

2.29

Rainer Dillman e César Mora Paz

Em 2006, Rainer Dillman e César Mora Paz publicam a sua obra Comentario
al Evangelio de Lucas, no qual articulam o relato de Emaus em quatro se¢des. Os
v.13-14 descrevem a situacdo e funcionam como introducdo. A segunda segéo,
v.15-27, assinala o didlogo de Jesus com os discipulos; comeca mostrando que
Jesus se aproxima deles no caminho, e termina com a explicagdo das Escrituras.
Com a chegada ao destino comeca a terceira parte, v.28-32, na qual Jesus age a
mesa, na ceia; tal atuacdo estd demarcada pelas palavras dos discipulos, que antes
o0 convidam a permanecer, e depois falam do seu reconhecimento na fracdo do pao.
Na parte conclusiva, v.33-35, os discipulos retornam a Jerusalém, onde lhes ¢
anunciada a mensagem pascal, e onde tém a oportunidade de narrar o ocorrido no
caminho.®®

Os autores observam que, nas aparicdes referidas por Lucas e Jodo, oS
discipulos ndo reconhecem logo o Senhor, mas apenas depois de uma palavra ou
sinal. Segundo eles, isso se da porque, ainda que mantendo-se idéntico a si mesmo,
0 corpo do Ressuscitado se encontra em um estado novo que modifica sua figura
exterior (Mc 16,12) e o liberta dos condicionamentos sensiveis deste mundo (Jo
20,19; 1Cor 15,44).2%0

17 ROBERTSON, A. T., Comentério Lucas, p. 394.
1% ROBERTSON, A. T., Comentéario Lucas, p. 395.
19 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 563.
20 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 564.
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Considerando os conceitos greco-helenisticos, a ressurreicdo ndo deve ser
comparada com a vida posterior de uma alma imortal, pois abarca todo o ser
humano, alma e corpo. Por isso, refletem Dillman e Mora Paz, Lucas sublinha que
as mulheres ndo encontraram o corpo, a realidade fisica corporal de Jesus.?%

Na resposta de Jesus, o relato assinala a dificuldade de reconhecer um
Messias sofredor e crucificado, bem ao contrério da Idgica humana de gléria e
reinado. Ao final, o convite dos discipulos para que o forasteiro permaneca com
eles ¢ sinal da tipica hospitalidade judaica, mas o interesse deles vai além desta
virtude: seus coracBes ardiam enquanto ele lhes falava. A mesa, 0 comportamento
de Jesus assemelha-se a refeicdo para os cinco mil e a Gltima ceia.?%

Quanto aos olhos que se abrem, os autores destacam que, segundo a
apresentacdo biblica oriental, o ser humano percebe com os olhos a verdade divina
(SI 19,9; 119,82; 141,8; Lc 2,30-32). Contemplar a Deus é a forma intensiva do
encontro com ele (J6 42,5). Por isso, o ser humano pode estar cego (Is 6,10), e 0 ato
de “abrir os olhos” a um cego ¢ para o reconhecimento da realidade divina (Sl
119,18; At 26,18).2® Note-se que Dillman e Mora Paz citam alguns textos do
Antigo Testamento, como Isaias ou 0s Salmos, mas nao fazem nenhuma referéncia
ao Génesis, nem a queda original.

Para que chegassem a fé, os discipulos precisaram de um encontro pessoal.
Somente na comunhdo da ceia e na fracdo do péo se lhes abriram os olhos e
reconheceram o Senhor Jesus. A aprendizagem da fé se da em processo mais amplo,
ao longo da vida do leitor, sempre encontrando o Senhor na fragdo do pdo. Nas
primeiras comunidades se vé sem dificuldades a continuidade dessa liturgia crista,
com a celebragdo da Palavra e a ceia eucaristica como pontos basicos, nos quais 0s
discipulos encontram o Ressuscitado.?%*

Os leitores do relato devem se sentir interpelados a assumir ndo apenas o
papel dos discipulos, mas também o de Jesus. E preciso ir ao encontro dos tristes e

conduzi-los, pela Palavra e pela partilha, a renovagio de suas esperangas.?%®

21 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 565.
22 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 566.
283 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 567.
204 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 568.
25 DILLMAN, R.; MORA PAZ, C. A., Comentario al Evangelio de Lucas, p. 569.
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2.30
Dane C. Ortlund

Decorridos 30 anos da publicagdo do artigo de Xavier Thévenot, Emmais:
une nouvelle Genése?, em 1980 na revista Mélange de Science Religieuse (supra,
2.10), um outro autor reconhece de maneira clara a alusdo a Gn 3,7 em Lc 24,31,
no relato de Emadus, nos olhos que se abrem e reconhecem Jesus. Trata-se de Dane
C. Ortlund, que em dezembro de 2010 publica, no periédico Journal of the
Evangelical Theological Society, um artigo no qual ndo apenas registra a
semelhanca entre os textos, mas também faz notar a negligéncia dos estudiosos até
entdo a respeito de tal semelhanca. No artigo, cujo titulo € “And their eyes were
opened, and they knew ”: an inter-canonical note on Luke 24:31, Ortlund percebe
e destaca as afinidades entre o relato da queda no Génesis e o episddio de Emaus.

Ortlund ndo faz mencdo a publicacdo de Thévenot, nem a obra de Chenu, que
cita o primeiro, mas aponta outros autores que sinalizaram a alusdo a Gn 3 em Lc
24, ainda que discretamente, a saber: Luke Timothy Johnson, Arthur Just e N. T.
Wright,?% cujas reflexdes também estdo mencionadas supra (2.19, 2.22 e 2.27,
respectivamente).

Segundo Ortlund, quando a Adao e Eva foi oferecido alimento pela serpente
e eles o comeram, seus olhos se abriram e eles conheceram o bem e o mal. Quando
aos dois discipulos de Emaus foi oferecido alimento por Jesus ressuscitado e eles
comeram, seus olhos também se abriram e eles conheceram quem era o viajante que
0s acompanhava, e que ele havia ressuscitado e era o ponto focal de todas as
Escrituras.?%’

No seu artigo, Ortlund indica e descreve razdes de ordem linguistica,
narrativa, interpretativa e historico-redentora para a referida alusdo. No ambito
linguistico, a similaridade das palavras dos dois textos € impressionante. Gn 3,7 traz
“kor dnvoiydnocav oi opBoiuoi twv dvo kar eyvocav/e se abriram os olhos dos
dois e souberam”. A frase correspondente em Lc 24,31 traz “adtov o€
dmvoiynoav oi opboiuoi kot énéyvoocav avtov/e seus olhos se abriram e o

conheceram”).2%®

206 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 722-723.
27 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 717.
208 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 723.
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Quanto ao aspecto narrativo, Ortlund destaca paralelos ainda mais amplos nos
eventos narrados em Gn 3 e Lc 24, na medida em que em ambos 0s textos:

(1) duas pessoas estdo envolvidas e sdo abordadas (Gn 3,6; Lc 24,13);2%°

(2) ao par é oferecido alimento (Gn 3,1-5; Lc 24,30);

(3) aquele que oferece o alimento é um ser sobrenatural (note-se Ap 12,9;
20,2 sobre Gn 3,1-15; Lc 24,52);

(4) a comida é oferecida de um modo inesperado: em Gn 3, ndo era
prerrogativa da serpente desempenhar o papel de “anfitria”, mediando
subversivamente o fruto a Adao e Eva; e em Lc 24,30 Jesus assume o papel de
“anfitrido”, embora sendo claramente, até aquele ponto, o convidado (notar v.29);

(5) o alimento é aceito (Gn 3,6; Lc 24,30b-31a);

(6) o par humano néo reconhece aquele que lhes oferece alimento como quem
realmente é (Gn 3,1-7; Lc 24,16);

(7) o ato de comer o alimento resulta em uma profunda nova percepgéo de
uma realidade espiritual (Gn 3,7-10; Lc 24,32);

(8) essa nova compreensao ¢ descrita com a frase “e seus olhos se abriram, e
souberam” (Gn 3,7; Lc 24,31; ver acima);

(9) o par humano agora compreende de modo retrospectivo algo que Deus ja
Ihes disse: Addo e Eva entdo entendem verdadeiramente o que Deus quis dizer
quando falou que eles conheceriam 0 bem e o mal; e Cléofas e sua companhia entdo
entendem verdadeiramente o que Jesus quis dizer quando abriu as Escrituras para
eles na estrada (Gn 3,7b; Lc 24,32);

(10) o par humano é fisicamente separado de Deus no exato momento em que
tomam o alimento oferecido: em Génesis 3, Adao e Eva tentam se esconder de Deus
(v.8); em Lucas 24, Jesus prontamente “desapareceu da vista deles” (v.31);

(11) Deus vem e se faz presente entre 0s seus no momento da abertura dos
olhos, e diante do medo deles faz algumas perguntas (Gn 3,9-13; Lc 24,36-41);

(12) o par humano é de imediato relocado fisicamente, Ad&o e Eva deixando

o local de especial residéncia de Deus (Eden), Cléofas e sua companhia retornando

29 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 725: “Wright acredita que os
dois peregrinos de Emaus sdo Cléofas e sua esposa (Luke for Everyone, 296); se ele tem razédo,
acrescente-se ainda o paralelismo de serem, em ambos os episodios, marido e mulher” (tradugdo
nossa).
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ao local da especial residéncia de Deus (Jerusalém); (Gn 3,23; Lc 24,33).21°
Segundo Ortlund, esses diversos paralelos sutis cumulativamente confirmam uma
alusdo ao Eden em Lc 24.

A raz&o de ordem interpretativa é que, no entendimento de Ortlund, a aluséo
ao Génesis no relato de Emaus ajuda a explicar a demora dos discipulos em
reconhecer Jesus que lhes falava. De fato, ndo foi durante a explicagdo do proprio
Jesus que o reconheceram, mas apenas mais tarde, na refeicdo a mesa. Assim
também, apenas a refei¢do de Gn 3 foi 0 momento critico da abertura dos olhos para
Adio e Eva.?!!

Ortlund destaca razdes de ordem historico-redentora, vendo o relato de
Emaus como a inauguracdo de todas as antigas esperancas e promessas da historia
da salvacéo. Para ele, a conexdo edénica em Lc 24 encaixa naturalmente com o

fluxo da narrativa biblica inteira:

A alusdo é apenas mais uma pequena pe¢a no quebra-cabecas ajudando-nos a unir
toda a Biblia como um drama coerente no gqual se desdobram os poderosos feitos de
Deus na historia a fim de desfazer o desastre do Eden e, por um ato de graca no
climax, forjado por seu Filho, reconduzir a criagdo para o Eden e melhor que o
Eden.??

Ortlund nota ainda que é proprio de Lucas situar seu relato no fluxo da histéria
da salvacdo orquestrada por Deus e tendo seu climax em Cristo. Ademais, 0
contexto de Lc 24 destaca tais preocupac6es histérico-salvificas, na medida em que,
pouco antes dos olhos abertos, Jesus, comegando por Moisés e percorrendo todos
os profetas, interpreta as Escrituras a seu respeito (v.27); e mais tarde, ainda naquela
noite, Jesus reitera, para um grupo maior de discipulos, o que estava escrito sobre
si na Lei de Moisés, nos profetas e nos salmos, abrindo a inteligéncia deles para que
compreendessem as Escrituras, segundo as quais o Cristo deveria sofrer e no
terceiro dia levantar-se dos mortos (v.44-46).

Por fim, Ortlund destaca que uma alusdo edénica em Lc 24 “cinge a Biblia

como uma narrativa coerente estendendo-se da queda na criagdo a consumagéo na

210 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 725.
2L ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 726.
212 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 726 (tradugdo nossa).
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nova criagdo”.?'® Lc 24,31 fornece um angulo a partir do qual se vé a transicéo da

queda para a nova criacdo; Jesus reverte a maldicéo da queda.

A catastrofica “abertura de olhos” de Génesis 3 (que ¢, ironicamente, uma
“cegueira”, cf. Is 42,18; 2Cor 4,4; 1Jo 2,11) foi decisivamente revertida por Jesus,
gue agora restaura a visdo para os seus seguidores. 1sso ndo nos deve surpreender,
visto que tal “abertura de olhos” é exatamente o que ele mesmo disse que veio para
fazer: mais cedo em Lucas, Jesus Ié os primeiros versiculos de Isaias 61 na sinagoga
e anuncia que ele veio, dentre outras coisas, para proclamar “a restauracdo da visdo
aos cegos” (Lc 4,18).214

Em outras palavras, segundo Ortlund, quando Lucas conta, a respeito dos dois
discipulos de Emadus, que ao receberem o alimento das méos de Jesus, “seus olhos
se abriram e 0 reconheceram”, o evangelista quer conduzir o leitor a recuar para o
antigo relato no qual outro par de humanos recebe alimento e, concomitantemente,

nova visao.

A primeira abertura de olhos com seu conhecimento anexo introduziu a humanidade
em uma nova moral universal de escuriddo, exilio, pecado e morte. A segunda
abertura de olhos com seu conhecimento anexo puxou a cortina escatolégica para
permitir que os distraidos discipulos de Jesus percebessem que ele mesmo havia
inaugurado o longamente esperado novo mundo de esperanca, ressurreigdo,
restauracéo e nova criagdo.?'®

Como se V&, o artigo em questdo de Ortlund vai ao centro do tema proposto
na presente pesquisa, e por isso suas reflexdes serdo bastante utilizadas, seja no
sentido de as desenvolver ou de eventualmente as confrontar. Note-se, entretanto,
que o artigo de Ortlund destaca mais os paralelos e ndo tanto os contrastes entre 0s
textos. O que parece ausente ainda na reflexdo de Ortlund é a profunda conexao
entre o final do relato da queda e o inicio do relato de Emauls. Essa marcante
semelhanca, ainda ndo percebida nesse artigo, reforgca a no¢do de que Emads retoma
o relato da queda e narra o fim da maldicéo a que os filhos de Addo e Eva estavam
sujeitos desde o principio. O mesmo vale para o convite dos discipulos para que
Jesus entrasse e permanecesse, € que ndo deve ser visto apenas sob a Otica da

hospitalidade, mas como a reversdo do escondimento do primitivo casal, na medida

213 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 727 (tradugdo nossa).
214 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 727 (tradugdo nossa).
215 ORTLUND, D., “And their eyes were opened, and they knew”, p. 728 (tradugdo nossa).
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em que em Emads o casal manifesta o interesse de retomar o convivio com o

Senhor.

2.31

Giovanni Claudio Bottini

No ano de 2011, Giovanni Claudio Bottini publica sua obra Introduzione
all’opera di Luca. Segundo este autor, a expressao do v.19¢, “avnp mpoenng
duvatog &v Epym kai Aoyw/profeta poderoso em obras e palavras”, evoca logo a
figura de Moisés, “duvatoc év Adyoic kai Epyoig/poderoso em palavras e obras”,
como apresentado por Estévado, em At 7,22, levando alguns autores a sustentar que
Lucas quer apresentar Moisés como tipo de Cristo. E isso ndo apenas por Moisés
ser profeta, mas por ser “tipo do redentor investido de uma missdao ¢ de uma
autoridade divina e que o povo eleito rejeita com incredulidade.” Portanto se Jesus
é 0 novo Moisés, ndo € somente porgue este foi profeta, mas também porque foi
salvador do povo.?®

Bottini ndo desenvolve o tema dos olhos abertos na fracdo do péo, nem traz

nenhuma aluséo ao relato do Génesis ou a queda original.

2.32

Santiago Garcia

Segundo Santiago Garcia, na obra Evangelio de Lucas, de 2012, a narrativa
de Emaus se distingue das demais apari¢cdes do Ressuscitado, e esta mais proxima
do episddio de Filipe e do eunuco, narrado em At 8,26-40: em ambos 0s casos, a
perplexidade inicial é resolvida pela instrucdo e cada relato é concluido com uma
acéo sacramental 2%’

Sobre a fracdo do péo, na concluséo da narrativa, os autores discordam sobre
0 sentido eucaristico neste caso, com interpretacdes diversas. Garcia entende que
ha no relato um claro ensinamento sobre a Eucaristia como encontro dos crentes

com Jesus Ressuscitado. Lucas da importancia a refei¢do e a apresenta como o sinal

216 BOTTINI, G. C., Introduzione all’opera di Luca, p. 64-65.
217 GARCIA, S., Evangelio de Lucas, p. 676-677.
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mediante o qual os discipulos reconhecem o Senhor ressuscitado. Além disso, deve-
se recordar a semelhangca com o relato do eunuco etiope: como At 8 conduz ao
batismo, Emads conduz a Eucaristia. De fato, na igreja primitiva a catequese
conduzia sempre ao sacramento.?®

Como outros autores, Garcia vé semelhancas entre Emauds e o relato do
eunuco etiope em Atos; mas ndo ha nenhuma aluséo aos olhos que se abrem ap6s o

pecado original, nem ao Eden, nem ao Génesis em geral.

2.33

Isidoro Mazzarolo

Em 2013, Isidoro Mazzarolo publica no Brasil sua obra Lucas — a
antropologia da salvacdo. Mazzarolo entende que os dois discipulos sdao um casal,
Cléofas e sua esposa, e inclusive a nomeia: Maria, aquela que esteve aos pés da
cruz, junto com Maria, a mée de Jesus, e Maria Madalena (Jo 19,25). Ressalta que
ndo é possivel saber em que momento se tornaram discipulos. “Teriam,
antecipadamente, chegado a Jerusalém e presenciado o0s ensinamentos de Jesus?
Teriam eles acompanhado apenas 0s fatos finais da condenagao e crucificagao?” O
fato ¢ que sdo “um casal de judeus, que falava de Jesus, mas ndo com grande
intimidade (Lc 24,19).”%'® Também Mazzarolo ndo faz nenhuma referéncia ao

Génesis em seu comentario sobre Emads.

2.34

Jodo Alberto de Sousa Correia

Ainda em 2013, Jodo Alberto de Sousa Correia defende, pela Universidade
Catolica Portuguesa, sua tese de doutorado com o titulo A Hospitalidade na
Construcdo da Identidade Cristd: Uma Leitura de Lc 24,13-35 em Chave
Narrativa. Como se V&, a tese explora e desenvolve a pericope dos discipulos de
Emaus, com especial destaque ao tema da hospitalidade, como realidade tipica da

identidade crista.

218 GARCIA, S., Evangelio de Lucas, p. 678-679.
219 MAZZAROLDO, 1., Lucas, p. 291.
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Analisando os estudos até entdo, Correia reconhece os méritos dos primeiros
estudiosos do episddio, os Padres da Igreja, e analisa algumas de suas reflexdes.
Em seguida, considera os esfor¢os dos métodos histdrico-criticos dos seculos XVIII
e XIX, bem como suas limitagdes, e arrola suas principais conquistas. Por fim,
registra a analise estrutural a que o texto foi submetido a partir de meados do século
XX, na tentativa de reconhecer seus pontos centrais e mensagem principal, levando
em conta suas simetrias, inclusdes e quiasmos. Correia nota, porém, que alguns
autores percebem em tais métodos uma “sobrevalorizacdo dos aspectos formais em
detrimento das tensdes narrativas que conferem ao relato em causa um significado
mais profundo.”??° Correia propde, entdo, o estudo do relato de Emads segundo o
método da anélise narrativa.

Tal método, de carater sincronico, leva em conta a importancia da narracéo,
modalidade frequente de comunicacao entre pessoas humanas. Propde saborear a
prépria leitura do texto, e reconhece a narra¢cdo como um instrumento pedagdgico
e teoldgico. Em sua tese, o autor explora os recursos da narrativa, tais como 0
tempo, 0 espacgo, 0s personagens, a intriga, o narrador, o narratério (destinatario) e
a focalizac3o (ponto de vista).??

Vale destacar que, ao abordar os inimeros personagens direta e indiretamente
envolvidos no relato, Correia sublinha a importancia central dos dois discipulos de
Emaus, mas atribui o protagonismo do relato ao Senhor Jesus, que em todos 0s
momentos é quem conduz as acdes.??

Por fim, o0 autor desenvolve bastante o tema da hospitalidade, a qual considera
uma conduta caracteristica e essencial da fé e da vivéncia cristas. Ele utiliza o texto
de Emaus como principal subsidio para explorar e desenvolver esse assunto. E Jesus
guem primeiro oferece acolhida, na medida em que se aproxima e acompanha 0s
peregrinos, dando-lhes a chance de abrir o coracdo e em seguida esclarecendo-os.
Tal abordagem de Jesus motiva os discipulos a, chegando a Emadus, oferecerem-lhe
hospedagem, por seu turno.??®
Ao abordar o momento em que, instado pelos discipulos, Jesus entra com eles

na casa e se senta a mesa, Correia entende que ali 0 hdspede logo se assume como

220 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 47.

221 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 107-214.
222 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Cristd, p. 215-262.
22 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 263-348.
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anfitrido. E ao partir e dar a eles o pdo, da-se a si mesmo, remetendo os discipulos
novamente a oferta na cruz. Cessa assim 0 motivo de sua tristeza, e reconhecem que
estdo continuamente na presenca de Jesus.??*

O relato de Emaus, com o destaque ao caminho e a comensalidade, mostra
que a hospitalidade constitui, na expressao de Correia, “uma das melhores

ferramentas para a construco da identidade crista.”??®

Num processo humano longo e complexo, o acolhimento desenvolve-se em
momentos sucessivos e gradativos. Tudo comecga, no caminho, com o encontro, 0
didlogo e a escuta da Palavra; continua, em casa, com a comensalidade; para terminar
em Jerusalém com o andncio. Eis 0s momentos da hospitalidade que registam entre
si uma exigéncia e iluminacdo muatuas: o encontro que acontece no caminho assinala
0 inicio de todo um processo em que Jesus é o acolhido, mas € sobretudo o que
acolhe; possibilita o didlogo e a escuta da Palavra, situando a hospitalidade no
horizonte da comunicagao; provoca e potencia a comensalidade, expressao concreta
e visivel da hospitalidade e momento ideal do reconhecimento; projeta para
Jerusalém, a partir da qual os discipulos hdo de anunciar a mensagem «por toda a
Judeia e Samaria e até aos confins do mundo» (At 1,8).2%

Como um exemplo aos fiéis cristdos, a hospitalidade revela-se como um
importante caminho para a construcao da identidade crista. “Além de testemunho
eloquente para os de fora, a hospitalidade cria um ambiente caloroso para os de
dentro. Estes ndo pretenderdo sair e aqueles talvez coloquem a hipétese de
entrar.”??’

Ampliando ainda mais a nocdo da hospitalidade, e ainda com base no relato
de Emaus, Correia reflete que escutar atentamente a palavra que nos € dirigida é ja
acolher os outros e deixar-se moldar por eles. Do mesmo modo, ndo ha caminho
cristdo sem o acolhimento e escuta atenta da Palavra de Deus. Jesus acolheu os
discipulos de Emaus na medida em que os escutou. Escutar “¢ como acolher um
hospede invisivel e arranjar-lhe lugar na nossa casa.”??

Por fim, Correia destaca mais um aspecto da hospitalidade do qual o episodio

de Emaus ¢ modelo, a saber, a no¢do de caminho, ou de viagem. “Sente a

224 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 359.
25 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 367.
26 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 368.
22T CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 370.
228 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 371.
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necessidade de ser acolhido e sabe acolher quem faz a experiéncia do caminho”.??°

Correia cita Torralba, que reflete:

Jesus, 0s seus discipulos, todo o0 que o segue depois € a propria Igreja, sdo gente que
esta de viagem, gente de hospitalidade, tanto dada como recebida. A eucaristia é a
expressao suprema desta hospitalidade; sustenta-os na sua viagem para o reino de
Deus»*®

Trata-se de uma tese ampla, robusta, com uma analise passo a passo do
episddio de Emaus. Correia vé tal relato como um exemplo de Cristologia narrativa;
“a sua densidade teoldgica confere-lhe o estatuto de (quase) sintese da globalidade
do Evangelho de Lucas.”?® E ainda mais, Correia apresenta-o, na linha de outros
autores, como um relato especular e aberto, como uma dobradica que une as duas
obras lucanas, relato de transicdo (ou texto-ponte) que constitui resumo do
Evangelho de Lucas e preparacéo para Atos dos Apdstolos.??

A tese desenvolve a distingdo entre visdo e reconhecimento, na medida em
que os discipulos de Emaus veem Jesus mas ndo o reconhecem; e quando O
reconhecem, deixam de vé-lo. Correia mostra como essa dissociacao entre visdo e
reconhecimento acompanha, em certa medida, toda a Escritura, e entdo faz
referéncia a Gn 18, quando Abrado acolhe os trés peregrinos e Ihes da hospedagem:;
com efeito, o patriarca os vé, mas ndo os reconhece.?® Além dessa ocorréncia, a
tese de Correia também faz referéncia ao Génesis quando comenta o supracitado
artigo de Xavier Thévenot (2.11), com o qual concorda, no sentido de que o
desencontro de Adao e Eva, quando seus olhos se abrem, é restaurado pelo encontro
com Jesus, diante de quem os olhos dos discipulos se abrem para a redencéo que o

Senhor operou em favor da humanidade.?3*

229 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 372.

20 TORRALBA, F., A arte de saber escutar, p. 27, citado por CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade
na Construcdo da ldentidade Cristd, p. 372.

21 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcdo da Identidade Crista, p. 15.

232 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 88-89.

233 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 194.

234 CORREIA, J. A. S., A Hospitalidade na Construcéo da Identidade Cristd, p. 359-360.
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2.35
Bogdan G. Bucur

Em 2014, Bogdan G. Bucur publica na revista Ephemerides Theologicae
Lovanienses o artigo Blinded by Invisible Light — Revisiting the Emmaus Story, no
qual desenvolve com profundidade o ndo-reconhecimento do Senhor da parte dos
discipulos, e atribui tal incapacidade a “incompatibilidade fundamental entre o
estado ‘j&’ glorificado do Cristo ressuscitado e o estado ‘ainda ndo’ glorificado dos
dois discipulos.”?®

Bucur vé afinidades entre a estrutura de Emaus e a do Eden: “certa
incapacidade ou insuficiéncia dos protagonistas, seguida pela ‘abertura dos olhos’,
a qual indica que o sujeito passou a conhecer algo anteriormente desconhecido.”?%
Bucur nota as semelhancas entre as ag¢des de “ter os olhos abertos” e entdo
“reconhecer”, em Lc 24,31 como em Gn 3,7, mas também entre as agoes
imediatamente anteriores de “tomar” e “dar” o alimento, em Lc 24,30, como em Gn
3,6.237

O autor elabora uma explicacdo para um problema que ele vé entre a falta de
paralelismo entre o estado inicial dos discipulos de Emadus, de ndo reconhecerem o
Senhor, e o casal do Eden, que estdo nus e ndo se envergonham. Bucur entende que
0 problema desaparece ao se ler “nus, mas revestidos da veste luminosa de gloria”
(“luminous garment of glory”)?®, aquela luminescéncia protolégica perdida pela
desobediéncia, mas recuperada por Moisés no Sinai e, no Cristianismo, por Jesus
radiante no monte da Transfiguracdo. Assim, Bucur entende que Addo e Eva
reconheceram nédo que haviam estado nus todo o tempo, mas, antes, que tinham

acabado de ficar destituidos da veste luminosa de gléria.?*®

Considerado sob esta luz, o episddio de Emaus parece construir um paralelo
antitético entre Génesis e Emadus, destinado, de modo tipicamente cristdo (e lucano),
a estabelecer a ressurrei¢éo de Jesus com o desfazimento daquilo que deu errado no
Eden.2

25 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 686 (traducdo nossa).
236 BUCUR, B. G., Blinded by Invisible Light, p. 698 (traducéo nossa).
237 BUCUR, B. G., Blinded by Invisible Light, p. 699.

23 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 700 (traducéo nossa).
2% BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 699-700.

240 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 700.
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Ainda sob este aspecto de um paralelo antitético, Bucur nota uma importante
distingdo: Adéao e Eva provaram o fruto do conhecimento do modo errado, na hora
errada e a partir do fornecedor errado; j& os discipulos de Emauds o receberam das
préprias maos do Senhor. Seus olhos se abriram — ndo para reconhecer a perda da
gloria, mas para reconhecer o Cristo glorificado. “Os discipulos tornam-se
novamente ‘compativeis’ (“compatible”) com Deus — embora nao ainda
completamente: a visdo ndo pode se sustentar por mais que um instante, e o Jesus
ressuscitado, se bem que presente, torna-se invisivel para eles.”?4

A incapacidade dos discipulos de reconhecer a Cristo suscita divergéncias
entre os autores. Tal incapacidade se da por falha dos discipulos (Cristologia
defeituosa, dureza de coracgdo etc) ou é provocada pela intervencao de Deus? A esse
respeito, Bucur faz uma interessante reflexdo, no sentido de ndo ser apropriado
escolher entre acdo divina ou incapacidade humana. A sofisticacdo narrativa (e
teoldgica) de Lucas sugere que a relacdo entre a gléria divina e a acolhida por parte
dos homens deve ser situada em um processo dindmico e sinérgico, numa pedagogia
divina de acordo com as capacidades humanas.?*?

Segundo Bucur, apesar de reafirmar o principio da exegese da Escritura a luz
de Cristo, o relato de Emaus néo deixa resultados exegéticos solidos para os leitores
de Lucas. A questdo ndo é quais textos sdo cristologicos, mas o fato de que a
Escritura fala de Cristo, e que toda ela o faz: “tudo o que disseram os profetas”
(24,25), “por Moisés e por todos os profetas, interpretou-lhes em todas as
Escrituras” (24,27).243

Como se V&, o artigo traz interessantes contribuicdes ao tema desta pesquisa,
no que se refere aos olhos que se abrem e ao reconhecimento, bem como a relacao
desse dado com os olhos que se abrem no Eden. As reflexdes de Bucur serdo de

grande valia para o presente estudo.

241 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 702.
242 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 705.
23 BUCUR, B. G, Blinded by Invisible Light, p. 706.
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2.36

Marc Rastoin

Ainda no ano de 2014, Marc Rastoin publica na revista Biblica um
interessante artigo com o titulo Cléophas et Lydie: un “couple ” lucanien hautement
théologique, que aponta as afinidades entre o relato de Emadus e o episodio de Paulo
em Filipos, com Lidia e suas companheiras, narrado em At 16,11-15. Neste tltimo,
Paulo anuncia o Evangelho a Lidia, batiza-a e em seguida € acolhido por ela em sua
casa.

O autor nota a ocorréncia de um verbo raro e que s6 ocorre precisamente
nessas duas ocasifes, Emaus e o encontro de Paulo com Lidia em Filipos, a saber,
“napafrélopar/constranger”. Tal verbo significa que alguém exerce forte presséo
sobre outro para que faca o que se lhe pede, e s6 ocorre em Lc 24,29 e em At 16,15.
Dificilmente a ocorréncia do mesmo verbo apenas nesses dois textos é meramente
acidental. Lucas une-os a partir dessa acao.2*

Ha diversos paralelos, mas também alguns contrastes. Quanto aos paralelos,
em ambos os textos hd, no inicio, uma longa troca de palavras (“enquanto
conversavam e discutiam”, Lc 24,15; “comeg¢amos a falar as mulheres que se
tinham reunido”, At 16,13); em ambos € homeado um dos evangelizados, Cléofas
em Lc 24,18, e Lidia, em At 16,14; ambos ocorrem fora das aldeias (“aproximaram-
se do lugarejo para onde iam, e ele fez mencao de passar mais além”, Lc 24,28;
“saimos fora da porta, junto & margem do rio”, At 16,13).24%

Quanto aos contrastes, estdo sobretudo na sequéncia dos eventos: em Emaus,
0 convite a entrar e a permanéncia na casa precedem a abertura dos olhos; ja nos
Atos, é depois de ouvir e acolher o anincio de Jesus que Lidia convida Paulo e seus
companheiros a entrar. Assim também, em Emaus, o momento quase sacramental
da fracdo do péo precede a fé e o reconhecimento; ja em Filipos é apos o batismo
que se da a refeicdo.?*®

Rastoin reflete, ainda, que Lidia pode ser considerada como um paralelo

feminino a Cornélio, no proprio livro dos Atos, ou a Marta, no Evangelho de

244 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 372-373.
25 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 379.
248 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 380-381.



79

Lucas.?*” Quanto a Cornélio, o autor nota também o fato de serem os primeiros néo-
judeus a acolherem o Evangelho e a hospedarem os evangelizadores. Se Cornélio é
— excetuado o eunuco etiope, de quem temos poucos dados — 0 primeiro ndo judeu
admitido ao batismo por Pedro, Lidia é a primeira europeia admitida ao batismo por
Paulo. O paralelismo entre Pedro e Paulo é mais uma vez reforcado, tendo em conta
também que os neo6fitos em questio hospedaram os referidos apdstolos.?*® Ademais,
a analise de tais passagens demonstra que a técnica lucana do paralelismo é
onipresente em seus textos, e ndo se restringe as figuras eminentes da Igreja
primitiva, como Pedro e Paulo, mas alcanca até mesmo os préprios discipulos de
Jesus.4®

Por fim, Rastoin destaca que Lucas, que recorre com frequéncia a tais
paralelismos entre o seu Evangelho e Atos, tem um “projeto teoldgico
profundamente inclusivo” (“deeply theologically inclusive agenda”) e os paralelos
entre Cléofas, o judeu que conheceu o Ressuscitado, e Lidia, a paga que conheceu
0 apostolo Paulo, ilustram-no bem.”?>°

Apesar de destacar a presenca das mulheres nos relatos lucanos,?! Rastoin
ndo faz, em seu artigo, nenhuma alusdo ao casal primitivo do Génesis nem a queda

original.

2.37

James R. Edwards

Em 2015, James R. Edwards publica nos Estados Unidos sua obra sobre o
Evangelho de Lucas, traduzida para o portugués e publicada em 2019 com o titulo
O Comentario de Lucas pela editora Shedd. Depois de um capitulo introdutorio
abordando questdes preliminares, tais como data e local de composicéo, fontes de
Lucas e estrutura narrativa, dentre outras, o autor tece suas consideragdes a respeito

do texto. Edwards vé no Evangelho de Lucas um triptico no qual o ministério de

247 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 376-378.

28 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 383.

249 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 386.

20 RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 387.

Z1RASTOIN, M., Cléophas et Lydie, p. 382: “Como no Evangelho, Lucas gosta (nos Atos) de fazer
um episddio concernente a um homem ser sucedido por uma passagem analoga concernente a uma
mulher (ou vice-versa)” (tradugdo nossa).
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Jesus, no centro do texto, € franqueado por uma narrativa introdutoria da infancia
que o0 antecipa e uma narrativa da ressurrei¢ao ao final que o interpreta. Na narrativa
da infancia, a histdria de Israel é prefiguracdo da vinda de Jesus; na narrativa da
ressurreicdo, a vida de Jesus é o cumprimento da histéria de Israel.?>2

O autor discorre sobre algumas hipdteses a respeito da localizacdo de Emaus,
e também sobre os dois caminhantes. Aponta teorias sobre a companhia de Cléofas,
inclusive levantando a possibilidade de que fosse sua esposa, ou 0 outro Simao,
com base em outros documentos, ou ainda Natanael ou Tiago, irmdo de Jesus. Mas
pde em duvida tais possibilidades, advertindo que ndo é possivel avancar muito
nessas especulacdes.?>

Ante a explicacdo de Jesus aos discipulos, com base em Moisés e nos profetas,
Edwards reflete que “o testemunho plenario da Escritura, em outras palavras, ¢ uma
metanarrativa do evento Cristo.”?** O dado descreve 0 uso por Lucas do Antigo
Testamento e o0 apresenta como preparatio evangélica. O autor assinala como a
ideia de um Messias sofredor ndo fazia parte das tradi¢cGes de Israel, e como o
judaismo nunca entendeu os textos do Servo do Senhor referindo-se ao Messias.?>®

Sobre a insisténcia dos peregrinos para que Jesus entrasse e permanecesse
com eles, Edwards a associa a outros textos (At 16,15; Gn 18,3; 19,2), e chama a
atencdo para o costume do Oriente Médio de praticamente compelir os convidados
a aceitarem a hospitalidade, como atesta inclusive uma parabola de Jesus
(“avérykacov sicelfeiv/compele a entrar” (Lc 14,23).2% O convite sugere que fosse
para a casa deles; se isso € incerto, 0 certo e relevante € a tripla repeticdo do
“conosco” nos v.29-30, atestando a crescente conexao entre os dois e Jesus.?®’

Quanto aos olhos abertos, Edwards entende que a cegueira deles ndo era culpa
deles, como sua percepgdo ndo é realizacdo deles, mas tais fatos sdo “resultado das
dimensdes espirituais além das habilidades e capacidades humanas.”?®® O autor
aborda também o verbo “Swavoiyw/abrir”, de Lc 24,31, e mostra como 0corre Seis

vezes na obra lucana (Lucas e Atos), geralmente com referéncia a revelagéo divina,

252 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 890.
28 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 895.
254 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 899.
25 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 899.
2% EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 901.
27 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 901.
28 EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 902.
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mas também as Escrituras ou ao querigma. Assim, essa palavra compreende a
Palavra e os Sacramentos: os olhos sdo abertos para reconhecer Jesus como Senhor
quando parte o po (Lc 24,30-31) e interpreta — ou abre — a Escritura (Lc 24,32).2%°
Apesar das interessantes reflexdes sobre os olhos abertos, Edwards nédo faz

nenhuma alusdo ao Génesis ou aos olhos abertos de Addo e Eva no Eden.

2.38

Samuel Pérez Millos

Em 2017, Samuel Pérez Millos publica sua obra intitulada Lucas —
Comentario exegético al texto griego del Nuovo Testamento. Nela, o referido autor
registra que ndo se diz no texto de Emads se eram dois homens ou um homem e
uma mulher, de modo que tratar de estabelecé-lo é entrar no campo da mera
hipétese, sem base biblica.?®

Os discipulos viam o peregrino, mas nao reconheceram que era o0 proprio
Jesus. Marcos d4 uma chave a respeito quando diz que apareceu “de outra forma”
(Mc 16,12). E possivel que seja a manifestacdo propria do corpo de ressurreico,
que ndo é o mesmo enterrado, mas outro transformado, conforme 1Cor 15,42-44,
Também Madalena o confundiu com o jardineiro (Jo 20,15). Além disso, seus olhos
estavam com o coracgdo saturado com o fracasso proveniente da morte do Messias,
que viera para estabelecer o reino prometido aos antepassados.?®

Apos o relato de Cléofas, Jesus responde ja com dois vocativos fortes: “®
avontol kai PBpadeic T kapdig/d insensatos e lentos de coragdo”, v.25b. O
primeiro, “avomtovinsensatos”, pode ser traduzido também como “néscio,
ignorante”. O segundo, “Bpadeic tf) kopdig/lentos de coracéo”, expressa a ideia de
um coragdo duro, incapaz de entender. Ignoravam as Escrituras, sobretudo sobre os
sofrimentos do Messias. A palavra faz do simples sabio (Sl 19,7), mas para isso
deve ser aceita sem nenhuma reserva. Eles acreditavam, mas nao “em tudo o que

disseram os profetas”, v.25b.%62

2% EDWARDS, J. R., O Comentario de Lucas, p. 902.
260 pPEREZ MILLOS, S., Lucas, p. 2497.
%1 pEREZ MILLOS, S., Lucas, p. 2501.
%62 pPEREZ MILLOS, S., Lucas, p. 2513.
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Pérez Millos sugere que, se reconheceram Jesus ao partir o pdo, foi porque
puderam ver as marcas das méos ou os pulsos perfurados. As maos de Jesus estavam
ocultas sob as vestes durante a viagem; os discipulos centraram sua atencdo na
pessoa, nas suas palavras e seu rosto. Logo ao estender as maos, as marcas dos

cravos ficaram visiveis e eles discerniram que realmente era o Senhor.?63

A grande necessidade nossa é descobrir continuamente a presenca de Jesus no
caminho de nossa vida. Caminhar junto a ele no dialogo natural com quem nos
conduz a Palavra, porque ele mesmo é Palavra, verdade e vida. Jesus é, muitas vezes,
o grande desconhecido para os cristdos.?*

Pérez Millos aborda o tema do caminho, da Palavra que esclarece os
discipulos e do reconhecimento deles na fracdo do pdo, como os demais autores;
mas nao faz qualquer referéncia ao Eden, nem ao relato da queda original narrada

no Génesis.

2.39

Santi Grasso

Em 2019, Santi Grasso publica sua obra Il Vangelo di Luca, na qual qualifica
o episodio de Ematis como uma “pérola de arte narrativa exclusivamente lucana”?%,
onde se vé um duplo movimento de partida de Jerusalém e de retorno a cidade; na
primeira parte, vém registradas separacao e divisdo, afastamento do lugar de morte
que produziu tristeza; na segunda parte, a situacdo se inverte, quando Jesus toma o
comando das acdes: explica-lhes os eventos a luz das Escrituras e parte o pdo com
eles. Voltam entdo a comunidade dos fiéis para receber o anincio pascal e narrar
sua experiéncia. Todo o relato é perpassado pela tensdo que surge quando ndo
reconhecem o peregrino que os acompanha, até que ao final se identifique.26®
Jerusalém deveria ser a cidade de Messias, onde Jesus seria revelado; mas

tornou-se o local da sua perseguicdo e morte. Nao faz mais sentido para 0s

263 pEREZ MILLOS, S., Lucas, p. 2524.
264 PEREZ MILLOS, S., Lucas, p. 2529.
265 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 880.
266 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 880.
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discipulos continuarem ali; ir embora significa voltar a vida de antes. Fazem o
percurso inverso ao de Jesus, numa viagem sob o sinal da “antissequela”.?’

Quando Jesus se aproxima, ndo o reconhecem; em Lucas, os olhos sdo ligados
a capacidade de ver na fé (Lc 4,20; 6,20.41-42; 16,23; 18,13), com frequéncia
associados a experiéncia salvifica: “meus olhos viram vossa salvagao” (Lc 2,30;
19,42); “felizes os olhos que veem o que vés vedes” (Lc 10,23). Sdo também 0
reflexo da condigdo existencial ou espiritual da pessoa: “A lampada do corpo ¢ o
teu olho; se o teu olho for s&o, todo o teu corpo € iluminado; se for mau, também
teu corpo sera tenebroso” (Lc 11,34). Os verbos “kpotéw/estar impedido”, na forma
média, ¢ “émywmokm/conhecer completamente, reconhecer”, mostram que o
evangelista escolheu uma expressdo que ilustrasse um processo de identificacao.
Este Gltimo verbo aparece seis vezes no Evangelho segundo Lucas e treze vezes nos
Atos, mas sempre em sentido positivo, para indicar conhecimento ou
reconhecimento (como em Lc 1,4); a excecdo € precisamente este relato de Emads,
no qual os discipulos ndo reconhecem o ressuscitado.?®®

Poderia soar estranho que os discipulos ndo tenham conseguido reconhecer
Jesus no rosto daquele desconhecido. Mas este reconhecimento pendente é
extremamente relevante para o propésito do relato, tornando-se paradigmatico. A
sequéncia da narracdo fornece as motivacdes dessa falta de reconhecimento,
aparentemente incongruente, e que poderia levar os leitores a supor que 0 corpo
ressuscitado teria caracteristicas diversas do Jesus terreno. O processo de
conhecimento do relato, além de apresentar uma técnica segundo a qual os leitores
sabem o0 que 0s personagens ainda ignoram, tem na realidade uma funcéo teoldgica.
N&o basta ter olhos para reconhecer Jesus; os discipulos ndo estdo em condicdes de
fazé-lo porque ainda ndo entraram na perspectiva da ressurreicdo. Presos ainda a
uma légica de morte, ndo conseguem, apesar do andncio das mulheres, acreditar
que ele esta vivo.?°

A narrativa de Cléofas sobre a morte e sepultamento de Jesus, nos v.21-24,
aparece aos discipulos como a contradi¢do de suas esperancas de libertagdo. Por
isso ndo reconhecem Jesus; porque exibem uma falsa esperanga, procuram um

Messias glorioso e conquistador. Somente a morte na cruz pode purificar esse falso

27 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 883.
268 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 883-884.
269 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 884.
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sonho patridtico, que esvaziaria a experiéncia religiosa em uma ideologia e veria a
historia como se fosse absoluta. Os trés dias passados, se por um lado indicam o
tempo em que o espirito deixa definitivamente o corpo, por outro aludem ao anuncio
da paixdo, morte e ressurrei¢cdo, com base na profecia de Oseias, que proclama a
imediata acao revitalizante de Deus com essa expressao “terceiro dia” (Os 6,2). Ha
aqui uma ironia: falam do corpo de Jesus irreversivelmente sem vida, mas sem
querer aludem a sua ressurrei¢do que se deu no terceiro dia.?’

Terminando de ouvir o discurso de Cléofas, o desconhecido passa a
comunicacgdo, e comega com uma reprovacdo. Ele denuncia sua incapacidade de
reconhecer a acdo de Deus, de interpretar a palavra dos profetas. No terceiro
anuncio da paixao, Jesus vai a Jerusalém para cumprir sua missdo como foi predito
pelos profetas (Lc 18,31). Com uma interrogacdo (“Nao era necessario...?”),
v.26ab, Jesus refere sua sorte dramatica e dolorosa que corresponde nao tanto ao
plano divino, mas a projetos humanos, que sdo transformados por Deus em ocasido
de vida e ressurreicdo. Sua morte ndo € aniquilamento, mas o trampolim para sua
exaltagdo.?™

Enquanto para os discipulos que abandonam Jerusalém, Jesus é profeta
poderoso em palavras e obras (v.19c), para o peregrino andnimo, ele é o Cristo
(v.26a); € o apelativo que melhor interpreta sua missdo. Motivo principal de sua
acusacao pelos chefes dos judeus (Lc 23,2), contetido da zombaria na cruz, até de
um dos malfeitores (Lc 23,35.39), o titulo de Cristo é auto-atribuido por Jesus, por
ser o que melhor descreve seu destino de morto e ressuscitado.?’2

O desconhecido comeca a interpretar as Escrituras, como depois fara a Igreja
primitiva nos Atos dos Apdstolos, recorrendo ao Antigo Testamento para
reconhecer ali Jesus como o Cristo. Assim, se a Escritura serve para interpretar o
evento Cristo, por outro lado ¢ a vida de Jesus que orienta a leitura das Escrituras.?”

Chegando a Emadus, o convite insistente dos discipulos para que o peregrino

permanecesse com eles, ja que a noite se aproximava, torna-se uma invocagao

20 GRASSO, S., Il VVangelo di Luca, p. 886.
211 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 888.
22 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 889.
23 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 889.
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paradigmatica da comunidade dos discipulos, que constantemente faz apelo a
presenca do Ressuscitado.?’

A mesa, no contexto de convivio fraterno e fracdo do pao, os discipulos se
tornam aptos a abrir os olhos e reconhecer o companheiro de caminhada. O verbo
“dravoiyw/abrir’, no v.31a ¢ que retorna no v.32d, é usado para indicar o ato de
compreensdo que acompanha os termos “mente” (Lc 24,45) ¢ “coragdo” (At 16,14),
e tem valor de revelacdo, sobretudo em relacdo as Escrituras. Mas no exato
momento do reconhecimento, Jesus se torna invisivel. A descrigdo indica como sua
presenca se torna perceptivel na fé dos que reconhecem a realidade invisivel do
ressuscitado.?”

Os discipulos voltam a conversar entre si, mas a relacdo entre eles mudou; se
antes estavam divididos (“discutiam”, v.15a), agora partilham sua experiéncia. Seu
coracdo ardia, como no Sl 39(38),3. De fato, antes de abrir-lhes os olhos (v.31a),
Jesus lhes abre as Escrituras (v.32d). O verbo “dwavoiyw/abrir” significa que algo
obscuro ou incompreensivel se torna claro: neste caso, a palavra de Deus que
prenuncia a salvacdo da morte do messias.?’

A volta a Jerusalém marca a mudanca de direcdo, tipica em Lucas (Lc 1,56),
mas tambem a transformacao existencial: se o afastamento de Jerusalém significava
a antissequela, o retorno sublinha o seguimento, mas agora do Ressuscitado. E no
reencontro com os discipulos que os dois peregrinos de Emauls recebem a
confirmacdo da ressurrei¢do do Senhor. A plena consciéncia dessa ressurrei¢ao vem
unicamente do encontro e confronto com a comunidade. Somente depois de receber
0 anuncio pascal € que os discipulos estdo em condicdes de interpretar (“é&nyéopan
/interpretar”, v.35a) as a¢Bes do Ressuscitado.?’’

A andlise de Grasso sobre Emaus é ampla e minuciosa, e aporta interessantes
reflexdes, em diversos aspectos, como os olhos impedidos e a dificuldade de
reconhecer 0 Senhor, ou o0 contraste entre os discursos de Cléofas e de Jesus, mas

ndo traz qualquer mengéo ao Eden ou mesmo ao Génesis.

274 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 889.
215 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 891.
216 GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 891.
21T GRASSO, S., Il Vangelo di Luca, p. 893.
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2.40

Josep Boira Sales

Em 2020 é publicada em espanhol a obra Comenzando desde Moisés — La
obra de Lucas y el Antiguo Testamento, tendo por editores N. F. Zaragoza e L. S.
Navarro. A obra conta com diversos artigos, um dos quais é Jerusalém no
Evangelho de Lucas, de Josep Boira Sales.

Em seu artigo, Boira Sales comenta alguns textos, o Ultimo dos quais é
precisamente o dos discipulos de Emaus. Na linha de outros autores, Boira Sales vé
um paralelismo com a primeira peregrinacdo de Jesus adolescente a cidade santa:
naquela ocasido, Maria e José, depois de um dia de caminhada de regresso, tiveram
de voltar a Jerusalém a procura do filho. Mas se trata de um paralelismo antagénico:
para 0s pais, 0 regresso a Jerusalém foi doloroso, mas para os discipulos de Emads

foi fonte de alegria.?’®

Jerusalém tem em toda obra lucana este papel paradoxal: sofrimento e alegria,
condenacdo e béncdo. No fundo, Jerusalém se parece com Jesus, é a cidade santa,
que como Jesus, com palavras do ancido Sime&o, ‘foi posta para que muitos em Israel
caiam e se levantem; e sera como um sinal de contradi¢do’ (Lc 2,34).727

Levando em conta que o tema do seu artigo é a cidade de Jerusalém, em
diversas passagens lucanas, Boira Sales ndo aprofunda a tematica dos olhos que se

abrem na fracdo do pdo em Emadus, nem faz qualquer mencao ao Génesis.

2.41

Benedito