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Resumo

Lages, Brayan de Souza; Kuzma, Cesar Augusto. Teologia publica brasileira:
contribuigdes a partir da ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer.
Rio de Janeiro, 2023. 292p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A presente tese tem por objetivo analisar a teologia publica brasileira, a partir da ética
da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer. NGs nos propomos ao seguinte desafio na
problematica: em que circunstancias a ética da responsabilidade bonhoefferiana pode
contribuir para a teologia publica brasileira? Para enfrentar tamanho desafio
escolhemos na dimenséo geral da pesquisa um caminho metodologicamente dialético,
a medida que avaliamos amplamente os pormenores da teologia pablica brasileira e da
ética da responsabilidade bonhoefferiana, alcancamos uma reflexdo dialdgica e
propositiva. De maneira especifica, o desenvolvimento da tese sera dividido em cinco
partes. Na primeira parte faremos uma analise historica do desenvolvimento da teologia
publica brasileira no século XX, abrangendo os dialogos com escolas internacionais de
teologia publica e as produgbes a partir dos institutos de pesquisa e propagacdo
académica, sendo 0 nosso status quaestionis. Na segunda parte, faremos um recorte
conceitual dentro da teologia publica brasileira, esse recorte se desvelou apos a reflexao
sobre o papel da teologia na sociedade e 0 seu didlogo com a esfera publica. Definimos
essa sistematizacdao como teologia da cidadania. Na terceira parte, n6s nos debrucamos
sobre a vida e obra de Dietrich Bonhoeffer, evidenciando o vivido entrelagcamento entre
teologia e pratica de vida. Na quarta parte, faremos um recorte conceitual de sua
teologia, no caso a sua ética da responsabilidade, a partir de textos selecionados. Por
fim, iremos propor um dialogo para avaliar caminhos e desafios entre a teologia da
cidadania e a ética da responsabilidade bonhoefferiana. Como resultado, este trabalho
esperatrazer pontos de contato que privilegiam acGes teoldgicas ético/responsaveis na

sociedade em prol do bem comum e valorizagdo do ser humano

Palavras-chave
Teologia publica; Dietrich Bonhoeffer; Responsabilidade; Etica; Cidadania.



Abstract

Lages, Brayan de Souza; Kuzma, Cesar Augusto. Brazilian public theology:
contributions from Dietrich Bonhoeffer's ethics of responsibility. Rio de
Janeiro, 2023. 292p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This thesis aims to analyze Brazilian public theology, based on Dietrich Bonhoeffer's
ethics of responsibility. We propose the following challenge in the problem: under what
circumstances can Bonhoeffer's ethics of responsibility contribute to Brazilian public
theology? To face such a challenge, we chose a dialectical methodological path in the
general dimension of the research, as we broadly evaluate the details of Brazilian public
theology and Bonhoeffer's ethics of responsibility, reaching a dialogic and
propositional reflection. Specifically, the development of the thesis will be divided into
five parts. In the first part, we will carry out a historical analysis of the development of
Brazilian public theology in the 20th century, encompassing dialogues with
international schools of public theology and productions from research institutes and
academic propagation, being our status quaestionis. In the second part, we will make a
conceptual cut within Brazilian public theology, this cut unfolded after reflecting on
the role of theology in society and its dialogue with the public sphere. We define this
systematization as theology of citizenship. In the third part, we delve into the life and
work of Dietrich Bonhoeffer, highlighting the vivid interweaving between theology
and life practice. In the fourth part, we will make a conceptual cut of his theology, in
this case his ethics of responsibility, based on selected texts. Finally, we will propose
a dialogue to evaluate paths and challenges between the theology of citizenship and
Bonhoeffer's ethics of responsibility. As a result, this work hopes to emphasize points
of contact that privilege ethical/responsible theological actions in society for the

common good and the valorization of the human being.
Keywords

Public theology; Dietrich Bonhoeffer; Responsibility; Ethic; Citizenship.
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“A responsabilidade significa, portanto, arriscar a

propria vida em sua totalidade, consciente de que

sua atividade é uma questdo de vida ou morte”
Dietrich Bonhoeffer



1
Introducéao

“Quem sou eu? Seguidamente me dizem
que deixo a minha cela

sereno, alegre e firme,

qual dono que sai do seu castelo ™!

A presente pesquisa tem por objetivo analisar as possiveis contribui¢Ges da
ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer na teologia publica brasileira. Ao
longo da pesquisa, é percebido que a teologia publica brasileira tem caminhado para
uma teologia cidadd, ou seja, uma teologia que contribui para a formacéo e
desenvolvimento do sujeito inserido no espaco publico. Nesse sentido, buscaremos
responder a seguinte questdo: em que circunstancias a €tica da responsabilidade
Bonhoefferiana pode contribuir para a construcdo da teologia cidada? Para
respondermos tal problematica caminharemos para uma pesquisa do tipo explicativa e
utilizaremos um ferramental dialético.

Acreditamos que a esfera publica é um local privilegiado da acédo teoldgica,
porque “uma teologia publica visa dar orientacdo as igrejas quanto a sua atuagdo além
de sua membresia, em “didlogo constante com a sociedade civil e a universidade, a
economia, a midia e outros publicos”.2 Enquanto area pesquisada, a esfera pablica tem
seus estudos iniciados na Modernidade, isso se da por causa dos movimentos de
transicdo das estruturas politicas, mais precisamente as transicdes para 0s modelos
democraticos. De certa maneira, a analise das transformacdes de outros regimes
politicos para o regime democrético ndo poderia restringir-se as analises institucionais,
entdo foi criando-se a necessidade da construcdo de um arcabouco tedrico que
abarcasse a complexidade da insercdo de novos elementos, tais como: sociedade civil®

e a esfera pablica.*

L MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.

2 SINNER, R., Teologia publica, p. 12.

3 Podemos ver em: AVRITZER, L., A moralidade da democracia. COSTA, S., La politica. OLVERA,
A. J. (Org.), Sociedad civil, esfera publica y democratizacion en América Latina.

4 Para maiores informagdes ler: HABERMAS, J., Mudanga estrutural da esfera publica. THOMPSON,
J., Ideology and modern culture.
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Faz-se necessario termos uma compreensao de espago publico, pois esse é o
seio da sociedade Moderna, por mais que estejamos buscando uma reflexdo teoldgica
ndo podemos nos desassociar da sociedade em que estamos inseridos. Acreditamos que
a teologia deve comunicar-se com a comunidade de fé, com a academia e com a esfera
publica. De modo introdutdrio, von Sinner tenta conceituar o que seria uma teologia

publica, ou seja, uma teologia feita em didlogo com a esfera publica.

De modo geral, pode se dizer que a teologia publica busca analisar, interpretar e avaliar

a presenca da religido, neste caso da religido cristd, no espaco publico. Para tanto é

preciso considerar a especificidade do contexto, no caso brasileiro, e de sua

configuracdo de espaco publico. [...] Como toda teologia, a teologia publica se encontra
no circulo hermenéutico entre contextualidade e catolicidade, relevancia e identidade,
situacdo e mensagem, particularidade e universalidade. Responde, portanto aos
desafios concretos da atualidade em dialogo com o que lhe é préprio: a tradicéo crista.®

Foi em 1970 que o termo “teologia publica” aparece pela primeira vez na
comunidade académica, desde entdo tedlogos e tedlogas de todo o mundo buscam
refletir sobre a questfo.® Contemporaneamente com essa nova leitura teoldgica que
privilegia a esfera publica em seu fazer teoldgico, na América Latina, e especialmente
no Brasil n6s vivemos a efervescéncia da Teologia da Libertacdo que tem uma opgéo
de leitura teoldgica preferencialmente para os pobres’ e a Teologia da Missé&o Integral
que privilegia a acdo evangelistica junto a acdo social em uma ideia holistica.®
Teologias que ainda se mantém fortes e coesas, principalmente em seu contexto
académico.

A autora Eneida Jacobsen, tem grande contribuicdo académica na descri¢do dos
modelos de teologia publica. Para a autora, existem dois momentos do fazer teologico
na esfera publica, o primeiro momento faz referéncia as fundamentagGes de uma
teologia. Dentro dessas fundamentacOes temos trés perspectivas, a saber: a de
divulgacdo, a universal e a factual. Ja no segundo momento faz-se uma referéncia as

atuacles dessa teologia, que também sdo trés, a saber: audiéncia, apologético e

> SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 12.

® MARTY, M. E., Reinhold Niebuhr, p. 334.

7 Para maiores informacdes ler: BOFF, L., Jesus Cristo libertador. BOFF, L.; BOFF, C., Como fazer
teologia da libertacdo. SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertacdo. SOBRINO, J., Jesus the liberator.
GUTIERREZ, G., Teologia da libertagéo.

8 Podemos ver em: PADILLA, C. R., Missdo integral. ESCOBAR, Samuel. En busca de Cristo en
América Latina. GONDIM, R., Missdo integral.
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contextual. Apesar dessas divises descritivas, a autora deixa claro que elas ndo sao
auto excludentes, € possivel haver um intercAmbio dentro da producdo teoldgica,
entretanto, esse marco teorico nos ajuda a compreender melhor as énfases dos autores

e que caminho a teologia publica esta trilhando em nosso pais.

No primeiro caso, é possivel identificar trés perspectivas principais de fundamentacéo
da teologia publica: a primeira, de cunho teoldgico propriamente dito, compreende a
teologia publica como uma tarefa de alguma maneira inspirada e impulsionada por
Deus (modelo da divulgacdo); a segunda, caracterizada como filosofico-existencial,
ancora a necessidade do carater publico da teologia nas “questdes religiosas” com que
ela lida e que afetam todo ser humano (modelo universal); e a terceira, de carater mais
socioldgico, baseia-se na constatacao factual da presenca publica do discurso religioso
nas atuais sociedades, derivando-se dai a importancia de uma reflexao teolégica sobre
essa presenca (modelo factual). Quanto as perspectivas de atuacdo da teologia publica,
sdo igualmente identificados trés principais modos pelos quais a publicidade da
teologia pode e deve ser alcangada: dirigindo-se a diferentes publicos, como a
sociedade, a academia e a igreja (modelo da audiéncia); articulando-se através de um
estilo e de uma forma de argumentacdo acessiveis (modelo apologético); e dirigindo-
se aos desafios colocados por cada sociedade (modelo contextual).®

Tendo consciéncia da atualidade do fazer teoldgico em didlogo com a esfera
publica brasileira, von Sinner apresenta quatro elementos centrais que devem ser
levados em conta para justificar o empenho dessa nova perspectiva na caminhada
teoldgica. Antes de apresentarmos os elementos do autor é importante esclarecer que
sdo elementos centrais, e ndo Unicos. Se observarmos a teologia publica feita no mundo
e no Brasil, a partir das categorias de analise apresentadas por Eneida Jacobsen,
veremos que ainda ha muito espaco para reflexdes em diferentes prismas
interpretativos.

O primeiro elemento é o carater naturalmente publico da religido cristd. E
comum aos cristdos o desejo de transmitir a mensagem do evangelho, ndo somente aos
membros das comunidades de fé, mas também a sociedade como um todo. Mesmo que
na maioria das vezes a intensdo do cristdo em proferir a mensagem de Jesus seja em
caréater proselitista, ndo muda o fato de que a palavra esta sendo publicizada na esfera

publica.l® Também é visivel a insercdo dos cristdos nas grandes midias, através de

® JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 35.
10 SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 25.
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programas televisivos em canais abertos e fechados, em programas de radio, jornais,
internet etc. “As igrejas, em geral, nunca descartaram uma interacdo com as midias,
pois estas tornavam possivel a publicidade e visibilidade de sua presenca nos espacos
sociais”.!! Entretanto, entre as Assembleias de Deus e outras denominacgoes
pentecostais a utilizacdo do potencial dessa midias foi aproveitado tardiamente.

O segundo elemento apresentado pelo autor é a grande capilarizacdo
politicosocial que as igrejas brasileiras possuem.? Essa capacidade de insercdo que
instituicOes religiosas brasileiras tém somasse ao fato que temos uma vibrante esfera
publica, fruto de uma transicdo tardia para modelos de governo democraticos, e
atualmente, o fendbmeno das redes sociais, que é o local mais democréatico e popular
para o debate publico brasileiro. “A generalizagdo do espago publico ¢ muito bem
expressa pelas novas plataformas de midia, em que qualquer individuo pode estar
conectado, lendo, escrevendo, ouvindo ou enxergando o debate publico”.® As
instituicdes religiosas tém grande voz publica, 0 que consequentemente as coloca no
debate pablico, mesmo que esta ndo tenha sido uma pretensdo inicial. O Brasil em
grande medida ainda € um pais cristdo, a maior parte da sua populacao professa algum
tipo de cristianismo, na maior parte dos casos sdo catolicos ou evangélicos. Por ter uma
populacdo majoritariamente religiosa ja seria esperado que gozassem de grande apelo
popular, atualmente tem sido facil perceber esse poder no ambito politico.

O terceiro elemento — e 0 que nos teremos Mais aproximacao nessa pesquisa —
é chamado de maioridade académica das instituicdes ligadas a pesquisa no Brasil.}* A
partir dos anos dois mil j& é possivel perceber produc6es académicas que sao correlatas
a teologia publica em espacos académicos, entretanto, as instituicdes que mais se
destacam na propagacdo dentro dessa pesquisa sdo: Instituto Humanitas UNISINOS,
Faculdades EST, Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido — SOTER e a
Associacdo Nacional de Pos-graduacgdo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da Religido
— ANPTECRE. Todas as instituicBes citadas acima possuem canais proliferos de

11 CUNHA, M. N., Religi&o e politica, p. 155.

12 SINNER, R. Teologia publica no Brasil, p. 26.
13 HABERMAS, J., Facticidade e validade, p. 93
14 SINNER, R. Teologia publica no Brasil, p. 27.
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producdo de conteudo académico, seja na forma de livros, revistas, palestras e eventos
ligados ao publico académico.

O quarto elemento é a notoriedade internacional que a teologia brasileira
alcancou.™® Em grande medida, a notoriedade teoldgica brasileira vem da teologia da
libertacdo e da teologia latino-americana, ambas séo referéncias que inspiram e se
inspiram em outras teologias ao redor do mundo que refletem sobre os marginalizados
na sociedade. Essas teologias tém buscado intercdmbio, principalmente entre os
continentes africano, norte-americano e latino-americano.

Pode-se entender que a teologia publica no Brasil esta caminhando para o
desenvolvimento de uma teologia da cidadania. Esse tem sido o entendimento, a partir
das primeiras reflexdes nos grupos de pesquisa nacionais. Atualmente, o autor que mais
se debruca sobre o conceito € von Sinner. O autor, juntamente com outros
pesquisadores entende que: “Nossa esperanca € que, dessa maneira, a teologia na qual
labutamos todos esses anos adquira, no Brasil, uma maturidade social, tornando-a
reconhecida e participante na construcao da cidadania”.!®

Agora, falaremos sobre o objeto material do presente trabalho, que ¢ a teologia
publica brasileira, dando énfase ao conceito de cidadania. Iniciamos essa parte da
pesquisa informando ao leitor e a leitora que ainda ndo ha uma definicdo unissona
quanto ao conceito de teologia pulblica.l” Em certa medida é até bom que ndo tenha,
pois acreditamos que esse tipo de producdo teoldgica deva dialogar com a sociedade
em que esta inserida. Como as sociedades sdo plurais, é provavel que ndo exista uma
teologia publica, mas sim teologias publicas.

Entretanto, ha a necessidade de sistematizar o desenvolvimento do termo e com
maior especificidade na teologia publica brasileira, afinal, este € um elemento que
pretendemos pesquisar. “Falo de uma teologia publica, termo cunhado nos EUA nos
anos 70, mas apropriado para além daquele contexto, pois resgata a dimensdo
necessariamente publica da teologia”.’® Foi através de Martin Marty que o termo foi

disseminado, mais especificamente em 1974, em que analisava 0 comportamento

15 SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 26.

18 SINNER, R.; CAVALCANTE, R., Teologia publica em debate, p. 7.
7 SMIT, D., Notions of the public and doing theolpgy, p. 443.

18 SINNER, R., INSTITUTO HUMANITAS UNISINOS, 12.
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religioso a partir de Reinhold Nierbuhr, tendo como chave posicdes biblicas, filosoficas
e historicas.

Atualmente, o que podemos observar € uma certa influéncia de alguns blocos
internacionais na teologia publica brasileira, que, por enquanto, limitaremos
geograficamente, como o pensamento dos blocos alemé&o, norte-americano e sul-
africano. E sabido que mesmo dentro desses blocos ndo ha total consenso, isso é
natural, pois o trato da coisa publica é tdo dinamico quanto as possibilidades de se fazer
uma teologia que dialogue com a sociedade.

Dentre tantos desafios que nos sdo apresentados no pensamento teoldgico
brasileiro estd o descrédito. Afirmamos isso porque a teologia sofre uma certa
desconfianca da sociedade quanto a idoneidade de seus pressupostos, pois a “maior
dificuldade de se formular uma teologia que seja publica é a caracteristica principal da
teologia, a dependéncia de sua confissdo de fé e a sua abordagem estritamente
eclesial”.? Isso significa dizer que, geralmente a teologia produzida nas igrejas é para
0s membros, ndo para a sociedade como um todo. Ronaldo Cavalcante, chama essas
teologias produzidas somente para os membros de “teologias de gueto”.?!

Essa perspectiva de privatizacdo do Cristo ndo é condizente com as novas
realidades sociais em que nos encontramos, nao parece plausivel privar o outro, mesmo
que ausente de fé, de uma resposta a partir da fé. Rubem Alves, de maneira até irbnica
mostra como a tentativa de acabar com Deus na verdade sé gerou ainda mais seres

celestiais.

A historia, entretanto, parece que se deleita em zombar de nossas previsdes cientificas.
Quando tudo parecia anunciar os funerais de Deus e o fim da religido, 0 mundo foi
invadido por uma infinidade de novos deuses e deménios e um novo fervor religioso
totalmente desconhecido.??

19 JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 11.

20 GONCALVES, A., Teologia Publica, p. 70.

21 Termo criado e desenvolvido na obra de: CAVALCANTE, R., A cidade e o gueto. Tem, entre outras
questdes o intuito de demonstrar as imbricaces entre a teologia protestante que trouxe avangos a
sociedade ocidental, em contrapartida, emergiu um ndcleo fundamentalista em seu seio que tenta
arrebanhar fiéis em um gueto teoldgico. Esse movimento acaba por dificultar perspectivas como dialogo
interdenominacional e religioso, posicionamento idéneo da igreja na esfera publica e a laicidade do
Estado.

22 ALVES, R. A., O enigma da religido, p. 36.
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O ser humano € carente de respostas para as suas elucubracdes, e na reflexdo a
partir de Deus ha caminho! Jesus afirma: Eu sou o caminho, a verdade e a vida;
ninguém vem ao Pai, sendo por mim. Se vos me conhecésseis a mim, também
conhecerieis a meu Pai; e ja desde agora o conheceis, e tendes visto.?

E comum ao ser humano uma natureza religiosa, o fenémeno constatado acima
por Rubem Alves também foi analisado por Emile Durkheim. A religido é o fato social
por exceléncia, por mais que a Modernidade tenha de certa maneira privatizado o
sagrado, a religido tem encontrado novos caminhos para se capilarizar na sociedade.
Por consequéncia, o cristianismo também tem participado desse processo e ao que
podemos ver a teologia publica tem se mostrado um caminho viavel para a reflexdo

teoldgica e social.

[...] a religido é uma coisa eminentemente social. As representagdes religiosas séo
representacdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de
agir que s6 surgem no interior de grupos coordenados e se destinam a suscitar, manter
ou refazer alguns estados mentais desses grupos.2*

Entendemos que uma definicdo propriamente dita da teologia publica poderia
em certo sentido limitar a dindmica de sua acdo, até porque dentre os blocos aqui
apresentados cada um tem uma raiz teoldgica predominante e um desenvolvimento
historico social préprio. Nesse sentido, apresentaremos em seguida o bloco da teologia
publica brasileira e alguns pontos de contato com os blocos sul-africano, norte-
americano e por ultimo o alemao. Essa ordem foi escolhida para demonstrar o processo
inverso e suas respectivas influéncias no desenvolvimento da teologia publica
brasileira.

No Brasil, a teologia publica em grande parte é institucional, é possivel
afirmarmos isso pois os grandes centros de producdo e divulgacdo académica sdo
UNISINOS (Universidade do Vale do Rio dos Sinos) e a Faculdades EST (Escola
Superior de Teologia) ambas em Sdo Leopoldo. Recentemente a (FUV) Faculdade
Unida de Vitoria tém tomado iniciativas em direcdo a teologia publica, inclusive

2J014,6-7
2 DURKHEIM, E., As formas elementares da vida religiosa, p. 6.
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projetos internacionais. Também existem ricas produgdes nas sociedades cientificas de
teologia e ciéncias da religido brasileiras, como a Sociedade de Teologia e Ciéncias da
Religido (SOTER) e a Associacdo Nacional de P6s-Graduacéo e Pesquisa em Teologia
e Ciéncias da Religido (ANPTECRE).

A teologia publica no Brasil comecou a ser discutida pelo programa do Instituto
Humanitas (IHU) da UNISINOS, universidade jesuitica em Sdo Leopoldo. O instituto
fundado em 2001 se apresenta como propositor do dialogo no @mbito académico e
sociocultural, entendendo que a reflexdo teoldgica deve dialogar com questbes da
sociedade como um todo. Dentro dessa proposta de acdo, diversas atividades séo
produzidas pelo Instituto Humanitas, tais como: simpdsios, programa de P&scoa,
palestras, conferéncias, cursos, publicacdes entre outros. E importante dizer que o
Instituto ndo se debruca somente na questdo da teologia publica, mas também se
destaca na promocdao e divulgacdo em nivel académico da teologia da libertacdo. A
UNISINOS néo oferta em seu portifélio de graduacfes a opgao do curso em teologia,
porém, é através da IHU que a teologia publica é disseminada. Existem trés veiculos
principais para a divulgacdo, a saber: a série de livros “Cole¢do Theologia Publica”,
“Cadernos de Teologia Pubica” ¢ “IHU On Line”. Dentro do universo de artigos
publicados no “Cadernos de Teologia Publica”, observa-se o rigor e a metodologia
académica, com temas que sdo proprios do ambiente universitario. J& na “Colecao
Theologia Publica” destaca-se 0s autores de renome mundial em suas areas, podemos
citar por exemplo “Jiirgen Moltman e David Tracy”.?® Quanto as publicagdes da IHU
On Line observa-se 0s textos menores e sintéticos, a enorme pluralidade de assuntos
abordados e ainda tem a vantagem de ter publica¢Bes quinzenais e diarias.

A Faculdades EST é uma instituicdo de orientacdo luterana. Iniciou seus
trabalhos em 1946, mas s6 obteve seu reconhecimento civil em 2002. E a segunda
instituicdo académica promotora e divulgadora da teologia publica no Brasil. A
Faculdades EST assim como o IHU promove eventos para promogéo e divulgacao da
teologia publica no Brasil, seja através de palestras, simposios e pela suas bem

avaliadas revistas académicas: Estudos Teoldgicos, Protestantismo em Revista,

% Os autores langaram os respectivos livros: MOLTMAN, J., A vinda de Deus. TRACY, D., A
imaginacao analdgica.



22

Identidade!, Tear Online e Coisas de Género. Entre aqueles que em uma relagdo
sinérgica com a instituicdo colaboram na producdo de conhecimento destacam-se,
Rudolf von Sinner (atuando de 2003-2019 na Faculdades EST e de 2019-* na PUC-
PR)?® com o seu foco em uma teologia da cidadania e Eneida Jacobsen?’ que tipificou
os modelos de Teologia Publica na fundamentacéo tedrica e na perspectiva de atuacdo
da contextualidade.

Von Sinner acredita que a teologia publica pode ser Gtil ao Brasil na medida em
que pretende “(1) abordar questdes da sociedade contemporanea, (2) confirmar seu
lugar na universidade e (3) ser comunicavel a comunidade cientifica, religiosa e
politica, particularmente a sociedade civil, mas também a economia”.?® In nuce a
teologia deve ter a tarefa de publicizar através de seus métodos académicos 0s
imbroglios da sociedade contemporanea, bem como estimular o dialogo para resolucéo
dessas questdes.

O autor prop6e uma nova dimensao da Teologia da Libertacdo latino-americana

para uma “Teologia da Cidadania”?

, nesse sentido, ele acredita na “constru¢do da
convivéncia pacifica e publicamente responsavel do ser religioso”.*® Para ele, a
Teologia da Libertagdo ainda é muito forte na academia e deve continuar sendo, mas
pondera que enquanto a Teologia da Libertacdo escolheu os pobres, esses pobres
escolheram o pentecostalismo, entendendo que ndo estamos mais nos anos 60/70, o
apelo ao pobre ndo tem mais o mesmo efeito pratico do lado de fora, na vida diaria das
pessoas, por isso a necessidade da nova dimenséo, a da cidadania.

A Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER) é uma associacao

civil, ndo confessional e sem fins lucrativos, fundada em 1985 por tedlogos e cientistas

% Algumas das Ultimas contribuigdes de von Sinner para a Teologia Plblica. von SINNER. Review of
world christianity as public religion, p. 122-123. von SINNER, R.; WESTPHAL, E. R., Lethal Violence
the lack of resonance and the challenge of Forgiveness in Brazil, p. 38-55. von SINNER, R., La Teologia
publica una perspectiva global, p. 9-44. von SINNER, R., A presenca das religides no espaco publico?,
p. 9-23. von SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 11.

27 Algumas das Gltimas contribuicdes de Eneide Jacobsen para a Teologia Pdblica. JACOBSEN, E.,
Educar para a esfera publica, p. 71-79. JACOBSEN, E.; GMAINER-PRANZL, F. (Orgs.). Teologia
publica, 2015. JACOBSEN, E. et al (Orgs.). Public Theology in Brazil, 2013. JACOBSEN, E. et al
(Orgs.). Teologia publica, 2012.

28 SINNER, Rudolf., Confianca e convivéncia, p. 62.

29 0 assunto foi desenvolvido especificamente no terceiro artigo da obra ja citada. von SINNER, Rudolf.,
Confianga e convivéncia, 2007.

%0 SINNER, Rudolf., Confianga e convivéncia, p. 109.
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da religido do Brasil. Do mesmo modo que a ANPTECRE, a SOTER busca fomentar
e divulgar o conhecimento académico sobre a Area de Ciéncias da Religi&o e Teologia,
contribuindo assim para o0 avanco da pesquisa nesta area e em distintas areas do
conhecimento. Até o ano de 2022, a SOTER realizou trinta e trés congressos nacionais
e internacionais, contudo, s6 foram encontrados em seu site institucional os anais dos
21° a0 33° congresso. Em todos os anais dos eventos é possivel ver textos que abordam
questdes de teologia e religido na esfera publica.

A ANPTECRE é uma associacdo civil, ndo confessional sem fins lucrativos,
criada em 2008, tem seu principal interesse no apoio a pesquisa nas areas de Ciéncias
da Religido e Teologia. Qualquer instituicdo de Pds-Graduagdo reconhecida pela
Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) pode filiar-
se a ela. Teve congressos nacionais realizados bienalmente, com excec¢do do primeiro
em Séao Paulo no ano de 2008 — que infelizmente ndo possui informacdes sobre o evento
em seu site institucional. A partir do quarto congresso nacional, j& é possivel a
identificacdo dos grupos tematicos (GTs), dos foruns tematicos (FTs) e das sessbes
tematicas (STs), que de alguma maneira trabalham a teologia na esfera publica.

A escola sul-africana é a que o Brasil mais se aproximou em volume de
producdo de publicagdes cientificas, pois desenvolvem grandes pesquisas através de
um intercambio com a Faculdades EST. Sua principal acdo tem sido desenvolver uma
teologia pos apartheid. Dirk Smit aponta para uma aproximacao entre ética e teologia,
firmando uma prética ético-teoldgica. O autor faz seis distin¢Ges da Teologia Publica
sul-africana que evidenciam como a religido acaba por ocupar os espacos deixados por
um Estado racista e omisso.3* Nico Koopman, em parceria com a Faculdades EST,
escreveu um dos capitulos da obra que aborda a Teologia Publica no Brasil e na Africa
do Sul. Em seu texto, o autor segue o desenvolvimento da teologia cidada que é
difundida por Sinner aqui no Brasil. Ao que parece, essa teologia € fruto das
interdiscursividades teoldgicas dos dois paises, nesse sentido, Koopman também

propde uma teologia que desenvolva dignidade ao sujeito.*?

31 SOTER, 2018. )
32 KOOPMAN, N., Cidadania na Africa do Sul hoje, p. 90.
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A escola norte-americana divide-se em duas outras escolas. A primeira €
Chicago, tem como seu maior nome David Tracy. O autor entende a dificuldade do
didlogo em ambientes plurais, mas ainda sim ratifica na necessidade conceitual da
teologia como “discurso publico”.®® A segunda escola é a de Princeton, tem como seu
maior nome Max Stackhouse, que distingue a Teologia Publica em trés modos,
dogmatico (sendo o discurso voltado para o dogma e a fé revelada), polémico (trabalha
com a denuncia de falsos ensinamentos) e apologético (racionalizacdo da fé para
aqueles que no creem).3*

A escola alemd (6ffentliche theologie — Teologia Publica) defendida pelo
luterano Wolfgang Huber, entende que as igrejas territoriais alemés séo de direito
publico. Jirgen Moltmann, reflete sobre a importancia das Teologias da Libertacéo,
como negra, feminista e pobre, contudo, esgarca o conceito, pois essas teologias tratam
de apenas um prisma da questdo, enquanto, a teologia publica trata de toda a quest&o,
uma abordagem holistica.®

Com isso, acreditamos que a teologia publica é um campo fértil para a reflexao
académica, pois ainda estd em processo de desenvolvimento de sua sistematizacao.
Principalmente quanto abordamos o contexto da teologia publica brasileira, esta que
tem caminhado para o campo da cidadania.

Entendemos gque uma dimensdo fundamental a cidadania é a ética, por isso
trazemos como objeto formal de pesquisa a €tica da responsabilidade de Dietrich
Bonhoeffer. Bonhoeffer foi um tedlogo alem&o, mértir no periodo nazista e viveu de
1906-1945. Talvez, podemos dizer que hoje, a palavra que melhor expressa as reflexdes
sobre a vida e obra do autor seja a coeréncia. Bonhoeffer € um autor que atrai diferentes
espectros teoldgicos, dizemos isso pois ele é capaz de aglutinar pensadores dispares,
isso ocorre principalmente pela estreita relacdo entre sua teologia e a sua vida, ou seja,
ele era um cristdo coerente.

Como dissemos anteriormente, nosso ponto focal na teologia Bonhoefferiana é
a sua ética da responsabilidade. Apesar do autor ndo sistematizar o termo, o conceito

permeia suas obras. O autor expressa com clareza que sua teologia se preocupa com 0

3 TRACY, D., A imaginacdo analdgica, 2006.
3 STACKHOUSE, M., Public theology and ethical judment, p. 165- 167.
35 MOLTMANN, J., Political theology and theology of Liberation, p. 70.
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proximo. “A derradeira questdo que minha responsabilidade coloca ndo ¢ a de saber
como reagir heroicamente, mas como a futura geragio podera continuar vivendo”.®

A tematica da responsabilidade ndo € nova, a sociedade ocidental ja elabora
reflexdes complexas desde as tradi¢des filosoficas gregas, mas é na modernidade que
0 autor Max Weber sistematiza a questdo entre a ética e a responsabilidade. Na obra
“A politica como vocacdo”, Weber apresenta duas fundamentagdes préprias da ética, a
saber: a conviccdo e a responsabilidade. Esses conceitos ndo sdo excludentes, mas é
préprio do sujeito se nortear com maior ou menor intensidade por algum deles,
contudo, prevalece um. “A ética da convic¢do fundamenta-se numa postura préatica
segundo aquilo que se considera ser o seu dever, 0 certo. Enquanto na ética da
responsabilidade a preocupacdo gira em torno das consequéncias dos atos, da pratica,
das acoes.”

Agora, refletindo sobre as obras de Bonhoeffer, vemos que a primeira grande
pesquisa publicada do autor foi Sanctorum Communio. Em portugués a obra é
conhecida como “A comunhdo dos Santos”. Foi a partir do desenvolvimento dessa
pesquisa que o jovem tedlogo, aos 21 anos, recebe o seu doutoramento em Teologia
pela Universidade Humboldt de Berlim. Em grande medida, a obra se propde analisar
aigreja nos aspectos socioldgico e da filosofia social cristd. Logo no inicio do seu texto,
ele lanca as bases fundamentais da problematica que pretende desenvolver. Tanto a
sociedade quanto a filosofia social sé existem por causa das pessoas que a compdem.
Numa metodologia indutiva, o autor segue o caminho de analise: sociedade > sociedade
cristd > igreja > pessoa. Sendo assim, afirma que: “S6é se entende plenamente conceitos
como ‘pessoa’, ‘estado originario’, ‘revelagio’ em relagdo com a sociedade”.®® Ou seja,
as relacdes éticas cristas e ndo cristds se dao na esfera publica.

Para Bonhoeffer, “o conceito de igreja s6 poderd ser entendido como a
revelacdo dos coracdes que amam quando tiver sido apreendida a relagdo cristd

fundamental como relacéo eu-tu”.*° E importante relacionar o conceito de pessoa com

3% BONHOEFFER, D., Resisténcia e submisséo, p. 20

STWEBER, M., A politica como vocacdo, 2003. Esta obra é resultado de uma conferéncia em 1919 em
gue seu tema central é o Estado e a politica como vocacédo. A questdo debatida por Weber € que o Estado
deve ser definido pelos meios que ele age, ndo pelos fins de suas agdes.

3 BONHOEFFER, D., A comunh&o dos santos, p. 9

3% BONHOEFFER, D., A comunhao dos santos, p. 10.
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o de comunh@o crista e igreja, dizemos isso porque é na comunhao cristd ad intra e ad
extra que se enxerga os frutos de uma relagdo ética que transcende a percep¢do egoista
de apenas um eu, mas vai aléem da miopia naturalmente humana e enxerga um tu. Sobre

essa questdo Bonhoeffer esclarece que:

Conceito cristdo de pessoa ¢ como doravante serd denominado o conceito de pessoa
que é constitutivamente pressuposto pelo conceito da comunhdo cristd, isto €, em
termos teol6gicos, ndo se trata do conceito de pessoa do ser humano originario, mas
do conceito de pessoa do ser humano posterior a queda e, portanto, daquele que ndo
vive em comunhdo intacta com Deus e 0s seres humanos, mas daquele que sabe o que
é bom e mau.*

Quando o autor aponta que o ser humano da qual estd sendo tratado ¢ o do “pos
queda”, ele esta sinalizando para a autonomia do conhecimento obtido por ele, por
isso frisa a questdo do conhecimento da bondade e da maldade. Essa é uma pessoa
adulta que tem conhecimento de Deus, de si e do outro. Sendo assim, a afirmacdo de
Bonhoeffer é que a forma com que o eu se relaciona com o tu deve ser definida pelo
confrontamento entre o tu e 0 eu, e isso é uma decisdo étical

Trata-se de uma transcendéncia puramente ética que so é vivenciada por quem
estd na decisdo, que, no entanto, jamais podera ser demonstrada a quem esta de fora.
Assim, tudo o que ha de dizer sobre o conceito cristdo de pessoa sé podera ser captado
pela propria pessoa que se encontra na responsabilidade.

Em suma, o tedlogo alemé&o entende nesta obra que o cristdo esta inserido na
sociedade, ou seja, na esfera publica. Sendo assim, este passa a ser o local da atuacédo
do seu eu, onde outros atores sociais sdo um tu. O eu sO desenvolve uma consciéncia
ontoldgicalcrista quando ele se responsabiliza pelo encontro com o tu. Essas relacdes
ndo se dao em uma dimensao especial, mas pelo contrario, se ddo no dia a dia e com

todos os tipos de pessoas.

40 BONHOEFFER, D., A comunh&o dos santos, p. 31, grifo do autor.

41 Essa percepcdo do autor é agostiniana, no sentido de o pecado original ser uma condicdo inerente a
todos os seres humanos, transmitida pela descendéncia de Adéao e Eva. Essa queda resultou na corrupgédo
da natureza humana, afetando todas as faculdades do ser humano, incluindo a raz&o, a vontade e as
emoc0es. O pecado original ndo é apenas um ato isolado, mas uma inclinagdo ao mal que se manifesta
em nossas a¢des e desejos. Essa natureza caida faz com que o ser humano esteja separado de Deus e
inclinado ao egoismo e a busca de prazeres terrenos.
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A proxima obra em que é trabalhada a quest&o da ética da responsabilidade em
Bonhoeffer é justamente o seu livro “Etica”. Diferentemente de Sanctorum Communio,
a obra Etica é de carater fragmentario. Em 1940 o livro Etica comeca a ser escrito,
concomitantemente ao inicio da escrita vieram as proibicfes de producéo intelectual
impostas pelo governo nazista, tais como: proibigdo do discurso publico e proibicdo de
producdo literaria. De 1940 a 1943 Bonhoeffer divide o seu tempo entre a escrita do
texto e as atividades da Igreja Confessante.*? A produc&o é bruscamente interrompida
em 5 de abril de 1943, data da sua prisdo e apreensdo de diversos de seus manuscritos,
inclusive parte do livro Etica. Postumamente, a obra foi editada e langada em 9 de abril
de 1948; ela teve um total de cinco edi¢des, porém, apds os estudos técnicos realizados
nos tipos de papeis utilizados por Bonhoeffer em Resisténcia e Submissao (outra obra
postuma de Bonhoeffer), houve uma nova edi¢do em julho de 1962.

A palavra utilizada por Bonhoeffer no aleméo foi nachfolge*® que comumente
tem sido traduzido por “discipulado”, contudo a melhor tradugdo seria “sucessdao” ou
“imitacdo”*, em esséncia, “seguimento”. Aparentemente, essas palavras podem
apresentar 0 mesmo conceito, contudo, nesta pesquisa preferiu-se utilizar “seguimento”
em razdo da estrutura que o prdprio autor descreve como sendo o caminhar atras de
Jesus, segui-10.#°

Como ja falamos anteriormente, a vida e a obra de Bonhoeffer andam de méos
dadas, sdo coerentes entre si. Por isso, a necessidade dessa breve explicacdo do
contexto da escrita do livro. “Para Bonhoeffer, a ética ndo pode ser uma ética dos
principios ou das normas, que € preciso primeiro formular e fixar para depois aplicar e
estender a realidade”.*® Nesta obra, 0 autor nos convida a refletir a ética a partir do
mandamento concreto de Deus. Dentre as reflexGes éticas propostas pelo autor,
destacamos a analise dicotdmica entre a acdo ética baseada em normas e principios e a

acdo ética baseada na agdo concreta norteada por Deus.

42 Trabalharemos mais o0 assunto no capitulo (4).

4 BONHOEFFER, D., Nachfolg. Gutersloh: Gtersloher Verlagshaus, 2008.

4 Nachfolge pode ser traduzido por “sucessdo”; “imitagdo”. Para “sucessor” a palavra seria nachfolger.
TOCHTROP, L. Dicionario Alemé&o-Portugués, p. 369 [Nachfolge. Nachfolger].

4 “0O que sabemos sobre o contetido do discipulado? “Segue-me! Vinde apds mim!” Isso ¢ tudo”.
BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 33.

46 GIBELINI, R., A teologia do século XX, p. 111.
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A utilizacdo da figura do fariseu é metodologicamente tipoldgica, pois ele
personifica individuos que compartilham um universo de comportamentos para si a
partir do proprio julgamento do bem e do mal. “No caso do fariseu, ndo se trata de um
fendmeno acidental da época, mas do ser humano que, em toda a sua vida, s6 deu
importancia ao conhecimento do bem e mal”.*” A figura do fariseu trazida pelo autor é
daquele tipo de religioso que ndo se importa com a situacdo em si, mas com a
normatizacgdo prévia da situacao.

No livro do Evangelho de Mateus, capitulo 12, temos um excelente exemplo da
acdo do fariseu. O capitulo relata que os discipulos de Jesus em um momento de fome
colheram espigas para saciar a sua necessidade, porém, os fariseus os repreenderam
afirmando que ndo ¢ licito segundo a Lei “trabalhar no sabado”. Em outro momento do
capitulo, Jesus é questionado sobre a licitude da cura de um deficiente no sabado. Em
ambos os casos vemos que a figura do fariseu esta mais preocupada com uma
normatizac&o estéril do que com a agdo concreta com o proximo. Entretanto, Jesus se
coloca como o senhor do sabado, ser senhor do sabado implica em ser senhor da Lei e
obviamente o préprio Deus. Quem melhor que o autor da Lei para poder explica-l1a? O
Cristo ndo s6 confirmou o ato da colheita daqueles que tinham fome como também

curou no sabado.

O proprio fariseu sé pode entender-se nas suas virtudes e vicios, mas ndo em sua
esséncia, em sua defeccdo da origem. A conversdo é transformacédo de toda existéncia
do fariseu s6 podem nascer do conhecimento superado do bem e do mal; s6 Jesus pode
derrubar a autoridade do fariseu baseada na nogéo do bem e do mal.*®

Para Bonhoeffer, a ética humanamente religiosa € estéril e ndo contribui para a
resolucdo dos desafios praticos e dindmicos vivenciados na modernidade. Assim como
existiu a figura do fariseu nos tempos biblicos, infelizmente ele ainda existe hoje.
Mesmo que ele supere algumas questdes culturais dos relatos biblicos ele ainda se
prende essencialmente ao monopodlio da normatizagdo ética, que o impede de se
aproximar em amor e responsabilidade com o proximo. Podemos facilmente nos

questionar quem em sé consciéncia negaria alimento a quem tem fome? O atual fariseu

4 BONHOEFFER, D., Etica, p. 21.
48 BONHOEFFER, D., Etica, p. 25.
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traria respostas prontas, como por exemplo: “primeiro devemos cuidar dos domésticos
na fé”. Quem em sa consciéncia normatizaria a prestacéo de assisténcia ao doente de
acordo com a sexualidade dele? Quem em s& consciéncia proibiria o dialogo entre 0s
cristdos ou professantes de outras fés?

Além de estabelecer o monopolio das virtudes cristds a partir da sua
normatizacéo o fariseu é um intolerante. Ele € tdo intolerante que além de néo tolerar
0 proximo nao tolera nem o proprio Cristo que se revela no encontro entre 0 eu e 0 tu,
porque o Cristo que se revelou a nds veio para os fracos e pequeninos, e se mostra em
todos aqueles que padecem, que sdo marginalizados. Como o fariseu é limitado a
norma, e a norma é limitada ao contexto cultural da época, ele tende a condenar
qualquer reflexdo ética que vise o julgamento do concreto e que busque essencialmente

uma orientacéo a partir dos exemplos do Cristo.

Uma ética ndo pode ser um livro em que esteja escrito como é que tudo deveria ser no
mundo... nem pode o estudioso da ética ser um ser humano que sempre saiba melhor
do gue os outros o que e como algo deve ser feito... ndo pode ser uma obra de consulta
para uma conduta moral garantida e irrepreensivel, nem pode o estudioso da ética ser
competente avaliador e juiz de toda a acdo humana.*

Por isso, vemos que a visdo de Bonhoeffer sobre a ética nesta obra vai além dos
tradicionais manuais ja superados que foram e ainda sdo produzidos. Ele vai além pois
foge dos sistemas pré-moldados de comportamento e se abriga no seguimento a Cristo,
Jesus caminhou entre nds e na sua humanidade nos mostrou como a vida é contingente,
contudo, a gléria de Deus pode se manifestar em nossas vidas a partir do amor que se
responsabiliza pelo outro.*

A primeira questdo que se apresenta ao se propor um dialogo entre teologia
publica brasileira e Dietrich Bonhoeffer é o contexto historico e cultural. Nesse sentido,
faz-se necessario compreender os pontos de contato e os pontos de distanciamento que
0 Brasil em pleno século XXI tem com a Alemanha de Hitler, e a partir de entéo,
identificar possibilidades de aprendizado que a nossa teologia pode absorver do

contexto Bonhoefferiano. Sendo assim, a problematica central que pretendemos

4 PERUZZO, T. M. R. D., O desenvolvimento do pensamento ético de Dietrich Bonhoeffer, p. 149.
%309



30

esclarecer com a presente pesquisa é: em quais circunstancias a fundamentacéo da ética
da responsabilidade em Bonhoeffer pode contribuir para a teologia pablica brasileira?

Nesse momento faz-se necessario esclarecermos conceitos que nés utilizaremos
em virtude do rigor metodoldgico, assim ndo correremos o risco de provocar confuséo
pelo uso incorreto de conceitos do nosso autor. A primeira questdo a ser pontuada é a
ética em Dietrich Bonhoeffer. Para 0 nosso autor, a ética é cristocéntrica por assim
dizer, ele ndo parte da reflexdo de algum sistema ético como de costume, distanciando-
se assim do modelo cléssico grego, que é o mais utilizado em nosso contexto ocidental.
Nosso autor compreende que as relacfes da vida sdo dinamicas e se estamos tratando
de uma visdo ética a partir de reflexdo cristd, ndo faz sentido o fundamento Gltimo ser
outro sendo o préprio autor da fé cristd que € Deus.

Ainda falando sobre a ética Bonhoefferiana, é importante frisarmos que nédo
existe especificamente essa sistematizagdo em suas obras. Entretanto, o conceito de
responsabilidade é explicito em seus textos. 1sso novamente se da pelo fato de o autor
ser performatico quanto a sua teologia, isso significa dizer que Bonhoeffer transforma
em prética a sua reflexdo teoldgica. O ato do seguimento a Cristo transforma a vida do
individuo completamente, desde o aspecto vivido no mundo da vida até o subjetivo da
sua espiritualidade. Sendo assim, ha com toda certeza uma preocupagéo com o outro,
um entendimento que de alguma forma somos responsaveis e podemos de alguma
maneira contribuir positivamente para uma sociedade melhor. O maior exemplo que
podemos dar € o préprio retorno de Bonhoeffer a Alemanha, mesmo sabendo que
muitos de seus colegas estavam tomando o caminho inverso, ou seja, a fuga da opressdo
hitlerista.

A teologia publica brasileira tem caminhado para uma reflexdo sobre a
cidadania. Questdes como: O que é um cidaddo? Qual o papel da religido na sociedade
contemporanea? A ética cristd ainda pode contribuir para a sociedade moderna? Quais
elementos compdem o cidadédo cristdo? S&o questdes secundarias que também seréo
trabalhadas ao longo da pesquisa. O rumo que a teologia publica brasileira tem tomado
é de uma reflexdo ante a sociedade, para compreender como o cristianismo ainda pode
contribuir para a melhora social. Dentro de um olhar teoldgico cristéo, se entende que

avinda de Jesus a Terra nos ensinou o0 que é ser humano em sua esséncia, em uma
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sociedade violenta, corrupta e cheia de mazelas Ele nos mostrou na prética caminhos
de amor e compaixao.

Portanto, temos a intensdo de expor a teologia publica brasileira a ética da
responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer. Sabemos das dificuldades quanto ao
distanciamento cultural, politico, geografico e teoldgico, contudo, € possivel
percebermos mais aproximagdes do que propriamente distanciamentos entre as
teologias. Hoje, a teologia publica brasileira tem caminhado em direcdo a reflexao
ético/teoldgica sobre cidadania, sdo perceptiveis os avangos galgados através dessa
chave hermenéutica. No entanto, entendemos que ainda ha espaco para reflexdo deste
tema e vemos em Dietrich Bonhoeffer temos um lugar comum para reflexdo
ético/teoldgica na esfera publica brasileira.

O presente estudo dar-se-a4 por pesquisa e revisdo bibliografica de carater
exploratorio e qualitativo, ou seja, de carater tedrico, sem 0 recurso de pesquisa de
campo. Para respondermos tal probleméatica caminharemos para uma pesquisa do tipo
explicativa e utilizaremos um ferramental dialético, assim observaremos pontos de
aproximacdo e distanciamento entre a ética da responsabilidade de Bonhoeffer e a
teologia publica brasileira, salvaguardando os devidos contextos histéricos e culturais.

Para as producdes sobre teologia publica brasileira faremos um corte temporal
no século XXI e uma delimitacdo epistemoldgica no conceito de cidadania, nesse
sentido, faremos um levantamento académico de todo conteudo produzido sobre a
teologia plblica brasileira voltado & cidadania bem como suas influéncias da Africa do
Sul, Estados Unidos e Alemanha. Para esta finalidade utilizaremos os repositorios de
teses, dissertacdes, revistas académicas, livros, anais e cadernos de resumos ligados a
Plataforma Sucupira do Ministério da Educacdo (MEC). Também faremos um
levantamento sobre todas as obras produzidas nesse mesmo periodo sobre a teologia
ética Bonhoefferiana em di&logo com a esfera publica.

Também faremos o cruzamento de dados entre a Plataforma Sucupira e todas
as obras produzidas sobre teologia publica cidadd e ética da responsabilidade em
Dietrich Bonhoeffer pelas seguintes instituigdes: Instituto Humanitas Unisinos,
Faculdades EST, Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religifo — SOTER e a
Associacdo Nacional de Pos-graduacéo e Pesquisa em Teologia e Ciéncias da Religido
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— ANPTECRE. Reforgcamos que a escolha dessas instituicbes académicas e de
divulgacdo cientifica se deram pela sua expressividade no campo académico, e pela
volupia na producdo e divulgacéo de pesquisas relacionadas a teologia publica.

Ainda no estudo sobre Dietrich Bonhoeffer, em sua ética da responsabilidade,
dar-se-4 prioridade aos livros do autor, também serdo utilizados comentaristas sobre
sua teologia e, também, bidgrafos, pois constituem uma fonte de anélise critica inserida
em sua historia. As obras utilizadas sobre Bonhoeffer estardo, em sua maioria, em
portugués e inglés devido a qualidade de suas traduces.

Com isto estabelecido, promoveremos um encontro entre os dois pensamentos
principais, ou seja, a teologia publica brasileira e seu caminhar para uma teologia
cidada com a ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer. Também dialogaremos
com outros tedlogos, sociélogos e filésofos que trabalham a questdo da ética da
responsabilidade na sociedade, visando uma proposta coerente e possivel ao cidadao
inserido na esfera publica.

Em razéo de ndo aspirar se apresentar como um estudo completo e detalhado
acerca da teologia publica brasileira e de toda teologia de Dietrich Bonhoeffer,
poderemos apresentar conceitos que ndo estardo contemplados em sua total
abrangéncia. De igual modo, a prépria busca pela definicdo dos termos “teologia
publica”, “cidadania” e “responsabilidade” em seus multiplos recortes que envolvem a
ética religiosa e a ndo religiosa, dentre outras possibilidades, estara limitado a um
recorte geral em um viés teoldgico, bem como a sua aplicacdo a esfera publica partira
do ethos ético cristdo. Com o intuito de apresentar uma reflexdo critica sobre o tema,
outras areas do saber como a filosofia e sociologia serdo abordados, contudo, sempre
nas limitacdes da coeréncia e especificidade teoldgica desta pesquisa.

A presente tese sera distribuida em oito capitulos, sendo o primeiro a
introducéo, o sétimo a concluséo e o oitavo as referéncias bibliogréficas. Em nivel de
desenvolvimento explicito teremos cinco capitulo.

No segundo capitulo sera feito um recorte historico, a partir do inicio do século
XXI para apresentarmos o desenvolvimento da teologia publica brasileira. O presente
capitulo sera composto de uma abordagem historica da producdo sobre a teologia

publica brasileira. Em um segundo momento, apresentaremos as influéncias de outras
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teologias publicas em didlogo com a nossa, salvaguardando as devidas proporc¢des de
importancia e contextualizagdo com a nossa realidade latina. Em um terceiro momento,
este mais especifico, apresentaremos as contribuicdes publico/teoldgicas das produgbes
a partir das instituicbes que mais se destacaram no didlogo entre teologia e esfera
publica.

O terceiro capitulo tratard da questdo sobre a teologia e cidadania. A teologia
cidada é o caminho escolhido por nds para nos aprofundarmos na vasta producao sobre
a teologia publica brasileira, isso se justifica, inclusive em nosso referencial tedrico.
Esse capitulo também serd dividido em trés tépicos. No primeiro, traremos uma
aproximac&o maior entre a teologia e sociologia, a partir da seguinte pergunta: “qual ¢
o papel da teologia na contemporaneidade?”. No segundo e terceiro tdpicos
trabalharemos a continuacdo da pergunta levantada no primeiro topico, pois
entendemos de antemdo que ha uma inclinacdo natural para a acdo no espaco publico,
contudo, ainda carecemos de uma sistematizacdo mais acurada sobre os aspetos
teoldgicos dessa inclinacao.

No quarto capitulo sera abordado a vida, obra e martirio de Dietrich Bonhoeffer.
Apresentaremos uma introducdo sintética da sua familia e formacdo teoldgica,
abordando algumas particularidades do contexto sociocultural que ele pertencia e seu
caminho na formacgdo académica. Em continuidade, trabalharemos a sua producéo
teoldgica até 0 momento da prisdo, bem como sua incrivel coeréncia quanto a vocacao
pratica na politica e na sociedade. Na Gltima parte do capitulo, trabalharemos textos
selecionados, a partir da sua prisdo até o seu martirio.

No quinto momento, nos debrucaremos em um corte especifico da teologia
Bonhoefferiana, a sua ética da responsabilidade. No primeiro topico apresentaremos 0s
textos em que especificamente Bonhoeffer trabalha a responsabilidade, desde seus
textos da formacdo académica até as cartas da prisdo, posteriormente editadas. Temos
a ambicao de sistematizar o conceito a partir das suas obras para que sirva de arcabouco
tedrico para a proposta do proximo capitulo. Ainda no capitulo quinto, em seu tépico
trés, proporemos um dialogo entre o conceito fundamental de Bonhoeffer com novas

perspectivas sobre a ética da responsabilidade.
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No sexto capitulo teremos 0 nosso desfecho académico, mas ndo o fechamento
tedrico. Afirmamos isso, pois 0 caminho metodoldgico que estrutura essa pesquisa é
dialdgico, sendo assim, buscamos sempre construir pontes possiveis entre as reflexdes,
sempre respeitando as limitacbes e esgarcamentos desnecessarios. Também
dividiremos o ultimo capitulo em trés topicos, no primeiro proporemos caminhos e
desafios possiveis e acima de tudo praticos para o cidaddo ético. Em um segundo
momento, enfatizaremos a necessidade da fé performatica, porque um ponto de contato
entre a teologia publica e a teologia Bonhoefferiana &, com certeza, seus aspectos
praticos. No terceiro momento do capitulo refletiremos sobre 0 amor e a compaixao
cristds que nos impulsionam a uma genuina transformacao social.

Esperamos que a presente tese possa contribuir para o jovem e plural campo da
teologia publica cidada brasileira, preenchendo uma lacuna na literatura ao investigar
as contribuicbes especificas da ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer,
fornecendo uma perspectiva original para a compreensdo desse campo, ampliando o
dialogo interdisciplinar ao conectar a teologia publica brasileira com a ética da
responsabilidade de Bonhoeffer, buscamos promover um dialogo interdisciplinar entre
a teologia, a ética e os estudos de politica e sociedade. Isso pode enriquecer a
compreensdo dos temas abordados, trazendo novas perspectivas e insights.

Por fim, pretendemos expor os resultados das analises, em que se explorou
como as ideias de Bonhoeffer sobre a ética da responsabilidade podem ser aplicadas
aos desafios atuais enfrentados pela teologia publica brasileira. Isso inclui questdes de
justica social, direitos humanos, responsabilidade politica e engajamento cidaddo. Ao
seguir este caminho, acreditamos contribuir para discussdes atuais e propor solucbes

teoldgica e éticas para os problemas enfrentados pela sociedade.
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Teologia Publica Brasileira

“Quem sou eu? Seguidamente me dizem
que falo com os que me guardam
livre, amavel e com clareza,

como se fosse eu a mandar "°!

O presente capitulo tem por objetivo apresentar as principais producoes
académicas ligadas a teologia publica a partir do ano 2000 até 2022. A metodologia
utilizada para fazer tal levantamento é a pesquisa historico/bibliogréfica, nesse
momento ndo faremos andlises profundas das contribuicGes dos pesquisadores sobre a
teologia publica, mas sim tracaremos um panorama histérico e evolutivo dela.
Pesquisamos nas revistas e base de dados das produgbes académicas encontradas na
plataforma Sucupira do MEC, nos repositorios académicos, e utilizamos a ferramenta
de busca on-line Google Académico que, atualmente, tem 0 mais completo cruzamento
de dados dos repositdrios nacionais e internacionais de producao cientifica. Seguiremos
a disposicdo das producbes em ordem crescente, ou seja, iniciaremos no ano 2000 e
assim sucessivamente. Entretanto, é importante expor que apesar dos trabalhos estarem
em ordem anual de publicacdo, n6s ndo colocamos em ordem mensal, entdo é possivel
que o leitor encontre uma obra publicada em novembro antes de uma obra publicada
em marco por exemplo. Todavia, acreditamos que esse pormenor néo tera significativa
relevancia devido ao enorme volume de publicaces e a ja apresentada ordem anual. E
importante que o leitor entenda a divisdo e énfase de pesquisa dos topicos, no (2.1)
trabalharemos especificamente as producdes mais relevantes no contexto brasileiro, no
(2.2) daremos luz as producGes brasileiras que dialogam com autores e autoras
internacionais, j& no (2.3) trataremos especificamente das produgdes a partir das
instituices de ensino e sociedades cientificas. No proximo capitulo (3) seremos ainda

mais especificos quanto a teologia e cidadania, essa que € uma questdo dentro do

5L MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.
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universo da teologia publica brasileira. Essa op¢do metodoldgica dedutiva foi escolhida
para esta pesquisa por acreditarmos que o conhecimento, neste caso, pode ser melhor
apreendido quanto afunilamos os conceitos até a especificidade que pretendemos

alcancar no todo da pesquisa.

2.1

Levantamento historico de producdes no século XXI

2000 - A que inaugura o nosso levantamento é a de Clovis Pinto de Castro, em seu
livro “Por uma fé cidada. A dimenséo publica da igreja: fundamentos para uma pastoral
da cidadania”®. Podemos perceber os primeiros passos sistematicamente académicos
da teologia publica brasileira. Seu texto distribui os assuntos da seguinte maneira: em
um primeiro momento, o autor busca mostrar a preocupa¢do de um espaco publico
adequado para atuacdo da fé cidada no contexto da democracia brasileira. Em um
segundo momento, busca-se refletir sobre os fundamentos da nossa compreensédo
acerca da cidadania. No terceiro momento, o autor procura estabelecer caminhos para
a revalorizacdo do poder local como caminho de expresséo da fé cidada. Por fim, o
autor busca fazer um didlogo entre a teologia biblica-pastoral com autores da teologia
politica, como Jurgen Moltmann e Joahann Baptist Metz. Sua hermenéutica dialdgica
tenta conciliar Revelacdo, cidadania e promessa escatoldgica para propor principios e
desafios da pastoral da cidadania.

A fé cidadd manifesta-se sempre num determinado contexto histérico, cultural e
politico. Ela necessita um chao, um espaco especifico para tornar-se visivel e efetiva.
Por ter também uma dimensao publica (além de sua dimensao particular), a fé cidada
concretiza-se na esfera publica, ou seja, no mundo da politica.®

E perceptivel no autor o carater contextual das praticas teoldgicas que formam

a teologia publica. Sua visdo teoldgica perpassa o trindmio igreja, justica social e

52 Uma obra que pode ser chamada de ‘avant la lettre’ (termo francés para distinguir um comportamento
ou atitude antes da sistematizacédo do conceito filosofico/académico da agdo exercida) a teologia publica
brasileira. CASTRO, C. P., Por uma fé cidada: a dimensdo publica da igreja fundamentos para uma
pastoral da cidadania. Loyola, 2000.

58 CASTRO, C. P., Por uma fé cidada, p. 120.
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cidadania. Ele diz: “cremos na dimensao publica da igreja e na sua relevancia politica
para colaborar na construcdo de uma democracia com maior igualdade e justica
social”.*

2010 - A primeira obra do nosso levantamento ¢ “A cidade e o gueto” de
Ronaldo Cavalcante. Neste livro, o autor busca apresentar os “avangos que o
protestantismo trouxe a sociedade brasileira”®®, a0 mesmo tempo em que cometeu
retrocessos em sua organizacdo interna. Esse processo paradoxal relatado pelo autor
impde barreiras entre a teologia publica feita para a cidade, a medida que desenvolve

guetos gestados no fundamentalismo protestante.

Diante desse quadro, revela-se, como tentativa de superacdo dessa excrescéncia, a
importancia de uma formacao teoldgica de qualidade que possibilitaria, por um lado,
a recuperacdo da identidade protestante perdida nos meandros institucionais e na busca
insaciavel do poder politico de controle dentro do ‘gueto’ e, por outro, a constru¢ao de
um pensamento teoldgico relevante para a sociedade brasileira, que Ihe desenvolvesse
0 ethos protestante, enfim, a elaboracdo de uma teologia publica em prol da cidadania;
uma guinada de paradigma com vista a uma real participacéo social do protestantismo
no ‘cidade’, pari passu a uma consideracéo efetiva da tolerancia como principio axial
de convivéncia; a oportunidade impar do pluralismo e o desafio do didlogo ecuménico
como valor central do evangelho. Dessa maneira cremos e teremos possibilidades
minimas para uma agdo eclesial relevante na sociedade onde o protestantismo seria, de
fato, uma forca cultural cooperante e somada a outras na promocdo de justica e
solidariedade.®

O autor divide a sua obra da seguinte maneira: em um primeiro momento, faz
apontamentos sobre a relacdo entre Modernidade no Ocidente e Protestantismo, ilustra
como esse imbricamento transformou a nossa sociedade como um todo. Nesse
momento traz suas influéncias teoldgicas, filosoficas e socioldgicas nos seguintes
autores: Paul Tillich, Friedrich Schleiermacher, Gottfried Wilhelm Leibniz, David
Hume, Sigmund Freud e Max Weber. Em um segundo momento, Cavalcante propdem
bases protestantes para a construcdo da cidadania a partir da teologia publica, também

evoca John Locke para evidenciar caracteristicas fundamentais do protestantismo como

% CASTRO, C. P., Por uma fé cidada, p. 123.

5 Dentre muitos diretos e indiretos podemos citar: Maior percepcéo de liberdade individual e de
consciéncia, tolerancia religiosa, maior senso de democracia e laicidade. Em contrapartida, seu nlcleo
fundamentalista propiciou apoio a Ditadura Militar, exacerbagdo da ortodoxia doutrinaria e de costume.
Recentemente tem instrumentalizado a democracia para capitanear beneficios politicos e econdmicos.
% CALVACANTE, R., A cidade e o gueto, p. 23.
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a tolerancia e a liberdade. Por fim, propGem a educacdo e o ensino teoldgico publico
como caminho para recuperagéo da vocagao natural protestante.

2011 - A obra que inaugura este ano é o primeiro volume da série de teologia
publica publicada pela editora Sinodal em parceria com a Faculdades EST. A obra foi
organizada por Ronaldo Cavalcante e Rudolf von Sinner, e tem como proposta debater
um assunto que ja ndo era novo para o contexto brasileiro, entretanto, carecia de uma
reflexdo mais acurada, o que na verdade, podemos dizer que como a teologia publica é
uma teologia de carater contextual, ainda hoje € passivel de atualizacbes. Teologia
publica em debate é dividida em trés partes, a primeira trata da teologia publica no
ambito global, a segunda um didlogo com a Africa do Sul e a terceira, trabalha,
especificamente o contexto brasileiro. E interessante pontuar que este é o primeiro
momento que podemos ver o estreitamento internacional entre as producgdes de teologia
publica, neste caso, a Africa. Assunto que abordaremos mais aprofundada no topico
(2.2.1).

Dessa forma, afirma-se uma teologia pablica, quer dizer, uma reflexdo teoldgica cujo
lugar e interesse central € a res publica. Com isso se tenta recuperar para a dimensao
teoldgica o significado surpreendente e desconcertante da maior de todas as teofanias
biblicas: a encarnacdo do Verbo - Deus, ao se encarnar no homem Jesus de Nazaré,
assume a dimensdo humana integralmente - torna-se publica.>’

Nesse primeiro volume, o debate principal ndo era a sistematizacao da teologia
da cidadania, mas sim uma tentativa de dizer o que, afinal de contas, era a teologia
publica. Essa busca deu-se através de analises internas e colaboragdes de pesquisadores
africanos.

A segunda obra analisada € o livro organizado por Afonso M. L. Soares e Jodo
D. Passos, com o titulo Teologia publica: reflexes sobre uma area de conhecimento e
sua cidadania académica®, esta obra também pertence a colecio Religido na
Universidade. O texto surge com o desafio de apresentar proposi¢des a perguntas

como: qual o lugar publico do profissional de teologia e religido? O que difere a

S CAVALCANTE, R.; von SINNER, R. (Orgs.). Teologia publica em debate, p. 6.
% SOARES, A. M. L.; PASSOS, J. D., Teologia publica, 2011.
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teologia do cientista da religido? Quais 0s avangos ou retrocessos a resolucéo 118/09°°
do Conselho Nacional de Educagdo (CNE) trouxe ao tedlogo?

Os organizadores acreditam que o livro é um registro propositivo de debates
ocorridos na esfera universitarias e das sociedades cientificas. Acreditam que a
pluralidade e o didlogo é um caminho para reflexdo da cidadania académica da teologia.
Para alcancar tal objetivo, os textos foram divididos em quatro partes, a saber: a
primeira parte observa a questdo dos cursos superiores no Brasil, a segunda parte versa
sobre a teologia enquanto profissdo, a terceira parte analisa a conjuntura teologica
internacional e a quarta e ultima parte tenta discernir sobre a teologia no espago
publico.

As areas de conhecimento estdo diretamente ligadas a profissionalizagdo, sobretudo no
mundo moderno, que afirma o carater técnico e pratico das ciéncias. A universidade
moderna foi construida sobre este valor e esta meta e vinculou diretamente ensino,
profissionalizacdo e trabalho. Nesta universidade, areas classicas, como a filosofia e
as artes, passaram a buscar sua utilidade no mercado de trabalho como meio de
especializacdo, ou como um servico oferecido a sociedade. A teologia ficou isenta
dessa exigéncia, mesmo onde sobreviveu dentro da universidade moderna, como
cursos diretamente vinculados as Igrejas e, portanto, as suas necessidades e regras
internas. No entanto, uma teologia plenamente cidada na comunidade cientifica e na
sociedade ndo escapara da discussdo de sua funcdo de profissionalizacdo, seja para
compor o perfil do egresso no momento da composi¢do curricular, seja para
efetivamente formar profissionais que atuam no magistério, na atividade pastoral ou
em outras formas de assessoria em diferentes demandas sociais e politicas.®

O livro se propde a refletir de sobremaneira o mercado do tedlogo. E sabido
que sem condicdes financeiras adequadas fica mais dificil desenvolver pesquisa em
qualquer area do saber, inclusive o saber teoldgico, este que particularmente

acreditamos ser ainda mais complicado, pois seu mercado profissional ainda é muito

59 A Resolucdo 118/09 do Conselho Nacional de Educagdo (CNE) do Brasil € uma norma que estabelece
diretrizes curriculares nacionais para o curso de Teologia, reconhecendo-o como area de conhecimento
especifica no &mbito da educacdo superior. A resolucdo foi aprovada em 8 de julho de 2009 e estabelece
as diretrizes que devem ser seguidas pelas instituicbes de ensino superior que oferecem o curso de
Teologia. Ela define os objetivos, competéncias, habilidades e contetdos que devem ser abordados
durante a formacé&o teoldgica, garantindo assim a qualidade e a padronizagdo dos cursos em todo o pais.
A Resolucdo 118/09 do CNE representa um marco importante para a regulamentacdo do curso de
Teologia no Brasil, proporcionando diretrizes claras e orientacdes para as instituicGes de ensino e para
o0s estudantes. Com essa norma, busca-se promover a qualidade da formacédo teoldgica, o respeito a
diversidade religiosa e o desenvolvimento de uma visdo critica e contextualizada sobre os temas
teoldgicos.

80 PASSOS, J. D., Teologia e profissdo, p. 111.
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restrito. Os especialistas da nossa area ainda se concentram no ensino, esse espago
grandemente concorrido e que dificilmente abre oportunidades para novos
pesquisadores. Para o fazer teologico publico € interessante que os te6logos nao fiqguem
presos a dependéncia das igrejas, que possivelmente podem tolher sua capacidade
criativa e teologal, havendo um mercado aquecido para atuacdo desses profissionais a
diversidade de saberes tende a ser multiplicada por causa da liberdade do livre pensar,
sem as amarras religiosas denominacionais.

Outro texto desse ano € o da Eneida Jacobsen. Esta pesquisadora tem grande
contribuicdo académica na descricdo dos modelos de teologia publica. Para a autora
existem dois momentos do fazer teoldgico na esfera publica, o primeiro momento faz
referéncia as fundamentacdes de uma teologia. Dentro dessas fundamentacfes temos
trés perspectivas, a saber: a de divulgacdo, a universal e a factual. Ja no segundo
momento faz-se uma referéncia as atuacOes dessa teologia, que também sdo trés, a
saber: audiéncia, apologético e contextual. Apesar dessas divisfes descritivas a autora
deixa claro que elas ndo sdo auto excludentes, € possivel haver um intercambio dentro
da producéo teoldgica, entretanto, esse marco tedrico nos ajuda a compreender melhor

as énfases dos autores e que caminho a teologia publica esta trilhando em nosso pais.

No primeiro caso, é possivel identificar trés perspectivas principais de fundamentagéo
da teologia publica: a primeira, de cunho teolégico propriamente dito, compreende a
teologia publica como uma tarefa de alguma maneira inspirada e impulsionada por Deus
(modelo da divulgacéo); a segunda, caracterizada como filosofico-existencial, ancora a
necessidade do carater publico da teologia nas “questdes religiosas” com que ela lida e
que afetam todo ser humano (modelo universal); e a terceira, de carater mais socioldgico,
baseia-se na constatacdo factual da presenca publica do discurso religioso nas atuais
sociedades, derivando-se dai a importancia de uma reflexdo teolégica sobre essa
presenca (modelo factual). Quanto as perspectivas de atuacdo da teologia publica, sdo
igualmente identificados trés principais modos pelos quais a publicidade da teologia
pode e deve ser alcancada: dirigindo-se a diferentes publicos, como a sociedade, a
academia e a igreja (modelo da audiéncia); articulando-se através de um estilo e de uma
forma de argumentacdo acessiveis (modelo apologético); e dirigindo-se aos desafios
colocados por cada sociedade (modelo contextual).5!

Mais a frente retornaremos ao pensamento de Eneida Jacobsen, este que melhor

exprime de maneira introdutdria os conceitos de David Tracy.

61 JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 50.
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2012 - A primeira obra analisada deste ano é o segundo volume da série de
teologia publica, uma parceria entre a editora Sinodal e Faculdades EST. Esta obra tem
por titulo “Teologia publica: desafios sociais e culturais”. O texto ¢ dividido em trés
partes, sendo a primeira voltada a interculturalidade com povos indigenas, a segunda
parte trata da questdo da teologia publica em didlogo com a cultura politica, por fim, a
terceira e Gltima parte desenvolve perspectivas sobre a teologia publica e a cultura do
cotidiano. A Unica contribuicdo de autores internacionais nessa pesquisa é da
paraguaia, doutora Graciela Chamorro, que em seu texto abordou a teologia publica e

cultura indigenas.

Quando Graciela Chamorro, em seu artigo Religiones y culturas indigenas: a proposito
de uma teologia publica intercultural, busca uma aproximagdo entre a nogdo de
teologia publica e a cultura dos grupos Guarani, ela faz desde a perspectiva da
interculturalidade, sustentando a importancia do reconhecimento da pluralidade étnica
e a tentativa de compreender a cultura do outro a partir de seus préprios critérios
culturais.®

Nesta obra, 0 destaque ainda é a diversidade de ideias sobre o que é a teologia
publica. Cada autor tenta apreender o fendmeno a partir da sua propria realidade de
pesquisa.

A segunda obra analisada neste ano é o volume trés da série Teologia Publica
da Faculdades EST em parceria com a editora Sinodal. Apesar do foco desta obra ser
de abordar os desafios éticos e teoldgicos da teologia publica, ndo é possivel deixar de
destacar um dos textos basilares para os pesquisadores de teologia no Brasil. O texto
em questdo € “Teologia publica no Brasil: um primeiro balang¢o”, de von Sinner. Além
de expor uma reflexdo sobre os caminhos da pesquisa sobre a teologia publica
brasileira, ha um avango do ‘como fazer’ teologia publica em nosso contexto. Nesse

intento, vemos um inicio da perspectiva da teologia da cidadania, como descrito abaixo:

Entendo estas minhas linhas como primeira tentativa de colher frutos da emergente
reflexdo sobre teologia publica no Brasil, de compara-la com abordagens em outros
contextos e de identificar seus principais desafios e oportunidades. Minha esperanca é

62 SINNER, R.; ZWETSCH, R. E. (Orgs.). Teologia publica, p. 5-6.
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que, dessa maneira, a teologia na qual labutamos todos esses anos adquira, no Brasil,
uma maturidade social, tornando-a reconhecida e participante na construcdo da
cidadania.®®

Também podemos observar que neste volume ndo houve interagdes com
autores internacionais, mas tivemos a inclusdo de Rodrigo Majewski, pastor
assembleiano. O autor pesquisa sobre a teologia pentecostal no espago publico, sua
reflexdo € ponderada e estimula o ndo abandono dos fundamentos teoldgicos

pentecostais, mas uma adaptacdo a realidade em que vivemos.

Como postura publica mais adequada, o pentecostalismo ndo deve procurar transmitir
os valores do reino de Deus apenas pela demonstracdo de poder sobrenatural, por meio
de sinais e prodigios, mas Ihe compete contribuir através de uma reflexdo teoldgica
equilibrada que leve em conta a sua heranca espiritual, sem negligenciar, porém, 0s
demais saberes teoldgicos e as demais dimensdes da realidade.5

A valorizacéo da pluralidade de contribui¢des torna a teologia publica um lugar
privilegiado aos pesquisadores, seja por categorias sociais, académicas conceituais, de
género e denominacionais. Ter uma contribuicdo pentecostal auxilia na tentativa de
demonstrar que esta teologia ndo precisa ser obrigatoriamente imediatista ou escapista.

A terceira obra analisada neste ano foi o livro “Para uma teologia publica” de
Julio Zabatiero. Podemos observar no texto do autor um ardor pelo sofrimento dos
marginalizados. Para Zabatiero a “teologia se faz a partir do clamor, pois quem nao
consegue ouvir de quem sofre, também ndo consegue ouvir a Palavra que Deus fala”.%®
Essa visdo teologica é propria da teologia da missdo integral, que tem um olhar
privilegiado para a missdo da igreja em um aspecto ndo somente espiritual, mas
também social.

Falando especificamente da obra, o autor se propde a estabelecer uma discussao
teoldgica sobre questdes como vida publica e sociedade e democracia, tendo énfase no
contexto brasileiro e latino-americano. Nesse periodo o autor se vale dos conceitos

habermasianos de esfera publica, papel social da religido e agdo comunicativa.

8 SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 13.
# MAJEWSKI, R. G., Teologia pentecostal e espago publico, p. 226.
8 ZABATIERO, J. P. T., Para uma teologia publica, p. 17.
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Refletindo as categorias de anélise habermasiana, Zabatiero afirma:

Na compreensdo habermasiana da sociedade, o sistema politico é legitimo na medida
em que estrutura a vida social em bases juridicas discursivamente constitutivas. A
legitimidade juridica, porém, é insuficiente para motivar os membros da sociedade a
agirem acima e além de seus préprios interesses, pois tal motivacdo somente se
encontra na dimenséo simbélica da sociedade, e é ela que funda a agéo cidada.®®

Na dimensdo simbdlica todos nos temos direitos a cidadania, entretanto, na
dimensao real do mundo da vida ndo ha estimulos para o individuo exercer seu papel
discursivo para construcao social. 1sso significa dizer que o sujeito é passivo no seu
proprio mundo da vida, assim ele pode acabar sendo conduzido direta ou indiretamente
para um sistema de opressdo ou alienacdo. A teologia pode transcender essa barreira
entre o simbolico e o real, tornar o sujeito ativo na construgdo do bem comum, isso se
diz por que os principios que norteiam a teologia publica séo categorizados no aspecto
mistico e fisico, impulsionando & fé performaética.

Por fim, o propdsito desta obra ndo € de definicdo do que venha ser teologia
publica, o autor procura tracar caminhos possiveis a teologia dentro da esfera pablica.
Ainda alerta aos participantes da teologia a necessidade da ndo privatizacao da teologia,
mas seguir o caminho do ‘publico’ em teologia publica.

2013 - A primeira obra analisada neste ano ¢ “O publico em teologia publica”,
de Julio Zabatiero. Neste texto, o autor foge um pouco dos usuais autores que costuma
utilizar para pensar teologia publica, e se nutre de Dewey, Foucault e Derrida. segundo

0 proprio autor:

Eu os escolhi porque os trés fazem a nogdo de publico passar pelo caminho da
reinvencdo. Puablico ndo é isso ou aquilo. Pablico é permanente construcdo e
desconstrugdo nas relagdes sociais. Publico e privado ndo sdo entidades, ndo sdo
fixacOes, sdo realidades dindmicas, mutaveis, mutantes. Uma teologia que se pretenda
publica, entdo, ndo pode se prender as fixacdes modernas, as rigidezes ortodoxas, as
permanéncias dogmaticas. Uma teologia publica € uma voz no préprio processo de
constituir o pablico.®

66 ZABATIERO, J. P. T., Para uma teologia publica, p. 119.
67 ZABATIERO, J. P. T., O publico em “teologia publica”, p. 14.
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Sendo assim, o autor reivindica o essencial carater da palavra publico na entéo
area de teologia publica. Isso se deve porque em certa medida, assim como existem
hoje, a época de sua publicagdo existiam grupos que queriam fazer “teologia publica”,
mas eram dogmaticos em demasia, olhavam apenas para si e sua denominagéo
encastelando-se em seu fundamentalismo estéreo. Em grande medida o texto € uma
resposta a essa problematica.

2014 - O primeiro livro apresentado neste ano é o quarto volume da série de
teologia publica da Faculdades EST em parceria com a editora Sinodal. O livro tem por
titulo Teologia publica no Brasil e na Africa do Sul: cidadania, interculturalidade e
HIV/AIDS. Definitivamente esta obra estreita os lagos académicos entre Brasil e Africa
do Sul, dizemos isso porque observamos desafios comuns a ambos 0s paises, a
oportunidade de troca de experiéncias entre 0s pesquisadores € extremamente
enriquecedora para o debate teoldgico e estimula a pesquisa na linha da cidadania.
Inclusive, uma das trés partes em que o livro se divide foca essencialmente no tema da
teologia da cidadania brasileira e sul-africana. Ja as outras partes, focam na
interculturalidade e nas possibilidades de acdo da teologia frente ao problema do
HIV/AIDS.

Para mostrarmos as semelhancas entre Brasil e Africa do Sul pincamos trés
momentos em que 0s autores conseguem aproximar-se teologicamente.

Para von Sinner:

A pessoa é cidadd ndo por caracteristicas ou méritos especificos, mas simplesmente
por ser um ser humano, que tem sua dignidade intrinseca atribuida. Ninguém pode
rouba-la dela; contudo, pode ser invisibilizada. Nesse caso, importa torna-la visivel
novamente e possibilita-la como experiéncia concreta para a pessoa.®®

Para Le Bruyns:

O discurso publico sobre a cidadania gira em torno de questfes importantes de
identidade e dignidade humana, agéncia no sentido da condigdo de agente, e poder e
responsabilidade publica.®®

8 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 39.
OLE BRUYNS, C., O renascimento da teologia do kairos e suas implicacGes para a teologia publica e
a cidadania na Africa do Sul, p. 58.
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Para Buttelli:

A teologia publica esta posta nesse limbo, nos limites dessa encruzilhada, podendo ser
um de libertacdo que oportunizara a fruicdo de novas perspectivas para paises do Sul,
de sugestéo alternativas aos padrfes de desenvolvimento atuais, que atropelam vidas,
narrativas, teologias, saberes e culturas.™

Perceba que os trés trabalham a questdo da dignidade humana e o direito de ser
um cidaddo inserido no espaco publico. Em Buttelli nds vemos mais uma reflexao sobre
as causas politicas, sociais e culturais que desafiam a teologia publica em sua reflexao,
jaem Le Bruyns, hd uma énfase no papel social que a teologia pode trazer a sociedade,
por fim, von Sinner traz a luz a contradicao entre ‘ser’ e ‘poder ser’ um cidadao. Esses
desafios sdo mais bem trabalhados ao longo dos textos dos autores. Contudo,
entendemos que so desafios compartilhados entre Brasil e Africa do Sul, o que para
Buttelli, essa aproximacéo tem em grande medida justificativa no modelo colonial que
sofremos.

2015 - A obra que analisaremos € o volume cinco da série Teologia publica, da
Faculdades EST em parceria com a editora Sinodal. O texto traz novamente parcerias
internacionais, dessa vez com autores europeus. Uma parte € composta por
pesquisadores da Faculdades EST e a outra parte é da Universidade de Salzburg, na
Austria. Este volume traz um enfoque sobre os desafios politicos, culturais e religiosos.
As tematicas desenvolvidas pelos autores orbitam o conceito de “desdobramento e

deslocamento”’! de Carlos G. Bock. O autor afirma que:

O BUTTELLI, F. G. K., Rumo a uma teologia decolonial, p. 173.

1 O autor desenvolve primeiramente os conceitos a partir de sua tese de doutorado, em que trabalha o
novo cendrio teolégico da teologia da libertacdo nos anos 1990. Em sua obra, o escritor define o conceito
de desdobramento como: “Por desdobramento subentendemos que a mudanga é uma decorréncia logica
de um estagio anterior, no sentido de sua atualizacdo a partir do confronto e do didlogo com os novos
fatos e com as novas teorias. Trata-se, portanto, de uma mudanca que pode ser interpretada como uma
necessaria expansdo (semantica e teérica), sobretudo, no dmbito dos seus pressupostos e principios
metodologicos”. BOCK, C. G., Deslocamentos epistemoldgicos na teologia da libertagdo nos anos
1990, p. 14. Nesse sentido, a definicdo é simples e objetiva, o autor literalmente faz jus ao termo
‘desdobramento’, em que se entende uma progressdo ou atualizagdo natural da teologia da libertagao.
Isso se justifica naturalmente devido ao carater contextual que essa teologia tem, a medida que se
atualizam os paradigmas sociais, é esperado que a reflexdo teoldgica acompanhe. Ja o conceito
deslocamento ¢é definido como: “Por deslocamento subentendemos a metafora de um eixo com dois
polos, em tensdo e em relacdo de reciprocidade. Por ser dindmico, h4 a indicagdo de um deslocamento
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Nosso argumento de fundo é que a teologia da libertacdo, nos anos 1990, passou por
um construtivo periodo de revisdo, que representou um alargamento do seu paradigma
original. Esse alargamento de horizontes se deu no contexto de uma nova pluralidade
teoldgica, através da emergéncia, confronto e didlogo de novos enfoques e nos
paradigmas (teoldgicos), que, ndo obstante sua diversidade, mantém elementos
fundamentais de unidade. Essa unidade de fundo indica que, também na América
Latina, se deu a consolidacdo de um paradigma ecuménico que inclui e articula
diferentes enfoques, e entre eles a teologia da libertagéo.™

O conceito de deslocamento e desdobramento é apreendido a partir das
perspectivas politica, cultural e religiosa. Em todos os textos, € possivel enxergarmos
possibilidades de atuacdo de uma teologia que pensa a sociedade como um espaco
concreto de atuacdo “em meio a tensdo, propria da linguagem, entre catolicidade e
particularidade, entre universal e o seu quintal.”"®

2016 - Apresentaremos primeiramente o sexto volume da colecdo de teologia
publica, parceria entre a editora Sinal e as Faculdades EST. Diferentemente dos cinco
volumes anteriores, esse € 0 primeiro texto em que vemos apenas um autor, Luis Carlos
Dalla Rosa, que foi ganhador do prémio CAPES 2011, pela sua tese de doutorado na
Faculdades EST. A obra em questdo é fruto da sua pesquisa de pés-doutorado, também
realizado na Faculdades EST.”™ Sua fonte principal é o tedlogo e economista Franz
Hinkelammert, este que pesquisa sobre a atuacdo da ideologia na economia, no
capitalismo e no neoliberalismo.

A essa altura ja é percebido que a teologia publica se tonou um guarda-chuva
de propostas, avancos e desafios teoldgicos no contexto brasileiro. Vemos como o autor

busca na possibilidade imaginaria um local privilegiado para a impossibilidade

espacial no interior do eixo, de um determinado polo para o outro (de - para). N&o se trata, entretanto,
de uma substituicdo de um polo por outro. Fica preservada a complementariedade entre os eixos, porém
sob uma nova configuracdo (de - para). Ha que se destacar ainda que, nessa fase, fica evidente a
existéncia da pluralidade de eixos. No caso especifico a inclusdo de novos eixos. H4, portanto, a
constatacdo de um duplo movimento: a) de revisdo critica de polaridades que se apresentam sob nova
configuracdo; b) a inclusdo de polaridades que ndo estavam explicitas na fase anterior”. BOCK, C. G.,
Deslocamentos epistemologicos na teologia da libertagao nos anos 1990, p. 14. Um bom exemplo é a
incluséo do eixo das minorias identitarias, se no passado havia um lugar privilegiado aos pobres, hoje,
vemos que os eixos como feminismo, negritude e género sdo bem presentes nas reflexdes da teologia da
libertacéo.

2 BOCK, C. G., Deslocamentos epistemolégicos na teologia da libertagéo nos anos 1990, p. 53.

8 JACOBSEN, E. Entre o universal e o meu quintal, p. 75.

" ROSA, L. C. D., Economia para a vida, 2016.
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humana, nesse sentido, a proposta de economia (oikonomos) é utdpica, o0 que nos faz
aspirar em uma espécie de reserva escatologica.

A segunda obra analisada neste ano sera o primeiro volume da série
cristianismo mundial e religido publica, uma parceria entre a Faculdade Unida de
Vitoéria e o Princeton Theological Seminary. O ineditismo dessa parceria dentro da
teologia publica foi o langamento do livro em inglés e portugués, assim a mesma obra
foi divulgada em todo o mundo. O mais valioso deste texto € 0 novo principio
hermenéutico para se pensar a teologia no espago publico. Afirmamos isso porque 0s
organizadores propuseram a inversdo geoteologica flagrante a partir da segunda metade
do século XX.

Se antes a maior parte dos cristdos estavam no hemisfério norte, hoje ja € sabido
que a maior parte dos cristdos vivem no hemisfério sul, e com perspectiva de
crescimento significativo.” A essa altura pode nos surgir um questionamento, afinal
de contas, o que isso realmente significa para a producgdo teologica? Acreditamos que
a dimensdo ndo sera de facil mensuracéo, se lembrarmos que a teologia € uma producéo
humana e que ela é permeada das interdiscursividades proprias do zeitgeist, ndo nos
seria confortavel exprimirmos uma sentenca definidora. Entretanto, elementos como
cultura, economia e politica ja seriam suficientemente justificadores para percebemos
que as possibilidades de uma producéo teoldgica crescente e nativa podem trazer a luz

questdes que eram invisiveis aos te6logos do hemisfério norte.

Podemos dizer que esse conceito amplo de ‘teologia publica’ pode abarcar diversas
formas de teologia que antes eram classificadas como ‘teologias politicas’, as diversas
teologias da libertagdo e outras que, mesmo sem tanta énfase na questdo politica,
trabalham com a dimensdo social da misséo cristd, como a teologia da misséo integral
na América Latina.”

Ainda ndo sabemos precisar quais serdo os desdobramentos dessa ‘nova
teologia’ produzida por uma maioria sulista, mas percebemos dentro do nosso ambito
da teologia publica frutos amadurecendo, como o desenvolvimento de teologia da

cidadania, assunto que abordaremos com mais profundidade no capitulo (3).

S BARRETO Jr,, R. C.; CAVALCANTE, R.; ROSA, W. P., World chistianity as public religion, p. 22.
6 SUNG, J. M., Cristianismo como religido publica, pluralismo e dialogo, p. 189.
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A terceira obra apresentada neste ano é um dos volumes da série teologia
publica da editora garimpo. O autor de “Paul Tillich e a teologia publica no Brasil”
tenta aliar o metodo tillichiano da correlacdo, o pensamento complexo e a
transdisciplinaridade a epistemologia da teologia publica brasileira. Um caminho arduo
e dificil, que tenta viabilizar-se nutrindo-se principalmente de autores como Paul

Tillich, Edgar Morin e Basarab Nicolescu.

Os encontros que advém desses fronteiricos sdo propicios para didlogos fecundos,
tanto para a teologia como para a sociedade, incluindo ai a universidade e a Igreja. a
tensdo presente na correlagdo entre as partes € uma tensdo criativa. De um lado, a
sociedade coloca o0s seus anseios por meio de perguntas e, de outro lado, a teologia se
posiciona ndo na defensiva, mas com disposicao a dar sua palavra por meio de a¢6es
concretas em beneficio do humano e da criagdo. A correlacdo da teologia de fronteira
tillichiana evidencia-se, sobretudo, na relagdo que ela institui entre religido e cultura
secular.”

Segundo o autor Carlos Cunha, a teologia pode oferecer a sua visdo de mundo
e do ser humano. Uma tentativa de reconstrucdo de sentido, sendo essa uma caréncia
prépria da pds-modernidade. Ele ainda acredita que pensar a teologia publica a partir
do método correlacional de Tillich é expor a teologia a zonas de encontros e didlogos
férteis.

2017 - A primeira obra analisada neste ano é um dos livros da colecdo da editora
Garimpo. Esse volume se propde a pensar a teologia publica brasileira a partir de
Moltmann. Com certeza ele tem se destacado na fileira dos grandes tedlogos, seja por
sua capacidade critica e reflexiva, seja pelo volume de producdo com qualidade
académica. Alonso Gongalves coloca a teologia publica no ambito da eclesiologia. Para
0 autor, a igreja deve gestar a teologia publica, atividade que até entdo é feita dentro
das universidades e centros de pesquisa. Nesse sentido, ele apresenta a possibilidade
de uma igreja engajada ndo somente com seus assuntos, mas com questdes que

envolvem o espaco publico.

Depois de colher as principais concepcdes quanto a abrangente teologia publica,
trazemos um autor para o debate, Jirgen Moltmann. H& quem diga que foi ele o
primeiro a desenvolver uma teologia que tenha relevancia publica quando publica sua

" CUNHA, C., Paul Tillich e a teologia publica brasileira, p. 338.
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principal obra — Teologia da esperanca — em 1964, trazendo para aquele momento o
horizonte de esperanca em um mundo marcado pela Segunda guerra Mundial e, a partir
da década de 1950, as tensdes impostas pela entdo conhecida Guerra Fria.”

A reflexdo moltimanniana nos convida a encarar os desafios de uma teologia
que se propde em ser publica a partir da esperanca do Reino de Deus. O papel da igreja
é ser acdo e povo de Deus no espaco publico, independente das limitacbes que a
coletividade religiosa ou ndo tentam nos impor. A esperanga no reino deve servir como
mola propulsora para a praxis, para uma teologia performatica e que supere aquilo que
nos incapacita, ou seja, NnGs Mesmos.

A segunda obra analisada neste ano é o livro Tradicdo profética e teologia
publica. Dentre todos os textos que tivemos acesso esse foi 0 que mais se diferenciou
quanto a metodologia para falar da teologia publica no sentido estrito da palavra.
Alessandro Rocha’®, analisa um homem, que comumente era conhecido como “Profeta
Gentileza”®. O autor elenca trés categorias para refletir a teologia no espago publico,

a saber: o profetismo, a estética e a cidade.

Nesse momento de nossa discussao é importante uma figura fundamental para toda a
reflexdo feita até aqui. Essa figura € o profeta Gentileza e, sua recepcao da tradicao
kendtica do evangelho, sobretudo no que diz respeito a topografia em que este se
realiza. Ele se insere duplamente nesse contexto: como quem experimenta 0
surgimento do lugar em meio ao nao lugar e, como quem funcionara como etnélogo
num processo de observacdo de tal lugar antropolégico®

8 GONCALVES, A. S., Jirgen Moltmann e a teologia pdblica no Brasil, p. 36.

9 A quem tive o privilégio de ser aluno e posteriormente companheiro de labuta teoldgica propos falar
da teologia publica literalmente no centro da cidade, na capital fluminense do Rio de Janeiro.

80 Gentileza, como era conhecido, andava pelo centro do Rio de Janeiro e foi um pregador da cidade,
tinha o habito de andar de tGnica branca e barba longa, também embranquecida pela idade, numa espécie
literal do arquétipo do profeta. Afirmava ser um “amansador dos burros homens da cidade grande”
(GUELMAN, L., Brasil, tempo de gentileza, 2000.). Seu ‘ministério urbano’ iniciou apos a morte de
centenas de pessoas em um incéndio no circo. Acometido de uma revelagdo divina, decidiu abandonar
0 mundo material e se dedicar ao mundo espiritual, pregava amor e compaixdo por onde andava na
cidade do Rio, seu legado fisico foram os inscritos deixados pela cidade, a frase mais famosa e que o
eternizou na cultura pop foi ‘gentileza gera gentileza’. Apds a morte de José Datrino (Gentileza), BOFF
escreve: “A critica da modernidade ndo é monopdlio dos mestres do pensamento académico, com Freud
e o mal-estar da civilizacdo ou da Escola de Frankfurt de Horkheimer, e o seu Eclipse de razdo, ou com
Habermas, com seu conhecimento e interesse, ou igualmente todas as produgdes filoséficas do falecido
Heidegger. O profeta gentio, representante do pensamento popular e cordial, concluiu 0 mesmo que os
mestres. Mas ele vai propor a alternativa: a Gentileza como irradiacdo de cura e esséncia. Este paradigma
tem mais possibilidades de nos humanizar que aquele que queimou no circo de Niter6i. BOFF, L. O
profeta gentileza, p. 2.

8L ROCHA, A., Tradicao profética e a teologia pUblica, p. 72.
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Gentileza, passa a ser um arquétipo performatico da fé publica na cidade. E bem
verdade que o texto em si ndo sistematiza a teologia publica, mas questiona o
nascedouro e a direcdo dessa ‘palavra de Deus’ que se pretende publica. Um olhar
estético e kenotico, o esvaziamento do eu para um encontro genuino com um tu.

2018 - A primeira obra analisada nesse periodo foi “Fé crista e agdo politica”,
de Pedro Dulci. As influéncias que o autor aglutinou para a escrita dessa obra sdo de
origem reformada, mas especificamente holandesa. Nomes como Abraham Kuyper,
Groen van Prinsteres e Herman Bavink sdo um norte para o autor. O autor busca
conexdes entre o neocalvinismo e a teologia pablica brasileira a partir, mas ndo s6 do

pensamento reformado holandés.

Somente na modernidade, fraturada por seus dualismos profanos, que passamos a
acreditar que teoria ndo tem nada a ver com préatica e que quem pensa demais ndo age.
Esse dualismo ndo faz parte da fé cristd, e quem insiste em repeti-lo demostra que ndo
pensa segundo a maneira biblica de viver. A espiritualidade proposta pelas Escrituras
sempre apresentou o ser humano como uma complexidade irredutivel — totalmente
moldado por sua relacdo com Deus, com as pessoas e com a realidade ao seu redor.®2

Ao longo da escrita do livro, o autor busca expor a importancia da religido, e
em seu caso a religido cristd na esfera publica. Também busca analisar a relacdo da
teologia com a “politica nio profissional”’® e, por fim, analisa as propriedades politicas
inerentes a comunidade local, seus postulados, direitos e obrigaces com a sociedade

como um todo. Também faz uma grande critica as posturas revolucionarias travestidas

8 DULCI, P. L., Fé cristd e ac&o politica, p. 31.

8 Para melhor compreenséo do termo precisamos retornar aos fundamentos do germe da democracia
grega, € necessario relembrar que “a palavra democracia vem do grego (demos, povo; kratos, poder) e
significa poder do povo. Nao quer dizer governo pelo povo. Pode estar no governo uma sé pessoa, ou
um grupo, e ainda tratar-se de uma democracia — desde que o poder, em Ultima anéalise, seja do povo.
O fundamental é que o povo escolha o individuo ou grupo que governa, e que controle como ele governa.
(RIBEIRO, R. J., A democracia, p. 7). Nesse sentido, falar de uma politica ndo profissional é o exercicio
do poder da democracia do cidaddo, enquanto o politico profissional é aquele que se elege
democraticamente e passa a servir ao povo como funciondrio publico a partir do poder que lhe foi
outorgado pelo poder politico/democréatico do povo. Esse poder ndo se limita somente na escolha de seus
representantes politicos profissionais, mas se estende as relagdes sociais, institucionais e legais. No
entanto, o cidaddo politico através das suas tomadas de decisOes representativas é quem influencia as
supremas instancias, a saber: poder legislativo, poder executivo e poder judiciario. In nuce, ser um
politico ndo profissional é ser um cidaddo no sentido estrito da palavra.
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de “justiga cristd”, sua proposta é a postura antirrevolucionaria fundamentada em sua

percepcao de sujeito cristdo segundo a biblia.

Isso € o que foi chamado de ‘postura antirrevolucionaria’. Com ela ndo estamos
interessados em um culto saudosista a um periodo politico holandés que nunca nos
pertenceu aqui no Brasil. Em vez disso, trata-se de uma “critica reformada ao zeitgeist
revolucionario como um modelo instrutivo para os dias de hoje. Recusar a arrogancia
revolucionaria € insistir na esperanca da escatologia cristd. Se realmente estamos
esperando o retorno do rei, entdo estamos livres da responsabilidade de rearranjar
segundo nossas proprias medidas as dindmicas sociais. A renovagao de todas as coisas
pertence a Cristo.%

A segunda obra analisada neste ano foi a pesquisa que metodologicamente mais

contribuiu para um mapeamento histérico da teologia publica no Brasil, sendo a tese

de doutorado “Karl Barth e teologia publica: contribuigdes ao discurso teologico

publico na relacdo entre classicos teoldgicos e res publica no horizonte da teologia da

cidadania”®, de Jefferson Zeferino. Além da reflexdo analitica das contribuicdes de

Barth a teologia publica, o autor faz um exaustivo levantamento de mais de 500 textos

académicos publicados entre o ano de 2000 e 2017. O autor escolhe um caminho de

mapeamento metodoldgico diferente do nosso, ele prefere separar o grande guarda-

chuva da teologia pablica em grupos tematicos, segue abaixo a tabela desenvolvida por

ele:

PublicacBes em teologia publica no Brasil: relacdo de temas por grupos

tematicos

Grupos tematicos

Temas

Cidadania

pastoral da cidadania; teologia da cidadania; direitos
cidadaos; constituicdo cidada; cidades e espago urbano.

Contemporaneidade

alta modernidade; contemporaneidade; globalizacéo;
modernidade; mundo p6s metafisico; poés-modernidade; pds-
secularidade, secularidade e secularizacdo; século XVII;
século XXI; sinais dos tempos; trans temporalidade.

Cultura e Literatura

arte; cinema; classicos religiosos; culturas; estética teoldgica;
musica; narrativa; religido na literatura; teatro; Teologia e
Literatura; teopoética; TV.

8 DULCI, P. L., Fé cristd e acdo politica, p. 182.
8 ZEFERINO, J., Karl Barth e teologia publica, 2018. Posteriormente, essa mesma obra deu origem a
um artigo com o titulo “Teologia publica no Brasil: analise de um mapeamento” publicada em 2020.
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Diversidade

Cultural, Religiosa
e Dialogo Inter-

religioso

alcordo; crise da religido; critica da religido; dialogo inter-
religioso; diversidade religiosa; fé; interculturalidade;
irmandade muculmana siria; liberdade religiosa; movimento
talibd; pluralismo cultural; pluralismo religioso; religido;
religido e espaco publico; religiGes brasileiras; religides
orientais; sagrado; sensibilidade religiosa; sociedade
pluralista; teologia das religides; umbanda.

Ecologia

cuidado com o planeta; justica ecoldgica-climética; Laudato
Si’; movimento ecologico; Teologia da Criagdo; teologia da
sustentabilidade; teologia das &guas amazonicas; teologia
ecologica/ecoteologia; terra habitavel.

Educacéo

catequese; educacdo a distancia; educacdo teoldgica; ensino
religioso; pedagogia; religido e educacéo.

Cidadania
Académica
Epistemologia

e

conceito de religido; epistemologia da teologia publica;
epistemologia teoldgica; hermenéutica; publicos da teologia;
SOTER; teologia como profissdo; teologia como vocagao
intelectual; Teologia e Ciéncias da Religido; Teologia e fé;
teologia na universidade.

Espaco Publico
Sociedade

e

consumismo; desenvolvimento/economia; esfera
publica/espaco publico/praga publica; esfera publica
deliberativa; Estado/maquina governamental;
midias/comunicacdo; mundo da vida; sociedade civil; teologia
e sociedade; teoria social.

Etica

bem comum; bioética; ethos solidario; ética; ética barthiana;
ética cristd; ética da responsabilidade; ética global/ethos
mundial; ética teoldgica; fé encarnada; lei; moral;
responsabilidade libertadora; teologia moral.

Igrejas
Ecumenismo

agenda publica das igrejas; CELAM; Concilio Vaticano II;
Conferéncia de Aparecida; Conferéncia de Medellin;
Conferéncia de Santo Domingo; cristianismo; dialogo
ecuménico/ecumenismo; documentos catdlicos (outros);
eclesiologia; evangélicos/igrejas evangeélicas; igreja(s);
igrejas asiaticas; Igreja Catdlica; igreja e género; Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil; Igreja Maronita;
Igreja Metodista/metodismo; ministros batistas; Papa Bento
XVI; Papa Francisco; pontificado; Puebla; teologia
eclesistica.

Protestantismo
Pentecostalismos

e

anabatistas; fundamentalismo/neofundamentalismo;
identidade protestante/vocacao protestante; pentecostalismos;
protestantismos; Reforma; tradi¢do reformada.

Politica

mensaldo/petroldo; participacdo politica; politica; religido e
politica/religido politizada; responsabilidade politica; teologia
politica; teoria politica.

Temas de Direitos

Humanos
Democracia

e

democracia; dependéncia quimica; dignidade humana;
direitos humanos e religido/teologia; género; HIV/AIDS;
individualidade; juventudes; laicidade; liberdade; liberdade
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religiosa; lutas sociais; populacdo em situacdo de rua;
tolerancia; violéncias.

Temas de Teologia
Biblica

apocaliptica; bem-aventurancas; epistola de Tiago; evangelho
de Lucas; evangelho de Marcos; Génesis; Jesus; lei/decalogo;
leitura popular da biblia; Paulo; profecia/profetas; teologia
biblica.

Temas de Teologia
Prética

culto cristdo/liturgia; diaconia; homilética; missdo; pastoral;
Teologia Prética.

Temas de Teologia | apologética; cristologia; Deus; dogmatica;
Sistematica escatologia/esperancga/reino de Deus;
graca/misericérdia/reconciliacao; morte; niilismo;
pneumatologia; sentido da vida; Teologia
Fundamental/Sistematica; teologia natural; Trindade.
Teologias branquidade; género/justica de género; pensamento
Contextuais decolonial/péscolonialismo/teologia  decolonial; pobreza;

teologia(s) da libertacdo; teologia da libertacdo negra;
teologia da misséo integral; teologia e mundo digital; teologia
feminista/movimento feminista; teologia gay; teologia kairos;
teologia publica da libertacao.

Teologia Publica

Barth e teologia publica; biblia e teologia publica; bioética e
teologia publica; Bonhoeffer e teologia publica; Calvino e
teologia publica; cidadania e teologia publica; classicos
religiosos e teologia publica; desenvolvimento e teologia
publica; discurso publico da teologia; ecumenismo e teologia
publica; epistemologia e teologia publica; espiritualidade e
teologia publica; estudos da religido e teologia publica; género
e teologia publica; Habermas e teologia publica; HIV/AIDS e
teologia publica; Igreja(s) e teologia publica; irmandade
muculmana siria e teologia publica; literatura e teologia
publica; mensaldo/petroldo e teologia publica; teologia
metodista/metodismo e teologia publica; modelos/propostas
de teologia puablica; Moltmann e teologia publica;
pastoral/pastoral publica/pastoral urbana e teologia publica;
pluralismo religioso e teologia publica; politica e teologia
publica; pds-colonialismo/decolonialismo e teologia publica;
protestantismo e teologia puablica; publico(s) da teologia;
religido e teologia publica; Saude e teologia publica; Taylor e
teologia publica; teatro e teologia publica; teologia
eclesial/eclesiastica e teologia publica; teologia kairos e
teologia publica; teologia pastoral e teologia publica; teologia
publica; teologia publica da libertagdo; teologia publica do
idoso; teologia publica intercultural; teologia publica no
Brasil/América Latina; Tillich e teologia publica;
transdisciplinaridade e teologia publica; Trindade e teologia
publica.

Tabela 1 — PublicagBes em teologia publica no Brasil 2000 - 2017



54

Apesar da inegavel dimensdo e robustez da pesquisa, nos parece que existem
subdivisbes em demasiado. Ao ponto que, 0 assunto geral dos tépicos é teologia
publica, mesmo assim ha uma subdivisdo que também se chama teologia publica. Para
nds muitos temas sdo intercambiaveis e podem ser aglutinados, contudo, sabemos que
as fronteiras tematicas sdo extremamente ténues e dificeis de se demarcar. Por isso,
vale uma mencéo honrosa a esta pesquisa, que facilitou e facilitara em muito trabalhos

futuros.

Para o autor:

Esta organizagdo permite visualizar de forma mais pratica a grande pluralidade de
temas tratados sob a égide de teologia publica. Assim, a analise das publicagcdes em
ambito brasileiro que utilizam o termo teologia publica permite ver que a caminho de
sua maioridade, contando desde 2001 com o inicio do programa de teologia publica do
IHU da UNISINQOS, vérios temas teoldgicos tém sido tratados em relagdo com o termo.
N&o necessariamente os/as autores/as problematizam o que poderia ser compreendido
por teologia publica, mas partem da no¢do de que na medida em que se trata da
interface entre teologia e espaco publico ja se esta fazendo teologia publica. Caso seja
este 0 caso, 0 termo ndo traria nada de novo a longa tradi¢éo teoldgica que tem pensado
aspectos da res publica. Por outro lado, a recorrente utilizacdo do termo evidencia a
emergéncia de temas em que a interface entre teologia e espaco publico é exigida.
Desde j4, é possivel apontar para a teologia da cidadania como um projeto de teologia
publica em estagio de maior desenvolvimento, sendo o primeiro intento programatico
dentro do ambito das pesquisas em teologia publica. Outro ponto que se destaca é a
guestdo da teologia na universidade, a qual, por sua vez, tematiza a necessidade de
uma fala adequada ao ambito publico.

De fato, podemos confirmar que o IHU da UNISINOS foi uma mola propulsora
para o desenvolvimento da teologia publica no Brasil. Mais a frente trabalharemos
melhor a sua histéria e suas particularidades, bem como suas ferramentas para
divulgacdo académica da teologia publica em solo tupiniquim. No préximo capitulo
(3), também trataremos da teologia da cidadania, um caminho metodoldgico que a
teologia publica brasileira tem se direcionado.

A terceira obra analisada neste ano € o sétimo volume da colecéo teologia
publica, uma parceria entre a Faculdades EST e a editora Sinodal. Esse texto também

8 ZEFERINO, J., Karl Barth e teologia publica, p. 33-34.
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é de autoria Unica, no caso, de von Sinner. A obra € uma reflex&o teologica do papel
social da igreja, em grande medida reline mais de dez anos em pesquisa e textos
publicados pelo autor.

Em certa medida, Sinner se justifica quanto a textos antigos e equivocadamente
interpretados, principalmente quando se tratava da teologia da libertacdo: “Nao ha
pretensdo de ‘substitui¢do’ da teologia da libertagdo no intuito de supera-la”.8” Na visio
do autor, que afirma ser assimilada a partir Hugo Assmann, é que ha sim, uma
necessidade de constante atualizacdo da teologia, nesse sentido, precisamos ir além do
que ja foi formulado, pois vivemos em novos tempos e com novos interlocutores. E
natural que com o desenvolvimento das sociedades avangos e retrocessos surjam, sendo
assim, uma teologia publica pode e deve ser pensada para novos momentos.

A obra em si é de carater mosaico, apesar de todos 0s assuntos serem conexos
é possivel que o leitor tenha experiéncias individuais na leitura de cada capitulo. Como
foi dito antes, a obra é o compilado de dez anos de pesquisa do que, a0 nosso ver, é 0
autor mais relevante quando se trata de teologia publica no Brasil.

2020 - A primeira obra analisada neste ano € o oitavo volume da série de
teologia publica, uma parceria entre a Faculdades EST e a editora Sinodal. Mais uma
vez podemos observar a sadia troca académica entre a teologia publica brasileira e a
sul-africana, seja na parceria com autores nativos, seja na parceria institucional com a
Universidade de Stellenbosch, Africa do Sul. Neste volume o foco é nas possibilidades
de didlogos entre a teologia e a politica. Como é previsto em um livro formado por
varios autores, temos duas tematicas principais, e estdo divididas assim, uma primeira
parte trabalha a teologia publica em si desenvolvida no Brasil e Africa do Sul, ja a
segunda parte tem um enfoque sobre direitos humanos, violéncia e protestos.

Nos chamou atencdo uma dura critica de Dion Foster, este que até entdo, era

chefe do departamento de Teologia Sistematica e Etica de Stellenbosch, afirmando que:

Uma importante critica final das teologias publicas (que também se aplica a
Universidade de Stellenbosch, e eu ousaria dizer ao Brasil, a Alemanha e aos EUA) é
uma critica que se aplica as teologias publicas em todo o mundo. Ela é feita por
expoentes feministas da teologia publica. Esther Mclntosh, da Univerdidade St. Jhon
de York, manifestou-se explicitamente sobre a natureza e o carater patriarcal das

87 SINNER, R. Teologia plblica num Estado laico, p. 21.
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teologias publicas em todo o mundo. Em particular, ela assinala com razdo que a
pesquisa teoldgica publica é denominada por tedlogos do sexo masculino e por
abordagens da teologia que podem excluir as mulheres e perspectivas feministas.®

Para além da critica de Foster, neste volume sentimos a menor quantidade de
autores sul-africanos, ndo sabemos o motivo, mas de certa forma redimensiona o local
de fala dos pesquisadores autoctones. Essa ressalva ndo empobrece a obra, mas deixa
uma impressdo de que poderia ser mais bem aproveitada a partir do 16cus daqueles que
experienciaram durante toda sua vida a imposicao da realidade politica e teoldgica sul-
africana. Até o fechamento desse capitulo ndo foi publicado nenhum novo volume da
série teologia publica, esta que ja se mostra pioneira e relevante para os atuais e futuros

pesquisadores da teologia publica no Brasil.

2.2

Teologia publica em didlogos internacionais

Nesse topico almejamos pontuar sobre as aproximacoes de trés guarda-chuvas
metodoldgicos da teologia publica brasileira. O sul-africano, o norte-americano e o
alemé&o. Essa escolha se deu pelo fato de boa parte das principais produgdes sobre
teologia publica no Brasil se alimentarem academicamente de pesquisadores desses
paises. Ao que parece existem escolas mundiais de teologia publica, e o Brasil tem
recebido e tem divulgado pesquisas extremamente Uteis e interessantes, que podem
auxiliar o bom dialogo entre teologia e espaco publico. Mais a frente, no capitulo (3)
desenvolveremos melhor o caminho da “escola brasileira de teologia ptiblica”, no caso,
estamos caminhando alvissareiramente em direcdo a teologia cidada. Ou seja, uma

teologia publica genuinamente brasileira.

8 FOSTER, D., Uma abordagem da teologia publica na Africa do Sul em dialogo critico com influéncias
selecionadas do Brasil, da Alemanha e dos Estados Unidos da América, p. 131.
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221

Dialogo Sul-africano

Falar de aproximacdes entre a teologia publica brasileira e a teologia publica
sul-africana ¢ falar de paises que compartilham certas caracteristicas em comum, dentre
elas selecionamos algumas categorias de aproximacdo: 1- Col6nias europeias; 2-
Pobreza; 3- Politica/Corrupcdo; 4- Racismo; 5- Violéncia; 6- AID’s; 7- Religido.
Obviamente esse ranking nao representa a totalidade dos desafios similares que ambos
0s paises enfrentam, no entanto, ja séo suficientemente complexos para serem alvos de
abordagens da teologia publica. Lembramos que, nosso objetivo ndo é nos
aprofundarmos excessivamente em cada uma dessas categorias de aproximacgado, nosso
desejo € saltar aos seus olhos pontos de contato que justificam as academias teologicas
brasileiras e sul-africanas desenvolvem pesquisas em parceria. NOs fizemos uma
selecdo, levando em conta obras de teologia publica que versem ou que se aproximem
mais do conceito de cidadania, que é a proposta desta tese.

2010 - O texto que de certa forma inaugura os dialogos sobre teologia Sul-Sul®
é o Apontamentos para uma teologia publica hoje, de Nico Koopman, publicado na
revista “Protestantismo em Revista”, do Programa de pods-graduacdo da Faculdades

EST (PPG). Artigo que hoje, ja € considerado como um classico introdutério quando

8 O dialogo Sul-Sul no contexto da teologia publica entre o Brasil e a Africa do Sul refere-se a uma
troca de experiéncias e conhecimentos entre teélogos e te6logas dessas duas regides, buscando
compreender e enfrentar os desafios e questdes especificas que surgem em seus contextos sociais,
politicos, econdmicos e religiosos. O didlogo Sul-Sul é uma abordagem que reconhece as similaridades
e especificidades das realidades do Sul global, ou seja, paises em desenvolvimento ou emergentes, e
busca promover uma cooperacdo e intercambio horizontal entre eles. Nesse sentido, a teologia publica,
como campo de estudo que envolve a reflexdo critica sobre questfes sociais, politicas e éticas a luz da
fé, também busca estabelecer dialogos e parcerias entre te6logos e tedlogas do Sul global. No caso
especifico do dialogo entre o Brasil e a Africa do Sul no contexto da teologia publica, existem diversas
teméticas que podem ser abordadas, levando em consideragdo os desafios e as lutas enfrentadas por esses
paises. Questdes como justica social, desigualdade, pobreza, direitos humanos, racismo, género,
ecologia e politicas publicas sdo algumas das areas em que esse dialogo pode se concentrar. Esse diadlogo
Sul-Sul na teologia publica pode ser enriquecedor, pois permite que as vozes e as perspectivas dos
tedlogos e tedlogas do Brasil e da Africa do Sul sejam ouvidas e consideradas na busca por soluges e
respostas diante dos desafios sociais e éticos que ambos os paises enfrentam. Além disso, a troca de
experiéncias e aprendizados entre as duas regides pode contribuir para uma compreensdo mais ampla e
contextualizada dos problemas e para a constru¢do de uma teologia mais engajada e relevante para esses
contextos especificos. Nesse didlogo, € importante promover uma escuta atenta, respeito matuo e
disposicdo para aprender e compartilhar conhecimentos. O objetivo é construir uma compreensdo mais
abrangente e solidaria das questdes que afetam as comunidades e buscar caminhos conjuntos de
transformagcédo social e de promocao da justica e da dignidade humana.
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falamos de teologia publica. No referido artigo, Koopman apresenta duas abordagens
diferentes de se fazer teologia publica, uma que se debruca sobre a natureza publico-
teoldgica das praticas congregacionais e a outra que privilegia o engajamento explicito
da teologia com a sociedade.

Vemos no texto as duas principais escolas de teologia publica norte-americanas,
a escola de Chicago, com David Tracy e a escola de Yale, com George Lindbeck, Hans
Frei, Paul Holmer, Stanley Hauerwas e Ronald Thiemann. Ainda nos EUA, mas além
dessas principais escolas vemos Max Stackhhouse e os seus trés modos de se fazer
teologia®: modo dogmatico, modo polémico e modo apologético. Além disso, o autor
tenta fazer uma defesa da identidade da teologia publica frente as outras teologias

contextuais, 0 que para a data de publicacao do texto é compreensivel. Segundo ele:

A teologia publica deve ser diferenciada das teologias da libertacdo, politica, negra,
feminista, africana e de outras teologias particularistas. A semelhanga entre a teologia
publica e essas teologias esta em que todas elas esforcam-se por realizar um impacto
redentor e transformador da sociedade. Nesse sentido, todas elas sdo teologias publicas.
A agenda da teologia publica no sentido técnico em que é usado neste artigo, no
entanto, inclui e transcende a agenda de cada uma dessas teologias.®

No final, utiliza-se de das seis formas da igreja, de Dirkie Smit. Smit faz
distingdo entre a (1) igreja como comunidade de culto, (2) congregacdo local, (3)
denominagdo, (4) igreja ecuménica, (5) cristdos individuais em seis papeis cotidianos
na familia, trabalho e vizinhanga e (6) cristdos individuais em seus papéis como
voluntarios em vérias instituicdes da sociedade civil.®? Sobre as categorias elencadas
em nossa introducdo a questdo que esse texto faz o link da teologia publica Sul-Sul é
no aspecto da religido, no caso especifico a teologia académica. Afirmamos isso porque
o texto é fortemente direcionado ao publico académico com o intuito de explicar o que
é a teologia publica e como ela tem se desenvolvido em forma de area de pesquisa e

pratica. Caminho ja esperado, pois esse é o texto inaugural.

% Para Stackhouse “representantes da abordagem dogmatica s3o contrarios & ideia de teologia publica.
Eles limitam a tarefa da teologia a articulacéo da fé revelada a clarificagcdo do dogma. [...] A polémica
esforca-se para desmascarar os falsos ensinamentos. A apologética intenta fazer as proposigdes da fé
racionalmente acessiveis para aqueles que dividam ou ndo compartilham da f¢”. KOOPMAN, N.,
Apontamentos sobre a teologia publica hoje, p. 39.

%1 KOOPMAN, N., Apontamentos sobre a teologia publica hoje, p. 41.

92 KOOPMAN, N., Apontamentos sobre a teologia publica hoje, p. 41.
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2011 - Em seu texto Igrejas e os discursos publico na Africa do Sul
democrética, Koopman se utiliza de trés distintos autores, a saber: Reinhold Niebuhr,
J. H. Oldham e Rubem Alves. Desses autores, em sua respectiva ordem ele aplica as
categorias de analise: realismo cristdo de Niebuhr, axiomas intermediarios de Oldham
e imaginacdo criativa de Alves. Esse arcabougo tedrico tem por pretensdo responder
qual é o papel da religido na sociedade sul-africana.

O realismo cristdo de Niebuhr nada mais é do que a teologia se encontra com a
realidade social e a realidade da propria cristandade, nesse encontro percebemos que
mesmo a igreja sendo direcionada a contribuicdo social objetiva, seja ela de qual
natureza for, a sociedade tem uma demanda muito maior do que a propria cristandade
consegue atender. Isso significa dizer que s6 podemos fazer o possivel, nesse sentido
nos deparamos com a fria realidade de que ndo vivemos em uma dicotomia entre bem
e mal. No mundo, as vezes, precisamos escolher entre o mal menor ou mal maior.*

A luz desse realismo sobre a finalidade humana e desse realismo sobre a
esperanca da redencdo, os cristdos participam nos discursos das politicas publicas e
estdo abertos a fazer acordos.* Esse sentido de realismo, de certa forma, pode parecer
muito rigido para aqueles que s&o mais idealistas, entretanto, essa dura fala de Niebuhr
encontra guarita na também dura realidade da vida. Mas quando a teologia auxilia na
construcdo de um discurso politico direcionado a realidade da comunidade social, ela
torna-se doadora de sentido motivacional e doadora de sentido material.*® Se
entendermos a teologia enquanto ciéncia académica, como uma area do conhecimento
hermenéutico, podemos dizer que ela é uma intérprete da vida humana, pois responde
as perguntas fundamentais: Quem somos n6s? O que estamos fazendo aqui? Para onde
vamos? Por esta razdo, ela justifica acdes a partir da esperanca escatologica
transcendendo os discursos politicos. Concretamente, a fé cristd da direcionamento

moral as decisdes politicas.

% NIEBUHR, R., The children of light and the children of darkness, p. 9.
% KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democratica, p. 77.
% KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos plblicos na Africa do Sul democratica, p. 78.
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Sobre o prisma dos axiomas intermediarios® de Oldham, Koopman tenta
responder sobre o real papel da religido nos discursos publicos, se é para doacao de

principios gerais ou se de doacdo de principios especificos.

Axiomas intermediérios sdo desenvolvidos através do estudo ecuménico e
interdisciplinar de questfes publicas. Nesses estudos, 0s contetidos abordados sédo
ambos a perspectiva crista e ética, por um lado, e as evidéncias empiricas relevantes
por outro.®’

Num primeiro momento, é percebido que na aplicacdo efetiva dos axiomas
intermediarios o tedlogo precisaria além de sua formag&o natural em teologia uma outra
formacédo nas areas de interesse publico, como economia, ciéncias sociais, direito etc.
Parece inviavel tal exigéncia, isso ocorre porque seria muita pretensdo achar que
somente o conhecimento teoldgico seria suficiente para abarcar toda complexidade da
sociedade moderna. Ndo conseguiriamos contemplar sozinhos o desenvolvimento
democratico de centenas de anos, e mesmo que alguém tente afirmar que sim, este se
tornaria incoerente, pois a propria teologia ao longo dos séculos vem dialogando
interdisciplinarmente e transdisciplinarmente.

Um caminho propositivo seria a inclusdo de outros atores sociais na construcao
dos axiomas intermediarios. O conhecimento das pessoas marginalizadas ou
minorizadas, o conhecimento intelectual constitutivo de saberes ndo teoldgicos a elite
social e politica sdo exemplos da tentativa da constru¢do de um “meio termo”. Essa
expressao foi a que melhor contempla a tentativa dos axiomas intermediérios, ndo é a
perfeita, mas ao nosso ver a que mais se aproxima e dialoga com a nossa lingua.

Utilizando-se da pluralidade de vozes e necessidades é possivel que 0s axiomas
intermediérios possam superar a temeridade de se tornar vago, ndo atingindo as

camadas mais frageis da sociedade e fortalecendo o status quo de uma elite social,

% A nocdo de axiomas intermediarios, que foi desenvolvida por Oldham e apresentada na Conferéncia
Vida e Trabalho, em 1937, em Oxford, pode ser muito Util para passar do nivel das grandes orientacdes
teoldgicas e morais, sob a forma de visdo, critica, narrativas e medidas €ticas, para o nivel das decisdes
e politicas concretas. KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democratica, p.
79.

9 KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democratica, p. 79-80.
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econdmica e politica. Seria, por fim, papel da igreja preparar-se sofisticadamente para
a o debate publico com propostas ricas para uma sociedade moderna.
Sobre Rubem Alves, Koopman reflete a sua critica do realismo nos discursos

publicos.

Ele escreve notavelmente sobre as decepgcbes que seguem Varias experiéncias de
libertacdo. Apds a Segunda Guerra Mundial, a expectativa era que as duas servas da
razdo — a ciéncia e a tecnologia — pudessem trazer paz, harmonia e prosperidade ao
mundo. O que se seguiu, no entanto, foi uma época de muitas guerras, especialmente
a assim chamada Guerra Fria, a corrida armamentista internacional, a crescente
desigualdade entre ricos e pobres, entre e no interior de nagdes.*

Essa decepcdo de Alves sobre os conflitos politicos internacionais ndo foi
diferente das decepcbes sul-africanas poOs-Apartheid. Apesar de fazerem certo
progresso na construcdo de um pais para todos, a pobreza impede que milhares de sul-
africanos exercam sua cidadania. Invisibilizados e marginalizados da festa e do
progresso democratico.

Alves elenca trés maneiras que as pessoas se comportam diante da decepc¢éo, o
primeiro caso é o desistente do ideal, o segundo finge que a vitéria ja foi alcancada, ja
0 terceiro caso € o realismo cristdo de Niebuhr, em que o cristdo tenta viver no espaco
de tolerancia. Entretanto, Alves rebate a desesperanca com a esperanca escatolégica na
criatividade divina. Porque a espera divina surge nos que padecem, e ndo nos abastados.
De certa forma, esperanca e sofrimento caminham juntos. Essa esperanca ndo €
cientifica e nem cognoscivel como as esperancas frustradas da modernidade, essa
esperanca é sim, uma esperanca da acdo do Deus de amor. E um lancar-se do trapezista
no abismo sem nenhum ponto de apoio, o que se tem ¢ a esperanga!*®

Todas as trés visdes tém grande contribuicdo a sociedade sul-africana, e
dizemos, também a brasileira. A escolha de um caminho ndo inviabiliza o outro, na

verdade eles podem se complementar.

Nossa participagdo em discursos publicos, em analise técnica e na busca de solucdes
vidveis e nossa consideragdo a respeito de alguns acordos inevitaveis na elaboracéo de

% KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democratica, p. 81
% KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democratica, p. 82.
100 ALVES, R., O que é religido?, p. 125.
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politicas em contextos de sociedades quebradas e imperfeitas sdo deveriam nuca
significar que fechamos os olhos para o trabalho surpreendente e criativo do Deus
trino.1

Por fim, vemos aproximacdes entre Brasil e Africa do Sul nas categorias ja
citadas na introducéo deste topico, um destaque para a categoria da religido, pobreza e
politica/corrupgdo. E bem verdade que n&o somos paises espelhados, mas vemos que
estes problemas encontram pontos de contatos com os problemas de nossa sociedade.

O segundo texto desse ano é o Responsabilidade libertadora para
transformacédo moral? De Le Bruyns. Ele inicia o seu texto com o fatidico caso do
“Video de Raitz”’'%? com o intuito de levantar as seguintes problematicas: qual é o papel
da religido no desenvolvimento moral da sociedade? Até que ponto a teologia publica
pode contribuir nos movimentos sociais?

O Apartheid perdurou de 1948-1994, um total de quarenta e seis anos de
segregacdo, isso nos leva a compreender que 0s jovens universitarios do caso Raitz
passaram pelo menos metade de sua vida consciente achando que o modus operandi da
sociedade sul-africana era a segregacdo racial. Nao houve tempo habil para
desconstrucdo e nova construcdo de valores éticos e morais na sociedade. Perceba que
ndo estamos justificando a acdo deletéria dos universitarios, mas apontando para o
problema em si, ndo para as consequéncias decorrentes de toda uma construgdo politica
e social de segregacao.

A sociedade ndo tem uma “virada de chave” imediata apos o fim do Apartheid,
e ela precisa de tempo para ser trabalhada a partir das instituicdes civis e nos nucleos
familiares. 1sso nos chama atencdo para quais 0os melhores caminhos para adubarmos
novas consciéncias sociais numa populagdo dividida e oprimida. “Fé¢, igreja e teologia

tém papéis importantes a desempenhar em beneficio da luta de libertacdo em curso pela

101 KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos publicos na Africa do Sul democrética, p. 84.

102 “Em fevereiro de 2008, a Universidade de Free State (UFS), em Bloemfontein, Africa do Sul, ganhou
as manchetes do mundo pelo que ficou conhecido com o ‘video de Raitz’. Reitz era um albergue
estudantil habitado por estudantes brancos, que manifestaram sua rejeicdo ao novo programa de
integracdo da universidade submetendo cinco funcionarias negras a atos muito desumanos. Essas
mulheres, ja de idade, foram forcadas a passar por varios rituais de iniciacao ridicularizantes, tendo que
beber urina, competir uma com a outra no centro de esportes, e assim por diante”. LE BRUYNS, C,,
Responsabilidade libertadora para a transformagdo moral?, p. 85. VAN REENEN, D.; VAN DER
MERWE, J. C., Trasnformation and legitimation in post-apartheid universities: reaging discourses from
‘Reitz’, p. 9.; MARAIS, W.; JOHANN, C., The Raitz video, p. 27-42.
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dignidade humana, pela igualdade de liberdade”.l®® O desafio estd posto, se a
cristandade sabe a sua missao, cabe a ela trilhar os melhores caminhos para lograr éxito
no objetivo.

Um caminho apresentado no texto é o dos movimentos sociais. Apesar do
problema ter uma forte dimenséo moral e o cristianismo ser um doador de valores, a fé
cristd tem dificuldades de pontos de contato com a dimensé&o real da vida quando os
circulos sociais ndo séo organicos. Verticalizacdo ascendente de valores ndo consegue
alcancar os mais necessitados, o caminho propositivo € a imanéncia com mdltiplas
direcGes de fala. Novamente o dialogo se faz necessario.'%

Acdes de movimentos sociais ndo sao exclusivos do contexto sul-africano, “no
final do século XX, portanto, movimentos sociais haviam se tornado eficazes veiculos
da politica popular em todo mundo democratico e democratizante”'%°. Estes podem ser
pontos de contato em que a teologia pode compreender a real necessidade social e ser
doadora de valores, trazendo uma respostadas a essas pessoas a partir do Cristo da fé.
A teologia ndo pode se pdr a inocéncia de acreditar que o Estado garantira aos
oprimidos sua dignidade na dimenséo real.

Nd&o se limitando somente a sentencas de ordem e de resisténcia, Le Bruyns
propdem a utilizacdo da matriz de acdo de Clodovis e Leonardo Boff, na obra “Como
fazer teologia da libertacdo”. Um método para enfrentar problemas como corrupcéo,
auséncia da dignidade humana, abusos sexuais, moralidade desviada e outras questfes

enfrentadas pelo pais.

A elaboracédo da Teologia da Libertacéo se processa em trés momentos fundamentais,
0s quais correspondem aos trés tempos do conhecido método pastoral: ver julgar e agir.

18 LE BRUYNS, C., Responsabilidade libertadora para a transformac&o moral?, p. 89.

104 Quando os movimentos sociais se organizam eles tiram da invisibilidade os oprimidos a quem eles
labutam politicamente. Quando h& essa emergéncia de necessidades e demandas publicas organizada é
mais facil a pressdo dos governantes. “Poder empunhar, usar, cumprir os meios para a sobrevivéncia é
ja o poder. O que ndo-pode faz falta a capacidade ou a faculdade de poder reproduzir ou aumentar a vida
pelo cumprimento de suas media¢cdes. Um escravo ndo tem poder, no sentido que ndo-pode a partir de
sua propria vontade (porque néo é livre ou autdbnomo) efetuar agdes ou fungdes institucionais em nome
proprio e para seu proprio bem. Neste sentido, quanto ao contetido e a motivagdo do poder, a ‘vontade-
de-vida’ dos membros da comunidade, ou do povo, ja é a determinacdo material fundamental da
definicdo de poder politico. Isto é, a politica é uma atividade que organiza e promove a produgdo,
reproducdo e aumento da vida de seus membros. Em enquanto tal, poderia denominar-se ‘vontade geral’
em um sentido mais radical e preciso que o de J. J. Rousseau”. DUSSEL, E., 20 teses de politica, p. 26.
195 LE BRUYNS, C., Responsabilidade libertadora para a transformacg&o moral?, p. 93.
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Em Teologia da Libertacdo fala-se nas trés mediagdes principais: mediacdo socio-
analitica, mediacdo hermenéutica e mediacdo pratica. Diz-se ‘mediag¢bes’ porque
representam meios ou instrumentos de construcéo teoldégica.'%

Para se fazer teologia publica é preciso compreender a realidade de
opressao/libertacdo por intermédio do amor ao pobre. As trés mediacGes elaboradas
pelos irmdos BOFF consistem em: Mediagdo socio analitica — € o momento de se
compreender 0 contexto que levou a pessoa ou 0 grupo a esse contexto de opresséo, é
um momento pré-teoldgico. Mediacdo hermenéutica — esse € 0 momento teoldgico,
nessa etapa busca a partir da biblia o melhor plano de Deus para a situacdo. Mediacao
pratica — este € 0 momento pos-teoldgico, em gque vamos a pratica em si, tentando

superar os desafios impostos pela pobreza.1%’

Uma afirmacédo que eu gostaria de fazer é que os atuais desafios de moralidade publica
(criminalidade, corrupgdo, desrespeito etc.) podem ser melhor entendidos como um
conflito de valores em torno da busca pela boa vida, ou dito de outra forma, nés temos
visdes diferentes e concorrentes da boa vida, sobre como viver bem conosco mesmos,
com outros e em nossas instituicdes. Essas diferentes perspectivas e convicgdes séo
sintomaticas de problemas em tono da autoestima, da amizade e da justica. Igrejas e
teologia deveriam explorar uma colaboracdo critica com movimentos sociais e
organizagdes a respeito de como melhor servir nossas comunidades, atentando para
esses problemas que conduzem a desafios morais na Africa do Sul.'%

Ao final do texto, vemos aproximacdes entre Brasil e Africa do Sul nas
categorias ja citadas na introducdo deste topico, com destaque para a categoria da
religifo, pobreza, politica/corrupcdo, racismo e violéncia. E bem verdade que nio
somos paises espelhados, mas vemos que estes problemas encontram pontos de
contatos com os problemas de nossa sociedade.

2014 - O ja citado texto de Le Bruyns, “O renascimento da teologia kairos e

suas implicaces para a teologia publica e a cidadania na Africa do Sul”, retorna para

106 BOFF, L.; BOFF, C., Como fazer teologia da libertacéo, p. 44.

17 No livro, Le Bruyns entende que “A mediagdo socioanalitica (ou histdrico-analitica) atua na esfera
do mundo dos oprimidos. Ela tenta descobrir por que os oprimidos sdo oprimidos. [...] Mediacdo
hermenéutica atua na esfera do mundo de Deus. Ela tenta identificar qual é o plano de Deus para 0s
pobres. [...] Mediacao préatica opera na esfera da acdo. Ela tenta descobrir os rumos da agéo que precisam
ser seguidos, a fim, de superar a opressao, em conformidade com o plano de Deus”. LE BRUYNS, C.,
Responsabilidade libertadora para a transformagdo moral?. p. 100-101.

108 |E BRUYNS, C., Responsabilidade libertadora para a transformacg&o moral?. p. 100-104.
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o0 bloco dos textos em dialogos internacionais. Nesta obra o autor fala sobre a teologia
do kairos'®, um tipo de teologia da libertagdo propria da Africa do Sul. O objetivo do
texto é refletir sobre a crescente desconexdo entre as pessoas e a vida publica entre o
“dizer ser livre” e o “exercer ser livre”. Em todas as democracias ha questdes que
exigem a participacdo da sociedade civil e das instituicGes publicas e privadas, no
entanto, uma parte do povo sul-africano esta alheio a essa responsabilidade. Assim, a
nocdo de democracia participativa ou cidadania ativa esta politicamente em voga na
Africa do Sul e fora dela hoje.''° Essa antitese se da pelo fato que nem todas as pessoas
tém interesse em assumir sua responsabilidade de cidaddo, o grande problema é que as
pessoas que menos se interessam em participar das agendas publicas da democracia

tendem a ser mais oprimidas, pois ndo debatem suas mazelas adequadamente.

E agora um cliché destacar o fato de que algo aconteceu a nossos paradigmas
teoldgicos durante a era pés-apartheid. Levantaram-se perguntas sobre nosso contexto,
contetido, metodologia e aplicacdo teoldgica. Algumas pessoas cunham expressoes
provocativas para chamar a atencdo para algumas dessas mudangas. Steve de Gruchy
sugere que passamos da ‘luta da igreja para lutas da igreja’. Charles Villa-Vicencio
sustentou que passamos das teologias da libertag&o para as de reconstrucdo. Etienne de
Villiers falou sobre a passagem para uma ética de responsabilidade. McGlory
Speckman enfatizou a passagem para o desenvolvimento. Isabel Phiri falou sobre um
novo interesse por teologias da vida.''!

O texto € concluido em tom de alerta para a responsabilidade que a sociedade
civil, principalmente os marginalizados precisam se inteirar as questdes do debate
publico. Aponta para o que a maioria dos pesquisadores relevantes sul-africanos ja tem
sistematizado, que ap0s o periodo traumatico do apartheid os pontos de contato da luta
por um problema de todos se esfriaram. Hoje, o discurso teoldgico busca caminhos

para incentivar o exercicio da cidadania com engajamento e responsabilidade social.

109 Na Africa do Sul, a teologia do kairos tende a ser relegada a era do apartheid. E uma teologia profética
para um tempo de luta. [...]Sua orientacdo liberatdria, porém, ndo pode ser limitada a luta sul-africana
contra o apartheid. Ao celebrarmos o Documento kairos sul-africano de 1985/1986, fica claro o enorme
impacto que essa tradicdo teoldgica tem exercido sobre varios outros cenarios e situagdes. LE BRUYNS
C., O renascimento da teologia kairos e suas implicagdes para a teologia publica e a cidadania na
Africa do Sul, p. 48.

110 | E BRUYNS C., O renascimento da teologia kairos e suas implicacdes para a teologia publica e a
cidadania na Africa do Sul, p. 57.

11 LE BRUYNS C., O renascimento da teologia kairos e suas implicacdes para a teologia publica e a
cidadania na Africa do Sul, p. 53.
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Das nossas categorias, aqui elencamos aproximagdes com a religido/teologia que tenta
reacender a chama pelo cuidado da coisa publica e da politica/corrupcdo que
desestimula o cidaddo a exercer seus direitos.

Outro texto de grande importéancia é o Cidadania na Africa do Sul e democracia
hoje? De Rothney Tshaka. Nesta obra o autor procura analisar a perspectiva de
cidadania no contexto da racializagdo!'? sul-africana. Além da segregagdo entre
brancos e negros no apartheid, Tshaka assinala para agrupamentos étnicos
competitivos entre 0s negros. Assim, ocorreu entre esses grupos uma distingdo entre
negros sul-africanos e outros negros do continente, um tipo de balcanizagdo.*®

O autor conclui que antes de alcancarmos um dialogo justo sobre cidadania
primeiro precisamos trilhar caminhos para lidar com sistemas de discriminagdo. Essa
conclusdo ndo se limita apenas a Africa do Sul, mas pode ser estendida a todos os paises
que de alguma forma sofrem com a racializagdo. Como no apartheid o racismo passou
a ser estrutural e durante longos anos, dois problemas sdo pingados, o primeiro é o
estado de tensdo que as estruturas de poder ainda exercem sobre 0s negros, a segunda
é a diluicdo da identidade negra, uma fuga do self negro. A essas questdes a teologia
da libertagdo tem urgéncia de acao.

Contudo, Tshaka nos alerta para deficiéncias teoldgicas ainda ndo superadas

pela teologia da libertacdo, a saber:

112 A racializagdo na Africa do Sul durante o apartheid foi um processo sistematico de categorizacio e
subordinacao das pessoas com base em sua raca. Essa classificagdo racial afetou todas as esferas da vida,
desde 0 acesso a recursos basicos, como educagdo e salde, até a participacdo politica e o tratamento
legal. A racializacéo criou divisdes profundas na sociedade sul-africana, resultando em desigualdades e
injusticas sistematicas. Ap6s o fim do apartheid, a Africa do Sul buscou enfrentar os efeitos da
racializacdo por meio de medidas de reconciliacéo e construgdo de uma sociedade mais igualitaria. No
entanto, as consequéncias histdricas da racializacéo ainda estdo presentes na sociedade sul-africana, com
muitas pessoas enfrentando desafios relacionados ao acesso a oportunidades, discriminacdo e
marginalizacio com base em sua raca. A compreensdo da racializacdo no contexto da Africa do Sul
requer uma analise cuidadosa das dindmicas sociais, histéricas e politicas que moldaram essa realidade.
E um conceito complexo que exige um engajamento critico para abordar as injusticas e trabalhar pela
construgdo de uma sociedade mais justa e inclusiva, onde a raca ndo seja mais um fator determinante na
vida das pessoas.

113 Sustentar-se-a que a assim chamada democracia nao trouxe necessariamente consigo todos os direitos
e privilégios concedidos aos cidadaos e que isso é assim porque a natureza aistorica da constitui¢do nao
leva em consideracdo o fato de que muitas pessoas brancas tém propriedades que foram adquiridas
mediante a exploragdo da maioria negra. A frustragdo produzida pela percepcdo de que a democracia
ndo significa necessariamente ter acesso a satisfacdo de necessidades humanas basicas influenciou
muitas pessoas a comegarem a ver 0 negro como o inimigo. N&o por acaso que presenciamos os tumultos
de 2008 contra africanos de outras partes do continente. TSHAKA, R., Cidadania na Africa do Sul e
democracia hoje?, p. 93-94.
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Embora tenha conseguido mobilizar cristdos no sentido de adotar uma abordagem
hermenéutica negra frente a ideologia do apartheid, a teologia da libertacdo negra ndo
conseguiu tornar o africano inteiro de novo. Basta pensar na grande quantidade de
tempo que se gastou deliberando sobre as diferencas entre a teologia da libertagdo
negra e a teologia africana. Com esse propdsito, em muitas pessoas negras sul-
africanas arraigou-se a pseudocrenca de que € melhor conceber a si mesmo como sul-
africano do que como africano.!*

Em aproximacao as nossas categorias, podemos evidenciar o fato de termos
sido col6nias europeias, a violéncia presente em nossa sociedade e a corrupc¢ao politica
endémica.

O terceiro artigo desse ano é o Cidadania na Africa do Sul hoje, de Nico
Koopman. Nesse texto, Koopman busca refletir o papel da teologia para o
desenvolvimento da cidadania sul-africana pés-apartheid. Na leitura do texto
percebemos que o autor reconhece o grande avanco que a sociedade sul-africana
alcancou apds o regime de segregacao, contudo, reconhece que a missdo esta longe de
ser finalizada. Ainda existem muitos que ndo foram plenamente alcancados de visao
de dignidade, liberdade e justica.

O autor sustenta que a confissdo sobre as marcas da igreja: catolicidade,
unidade, santidade e apostolicidade podem auxiliar para que as pessoas néo
contempladas plenamente pela dignidade, liberdade e justica possam ser alcancadas.
Para Koopman, no atual contexto da sociedade e das novas formas de se fazer teologia,
falar de catolicidade é também falar de inclusdo. Assim, ele aborda uma série de
caminhos possiveis dialogando com as marcas da igreja e perspectivas de cidadania.
Por primeiro a cidadania catélica inclusiva, para ser universal é preciso também saber
incluir os marginalizados. Por segundo, ele afirma que a cidadania traz unido em busca
de justica, para o autor “a unidade da igreja é uma unidade ativa que busca
reconciliagio e justica”.!'® Nesse intento, novamente retornamos ao fato de que a
cidadania é ativa e ndo passiva, e exige performance de todos os agentes envolvidos.
Por terceiro, a cidadania santa e virtuosa, esta consiste na confissdo da santidade da

igreja, que pode fortalecer a busca pela virtude dos cidadaos, ja que a santidade é devida

14 TSHAKA, R., Cidadania na Africa do Sul e democracia hoje?, p. 117.
115 KOOPMAN, N., Cidadania na Africa do Sul hoje, p. 81.



68

ao proprio Deus a motivagdo pela performance seria aumentada. Por quarto e Gltimo
caminho, temos a cidadania apostolica e responsavel, esta que o autor define como
missio Dei, a missdo de Deus no mundo, a obra redentora de Deus. Em suma, “a
apostolicidade refere-se ao testemunho e missao, pregacao e proclamacéo, celebrando
os sacramentos, bem como o testemunho e missdo abrangente da igreja”.1

Comparando com as nossas categorias, percebemos as aproximagdes no ambito
da politica e da religido. Essas propostas publicas tentam sempre de alguma maneira
por a teologia a servico da sociedade ampla.

O proximo texto desse ano é o “Rumo a uma teologia decolonial”, de Felipe
Buttelli. Sem duvidas esse é o texto que melhor consegue exprimir de forma explicita
0 objetivo do topico, que é de mostrar o dialogo e as semelhantes demandas entre a
teologia publica brasileira e a teologia publica sul-africana. O objetivo do artigo de
Buttelli é apresentar o colonialismo como problema comum aos paises e o
decolonialismo!'” como lugar privilegiado para acdo da teologia da libertacdo e a
teologia publica agirem.

Sua pesquisa é dividida em trés etapas, a primeira tenta elencar caracteristicas
proprias do hemisfério Sul que assemelham Brasil e Africa do Sul, seja pela continua
luta por libertacdo seja pelo modelo de espaco publico. Em um segundo momento,
entende-se que a colonialidade é presente na economia, na cultura, na politica, na
epistemologia e, também, na teologia.'*® Sendo assim, a grande problematica é
identificada como a teologia pode habitar nesse espaco e contribuir para a chamada
decolonizagéo, um giro que permita a valorizagao da cultura e valores antes do processo
de colonizacao.

O autor conclui fazendo uma autocritica a teologia da libertacdo, que foi
caminhando degrau por degrau, desenvolvendo uma teologia latino-americana, mas

que em sua epistemologia ela baseia-se no eurocentrismo. Esse poderia ser o Gltimo

118 KOOPMAN, N., Cidadania na Africa do Sul hoje, p. 87.

117 “Em uma palavra, Brasil e Africa do Sul precisam continuamente passar por um processo de
decolonizagdo. Esse processo, a titulo de exemplo, ja é feito, sobretudo quando se procura encontrar na
historia, nas tradi¢Bes ou nos modos de viver dos povos originarios no Brasil e Africa do Sul conceitos,
ideias, praticas que relativizam a experiéncia colonial e retomam outros modos de existir, como é o caso
do ‘buen vivir’ latino-americano”. BUTTELLI, F. G. K., Rumo a uma teologia decolonial, p. 159.

18 BUTTELLLI, F. G. K., Rumo a uma teologia decolonial, p. 152.
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passo metodologico para a verdadeira alforria académica, no entanto, esse ndo foi o
momento. Apesar dessa critica, é inegavel o elevado papel da teologia da libertacdo na
sociedade brasileira e sul-africana. Sobre nossas categorias de aproximacao Sul-Sul,
entendemos que a categoria do colonialismo € a que mais sobressai na apresentacao
dessa pesquisa.

O ultimo texto desse ano é o “Igreja, género e Aids”, da Miranda N. Pillay. O
referido texto aborda questdes sensiveis a toda sociedade, como género, patriarcado,
abuso sexual, assassinato e a Aids. A autora inicia sua obra relatando um dos inimeros
casos de violéncia sexual e assassinato de mulheres, uma triste realidade que assola
algumas areas da Africa do Sul. Esses crimes em certa medida sdo cometidos por
gangues, 0 que ndés aqui também chamamos de organizacdes criminosas. sendo ja
bastasse 0 absurdo e terror de abusar e assassinar mulheres, quando elas sobrevivem
aos ataques correm grande risco de contrair o virus HIV.

Segundo Pillay:

Muitas mulheres e criangas sofrem em siléncio em culturas onde o patriarcado é
tolerado e defendido como a ordem natural das coisas. Além disso, o status inferior
atribuido as mulheres e criangas na familia e na comunidade impacta na sua
vulnerabilidade em um contexto de Aids.™°

Para enfrentar esses terriveis problemas, a autora divide o seu texto em trés
momentos. No primeiro momento, parte para uma metodologia de micro historias,
relatos de pessoas que sofreram com o patriarcado, seja fisicamente, socialmente,
economicamente ou religiosamente. No segundo, debruca-se sobre o poder
vulnerabilizante do patriarcado em um contexto de Aids. No terceiro momento, tenta
fazer uma contestacdo do patriarcado do préprio cristianismo, que em alguns casos,
passa a ser um instrumento perpetuador da violéncia contra a mulher em troca da
preservacédo do status quo.

A autora conclui que uma maneira possivel da igreja responder ao problema do

patriarcado é 1- arrepender-se do patriarcado histérico do cristianismo e 2- nao ser mais

19 PILLAY, N., Igreja, género e Aids, p. 274.
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cumplice do androcentrismo das liderancas. Sobre nossas categorias de aproximagao,
aqui fica claro que os pontos de contato séo a violéncia, a Aids e a religi&o.

Apdbs apresentarmos o0s principais textos que fazem aproximacdes da teologia
publica brasileira com a teologia publica sul-africana, percebemos o quéo rico é o
dialogo Sul-Sul. E possivel que tenhamos deixado algum texto de lado, mas o que
tentamos nesse topico é de maneira objetiva refletir sobre os temas que mais se
aproximam com a delimitacdo desta pesquisa. Entretanto, para ndo cometermos

injustica académica, queremos citar Dirkie Smit, Jakub Urbaniak e Esther Mclntosh.*?°

2.2.2

Dialogo Norte-americano

Apesar de Niko Koopman, em seu cléssico artigo ter nos explicado sobre a
existéncia de “duas escolas norte-americanas”'?* de teologia publica, no Brasil, quem
realmente recebeu mais citacbes académicas foi David Tracy, tedlogo cat6lico norte-

americano.

David Tracy é um teblogo catélico estadunidense. Doutorou-se em teologia pela
Pontificia Universidade Gregoriana de Roma. A maior parte de sua carreira académica
e docente tem sido na Faculdade de teologia da Universidade de Chicago. Conforme
ja mencionado, ele utilizou a expressdo ‘teologia publica’ praticamente a0 mesmo

120 Dirkie Smit foi professor de teologia Sistematica na Universidade de Stellenbosch até sua
aposentadoria em 2017 e é cofundador do BNC em Stellenbosch. Ele agora ocupa uma céatedra de
Teologia Reformada e Vida Publica no Seminario Teoldgico de Princeton. [...] Jakub Urbaniak, também
professor em Stellenbosch, atua nas criticas pds-coloniais e teologia publicas. [...] Por fim, Esther
Mclntosh trabalha o dominio dos homens, e de questdes masculinas, na pesquisa da teologia publica em
relagdo em relacdo a pesquisa da teologia publica feita no Beyers Naudé Center for Public Theology
(BNC) da Universidade de Stellenbosch. FOSTER, D., Uma abordagem da teologia na Africa do Sul
em dialogo critico com influéncias selecionadas do Brasil, da Alemanha e dos Estados Unidos da
América, p. 108-109.

121 «A escola de Chicago, com David Tracy como seu representante mais eminente, reconhece o fato de
que a fragmentacgdo da racionalidade dentro de contextos particulares inibe a possibilidade de alcancar
consenso universal sobre assuntos publicos em seu contexto pluralista. Essa escola, no entanto, acredita
que é importante explicar, justificar e defender as reinvindicacbes teol6gicas de modo ‘publico’ e
procurar a0 menos um nivel de consenso e de universalidade. Desse modo, a teologia publica alcanca
sua intencdo de tratar de questBes que afetam a sociedade como um todo e de lidar com essas questfes
de uma maneira acessivel a todos na esfera publica. A escola de Yale, com representantes como George
Lindbeck, Hans Frei, Paul Holmesr, Stanley Hauerwas e Ronald Thiemann, considera que a tarefa da
teologia ndo é apenas tornar as reivindicagdes de fé racionalmente acessiveis na esfera publica e procurar
consenso publico. Em vez disso, a teologia deveria descrever o modo pelo qual a verdade crista
reivindica fungdo dentro de uma comunidade de fé particular”. KOOPMAN, N., Apontamentos sobre a
teologia publica hoje, p. 39.
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tempo que Martin Marty o fez, em 1974. A principal contribuicdo de Tracy para a
reflexdo em torno da teologia publica é seu livro The Analogical Imagination:
Christian Theology and Culture of Pluralism, publicado originalmente em 1981.12

Sua principal obra sobre teologia publica foi trazida pela UNISINOS, no Brasil
o titulo ficou “A imaginacdo analdgica: a teologia cristd e a cultura do pluralismo”.
Neste texto o autor define os trés publicos da teologia, estes que ele chama de
Publicness um (razéo dialogal); Publicness dois (razéo hermenéutica) e Publicness trés
(raz&o mistico-profética).1?3

Segue abaixo as principais obras que dialogam com os conceitos de David

Tracy com a teologia publica no contexto brasileiro:

A imaginacéo analdgica (traducéo).'?*

A teologia na esfera publica (traducéo). %

Perspectivas hermenéuticas de uma teologia publica dos classicos cristios.*?®
Hermenéutica e teologia publica.'?’

Falar de Deus como harmonia sobrenatural. 1?8

Teologia publica e dialogos contemporaneos.*?°

Concluimos esse tdépico fazendo uma mencdo honrosa ao Max Lynn
Stackhouse!®, também te6logo norte-americano. Apesar de sua presenca em alguns

122 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia pudblica no Brasil, p. 37.

123 «“Sem visdo o povo perece. A Publicness trés, unida a Publicness um e dois, pode ajudar, e muito, a
deprimida esfera publica de nossa sociedade, pondo & disposi¢cdo 0s ricos recursos das tradicOes
religiosas cristds (e outras também). Uma vez somadas as teologias que sejam sensiveis as proprias
responsabilidades publicas, tais filosofias da Publicness podem desempenhar um papel fundamental —
publico e ndo sectario — na esfera publica compartilhada”. TRACY, D., A teologia da esfera publica, p.
50-51.

124 TRACY, D., Imaginagdo analdgica, 2006.

125 TRACY, D., A teologia da esfera publica, p. 29.

126 | OPES, T. de F. Perspectivas hermenéuticas de uma teologia publica dos classicos cristdos, 2016.
127 ZEFERINO, J., Hermenéutica e Teologia Publica, p. 155.

128 | OPES, T. de F., Falar de Deus como Harmonia sobrenatural, p. 188.

122 ROCHA, 0. S. X., Teologia publica e dialogos contemporaneos, p. 101861.

130 Ele foi professor de Teologia Social na Princeton Theological Seminary e desempenhou um papel
fundamental no desenvolvimento e na promogdo da teologia pdblica como um campo de estudo e pratica.
A teologia publica, como entendida por Stackhouse, € um empreendimento que busca explorar as
dimensdes éticas e morais da vida publica e engajar-se com questdes sociais, politicas e econdmicas. Ela
envolve a aplicagdo das crencas e ensinamentos teologicos a questdes publicas e a busca de contribui¢es
construtivas para 0 bem comum. Stackhouse defendia que a teologia publica deveria ser um dialogo
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textos, quem realmente contribuiu para o dialogo Brasil-EUA foi David Tracy.
Entendemos que o desenvolvimento da pesquisa de Tracy é propositivo, ou seja, €
tedrico. Os pesquisadores que fazem diferentes leituras de sua obra é que tentam

encontrar caminhos para utilizacdo de sua nogédo de publico da teologia.

2.2.3

Dialogo Aleméao

Neste tOpico objetivamos apresentar as aproximacdes da teologia publica
brasileira com a teologia publica alemd. Nomes como Johann Baptist Metz, Dietrich
Bonhoeffer, Jirgen Moltmann e Heinrich Bedford-Strohm sdo influéncias diretas as
producdes de teologia publica brasileira. Moltmann, provavelmente o mais propagado
ja é presente hd muitos anos em terras brasileiras, principalmente dialogando com a
teologia da libertacdo.*** Como caminho metodoldgico apresentaremos algumas das
principais contribuicdes dos respectivos autores na forma de dialogo com producdes

brasileiras.

entre a teologia e outras disciplinas académicas, como a filosofia, a ciéncia politica, a economia e a
sociologia. Ele acreditava que a teologia tinha uma voz Unica a oferecer nesse dialogo, trazendo uma
perspectiva moral e ética que poderia ajudar a moldar as politicas e praticas sociais. Uma das principais
contribuicdes de Stackhouse para a teologia publica foi seu enfoque na justica social e na
responsabilidade social. Ele enfatizava a importancia de uma ética crista engajada, que se preocupa com
a promocao do bem-estar de todas as pessoas, especialmente das mais vulneraveis e marginalizadas. Ele
defendia a necessidade de abordar as estruturas sociais e econdmicas injustas e buscar a transformacéao
social por meio de agdes coletivas e politicas publicas. Além disso, Stackhouse também enfatizava a
importancia da liberdade religiosa e da participagdo da sociedade civil na teologia publica. Ele
argumentava que a diversidade religiosa e o pluralismo eram elementos essenciais para um dialogo
significativo e para a formacdo de uma sociedade justa e inclusiva. STACKHOUSE, M., Civil religion,
political theology and public theology, p. 285-290.

131 Na tentativa de propor caminhos entre a teologia da esperanca de Moltmann e a teologia da libertagéo,
Cesar Kuzma afirma: “A teologia da esperanc¢a de Moltmann nasceu em uma situagao distinta da teologia
da libertacdo, o que faz com que ela seja marcada por outro contexto histérico e teolégico, no qual se
desvenda a sua escatologia. Este é um ponto que foi bem constatado no percurso do nosso trabalho.
Entretanto, dentro da proposta crista e da teologia que se concebe no percurso de sua obra, ela comunga
e anseia por um mesmo projeto de esperanca, que € entendido na linha de pensamento do Deus que vem
com o seu futuro e que por suas promessas suscita esperanca e que sua acdo neste mundo se realiza
diante da missdo da esperanga cristd, que é o tema de nossa tese. A esperanca de que fala o autor é
suscitada por um movimento de Deus em favor de sua criagcdo; um Deus que se doa e se entrega
totalmente em Cristo; um Deus que abre para a humanidade o seu futuro e a convida para a comunhdo
eterna. Trata-se da proposta do Reino de Deus. E uma proposta de Reino que irrompe na historia, que
permeia 0s seus momentos e a transforma diante daquilo que é prometido.” KUZMA, C. A., O futuro de
Deus na missao da esperanca cristd, p. 215-216.
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Falaremos primeiro de Metz, o aluno bem conhecido aluno de Karl Rahner,
que se distanciou de uma teologia transcendental e caminhou em direcdo a teologia
politica. Entendido como principal figura da teologia politica, Metz utiliza-se das
categorias memoria, narrativa e solidariedade.*?

Sua teologia tem duas tarefas, uma negativa e outra positiva. Sobre a negativa:
“consiste em ser um corretivo critico diante da tendéncia da teologia a privatizacéo,
quer dizer, ela deve atuar no sentido de uma desprivatizagdo”.**® Sobre a positiva:
consiste em desenvolver as implicacdes publicas e sociais da mensagem crista. [...]
assumindo a tarefa de desenvolver, também em teologia, uma nova relagdo entre
teologia e praxis.’** Para Metz, ha uma relagdo de transcendéncia para baixo, um
impulsionamento divino que nos impeli em ir & frente, sermos performaticos.*®

N&o € possivel afirmar com clareza a dimensdo da influéncia da teologia
politica de Metz a teologia publica alemd, e consequentemente a teologia publica
brasileira. Entretanto, vemos textos que trabalham o autor na perspectiva de dialogo
entre a teologia e a esfera publica.**®

Sobre Dietrich Bonhoeffer, te6logo e martir que seguiu o caminho contrario
dos grandes tedlogos de seu tempo. Enquanto os outros fugiram da Alemanha,
Bonhoeffer decidiu ficar e lutar contra a opressao maligna. Ja é percebido sua trajetéria
de didlogo no Brasil antes do termo teologia publica “entrar na moda”, ja se vé suas
contribuicdes com as teologias da libertacdo na América Latina. Ndo vamos nos

aprofundar em seus textos nesse momento pois o capitulo (5) servira para reflexdo

132 Segundo Gibellini, “N4 época do didlogo entre cistios e marxistas, o jovem tedlogo catdlico Johann

Baptist Metz (1928-2019), que com seu mestre, Karl Rahner, participava dos encontros organizados pela
paulusgesellschaft, empregou varias vezes a expressdo ‘teologia politica’. Ela indicava a primeira
elaboragdo (1965-1968) de um novo projeto teoldgico, que encontraria seu manifesto programéatico no
texto da conferéncia pronunciada por Metz no congresso internacional de teologia em Toronto (Canada,
20-24 de agosto de 1967) e seria incluido na obra Sobre a teologia do mundo (1668) — no quadro das
relagdes entre Igreja e mundo, entendido como realidade social em seu devir historico. A ‘teologia
politica’ — como deixa claro seu manifesto programéatico — tem dupla tarefa: negativa e positiva, que
equivalem a pars destruens e a par construens”. GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 301.

133 GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 301.

134 GIBELLINI, R., A teologia do século XX, p. 302.

15 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 105.

136 «A tendéncia alema de entender a teologia publica é penséa-la a partir de uma concentragéo politica.
N&o seréa forgado afirmar que a 6ffentliche Theologie alema é um desdobramento da politische Theologie
(teologia politica) elaborada especialmente por Johann Baptist Metz.” CALDAS, C. Dietrich Bonhoeffer
e a teologia publica no Brasil, p. 29.
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critica de todos os textos aqui expostos e outras contribui¢bes. Deixaremos abaixo
textos que trabalham diretamente a teologia publica no contexto brasileiro:

Religio e politica em Dietrich Bonhoeffer.'%’
Dietrich Bonhoeffer e a teologia pablica no Brasil.38
Dietrich Bonhoeffer.:*°

O humanismo cristdo de Dietrich Bonhoeffer.140

Vocagio politica da igreja em tempos sombrios.*4

No Brasil, o pesquisador que, ao longo do tempo mais tem se debrugado sobre
a teologia Bonhoefferiana e a teologia publica é Carlos Caldas, em seu livro, fruto de

um pés-doutorado, ele afirma:

No caso, uma frase de Bonhoeffer, ja citada, que em seu contexto literario original
talvez passe despercebida: a ja mencionada frase Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie
fr andere da ist — ‘A igreja s ¢ igreja quando esta ai para os outros’. A partir desta
frase, que encapsula as compreensdes eclesioldgica, cristolégica e ética de Bonhoeffer
é possivel construir uma base tedrica para uma teologia publica.!#?

“Igreja so6 € igreja quando estd ai para os outros” capilariza boa parte da
excelente pesquisa de Caldas. Mais a frente desenvolveremos melhor toda construcéo
teoldgica bonhoefferiana, bem como seus possiveis dialogos com a teologia publica
brasileira, por hora ficaremos apenas nesse mapeamento.

Falemos agora sobre Jirgen Moltmann, aquele que por muitos € considerado o
principal tedlogo protestante vivo.!** Moltmann é um dos grandes representantes da

187 CALDAS, C., Religido e politica em Dietrich Bonhoeffer, p. 17.

138 CALDAS, C. Dietrich Bonhoeffer e a teologia ptblica no Brasil, 185.

1% PEREIRA, G. L., Dietrich Bonhoeffer, p. 621.

140 ZEFERINO, J.; von SINNER, R., O humanismo cristdo de Dietrich Bonhoeffer, p. 37.

41 SELL, W.; CALDAS, R., Vocagao politica da igreja em tempos sombrios, p. 50.

142 CALDAS, C. Dietrich Bonhoeffer e a teologia ptblica no Brasil, 186.

143 Para Kuzma, um dos especialistas em Moltmann no Basil, “Jiirgen Moltmann é um dos te6logos mais
respeitados e influentes do mundo contemporéneo, possui uma teologia expressiva. Como ressalta
Battista Mondin, talvez seja a figura mais representativa da teologia protestante contemporéanea, depois
de grandes lideres anteriores como Barth, Cullmann, Tillich e Bonhoeffer; E de confissdo cristd
reformada, nascido em 18 de abril de 1926 na cidade de Hamburgo, Alemanha. Logo cedo, aos dezessete
anos, apos ver sua cidade destruida em julho de 1943 e, também, por ser soldado recém-incorporado, foi
convocado para o front do exército alemdo, no qual, depois de seis meses, foi prisioneiro e levado ao
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teologia contemporanea, seu principal conceito € a esperanca, este que foi desenvolvido
em dialogo com a fé e o sofrimento em meio a Segunda Guerra Mundial. O autor é
extremamente prolifero em producBes académicas, suas categorias teologicas sao
refletidas em todos os circulos teoldgicos, com certeza uma referéncia na teologia

moderna.

Moltmann ¢ considerado o ‘fundador’ da teologia da esperanga, movimento teoldgico
contemporaneo que surgiu na Alemanha durante a segunda metade do século XX e,
também, é seu principal expoente. Este movimento se caracteriza por diversas
expressGes, 0 que acontece em varias partes onde é apresentado e interpretado,
traduzindo-se, na maioria das vezes, por uma teologia publica (Offentliche
Theologie).**

Uma frase que aglutina o conceito moltmanniano ¢ “a teologia crista ¢ teologia
publica por causa do Reino”.1*> O Reino é para todos, por isso toda teologia precisa ir
ao encontro desse “todo” para quem o Reino foi criado. Segue abaixo as principais
obras que dialogam explicitamente com a teologia publica brasileira e Jirgen

Moltmann:

A vinda de Deus.4

Experiéncias de reflexdo teoldgica.*’

Reavaliacdo da concepcao de Deus a partir da hermenéutica pablica de Jirgen
Moltmann.148

Jurgen Moltmann e a teologia puablica no Brasil.*4

Jurgen Moltmann e os desafios de uma teologia pablica no Brasil.*>

Diaconia no horizonte do Reino de Deus.%!

campo de concentracdo de Northon Camp, na Inglaterra”. KUZMA, C. A., A esperanca cristd na
teologia da esperanca, p. 445-446.

144 KUZMA, C. A., O tedlogo Jiirgen Moltmann e o seu caminhar teoldgico realizado na esperanca, p.
19.

145 MOLTMANN, J., Experiéncias de reflexdo teoldgica, p. 26.

146 MOLTMANN, J., A vinda de Deus, 2003.

147 MOLTMANN, J., Experiéncias de reflexéo teoldgica, 2004.

148 | OPES, T. de F., Reavaliacéo da concepc¢éo de Deus a partir da hermenéutica pUblica de Jirgen
Moltmann, p. 22.

149 GONCALVES, A. S., Jiirgen Moltmann e a teologia publica no Brasil, p. 76.

1% MENDES, A. da S., Jirgen Moltmann e os desafios de uma teologia publica no Brasil, p. 174.

151 MOLTMANN, J., Diaconia no horizonte do Reino de Deus, p. 15.
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O Deus crucificado®®?

Esperanca no futuro ¢é paix&o pelo presente: homenagem a Jiirgen Moltmann?®3

Por ultimo falaremos de Heinrich Bedford-Strohm. Este ainda ndo é muito
trabalhado no Brasil, mas tem um bom didlogo com von Sinner. Bedford-Strohm é
pastor luterano e, desde 2014, é o presidente do conselho da Igreja Evangélica na
Alemanha, também um dos grandes pensadores da teologia Bonhoefferiana, inclusive
foi diretor do Centro de Pesquisa Dietrich Bonhoeffer de Teologia Publica (Bamberg,

Baviera).!®*

No que se refere a relacdo entre teologia e responsabilidade politica, ocorreu, nos
altimos decénios, a0 menos no dmbito evangélico, mas possivelmente também em
outras confissGes, uma mudanca significativa no modo de pensar. No meu tempo de
estudo, nos anos 1980, ainda era uma questdo muito controvertida se a igreja deveria
manifestar-se em relagdo a problemas politicos ou econdmicos. ‘Concentrem suas
atencOes na oracdo, do que vocés entendem alguma coisa, e deixem 0s negocios em
nossas maos’ — nesses termos da para resumir a postura por trds da critica a
manifestacBes publicas da igreja. Isso mudou radicalmente. Muitas pessoas na politica
e na sociedade em geral atualmente esperam que as igrejas participem do debate
publico. Assim, a questdo ndo é se elas devem participar, mas como elas irdo
participar.t>®

Para o autor, a igreja precisa ser auténtica, isso significa dizer que ela deve
irradiar performaticamente o que ela prega em seu pulpito. Questdes como testemunho
diaconal, piedade e engajamento politico fazem parte da mesma dimenséo de acdo da
igreja, elas ndo devem ser colocadas em conflito, devem sim, ser colocadas a servigo
de Deus.

Apdbs essa breve apresentacdo dos principais influenciadores alemdes da
teologia publica brasileira, percebemos que, apesar do contexto latino ser bem distinto

do contexto alemao no que se refere a politica e economia, 0 que nos une e cria pontos

152 MOLTMANN, J. O Deus crucificado, 2014.

18 BASTOS, C. L., Esperanca no futuro é paixdo pelo presente, 2022.

1% Segundo von Sinner, “as cinco diretrizes para a teologia pliblica propostas por Bedford-Strohm s&o:
1 o discurso da Igreja precisa estar fundamentado em sua tradicdo; 2 precisa ser bilingue, isto é,
extremamente compativel com a razéo publica; 3 deve ser adequado a seu objeto e, por isso, elaborado
de forma interdisciplinar; 4 tem carater critico-construtivo e 5 se encontra num contexto global,
ecuménico. Recentemente ele acrescentou ainda 6 um carater profético”. von SINNER, R., Teologia
publica, p. 350.

1% BEDFORD-STROHM, H., Teologia publica e responsabilidade politica, p. 85.
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de contato que nos auxiliam na reflex&o teoldgica publica é a questdo inseparavel da
nossa humanidade. Novamente colocamos em questdo aquilo que é um postulado da
teologia publica, nds ndo devemos ter nenhum olhar privilegiado diferente daquilo que
nos é indissoltvel e nos faz caminhar ao lugar comum, ou seja, a nossa humanidade.
Se nosso olhar primevo for a humanidade, o rompimento das barreiras, sejam elas quais
forem, cairdo. Porque, enquanto humanos nos valeremos da contribuicdo de qualquer

outro ser humano para humanizar quem ainda esta no caminho da cidadania.

2.3
Teologia publica a partir das instituicbes académicas e sociedades

cientificas

A teologia publica brasileira, em sua maioria, assume uma caracteristica
predominantemente institucional, com maior foco no &mbito académico. Essa
constatacdo surge a partir da observacéo realizada durante a pesquisa, na qual ndo se
identificou um amplo desenvolvimento de movimentos organicos que abordem a
teologia de forma publica e organizada, originados tanto das comunidades religiosas
quanto da esfera publica em geral. Essa questdo fica mais evidenciada se compararmos
com a grande capacidade organica percebida na teologia da libertacéo.

Neste contexto, € importante fazer uma breve contextualizacdo histérica e
destacar algumas das principais contribuicdes das instituicdes académicas e sociedades
cientificas brasileiras para o desenvolvimento da teologia publica no pais. Dentre essas
instituigdes, destacaram-se nesta tese a UNISINOS, a Faculdades EST, a SOTER e a
ANPTECRE. E importante entender que, em grande medida, utilizamos as publicactes
disponibilizadas nos sites institucionais para realizacao deste topico.

A opc¢do metodoldgica por essas quatro instituicdes se deu pela relevancia e
pioneirismo. Primeiro, pelo fato da SOTER e da ANPTECRE serem as maiores
instituicOes de divulgacdo académico/teoldgica do pais. Segundo, a UNISINOS e a
Faculdades EST foram as primeiras instituicbes de ensino a receberem e
desenvolverem pesquisas sobre a teologia publica no Brasil. Nesse sentido, sabemos

que inumeras outras instituicbes estdo desenvolvendo teologia publica em solo
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brasileiro, como a PUC — Parand, a Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, a PUC
— Minas, A Faculdade Unida de Vitoria, a PUC — S&o Paulo entre outras. Entretanto,
ndo haveria espaco para trabalhar especificamente cada uma delas, e ndo é o objeto
central desta tese.

Essas instituigdes, juntamente com outras iniciativas académicas e teoldgicas,
tém contribuido para o fortalecimento da teologia publica brasileira, fornecendo uma
base tedrica e pratica para 0 engajamento dos tedlogos com as questdes sociais,
politicas e éticas do pais. No entanto, € importante destacar que a teologia publica
brasileira ainda enfrenta o desafio de se conectar de forma mais organica com as
comunidades religiosas e a sociedade em geral, buscando uma atuacdo que va além do
ambiente académico e que dialogue de maneira mais direta com as demandas e desafios

do contexto brasileiro.

2.3.1
Contribuic6es da UNISINOS

Nesse topico nos falaremos brevemente da formag&o do Instituto Humanitas e
faremos apontamentos de textos selecionados com o contexto geral e objetivo da
pesquisa. Devido ao enorme volume de publicacdes, ndo sera possivel trabalhar texto
por texto, se assim o fizéssemos tornariamos inviavel qualquer tipo de comentério.
Utilizamos como parametro se as publicacfes levavam o termo teologia pablica em
seus resumos, apos essa verificacdo fizemos as leituras e avaliamos se utilizavam as
caracteristicas epistemoldgicas da teologia publica.

A contribui¢do da UNISINOS vem por intermédio do seu Instituto Humanitas
(IHU). Foi no inicio dos anos 2000 que o IHU trouxe ao Brasil o termo teologia

publica.’®® Em setembro de 2001 foi organizado o Simpésio Internacional — O Ensino

1% «“No Brasil, a teologia publica comecou a ser discutida a partir do assim denominado programa do
Instituto Humanitas da Unisinos, universidade jesuitica em Sdo Leopoldo (RS). Fundado em 2001, o
Instituto organiza anualmente simposios, publica livros e artigos sob o titulo de ‘Teologia Piblica’, com
um espectro muito amplo de temas, principalmente no campo sistematico (didlogo inter-religioso,
ecologia, ética, teologia na universidade, método da teologia etc.). [...] Um tanto ironicamente, esse
programa esta localizado em uma universidade que se originou de um semindrio fundado no inicio do
século 20 por missionarios jesuitas aleméaes, mas deixou de abrigar uma faculdade de Teologia. E, ent#o,
o Instituto Humanitas que garante mais explicitamente a presenca da religido e da teologia no ambiente
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social da igreja e a globalizacéo, a partir dai surge o IHU. Ao longo desses vinte anos
o IHU tém produzido e divulgado contetido dos mais diversos temas da teologia publica
e da teologia da libertacdo, com um destaque privilegiado a perspectiva catolica, tendo
em vista que é uma instituicdo jesuita.

Segundo o préprio IHU, eles afirmam que o seu objetivo é fazer apontamentos
e desenvolver respostas para as mazelas de nosso tempo. Para alcancgar esse objetivo,
o IHU assume cinco grandes areas disciplinares, a saber: Etica; Trabalho; Sociedade
Sustentavel; Mulheres: sujeito sociocultural e Teologia Publica.'>” O IHU também tem
por missdo dar continuidade ao trabalho dos seus mantenedores, 0s jesuitas,

promovendo dialogo e o ensino teoldgico.

Por ndo ter um programa de teologia propriamente em sua oferta de cursos, a
UNISINOS, por intermédio de seu IHU promove e divulga a Teologia Publica de duas
maneiras: a série de Livros Colecdo Theologia Publica e a série ‘Cadernos de Teologia
Publica’ 1%

Vejamos abaixo as quatro obras publicadas pela Editora UNISINOS:

MOLTMAN, Jurgen. A vinda de Deus: escatologia cristd. Colecdo Theologia Publica.
Séo Leopoldo: UNISINOS, 2003.

BEAUCHAMP, Paul. A lei de Deus: de uma montanha a outra. Colecdo Theologia
Publica. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2003.

NEUTZLING, Inacio. A teologia na universidade contemporanea. Cole¢éo Theologia
Publica. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2005.

TRACY, David. Imaginacdo analdgica. Colecdo Theologia Publica. Sdo Leopoldo:
UNISINOS, 2006.

Vejamos abaixo alguns textos selecionados que trabalham estritamente a

teologia publica do Caderno de Teologia Publica:

de uma grande universidade confessional particular com aproximadamente 25 mil alunos.” von
SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 18.

137 1HU. Génese, missdo e rotas, DP 2.

158 CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 57.
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2004 - O primeiro texto € o “Teologia e a origem da universidade”, de Martin
Dreher. Como o titulo sugere, o texto aborda as influéncias da teologia na cria¢do da
universidade, comeca expondo a inclinacao natural da tradicdo judaico-crista ao ensino
desde o periodo patristico, cita nomes classicos e suas contribuicbes ao
desenvolvimento da academia, como Anselmo de Cantuaria, Pedro Lombardo, Tomas
de Aquino e Guilherme Ockam. O texto € amplo no sentido de abordar um periodo
muito grande, mas cumpre a misséo prépria desse periodo histérico brasileiro que era
de mostrar a ligacdo académica da teologia com o espaco académico. Afirmamos isso,
pois é nesse periodo que temos a teologia reconhecida como ciéncia pelo Ministério da
Educac&o.™®

O segundo texto é o “Conceito e missdo da teologia em Karl Rahner”, de Erico
Hammes. O autor seleciona alguns textos de Rahner relativos ao conceito de estrutura,
carater e método da teologia. Estabelece dialogos entre teologia e a filosofia e teologia
e as demais ciéncias. Das principais contribui¢des da teologia rahneriana o autor elege
a necessidade do ser humano ser aberto a comunicagdo da palavra e assimila-la na
situacdo concreta do mundo. Por segundo, entender que a fé é transmitida pela igreja,
porém, a teologia se da a partir da igreja que se pretende comunicar com o mundo.*°
Em certa medida, o pensamento de Rahner contribui para o desenvolvimento da
questdo, ‘quem ¢ o publico da teologia publica?’. Apos o Concilio Vaticano II, sua
teologia teve influéncia relevante para a teologia da libertacdo e, posteriormente, a
teologia publica.

O terceiro texto é o “Transformacdes recentes e prospectivas de futuro para a
ética teologica”, de José Junges. Nesse texto vemos como a moral cristd foi uma das
areas que mais precisou ser trabalhada nos ultimos tempos, isso se da porque sua
expressao pratica, no caso, a ética, € oriunda do comportamento humano que sofre
mutacdes de acordo com os desenrolares culturais. Para que a moral ainda seja
relevante em seu tempo se faz necessario aliar dois elementos basicos que, quando
unidos a reflexdo ética sdos doadores de moral as sociedades carentes.

Especificamente, estamos falando dos valores éticos da justica do Reino anunciado por

19 DREHER, M., A teologia e a origem da universidade, p. 31.
160 HAMMES, E. J., Conceito e missdo da teologia em Karl Rahner, p. 30.
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Jesus e da configuragdo do contexto histdrico das pessoas.®* Como ja vimos em textos
anteriores, principalmente as pesquisas desenvolvidas no contexto Sul-Sul, que sofrem
fortemente com problemas como corrupc¢do, desigualdade, pobreza e exclusdo. Essa
contribuicdo da teologia publica pode ser mais um elemento formador da ética social.

2006 - O primeiro texto desse ano é “A teologia na universidade do século XXI
segundo Wolfhart Pannenberg”, de Manfred Zeuch. Esse texto foi publicado em duas
partes, mas para facilitar o entendimento dos conceitos l6gicos pesquisados vamos
trata-lo aqui com um texto Unico. Esse é mais um texto fruto do contexto historico da
cidadania académica da teologia, vemos que o autor reconhece que de tempos em
tempos na historia cristd a teologia é confrontada sobre sua relacdo, principalmente
com a filosofia, mas também com outros saberes. Talvez, a mais celebre frase na
historia sobre esse confrontamento seja a de Tertuliano “O que tem Jerusalém a ver
com Atenas, a Igreja com a Academia?”.1%2 De Pannenberg, 0 autor entende que seria
um grande retrocesso se a teologia fosse retirada ou ndo fosse reconhecida como area
cientifica, devido ao nosso elo com a autoridade divina.

Algumas afirmagdes como ‘Ao que cré lhe € proibido pensar, e aos que pensam
¢ vedado o acesso a fé” ou ‘fé sem ciéncia ¢ tolice, ci€ncia sem fé, loucura’ nao auxiliam
em nada no diélogo entre os saberes. Na verdade, s6 acirram as tensdes e dificultam
pensamentos interdisciplinares, essa pressdo maniqueista acaba por tornar a teologia
aistorica, dificultando avancos em conjunto. Na sociedade e, consequentemente, no
modo de se produzir conhecimento hoje em dia, vemos cada vez mais a necessidade
ndo so da interdisciplinaridade, mas também da transdisciplinaridade de saberes. Como
nos conseguiriamos fazer teologia pablica sem a contribuicdo das demais areas como:
filosofia, sociologia e antropologia? A teologia tem a sua metodologia propria, pois
parte da revelacdo, contudo, ndo podemos esquecer que ela se torna ciéncia
hermenéutica, pois, ao mesmo tempo que doa sentido a sociedade ela também é nutrida
pela resposta de fé dessa sociedade.

O segundo texto deste ano é “Teologia Publica”, editado por Indcio Neutzling.

Diferentemente dos outros artigos cientificos, esta obra é uma série de entrevistas

181 JUNGES, J. R., Transformacdes recentes e prospectivas de futuro para a ética teoldgica, p. 26.
162 ZEUCH, M. A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg, p. 5.
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realizadas pelo IHU com grandes autores que pensam teologia e espaco publico, ndo
necessariamente fazem a teologia publica em si, mas publicizam o pensamento
teoldgico em seus contextos particulares de pesquisa. Dentre os entrevistados citaremos
alguns como: Bruno Forte; Jhon Milbank, Rosino Gibellini; Andrés Torres Queiruga;
Luiz Carlos Susin; Maria Clara Lucchetti Bingemer; Clodovis Boff; Jurgen Moltmann;
David Tracy; Walter Altmann e Faustino Teixeira.!%® Os assuntos sdo dos mais
diversos, contudo, sempre orbitam na area geral da teologia pablica e na teologia da
libertacdo.

2009 - Neste ano o texto separado é o “Etica global para o século XXI”, de
Agueda Bichels. A autora se propds ao desafio de dialogar com a teologia de Han Kiing
e com a de Leonardo Boff. Para alcancar tal desafio ela divide o seu texto em trés
partes: a primeira parte é trabalhado a vida e obra de Kiing, em que se destacam as
motivacdes da sua teologia hoje, na segunda parte sdo desenvolvidas questdes sobre a
ética global, ethos e consenso ético, paz, politica com responsabilidade e economia
com responsabilidade. Na terceira e Gltima parte, tenta-se convergir o pensamento de
Boff com o de Kiing, buscando proximidades entre Brasil e Europa.'®*

2017 - O primeiro texto deste ano é 0 “Renovacédo do espaco publico”, de Amos
Yong. Iniciamos a abordagem deste texto ressaltando a escassa producéo entre teologia
publica e pentecostalismo, porque quase ndo se vé pesquisadores relevantes que
produzam tal conteddo. E um sinal de alerta para os tedlogos pentecostais
principalmente, pois paraa eles o pentecostalismo é um lugar comum, outro agravante
é que boa parte da populacdo evangélica brasileira também € pentecostal, numa
pesquisa futura acreditamos que possa ser um terreno fértil para analises académicas.

Em seu texto, Yong também identifica essa problematica, ndo s6 no contexto
brasileiro, mas no contexto internacional também n&o encontramos andlises criticas
que pensam sobre esses dois assuntos em conjunto. Para ele, quando se fala de
pentecostalismo é comum no ambiente académico que missdo e missiologia sejam

assuntos correlacionados.

1% NEUTIZLING, I. (Ed.). Teologia publica, p. 130.
164 BICHELS, A., Etica global para o século XXI, p. 39.
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Para mudar esse sendrio, Yong acredita que a “espiritualidade pentecostal,
particularmente suas préaticas de oracdo, profecia e louvor” podem, de alguma maneira
transpor barreiras culturais e politicas para que a assim a teologia publica consiga
caminhar junto de uma reflexdo pentecostal.’®® O caminho encontrado pelo autor é o
da espiritualidade pentecostal, isso se firma no fato de que para 0s pentecostais eles séo
agentes transformadores de Deus no mundo, imbuidos da experiencia de capacitagdo
no Espirito Santo, entendem que ha uma vocacao natural a missao na sociedade. O que
ainda precisa ser refletido em ambas as partes € uma linguagem acessivel a pentecostais
e a esfera publica.

O segundo texto desse ano é o “Teologalidade das resisténcias e lutas
populares”, de Francisco de Aquino Junior. Nesse texto, o ator busca refletir sobre a
importancia da teologia da libertacdo como tema, dimensdo e perspectiva teologal para
uma reflexdo ndo s6 académica, mas de uma teologia que se situe no mundo real e
préatico. Sim, sabemos que o texto ndo € exclusivamente sobre teologia publica, mas
entendemos que a teologia da libertacdo também é uma forma de publicizar a teologia,
com algumas categorias diferentes, mas tentam também levar o que melhor
entendemos de Deus a sociedade. Nessa labuta teoldgica acreditamos termos mais
proximidades do que divergéncias.

Para Aquino Janior, a teologia da libertacdo nasceu e se desenvolveu no seio
das lutas populares. A participacdo de cristdos e comunidades cristds na tentativa de
auxiliar as lutas populares sociais trouxe a igreja um dilema reflexivo: como aliar fé,
espiritualidade e demandas sociais? Um novo lugar social foi gestado, nesse lugar
identificamos resisténcias, lutas e organizacbes sociais.'®® Uma teologia que em
primeiro lugar busca identificar no oprimido um ser humano que necessita de auxilio é
sem ddvida uma teologia se faz viva na esfera publica.

2018 - O primeiro texto deste ano é “A ética social do Papa Francisco”, de Juan
Carlos Scannone. Scannone desenvolve esse artigo ap0s uma longa pesquisa
encomendada pela Editora Vaticana, posteriormente publicado em 2017. Lhe foi

pedido para falar sobre a ética social do pontifice, este é o pano de fundo que origina

% YONG, A., Renovagéo do espaco plblico, p. 3-4.
166 JUNIOR, F. de A., Teologalidade das resisténcias e lutas populares, p. 30.
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esse texto. Para o autor, o fio condutor da ética do Papa Francisco é a misericordia, o
seu desejo de ser uma ‘igreja pobre para os pobres’, e o cuidado com a mae terra. Para
desenvolver tais questdes, o texto € dividido em trés partes, a primeira trabalha a Boa
nova da misericordia, a segunda trabalha uma Igreja pobre para os pobres e, a terceira,
o discernimento eclesial dos sinais dos tempos.!®’

Ndo é novidade que o fato de o Papa Francisco ser latino-americano corroborou
para suprir demandas da Igreja Catolica Apostolica Romana e demandas do hemisfério
Sul. E bem conhecida sua aproximacéo & teologia da libertacéo frente a secularizacio
galopante do hemisfério Norte. O Papa Francisco tenta aliar a fé e o secularismo em
sua teologia objetiva, podemos ver isso quando ele dialoga com o que no passado
norteava as a¢des humanas, no caso a moral cristd, hoje, na modernidade, substituida
pela ética. Também acreditamos ser um caminho frutifero, porque os valores de
bondade e justica — necessarios e desejados por qualquer sociedade moderna — sdo
lugares comuns a teologia crista.

2020 - O ultimo texto desse tépico € o “Teologia publica e préaxis pastoral”, de
Luiz Dalla Rosa. O referido texto versa falar sobre a teologia publica e préatica pastoral.
E relevante salientarmos que falar de préticas pastorais, a partir de uma visdo Romana,
é bem diferente de se falar em pastoral numa perspectiva protestante e latino-
americana. Em grande medida, falar de pastoral Romana é falar de a¢6es de cuidado
da igreja com a sociedade e a propria igreja, diferentemente no contexto protestante,
falar de pastoral é falar do exercicio centralizado na figura do pastor, desde
administragdo dos sacramentos, atividades internas e administracdo da propria igreja.
N&o podemos esquecer que a pastoral protestante se dirige em uma relacdo da igreja
consigo mesma. 68

O debate proposto pelo autor se desdobra em trés momentos, retoma a
concepcéo de teologia publica, como um panorama do itinerario conceitual, mas que
tem como fio condutor a obra “Teologia ptblica em debate (2011)”.1%° Assim, falar de
uma praxis pastoral publica é falar do esgarcamento do estreito espaco comunitario da

fé e da igreja. Afirma-se isso porque na proposta do autor a figura pastoral é

167 SCANNONE, J. C., A Etica social do Papa Francisco, p. 3-4.
188 ROSA, L. C. D., Teologia publica e praxis pastoral, p. 25.
169 ROSA, L. C. D., Teologia publica e praxis pastoral, p. 5.
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pedagogica, ndo no sentido denominacional ou de uma teologia exclusiva, seu processo
pastoral-pedagogico € no desenvolvimento do ser humano, que almeja o “kairos do

Verbo que se revela no encontro com o Outro”. 1"

2.3.2
Contribuicbes da EST

Nesse topico nos trabalharemos aspectos introdutdrios da relacdo entre a
Faculdades EST e a teologia publica. A Faculdades EST é um expoente na formacao
académica da area teoldgica no Brasil, e é de origem luterana. A partir de 1824, um
grande numero de imigrantes chegou na regido Sul do pais. Devido as suas inumeras
demandas de formacéo, com o passar do tempo eles se organizaram formando cursos
teoldgicos, capacitagdes ligadas a teologia e, por fim, apds inimeros desafios e
superac@es historicas, sociais e culturais. Em 1984, a Faculdade de Teologia passou a

constituir a Escola Superior de Teologia (EST) como a conhecemos hoje.*’* Esta que

0 ROSA, L. C. D., Teologia publica e praxis pastoral, p. 7.

171 «“A historia da Faculdades EST, em especial do Bacharelado em Teologia, estd intimamente
relacionada com a imigracao alema no sul do Brasil. A partir de 1824, um nimero expressivo de alemées
de confessionalidade luterana chegou ao sul do pais, iniciando o trabalho de edificagdo de comunidades.
Inicialmente, esse trabalho era feito por pessoas leigas, ou por pastores vindos do exterior. Logo, sentiu-
se a necessidade de uma formagdo teoldgica em terra brasileira. Num artigo publicado em 1920, ja se
constatava a necessidade, segundo o pastor Hermann Dohms, de pastores familiarizados com a situacao
do pais, que conferissem a igreja o carater de uma instituicdo arraigada no povo. Para tanto, foi criado,
em 1921, um curso de formacao humanistica de ensino médio que se tornou, a partir de 1931, o Instituto
Pré-Teoldgico - com sede propria no Morro do Espelho, Sdo Leopoldo. Nesse Instituto, em 1940,
iniciou-se um "curso teoldgico propedéutico”, que teve que ser interrompido em 1942, com a declaracéo
de guerra a Alemanha pelo Brasil. Terminada a Segunda Guerra Mundial, fundou-se o primeiro curso
oficial de Teologia. Em 26 de margo de 1946 foi constituida a primeira "Escola de Teologia" da IECLB.
Esta foi transferida, em 1948, de uma modesta casa no Morro do Espelho para a Casa Sinodal, o prédio
que abrigou o sinodo Rio dos Sinos e, mais recentemente, passou a ser a Secretaria Académica da
Faculdades EST. Em 1956, foi inaugurada a ""Casa dos Estudantes"”, cujas dependéncias sdo conhecidas
hoje por "prédio velho". Anteriormente pertencente ao Sinodo Rio-Grandense, a Faculdade de Teologia
passou a ser, a partir de 1958, uma instituicdo da Federacdo Sinodal (hoje, IECLB - Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil), com abrangéncia nacional. Nessas primeiras décadas, o corpo docente
da Faculdade era constituido, em sua maioria, por docentes provenientes da Alemanha. A partir de 1968,
no entanto, o processo de abrasileiramento foi acelerado. Em 1984, a Faculdade de Teologia passou a
constituir a Escola Superior de Teologia (EST). A EST surgiu abrigando cinco institutos: Faculdade de
Teologia, Instituto de P6s-Graduacdo e Pesquisa (atual Programa de P6s-Graduagdo em Teologia),
Instituto de Educacdo Cristd, Instituto de Capacitacdo Teoldgica Especial e Instituto de Pastoral.
Posteriormente, foram criados o Instituto de Musica e o Instituto de Formacdo Diaconal, a Escola
Sinodal de Educacéo Profissional (Esep) e o Instituto Superior de MUsica de Sao Leopoldo (ISMSL). O
conjunto de atividades desenvolvidas por esses diferentes institutos ao longo dos anos fez com que a
EST passasse a ser uma instituicdo que atua em diferentes niveis: graduacéo, pds-graduacao, extensdo e
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€ membra fundadora da Rede Global de Teologia Publica, inclusive, pelo periodo de
2020-2023 tem em seu conselho executivo dois representantes do Brasil. Como
presidente, Rudolf von Sinner, (PUC-PR) e vice-presidente Jefferson Zeferino (PUC-
Camp).

Na Faculdades EST, a teologia publica comeca a dar 0s seus primeiros passos
em 2007.172 Seus principais meios de divulgacdo académica sdo a série Teologia
publica em debate, uma parceria com a editora Sinodal, e as revistas académicas
Protestantismo em Revista e Estudo teoldgicos.

Tendo em vista que ja citamos por ndo poucas vezes todos os livros da Colegédo
Teologia Publica e artigos selecionados das suas revistas, deixaremos aqui somente de

maneira organizada em ordem cronoldgica as referéncias das obras.

CAVALVANTE, R.; von SINNER, R. (Orgs.). Teologia publica em debate. S&o
Leopoldo: EST/Sinodal, 2011, vol. 1.

SINNER, R.; ZWETSCH, R. E. (Orgs.). Teologia publica: desafios sociais e culturais.
S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2012, vol. 2.

JACOBSEN, E.; von SINNER, R.; ZWETSCH, R. E. (Orgs.). Teologia publica:

desafios éticos e teoldgicos. Sado Leopoldo: Sinodal/EST, 2012, vol. 3

BUTELLI, F. G. K.; LE BRUYNS, C.; von SINNER, R. (Orgs.). Teologia publica no
Brasil e na Africa do Sul: cidadania, interculturalidade e HIV/AIDS. S&o Leopoldo:
Sinodal/EST, 2014, vol. 4

técnico. O Regimento Geral, aprovado em 2002, substituiu os antigos institutos por pré-reitorias,
permanecendo a Escola Sinodal de Educacdo Profissional (Esep) e o Instituto Superior de Mdsica de
Sé&o Leopoldo (ISMSL). Em 2007, o regimento geral foi reformulado, visando integrar o IEPG, a ESEP,
0 ISM e a EST numa Unica instituicdo de ensino superior, sob a marca Faculdades EST, com seus
respectivos cursos”. EST. Historia. Disponivel em: <http://www.est.edu.br/institucional/#historia>.
Acesso em 12 out. 2022.

172 «A EST, por sua vez, comegou uma série de publicagdes para fomentar o debate ao redor do conceito
e suas implicacGes. Trés livros foram publicados, dos quais em esta sendo publicado também em inglés
por iniciativa de uma editora na Alemanha”. A série de livros a que Sinner se refere atualmente ja esta
na oitava edi¢do. SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 19.



87

GMAINER-PRANZL, F.; JACOBSEN, E. (Orgs.). Teologia publica: deslocamentos e
teologia contemporanea. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2015, vol. 5.

ROSA, L. C. D., Economia para a vida: a rebelido dos limites e o itinerario teologico

para uma economia solidaria. Sdo Leopoldo: EST/Sinodal, 2016, vol. 6.

von SINNER, R., Teologia publica num Estado laico: ensaios e analises. S&o
Leopoldo: EST/Sinodal, 2018, vol. 7.

von SINNER, R.; ULRICH, C. B.; FOSTER, D., Teologia publica no Brasil e na Africa
do Sul: um dialogo teoldgico-politico. Sdo Leopoldo: EST/Sinodal, 2020, vol. 8.

2.3.3
Contribuicdes da SOTER

A Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER)!" é uma associacio
civil, ndo confessional e sem fins lucrativos, fundada em 1985 por te6logos e cientistas
da religido do Brasil. Do mesmo modo que a ANPTECRE, a SOTER busca fomentar
e divulgar o conhecimento académico sobre a Area de Ciéncias da Religido e Teologia,
contribuindo assim para 0 avango da pesquisa nas distintas areas de conhecimento.

Até o0 ano de 2022 a SOTER realizou trinta e quatro congressos nacionais e
internacionais, contudo, sé foram encontrados em seu site institucional os anais do 22°

a0 34° congresso.

173 Segundo seu site institucional, a SOTER se apresenta como “A SOTER — Sociedade de Teologia e
Ciéncias da Religido — foi fundada em 1985 e se constitui como uma sociedade civil, de direito privado,
sem fins lucrativos e econémicos e que, conforme seus estatutos, tem por objetivos: Incentivar e apoiar
0 ensino e a pesquisa no campo da Teologia e das Ciéncias da Religido. Promover o servigo de Tedlogos,
Teologas e Cientistas da Religido a comunidades e organismos eclesiais, na perspectiva da opcao
preferencial pelos pobres. Contribuir para a publicacdo e divulgacdo dos resultados das pesquisas na
Area de Ciéncias da Religido e Teologia. Facilitar a comunicagdo, o debate e a colaboragdo entre os
membros da Sociedade e entre a Sociedade e instituicGes afins, em dmbito nacional e internacional”.
SOTER. Quem somos. DP 1.
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A partir do que tivermos acesso nesta pesquisa, para cada um destes congressos
abaixo h& um livro com as conferéncias (com excecdo do de 2022, que estd em
preparacdo). Todos permeiam a questdo da teologia publica:

As Religibes e a Paz Mundial (2010);

Religi&o e Educacdo para a Cidadania (2011);

Mobilidade Religiosa. Linguagens — Juventude — Politica (2012);

Deus na sociedade plural. Fé — Simbolos - Narrativas (2013);

Espiritualidade e Dindmicas Sociais: Memaria — Prospectivas (2014);

Religido e Espago Pablico: Cenarios Contemporéaneos (2015);

Tempos do Espirito: Inspiracdo e discernimento (2016);

Religides em Reforma: 500 anos depois (2017);

Religido, ética e politica (2018);

Decolonialidade e praticas emancipatdrias: novas perspectivas para a Area de
Ciéncias da Religido e Teologia (2019).

Religido, laicidade e democracia (2021);

Religides e projetos de Brasil nos 200 anos da Independéncia (2022).

Em todos os anais dos eventos € possivel ver textos que abordam questfes da
religido na esfera publica, alguns como realmente teologia publica, mas a maioria trata
do tema indiretamente. Colocaremos abaixo 0s congressos disponiveis, contudo,

colocaremos apenas o0s que tratarem da teologia plblica de maneira direta. 1’

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 24., 2011, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2011, p. 1977.

174 Segundo Caldas, “Em suma: a SOTER (e de igual maneira, a ANPTECRE) tém colaborado para
fomentar a reflexdo em torno do tema da teologia publica. Falando de uma perspectiva impressionista,
parece que muitas das apresentagdes que até agora acontecidas foram feitas a partir de uma ‘onda’ do
momento. N&o se percebeu até o momento preocupacdo em definir tedrica e metodologicamente o que
se entende por teologia publica”. CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p.
82.
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Tema: Religido e educacdo para a cidadania. Destacamos 0 grupo temaético
(GT) 5: Teologiando espago publico e no mundo contemporaneo.l” Uma tentativa
inicial de se pensar teologia no espaco publico. Segue abaixo o0s artigos que trabalham
efetivamente a teologia publica em seu sentido estrito.

- A teologia e 0 bem comum: esquisso de uma teologia piblica.l’®

- A sociedade como locus teoldgico: uma aproximacao ao pensamento de David

Tracy na primeira parte de sua obra: a imaginacéo analdgica.'’’

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 25., 2012, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2012, p. 2798.

Tema: Mobilidade religiosa: linguagem, juventude e politica. Destacamos o
grupo tematico (GT) 5: Teologia no espago publico e no mundo contemporaneo.t’®
Segue abaixo os artigos que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido
estrito.

- A pastoral da satde como teologia publica no exercicio da cidadania.'”

- Epistemologia da teologia cristd: o lugar da teologia na sociedade, igreja e
academia. '8

- Teologia e desenvolvimento: pensando em caminhos para a teologia publica

no Brasil.18!

175 A ementa do GT 5 se apresenta como: “O GT aborda a Teologia enquanto Ciéncia da Fé que, ao
refletir sobre os desafios da realidade, das relacbes sociais e internacionais, repensa 0s seus temas
fundamentais e contribui para novas compreensées do papel da fé na sociedade atual. Como principais
objetivos se propde: 1) dialogar com os avancos cientificos e tecnoldgicos; 2) propor uma compreensao
transformadora da existéncia de fé no contexto politico social do pais; 3) trazer a consciéncia religiosa a
necessidade de superacéo da violéncia em suas diferentes manifestacfes; 4) repercutir teologicamente
os movimentos mundiais de correntes dos processos de globalizagao”. HAMMES, E.; PASSOS, J. D.;
FELLER, V., Teologiano espago publico e no mundo contemporaneo, p. 706.

176 CARDITA, A., A teologia e 0 bem comum: esquisso de uma teologia publica, p. 727.

7 LOPES, T. de F., A sociedade como locus teolégico: uma aproximagdo ao pensamento de David
Tracy na primeira parte de sua obra: a imaginacdo analdgica, p. 754.

" HAMMES, E.; PASSOS, J. D.; FELLER, V., Teologia no espago publico e no mundo
contemporéaneo, p. 906.

179 DURAES, J. S.; SOUZA, W., A pastoral da satide como teologia publica no exercicio da cidadania,
p. 907.

180 CUNHA, C. A. M., Epistemologia da teologia cristd: o lugar da teologia na sociedade, igreja e
academia, p. 943.

181 BUTTELLL, F. G. K., Teologia e desenvolvimento: pensando em caminhos para a teologia ptblica
no Brasil, p. 958.
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CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 26., 2013, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2013, p. 2146.

Tema: Deus na sociedade plural: fé, simbolos e narrativas. Grupo temaético
ligado a teologia publica (GT) 5: Teologia no espaco publico e no mundo
contemporaneo.'8? Neste ano nenhum texto trabalhou diretamente a questdo da teologia

publica.

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 27., 2014, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2014, p. 2747.

Tema: Espiritualidades e dindmicas sociais. Destacamos o grupo tematico (GT)
5: Teologia no espaco plblico e no mundo contemporaneo.!®® Segue abaixo os artigos

que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido estrito.

- Direitos humanos e laicidade: o caso conflituoso do PLC 122/2006 e teologia

publica. '8

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 28., 2015, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2015, p. 1690.

Tema: Religido e espaco publico: cenarios contemporaneos. Destacamos 0
grupo tematico (GT) 5: Teologia no espaco publico e no mundo contemporaneo.'8®
Segue abaixo os artigos que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido

estrito.

182 HAMMES, E.; FELLER, V., Teologia no espaco publico e no mundo contemporaneo, p. 585.

18 HAMMES, E.; PASSOS, J. D.; FELLER, V., Teologia no espago publico e no mundo
contemporéaneo, p. 906.

184 SENGER, D., Direitos humanos e laicidade, p. 512-525.

185 HAMMES, E.; PASSOS, J. D.; FELLER, V., Teologia no espago publico e no mundo
contemporéaneo, p. 383.
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- Teologia de fronteira: dialogo entre pensamento completo, método
transdisciplinar e teologia plblica.®

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 29., 2016, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2016, p. 1305.

Tema: Tempos do Espirito: inspiracdo e discernimento. Destacamos 0 grupo
tematico (GT) 5: Teologia no espaco publico e no mundo contemporaneo.'®” Segue

abaixo os artigos que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido estrito.

- Teologia publica e espiritualidade crist3.*®

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 30., 2017, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2017, p. 1592.

Tema: Religides em reforma: 500 anos depois. Destacamos 0 grupo tematico
(GT) 5: Teologia no espago publico e no mundo contemporaneo.®® Segue abaixo os
artigos que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido estrito.

- Reformando a teologia: provocagdes decoloniais.®

- Teologia publica em relagdo com a salide e os cuidados paliativos.

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 31., 2018, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2018, p. 1725.

188 CUNHA, C. A. M,, Teologia de fronteira, p. 438.

187 HAMMES, E.; PASSOS, J. D.; FELLER, V., Teologia no espago publico e no mundo
contemporéneo, p. 321.

188 CUNHA, C. A. M., teologia publica e espiritualidade cristd, p. 378.

189 KUZMA, C. A. et al., Teologia no espago plblico e no mundo contemporaneo, p. 221.

1% CUNHA, C. A. M., Reformando a teologia, p. 255.

I MELO, M. I. A. A. et al., Teologia pablica em relagdo com a salide e os cuidados paliativos, p. 264.



92

Tema: Religido, ética e politica. Destacamos o grupo tematico (GT) 5: Teologia
no espago publico e no mundo contemporaneo.®?. Neste ano nenhum texto trabalhou

diretamente a questao da teologia publica.

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 32., 2019, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2019, p. 1449.

Tema: Decolonialidade e praticas emancipatorias. Destacamos o0 grupo
tematico (GT) 5: Teologia no espago publico e no mundo contemporaneo.®®. Neste
ano nenhum texto trabalhou diretamente a questdo da teologia publica.

CONGRESSO INTERNACIONAL DA SOTER, 33., 2021, Belo Horizonte. Anais...
Belo Horizonte: PUC-MINAS, 2021, p. 2102.

Tema: Religido, laicidade e democracia: cenarios e perspectivas. Destacamos o
grupo tematico (GT) 13: Teologia no espaco publico e no mundo contemporaneo.'%,
Segue abaixo os artigos que trabalham efetivamente a teologia publica em seu sentido
estrito.

- A contribuico da religido no espaco publico na enciclica Fratelli Tutti.'®®

- Um balango dos ‘puiblicos’ da teologia no atual contexto brasileiro.%

Apesar de ndo haver um GT ou um Férum Tematico (FT) especifico sobre
teologia publica, percebemos que 0o GT 5e 0 GT 13 sdo 0s que mais se aproximam da
tematica e concentram alguns textos sobre teologia publica em si. Isso mostra que ainda
ha um campo muito grande para ser explorado dentro das pesquisas de nossa area.

Entretanto, vemos em muitos GT’s e FT’s o assunto da teologia publica sendo

192 KUZMA, C. A. et al., Teologia no espago plblico e no mundo contemporaneo, p. 245.

198 KUZMA, C. A. et al., Teologia no espago plblico e no mundo contemporaneo, p. 295.

194 KUZMA, C. A. et al., Teologia no espaco publico e no mundo contemporaneo, p. 1051.

195 ROSSI, A. L., A contribuicéo da religido no espago publico na enciclica Fratelli Tutti, p. 1053.
1% MORI, G. de., Um balando dos ‘publicos’ da teologia no atual contexto brasileiro, p. 1140.
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contornado, isso se diz porque ndo foram trabalhos epistemologicamente, o que se
desenvolveu, na verdade, foram temas que sdo publicos da teologia, contudo, eles
trazem as categorias de analise pertinentes as teologias da libertacdo. Sobre os GT’s e
FT’s citamos: Teologia(s) da libertagdo; Pluralidade espiritual e dialogo inter-religioso;
Religido e educacdo; Religido, arte e literatura; Religido, ecologia e cidadania
planetéaria; Religido, politica e espaco publico; Interface bioética, saude e

espiritualidade; Género, religido e violéncias; Racismo religioso e educacao.

2.3.4
Contribuicdes da ANPTECRE

A ANPTECRE é uma associacdo civil, ndo confessional, sem fins lucrativos,
criada em 2008, tem seu principal interesse no apoio a pesquisa a area da Ciéncia da
Religido e Teologia. Qualquer instituicio de POs-Graduacdo reconhecida pela
Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) pode filiar-
se a ela. Teve congressos nacionais e internacionais realizados bienalmente, com
excecdo do primeiro em S&o Paulo no ano de 2008 — que infelizmente ndo possui
informacdes sobre o evento em seu site institucional. Até o ano de 2022, houve sete
congressos, a partir do quarto congresso ja é possivel a identificacdo dos grupos
tematicos (GTs) e das sessbes tematicas (STs), que de alguma maneira trabalham a
teologia na esfera publica. A busca de todas as informacdes apresentadas neste tdpico
foi feita exclusivamente no site institucional da ANPTECRE.%’

Apesar da ANPTECRE indexar em seu site todas as revistas académicas dos
programas de pds-graduacdo parceiros, n6s vamos apresentar abaixo somente as
pesquisas apresentadas nos anais de seus congressos que trabalhem diretamente a

teologia publica.

197 Segundo Caldas, “observe-se que, devido a natureza ‘dupla’ da ANPTECRE - entidade que engloba
programas de pés-graduacdo em teologia e em ciéncias da religido — os trabalhos até o momento
apresentados variam de teologia publica propriamente para andlises variadas sobre religido e sociedade
ou religido no espacgo publico. Esta tendéncia muito provavelmente continuard nos préximos anos.
Observe-se ainda que até 0 momento poucos tém sido os trabalhos preocupados em apresentar um fundo
tedrico propriamente, que discuta o estatuto epistemoldgico da teologia publica. Mas a tendéncia é que
esta lacuna seja preenchida”. CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia pablica no Brasil, p. 82.
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CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 1., 2008, Sdo Paulo. Anais... Sdo Paulo,
2008.

Infelizmente ndo conseguimos encontrar nenhuma informacdo sobre esse

evento, somete o titulo citado acima.

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 2., 2009, Minas Gerais. Anais... Belo
Horizonte, 2008.

Infelizmente ndo conseguimos encontrar nenhuma informacéo sobre as

publicagbes desse evento, somete o titulo citado acima e a chamada para o evento.%®

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 3., 2011, S&o Paulo. Anais... Sdo Paulo:
Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2008, p. 186.

Os anais desse evento ndo constam informagOes de publicagbes, somente

apresentam os GT’s, seus representantes e as ementas.

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 4. 2013, Pernambuco. Anais...
Pernambuco: Universidade Catolica de Pernambuco, 2013, p. 2320.

198 <O 2° Congresso da ANPTECRE ¢ o principal evento, em 2009, da Sub-Comisséo de Teologia, a
qual estdo associados os PPGs de Teologia e Ciéncias da Religido. Ele d& continuidade as discussfes
dos ultimos anos sobre a epistemologia prdpria a esses dois ambitos do saber, que antecederam ao
processo de criagdo, em agosto de 2008, da Associacdo Nacional de P6s-Graduacdo e Pesquisa em
Teologia e Ciéncias da Religido — ANPTECRE. O tema da epistemologia se prolonga neste 2° Congresso
com o dos dois principais métodos de abordagem do fen6meno religioso no Gltimo século: o da
fenomenologia e o da hermenéutica. A permanéncia na tematica epistemoldgica se deve ao momento
histérico pelo qual passam os PPGs de Teologia e Ciéncias da Religido no Brasil. Inseridos até o
momento na Area da Filosofia, eles encetaram um rico percurso juntos, visando & sedimentacéo da
pesquisa nesses ambitos importantes do saber em nosso pais, que é o religioso em geral e o cristianismo
em particular. Esse percurso tem sido de grande enriquecimento para os dois tipos de programa, apesar
das distintas epistemes de ambos”. ANPTECRE. Congressos anteriores. Disponivel em: <
https://www.anptecre.org.br/pagina/congressos/congressos-anteriores-jqgcH>. Acesso em 10 out. 2022.
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Tema: O futuro das religides no Brasil. Destacamos a sessdo temaética (ST) 10:
Religido e esfera publica. Segue abaixo os artigos que trabalham efetivamente a

teologia publica em seu sentido estrito.

- Estado democratico de direito, religido e esfera publica: tensdes e

dissonancias.!®

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 5., 2015, Parana. Anais... Curitiba,
2015.

O tema desse congresso foi Religido, direitos humanos e laicidade. N&o foi
encontrado no site institucional os anais desse congresso, somente as informacdes de

divulgagéo.?%

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 6., 2017, Goias. Anais... Goiania: PUC-
GO, 2017, p. 899.

Tema: Religido, migracdo e mobilidade humana. O destaque, dessa vez

negativo ¢ a auséncia de GT’s, pelo menos nao hd mengao deles nos anais, todos os

19 JUNIOR, M. R. de M., Estado democratico de direito, religido e esfera publica, p. 1209.

20 0 V Congresso da ANPTECRE tem por finalidade reunir professores/as, pesquisadores/as e
estudantes de P6s-Graduagdo do Brasil dedicados as Ciéncias da Religido e a Teologia. O evento
pretende também divulgar e discutir os trabalhos em andamento nos diversos Programas da area de
estudos da religido, de modo a motivar o crescimento desses dominios do saber no pais e a aperfeicoar
0s aspectos metodoldgicos e criticos de sua abordagem. O congresso quer ainda consolidar e ampliar na
ANPTECRE a prética de articulacdo dos debates académicos em Sessdes Tematicas, como embrides de
futuros Grupos de Trabalho. Propde-se enfim promover intercambio cientifico entre grupos de estudos
e de pesquisa. Neste ano o congresso tem como tema Religido, Direitos Humanos e Laicidade, propondo-
se a discutir esses conceitos, sua formacdo historica e seu potencial mobilizador nas diversas
configurac@es sociais, na construgdo de uma ética e na criagdo de instrumentos de protecdo dos Direitos
Fundamentais dos Seres Humanos em um Estado laico. O congresso quer também aprofundar o debate
sobre os desafios que persistem na sociedade contemporanea relativos & presenca e convivéncia das
diversas religiGes. A religido teve e tem uma grande importancia na histéria da vida do ser humano,
interferindo nos valores, comportamentos, sentimentos, e inclusive nas normas que advém do
pensamento e das regras religiosas, apesar de muitos negarem isto. Desta forma, o evento pretende
revisitar 0s conceitos acima propostos e esclarecer sua inter-relacdo. ANPTECRE. Congressos
anteriores. Disponivel em: < https://www.anptecre.org.br/pagina/congressos/congressos-anteriores-
jgcH>. Acesso em 10 out. 2022.



96

textos foram colocados tematicamente ministrados e na ardem alfabética dos autores.
Neste congresso também ndo foi encontrado pesquisas quem trabalhem

epistemologicamente a teologia publica.

CONGRESSO NACIONAL DA ANPTECRE, 7., 2019, Rio de Janeiro. Anais... Rio
de Janeiro: PUC-RJ, 2019, p. 805.

Tema: Religido e crise socioambiental. Destacamos a sessao tematica (ST) 10:
Religido, espaco publico e politica. Esta trabalha de maneira indireta a questdo da
religido no espaco publico, mas ndo encontramos nenhuma pesquisa que de fato

trabalhe os postulados da teologia publica.

Ao final da anélise de todos os congressos disponiveis da ANPTECRE,
percebemos que ndo ha um volume de publica¢des expressivas, na verdade nem héa de
fato um GT ou ST que trabalhe especificamente a teologia publica. Esse fato nos causa
uma duvida, pois nesse inicio de século XXI ja possuimos inimeros textos especificos,
fica a questdo, o problema esta na falta de interesse dos pesquisadores sobre teologia
publica ou a ndo existéncia de GT’s especificos afasta os interessados? Talvez, até
ambas as situacdes podem estar acontecendo, carecemos de uma pesquisa mais
especifica para elucidar melhor tal questionamento. Entretanto, ndo podemos deixar de
mencionar GT’s que tangenciam a teologia no espago publico, ndo trabalham
diretamente, mas ja fazem uma timida abordagem: género, teologia e ecologia;
violéncia e religido; pluralismo, competitividade, alteridade e intolerancia religiosa e

por fim, temas de educacao e religido.



3

Teologia e cidadania

“Quem sou eu? Também me dizem
que suporto os dias do infortinio
impassivel, sorridente e altivo,

como alguém acostumado a vencer 2%

A teologia tem desempenhado um papel importante no desenvolvimento da
sociedade ao longo dos séculos. Na sociedade contemporanea, a teologia enfrenta
novos desafios e oportunidades, a medida que busca manter sua relevancia e contribuir
para 0 bem-estar espiritual, ético e social da humanidade. Neste capitulo, exploraremos
0 papel da teologia na sociedade contemporanea, analisando como ela se envolve em
um didlogo com a esfera publica e a importancia da sistematizacdo da teologia da
cidadania.

Primeiramente, abordaremos a funcédo da teologia na sociedade contemporanea,
destacando sua contribuicdo para o entendimento e o dialogo entre pessoas, a promocao
da justica social e o enfrentamento das questdes éticas e morais que surgem no contexto
atual. Em seguida, examinaremos como a teologia se engaja no didlogo com a esfera
publica, considerando a importancia de uma abordagem inclusiva e pluralista que
permita o intercdmbio de ideias e perspectivas teolégicas em um ambiente cada vez
mais diversificado e globalizado. Discutiremos como a teologia pode desempenhar um
papel crucial na promocao do entendimento mituo e da cooperacdo entre o individuo
e a igreja em questdes de interesse publico.

Por fim, nos concentraremos na sistematizacdo da teologia da cidadania,
explorando como esta abordagem teoldgica busca integrar os principios e valores da fé
com as demandas e responsabilidades da vida publica. Discutiremos como a teologia
da cidadania pode oferecer uma base solida para o engajamento ético e social dos

crentes. Ao longo deste capitulo, buscaremos demonstrar a relevancia e o potencial da

201 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.
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teologia como um recurso valioso para a sociedade contemporéanea, destacando sua
capacidade de promover o entendimento, a cooperacao e a transformacdo social em um

mundo cada vez mais complexo e interconectado.

3.1
Papel da teologia na sociedade contemporanea

No capitulo anterior, n6s nos dedicamos exaustivamente no falar sobre teologia
publica, contudo, ndo podemos esquecer que todo pensamento teoldgico imanente
precisa, em certa medida, desaguar em um contexto de facticidade, caso contrério ele
incorrerda num sério risco de se perder na abstracdo do pensamento humano.
Entendemos que na sociedade moderna se faz necessario nos preocuparmos com oS
desafios de nosso zeitgeist, e eles sdo concretos e pertencentes ao mundo real.

Nesse “espirito de realidade” acreditamos que o pensar epistemologicamente a
teologia publica ndo é suficiente para poder exercé-la, precisamos também pensar sobre
o local comum a todos nés, seres humanos. Nada mais coerente ao préprio nome que
carrega a nossa dimenséo teoldgica — no caso, teologia publica — que falemos da esfera
publica.?%? A esfera publica é o palco de atuaco dos atores sociais, é nela que todos
precisam ter direito e espago para dialogar sobre o que entendem ser o bem comum.?%

Estamos experienciando um retorno da religifo ao espaco publico?®*, muito por
causa das influéncias das universidades (no caso brasileiro), que por ganho da sua digna
cidadania académica reconhecida, comecaram a buscar caminhos para superar a

tentativa de privatizacdo da fé. E sabido que a antitese Igreja x Estado?®® imposta pelo

202 “Em termos gerais, a esfera ptiblica tem sido descrita como um espaco de interagio politica: por meio
desses espagos, a sociedade discute temas de seu interesse, rumo a solucdo de problemas comuns.
Mesmo que 0 nome possa sugerir uma existéncia espacial, como advertem Leonardo Avritzer e Sérgio
Costa, o conceito diz respeito as relagdes difusas que ocorrem em uma sociedade, concretizando e
condensando intercimbios comunicativos oriundos de diversos campos da vida social”. JACOBSEN,
E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica, p. 41.

203 | AGES, B. S., Laicidade a brasileira, p. 45.

204 CAVALIERI, E., Abordagem fenomenolégica da religido, p. 38.

205 Em pesquisa anterior realizada, entendemos que: “Ao longo das obras de Habermas, é possivel
observar a percepcao do autor a respeito da transi¢do das estruturas sociais. Enquanto nas comunidades
tradicionais os diversos sentidos da vida social estdo diretamente alicercados nas convicges religiosas
e metafisicas, os aspectos como a ‘cultura, as normas sociais, o mundo segundo qual cada pessoa deve
se comportar, assim como a divisdo de trabalho, a hierarquia social e a organizacdo da produgdo
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secularismo?® foi muito mais agressiva no “Velho Continente”, aqui na América
Latina o processo foi mais ameno e de cunho elitizado. Ainda somos uma populagao
muito religiosa, seja pelo aumento dos cristianismos, seja pela multiplicacdo das
religibes, em ambos os casos a dinamica da esfera publica pede novos posicionamentos
e explicagdo quanto ao papel da religido em nossa sociedade, se € apenas de cunho
privado ou se é de interesse publico?

Portanto, uma teologia publica que se pretenda refletir sobre a contribuicdo que as
igrejas podem dar no espaco publico, visando ao bem ou bem-estar comum, deve tanto
incentivar essa contribuicdo entre as pessoas que tendem a ver o mundo como mal e a
se enclausurar em suas igrejas como a comunidade dos que esperam a segunda vinda
de Cristo quanto restringi-la entre as que desejam impor sua crenga, seus valores,
interesses corporativos e poder ao todo da sociedade. Ambos os fenémenos estéo
presentes globalmente, também no Brasil. uma teologia publica visa dar orientacdo as

igrejas quanto a sua atuacdo além de sua membresia, em didlogo constante com a

sociedade civil e a universidade, a economia, a midia e outros ‘ptblicos’.?%

No contexto brasileiro, em certo momento sdo as proprias igrejas que se afastam
do debate publico, diferentemente da Europa onde em alguns contextos especificos ha
uma pressdo social e politica para o afastamento da coisa publica. Esse afastamento é
deletério & comunidade de fé porque causa 1 — dissociagdo do “ser” enquanto
propriedade mais preciosa que Deus nos deu; 2 — negacao da responsabilidade terrena;
3 — estabelecimento da dicotomia entre o0 ambiente da comunidade de fé e 0 ambiente
secular. Mais a frente, no topico (3.3) trabalharemos os pormenores que a teologia da
cidadania tem em resposta as consequéncias deletérias desse afastamento da igreja
frente & sociedade.

dependem diretamente de uma visdo de mundo aceita pelos membros da comunidade’. Ao longo do
periodo de racionalizagdo social, as diretrizes normatizantes garantidas pela prdpria tradicdo perdem
paulatinamente capacidade de aglutinacdo social, de maneira geral vdo sendo substituidas pela acdo
comunicativa, fazendo com que a autoridade do sagrado seja substituida pela autoridade do consenso
obtido dentro da comunidade”. LAGES, B. S., Laicidade a brasileira, p. 46.

26 «A secularizagdo ocorreu apenas parcialmente; a influéncia religiosa na esfera publica ndo
desapareceu e até mesmo aumentou em alguns casos. Contudo, o pluralismo religioso cresceu em
praticamente todos os lugares, tanto através da diferenciagéo interna no Brasil como através da migragao
na Europa. O pluralismo, o respeito por outras opinifes e a negociacdo sdo elementos essenciais para
uma sociedade democritica e seu discurso publico.” von SINNER, R., Teologia publica em debate: um
olhar global, p. 12.

207 SINNER, R., Teologia publica em debate: um olhar global, p. 12.
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Por ora, é pertinente que de maneira breve, mas consistente, estabelecamos
ponderacdes e respostas satisfatdrias as seguintes questdes: a- 0 que é esfera publica?;
b- como o discurso teoldgico chega a esfera publica?. Para refletir e tentar encontrar
um caminho plausivel utilizaremos majoritariamente o conceito de esfera publica de
Jurgen Habermas e o conceito de publico de David Tracy. S6 apds tais alicerces
estabelecidos sera possivel responder a questdo primeira — “qual o papel da teologia na
sociedade contemporanea?”’

NOs podemos dividir o pensamento habermasiano em dois momentos, sendo o
primeiro Habermas um fildsofo que entendia a esfera publica numa dimenséo fisica de
espacos de convivéncia e num tom majoritariamente europeu junto a sociedade
burguesa. Esse primeiro Habermas ndo via um futuro para as religides, uma influéncia
ainda da tradicdo iluminista e eurocentrista o fazia entender que as religides
simplesmente sucumbiriam frente aos avangos da modernidade. Apos o atentado
terrorista do 11 de setembro, nos EUA, Habermas passa a repensar principalmente seu
conceito de papel da religido na esfera pablica, pois como algo fadado ao término
poderia ser mola propulsora para tal ato? Apds muitas criticas sobre sua nocao de esfera
publica, Habermas retorna a reflexdo, agora inundado por novas possibilidades de
esfera publica a partir das novas plataformas de midia (internet)?® e movimentos
sociais.??® Por fim, juntou-se em um dialogo historico com o Joseph Ratzinger, e juntos
pensaram sobre razo e religido®*° na contemporaneidade. Assim, dividimos Habermas

em dois momentos.

208 «“A generaliza¢io do espago plblico é muito bem expressa pelas novas plataformas de midia, em que
qualquer individuo pode estar conectado lendo, escrevendo, ouvindo ou enxergando o debate publico”.
HABERMAS, J., Direito e democracia, p. 92. Talvez a principal mudanca hermenéutica habermasiana
tenha sido a ndo limitagdo do espago publica ao espago fisico, a tecnologia nos possibilita hoje multiplas
esferas publicas. Sobre isso, LOSEKANN, C., A esfera publica habermasiana, seus principais criticos e
as possibilidades de uso desde conceito no contexto brasileiro, p. 41. Afirma: “Em um segundo
momento, mais atualizado da ndo de espaco publico, hd a ampliacdo desta nogdo, em que instancias
como espacialidade, composi¢do estrutural e multiplicidade de esferas publicas sdo redimensionadas
para compreender a complexa estrutura social”.

209 A principal critica a esfera publica de Habermas era a auséncia da importancia da mulher na
sociedade, isso foi percebido em muito por causa da multiplicagéo de textos que refletiam as demandas
feministas. Em suma, o patriarcado ndo era uma forca de influéncia apenas de foro familiar, mas era sim,
uma influéncia em todo contexto social, pois as dindmicas de poder eram majoritariamente inclinadas
ao dominio masculino.

210 “pretendo propor que a secularizagdo cultural € social seja entendida como um processo de
aprendizagem dupla que obriga tanto as tradi¢cbes do iluminismo quanto as doutrinas religiosas a
refletirem sobre seus respectivos limites. Quanto as sociedades pds-seculares, é preciso responder a
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No primeiro Habermas vemos a esfera pablica como fruto das novas dindmicas
sociais advindas da modernidade. O continente europeu é o centro efervescente da
mudancga estrutural do espaco publico. Questdes como desenvolvimento do
mercantilismo e os espacos de convivéncia (bares, cafés, pracas etc.) trazem ao publico
0s costumes que antes eram relegados aos mais proximos pois o comeércio é de
necessidade comum, assim as trocas favoreciam os mercadores culturalmente e
economicamente.

211

Essa sociedade burguesa** enriqueceu a partir do conceito capitalista de

mercado e passou a possibilitar a partir de seus filhos uma “geracao literaria”, esta que
com oportunidade de formacdo académica passou a utilizar o ensino formal para

pressionar o Estado almejando melhores condic@es juridicas, econémicas e sociais.

Questdes como a propriedade privada e as liberdades basicas de contrato e de
empreendimento passaram pelo debate publico antes de serem definidas. As novas leis,
baseadas na igualdade e na liberdade, refletiam aquelas do livre mercado, em que o
preco, a oferta e a procura escapam a influéncia individual, mas dependem de
iniciativas privadas. O principio da igualdade, determinante tanto para a nova
configuracdo do Estado quanto para essa esfera publica de leitores e de proprietarios,
ancorava-se no pressuposto de que qualquer um poderia se tornar um burgués e, por
extensdo, um cidaddo politicamente influente.?'?

Ja o0 segundo Habermas, supera as tradi¢des iluministas que acreditava na
derrocada da religido e passa a chamar essa sociedade pds-iluminista de sociedade pos-

secular.?® A sociedade iluminista encantava-se com seus filosofos, estes reproduziam

pergunta: quais orientacfes cognitivas e expectativas normativas o estado liberal precisa exigir de seus
cidaddos crentes e nio crentes no relacionamento muatuo”. HABERMAS, J.; RATZINGER, J. Dialética
da secularizacéo, p. 25-26.

211 Segundo Habermas, “A esfera publica burguesa pode ser entendida, antes de mais nada, como a esfera
de pessoas privadas que se relnem em um publico. Elas reivindicam imediatamente a esfera publica,
regulamentada pela autoridade, contra o préprio poder publico, de modo a debater com ele as regras
universais das relagdes vigentes na esfera da circulagdo de mercadorias e do trabalho social —
essencialmente privatizada, mas publicamente relevante”. HABERMAS, J., Mudanca estrutural na
esfera publica, p. 135.

212 JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 67.

213 “A expressdo pos-secular foi cunhada com o intuito de prestar as comunidades religiosas
reconhecimento publico pela contribuicdo funcional relevante prestada no contexto da reproducéo de
enfoques e motivos desejados. Mas ndo é somente isso. Porque na consciéncia publica de uma sociedade
pos-secular reflete-se, acima de tudo, uma compreensdo normativa perspicaz que gera consequéncias no
trato politico entre cidaddos crentes e ndos-crentes. Na sociedade pos-secular impde-se a ideia de que a
modernizacdo da consciéncia publica abrange, em diferentes fases, tanto mentalidades religiosas como
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“uma mensagem profética” de que o avanco da ciéncia e da técnica supririam as
necessidades humanas. Contudo, isso ndo ocorreu, na verdade, s6 geraram mais
“deuses”, e o fim da fé profetizado pelos iluministas se revelou fracassado, pois nao so6
0 cristianismo, mas as religiGes de maneira geral tém crescido de maneira constante.
Falar de um conceito pds-secular é compreender que a religido ndo somente
sobreviverd, mas mantera um papel importante na promocao de sentido e orientacdo

moral .2

O estado secular ndo pode mais construir sua legitimagdo sobre bases metafisicas ou
religiosas, pensa Habermas, porque seus cidaddos ndo sdo mais religiosos no seu
conjunto, sdo plurais quanto a cosmovisdo e somente uma fundamentacdo neutra
quanto a cosmovisao pode ser aceita por todos. Os cidadaos religiosos devem aceitar
tal situacdo plural, em atitude aberta ao didlogo e a pluralidade e ndo fundamentalista.
Essa Gltima pretenderia inferir exigéncias legislativas de modo imediato, a partir de
uma leitura literal dos textos sagrados. O Estado, por usa vez ndo, pode exigir dos
cidadaos religiosos algo que seja incompativel com sua fé.?*°

Para Habermas, na atual estrutura da sociedade moderna ndo ha espacos para
intolerancias, sejam elas vindas do Estado, da sociedade secular ou da sociedade
religiosa. Nossa sociedade contemporanea é plural e dindmica, e a intolerancia, seja ela
de qual direcdo venha, é improdutiva e oprime o direito de exercicio da acdo
comunicativa no espaco publico. O Estado democratico de direito deve ser garantidor
das liberdades de expressao religiosa e ndo religiosa, assim haverda um equilibrio e
possibilidade de busca do bem comum, em que todos possam contribuir a partir de suas

esferas de atuacdo publica e privada, esse é um exercicio de civilidade e cidadania.?*

profanas, transformando-as reflexivamente. Neste caso, ambos os lados podem, quando entendem, em
comum, a secularizagdo da sociedade como um processo de aprendizagem complementar, levar a sério,
por razdes cognitivas, as suas contribuigdes para temas controversos na esfera publica”. HABERMAS,
J., Entre naturalismo e religido, p. 137. Provavelmente a primeira vez que Jirgen Habermas utiliza-se
do termo “sociedade pds-secular” foi no ano de 2001. Pronunciava o seu discurso intitulado Crer e saber,
quando ganhava o Prémio da Paz, pela associacdo das livrarias alemds, um pequeno tempo ap6s a
atentado de 11 de setembro em Nova lorque.

24 LUCHIL, J. P., O lugar das religides numa sociedade pds-secular, p. 90. As comunidades a qual
Habermas se refere sdo racionais, estas ndo tentam impor suas doutrinas com violéncia, entendem que
estdo inseridas em uma sociedade moderna e precisam se pdr como institui¢cGes (atores sociais) de seu
tempo.

215 LUCHI, J. P., O lugar das religides numa sociedade pds-secular, p. 91-92

216 «“A gociedade moderna vivenciada no Estado liberal proporciona a concepgdo da expressio pos-
secular. Espera-se que a partir da liberdade proporcionada pelo Estado, as religibes compreendam seu
papel funcional na sociedade como um todo, engajando-se na esfera publica. Esse processo nao é
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Respondendo o primeiro questionamento, sobre o que é a esfera publica
habermasiana, podemos dizer é o espaco 1- democratico; 2- plural e 3- tolerante em
que o poder civil, as instituicbes sociais e politicas (atores sociais) confrontam-se na
dindmica do convivio social. Por fim, Habermas define instancias a serem seguidas
para que a religido tenha um papel positivo na esfera publica. Apesar de em nosso texto
nos falarmos de maneira abrangente utilizando a palavra religido, nossa intencdo aqui
é subentender que a fé cristd esta incluida em uma categoria maior no ambito da esfera
publica, no caso, nossa categoria maior é a da religido. Caso no exercicio reflexivo da
leitura ndo consigamos aceitar esse enquadramento que nos é dado pela propria
sociedade, ja fracassariamos na visdo habermasiana de papel social da religido na esfera
publica, pois tampariamos para si um pressuposto de privilégio, assim impedido o

dialogo justo e igualitario, proprio da acdo comunicativa para 0 bem comum.

S6 uma cidadania marcada pela tolerdncia evita uma luta politica de grupos religiosos
— ou cientificos — por privilégios. Em linhas gerais, a tolerancia entre individuos e
instituicGes — como a eclesiastica e o Estado liberal — matizam a cosmoviséo e a
axiologia de cada cidad&o ou instituicdo numa fragmentacdo crescente. A tolerancia
finca suas raizes na tradicdo democratica liberal ao equacionar igualdade social e
liberdade individual. Tradi¢do que valoriza o pluralismo e um convivio com o dissenso
tanto entre crentes quanto entre estes ndo-crentes.?!’

Respondendo a questdo de como o discurso teolégico chega a esfera publica,
seguimos com as instancias necessarias habermasianas: 1 — As religides precisam
assimilar cognitivamente o encontro com os diferentes, seja religioso ou ndo. Ndo pode
haver possibilidade de uma religido estatal ou dominante, independentemente de sua
maioria numérica, o que importa é a liberdade e atuacéo cidada no espaco publico. 2 —
As religides precisam adaptar-se a autoridade da ciéncia, essa sim, detém o monopdlio
do conhecimento objetivo do ser humano. 3 — As religides precisam adaptar-se ao

Estado democrético de direito, ndo se pode em nome de uma moral religiosa impedir o

independente, as instituicdes religiosas sdo formadas de sujeitos comunicativos; antes mesmo de essas
pessoas integrarem qualquer fungdo na esfera publica, eles sdo cidaddos”. LAGES, B. S., Laicidade a
brasileira, p. 45.
2" BARREIRA, M. M., Uma proposta de redescrigdo neopragmdtica do religioso da “sociedade pés-
secular”, p. 136.
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exercicio de cidadania de outra pessoa, pois é um direito garantido
constitucionalmente.?!8
Apbs definirmos qual é o papel da religido em Jiirgen Habermas, vamos agora

refletir sobre os publicos teoldgicos de David Tracy?*®

, ha tentativa de, pelo menos,
delimitarmos o que venha a ser uma teologia da cidadania. A teologia no espago
publico tem pelo menos dois parceiros identificados para poder dialogar, a saber: a
sociedade e o Estado.?® Num primeiro olhar, é possivel interpretar que existem
limitacGes fundamentais quanto as possibilidades de interacdo da teologia publica, isso
pode se dar, caso ndo se perceba que ao falarmos de sociedade estamos falando de todo
0 universo complexo que compdem a sociedade moderna. De igual modo, ao falarmos
de Estado estamos nos referindo ao seu duplo carater, sendo eles o objetivo e o
sistémico. Por essas questdes, isso ndo significa dizer que s6 temos possibilidades de
reflexdo sobre essas instancias sociais (sociedade e Estado), porque elas por si s6 ja nos
trazem o horizonte muito amplo para atuacdo da teologia publica, mas aqui, € bem

verdade gue a cidadania encontra mais conforto e caréncia para ser desenvolvida.

Em principio, sociedade e academia ndo sédo relagdes ou publicos puramente exteriores
para o te6logo responsavel. De fato, o processo de socializa¢do também assegurara que
eles ndo sejam meramente exteriores as atitudes de qualquer teélogo. Se os tedlogos
partilharem uma compreensdo similar de igreja como realidade tanto socioldgica
quanto teoldgica, € provavel que eles também reconhecam duas outras necessidades.
Primeiro, eles devem explicar as estruturas basicas de plausibilidade de todos os trés
publicos mediante a formulacdo de argumentos de plausibilidade e critérios de
adequacao como um modelo teoldgico geral para discussdes abalizadas sobre conflitos
aparentemente ou reais a respeito de questfes particulares. Segundo, eles devem dar
continuidade ou recuperar 0s recursos classicos da tradicdo da igreja em aplicacGes
genuinamente novas para o dia de hoje.?%

218 HABERMAS, J., Fé e saber, p. 7.

219 Segundo Caldas, “David Tracy é um tedlogo catdlico estadunidense. Doutorou-se em teologia pela
pontificia Universidade Gregoriana de Roma. A maior parte de sua carreira académica e docente tem
sido na Faculdade de Teologia da Universidade de Chicago. Conforme ja mencionado, ele utilizou a
expressdo teologia publica praticamente a0 mesmo tempo que Martin Marty o fez, em 1974. A principal
contribuicdo de Tracy para a reflexdo em torno da teologia publica € o seu livro The analogical
imagination”. CALDAS, C., Dietrich Bonhoeffer e a teologia publica no Brasil, p. 37.

220 SINNER, R., Teologia publica, p. 31-32.

221 TRACY, D., A imaginagdo analégica, p. 71.
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Especificamente, em Tracy, os publicos aos quais o tedlogo se dirige sdo: a
académica, a sociedade e a igreja.??> Em cada momento expressivo do te6logo e da
tedloga, eles de alguma maneira se direcionam a esses publicos, reivindicando para si
um palco de atuagio no espaco publico.?? Segundo von Sinner, um outro publico que
pede ser incluido é a economia??*, seja no &mbito privado, seja no &mbito plblico, essa
visdo de economia como publico da teologia publica ainda ndo tem grande relevancia
no contexto brasileiro, mas ja é lugar comum no contexto norte-americano, por
exemplo.??®

Como foi percebido no capitulo (2), teologia e espaco publico séo
magneticamente atraidos, assim como Cristo tem sua missdo junto ao mundo, a Igreja
tem sua missdo na sociedade, por consequéncia, a lingua falada nessa missao € a
teoldgica. Neste sentido, a sociedade torna-se um elemento da teologia redescoberto,
pois fazemos uma teologia olhando para ela e a partir dela. No passado, Jesus tinha por
habito a utilizacdo de parabolas para expressar verdades espirituais e factuais, falava
um linguajar do povo do campo, com elementos agrarios como terra, semente, ovelha,
trabalho e peixe. Além disso fazia curas, milagre e multiplicava pées e peixes. Todo
esse conjunto didatico pedagdgico era teologicamente alcancavel pelos mais humildes,
porque Jesus tinha um discurso teoldgico que preenchia demandas espirituais e sociais.
N&o seremos forgosos ao afirmar uma cristologia publica, mas ndo podemos negar
elementos em comum na atividade fim dos discursos.

Todo tedlogo ou tedloga em sua trajetéria de vida pode se encontrar
conjunturalmente ou estruturalmente com os trés publicos teolégicos ja citados
anteriormente. Falamos de um encontro conjuntural quando fatores externos podem
leva-lo a esses publicos, como uma mudanca de lei imposta pelo Estado, ou um

acontecimento relevante na sociedade que demande novas reflexfes teoldgicas

222 TRACY, D., A imaginagdo analégica, p. 19-72.

223 Segundo von Sinner, “ao descrever os diferentes publicos, i. e., plateias as quais o tedlogo responde,
Tracy refere-se explicitamente aos textos de Marty sobre religido publica e teologia publica. Ele fala da
sociedade, da academia e da igreja. A sociedade é, além disso, subdividida em trés ambitos: a estrutura
tecnoeconomica, a comunidade politica e a cultura”. von SINNER, R., Teologia publica no ambito
global, p. 29.

224 SINNER, R., Teologia publica, p. 31.

225 Essa leitura de Sinner sobre a inclusdo da economia como publico teoldgico é uma leitura de
Stackhouse, especificamente em seu texto Authentic religious public, 2007.
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propositivas. Quando falamos de uma conducao estrutural, isso tem a ver com a prépria
interacdo do tedlogo com o espaco publico e consigo mesmo, sdo orientados por
principios valorativos, geralmente da sua propria interpretacdo da fé cristd, mas
também podem ter vinculos com seus circulos sociais intimos. Um exemplo séo os
tedlogos de diferentes denominacgdes que superam suas diferencas hermenéuticas em

busca do bem comum.

A teologia é, de fato, um termo genérico, ndo para uma Unica disciplina, mas para trés:
teologia fundamental, teologia sistematica e teologia prética. Cada uma dessas
disciplinas necessita critérios de adequacao explicitos. Cada uma delas tem a ver com
todos os trés publicos. Cada uma esta irrevogavelmente implicada em pretensées a
sentido de verdade. Cada uma é, de fato, determinada pelo impulso incessante na
direcdo da pluralidade genuina de e para todos os trés publicos.?%

Para Tracy, a teologia fundamental esta para a academia, a teologia sistematica
esta para a igreja e a teologia pratica esta para a sociedade. E sabido que com as
dindmicas multifacetadas da vida social, nés ndo conseguimos compartimentar a nossa
vida em caixas herméticas de pensamento e proposito, nossas interdiscursividades nos
fazem flutuar sobre essas trés direcdes da teologia na maior parte do tempo. Por isso,
chamar algo de teologia pode significar tudo e nada, pois como constatou Tracy, 0
termo ‘teologia ¢ genérico’ quando ndo conseguimos estabelecer o “quem fala”, “como
falar” e “para quem essa fala” é direcionada. Em suma, sua sistematizac&o dos publicos
nos é muito pertinente, pois coaduna com a nocao de esfera publica habermasiana,
ambos tém conceitos que nos auxiliam na construcdo de uma teologia entendida como
cidada.

Para ndo deixarmos pontas soltas nesse topico, acreditamos que um dialogo
introdutério entre as percepgdes de von Sinner, David Tracy e Jirgen Habermas nos
conduzam a um lugar comum sobre o papel da religido na sociedade contemporanea,
dentre as aproximacdes e distanciamentos acreditamos que a busca do bem comum é o
que une o pensamento dos trés pesquisadores. Esclarecendo qual o papel da religido
cristd na sociedade como um todo, nos surgem novos desafios e duas questdes ja se

evidenciam nesse horizonte: sabendo que a teologia busca 0 bem comum, como e em

26 TRACY, D., A imaginagdo analégica, p. 72.
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que medida se d& o didlogo com a esfera publica? Outra pergunta €, como organizarmos
sistematicamente as contribuicGes da teologia da cidadania na esfera publica? Tais

questdes serdo mais bem trabalhadas nos proximos topicos (3.2) e (3.3).

3.2

Teologia em didlogo com a esfera publica

Nesta parte trabalharemos a teologia politica como um campo de estudo
complexo, com muitas abordagens e interpretacdes. No contexto brasileiro, € consenso
que a religido, principalmente o cristianismo, tem uma grande influéncia na politica.
podemos perceber que a religido esta presente tanto nas institui¢des sociais quanto na
escolha de politicos profissionais. A fé é um elemento importante na sociedade e néo
pode ser ignorada em analises politicas. A teologia também nédo pode ser pensada sem
levar em consideragéo a estrutura social complexa. Veremos no pensamento de Lefort,
como ele nos alerta sobre a importancia de entender a relacdo entre a sociedade e a fé.
A guestdo de como nomear este campo de estudo, seja como 'politica e teologia publica
brasileira’, 'religido e politica a brasileira’ ou 'teologia politica a brasileira’, pode ser
mais aprofundada em pesquisas futuras.

Outro fato relevante é a relagdo entre democracia e religido no contexto
brasileiro, especificamente sobre o papel do cristianismo e dos evangélicos. Apos o
término da Segunda Guerra Mundial, o Brasil passou por um periodo de efervescéncia
politica ideoldgica e teoldgica, coincidindo também com o periodo conhecido como
Guerra Fria. A Igreja Catolica, que sempre foi a maioria na populagéo brasileira, passou
a ter um olhar horizontal, ou seja, um olhar privilegiado aos pobres, deixando um alivio
de poder que foi aproveitado pelos evangélicos

Também abordaremos a historia e as consequéncias do protestantismo de
missdo no Brasil. E possivel argumentar que o protestantismo de missdo foi
influenciado pela ideologia liberal e pelo individualismo do capitalismo, o que
acarretou na exacerbacdo do moralismo e a falta de reflexdo teoldgica sobre as tensdes
politicas, sociais e democraticas da sociedade brasileira. Veremos uma metafora para

ilustrar a insuficiéncia eclesioldgica da igreja, comparando o desenvolvimento da nossa
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eclesiologia a uma planta transplantada de outro solo que ndo é o original nem é uma
espécie nativa. Por fim, faremos apontamentos sobre o0 “movimento Gospel” como um

exemplo contemporaneo desse problema.

3.21

Fé em didlogo com a politica

A teologia em dialogo com a politica ou a teologia politica podem ser encaradas
como um campo de estudo, pois existem inimeras abordagens e empregos dos
conceitos na modernidade. Esta variedade polissémica aponta para uma complexidade,
inclusive abordada por outras areas do saber para além da teologia, como a filosofia,
sociologia, antropologia e a propria ciéncia politica. A medida em que desenrola-se a
trama desse campo de pesquisa percebe-se 0 esgarcamento de percepgdes e construcoes
de pretensdes de verdade, mesmo se falarmos de um modelo “a brasileira”. O que de
certa maneira inclina-se para uma ndo conceituacdo univoca do que venha ser a fé em
didlogo com a politica. Nossa pretensdo é estabelecer caminhos possiveis nesse
horizonte a partir dos ja citados pressupostos alcangados no topico anterior (3.1) sobre
o0 papel da religido na sociedade contemporanea.

O que ha de consenso em nosso contexto brasileiro é que a religido,
majoritariamente representada pelo cristianismo sempre teve grande influéncia no
contexto politico brasileiro.??” Ainda no periodo moderno a religido se faz presente,
seja como ator social (institui¢bes), seja elegendo politicos profissionais. Essas
questdes capilarizam a fé no tecido social, fazendo com que fique inviavel desassociar
a representatividade politica da sociedade sem pensar em conjunto suas premissas de
crenga e religido.

diz respeito a elaboragdo de uma forma politica — em virtude da qual sdo fixadas a
natureza e a representacdo do poder, a natureza e a representacdo da divisdo social,

227 Segundo Lages, “o Brasil de maneira geral recebeu muita influéncia do catolicismo romano, pois
desde a sua descoberta foi colonizado por professantes dessa fé. A partir desse fato observa-se que as
estruturas sociais e estatais partilhavam inclinac@es religiosas, até porque, o pais viveu boa parte de sua
histéria dentro do regime do padroado, nesse periodo havia um acordo entre o Vaticano e a Coroa
portuguesa, em que um legitimava a a¢do do outro no territorio brasileiro”. LAGES, B. S., Laicidade a
brasileira, p. 6.
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(divisdo de classes e grupos) e, simultaneamente, sdo agenciadas as dimensfes de uma
experiéncia do mundo — e o que diz respeito a elaboracdo de uma forma religiosa — em
virtude da qual o visivel atesta uma profundidade, os vivos sdo designados por meio
da relagdo com os mortos, a fala dos homens encontra sua garantia em um acordo
primordial, os direitos e os deveres sdo formulados em referéncia a uma lei
originaria.?®

O pensamento de Lefort nos chama a atencdo pelo seu alerta, de que nédo é
prudente tentar pensar a sociedade sem o elemento religioso que a compdem. Toda
analise que incorrer nesse equivoco serd fada ha limitacdo analitica. Esse alerta pode
ser entendido como bilateral por nés, tedlogos, pois da mesma maneira que ndo é
inteligente pensar a sociedade sem pensar sua fé, também néo é o melhor caminho
pensar uma teologia que se direciona ao espaco publico sem levar em consideracédo a
complexa estrutura social.

Qual seria 0 melhor caminho a se definir, ‘politica e teologia publica brasileira’,
‘religido e politica a brasileira’ ou ‘teologia politica a brasileira’? Reconhecemos que
essa questdo pode ser mais aprofundada em pesquisas futuras, inclusive temos bastante
interesse, mas no momento acreditamos que a nomenclatura e os postulados que podem
acompanhar a semantica das palavras ndo sdo nossa prioridade agora, nossa
preocupacdo maior € o dialogo possivel com a teologia. Para tanto, seguiremos abaixo
no caminho de primeiro estabelecer algumas conceituacfes pertinentes quanto a
politica e a teologia.

Numa visdo latino-americana, Panotto afirma que:

Isso implica varios elementos a considerar: reconhecer a pluralidade de discursos e
identidades em nossos contextos, questionar paradigmas unidimensionais (se
politicamente como o religioso), a partir de experiéncias individuais, social e corporal
dos crentes e comunidades religiosas, destacam a contingéncia de toda construcéo
teologica, entre outros. Como dissemos na secdo anterior: falar da pluralidade do
religioso como contribui¢do para a construcdo de um espaco democratico implica uma
epistemologia teoldgica que reconhece a contingéncia de todo discurso de fé e que em
seu tempo promove a sensibilidade & diferenca e & alteridade que atravessam nossas
sociedades; aqui, inclusive, a dimensdo pastoral do teol6gico, em sua capacidade
inclusiva.?®

228 | EFORT, C., Pensando o politico, p. 259.
29 PANOTTO, N., Religion e incidencia politica, p. 18.
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Na perspectiva de Panotto, vemos que elementos como pluralidade e
democracia sdo questdes fundamentais para o dialogo entre fé e politica. No autor a
pluralidade tem mdo dupla, no primeiro sentido faz referéncia aos diversos
cristianismos que habitam a América-Latina. J& ndo é novidade a crescente
pulverizacdo hermenéutica cristd, sendo entdo, invidvel afirmar um cristianismo puro
ou monolitico, mesmo dentro das principais denominag@es existem uma pluralidade de
experiéncias distintas. Numa segunda perspectiva, o autor fala da pluralidade de
individualidades na sociedade complexa latino-americana. Principalmente, segundo o
autor devemos ter um olha especial as minorias e grupos identitarios marginalizados,
pois estes ndo conseguem imposi¢do social pelo fato de serem minorias, assim tém
dificuldades em defesa de suas aspira¢des politicas. Finalizando a visdo do autor, sobre
a democracia vemos que ela é o sistema politico que melhor possibilita a acdo plural
da teologia no espaco publico, por isso, Panotto destaca a importancia da pluralidade e
da democracia para a acao politica da teologia.

Numa visdo mais atualizada do contexto brasileiro temos as percepcbes de

Magali Cunha:

A relacdo entre religido e politica ndo é nova e sempre existiu. A questéo que se coloca
no tempo presente é como se d& a relagdo de fronteira entre a religido e a politica, entre
0 publico e o privado. O estado laico € uma construcao; a laicidade do Estado é um
processo. N&o existem Estados totalmente laicos, como ndo existem Estados
totalmente democraticos. Assim como a democracia € um processo de construcao
social e politica, o Estado laico também é. O Estado brasileiro ndo nasceu laico, ndo é
totalmente laico e vive um processo de laicizagdo.?*°

As ponderacdes feitas pela autora sdo, em grande medida uma critica ao papel
politico exercido pelos cristdos no atual contexto politico brasileiro. As criticas sdo

tanto para evangélicos quanto catdlicos, segundo a autora bandeiras como

231

fundamentalismo e o0 neoconservadorismo~>* sdo orientacdes ideoldgicas da ampla

230 CUNHA, M. N., Entre davidas e perplexidades, p. 108.

231 “Historiadores do protestantismo brasileiro tém destacado frequentemente que forgas conservadoras
sempre estiveram presentes nas igrejas implantadas no Brasil. este conservadorismo, em sua expresséo
religiosa, inspirava-se na teologia dos avivamentos norte-americanos, especialmente naquele ocorrido
no século XIX que, sob forte influéncia do metodismo e do movimento de santidade (holiness),
identificava-se com o anti-catolicismo, o perfeccionismo e o conservadorismo. Os missionarios que
vieram para este pais, além de trazerem consigo esta teologia, transportaram para cd também o
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maioria daqueles que utilizam a fé como alavanca para a politica profissional. Em
especial, nos Gltimos anos o0s pentecostais sdao 0s que mais tem buscado presenca na
politica profissional. Como alertado na citacao, tanto a democracia quando a laicidade
sdo processos inacabados em qualquer sociedade, entretanto, quando a maioria (de
cristdos) tenta impor suas verdades fundamentalistas uma parcela da sociedade torna-

se desamparada, era esperado que os parlamentares cristdos da Frente Parlamentar

232

Evangélica®®? ou Frente Parlamentar Catdlica Mista®®® buscassem interesses mais

virtuosos e condizentes com o Reino. No entanto, ndo é isso tem ocorrido na atualidade.
Agora, sobre uma visao especifica sobre 0s pentecostais, esses que sdo 0s que

mais tem tido aproximacao com a politica profissional vemos:

Frente a politica, o pentecostalismo tem adotado concretamente, ao longo do seu
percurso histérico as seguintes atitudes: 1) Pentecostalismo apolitico. Este marcou as
primeiras décadas do pentecostalismo brasileiro, com a demonizacdo da politica,
concebendo-a como dimensdo profana. Vem dai o dito: crente ndo se mete em politica.
Certamente contribui para essa postura sea escatologia dispensacionalista e escapista,
de quem apenas espera o fim do mundo e a parousia, restando apenas 0 quietismo
religioso em relacdo as questdes politicas e sociais. 2) Pentecostalismo politico. Este
teve inicio praticamente na década de 80 com a participagdo pentecostal, inclusive
elegendo varios deputados estaduais e federais. Esta tendéncia prevalece atualmente
com expressiva presenca pentecostal na esfera politica, por meio da chamada bancada

divisionismo denominacionalista tipico do ambiente estadunidense”. ROSA, W. P., No fio da navalha,
p. 13.

232 «“A bancada evangélica, que indubitavelmente marca uma nova presenga na cena publica nacional, d4
visibilidade as igrejas evangélicas, mas ainda ndo se mostrou capaz de orientar com eficacia e
legitimidade nenhuma mudanga de rota nos rumos do Brasil. O Congresso Nacional é o palco onde o
segundo maior grupo religioso do pais se exibe e busca reconhecimento, mas é também uma escola onde
0s recém-chegados representantes dessas igrejas aprendem com seus pares nao religiosos, as vezes com
muita dificuldade, as li¢des do jogo politico-partidario, no qual a urna democrética se sobrepde ao altar
dos deuses, no qual os acordos e as negociacoes, e mesmo o duvidoso toma |4 da cé, séo regidos por
interesses e cddigos alheios as palavras de livros sagrados, no qual o fazer da lei dispensa a revelacdo
divina e a unc¢ao religiosa”. PRANDI, R.; SANTOS, R. W., Quem tem medo da bancada evangélica?,
p. 210.

233 <A Tgreja Catolica tem participado ativamente da vida politica brasileira, sua histéria e relagdes com
0 Estado brasileiro acompanham a prépria histéria do Brasil, desde 1500, e 0 que marca essa legitimidade
religiosa e politica € o resultado de um longo processo, iniciado ainda no periodo colonial, quando da
promogéo de um modelo de catolicismo conhecido como cristandade, onde a Igreja era uma instituicdo
subordinada ao Estado e a religido oficial funcionava como instrumento de dominagao social, politica e
cultural. Atualmente, através da Frente Parlamentar Mista Cat6lico Apostélico Romana, ela ainda possui
grande forga e influéncia no legislativo federal, juntamente com outras frentes parlamenteares de bases
religiosas crists, uma vez que “dispde de forga suficiente para impedir que projetos referentes ao aborto
ou aos direitos civis de homossexuais sejam aprovados no Congresso, ou seja, conseguem barrar projetos
que sdo contrarios aos principios cristdos”. FARDIN, D. V., Religido na cdmara dos deputados, p. 29.
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evangélica. Essa presenca é caracterizada pela atuacdo pautada em torno de questdes
morais tais como aborto, sexualidade, familia etc.?*

Para Albano a insercdo dos pentecostais se da em duas fases, uma primeira de
negacdo e demonizacdo e uma segunda com o rompimento desses paradigmas
estabelecidos. Esse periodo é muito importante para 0s pentecostais porque € o
momento da “terceira onda”®® de pentecostais no Brasil, muito marcado pelo
mediatismo e milagres televisivos, de outro lado, temos um periodo de ascensdo
econdmica da classe média, estabilizagdo do cambio com o plano real e estimulo da
inser¢do da mulher no mercado de trabalho por causa do neopentecostalismo. Todo
esse caldeirdo fomentou um interesse pela desprivatizacdo dos pentecostais. O
problema é que suas pautas politicas de acordo com o autor ainda sdo, em grande
medida do tempo em que limitavam a expressdo provada da sua fé. Ndo ha uma real
preocupagdo com o bem comum, somente uma releitura de suas doutrinas aplicadas ao
Estado democratico de direito. Essa maneira de publicizar a teologia achata qualquer
pensamento plural e de agregacdo da sociedade como um todo, afirma Albano.

Em Eneida Jacobsen, nés vemos uma visao do dialogo entre a teologia e a

politica a partir de Habermas:

O mundo da vida, por si s0, no entanto, ja ndo é mais capaz de assegurar a integracéo
social como ainda Ihe era possivel em sociedades antigas fundadas em um sistema total
de crencas e relagdes de autoridade em grande medida inabalavel. Em sociedades
pluralistas, onde convicg@es particulares ndo sdo compartilhadas por todas as pessoas,
0 risco do dissenso constitui uma ameaga constante a uma ordem politica que se
pretenda fundada na acdo comunicativa. Diante desse problema, Habermas afirma a
centralidade do direito moderno como instancia capaz de arbitrar entre as diversas
concepcOes particulares sem privilegiar uma delas em especifico. Além de assegurar a
integracdo social por meio da juridificagdo de conflitos antes resolvidos com base no
costume e valores comuns, o direito possibilita a intermediagéo entre, de um lado, a
acdo comunicativa e, de outro, a a¢do estratégica. Essa intermediagdo ocorre & medida
que o sistema € submetido ao escrutinio da acdo comunicativa concretizada em

234 ALBANO, F., A acéo do Espirito no mundo, p. 173.

235 «A partir de um recorte histérico-institucional, a ideia inicialmente exposta por Paul Freston no Brasil
— ja que nos Estados Unidos tanto a metafora marinha quanto o conceito neopentecostal ja eram
conhecidos — ganha novo folego com a utilizagéo da expressdo “neopentecostal”, utilizada por inlimeros
estudiosos do Pentecostalismo no Brasil, especificamente para se referir as igrejas da terceira onda,
nascidas a partir da década de 1970, e que teriam como caracteristicas basicas — apesar da falta de
homogeneidade — posturas menos sectarias e ascéticas, uma postura mais liberal e tendéncias a investir
em atividades extra-igreja, quando comparadas com suas antecessoras do Pentecostalismo classico e do

Deuteropentecostalismo”. MORAES, G. L., Neopentecostalismo, p. 2.
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resolugdes que institucionalizam juridicamente os mercados e as organizagdes
burocraticas.?*

A compreensdo da autora nos revela que em sociedades modernas a
complexidade de suas estruturas ndo nos permite fundamentarmos a organizacao social
a partir dos sistemas de crengas e valores, como em sociedades mais simples, por
exemplo tribos indigenas. Isto posto, fica uma problematica evidente, como conciliar
as diferentes demandas de uma sociedade complexa e plural se os sistemas de crencas
e valores ndo conseguem abarcar toda diversidade presente nessa sociedade moderna?
A reposta € objetiva e democratica, o Estado passa a ser o fiel da balanca. A partir do
nosso contrato social, em que outorgamos representatividade de maneira democratica
o0s julgamentos do certo e errado passam a ser norteadas por um ente estabelecido por
nds mesmos e que deve buscar o bem comum. Nesse sentido, tentar fazer com que
costumes religiosos tornem-se principios Estatais feriria o principio democrético.

Ap0s analisarmos a visao do dialogo entre a fé e a politica em nosso contexto
podemos enumerar alguns principios quem devem ser respeitados para que esse diadlogo
aconteca de maneira democratica e dialogal. Questdes como pluralidade e bem comum
sdo principios positivos e que devem nos nortear na tentativa de uma teologia publica
voltada a cidadania, ja& a questdo do fundamentalismo parece ser o problema mais
complexo que enfrentamos quando tentamos dialogar a fé com a politica & brasileira.?®’
Esse caldeirdo efervescente carece de uma linguagem performatica comum a todos, um
caminho que permita ndo uma fala unissona, mas uma fala que pelo menos seja
compreendida por todos os atores politicos e que facilite a tradugdo da linguagem

religiosa numa linguagem humana.

2% JACOBSEN, E., Teologia e teoria politica, p. 73.

27 “torna-se uma urgéncia oferecer um entendimento e contribuir para a construgdo de uma nova
alternativa ao poder dominante, que se trasveste de aspectos religiosos, sensiveis a grande parte da
populagdo (que no caso do Brasil é macicamente cristd), mas que investe em um status de dominio e de
opressdo. E algo totalmente incoerente e que se afasta totalmente da proposta do Evangelho, por seus
principios, e daquilo que se entende como papel da religido/igreja na sociedade, em sua dimensdo
publica”. KUZMA, C. A., A urgéncia de uma teologia politica, p. 85.
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3.2.2
Fé em didlogo com a democracia

Falar de democracia no contexto brasileiro €, em muitos sentidos, afirmar que
ainda estamos aprendendo! Com essa afirmacdo ndo buscamos nenhum subterfigio
retérico ou distanciamento do objeto analisado, ja que, muitos dos nossos familiares e
professores viveram, ou melhor, sobreviveram aos anos que antecederam a
redemocratizagdo. Sabemos que o Brasil nao foi “descoberto” a partir da Ditadura
Militar, mas temos consciéncia de que o século XX foi transformador e traumaético para
a sociedade brasileira, bem como para a sua teologia. Por isso, ao falarmos de fé e
democracia acreditamos ser pertinente uma atencdo ao papel democratico do
cristianismo nesse periodo. Devido a enormidade de ponderacdes, escolhemos por
caminho metodolédgico focarmos no papel dos evangélicos, estes que em nossa
percepcao histérica foram os que mais se aproximaram do poder junto ao Estado,
aliando conservadorismo religioso e repressdo estatal, nesse periodo foram feitas
escolhas que vivenciamos as suas consequéncias até hoje.

Logo ap6s o término da Segunda Guerra Mundial, passamos para uma nova
modalidade de conflitos internacionais conhecido como Guerra Fria, de 1947 até 1991.
Esse foi um grande periodo de efervescéncia mundial, conflitos abertos e velados,
revolugcbes armadas, ditaduras de ambos o0s espectros e teologias, principalmente a
teologia da libertacdo eclodia no mundo dito moderno. A populacdo mal havia se
reerguido das grandes chagas da segunda guerra e ja se entrincheirava numa guerra
politica/ideoldgica protagonizada pelo capitalismo norte-americano versus o
socialismo soviético.

Historicamente, o Brasil sempre foi um pais macicamente cristdo, muito por
causa do seu modelo colonial, em que a religido era instrumentalizada para acimentar
um modelo social aprazivel a Coroa Portuguesa. Até hoje a Igreja Catdlica ainda ¢
maioria da populagéo brasileira, mas com certeza seu engajamento com as elites do
Estado e das institui¢des civis foi sendo deixada de lado, j& em meados da metade do
século XX. O evento historico que abriu convidativamente as portas para uma mudanca

estrutural no catolicismo foi 0 Concilio Vaticano Il, de 1962 ate 1965. Assim, a Igreja
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Catdlica de, sobremaneira, na América Latina passou a ter um olhar horizontal, as
pessoas passaram a ser a preocupacao maior. Essa decisdo acabou deixando um vacuo
de poder que rapidamente foi aproveitado pelos evangelicos, agora estes que se sentiam
perseguidos, passardo a ser perseguidores.

Vale ressaltar que o surgimento das Federacdes de Igrejas Evangélicas no
Continente pode ser visto nas primeiras décadas do século XX. Sdo consequéncia direta
das decisdes politicas do Comité de Cooperacdo para a América-Latina. este que tomou
corpo apés a Conferéncia Pan-Americana de Missdes (Panama-1916). Evento que é
merecidamente bem trabalhado pelos tedlogos da libertacdo, mas que infelizmente é
quase esquecido pelos tedlogos evangélicos brasileiros.3®

Logo no inicio da década de cinquenta, no Brasil, surgem missionarios oriundos
da Europa e América do Norte. Temos que destacar dentre muitos, Richard Shaull, um
dos icones do movimento ecuménico, missionario norte-americano muito identificado
com as lutas dos menos favorecidos. Shaull, era um tedlogo presbiteriano
reconhecidamente ecuménico, além do Brasil também foi missionario na Colémbia,
Peru, Uruguai e México. No Brasil atuou como professor do seminario Presbiteriano
do Sul, Campinas, e foi grande influéncia nos movimentos jovens da época. E atribuido
a ele ser um dos precursores da “teologia da revolugdao” e um dos fertilizantes que

deram origem a grande floresta pulsante da teologia da libertacéo.

Ha homens que veem mais longe que 0s outros e apontam para horizontes novos. Um
deles foi Richard Shaull, missionario norte-americano. Estrangeiro, ele nos entendeu,
melhor que nds mesmos, e nos revelou o nosso destino. Identificou-se com a América
Latina e assumiu-a como sua patria. Tornou-se um profeta, e toda uma geracdo de
estudantes universitarios, seminaristas, jovens e leigos comprometidos com o destino
do nosso continente foi marcada pelo seu pensamento e pelos seus atos. (...) haqueles
anos, meados da década de 50, antes do Concilio Vaticano I, inicio da década de 60,
antes de qualquer coisa que se parecesse com Teologia da Libertacdo, antes das
Comunidades Eclesiais de Base, as palavras de Shaull eram profecias, visdes de futuros
ainda ndo nascidos.?®

Em um olhar historico, as igrejas protestantes europeias ndo foram seduzidas

pelo poder latino-americano como as brasileiras. Ao contrario, logo apds a Segunda

28 FILHO, J. B., ISAL e seu contexto, p. 20.
239 ALVES, R., Quase uma apresentacéo, p. 13-14.
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Guerra assumiram uma postura conjunta com 0s povos que viviam perifericamente ao
capitalismo, no Terceiro Mundo. Essa articulagdo em muito se deu pelo Conselho
Mundial de Igrejas (CMI). Esses ajuntamos fortificaram e aglutinaram pensadores
dentro e fora do cristianismo, muitas das bases ideoldgicas oriundas desse contexto
deram origem ao que chamamos de protestantismo histérico no Brasil e na América-
latina. Os patrocinios recebidos pelo CMI foram o pontapé inicial para uma mudanca
hermenéutica das igrejas brasileiras quanto a preocupagdo com questdes sociais, no ano
de 1954, em Evaston, Ilinois 0 CMI ja oficializava sua preocupacdo com as chamadas
“rapidas transformagdes sociais” oriundas do pods-guerra. Como reflexo a esses
estimulos, no ao de 1961 foi criado a junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade,
posteriormente conhecida como ISAL.%4

Seguindo o desenrolar dos acontecimentos, em 1955 a Confederacao
Evangélica Brasileira (CEB), convoca de maneira ndo oficial consultas sobre o papel
da Igreja e sua responsabilidade social. ComissGes especiais foram organizadas:

formacéo de liderancas eclesiais para o trabalho social; incremento de programas de

20 FILHO, J. B., ISAL e seu contexto, p. 22. ISAL significa Igreja e Sociedade na América Latina. Ainda
no pensamento de Filho, “falar de ISAL € contar a historia de um tempo e de pessoas que decidiram ser
fiéis a este tempo, movidas pela indignagdo ética e pela solidariedade, ambas nascidas no terreno de sua
fé cristd e protestante. E falar também de uma utopia histérica de que as nagdes latino-americanas
pudessem sair de sua condicdo servil e coadjuvante para se tornarem nagdes soberanas, igualitarias e
democréticas. [...] A fundagdo da Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, que mais tarde se
tornaria 0 movimento Iglesia y Sociedad en America Latina (ISAL), representou um marco histérico na
medida em que, pela primeira vez, evangélicos de todo o Continente discutiram em conjunto o papel dos
cristdos e das igrejas frente ao processo social. Pela primeira vez as igrejas descortinavam a possibilidade
de que o contexto sociopolitico e econdmico pudesse vir a ser definidor de suas estratégias de acdo. Na
ocasido se podia delimitar duas tendéncias: uma que considerava a participacdo social como um
ministério particular, ao lado dos demais; e outro que considerava o tratamento da questdo social
imprescindivel para a tarefa evangelizadora. Porém, para ambas, a reunido de Lima (1961) representou
um impacto visto que a tomada de consciéncia quanto a realidade social latino-americana, utilizando-se
referéncias biblico-teoldgicos proprios, representava uma absoluta novidade. Os presentes tiveram a
oportunidade de cortejar as estreitezas das incipientes organizag@es eclesiasticas que representavam com
magnitude do desafio missionario que se apresentava. Para muitos, pela primeira vez, pelo uso do
instrumental cientifico, foi possivel precisar e identificar o atrelamento das agremiac@es eclesiésticas —
por forca de sua forma o atrelamento das agremiacdes eclesiasticas — por forca de sua forma de
implantacdo — com determinados projetos politicos. A Junta estabeleceu em publicagdo oficial, a revista
Cristianismo y Sociedad, que comportava como propdsito fundamental: superar a filosofia tradicional e
acdo social nas igrejas — o assistencialismo como a melhor expresséo da caridade e da piedade cristas —
e lancé-la imaginativamente ao descobrimento e a aplicagéo de novas formas de acao e servigo, capazes
de contribuir decisiva e positivamente & renovagdo integral dos paises latino-americanos”. Num primeiro
momento a revista era impressa em Montevideo, Chile (1963-1973). A partir do golpe de Estado no
Uruguai, em 1973, a edicdo passa a ser feita em Buenos Aires, Argentina sob o selo Tierra Nueva até
1980. Posteriormente Santo Domingo de 1981-1982, México (1983-1995) e Guayaquil (1996-1999).
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servico social; orientacdes sindicais; e aproximagdo com a Igreja Catolica no campo
especifico da acéo social.?*! Inspirados pelo ecumenismo e pela preocupagcéo social da
Igreja, de maneira agora oficial, fez-se a Segunda Conferéncia, com o tema: A Igreja e
as rapidas transformagdes sociais.

O didlogo ecuménico latino-americano, as oposigdes acirradas entre “direita” e
“esquerda”, as tensdes politicas e economias mundiais somado ao risco das
democracias e revolucdes eram um forte estimulante para a producao teoldgica. Todo
esse caldeirdo culminou no principal evento ecuménico promovido pelo protestantismo
brasileiro, a Conferéncia do Nordeste, Recife (1962), como o tema “Cristo € o processo

revolucionario brasileiro”.

A convocagdo dessas conferéncias representava o estudrio dos empreendimentos que
0s setores ligados a responsabilidade social tiveram éxito em implantar. O apice desse
processo se deu com a Conferéncia do Nordeste (1962) — ‘Cristo e o processo
revoluciondrio brasileiro’. Nela o protestantismo brasileiro adquiriu uma projegdo
nacional inédita. A realizagdo do evento no recife — uma das capitais mais importantes
do Brasil no plano politico da época — a cobertura da imprensa secular e religiosa, a
presenga de cientistas sociais renomados, demostrando a indispensabilidade da
mediacdo cientifica, as recomendagbes dos grupos de estudos, a publicagdo de
manifestos e a nova abordagem biblico-teoldgica foram alguns dos ingredientes que
fizeram dessa Conferéncia o mais importante evento ecuménico que o protestantismo
brasileiro ja pode promover.2#

No turbilhdo da coragem/esperanca de mudanca, e a repressao fundamentalista
politica/religiosa entre os dias 22 a 29 de julho de 1962, lideres das principais igrejas
evangélicas brasileiras foram convocados pelo Setor de Responsabilidade Social da
Igreja para a 4° Reunido de Estudos Sobre Responsabilidade Social da Igreja.

Paradoxalmente, a década de 60 foi o periodo de maior dialogo e de maior

repressdo da historia brasileira.?** Apesar dos movimentos sociais, das igrejas e das

21 FILHO, J. B., ISAL e seu contexto, p. 20.

22 FILHO, J. B., ISAL e seu contexto, p. 21.

243 Manifesto da Igreja Metodista do Brasil (IMB), promulgando o seu Credo Social (1960) a favor das
liberdades humanas. Nesta mesma década tivemos a criagdo do Seminario Presbiteriano do Centenario,
em Campinas, fazendo parte da comemoracéo do centenario da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB).
Tivemos a criagdo da Associagdo de Seminarios Teologicos Evangélicos (ASTE) 1961, com o forte
apoio do CMI. A criacdo da Unido Nacional de Estudantes (UNE) 1961. Criagdo das Ligas Camponesas,
capitaneadas pelo deputado Francisco Julido, na década de 60 ja estava presente em treze estados
brasileiros. Concilio Vaticano 1l (1962-1965). Enciclicas Papais Mater et Magistra (1961) e Pacem in
Terris (1962) de Jodo XXIII. Enciclica Papal Populorum Progressio (1967), de Paulo VI. Il Conferéncia
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minorias buscarem caminhos para melhoramento do staus quo da sociedade brasileira
como um todo, a repressdo dos politicos conservadores, das Forcas Armadas, dos

direitistas e dos fundamentalistas religiosos culminaram no Golpe Militar de 1964.

Foi a partir de 1968, enquanto o clero catolico se afastava do regime militar que os
evangélicos passaram a dar um apoio ostensivo aos militares. 1sso ocorreu tanto com
pastores e leigos presbiteriano, presbiterianos independentes, metodistas, batistas,
luteranos (em parte) e outros mais. Esse apoio pode ser facilmente rastreado nos jornais
evangélicos da época, quer no noticiario como nos editoriais ou na acdo de alguns
lideres que chegavam a denunciar leigos de suas respectivas comunidades para as
forcas de seguranca. Os pastores aliciados pelo regime cooperaram também
participando de cursos da Associacdo de Diplomados da Escola Superior de Guerra
(ADESG) e na ministracdo de aulas de moral e civismo em colégios publicos e
particulares. Alguns evangélicos foram premiados com a indicacdo para cargos de
governadores estaduais. Outros ocuparam altos escaldes da administragdo publica
municipal, estadual e federal .24

Como resultado dos acirramentos geracionais que dividiam as igrejas
evangélicas no inicio dos anos 50, um movimento repressor pairou sobre os estudantes
dos seminarios teoldgicos, sem distingdo denominacional o fundamentalismo fazia
com que alunos fossem expulsos por supostamente serem influenciados e
influenciadores de ideologias comunistas. Essa “faxina ideoldgica” foi sofrida também
pelos professores, acusados de heresia. Interessante que a palavra heresia vem do
vocébulo grego hairesis, que significa “ter opinido”. E incrivel como os opressores
condenam com tanta facilidade o simples fato da liberdade do pensar, se alegram com
0 obscurantismo da autoridade e torcem o sorriso a criatividade. Algemam-se a um
passado utdpico celebrando o reacionarismo, tentam ceifar sonhos, vidas e ideias. Estes
também se achavam cidaddos de bem.

Zwinglio Mota Dias acredita que esse comportamento social das igrejas

evangélicas brasileiras pode ser explicado a partir das nossas raizes histéricas

Geral do Episcopado Latino-Americano (CELAM), em Medellin (1968). Manifesto da Assembleia
Convencional Batista (1963) com o lema ‘e, corajosamente, desfraldemos, em nome de Cristo, a
bandeira da redencio total da criatura. Da redengio temporal e eterna do povo brasileiro””. ARAUJO, J.
D., Meméria da década de 1960, p. 39-42.

244 CAMPOS, L. S.; SILVA, E. M.; BELLOTI, K. K. (Orgs.). Religi&o e sociedade na América Latina,
p. 170.
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teoldgico-pastorais. O autor classifica dois pontos cruciais de sua andlise, 1- as
limitacGes teoldgicas do protestantismo brasileiro e 2- a insuficiéncia eclesiolégica.?*®

Sobre o primeiro ponto, as limitagdes teoldgicas, o autor entende que a
concepcao ingénua de sociedade, oriunda do pietismo hipertrofiado conduzido pela
empresa missiondria, norteada pela aculturagdo ndo conseguiu perceber as
particularidades da sociedade brasileira, que nitidamente, é bem diferente da sociedade
norte-americana.?*® As propostas vindas com os missionarios ndo encontraram
ressonancia em nossa sociedade porque sua matriz teoldgico-doutrindria ndo trazia
transformacdo no ambito sociocultural e na politica nacional. As consequéncias dessa
matriz foram igrejas que por décadas eram alienadas e alienantes da sua comunidade,
terreno fértil para teologias escapistas, verticais e desassociadas da realidade.

Outra questdo eclesioldgica era o forte interesse no rigor moralista. O rigor
moral age de maneira antitética as preocupacdes sociopoliticas e socioeducacionais,
pois ao invés de compreender as raizes dos males sociais do pais, creditava-se qualquer
mazela como sendo consequéncia de préaticas ndo condizentes com a moralidade da
comunidade. A exacerbacao do moralismo serviu em muito como cabresto social, mas
com o avanco da modernidade, puxado no Brasil pelo pds-guerra deixou de fazer tanto

sentido assim.

Nosso protestantismo é o da era missionaria, isto €, do periodo da expansao dos povos
capitalistas, em que a ideologia liberal incentiva o individualismo e o desempenho
como instrumentos de ascensao social. O mau desempenho do individuo era atribuido
ao seu pecado, que nada mais era do que a vida em desacordo com os padrdes éticos
da cultura capitalista. A salvagdo consistia na conversdo dos individuos aqueles
padrdes, isto &, 0 seu reajustamento ao modo de vida da sociedade tida como crista e,
portanto, perfeita. Toda a Biblia era vista como repetidas historias de conversdes. A
nog&o da relagdo do povo de Israel com Deus se perdeu; prevaleceu a ideia da relagdo
de individuos com Deus.?*

Nesse sentido, a constante replicacdo dos padrdes norte-americanos pode ter
feito sentido por um periodo especifico, mas a medida que a sociedade brasileira foi se

complexificando com as tensbes politicas, sociais e democraticas a igreja nao

25 DIAS, Z. M., Cristo e o processo revolucionario brasileiro, p. 61-66.
246 DIAS, Z. M., Cristo e o processo revolucionario brasileiro, p. 61.
247 DIAS, Z. M., Cristo e o processo revolucionario brasileiro, p. 62.
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conseguia encontrar uma reflexdo teoldgica que se aproximasse da realidade da
comunidade, assim refugiava-se na moralidade e na religiosidade para manutenir o
distanciamento da igreja frente o “mundo”. Isto posto, podemos entender que o
Protestantismo de Missdo no contexto brasileiro € de sobremaneira, fruto dos
movimentos missionarios estadunidenses concentrados entre o seculo XVIII e o século
XIX. Suas principais consequéncias foram o antimodernismo, conservadorismo,
fundamentalismo e o conversionismo.

Sobre o0 segundo ponto, para falar da insuficiéncia eclesioldgica o autor utiliza-
se de uma metafora. Segundo ele, o desenvolvimento da nossa eclesiologia é
semelhante ao plantio de uma espécie inédita de planta, que ao ser acomodada em nosso
solo esqueceram de retira-la de seu préprio vaso, deixando-a em sua terra antiga. Suas
raizes ndo cresceram em nosso solo, mas somente se nutriam do solo de sua antiga
patria, ao cair os seus frutos e geminarem novas sementes, agora em solo diferente,
essa planta gera uma subespécie, pois ndo é a original porque esta em solo bem
diferente, e também ndo é uma planta nativa porque sua semente ndo nos pertence e
nem é semelhante as nossas espécies.

Um exemplo pratico contemporaneo ¢ o chamado “movimento Gospel”. Este
que pertence a mesma espécie de planta que nos foi trazida, veio com a intensdo de
modernizar nossa liturgia envelhecida e carcomida. Entretanto, como ndo pode negar
geneticamente a sua espécie foi totalmente incompetente em conseguir incluir em seu
bojo a nossa rica cultura devocional e musical. Nesse sentido, nossas igrejas tém
desenvolvido uma funcéo deculturizadora?*®, porque a palavra que nés anunciamos nao
nasce no meio do nosso povo, mas € oriunda da matriz missional original.

Se historicamente as posicdes de privilégio sdo ocupadas por essa matriz
missional original é esperado uma paulatina diminuicdo da matriz cultural crista
brasileira. Esse vacuo cresceu e gerou chagas profundas em nosso meio, como o
individualismo e o mercantilismo da fé alheia. Na pluralidade teoldgica da teologia da
libertacdo encontrou-se um olhar especial & nossa cultura, ao nosso povo. Uma teologia

que buscava trazer o propdésito de Deus aos pequeninos.?®

28 DIAS, Z. M., Cristo e o processo revolucionario brasileiro, p. 64.
249 «A teologia da libertagdo, em suas varias vertentes, com suas limitagdes, reducionismos e caréncias
tem o mérito de ser a primeira expressdo teoldgica autenticamente latino-americana e, por isso mesmo,
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Para melhor elucidacéo, seguiremos a linha cronologica de Rosa, fazendo uma
breve revisdo e dividindo os periodos do protestantismo no Brasil em: fase de
implantacdo, fase de consolidagdo e por Gltimo fase de fragmentagd0.?>® Sobre a
implantacédo, existem ainda trés subdivisfes dentro dessa fase, a saber: projeto liberal
modernizador, projeto educacional e confronto com o catolicismo.

E sabido que o germe do protestantismo no Brasil é a vinda da familia real
portuguesa para 0 Rio de Janeiro, ocasionada pelas ameacas feitas por Dom Jodo VI e
Napoledo de invasdo a Portugal. O sucesso da viajem e a seguranca militar contou com
0 apoio da Inglaterra. Apds esse apoio houve um acordo comercial e de liberdade
religiosa entre Brasil e Inglaterra (1810), como os ingleses sdo protestantes, logo
diversos protestantes comecaram a desembarcar nos portos brasileiros. Primeiramente,
da Inglaterra, depois, luteranos alemaes. Um fato interno que facilitou esse horizonte
foram as primeiras iniciativas para aboli¢do da escravidao, abrindo espaco para méo de
obra de imigrantes. Esse periodo é conhecido como protestantismo de imigragio.?!

Por volta do século XIX, por conta dos grandes avivamentos norte-americanos
chegam ao Brasil os protestantes puritanos e pietistas. Esses sdo conhecidos como
protestantismo de missd02°2, a quem ja citamos anteriormente. Sobre os protestantes de
missdo, ainda no livro de Wanderley Rosa, 0 autor os classifica com trés caracteristicas:

1- Projeto liberal modernizante: O conceito liberalismo estd encarno em
questdes como: liberdade de expressao; liberdade individual; democracia; laicidade;
livre comércio; livre iniciativa e uma abertura em geral para o progresso na direcao da
modernidade. A vivéncia dessas questdes no contexto brasileiro estimulou um rigor
moralista muito grande, pois a comunidade brasileira assimilou o progresso liberal a

rigida moralidade, no entanto, aqui foi exacerbada.

também brasileira. Devemos a ela a redescoberta de que toda reflexdo teoldgica deve sempre comecar a
partir da consciéncia da situagdo concreta em que nos encontramos”. DIAS, Z. M., Cristo e 0 processo
revolucionario brasileiro, p. 67.

20 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 87-110.

1 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 88.

22«0 protestantismo que analisamos nunca articulou, espontaneamente, uma ética social. O seu
problema é outro. Preocupe-se com a salvagdo da alma. Por isto a questéo da transformacéo do mundo
sempre lhe pareceu um desvio perigoso. A sua ética ¢ individual e ndo social”. ALVES, R. A,
Protestantismo e repressdo, p. 216.
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2- O projeto educacional. A igreja catdlica j& estava estabelecida em terras
brasileiras ha séculos, consequentemente sua visdo de mundo também permeava a
formatacdo educacional brasileira, os jesuitas encapsulavam grande parte da educacao
em nossa sociedade. Os protestantes de missdo, norte-americanos traziam novos
conceitos educacionais pautados na educacdo pragmatica, na ciéncia e na técnica
cientificista.®®®> Em grande medida o protestantismo de contribuicGes positivas na
renovacdo do sistema educacional brasileiro, gerando uma nova classe voltada a
politica e ao empresariado.

3- Confronto com o catolicismo. O catolicismo era a religido oficial do Brasil,
com o estabelecimento do protestantismo de misséo confrontos comegaram a eclodir.
Muito por causa da sua heranca pietista/puritana, 0s missionarios tinham a arrogancia
de que eram superiores aos catélicos, nutridos pelo individualismo e moralismo faziam
apologia anticatélica. Sua estratégia para a acdo anticatdlica era a desmoralizacao da
fé alheia atraves de pregacdes e publicacdo de textos e livros. Assim fechamos a fase
de implantacéo.

Sobre a fase de consolidacdo, ela é entendida de 1920 até 1960. Profundas
mudangas ocorreram na dindmica internacional e, consequentemente, influenciaram as
engrenagens sociais do nosso contexto brasileiro, como ja citamos anteriormente.
Dentro dessa fase, Rosa destaca o 1- projeto de movimento ecuménico; 2- O
movimento Igreja e Sociedade; 3- A conferéncia do Nordeste.

1- O projeto de movimento ecuménico internacional tem seu inicio em 1910,

na Escécia, o Congresso de Edimburgo é a bandeira inicial para este movimento, seus

23 “Desde a Reforma no século XVI, ficou claro aos protestantes que a expressio do movimento
dependia, dentre outros fatores, da capacidade de a populacéo saber ler. O analfabetismo era uma barreira
para 0 avanco da missdo protestante que proclamava o livre exame das escrituras. Os missionarios
também entendiam que uma educacao cristd seria 0 caminho para construcao de uma civilizagao cristd
nos moldes norte-americanos. Destarte, 0os missionarios se langcaram na empresa de implantacdo de
escolas voltadas para a elite em varias partes do territorio nacional. Os presbiterianos fundam a Escola
Americana em Sdo Paulo que daria origem a Universidade Mackenzie; o Colégio Internacional de
Campinas, mais tarde transferido para Lavras, Minas Gerais, que se tornaria o Instituto Gammon; em
Recife fundam o Colégio Agnes Erskine; em Guaranhuns, também em Pernambuco, fundam o XV de
Novembro onde foi construida a primeira quadra de basquete do Brasil. os metodistas fundam na cidade
do Rio de Janeiro em 1888 o Colégio Bennet; em Juiz de Fora, Minas Gerais, 0 Colégio Granbery em
1889; o lzabel Hendrix em Belo Horizonte em 1904. Os batistas iniciam a obra educacional com a
criacdo dos colégios Americanos Batistas. Em Recife, ele foi fundado em 1906 tendo passado por suas
carteiras personalidades de destaque como Ariano Suassuna e Gilberto Freyre”. ROSA, W. P. A igreja
evangélica brasileira dos ultimos 50 anos (1962-2012), p. 90.
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desdobramentos chegam a América-Latina 1916, no ja também citado Congresso do
Panama. Apesar de termos muitas liderancas da América Latina e, consequentemente,
do Brasil, foram os norte-americanos que tiveram a lideranca do evento, dando o tom
acusativo de que somos ignorantes e atrasados por sermos hegemonicamente
catolicos.?®* Uma das boas consequéncias apos o evento foi a criagdo da CEB, 1934.
As denominagdes fundadoras foram: Igreja Episcopal Brasileira, Cristd do Brasil,
Metodista do Brasil, Congregacional do Brasil, Presbiteriana Independente e
Presbiteriana do Brasil, além de nove organizacdes missionarias e duas sociedades
biblicas.?®

2- O movimento Igreja e Sociedade foi 0 embrido da ISAL. Essa transicéo se
deu muito pela influéncia do missionario Richard Shaull. Sua teologia critica que
englobava questdes do Reino de Deus como algo presente, e nao futuro, sua teologia
reflexiva da sociedade/politica/economia despertaram mentes que se aqueceram com
essa nova forma de se pensar teologia. Um grupo mais politizado decidiu seguir seu
caminho como ISAL. No entanto, esse ndo foi o tnico motivo, precisamos nos lembrar
do contexto internacional do pos-guerra, industrializacdo do pais e urbanizacdo
acelerada. E, por ultimo, a grande influéncia dos pentecostais, que na virada dos anos
60 para 70 passam a ser o grupo majoritario, influenciando as denominacGes
tradicionais e gerando o movimento de igrejas renovadas. Todos esses acontecimentos
culminaram no 3- A Conferéncia do Nordeste, ja suficientemente trabalhada em
paginas anteriores.

Na terceira e Ultima fase proposta por Rosa, temos 0 momento que ele chama
de fragmentacdo. Periodo que vai de 1964-2012. Parece-nos que 0 momento que
representa a ruptura definitiva e fragmentaria do protestantismo culmina no golpe de
64.2%6 A aproximacdo de liderancas evangélicas com o governo militar rompeu com
muitos lagos construidos desde o inicio do século XX, antes a busca era por uma
relevancia politica e social da igreja, antagonicamente, agora a busca era por poder e
autoridade. O que antes era posto a mesa em acalorados debates, agora é obscurecido

pelos pordes da ditadura. Duas denominagOes se destacaram negativamente nesse

254 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 94.
25 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 94.
2%6 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 98.
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periodo, a Igreja Presbiteriana do Brasil e a Metodista do Brasil, chegou-se a se falar
numa “ditadura eclesiastica”.

Utilizando a tipologia para classificacdo dos grupos formadas a partir do golpe
de 64, temos cinco grupos que nos auxiliam a compreender o rumo tomado pela igreja
evangélica brasileira. O primeiro foi o grupo dos ecuménicos, 0s que nao se
envolveram oficialmente com o governo militar se aliaram ao CMI, como a Igreja de
Confissdo Luterana no Brasil, a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (posteriormente
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil) e outros tantos lideres dissidentes de diversas
denominacdes. Dois caminhos se apresentaram a esse grupo, um caminho foi o de
atuacdo a partir de ONG’s ecuménicas, o outro foi a atuacdo em centros e
departamentos evangelisticos/ecuménicos ligados ao CMI.

O segundo grupo foi o dos evangelicais. Esse movimento caracterizava-se por
em meio as turbuléncias da ditadura e dos conflitos ideoldgicos internacionais
criticavam o fundamentalismo e a influéncia dogmaética estadunidense. O grande
questionamento era a impossibilidade de se fazer teologia fora dos padrBes norte-
americanos, afinal, ndo se pode fazer teologia refletindo sobre o nosso contexto
cultural? Essa critica se desvela na antitese da moralidade estadunidense, pois a nova
consciéncia trouxe a luz a necessidade da transformagdo social, e ndo apenas
individual. Tomados por esta consciéncia, te6logos como Renné Padilha, Samuel
Escobar e Orlando Costa desenvolveram o que ficou conhecido como teologia da
Missdo Integral %’

O terceiro grupo é dos conservadores e fundamentalistas. Estes ainda séo
maioria da populacdo brasileira, mesmo nos dias atuais e ndo mudaram a sua cartilha
moral pietista/puritana. Ainda militam pela agenda da reta Doutrina, em que a obsessdo
pela moralidade os faz miopes as realidades contextuais do povo. O quarto grupo é os
dos pentecostais. Em grande medida os pentecostais seguem a cartilha conservadora e
fundamentalista. Com o lema “irmdo vota em irmao”, somado ao crescimento
econdmico dos membros e das liderangas, 0s pentecostais se inseriram cada vez mais
na esfera publica, atuando especificamente na politica profissional. A alienacéo politica

foi deixada de lado junto com o inicio do governo militar. Uma forte caracteristica dos

27 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 102.
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pentecostais € a confusdo do papel da Igreja e do papel do Estado, seus candidatos
frequentemente confundem seus cargos publicos com suas prega¢des denominacionais.
Por altimo, falaremos dos neopentecostais, esse grupo é caracterizado principalmente
como expressdo maior da pos-modernidade, propagam a teologia da prosperidade e
tem uma relacdo de consumo com a fé, distanciando-se dos pentecostais classicos pela
mudanga da forma de experienciacdo com Deus.

Segue abaixo uma tabela adaptada com o panorama do Protestantismo

Brasileiro segundo Rosa.

Panorama do Protestantismo Brasileiro

Século XIX Caracteristicas e Estratégias
Protestantismo de Imigracéo Projeto Liberal
Modernizador
Protestantismo de Misséo Projeto Educacional

(Ortodoxos com tragos do
avivamento - Evangélicos)

Congregacionais; Confronto com a religido
Presbiterianos; Metodistas e Oficial
Batistas
Século XX até 1964 Caracteristicas e Estratégias
Luteranos e Anglicanos Projeto Ecuménico
(Evangelicos) Movimento Igreja e
Ecuménicos Sociedade
Conferéncia do Nordeste
(1962)

(Evangelicos)

Conservadores Moralismo rigoroso

Fundamentalistas
Pentecostais

Século XX pbs 1964 Caracteristicas e Estratégias
Ecuménicos ONG’s
Evangelicais Teologia da Missdo Integral

Conservadores e Manutencao do status e
Fundamentalistas salvar almas
Pentecostais Projeto politico
Neopentecostais Projeto de religido pos-
moderna

Tabela 2 — Panorama do Protestantismo brasileiro?®

2% ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 92-106.
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Analisando todas as informac@es descritas acima, percebemos que a fé crista
tem um grande potencial de transformacdo na sociedade brasileira. Elencamos trés
caminhos possiveis, um caminho pautado no didlogo, um caminho pautado no
fundamentalismo e outro caminho pautado no distanciamento. Ao longo dessa breve
exposicao historica entendemos que a teologia publica que se propdem a desenvolver
uma cidadania ndo se enquadraria nos caminhos do fundamentalismo nem do
distanciamento. O fundamentalismo néo conseguiria ultrapassar as barreiras fisicas de
suas igrejas, 0 que seria um impeditivo para a busca do bem comum, ja os que optam
pelo caminho do distanciamento ndo tem nenhum interesse em olhar para além das suas
quatro paredes. Nos parece mais adequado o caminho pautado no dialogo, este que nem
sempre conseguira atender plenamente todas as demandas da plural sociedade
brasileira, mas que tem a bandeira da humanidade e do bem comum. Portanto, falar de
fé e democracia é falar de continua evolucéo e abertura de didlogo com os multiplos
atores sociais na esfera publica, é compreender o papel do Estado no desenvolvimento
laico de politicas publicas e politicas de Estado, € compreender que o papel do cristdo
na sociedade moderna deve ser semelhante ao de Cristo Jesus, salvar e transformar

seres humanos em humanos de fato.
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3.2.3

Fé em didlogo com ajustica

A justica de Deus é, em grande medida vida. Ja, a injustica € morte! O
Reino dos Céus é feito de justica e amor, tudo é perfeito e esclarecido porque
Cristo nos justifica e nos ilumina. Nos que vivemos a esperan¢a do “ja, mas
ainda nao” procuramos fazer com que nossa existéncia, de alguma maneira,
mesmo que bem pequena, possa refletir os ensinamentos do Mestre. Buscamos
viver esse convite a esperanca da justica perfeita frente a nossa justica
imperfeita. Falar de uma teologia publica que associa a fé e justica é falar de
uma teologia firmada na esperanca da promessa escatoldgica. No livro “O

espirito da vida”, Moltmann afirma que:

E uma peculiaridade da vida humana que ela pode ser negada, e que por isso, para ser
vivida, ela tem que ser afirmada. Vida negada e recusada, e que por isso, para ser
vivida, ela tem que ser afirmada. Vida negada e recusada € morte. Vida aceita e
afirmada é felicidade. Pode-se negar a vida a outras pessoas. Entdo elas perdem seus
direitos. Contestasse-lhes o direito a existéncia. As pessoas ficam provadas de seus
direitos, deixam de ter direito. Ficam expostas a morte prematura. Estes sem direito
sdo os condenados da terra. Também podemos negar a vida a n6s mesmos. Entdo a
gente torna-se injusto e violento para com os mais fracos e tira a vida dos outros. Neste
caso, porém, estamos na realidade nos tirando a vida a nds proprios, estamos de certa
forma cometendo suicidio. Sao estes injustos que condenam a vida e que destroem a
terra. Como podera a vida retornar a este mundo de injustica, onde uns sdo privados de
seus direitos e outros se tornaram injustos??>°

Nos evangelhos sdo acentuadas atitudes vitais norteadas pela justica, embora
sejam descritas também situacdes objetivas de injustica que merecem rejei¢do. Trata-
se do programa do Reino de Deus, que indica como e onde ele é encontrado. Propde-
se um estilo de vida contracultural e inconformista.?®® Um cristianismo instalado na
sociedade é o contrario do dinamismo do Sermdo da Montanha. Em nome da prudéncia
e do realismo se desqualifica a expectativa do Reino, na qual outro mundo é possivel.

O Sermdo do Monte € a utopia cristd por antonomasia, que serve de referente e

2% MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 122.
260 Mt 7.13-14
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regulador inspirador de como € preciso comportar-se no presente e por que é preciso
apostar no futuro de justica.?®

Pode-se dizer que atualmente vivemos a necessidade da superacdo de um
paradigma teoldgico, a saber: “uma teologia voltada a instituicdo religiosa”. O
cristianismo de maneira geral foi caminhando naturalmente para a sua
institucionalizacdo, desde a igreja dos primeiros séculos a tendéncia apos ser elevada
como religido nacional era esse fatidico caminho. Entretanto, a institucionalizacdo em
si ndo parece o problema, ndo somente porque gerou alguns beneficios, mas por ser um
caminho natural na sociedade. Dentre os beneficios da institucionalizacdo podemos
citar a relevancia politica, econdmica e social. Porém, como j& falamos anteriormente,
o0 nivel do engessamento devido a institucionalizacdo gerou um estrangulamento do
sujeito e da comunidade. Percebemos que o imbroglio se encontra justamente na
direcdo da teologia que é produzida por essa instituicdo. Ela é voltada para si? Ela é

voltada para os seres humanos?

O ‘cristianismo’ tem sua esséncia e seu fim ndo em si mesmo e na propria
existéncia, mas vive de alguma coisa, e existe para alguma coisa, que alcanca
muito além dele. Caso se queira compreender o mistério de sua existéncia e de
suas formas de comportamento; necessario se faz perguntar pela sua misséo.
Caso se queira descobrir sua esséncia, é preciso perguntar pelo futuro em que
ela coloca suas expectativas. E se o cristianismo se tornou inseguro e sem
orientacdo em meio as novas relagBes sociais, & preciso perguntar, mais uma
vez, sobre a razdo por que existe e o fim para qual caminha.??

Para Moltmann, o cristianismo ndo existe por si e nem para si, ele ndo é o seu
préprio ethos. Existe algo de superior que nos norteia, a medida que buscamos
compreender o0 seu mistério devemos nos perguntar pela sua missdo, e a medida que
buscamos compreender a sua esséncia devemos nos perguntar pelo seu futuro. Nesse
sentido, o autor coloca a partir da sua leitura do Novo Testamento, que a missdo da
igreja se desvela em um horizonte escatologico de esperanca, e que o seu futuro aponta
para o ressuscitado que acolhe o mundo todo pelo seu sacrificio, justificando os

injusticados.

261 SOBRINO, J., Centralidad del reino de Dios em la liberacion, p. 109-110.
262 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 404.
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Sendo assim, sua proposta supera o atual momento hegemonico da teologia,
porque segue o caminho contrério, seguir o caminho do olhar para baixo e perceber as
possibilidades de acbes que nos, crentes e cheios do Espirito podemos exercer na
imanéncia. Nao se limita as divagacdes teoricas que relembram discussdes bizantinas,
ou podemos falar de uma pobreza franciscana quanto a resolugdo dos problemas
praticos das comunidades eclesiais de base.

Moltmann, identifica “uma crise dupla: a crise da relevancia e a crise da
identidade. Ambas as crises estdo relacionadas. Quanto mais a teologia e igreja tentam
ser relevantes nos problemas atuais, mais se aprofundam em uma crise de sua propria
identidade crista”.?%® A medida que as igrejas tentam fundamentar sua identidade em
dogmas e tradi¢cbes morais, elas vao se desconectando da realidade mundana, ou seja,
se tornam irrelevantes e consequentemente injustas. A teologia para ter relevancia na
vida crista precisa dialogar com as realidades sociais, a perda de contato e a cegueira
diante da realidade tornam a teologia e igrejas progressivamente obsoletas. Muitos
abandonaram o estudo de teologia, estudam sociologia e psicologia.?%

Quando se fala em identidade crista, € bom que fique claro que refletimos sobre
a prépria fé do crente. Soa um pouco esquizofrénico a profissdo de uma fé que nédo se
externaliza em absolutamente nada, ndo tem uma materializacdo que se possa
apresentar. O Cristo nos alertou para que nos acautelassemos, pois conheceriamos a
arvore pelo fruto!®®® A boa arvore gera bons frutos, nesse sentido, ela gera
comportamento, transformacdo de vida, uma mente que se renova e ndo se conforma
com a injustica, ela é performatica. SO assim poderemos experimentar a vontade de
Deus. 2%

A fé ndo pode se mostrar desconexa da realidade histérica do ser humano, se
ela distancia-se da cria¢do, — nisso entendemos a humanidade e a natureza — torna-se
associal. Perde sua relevancia e fertilidade, torna-se esteril. Contudo, em sua antitese,

a teologia que se volta a miserabilidade humana é uma teologia genuinamente cristd,

263 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 23.
264 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p. 23.
265 Mt 7.13-24
%66 Rm 12.1-3
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pois imita ao Deus que se despiu de sua gldria para habitar no meio de nés, nos ensinar

a ser humanos.2%’

A ‘igreja para o mundo’, porém, ndo significa solidariedade sem ideias e sem
esperancas, mas servico em favor do mundo e a¢do no mundo, no lugar e do modo
como Deus quer e espera. A vontade e a expectativa de Deus tornaram-se conhecidas
na missdo de Cristo e dos apdstolos. Para 0 mundo, a passagem do grupo todo se realiza
na missdo da igreja.?®

Fica claro que para o autor, a igreja deve ser voltada para 0 mundo pois o Cristo
veio para 0 mundo dar esperanca aos fracos e caidos, veio perdoar os pecadores e trazer
animo aos cansados. Em Moltmann, vemos um horizonte de igreja que aponta para o
Reino, o autor acredita que a fé nutri a esperanca no porvir, assim, € possivel que o
presente possa ser reflexo escatoldgico de justica e amor na realidade humana.

A propagacdo da fé como apontamento do Reino gera transformacao social. A
esperanga apresentada por Moltmann consiste no fato de que o ato de pregar o Reino
em perspectiva futura, deve também apresentar-se como perspectiva de transformacéo
histérica na vida do ser humano. O evangelho de Cristo tem dupla funcdo, ambas
podemos considerar como salvificas, entretanto, uma salva o espirito pela fé, esse
mistério é dado pelo proprio Deus, portanto, ndo € mérito nosso, mas é graca de Deus.
O exercicio de amor do Pai em entregar ao seu filho aos pequeninos é ato unilateral,
sendo assim, é eleicdo e justificacdo por misericordia de um Deus que ndo quer que
ninguém se perca. Por outro lado, a segunda perspectiva salvifica faz referéncia a
realidade historica do sujeito. Se eu prego um Reino de amor, é coerente que 0
apontamento biblico que me leve a crer em uma esperanca futura de amor se reflita em
pratica cotidiana de amor. Talvez, seja dificil para o sujeito apreender o que seria esse
amor no Reino, porém, pela leitura do texto biblico, podemos suspeitar que a vivéncia
seria como de irmé&os, nesse sentido, um apontamento de convivéncia fraterna no porvir
deve ser expressado no aqui e agora. Podemos entéo, fazer a pergunta que ja possui
resposta, quem € meu irmdo ou irma a quem devo partilhar desse amor fraterno? Jesus

j& nos respondeu, meus parentes sdo todos aqueles que estdo “l4 fora”.

27 Fp 2.7-8
28 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 407.
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Pode-se dizer que a sociedade atual & uma sociedade totalmente plural, com grandes
diversidades culturais, religiosas, politicas e sociais. Com isso, a teologia se depara
com um grande desafio, ndo apenas de compreender o mundo a partir da fé, mas de ser
corresponsavel por este mundo, ajudando a construir uma sociedade mais justa e digna
diante do Deus que acredita, do ser humano, da igreja ou de sua comunidade de fé (ou
religido) e da sociedade. Conforme falamos anteriormente, ndo mais uma teologia
privada, mas uma teologia publica, que se sinta responsavel pelo mundo em que esta
inserida.?s®

N&o ha uma distincéo de pessoas, 0 que existe € o posicionamento hermenéutico
no ato da leitura. Ha quem prefira valorizar os domésticos na fé, ha quem perceba que
0 préprio Deus encarnado ndo fez acepcdo de pessoas, mas ao contrario, se sacrificou
por todos, ressuscitou e enviou seu consolador para habitar no mundo. Como ser cristéo
e dizer que pregamos um reino de amor e justiga se invisibilizamos constantemente
pessoas?

A perda de contato e a cegueira diante da realidade tornaram a teologia e a igreja
progressivamente obsoletas. A teologia produzida pelos tedlogos deve ser uma teologia
que va de encontro a realidade da sua comunidade de fé, essa realidade é social,
cultural, politica e econdmica. Nesse sentido, uma teologia que sé olha para a
instituicdo ou que ndo estabelece pontos de contato com a realidade historica do ser
humano ¢ estéril, ndo € quente e nem é fria, ndo transforma a vida de ninguém.

Enquanto reflexdo de justica social, a teologia pode dialogar com realidades
sociais diversas, cada uma delas tem seus anseios e crises. Uma sociedade que s6 pensa
em acumular riqueza por exemplo, € uma sociedade que tende a ndo dividir com o outro
gue ndo tem nem o minimo para existir dignamente. Individuos que levam essa l6gica
do acumulo de capital a igreja tendem a forma-las a partir dessa mesma légica, ou seja,
uma igreja que também ndo pensa em dividir, mas sé em acumular e enriquecer.
Entretanto, qual o sentido de enriquecer uma igreja? Sendo € possivel levar essa riqueza
para o porvir?

A reflexdo ldgica é que a igreja ndo tem por funcdo ser um banco. A igreja é
mediadora e cuidadora entre os préprios homens, enquanto mediadora deve usar as

ofertas e dizimos que recebe para partilhar com os que tem falta. Assim a comunidade

29 KUZMA, C. A., A teologia no universo cientifico e sua especificidade epistemoldgica, p. 67.
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é valorizada, ndo a instituicdo, afinal, a pregacdo do Reino é esperanca de salvagdo
humana, e ndo material. Ao que parece, as igrejas tém pregado qualquer outra boa-
nova, ndo a boa-nova do Reino dos céus.

Em uma perspectiva politica, a opcéo pela religido politica ndo segue o facho
de luz que aponta para o Reino, nem tdo pouco a esperanga escatoldgica produzida pela
pregacdo do evangelho do Cristo ressuscitado. O problema da religido politica € que
ela ndo tem por objetivo ultimo a justica, mas sim, fazer politica para beneficio da
instituicdo. Na verdade, ela passa a ser mais uma instituicdo como qualquer outra na
esfera publica, ndo se diferencia em nada de um conglomerado de grandes empresas

que fazem lobby para seu beneficio — geralmente o econémico.

A Igreja ndo é algo separado do mundo, um local de reflgio, mas um instrumento de
transformacao social. Esta vida ndo é mera passagem. E avida para ser vivida em sua
plenitude e abundancia. E vida para ser celebrada. Porém, celebrada ndo apenas por
alguns, mas por todos os seres humano. Todos tém direito a vida plena, felizes e a
liberdade. A Igreja deve ter como compromisso fundamental o papel profético de
dentincia e enfrentamento das injusticas que roubam de muitos o direito a esta vida.?”®

O que podemos fazer é ter uma visdo teoldgica cristd, critico-politica e voltada
a justica. A visdo teoldgica critica liberta o interesse institucional e dogmatico da
religido, cabe o reforco de que o pensar assim se justifica devido a religido tender a
apensar majoritariamente na instituicdo, enquanto a igreja composta por cristéos tender
a pensar em sua realidade local. O papel do te6logo que se identifica com a comunidade
é qualificar de maneira politica o anseio daqueles que formam a igreja em si, ou seja,
0 ser humano. Isso ndo deve diminuir os pertencentes a congregacdo nem tao pouco
distorcer o pertencimento do te6logo da comunidade, até porque, se o te6logo ndo tem
pertencimento de comunidade dificilmente consegue catalisar o anseio dela para a
esfera publica. Em suma, uma teologia cristd critica-politica voltada a justica é aquela
que a partir da esperanca de transformacéo age no possivel para melhoramento da
pessoa humana na sociedade.

A esperanga no porvir torna o ser humano responsavel no aqui e agora, iSso se

déa porque o futuro jé foi revelado em esséncia e pratica no ressuscitado. E necessario

20 ROSA, W. P. A igreja evangélica brasileira dos Gltimos 50 anos (1962-2012), p. 99.
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a compreensao de que, nesse sentido, a esperanca deve ser entendida a partir do verbo
esperangar, ou seja, agir, animar-se, estimular-se para algo. Assim, entender a
esperanga como ponto escatologico ndo significa espera ou apatia, é justamente o
contrario, quem tem esperanca no Cristo age como Ele, porque entende que sua vida é
apontamento para o Reino. O elemento que nutre essa a¢do no ser humano é a fé.2'* A
fé do crente deve conduzi-lo ao Reino, mesmo que em nossa realidade ainda
enxerguemos de maneira turva a realidade da esperanca escatolégica.?’

Devido a humanidade ser o alvo da redencdo, parece plausivel que a esperanca
(esperancar) humana seja praticada no proprio ser humano, afinal, Jesus morreu e
ressuscitou para dar salvacdo aos pecadores. Voltar-se a esperanca escatoldgica é se
humanizar, a medida que compreendemos que ndo podemos fazer nada para Deus nos
amar mais ou nos odiar, - até porque o sacrificio pela humanidade ja foi feito - o0 que
temos de mais valioso para cuidar é a vida humana. Nesse sentido, (Mt 25, 35-45)
explicita bem o esperancar do humano para o humano em Cristo Jesus. O Senhor toma
a palavra e afirma: “me destes de comer, de beber, me deste abrigo e acolhimento, o0s
discipulos perguntaram, - quando fizemos isso? E Jesus responde - quando fizestes a
qualquer um dos meus pequeninos”.2”?

A fé no Reino que ndo se torna em esperanca performatica e justica é estéril.
N&o nos faltam exemplos de a¢des cristas, nem tdo pouco nos faltam necessitados dessa
justica, a pergunta que se faz é por que ndo agimos? Esse problema nédo nos parece uma
exclusividade brasileira, na verdade vemos isso como um problema global. Pensamos
que uma possibilidade para enfrentamento desse imbroglio é repensamos a direcdo da
nossa teologia. Porque uma teologia feita para a instituicdo ndo da esperanca ao
humano, visto que o Reino nao sera feito de institui¢bes, diferente é uma teologia que
¢ feita para os nossos “pequeninos”, essa sim, déd justica e esperanca aqueles que
realmente comungardo eternamente, e que na verdade sdo 0s que importam para a

pregacao do evangelho de justica.

1Hh11,1
2721 C013,12-13
23 KUZMA, C. A., Por uma esperanca responsavel, p. 290-295.
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3.3
Sistematizacdo da teologia cidada

No topico (3.1) foi levantado as consequéncias deletérias do afastamento da
igreja do espaco publico. Nos topicos abaixo vamos tentar trazer possibilidades de
respostas as questdes 1 — alienagdo dos membros quanto ao seu papel de cidadéo; 2 —
insensibilidade da comunidade quanto a miserabilidade humana e 3 — esterilidade da
missdo terrena da Igreja de Cristo. Na tentativa de responder a tais questfes, nos
debrugaremos majoritariamente sobre a teologia da cidadania?™ de von Sinner, este
que sem duvidas € o mais destacado pensador nessa area. Suas obras se sobressaem em
volume e profundidade reflexiva. A obra que von Sinner trabalha mais extensivamente
0 conceito de cidadania é The churches and democracy in Brazil, nela encontramos
paulatinamente o desenvolvimento deste conceito, contudo, o autor retoma o0s
conceitos em outras obras em portugués, sendo assim, daremos preferéncias aos textos
do autor em portugués.

Um fato relevante que devemos pdr a mesa € a utilizagdo do termo cidadania
por Sinner, que ao longo de tantos anos pesquisando e escrevendo sobre a proposta de
uma teologia da cidadania, em certos momentos foi-lhe questionado sobre qual seria a
interacdo entre a ja bem estabelecida teologia da libertacdo e essa perspectiva cidada
da teologia publica. Para Sinner, em nenhum momento, é tentado abolir ou expurgar a
grande contribuicdo da teologia da libertacdo a América Latina, o préprio termo
cidadania vem de um dos pesquisadores mais proeminentes da libertacdo, Hugo
Assmann. “Teologia da cidadania e da solidariedade deveria ser a continuagdo da
teologia da libertagio”?’®, afirma Assmann, em 1994. Essa afirmagéo de Assmann tinha
a intensdo de propor um horizonte maior no debate teoldgico, permitindo a entrada de

outras dominagdes que rejeitavam incialmente a palavra ‘libertacao’.

274 «Cidadania, como o conceito é utilizado no Brasil, denota mais um campo conceitual do que um
conceito claramente definido, devido a sempre crescente pluralidade de sujeitos, temas, objetivos e
politicas. Historicamente, o conceito foi forjado no Ocidente, tendo como suas referéncias iniciais
Atenas e Roma e passando pelas revolugdes do século XVIII, no EUA e na Franca. De la é que uma
nocao liberal de cidadania influenciou a Constituicdo Imperial de 1824 e a futura historia constitucional
do pais. Outra questdo é como foi aplicada e como tem funcionado ou ndo no Brasil, dado as disparidades
culturais e sociais neste pais”. SINNER, R., Igrejas e democracia no Brasil, p. 252.

25 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 14.
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Cidadania tornou-se o termo chave da democracia no Brasil ap6s a transi¢ao, ou seja,
a partir da segunda metade dos anos 1980, como tal, substituiu ‘sociedade civil’,
‘autonomia’ e ‘oposi¢do aos militares’. Inicialmente, marca status legal que se aplica
aos(as) cidaddos(ds) nacionais e, em menor grau, a estrangeiros(as) residentes. No
entanto, ¢ também uma ‘identidade sociopolitica’. Inclui ndo apenas direitos e deveres,
mas também virtudes civicas, uma atitude da parte dos cidaddos e das cidadas em
relacdo ao seu status e a relagdo para com 0s outros e outras e o Estado que esta
implicito no conceito.?’®

Da mesma maneira que trabalhamos uma dimensdo da democracia no topico
(3.2.2) e percebemos como um nivel baixo de democracia é impeditivo para a vivéncia
pratica da cidadania, Sinner afirma que as bandeiras hasteadas no periodo da ditadura
foram substituidas por outras na redemocratizacdo. Um movimento natural, pois
estdvamos vivendo um momento de transicdo politica nacional. Outro aspecto
importante da leitura do autor é a dialética estabelecida entre Estado e cidadéo,
elevando a discussdo para além da ja consensual relacdo de direitos e deveres.

Sinner reconhece que no Brasil ainda é desconhecido por ele uma teoria robusta
sobre a cidadania. Temos autores que trabalham a questdo, mas de uma perspectiva
mais historica e ndo de fundamentacéo filosofica ou epistemologica. O autor afirma
que dentre os textos em que teve acesso em sua pesquisa existem caminhos comuns
aos pesquisadores. O primeiro é do socidlogo britanico Thomas H. Marshall (1893-
1981). Analisando a Gra-Bretanha, este entende que a ordem de aquisi¢do dos direitos
foram os civis (XVII1), politicos (X1X) e sociais (XX). Em contraposi¢ao a Marshall,
Sinner evoca a andlise de José M. de Carvalho, cientista politico brasileiro. Este afirma
que o processo de aquisicao dos diretos que englobam o guarda-chuva da cidadania foi
invertido no Brasil. 1° direitos sociais (Ditadura do Estado Novo, com Getulio Vargas
1937-1945). Destaca-se a criagdo do Ministério do Trabalho, da Industria e do
Comércio, Leis trabalhista na CLT. (nesse periodo os direitos politicos eram limitados
pela censura); 2° direitos sociais (Governo Militar 1964-1985). Destaca-se a unificagdo
dos sistemas de pensdes e o FGTS. (nesse periodo os direitos politicos sofriam
mascaramentos das instituicdes democraticas e do limitado direito ao voto). Por fim,

Sinner acrescenta mais um elemento a discussdo, o marxismo. Com essa nova vista o

276 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 15.
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autor concorda com a perspectiva de que em nosso contexto, a cidadania nao foi
adquirida através de lutas oriundas das classes populares, mas sim, outorgada pelo
Estado, o que nos faz questionar se a cidadania brasileira em sua analise histéria foi

regulada ou tutelada pelas elites que guiavam o Brasil.?”’

3.3.1

Quanto ao ser cidadao

Ser cidaddo ndo tem a ver com algum direito adquirido ou outorgado, ser
cidadao € um direito inerente a nossa humanidade. A atribuig¢do do ‘ser’ € capitaneada
pelo ‘humano’, essa relagdo ¢ indissociavel e inegocidvel em uma sociedade
democrética. Nesse sentido, qualquer tentativa de desumanizacdo do sujeito € um
ataque a propriedade mais basica do cidaddo, que € o ‘ser’. A acdo do ‘ser’ é propria
de todos os seres vivos, inclusive a prépria Terra. Numa linguagem teoldgica a

capacidade de ‘ser’ nos foi dada por Deus enquanto suas criaturas.

Ser cidadd@o(a): dignidade e direitos. Ha uma falta lamentavel de atencédo a cidadania
prépria e suas implicacGes, tanto em relacdo a direitos e deveres quanto em relagéo a
atitude diante da sociedade e do Estado. Isso se aplica, especialmente, aqueles que tém
sido humilhados demais para se enxergar como cidadaos(as), e para eles ou outros que
pensam de si como ndo fazendo (plenamente) parte da sociedade. A gratuidade da
justificacdo e a atribuicdo da dignidade pelo Criador, sem condi¢es, sdo énfase aqui.
A teologia luterana insiste na justificacdo pela graca mediante a fé extra nos, recebida
como dadiva, que junto com uma teologia da criagdo focada no ser humano feito a
imagem e semelhanca de Deus fundamenta a cidadania. A pessoa é cidada nédo por
caracteristicas ou méritos especificos, mas simplesmente por ser um ser humano, que
tem sua dignidade intrinseca atribuida. Ninguém pode roubéa-Ila dela; contudo, pode ser
invisibilizada. Nesse caso, importa torna-la visivel novamente e possibilitad-la como
experiéncia concreta para a pessoa.?’®

A teologia publica com um olhar privilegiado a cidadania preocupa-se ndo
somente pela existéncia legal da dignidade do ser humano, mas preocupa-se acima de

tudo, na facticidade do exercicio desse direito. Sinner utiliza de textos como Gn 1,27 e

2T SINNER, R., Igrejas e democracia no Brasil, p. 252-254.
278 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 38-39.
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Gl 3,2827° para fundamentar esse nosso direito do ser a partir na nossa criagéo, imagem
e semelhanga de Deus. NGs também seguiremos o caminho biblico teolégico, pois
segundo Lévinnas, “a biblia é o livro dos livros onde se dizem as coisas primeiras,

aquelas que deviam ser ditas para que a vida humana tenha um sentido”.2%°

3.3.2

Quanto ao viver como um cidadao

N&o podemos jamais esquecer a razdo Ultima da nossa fé, ela € inspirada no
ressuscitado, naquele que sofreu injustica para nos trazer justica. Quando Cristo
caminhou por sobre a Terra, ele riu e chorou, se fartou e teve fome, ensinou e aprendeu
como todos nos, também nos mostrou civilidade e responsabilidade enquanto um
cidad&o.%8! Apesar de toda especificidade do contexto de opressio, Jesus mostrou que
ha possibilidade de exercermos de maneira responsavel nossa cidadania. Tirar dinheiro
da boca de um peixe é um milagre, mas o que nos chama a atencdo é o ato de “ir
pescar”, nos traz um simbolismo que alude a nossa parte enquanto seres humanos.
Aquilo que é possivel para nos, isso devemos sempre fazer.

O evento Cristo nos deixou o perfeito exemplo do “ser” humano, daquele que
despiu-se de sua gléria e habitou entre n6s.?®? A encarnagdo do Verbo nos trouxe
multiplas acdes pedagdgicas, ja destacamos no topico acima o0s ensinamentos sobre 0
“ser” enquanto humano, agora destacamos o ser enquanto cidaddo que assume sua
responsabilidade terrena.

Sinner tem uma visdo mais voltada a realidade eclesiologica, afirma o autor:

Viver como cidaddo(&): confianga no contexto da desconfianga. Enquanto a confianca
interpessoal e a institucional sdo indispensaveis para qualquer democracia, essas sao
ausentes ou restritas no Brasil num nivel alarmante. As igrejas, ao mesmo tempo, estdo
entre as instituicGes consideradas mais confiaveis, o que Ihes confere um alto potencial
e responsabilidade. O fato de que sua fé significa confianca em Deus vai muito além
de tal confianca necesséria para o funcionamento da democracia, mas pode fortalecé-

219 SINER, R., The churches and democracy in Brazil, p. 285.
280 |LEVINNAS, E., Ethique et infinit, p. 13.

281 Mt 17,24-27

%2301,14
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la e renové-la. Dai € possivel arriscar-se novamente em confiar — e mostrar-se digna
da confianca dos outros. Nesse sentido, é possivel viver como cidaddo(&).?

Outra contribuicdo de Sinner, que para nos estd dentro da perspectiva da

vivéncia é sua visdo de perseveranca.

Perseverar como cidaddo/a: a ambiguidade da existéncia. Viver neste mundo significa
viver numa situacdo ambigua. Isso se torna especialmente palpavel no Brasil, onde
relagcBes sociais, politica e sexualidade, mas também a religido € vivida de forma
altamente ambigua pela populacdo, com diferentes posturas, acBes e pertencas
coexistindo, alternando ou mesclando-se. Ao mesmo tempo, algumas igrejas tentam
superar a ambiguidade, ou apontando o Cristo como Unico que podera trazer mudanca
—neste caso, 0 mundo seria todo mau, uma tendéncia presente nas AD —, ou oferecendo
uma solucéo total, imanente para o problema numa escatologia realizada, como
pregada pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Outrossim, um legalismo
moralista também pode ser visto como tentativa de superar a ambiguidade, em vez de,
com amor e realismo, enxergar-se e a outros como simul iusti et peccatores, justos in
spe, na esperanca, e pecador in re, na verdade, como diria Lutero. Antes de ser um
pessimismo, como alguns pensaram, considero essa visdo realista. 1sso significa,
também, que a confianca conforme exposto acima ndo pode ser uma confianca
ingénua, mas cautelosa e informada. Para os cristdos, sempre h& desconfianga diante
dos seres humanos, tanto de si mesmos quanto de outros, de acordo com sua
consciéncia do poder do pecado. De qualquer forma, sendo capaz de aguentar a
ambiguidade como parte intrinseca da vida, pode-se perseverar como cidaddo(d).*

Para fazer sua reflexdo acerca da cidadania, Sinner faz a escolha metodoldgica
de pensar a questdo a partir de denominacdes e da ambiguidade da vida. Apesar de
entendermos sua escolha nds preferimos pensar a cidadania com base cristologica, essa
opcao justifica-se na procura do viver ideal e s6 o Cristo pode nos dar efetivamente
esse caminho. Jesus se apresenta como o caminho, a verdade e a vida.?®®> A verdade
crista ndo esta em uma dimensao do conhecimento, na verdade, esté para o acolhimento

experienciado no encontro com a face do eu com a face de um tu.

A experiéncia irredutivel e Ultima da relacdo me parece, de fato, estar noutro lugar:
ndo na sintese, mas no face a face dos humanos, na socialidade, em sua significacao
moral. Mas é preciso compreender que a moralidade ndo vem como uma esfera
secundaria, sob uma reflexdo abstrata sobre a totalidade e seus perigos; a moralidade
tem uma forca independente e preliminar. A filosofia primeira é uma ética.?®®

283 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 39.

284 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 39-40.
285 J0 14,6

286 | EVINNAS, E., Ethique et infinit, p. 71.
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A ética levinasiana ndo é uma ética normativa ou moralista, € sim, uma ética
que existe a partir e em consequéncia da interagdo humana. O autor se distancia dos
sistemas éticos fechados e lanca o desafio ao sujeito que vive em sociedade, pois s6 é
possivel o entendimento do que € ser humano na comunidade, onde 0s rostos se
encontram e clamam por uma resposta justa.

O encontro da nossa face com a face do outro ndo elimina a nossa liberdade
porque é convite a responsabilidade de existéncia no lugar comum, e no préximo
momento, a vivéncia das nossas faces neste lugar comum nos faz perceber a face de
Deus em justica, pois ndo s6 vemos, mas agora vivemos a justica na face do proximo
porque assemelha-se ao cordeiro crucificado. A direcao da justificacdo é de Deus para
com o homem, mas direcdo da justica € dialética entre os proprios homens, tornando-a

mensagem vivida em alteridade de qualquer outro.

3.3.3

Quanto ao servir como cidadéao

Nesse tdpico nés também aglutinamos duas perspectivas de Sinner, a do servir
e a do ser um cidaddo cristdo. Acreditamos que essa op¢cdo metodoldgica seja mais
objetiva. Nesse sentido, trazer essas duas perspectivas separadas pode soar como
compartimentacdo da vida, coisa que ndo acreditamos ser o melhor caminho.
Entendemos que o individuo é completo em todas as esferas da vida objetiva. Propomos
a categoria da “existéncia” pois n0S SOmos nNGS mesmos em todo tempo, ndo é o
ambiente que nos faz agir ou ndo como cristdos, mas sim nossa performance ética que

transborda nosso carater de fé.287

Servir como cidaddo(d): liberdade e servico. A questdo da motivacdo para a cidadania
também merece destaque, uma motivacdo que nao apenas considera 0s proprios
direitos, nem apenas seus deveres. Tal motivagdo, pela qual os/as cristdos(d)s tém
fundamentacdo teoldgica especifica, nem cai huma autonomia mal entendida como
mero interesse individual, nem numa heteronomia como subserviéncia cega, mas
procura o servico livre na liberdade. Mediante a justificagdo pela fé, os cristdos se

287 Mt 15,11
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tornam criaturas novas, livres do cativeiro do mal, enquanto estdo numa posic¢ao para
servir, no meio do pecado e do mal. Em seu famoso tratado da liberdade crista, Lutero
mostra claramente que tal liberdade néo é, simplesmente, uma liberdade de escolha,
mas de servico: ser, a0 mesmo tempo, um “senhor libérrimo” ¢ “a todos sujeito”, por
vontade prépria, ndo por coercdo. Assim, cidadania pode ser descoberta como servico.
Diante da énfase comum apenas em direitos e ndo deveres, tal atitude €, especialmente,
importante.?®

Sobre o0 ser um cristdo, em Sinner:

Ser um(a) cidaddo(a) cristdo(d): servindo a Deus sob dois regimentos. Alguns cristdos
e igrejas tém a tendéncia de separar religido e politica, igreja e Estado, de uma forma
a serem dispensados, indevidamente, de suas responsabilidades em relagéo ao conjunto
da sociedade. Outros tendem a confundir as esferas e procuram impor sua fé e igreja
sobre os demais. Ambas as tendéncias precisam ser superadas pelo cidaddo cristdo que
se enxerga como servindo a Deus sob dois regimentos. Para Lutero, numa época de
cristandade, era claro que Deus reinaria por meio de ambos 0s regimentos. Esse ndo
pode ser um ponto de partida hoje, em tempos de pluralismo religioso e num Estado
secular, i.e., neutro em assuntos da religido. Contudo, a distingdo de papeis ainda
importa hoje para evitar uma intromissio indevida de ambos os lados. [...] E, portanto,
um desafio para qualquer cidaddo cristdo servir a Deus sob dois regimentos, o
espiritual e o secular.?®®

Apesar de von Sinner fazer cinco distin¢des sobre a cidadania, ns escolhemos
por razdes metodoldgicas aglutinar viver como cidaddo(d) com perseverar como
cidaddo(d) e servir como um cidadao(a) com ser um(a) cidaddo(d) cristdo(a). Assim,
em nossa pesquisa acreditamos nesses trés grandes caminhos para uma teologia publica
da cidadania: 1- Ser um cidad&o; 2- Viver como um cidaddo e 3- Servir como um
cidad&o.

A responsabilidade evocada no servir pode ser capilarizada em uma das
perguntas mais extraordinarias feitas a Jesus: quem é o meu préximo??® O problema
que se constitui a partir desse questionamento, hoje nos soa aos ouvidos como um
‘museu cheio de novidades’. Uma passagem que perdura por tanto tempo inalterada,
mas ainda se teima em ndo aceitar a boa e velha resposta do Mestre, 0 amor que néo se

limita.?! A grosso modo, o proximo é todo aquele que esta em situacdo de necessidade,

28 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 40.

289 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 40-41.
290 | ¢ 10, 25-37

291 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 201.
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e € minha responsabilidade ajuda-lo em tudo aquilo que eu posso. A parabola do bom
samaritano é um dos grandes, sendo o exemplo mais objetivo de como servir, elementos
econdmicos, étnicos, sociais, religiosos e éticos sdo superados pela acao responsavel
objetiva. NOs ndo devemaos nos limitar somente as causas intermediarias ou grupos para
defender especificamente, porque isso de certa forma gera ainda mais divisdo, nés
devemos sim, lutar por aquilo que € o bem comum, aquilo que agregara na vida de
todos, 0 que é a causa Ultima, e nesse texto o bem comum é a humanidade.

A narrativa do texto de Lucas pode ser dividida em dois momentos cruciais.
Num primeiro momento do versiculo 25 ao 28, em que 0 mestre da lei pergunta a Jesus
sobre como herdar a vida eterna, continua com o seu préprio entendimento acerta da
lei e termina com a resposta de Jesus, ‘faze isso, e viveras’. Num segundo momento,
do versiculo 29 ao 37. Esta segunda parte é iniciada com uma das perguntas mais
extraordinérias feitas a Jesus, contudo, termina com uma resposta inacabada.

Ainda sobre o primeiro momento do texto, percebemos que o doutor da lei ja
sabia a resposta da sua pergunta, ele realmente era um conhecedor das orientagdes
normativas da lei, seu intuito, ao que parece era instigar Jesus se ele também era
conhecedor dos textos. Isso fica bem claro quando ele afirma “de todo o seu cora¢do”,

expressdo de muito valor para a cultura da época.%?

O fato de Jesus surpreendentemente remeté-lo ao agir como sendo a vida para a vida,
deve se entender a partir igualmente desta situacdo concreta: todo o conhecimento
teoldgico de nada serve, se 0 amor para com Deus e para com 0 proximo ndo
determinar a direcdo da vida.?®

Nesse sentido, vemos que a causa Ultima terrena do ser humano € o proprio ser
humano. amar ao préximo como a nés mesmos é em primeiro lugar € um convite ao
amor, respeito e responsabilidade consigo mesmo, num segundo momento esses

sentimentos que nos acolhem devem ser transbordados no encontro com o outro. Jesus

292 “A expressdo ‘de todo seu coragdo’ era de intenso significado para a cultura hebraica da época. No

coracao encontrava-se 0 intelecto; era aquele, portanto, a base da vida fisica e psicoldgica do ser humano.
O coracgdo evocaria também a vontade e a afetividade humana. Na religiosidade hebraica, esperava-se
do justo o amor a Deus e, por conseguinte, a observagao da Lei em seu prdprio coragao, como nos diz o
Salmista”. CHACON, D. R. A.; ALMEIDA, F. S., Quem € meu proximo?, p. 30.

293 JEREMIAS, J., As parabolas de Jesus, p. 202.
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ndo da uma lista de afazeres préaticos ou sinteses moralistas, ele nos convida ao amor
responsavel, que tem consciéncia que ndo estamos sozinhos, mas que reconhecemos
no outro a nossa propria face.

Passando ao segundo momento da narrativa, vemos a superacdo das barreiras
limitantes do bem comum, barreiras estas que impedem o encontro entre 0 eu e um tu,
barreiras que nos desumanizam e que ndo deixam as escamas cairem de nossos olhos
para enxergar a face do infinitamente outro que se pdem fragilizado em nosso caminho.
Barreiras econémicas, étnicas, sociais, religiosas e éticas foram superadas quando o
samaritano encontrou o rosto daquele homem, porque a responsabilidade que o convida
a performance ndo é contratual ou moralista, € na verdade transcendente na
humanidade do outro.?%

Por fim, ap6s tamanha personificacdo do amor em forma de parabola, no
versiculo 36, Jesus pergunta ao doutor da lei, ‘qual, pois destes trés te parece que foi o
proximo daquele que caiu nas maos dos salteadores?’. Numa resposta inacabada 0
doutor da lei afirma: ‘o que usou de misericordia para com ele’. Perceba que o doutor
nem se quer ousou falar o nome samaritano, este povo que era marginalizado pelos
judeus.?® Jesus, percebendo que o intérprete da lei compreendeu o ensinamento, mas
em seu coragdo ainda ndo foi desenvolvida a responsabilidade de agir assim para com
0 proximo, termina a pericope o convidado a fazer o mesmo. Isso nos evidencia que o
conhecimento ético normativo/teoldgico ndo é o suficiente para que alcancemos o bem
comum, é preciso que ele se torne performatico na vida como um todo, pois se assim
ndo o fizer, seremos estéreis e negaremos nossa missdo terrena.

Em dltima analise sobre a cidadania brasileira, Sinner faz trés afirmacdes
fundamentais e que servem como finalizacdo momentanea da nossa exposicao inicial
sobre a teologia publica cidada. 1°- As leis que fundamentam o Estado sdo oriundas
do consenso social a priori, afinal de contas a sociedade teria dificuldades em conviver

com leis que ndo se sentissem confortaveis previamente. 2°- a lei enquanto simples

294 | EVINAS, E., Autrement qu’étre ou au-dela de [’essence, p. 112.

29 “Nesse sentido, a irrup¢do do samaritano como protagonista da parabola constitui numa severa critica
que subvertia o ‘sistema moral-social’ da Judeia no século primeiro, pois, conforme elucidamos, o
samaritano era icone do odio e do desprezo, devido a questdes étnicas, politicas e religiosas, e, portanto,
antipoda dos valores vigentes”. CHACON, D. R. A.; ALMEIDA, F. S., Quem é meu proximo?, p. 37.
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formulacdo juridica é inacabada, para alcancar a sua completude ela precisa ser
aplicada e percebida pelo proprio cidaddo. 3°- A cidadania é composta por falas e a¢cdes
no espaco publico, seja no ambito nocional ou internacional. Sobre a teologia publica
da cidadania, acreditamos que sua causa Ultima € alcancar o bem comum na esfera
publica, contudo, devido as complexas estruturas socias, incluindo a vivéncia da nossa
fé cristd no espago comunal, tal objetivo se torna deveras dificil de equacionar-se a
teologia publica. Temos consciéncia dessa dificuldade, mas creditamos que € possivel
fazer uma teologia que busque caminhos de didlogo.

O bem comum em nossa percepcao teoldgica € a intercessdo do ser (que esta
para a humanidade); do viver (que estd para o0 espaco publico); e da
ética/responsabilidade (que esta para o servir). A grosso modo, afirmamos que teologia
da cidadania é teologia do bem comum. Para fazer teologia do bem comum é preciso
passar por essas dimens@es interdependentes do ser humano, as dimensfes nao séo
herméticas, mas sdo fluidas na maior parte do tempo, sendo em todo tempo. O ser
humano deve ser observado na complexidade das suas intersubjetividades e néo

compartimentado em partes insipientes.

Teologia puablica da cidadania

Viver Humanidade
(espago publico) (Ser)
¥

Performance
Comum

Etica/responsabilidade
(servir)

Figura 1 — Teologia publica da cidadania
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Quanto a praticidade e facticidade das questbes levantadas no tépico (3.1)
podemos refletir qué: 1 — sobre a dissociagdo do “ser” enquanto propriedade mais
preciosa que Deus nos deu. Acreditamos que a primeira reflexdo teoldgica do ser, deve
partir da acdo miraculosa da criacdo. A imagem e semelhanca que Deus nos conferiu é
em certa medida a propriedade de ser, a existéncia pousou de forma temporéria e
incompleta em nossa vida terrena. Ser, é ser humano imagem e semelhanca no amor de
Deus; 2 — a negacgéo da responsabilidade terrena tem dupla consequéncia, a primeira é
a insensibilidade quanto a injustica, a segunda € a da desumanizacdo do outro e de nos
mesmos. Como j& vimos em paréagrafos anteriores a responsabilidade é um convite ao
olhar na face do outro e nos percebermos enquanto nés mesmos, ou um outro que se
reflete a quem olha a nossa face. A negacéo desse convite é a negacao do ser enquanto
imagem e semelhanca de Deus, aflorando a maldade e todas as incontaveis
consequéncias deletérias advindas dessa negacao; 3 — o estabelecimento da dicotomia
entre 0 ambiente da comunidade de fé e 0 ambiente secular ndo € um caminho que
acreditamos. O ser, &€ em todos os momentos e em todas as circunstancias ser em
sentido completo, quando tentamos dividir ou compartimentar o ser em sua expressao
de vivéncia comunitaria — seja religiosa ou secular — criamos uma distopia vivida no
admago do ser, porque o sujeito ndo sabera viver em ambiente estranho as suas
aspiracdes religiosas. Essa € a concretude do escapismo teoldgico e da negacao pratica

da revelacéo de Deus.
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A vida, obra e martirio de Dietrich Bonhoeffer

“Sou mesmo o que os outros dizem a meu respeito?

Ou sou apenas o que eu sei a respeito de mim mesmo?

Inquieto, saudoso, doente, como um passaro na gaiola,
respirando com dificuldade, como se me apertassem a garganta,
faminto de cores, de flores, do canto dos passaros,

sedento de palavras boas, de proximidade humana,

tremendo de ira por causa da arbitrariedade e ofensa mesquinha,
irrequieto a espera de grandes coisas,

em angustia impotente pela sorte de amigos distantes,

cansado e vazio até para orar, para pensar, para criar,

desanimado e pronto para me despedir de tudo? 2%

O século XX foi manchado por terriveis guerras que afetaram as estruturas
mundiais. Dentro deste cenario muitos personagens icOnicos surgiram nesse
conturbado periodo. Em nosso contexto teolégico homens e mulheres lutaram
bravamente com sua teologia, muitas vezes doando suas préprias vidas, alguns sem
nenhum reconhecimento mundial, mas com ac¢des que ecoaram nos coragdes daqueles
que receberam ajuda. J& outros, como Bonhoeffer, tiveram seus feitos publicizados
pelo mundo. Para nés, falar que vida e teologia bonhoefferiana ndo se confundem é
tentar fazer uma analise dicotémica da vida humana. Acreditamos que ndo podemos
compartimentar a nossa vida, sendo assim, entendemos que vida e teologia
bonhoefferiana devem ser vistas naturalmente como algo indissociavel.

E comum dentre os estudiosos internacionais de Dietrich Bonhoeffer utilizarem
duas colecOes especificas para consulta, a Dietrich Bohoeffer Werk (DBW) versao
alemd e a versdo em lingua inglesa Dietrich Bonhoeffer Works in English (DBWE).

Esta é até 0 momento a mais rigorosa cole¢do académica sobre Bonhoeffer que temos

2% MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.
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disponivel, seu carater é de andlise histdrica e critica sobre as obras do autor, tem um
total de 16 volumes e mais um indice, além de todas as obras publicadas por Dietrich,
essa colecdo abriga documentos, cartas, diarios e sermdes. Por motivo de acessibilidade
a lingua e a disponibilidade do material, utilizaremos a colecdo de lingua inglesa ou 0s
livros ja traduzidos para a lingua portuguesa, desde que néo haja diferenca significativa
na traducdo. Como op¢do metodoldgica, quando utilizarmos qualquer obra da colecdo,
colocaremos a abreviacdo DBWE (colecdo), seguida do volume e a pagina, por
exemplo: DBWE 5, p. 30.

O presente capitulo pretende apresentar um panorama da vida, obra e martirio
de Dietrich Bonhoeffer, um exemplo de unido entre teologia e vida no espaco publico.
Apesar de todas as dificuldades impostas ndo teve medo de pregar o evangelho da
maneira que acreditamos ser a mais contundente, ou seja, com a propria vida. Em nosso
contexto brasileiro Bonhoeffer surge principalmente como subsidio teoldgico para a
divulgacdo das teologias da libertacdo, seus pensamentos sdo trabalhados para além do
nosso pais, também percorrem a América Latina, mostrando como um homem temente
a Deus enfrentou o terceiro Reich e derramou a sua prépria vida em prol de suas
convicgoes e fé.

A vida e a obra de Dietrich Bonhoeffer possuem uma relagéo significativa com
a teologia publica brasileira. Bonhoeffer, foi um defensor da ideia de que a fé crista
ndo deve ser confinada apenas ao ambito privado, mas deve ser vivida e testemunhada
no espaco publico, abrangendo questBes sociais, politicas e éticas.

A teologia publica brasileira também busca trazer a fé cristd para o contexto
social e politico, promovendo uma reflexdo ética e uma acdo transformadora na
sociedade. Nesse sentido, ha diversos pontos de convergéncia entre a visdo de
Bonhoeffer e a teologia publica brasileira que pretendemos analisar.

Uma das principais contribuicdes de Bonhoeffer para a teologia publica é sua
énfase na responsabilidade social dos cristdos. Ele acreditava que os seguidores de
Cristo ndo podem se isolar do mundo, mas devem se envolver ativamente nos desafios
e combate as injusticas presentes na sociedade. Essa perspectiva ressoa na teologia
publica brasileira, que busca promover uma atuacdo engajada e transformadora dos

cristdos nas questdes sociais e politicas do pais. Como opcdo metodologica, decidimos
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fazer aproximaces deste capitulo (4), com os capitulos (2) e (3) apenas na conclusao.
Entendemos que assim ndo havera “quebras” ou interrup¢des abruptas durante a

construcao do presente capitulo.

4.1

Dietrich Bonhoeffer, familia e formacéao teoldgica

Dietrich Bonhoeffer nasceu no dia 4 de fevereiro de 1906, em Breslau,
Alemanha, hoje, com novas conjunturas geograficas, Wroclaw, Poldnia. Vindo de uma
familia de classe média alta, sendo o seu pai Karl Bonhoeffer?®’, professor de
neurologia e psiquiatria em Breslau e posteriormente em Berlin (1912). Ele era
descendente de uma familia de classe média que residia em Schwabisch Hall, uma
cidade no sul da Alemanha, desde o século XVI. Julie Tafel, a avé de Bonhoeffer era
uma mulher cuja personalidade foi moldada por ideias revolucionarias e socialistas.
Paula von Hase, mée de Bonhoeffer, vem de uma familia religiosa, seu pai, Karl Alfred
von Hase, era pastor na Igreja de Breslau, seu avé era Karl August von Hase, conhecido
historiador da igreja em Jena. A avé de Bonhoeffer, era a condessa Clara von
Kalckeuth, de familia artistica e aristocrata prussiana. Inclusive, Clara teve aulas de
piano com Clara Schumann e Franz Liszt.?®® Paula von Hase foi a responsavel pela
instrucdo das criancas Bonhoeffer, uma empregada que se destacou nessa area foi
Maria Horn. Esta era reconhecida e amada pelas criangas. Além da instrucéo geral dada

pela por Paula, ela também se empenhava em instruir seus filhos na fé crista.

297 «“K arl Bonhoeffer era uma personalidade rigida e controladora. Um de seus colegas disse dele: Assim
como ele ndo gostava de tudo o que é imoderado, exagerado ou indisciplinado, assim também em sua
prépria pessoa tudo era completamente controlado. Academicamente, ele ndo tinha utilidade para a
psicandlise de Sigmund Freud ou Carl Gustav Jung, que buscava sentimentos inconscientes ou
reprimidos; isso também foi verdade em seu filho Dietrich, que sempre permaneceria cético sobre
emocOes em autorreflexdo. A propria abordagem de Karl Bonhoeffer foi baseada na neuropatologia.
Embora sensivel em suas relages pessoais com 0s outros, ele considerava o dominio dos proprios
sentimentos uma virtude. Ele desprezava a conversa fiada em si mesmo e nos outros. As criancas
Bonhoeffer s6 podiam falar a mesa quando era sobre os acontecimentos de seu dia. No entanto, as
criangas se importavam profundamente com seu pai e sempre souberam sua importancia para ele”.
TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 9. Traducdo livre

28 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 9-11.
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Bonhoeffer tinha uma irma gémea, Sabine Bonhoeffer. Eram o sexto e sétimo filho da

casa.?®

Sua mae, no entanto, sempre foi responsavel por sua instrucao religiosa. Ela dava graca
a mesa, orava com as criancgas toda noite, e contava-lhes historias biblicas. Supdem-se
que todas as criancas seriam confirmadas na fé cristd, mas a familia quase ndo
frequentava a igreja.>®

Em 1912, toda a familia muda-se para Berlim, primeiramente em um
apartamento no centro da cidade, proximo ao zoologico. Ap6s o décimo aniversario de
Bonhoeffer, a familia muda-se novamente, agora para uma vila em Grunewald.
Seguindo a heranca artistica familiar, Bonhoeffer tinha o costume de estudar piano e
fez uso do instrumento até sua prisdo, na casa da familia Bonhoeffer era costumeiro
tocar musica juntos. Outro local de convivéncia familiar era uma casa de verdo
localizada nas montanhas de Harz, uma antiga casa de um guarda florestal onde a
familia passava as suas férias.3

No periodo de 1919 a 1923 Bonhoeffer estudou nas escolas Friedrichswerder
Gymnasium e depois o Grunewald Gymnasium. Ambas as escolas eram conhecidas
pelas suas influéncias humanistas. Nessas escolas Dietrich conheceu e desenvolveu
interesse pela histéria, literatura, filosofia e artes. Ainda na juventude praticou o

escotismo e teve contato com o0 Movimento Juvenil de Berlim. Teve a oportunidade de

29 Dentre os irmdos de Bonhoeffer podemos afirmar: “Karl-Friedrich tornou-se fisico, Walter morreu
aos dezoito anos como soldado na Primeira Guerra Mundial, e Klaus tornou-se advogado. Ursula casou-
se com o advogado Ridiger Schleicher e Christine casou-se com o advogado Hans von Dohnanyi.
Ambos os homens, juntamente com Klaus e Dietrich Bonhoeffer, fariam parte da conspiracéo politica
contra Adolf Hitler; tudo pago por isso em 1945 com suas vidas. Sabine casou-se com o jurista Gerhard
Leibholz, e Susanne casou-se com um tedlogo, Walter Dress”. TIETZ, C., Theologian of Resistance, p.
11. Tradugdo livre

S0 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 1. Tradugéo livre

301 posteriormente, em uma carta escrita da prisdo destinada a Eberhard Bethge, em 12 de fevereiro de
1944, Bonhoeffer relata “Vocé ja estd vendo algum sinal da primavera? Aqui o inverno estd apenas
comecando. Na imaginacéo, passo muito tempo ao ar livre, nas montanhas do meio da terra no verdo,
na verdade, nas clareiras da floresta perto de Friedrichsbrunn ou nas encostas onde se pode olhar através
de Treseburg até o Brocken. Deito-me de costas na grama, observando as nuvens flutuarem no céu azul
com a brisa e ouvindo os sons da floresta. E notavel como toda a nossa perspectiva é moldada por
impressdes de infancia como essas, de modo que parece impossivel para mim e contra a minha natureza
gue pudéssemos ter uma casa nas altas montanhas ou a beira-mar! Sao os planaltos centrais que sao meu
ambiente natural” DBWE 8, 293-294. Traducéo livre
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vivenciar a Revolugdo de Novembro de 1918, que formou a Republica de Weimar®%? e
0 assassinato do ministro Walter Rathenau. Inclusive, pode ouvir de sua sala de aula os
sons dos disparos que mataram Rathenau.

Em certo sentido, houve uma surpresa em sua familia quando Dietrich anunciou
que queria estudar teologia. A surpresa inicial se justificava em grande medida porque
a Igreja institucional ndo desempenhava papel relevante no dia a dia na familia. Mas

seja qual foi o motivo que levou Bonhoeffer a essa escolha, nds ndo sabemos.

Talvez um dos motivos tenha sido a morte prematura de seu irmao Walter em abril de
1918 no front, cinco dias depois de ser ferido na Franga. Toda a familia ficou arrasada
com essa perda, e a mae de Bonhoeffer teve dificuldade em se recuperar disso. Ela
sofreu por semanas sob forte depressao, o que certamente era dificil para um menino
de doze anos. Por sua confirmacéao Dietrich Bonhoeffer recebeu a Biblia de seu irméo;
ele guardou para o resto de sua vida para ler e usad-la enquanto preparava seus
sermdes.®®

Em 1923, na primavera de TUbigen, o jovem Bonhoeffer comeca seus estudos
em teologia, agora frequentava a universidade que seu pai estudara. Sua temporada néo
foi longa, apenas dois semestres, mas nesse periodo participou da mesma fraternidade

que seu pai, fez exercicios militares e frequentou eventos académicos, na area de

302 Termo utilizado para definir a Republica Alema no intervalo pds Primeira Guerra e regime Nazista
(1919-1933). “Na Alemanha, apds 1918, a Revolugdo parecia uma alternativa real, e foi na Republica
de Weimar que se observou uma efervescéncia intelectual e cultural sem precedentes: literaria, artistica,
cientifica, musical e filoséfica; as alternativas politicas floresciam em todos esses campos da atividade
humana. Na impossibilidade de estudar toda a Europa no periodo do entre guerras, a Alemanha pés-
1918 é o Estado que oferece. [...] Nos primeiros anos da nascente Republica de Weimar, as opgdes que
se apresentaram no cenario politico alem&o eram trés: a social-democracia, representando um modelo
de democracia parlamentar e que colocariamos na categoria de Partido da Ordem; a Revolugdo, cujo
modelo bolchevique triunfara na Russia em 1917; e um novo modelo que surgia na Europa, de
caracteristicas ainda pouco definidas: um governo baseado em premissas nacionalistas, um Estado forte
e uma economia centralizada. Com a evolugéo dos acontecimentos, este novo modelo ird ocupar o papel
de intérprete da Ordem. [...] E a social-democracia que proclama a Republica e transfere a capital para
a cidade de Weimar. [...] A nova republica, alicercada num acordo entre o exército e o SPD (Partido
Social-Democrata Alemé&o), seria consolidada pela criacdo de um arcabouco institucional representado
pela Constituicdo da RepUblica de Weimar. O modelo republicano parlamentar que a social-democracia
instalou veio ao encontro das ideias professadas pelas democracias vencedoras da | Guerra — Franga,
Inglaterra e EUA — nas Conferéncias de Paz em Paris. E nesse cenario que o embate entre a Revolugio
e a Ordem vai, gradualmente, assumir um papel preponderante: sai dos bancos do parlamento para os
jornais e para as ruas, criando um clima de instabilidade social e institucional que leva a derrubada da
Republica e do Estado instituidos em Weimar”. FERRAZ, J. G., Ordem e revolucdo na Republica de
Weimar, p. 10-12.

S8 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 13-14. Traducdo livre
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teologia aprendeu com Adolf Schlatter®®* e Karl Heim*®, ja na filosofia teve contato
mais intenso com Karl Groos.3®

Antes de retornar a Berlin, em 1924, Bonhoeffer e seu irmé&o Klaus decidiram
fazer uma viagem a Roma, onde passaram duas semanas e meia. Ao percorrer a cidade,
conheceu monumentos cristdos e frequentou missas. Este provavelmente foi embrido
do engajamento ecuménico de Dietrich, que s6 foi se concretizar posteriormente em
Barcelona, pois na experiéncia catolica ele encontrou uma adoragdo com sentido,
perddo dos pecados e confissdo dos crentes na comunidade de fé. Provavelmente, esse
foi 0 germe para sua percepcao do amplo papel da igreja na fé do crente, questdes que
foram desenvolvidas em sua tese de doutorado e na habilitagdo de docéncia.3"’
Posteriormente passaram na Sicilia e Tripoli, norte da Africa.

Em seu retorno a Berlim, Bonhoeffer tem acesso aos principais pensadores de
seu tempo, Adolf von Harnack®®, por exemplo, oferecia seminarios restritos que

contavam com a presenca de Dietrich.

304 Adolf Schlatter foi um renomado teélogo alemao, sua area de atuacdo era a teologia do Novo
Testamento e teologia sistematica. “Ali, neste retrato do passado, o caso ¢ que o Evangelho assumiu
interface social. O Reino de Deus viria do futuro para invadir o presente e com isso a teologia respiraria
os ares da escatologia no cotidiano. Isto até que o luteranismo histérico, sob o pretexto de neutralizar o
marxismo e as leituras revolucionarias de transformacdo da realidade social optou por reforcar a
autoridade e a ordem constituida sob pretexto de adequar-se a Romanos 13”. KRUSE, M., O fracasso
protestante, p. 72.

305 Karl Heim foi professor de dogmatica de Bonhoeffer, dentre suas pesquisas, destaca-se a tentativa de
relacionar a acdo de Deus com os eventos quanticos. KARL, H., Christian faith and natural Science, p.
82-107. Traducao livre

306 Karl Groos era um fildsofo e psicologo alemao, sua pesquisa orbitava o ato de brincar como processo
de aprendizagem. “No inicio do século XX o psicologo Karl Groos apontou que a énfase da arte, assim
como do jogo, estava no momento de recepgdo, identificando a presenca estética ativa como um
importante elemento. Antes disso, dizia-se que somente as atividades de representacdo e musicais é que
possuiam esse valor artistico, pois eram feitas na presenca de um publico que apreciava o ato”. LEMOS,
C. F.,; OLIVEIRA, A. M., Gamearte, p. 249. Traducéo livre

307 A Tese de doutorado de Bonhoeffer tem por titulo Sanctorum Comunnio (publicado originalmente
em alemdo — 1930), nela vemos o autor trabalhar uma teologia do Cristo existindo como igreja-
comunidade, e utiliza-se da filosofia social e da sociologia para tentar interpretar essa percepcao de
igreja. J& seu texto de habilitacdo Akt und Sein (Agir e Ser), Bonhoeffer continua seu didlogo entre a
teologia e filosofia, tenta refletir sobre Deus a partir de um horizonte antropolégico, assim o revelar-se
de Deus da-se em sua Palavra dirigida & humanidade.

308 Das principais obras de Harnack temos: Manual de historia do dogma e A esséncia do cristianismo.
Sem duvida um dos grandes tedlogos do século XX, promotor do Evangelho Social. “A féormula breve
que, na reconstrucdo histdrica de Harnack, sintetiza o contetido do evangelho é: ‘Deus ¢ a alma, alma e
seu Deus’. Mas qual ¢ o lugar de Cristo na esséncia do cristianismo? Segundo a lapidar afirmagio da
oitava aula: ‘O evangelho, como Jesus o praticou, ndo anuncia o Filho, mas somente o Pai’, Harnack
excluia toda e qualquer cristologia eclesiastica como fruto da contaminagéo do pensamento grego; ‘toda
a construgdo da cristologia eclesiastica passa longe da personalidade concreta de Jesus Cristo’. Ele
simplesmente ndo podia aceitar que uma doutrina vasta e dificil lesasse a simplicidade do evangelho de



151

Naquela época, os professores da faculdade de teologia da Universidade de Berlim
foram os principais estudiosos em seus campos. Enquanto o renomado historiador da
igreja Adolf von Harnack era emérito desde 1921, ele continuou a oferecer seminarios
para um pequeno circulo de estudantes, para o qual Bonhoeffer foi convidado. Eles
leem textos dos primeiros séculos cristdos. Bonhoeffer ficou impressionado com esse
mestre da chamada teologia geral, que tinha sido a tendéncia dominante na teologia
protestante por um século. Tal teologia criticava os dogmas tradicionais da igreja e
enfatizava religiosidade individual dimensionada. Bonhoeffer estava completamente
cético em relagdo a proposta de Harnack. abordagem, pois ao mesmo tempo estava se
familiarizando com os conceitos da grande critico da teologia liberal, Karl Barth. Ao
defender sua dissertacdo perante a faculdade teoldgica, no entanto, Bonhoeffer
declarou claramente sua divida para com Harnack.*®

Outros seminarios em que Bonhoeffer teve presenca assidua foram os de Karl
Holl, especialista na teologia de Lutero. Lutero, foi o autor que mais influenciou
Bonhoeffer ao longo de sua caminhada teoldgica, em seguida, Karl Barth. Sendo
Lutero citado muitas centenas de vezes em seu texto e Karl Barth algumas dezenas.
Sob a orientacdo de Reinhold Seeberg, Bonhoeffer, aos vinte e um anos conclui seu
doutorado com a tese Sanctorum Communio. Em sua tese é defendido que o ser humano
ndo € ser autdbnomo/racional como o iluminismo pregava, mas o ser humano se
concretiza no encontro com o outro que nos faz reconhecer a nds mesmos na fé crista.3°
Em suma, neste livro o ser humano so se enxerga enquanto humano no confronto com
outro humano, isso se da porgue somos seres sociais, € se Somos também cristdos, essa
cristandade deve transparecer em nossa interacdo social.

Entre os anos de 1928-1931, Bonhoeffer teve algumas experiéncias
internacionais, em fevereiro de 1928 nosso autor chega a Barcelona para realizar seu
treinamento como vigario na congregacao de lingua alema da regido, aproveitando uma
oportunidade oferecida por Max Diestel, Superintendente da igreja em Berlim. Fez

muitas viagens, conhecendo e compartilhando cultura em Madri, Maiorca e Andaluzia.

Jesus, que ele captava como poucos tedlogos. Desde a primeira aula ele protestava: ‘ndo, a religido crista
é algo elevado, simples, e um s6 é o seu ponto de referéncia: a vida eterna inserida no tempo, na forca e
diante dos olhos de Deus’”. GIBELLINIL, R., A teologia do século XX, p. 14.

S¥ TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 20. Tradugéo livre

310 “Comunidade cristd significa comunidade por meio de Jesus Cristo € em Jesus Cristo. Ndo ha
comunidade cristd que seja mais do que isso, e nenhuma que seja menos do que isso. Seja um encontro
breve e Unico ou a comunidade diaria de muitos anos, a comunidade crista é apenas isso. Pertencemos
uns aos outros somente por meio ¢ em Jesus Cristo”. DBWE 5, p. 30. Tradugdo livre
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Para Bonhoeffer, esse foi o desenvolvimento de sua vivéncia ecuménica, questdo que
se desenrolara no futuro em sua luta contra o etnocentrismo dos cristdos alemées e seu
ativismo pela paz. Suas atividades paroquiais eram dividias com o seu mentor, pastor
Friedrich Olbrich. Havia respeito e até uma certa competitividade cavalheiresca, com
a chegada de Bonhoeffer e suas novas ideias e sermdes os cultos de domingo
comecaram a se avolumar de ouvintes, o que acarretou uma tomada de decisao
inusitada de Friedrich Olbrich, ele parou de anunciar com antecedéncia quem seria 0
pregador do culto.3'! Outras boas atividades exercidas por Bonhoeffer foram uma
classe de escola dominical ofertada as criangas e um ministério dedicado a caridade
para os necessitados irmaos alemaes de Barcelona. Gragas a essas atividades que ele
desenvolveu, uma percepcdo amplificada sobre as pessoas, aprendendo a identificar os
que se dizem cristdos dos gque realmente sdo, habilidade que o auxiliaria futuramente
nos momentos de prisdo.3?

Em fevereiro de 1929, Bonhoeffer retorna da Espanha para se preparar para o
seu segundo exame teoldgico, ao mesmo tempo que prepara sua tese de habilitacéo,
Sua pretensdo era conseguir uma catedra na universidade. O texto que Bonhoeffer
enviou a faculdade de teologia em Berlim, no més de marco de 1930, se concentrava
na questdo de como conceituar a epistemologia da fé, em contraste com a epistemologia
filoséfica. Em setembro de 1931, foi publicado como Act and Being: transcendental
philosophy and ontology in the systematic theology (Agir e Ser: filosofia transcendental
e ontologia na teologia sistematica) traducéo livre. Inclusive, em sua palestra inaugural
(ato que finalizou seu processo de qualificacdo da habilitacdo) na Universidade de
Berlim (Humboldt), em 31 julho de 1930, resumiu as principais questdes da sua tese.
Trabalhando de sobremaneira o conceito de igreja como sociedade/comunidade
daqueles que creem em Cristo, em que o encontro com Cristo se da de fato na pregacéo
da palavra, nos sacramentos e nos crentes em comunhéo.

Em 5 de setembro de 1930, Bonhoeffer parte em direcdo aos EUA ap0s ter
ganho uma bolsa de estudos do Servico Aleméo de IntercAmbio Académico. Seu

destino era o Union Theological Seminary, em Nova lorque (destacado centro

SILTIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 25.
312 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 27.
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académico do liberalismo teoldgico). Na experiéncia de Bonhoeffer, a convivéncia
com os professores e amigos foi muito proveitosa, entretanto, a teologia era
questionavel. “Nao ha teologia aqui. Embora eu esteja basicamente tendo aulas e
palestras em dogmatica e filosofia da religido, a impressdo é esmagadoramente
negativa”.3'® Ele afirmava que se pregava sobretudo, menos Jesus Cristo, pecado,
perddao, morte e vida. No Union Theological Seminary deste periodo acreditava-se
muito em um progresso a partir do idealismo ético e social, passando longe da
percepcéo antropoldgica e teoldgica de Bonhoeffer. Outra questdo que rondava o autor
era o fato dele ser um alemdo, é sabido que as consequéncias da Primeira Guerra ainda
eram vivas nos coragdes e mentes dos cidaddos americanos, entdo era comum nosso
autor dar algumas explicacdes a partir das suas experiéncias internas.

Um dos amigos que Bonhoeffer conseguiu nesse periodo foi Frank Fisher,
estudante afro-americano que apresentou a Bonhoeffer a repugnéancia do racismo nos
EUA. Nosso autor ndo conseguia entender como um pais com tantas afirmac@es sobre
liberdade e fraternidade cultivava sentimentos tdo terriveis com pessoas negras. Apesar
de conhecer esse lado norte-americano, nosso autor também conheceu toda leveza e
originalidade dos cultos nas igrejas negras, a principal vivéncia foi na Igreja Batista
Abissinia, no Harlem. L&, ele teve a oportunidade de ensinar na escola biblica, era
convidado para visitar os lares e pregava nos cultos, em certos momentos fazia suas
atividades sozinho e em outras tinha a presenca de Frank Fisher.3'4

Em 24 de julho de 1931, Bonhoeffer escreve uma carta ao seu amigo de
ministério Erwin Sutz, na carta Bonhoeffer faz alguns comentarios sobre seu encontro

com Karl Barth.

Acredito que raramente me arrependi de ndo ter feito algo em meu passado teoldgico
tanto quanto agora me arrependo de ndo ter ido ouvir Barth antes. Agora sdo apenas
trés semanas que posso estar aqui nas palestras. [...] Mas é importante e surpreendente

313 DBWE 10, p. 264.

814 “Com Frank Fisher, nio h4 nenhum contato documentado. Embora Fisher tenha sido
fundamentalmente importante para a introdugdo de Bonhoeffer a Igreja Abissinia do Harlem e para
insights sobre a discriminacdo e o estresse que afligem as comunidades afro-americanas, a
correspondéncia entre Fisher e Bonhoeffer caducou. Bonhoeffer ficou claramente descontente com esse
lapso, insinuando que havia tentado se comunicar com Fisher, embora ndo tenhamos documentagéo
disso. Em uma carta a Lehmann, ele mencionou esse arrependimento de maneira casual, mas também
com um raro tom sarcastico”. DBWE 11, p. 12. Traduc&o livre
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ver como Barth ainda esta além de seus livros. H4 uma abertura, uma vontade de ouvir
um comentario critico direcionado ao tema em questao, e com isso tanta concentracéo,
veeméncia e insisténcia no tema, pelo qual ele pode falar com orgulho ou humildade,
dogmaticamente ou com absoluta incerteza, de uma forma que certamente ndo se
destina principalmente a avancar sua prdpria teologia. Esta se tornando cada vez mais
facil para mim entender por que é incrivelmente dificil compreender Barth através da
literatura. Estou impressionado com sua discusséo ainda mais do que com seus escritos
e palestras. Ele est4 realmente totalmente presente. Nunca vi nada parecido nem pensei
que fosse possivel. Minha visita a casa dele ontem, sobre a qual eu estava realmente
um pouco hesitante, especialmente porgue eu sabia 0 qudo ocupado ele estd no
momento, foi como vocé me disse quando descreveu tais ocasifes. A principio,
falamos - € claro - de vocé. Barth, falando muito calorosamente de vocé, disse que
sempre achou que vocé era um personagem pouco confidvel, que depois de ter olhado
as coisas por tempo suficiente de dentro para fora, vocé foi tentado a olhar para elas de
repente do ponto de vista. [...] Chegamos rapidamente ao problema ético e tivemos
uma longa discussao. Ele ndo queria me conceder o que eu esperava que ele tivesse
que fazer. Ele disse que havia, além de a Unica grande luz da noite, muitas outras
pequenas luzes, os chamados critérios éticos relativos, embora ele ndo pudesse tornar
seu significado e natureza compreensiveis para mim. Havia apenas a simples referéncia
a Biblia. No final, ele disse que achava que eu estava transformando a graca em um
principio e estava matando todo o resto com ela. Naturalmente, discordo dele no
primeiro ponto e gostaria de saber por que todo o resto ndo deve ser espancado até a
morte. Se vocé estivesse 14, teriamos uma terceira frente de batalha, e talvez algumas
coisas tivessem ficado ainda mais claras. Mas fiquei muito feliz por poder ouvir
detalhadamente a opinido de Barth. Depois conversamos sobre muitas outras coisas.
[...] Este é realmente alguém de quem se pode aprender alguma coisa, e ali se senta na
pobre e desolada Berlim e fica desanimado porque ndo ha ninguém com quem se possa
aprender teologia e outras coisas Uteis junto com ela. Mas é verdade que, em Ultima
andlise, ndo é isso que faz a maior diferenca, e ndo se deve pedir muito. Hoje & noite
fui convidado a participar de um grupo de alunos mais préximos de Barth para a noite,
e depois disso é o pequeno grupo de discussdo. Tudo acaba na préxima terca. Eu ndo
vou querer ir para casa.’'®

Barth era professor de teologia sisteméatica em Bonn. Entdo Bonhoeffer viaja
até la para assistir as suas aulas, mesmo com certa relutancia, pois ele nao queria
incomodar Barth que ja possuia avolumado trabalhado. Entretanto, depois das aulas
Barth, Bonhoeffer tém uma longa conversa teoldgica e uma descontraida conversa.
Nesse momento Barth incentiva Dietrich na escrita de um artigo para publicacdo e o
convida para participar de um grupo de estudos teoldgicos reservado. Uma amizade foi
formada neste primeiro encontro, um grato encontro de geragdes de grandes tedlogos
do século XX, é uma infelicidade que a carreira de Bonhoeffer tenha durado t&o pouco.
Houve outros encontros, Bonhoeffer tinha em Barth um alguém mais experiente para

buscar conselhos, mesmo depois de preso 0 nosso autor pediu um exemplar do segundo

315 DBWE 11, p. 36-38. Tradugéo livre
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volume da dogmatica de Barth e quando estava preso em Tegel ficou muito satisfeito
por receber um charuto enviado pelo proprio Barth.

Ainda em 1931, Dietrich participou da Alianca Mundial para Promocéo da
Amizade Internacional através das Igrejas em Cambridge, seu primeiro compromisso
ecuménico oficial. O pedido veio por intermédio do seu mentor Max Diestel, nesta
ocasido Dietrich foi convidado a exercer um dos trés cargos como secretario
internacional da juventude. Essa iniciativa ndo foi vista com bons olhos por todos, as
tencOes politicas internacionais dificultavam o dialogo entre as nacgdes. Entretanto,
Bonhoeffer acreditava que a igreja poderia pavimentar esse caminho de didlogo ja
desgastado pelas vias politicas. Ele tentou esbocar uma teologia para 0 movimento
ecuménico, que no entendimento dele carecia de uma estruturacdo teoldgica mais
elaborada, caminhando no sentido de uma igreja para 0s povos ao invés de varias

igrejas aos povos.

Bonhoeffer levantou questdes-chave: como essa proclamacdo mundial deveria ser
concebida? Qual deve ser a natureza das declaracBes da igreja sobre politica atual,
guestdes sociais e éticas, e como elas devem ser abordadas? Como em particular a
igreja deveria falar sobre a questdo da paz?%®

Para nosso autor a igreja precisava abandonar os generalismos éticos ou a
normatizacdo moralista da vida. O papel da igreja é desenvolver uma ética prépria que
dialogue com as constantes demandas advindas da contemporaneidade, tomando para
si a responsabilidade e a competéncia sobre os problemas experienciados pela
sociedade. Se 0 movimento ecuménico emerge de uma nova autocompreensao da igreja
ele deve produzir uma nova teologia, sendo conseguir, é sinal de que esse 0 movimento
ecuménico ndo passa de uma nova igreja, entretanto, ndo exigimos nenhuma teologia
dessa organizagdo, somente uma agdo concreta para uma tarefa concreta.®!’

Na conclusdo deste topico queremos destacar pontos de contato entre o que
apresentamos sobre Bonhoeffer (4.1) e a teologia publica brasileira (2); (3). 1-
Bonhoeffer pertence a uma familia bem abastada e estruturada, sempre teve

oportunidade de estudar em boas escolas, teve acesso a cultura, satde e ndo sofreu com

316 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 45. Tradugéo livre
317 DBWE 11, p. 356.
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todas as mazelas que a miserabilidade ocasionada pela pobreza pode trazer ao ser
humano. Entretanto, nenhum desses privilégios que a vida lhe proporcionou o
impediram de olhar o outro como igual, sem distin¢ao e preconceitos. A fé performatica
na sua ética foi o seu lugar de fala. 2- Também destacamos o seu pastorado aos
imigrantes, realizado no periodo de 1928-1931. Suas atividades concentravam-se no
cuidado de criancas e familias pobres alemdes. 3- Bonhoeffer também se envolveu na
luta contra os preconceitos raciais e sociais nos EUA. Na igreja negra do Harlem,
Bonhoeffer aprendeu sobre a realidade racial, também contribuiu através do ensino, da

visita e das pregacoes.

Um dos fatores importantes que influenciaram esse envolvimento extraordinariamente
intenso com criancas da classe trabalhadora berlinense foram as experiéncias que ele
teve no bairro afro-americano de Nova York, Harlem, durante seu ano de estudo no
Union Theological Seminary, experiéncias que ele considerou entre as mais
comoventes de toda a sua estadia nos Estados Unidos.3!®

4- Por ultimo, destacamos o seu importante papel ecuménico como secretério
da Alianca Mundial para Promoc¢do da Amizade Internacional. Bonhoeffer foi firme
em seus questionamentos sobre o papel politico e social da igreja frente os desafios
apresentados no contexto das tenc¢des internacionais, principalmente proposicoes sobre
a paz.

4.2

Teologia, coeréncia e prética social

Provavelmente esse topico foi o mais dificil de se dividir metodologicamente.
como ja dissemos na introducédo deste capitulo, Bonhoeffer € um daqueles autores em
que é constrangedora a maneira como a sua teologia se torna em carne e 0sso atraves
da sua vida cotidiana. Contudo, seguimos com as nossas duas subdivisdes historicas
para mostrarmos momentos especificos de sua caminhada. Iniciamos no primeiro

momento que é inaugurado com sua consagracdo ao ministério pastoral e terminamos

318 DBWE 11, p. 480. Tradugéo livre
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com suas atividades na coordenacdo do seminario da Igreja Confessante. No segundo
momento, trataremos do inicio da sua clandestinidade até sua prisdo em Tegel.

Além disso, perceberemos pontos de contato com a teologia publica brasileira
que serdo mais bem trabalhados no capitulo (6), porém, traremos aproximacdes nas
conclusBes dos subtopicos (4.2.1) e (4.2.2). Bonhoeffer enfatizava a importancia do
didlogo e da acdo em conjunto com pessoas de diferentes perspectivas e religides. Ele
via a necessidade de uma teologia que ultrapassasse as barreiras denominacionais e
dialogasse com outros campos do conhecimento, como a filosofia, a sociologia e a
politica. Essa abordagem dialogal é também um aspecto presente na teologia publica
brasileira, que busca a construcdo de pontes entre diferentes atores sociais e religiosos
em busca de um bem comum.

A nocdo de seguimento radical de Bonhoeffer, que envolve um compromisso
ativo com os valores do Reino de Deus, também ressoa na teologia publica brasileira,
que busca uma atuacdo transformadora e comprometida com a justica social e a
dignidade humana. Assim, a vida e a obra de Dietrich Bonhoeffer oferecem uma base
teoldgica e uma inspiracdo para a teologia publica brasileira, fortalecendo sua busca
por uma atuacdo ética e responsavel no espaco publico. A visdo de Bonhoeffer de uma
fé vivida e comprometida com a transformacéo social encontra eco na teologia publica
brasileira, que busca trazer a mensagem do Evangelho para o contexto social e politico,

contribuindo para uma sociedade mais justa e solidaria.

42.1

Vocacdo teoldgica e pastoral

No dia 15 de novembro, de 1931, na Igreja de Sdo Mateus, em Berlim, Dietrich
Bonhoeffer € ordenado ao ministério pastoral. A partir deste momento, ele passou a
exercer a funcdo de capeldo escolar na Technical College em Charlottenburg. Suas
atividades se concentravam no aconselhamento pastoral, ensino e confirmagdo dos
jovens. Devido aos grandes problemas socioeconémicos dos cinquenta jovens que
Bonhoeffer acompanhava até a confirmagdo, ele decidiu mudar-se para mais perto

deles durante o periodo de seis meses, assim poderia té-los inclusive visitando sua casa
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e ele visitando a familia dos jovens da dificil area de Berlim.*!® Como recompensa, no
final do periodo de confirmacdo, Bonhoeffer ainda conseguiu levar um grupo de jovens
com ele para a casa de veraneio de seus pais.

De 1931 até 1933, Bonhoeffer teve suas primeiras oportunidades da
Universidade de Berlim. Durante os semestres de inverno de 1931 até 1932, ministrou
seminarios sobre a teologia sistematica no século XX e sobre o dialogo entre a teologia
e a filosofia. Ja no verdo de 1932, os temas dos seus seminarios foram a ética cristd e a
natureza da igreja. No semestre de inverno de 1933, seu foco foi na teologia sistematica
e na psicologia da religido. De modo geral, Dietrich seguiu o curso natural de utilizar
em grande medida os textos Sanctorum Communio e Agir e Ser.

Em 30 de janeiro de 1933, Adolf Hitler foi nomeado Chanceler da Alemanha,
uma caminhada que vinha sendo trilhada paulatinamente no seio alemao. Naquele
momento, provavelmente, ninguém teria no¢do dos horrores que o povo estava
trazendo para si no porvir. Desde 1920, ja era possivel perceber a vollpia dos
nacionais-socialistas e dos nacionalistas, um sentimento que foi intensificado no povo
alemdo por se sentirem extremamente prejudicados com as reparagdes exigidas no

tratado de Versalhes®? e pelo fracasso da Republica de Weimar.

Dietrich Bonhoeffer analisou esses desenvolvimentos em uma palestra de radio que
havia sido ha muito planejado em ‘O Fihrer e o individuo na geracdo mais jovem’;
isso foi transmitido apenas dois dias depois que Hitler assumiu o poder e foi cortado
porgque Bonhoeffer ultrapassou o tempo estipulado. Bonhoeffer falou incisivamente
sobre a posicéo de Hitler como potencial sedutor sem nomea-lo.®?

319 DBWE 11, p. 77.

320 «“Q) Tratado de Versalhes é o mais importante dos vérios acordos impostos pelas na¢des vitoriosas —
lideradas pelos Estados Unidos da América, o Reino Unido, a Franca e a Italia — aos vencidos de 1918:
Alemanha, Império Austro-Hingaro, Bulgaria e Turquia. Tendo todos os tratados sido preparados em
conjunto, e obedecendo todos & mesma légica, é comum confundir-se a parte — Versalhes (imposto a
Alemanha, tida como responsavel pelo desencadear da guerra, e contendo a Carta da Sociedade das
Nacbes) — com o todo. O Tratado de Versalhes, ambicioso e assente numa visdo optimista do futuro,
marcou de forma indelével o periodo 1919--1945, em primeiro lugar por ter sido visto nos anos 20 e 30
como demasiado duro para com a Alemanha (tanto pela maioria dos alemdes, como por muitos nos
paises aliados, que rapidamente se arrependeram do que tinham negociado), e depois, no final da
Segunda Guerra Mundial, por ter sido usado como exemplo de como ndo por cobro a uma guerra”.
MENESES, F. R., O Tratado de Versalhes (1919), p. 2.

2L TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 56. Tradugéo livre



159

N&o foi s6 a massa da populacdo alema que foi seduzida pela retorica hitlerista,
ele também fez investidas em direcdo a Igreja alema. Sua estratégia era a utilizacdo do
entrelacamento da fala religiosa com a fala politica, oferecendo mais poder e influéncia
a Igreja, faziam-nos pensar que estavam alinhados na causa Ultima do povo alemao.
Infelizmente muitos lideres foram cooptados com essas investidas. Um movimento
conhecido como ‘Movimento de fé dos cristdos alemdes’ (1932-1945) foi o mais
proeminente, pois j& compartilhava pensamentos antissemitas e racistas. Esse
movimento auxiliou no alinhamento ideol6gico entre o partido nazista e a Igreja
Evangélica Alema.

Os ventos do discurso hitlerista logo trouxeram a Igreja Alema o desejo por
unificacdo norteada pelo principio do Flhrer, entretanto, foi a partir da publicacdo do

paragrafo ariano?2

que aconteceu uma rachadura na igreja. Algumas Igrejas
Evangélicas Alemés passaram a se identificar com a Kirchenkampf (Luta da Igreja). A
lei passou a ser implementada no dia primeiro de abril de 1933, mas ficou a cargo do
povo a pressao para regulacdo de cada igreja regional. Dentro da lideranca da igreja
ndo houve uma adesdo imediata, somente apds as elei¢bes nacionais da igreja, durante
a primavera e o verdo de 1933, que o parégrafo ariano passou a regular educadores
cristdos e ministros no territorio alemao.

Bonhoeffer sofreu diretamente os impactos do paragrafo ariano em seu circulo
de amizade. Dentre 0os mais proximos podemos citar Franz Hildebrandt (amigo e mée
judia); Gerhard Leibholz (cunhado, por parte de Sabine e de familia judia). A essa
altura, podemos afirmar que Bonhoeffer construiu sua vida académica pensando
majoritariamente a Igreja, e ser confrontado com as medidas impostas por Hitler o fez
novamente se debrucar em uma palavra diretamente voltada a Igreja. Sua reacdo foi de
escrever “A Igreja e a questdo judaica”, publicado em junho de 1933.

Esse texto pode ser dividido em trés partes. No primeiro momento, Dietrich faz
alusdo ao poder e autoridade do Estado segundo a tradi¢cdo Luterana, nesse sentido,

cabe a sentenca de que ndo é papel da igreja interferir nas decis6es politicas do Estado,

322 A parte que mais afetou os judeus foi o paragrafo 3, nimero 1. Qualquer descendente de ndo-arianos,
especialmente pais ou avds judeus, é considerado ndo-ariano. Esta disposicéo se aplica mesmo se apenas
um dos pais ou um dos avés ndo for de ascendéncia ariana. Este principio é particularmente valido se
um dos pais ou um dos avos era de fé judaica.
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pois sdo tarefas distintas e divinas dadas por Deus. No segundo momento, nosso autor
faz uma severa critica ao conceito de autoridade luterana da época, pois enquanto
incumbéncia divina o papel primordial do Estado é promover responsavelmente justica
e ordem. Fica a pergunta, serd que o Estado alemé&o esta promovendo a justica e a ordem
com essa tomada de decisdo sobre os judeus?*?® Ainda na segunda parte do texto,
Bonhoeffer afirma que independentemente da posi¢do do Estado o papel da igreja é
caritativo, ou seja, enquanto instituicdo seguidora de Cristo nosso papel ndo é de
questionar raca, cor, etnia, género ou qualquer outro separador social. Nossa obrigacao
estd com o necessitado, e 0 nosso lugar como é a humanidade.

Na terceira e Ultima parte, Bonhoeffer afirma:

A terceira possibilidade ndo é apenas curar as feridas das vitimas sob a roda, mas para
agarrar a propria roda. Tal ago seria agdo politica direta por parte da igreja. 1sso so é
possivel e chamado se a igreja vé que o Estado esta falhando em sua funcéo de criagao
lei e ordem, isto é, se a igreja percebe que o Estado, sem quaisquer restri¢Ges, criou
muito ou pouco direito e ordem.3*

Nesse momento do texto nosso autor faz um chamamento a igreja para sair da
passividade ‘ndo ¢ apenas curar as feridas das vitimas sob a roda’. Na primeira e
segunda parte do texto, a igreja era colocada como reativa as a¢des do Estado. Por mais
que seja importante a participacdo da igreja no espaco publico, momentos extremos
podem nos impulsionar a acdo. Essa acdo nada mais é do que o posicionamento politico
e militante da causa cristd, contudo, essa acdo da igreja se da tdo somente quando o
Estado esta falhando em sua funcéo de criacdo da lei e da ordem.

Como consequéncia direta, no dia 11 de setembro de 1933, Bonhoeffer, Martin
Niemoller e alguns pastores indignados fundaram a Liga Emergencial de Pastores,
primordialmente a funcdo do grupo era auxiliar no sustento dos pastores que devido ao
paragrafo ariano ficaram impedidos de exercer suas fungdes. No dia 27 de setembro do
mesmo ano, esse grupo apresentou uma carta de protesto ao sinodo nacional aleméo,

em Wittenberg, na Alemanha. O teor da carta era uma critica ao desvirtuamento da

323 DBWE 12, p. 362-364.
324 DBWE 12, p. 364-365. Tradugéo livre
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igreja alemd, que se transformou no reino desse mundo, se abstendo da verdade do
evangelho pautadas no amor e na justica.

Apobs as duras declaragdes de Bonhoeffer sobre a formatacdo da nova igreja do
Reich, o bispo Ludwig Miuller o convocou para justificar-se sobre tais alegacdes.
Entretanto, isso ndo abalou o nosso autor. No dia 17 de outubro de 1933, em Londres,
Bonhoeffer assume as Congregacdes Evangélicas Alemas de St. Paul’s e de Sydenham-
Forest Hill. Essa drastica mudanca ndo foi compreendida pela Igreja Confessante de
resisténcia, o que motivou Barth a escrever uma carta de exortacdo com tons de

convocagédo ao seu companheiro.

[...] eu realmente ndo posso fazer outra coisa sendo chama-lo: ‘Volte ao seu posto em
Berlim imediatamente!” O que ¢ isso de ‘ir para o deserto’, ‘a calma do ministério
paroquial’, e assim por diante, quando vocé ¢ necessario na Alemanha? Vocé, sabe
disso tdo bem quanto eu [...] sob tais circunstancias vocé deveria estar interpretando
Elias sob 0 zimbro ou Jonas sob a cabacga; vocé precisa estar aqui com todas as armas
em punho! Qual é o sentido de cantar louvores do outro lado do Canal? [...] pense
apenas em uma coisa: que vocé é um alemao, que a casa da sua igreja esta pegando
fogo, que vocé sabe bem o suficiente, para poder ajudar e, de fato, vocé deve retornar
a0 seu posto no préximo navio!3?

De inicio, a carta de Barth ndo causou esmorecimento nas convic¢des de
Dietrich, ele continua desenvolvendo seu trabalho em Londres. Suas atuagdes
concentravam-se em auxiliar os refugiados alemées, iniciou uma escola biblica
dominical para criangas e desenvolvia atividades especiais com 0s jovens. Um dos
tracos da vida de Bonhoeffer é entender uma prioridade ministerial nas fazes iniciais
da vida do cristdo, ndo fica claro uma justificativa teoldgica para essa metodologia, no
entanto, nos parece um caminho muito adequado para processos que necessitam de
rupturas nos paradigmas sociais retrogrados, seja no seu periodo de vigario, como
ministro e futuramente como diretor do seminario de Finkenwalde.

Nesse periodo de ministério em Londres, Bonhoeffer s6 acompanhava os
desdobramentos dos acontecimentos na Alemanha de maneira relativamente distante,
até que em 13 de novembro de 1933, Reinhold Krause, lider do exército alemao em

Berlim falou sobre uma Igreja Alema ariana, no Sport Palace. Krause falou abertamente

325 DBWE 13, p. 39-40.
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sobre a rejeicdo ao Antigo Testamento judaico e a pura aceitacdo do evangelho em
Jesus, que coaduna com o Nacional-socialismo, assim, aprazivel ao coragio alemé&o.3?°
A Liga Emergencial de Pastores conseguiu pressionar o bispo do Reich para que
houvesse uma suspensdo temporaria de Krause. Com isso a aplicacdo do paragrafo
ariano na igreja prussiana foi adiada. Com os acontecimentos no Sport Palace o vento
nas velas oposicionistas da igreja aos cristdos alemées ficou mais forte, a oposigéo
acreditava que haviam chegado a um ponto de inflex&o.%?’

Em janeiro de 1934, um grande volume de pastores alemaes em comunidades
inglesas — inclusive Bonhoeffer — ameagaram um racha entre suas congregagdes com a
Igreja Evangélica da Alemanha, inimeros telegramas foram enviados manifestando o
descontentamento com a nova doutrina da igreja, sua causa Ultima era o pedido de
renuncia do Bispo Ludwing Miller. Evidentemente, houve um completo insucesso das
peticOes. A resposta aos ministros da Inglaterra foi um pronunciamento do entdo
supervisor das congregacdes estrangeiras, bispo Theodor Heckel. Em seu texto

podemos ver:

Em particular, devo informar urgentemente o clero no exterior a necessidade da maior
discri¢do possivel em relagdo a politica da Igreja Alema. Assim como o soldado da
frente ndo estd em condicOes de avaliar o plano, mas deve cumprir as func¢des que lhe
dizem respeito imediatamente, do mesmo modo o clero no exterior distinga entre sua
propria tarefa particular e a tarefa das autoridades eclesiasticas que tem o objetivo de
moldar a Igreja Evangélica Alema.3?

No més seguinte, em fevereiro de 1934, o bispo Theodor Heckel visitou as
congregacdes de Londres para tentar convencer os pastores na adesdo das novas
diretrizes da igreja do Reich. Sua tentativa foi um completo fracasso, os pastores
estavam irredutiveis em suas convicc¢des de condenacdo as atitudes tomadas pela Igreja
Alemd. Apobs essa visita, Bonhoeffer sentiu que o apoio ecuménico internacional era
extremamente necessario, visto que estavam numa iminéncia de ruptura com a igreja
do Reich. O principal companheiro de Bonhoeffer nessa questéo foi o bispo George

Bell, ministro anglicano, presidente do Conselho Ecuménico para a Vida e o Trabalho.
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Em 15 de abril de 1934, Bonhoeffer faz um chamamento a Bell, afirma que
definitivamente é chegado o momento de um posicionamento definitivo do movimento

ecumeénico diante das injusticas da igreja do Reich.3?°

O sinodo da Igreja Evangélica Alemd em Wuppertal-Barmen, 29 a 31 de maio de 1934,
revelou-se decisiva para 0s meses que se seguiram. Em 22 de abril, uma reunido de
lideres da oposicédo da igreja declarou que eles representavam a verdadeira Igreja na
Alemanha, e em 29 de maio o primeiro sinodo confessional das Igrejas Prussianas
lancaram as bases para 0 que se tornaria a Igreja Confessante. Isso foi seguido em 30-
31 de maio por um sinodo nacional da Igreja Alemd, contavam com a presenca de 139
representantes das vinte e seis igrejas regionais. Impulsionados por sua oposicdo ao
extremismo dos cristdos alemaes, esses delegados aprovaram por unanimidade a
Declaracdo Teoldgica de Barmen.3*°

A declaracdo de Barmen em grande medida foi escrita por Karl Barth e €
dividida em seis pontos principais. Em sua introducdo ha um apelo as congregacdes
evangélicas e aos cristdos na Alemanha bem como uma critica teoldgica a situacédo da
igreja. Sobre as seis partes que se dividem, o grosso da declaracdo é possivel identifica-
las como: 1° Cristo é a unica Palavra de Deus; 2° Todas as areas de nossa vida
pertencem a Jesus; 3° Rejeicdo as imposicdes politicas sobre a Igreja Alema; 4° Nao
existe outro lider da igreja sem ser o proprio Cristo; 5° Afirmacdo das naturezas
distintas do Estado e da Igreja; 6° Rejei¢do a instrumentalizagdo da Igreja Alema para
beneficios mundanos. O objetivo primevo da declaracdo era o combate as heresias
proferidas pela igreja e pelos cristdos alemédes, propondo a negacdo que qualquer
teologia estranha.

Analisando um pouco fora da especificidade das questGes teoldgicas, em 14 de
outubro de 1933, a Alemanha deixou a Liga das Nacdes, essa atitude deixou a situacao
politica internacional ainda mais delicada. Nesse imbroglio um dos poucos caminhos
para o didlogo e dendncia internacional era a via religiosa, quando O Conselho
Ecuménico para a Vida e Trabalho organizava uma conferéncia em Fano, na
Dinamarca, Bonhoeffer deixou claro que os concilios ecuménicos precisavam convidar
oficialmente um membro da Igreja Confessante, esse seria 0 caminho para o

reconhecimento do Sinodo de Barmen. De igual modo, essa atitude do Conselho
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Ecuménico daria autonomia as falas e anseios dos ministros integrantes da Confissdo
de Barmen. A resolugdo apés o evento do conselho foi morna, se de um lado as palavras
foram de fraternidade e paz internacional, de outro lado o Conselho deixou expresso
em texto que manteria relacBes amigaveis com a Igreja Evangélica Alema (Igreja do
Reich). Nesse mesmo evento Bonhoeffer, juntamente com Karl Koch foram eleitos
consultores do Conselho de Vida e Trabalho.

Nosso autor teve a oportunidade de realizar uma palestra sobre a igreja e os
povos do mundo, acentuando a importancia do dialogo ecuménico entre as nacgoes.
Independentemente de as igrejas terem suas bases culturais particulares o0 chamamento
ecuménico deveria impulsiona-las ao bem comum, independente das particularidades
e percepcdes politicas, o0 anseio pela manutencédo da dignidade humana precisa avancar
sobre essas barreiras secundarias. Em seu discurso, Bonhoeffer questionou a todos se
Deus por algum acaso no chamou para prepararmos tanques de guerra e gases
Venenosos para matar nossos inimigos? Ele reponde a pergunta retérica com um sonoro
ndo! Deus nos chamou a paz entre os homens em obediéncia a Deus, e se alguém
porventura decidir questionar seus mandamentos sem antes obedecé-lo, ja o
nega.**!Apds a reunido do Conselho ecuménico todos retornaram as suas lutas
domeésticas, com o avan¢o dos meses houve um segundo sinodo da Igreja Confessante,
agora em Dahlem, evento realizado nos dias 19 e 20 de outubro, de 1934. Foi declarado
um estado de emergéncia e organizaram um governo distinto da Igreja do Reich, a
maioria das igrejas na Inglaterra endossaram o movimento.

Em abril de 1935, Bonhoeffer retorna a Alemanha, sua missao agora € no
Conselho de Irméos Confessante para dirigir um novo seminario de pregadores. Devido
a lei de emergéncia proferida no sinodo de Dahlem, a Igreja Antiga da Unido Prussiana
decidiu supervisionar toda a formacao teoldgica dos seus futuros pastores. Em agosto
do mesmo ano, Bonhoeffer torna-se o diretor de um seminario de pregadores, 0s
trabalhos foram realizados primeiramente na Pomerania e posteriormente em
Finkenwalde. Devido as condigdes acanhadas de materiais, 0s alunos recebiam ajuda
das comunidades simpatizantes das redondezas. Essas ajudas eram reciprocas a medida

que os estudantes doavam seu tempo e energia no auxilio das comunidades parceiras.
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Viagens missionarias, sermdes e a ministragdo de aulas estavam entre as atividades dos
alunos. A principal mantenedora do seminario foi Ruth von Kleist-Retzow, originaria
da nobreza alema, Ruth tinha uma grande propriedade aos arredores do seminario onde
vivia com seus netos.3%

No dia 6 de setembro, de 1935, Bonhoeffer escreve uma carta de intengdes
gerais sobre o seminario de Finkenwalde. Em sua ideia bésica, considerava estabelecer
uma “Casa de Irmaos Protestantes na qual desejamos, como pastores, levar uma vida
cristd comunitaria”.3*® Sua preocupagéo era agravada pela situacio dos pastores mais
jovens que sofrem com o isolamento da Igreja do Reich, se eles ndo fossem formados
e enviados as comunidades seus ministérios ndo seriam aproveitados.®** Faz-se entio
necessarios a formacdo de um grupo de pastores livres e comprometidos com a
pregacdo verdadeira da Palavra de Deus, com o discernimento do Espirito Santo para
enfrentarem as lutas futuras e presentes da igreja. Um grupo de pastores totalmente
livres e comprometidos é necessario para pregar a palavra de Deus para decisdo e
discernimento do Espirito nas lutas presentes e futuras.>® A intencdo nio era um
isolamento monastico, mas sim a concentracdo mais intensa, na visdo de Bonhoeffer o
pastor em seu exercicio ministerial precisa, em certos momentos, de um local para
poder descansar e renovar as suas forcas para o oficio pastoral, que aconteceria por
uma vida crista rigorosa na oracdo, meditacdo, reflexdo biblica e discussdes teoldgicas
com seus irmaos.3*® Nesse sentido, a visdo do seminario de Bonhoeffer romperia com
as necessidades primérias de formacdo de pregadores, mas pretendia também a
renovacdo dos ministros ja formados, um local de encontro de geracdes e constante
vivéncia crista e teoldgica, literalmente uma comunidade santa. Apesar de ndo evoluir
muito a questdo, mais adiante faz a mencao do acesso dos leigos a essas comunidades
de formacdo. Foi nesse periodo em Finkenwalde que Dietrich elabora o livro

Discipulado (Nachfolge).
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Essa ‘Casa de Irmdos’ formada para apoiar o semindrio era composta por
homens solteiros com total foco na formacdo de seminaristas. O suporte era dado aos
seminaristas e ex-seminaristas, havia uma organizacdo de circulares mensais em que
era relatada a vida dos companheiros e ex-companheiros. As vezes, as noticias no
eram agradaveis, pois relatavam a prisdo de companheiros ou morte em batalhas pelo
exército, mas no geral incluia meditacbes e serm@es para exortagdo de todos na
comunhdo e vida cristd. A circular mais se assemelhava a um jornal, pois aléem dos
sermdes, também podia ser visto artigos e listas de textos da biblia, tudo com o desejo
que os irm&os mantivessem uma meditacdo e experiéncia comum da teologia.

Bonhoeffer era bem rigido com os seminaristas, estabelecia regras para
meditacdes matinais, devocionais matinais e noturnas, leituras biblicas, cantico de
hinos e confissdes entre os irmédos. Bethge o havia alertado sobre sua grande rigidez
com os seminaristas, rapidamente ganhou fama de legalista.®*’ Questdo que foi
veementemente rechagada por Bonhoeffer em uma carta a Karl Barth, no dia 19 de
setembro de 1936. No inicio desta carta Bonhoeffer relembra questdes teoldgicas com
Barth, principalmente sobre o Sermao da Montanha e a justificacdo paulina, depois faz
um desabafo sobre suas metodologias de convivéncia e a critica recebida. Mas deixa
claro que apesar de tudo foram momentos inesqueciveis e importantissimos em sua

vida académica e pastoral.

E certo, porém, que o trabalho teol6gico, assim como a verdadeira comunidade
pastoral, emerge apenas de dentro de uma vida definida pela reflexdo matutina e
vespertina sobre a palavra e por tempos fixos de oragdo, e isso é provavelmente
também apenas um resultado do que vocé mesmo articulou tdo claramente em relagdo
a Anselmo de Cantuaria. A censura de que é de alguma forma legal ndo me preocupa
realmente. O que é legalista se um cristdo deve aprender o que significa orar e passar
boa parte de seu tempo aprendendo a fazé-lo? Um lider da Igreja Confessante disse-
me recentemente que ‘ndo temos tempo agora para medita¢do; os candidatos devem
aprender a pregar e a dirigir as aulas de catecismo’; esta afirmag&o atesta ou uma total
falta de conhecimento do que os jovens tedlogos realmente sdo hoje ou uma blasfema
falta de conhecimento a respeito de como um sermédo e uma catequese acontecem.3%®

3T TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 90.
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Um pensamento que rodeava a mente de Dietrich era a possibilidade de uma
vivéncia a partir do Sermdo da Montanha. Na visdo de Bonhoeffer, o serméo da
montanha ndo se constitui em uma simples lista de principios normativos e éticos, mas
uma exemplificacdo do que seja o seguimento de Jesus Cristo. Esse constante revisar
do Serméo do Monte o influenciou durante suas atividades em Finkenwalde, durante
todo o tempo de existéncia do seminario Bonhoeffer ministrou sobre o discipulado. Ha
um nitido paralelismo entre as experiéncias de vida e o contexto histérico na qual nosso
autor esta inserido e a formatacao do livro discipulado, questdes como vida cristd e a
luta da igreja séo evidentes.

A situacdo financeira da Igreja Confessante era fragil, como era um grupo
pequeno, se comparado a Igreja do Reich sua arrecadacdo era menor. Essa falta de
recursos desaguava também no seminario de Finkenwalde. Grande parte dos pastores
com congregacdo eram sustentados pelo Estado, como uma das bases da Igreja
Confessante foi de resisténcia aos atos cruéis do Reich, todos ficaram sem recursos
para pagar as suas contas, ficando em uma situacio de fragilidade.®*° Outro agravante
foi o 5° Decreto de Implementacdo da Lei de Restauracdo da Ordem na lIgreja
Evangélica Alema, aprovado em 2 de dezembro de 1935. Esse decreto proibiu a Igreja
Confessante de formar e ordenar ministros sem aprovagdo prévia da Igreja do Reich.
De 17 a 22 de fevereiro de 1936, houve o sinodo da Igreja Confessante para discultir,
em grande medida a disputa de alguns pastores que assinaram a Confissao de Barmen,
mas devido as condicOes financeiras precarias afirmavam que trabalhar para o Estado
era necessario e de acordo com a confissdo luterana. Assim, geravam conflitos internos
e rejeitavam as estruturas antes por eles aceitas. Dietrich, evidentemente ficou

indignado e escreveu um manifesto para combater tais préaticas.

339 «As circunstincias da Igreja Confessante tornaram-se consideravelmente mais dificeis durante os
primeiros meses do seminario de pregadores. Ap6s o inicio de 1935, o os escritérios financeiros da
Antiga Igreja da Unido Prussiana estavam sob controle do Estado. As disputas da Igreja tinham de ser
tratadas por uma divisdo do Ministério do Interior. Em adi¢do, um Ministério para Assuntos da Igreja
foi estabelecido com Hanns Kerrl como diretor, que imediatamente introduziu comités da igreja em que
os diferentes as faccOes da igreja deveriam trabalhar juntas. Nesse contexto, Bonhoeffer assinou uma
petigdo, ‘Aos nossos irmdos no ministério’, em que deixou claro que essas medidas contradizem as
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As noticias perturbadoras aumentaram de tal forma recentemente que ndo podemos
mais permanecer calados. E horrivel ver quantos de nossos colegas que disseram sim
a Barmen e Dahlem estdo agora silenciosamente recusando obediéncia aos Conselhos
de Irmdos e a Administracdo Proviséria da Igreja e, em vez disso, estdo se voltando
para os comités estaduais. Nao se pode justificar tal mover com base nas Escrituras ou
nas confissfes. Talvez essas pessoas nem gueiram mais. Isso nada mais é do que
apostasia indisciplinada. Eles estdo simplesmente cortando seus lacos com a Igreja
Confessante. Esta é uma hora de grande tentacdo para todos nés. ‘“Tendo comecado
com o Espirito, agora vocé esta terminando com a carne?’ (Gélatas 3,3) Foi somente
com fé e obediéncia que a igreja iniciou sua batalha prescrita. Obteve sua orienta¢do
exclusivamente da palavra. Fico feliz em desistir de todas as preocupacdes, seguranca
e amizade do mundo por seu Senhor. Nosso caminho também passou pela tribulag&o.
Mas o Senhor nos amarrou de tal forma que néo nos desviamos desse caminho. E hoje
gueremos nos desviar dela em troca da amizade do mundo? Queremos vender nossa
promessa em troca do ensopado de lentilhas de um futuro seguro?34

Em 5 de agosto de 1936, Bonhoeffer teve seu direito de lecionar na
Universidade cassado, uma das razfes que embasaram sua cassagdo foi uma viagem
ecuménica a Suécia e Dinamarca com alguns alunos de Finkenwalde, fora as atividades
na Igreja Confessante, questdo amplamente conhecida pelo Estado. Ao longo de sua
jornada, Bonhoeffer sempre tentou costurar um apoio internacional as necessidades e
problemas vividos na Igreja Alema hitlerista, contudo, ndo obteve muito sucesso. O
triste final do seminario de Finkenwalde foi no dia 28 de setembro de 1937, fechado
pela Gestapo, a mando de Heinrich Himmler, chefe da SS.

Sobre as aproximages deste subtopico com os elementos antes trabalhados da
teologia publica brasileira, destacamos: 1- Mais uma vez Bonhoeffer mostra o seu
trabalho pastoral com a juventude pobre. Agora, sdo 0s jovens berlinenses que recebem
0 ensino, aconselhamento e confirmacéo de fé do autor. 2- Apontamos o carater pratico
e académico de Bonhoeffer. Mesmo exercendo atividades pastorais, ndo deixou de lado
a formacdo académica, inclusive, com aulas interdisciplinares, em que buscava
dialogar a teologia com outros saberes. 3- Apontamos a sua coragem denunciadora,
quando criticou os discursos de Hitler publicamente em uma radio, demostrando
grande preocupacdo com a juventude alemé. 4- Combate ao preconceituoso paragrafo
ariano. Este que culminou em um texto, hoje, extensamente trabalhado

internacionalmente “A igreja e a questdo judaica”. Nesta militdncia, Bonhoeffer
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exerceu um papel individual como cidaddo na producgéo de textos contra a posi¢éo de
Hitler, também exerceu sua militdncia eclesial, organizando movimentos com
ministros na Igreja Alemd. 5- Rompimento com a igreja do Reich, por total
discordancia teoldgica, ética, e sobretudo, humana. Bonhoeffer participou da confissao
de Barmen, esta que posteriormente serviria como base para a Igreja Confessante, a
igreja da militancia. 6- Trabalhou como coordenador do seminario de Finkenwalde,
com o objetivo de dar uma formacdo teoldgica sélida aos jovens pastores, e distante da
visdo de mundo nazista. 7- Por fim, sua militancia crista, politica e social foram alvo
da perseguicdo politica e policial nazista. Suas lutas pela justica e liberdade fizeram
com que seu direito de exercer a sua profissdo de professor fosse cassada. O seminario

de Finkenwalde também foi fechado, pois se opunha a doutrina nazista.

4.2.2

Vocacdao politica e social

Mesmo ap0s a proibicdo de formacdo dos seminaristas, Bonhoeffer continuou
suas atividades na ilegalidade. Infelizmente, as prisdes foram se tornando cada vez mais
frequentes, seja de protestantes ou catélicos, todos que de alguma maneira discordavam
do modo como a Igreja Alema se portava era considerado criminoso e merecedor da
prisdo. Martin Niemoller, um dos grandes lideres da Igreja Confessante também foi
preso em 1 de julho de 1937. Essa onda de represséo trouxe preocupacgdes a Bonhoeffer
e a sua familia, o temor de acontecer algo de ruim a ele era iminente.3*

Em dezembro de 1937, a formacdo clandestina dos seminaristas continuou,
agora divididos em duas regifes, o primeiro grupo permaneceu ha Pomerania, que se
dividia em dois grupos, um em Koslin e o outro em Grob-Shlénwitz, que tinha por
diretor Eberhard Bethge. O segundo grupo foi para Sigurshof. Os seminaristas viviam
de doacdes das congregacOes vizinhas, tudo organizado as sombras para ndo serem
pegos pela repressao da Igreja Alema. No final de 1939, o grupo de Koslin foi fechado
devido a guerra, infelizmente os jovens eram pegos pelo recrutamento militar

obrigatdrio, isso acabou esvaziando por completo o seminario.
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Os problemas da Igreja Confessante continuam se agravando com as novas
diretrizes impostas pela Igreja da Unido Prussiana, a partir do dia 20 de abril de 1938,
todos os pastores deveriam fazer um juramento de lealdade a Hitler. “Juro que serei fiel
e obediente a Adolf Hitler, o Fihrer da Alemanha. Homem, Reich e povo, que
observarei conscienciosamente as leis e cumprirei os deveres do meu oficio, que Deus
me ajude” 34

Qualquer ministro que recusasse efetuar o juramento seria afastado pela Igreja
do Reich. Essa medida afetava diretamente 0s novos pastores, pois s poderiam ser
designados para congregacgdes apos fazer o juramento, para aqueles que j& tinham suas
proprias congregacdes havia uma possibilidade de resisténcia, desde que a igreja
apoiasse o pastor. Em oposicao a essa medida, no dia 11 de agosto de 1938, Bonhoeffer
escreve ao sinodo da Antiga Igreja Prussiana. De inicio, ele faz agradecimentos aos
anos de apoio que este sinodo deu a Igreja Confessante, muito diferente de outros
sinodos da Igreja Evangélica Alemé que rapidamente se dobraram ao Reich. Contudo,
ele retoma o assunto do juramento de fidelidade a Hitler, questionando a forma como
o sinodo estava tratando a questdo, chega a afirmar que “nunca um sinodo confessional
deixou seus jovens pregadores tdo sozinhos como nesta decisdo irrevogavel”.3*® Essa
acdo acabou por isola-lo frente os lideres da Igreja Confessante, isso fez com que ele
buscasse agregar outros pastores independentes, mas sem sucesso.

Mais um nefasto capitulo € iniciado na Alemanha nazista, nos dias 9 e 10 de
novembro de 1938, ocorre a Noite dos Cristais, um pogrom3* contra todos os judeus.
Nesta data Bonhoeffer marca em sua Biblia a parte b do Salmo 74,8, “Eles queimaram

342 BETHGE, E., Dietrich Bonhoeffer, p. 600. Tradugéo livre
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todos os locais de reunido de Deus na terra’ e escreveu ao lado uma meditagao ‘Nao
Vemos 0S N0ssos sinais; ja ndo ha profeta, e ndo ha ninguém entre n6s que saiba quanto
tempo”.3*® Essa reflexdo é uma constatacdo decepcionantemente e realista das
possibilidades de acdo enxergadas por Bonhoeffer da Igreja Confessante, sua
relevancia se esvaia paulatinamente, ao ponto de comegar a se questionar sobre a
assertividade das acdes que os levaram a esse momento. A reflexdo na palavra o fez
perceber que personagens biblicos e histdricos também passaram por provacgoes e
adversidades, entdo busca em sua memoria aquilo que Ihe da esperancga.®*® Paulo e
Lutero por exemplo, Ihe mostram que é necessario resistir pacientemente.

Em 20 de novembro de 1938, Bonhoeffer escreve a Casa de Irm&os sobre
recentemente estar trabalhando e refletindo sobre o conceito no Novo Testamento de
paciéncia. Ao longo da jornada, ficou bastante claro para ele que, chegaram exatamente
na esséncia, a Unica questdo em jogo é se estavam dispostos a aprender com o
Evangelho o que realmente significa ser perseverante e paciente. Para Bonhoeffer, a
questdo mais grave é que a impaciéncia deseja sempre pregar-nos pecas tao sujas, ao
ponto que se finge ser uma espécie de obediéncia muito especial e nos desvia para a
infidelidade, sucumbindo amplamente a um pensamento nada menos que perigoso.
Acredita que estdo agindo de maneira responsavel a medida que reconsidera a questdo
de saber se o caminho que iniciaram era o certo. Se convence de que ja ndo tinha a
alegria e a certeza no caminho escolhido ou, coisa pior, que Deus ja ndo estava com
eles. Apesar de tudo estavam tentando contornar o que o Novo Testamento chama de
paciéncia e provagdo.>*’ Em suma, ele convida todos em exortagio a perseverar,
“queridos irmaos, a nossa verdadeira crise ndo ¢ de todo a divida sobre o caminho que
iniciamos, mas sim nossa falta de paciéncia do que vira”.3#

Bonhoeffer sentiu-se abandonado pelos seus irmdos e amigos, em seus
pensamentos a unido do grupo era importantissima para manutencdo da resisténcia
frente a Hitler. Uma brisa em meio a tempestade acalmou Bonhoeffer, pois em janeiro

de 1939, o sinodo da Antiga Unido Prussiana declarou oficialmente uma negacéao a

35 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 107.
36 Lm 3, 21-24.

347 DBWE 15, p. 96-98.

348 DBWE 15, p. 97.
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qualquer cooperacgdo com a Igreja do Reich. Um grande alivio e uma possibilidade de
recomeco encheu os espiritos dos membros da Igreja Confessante.

O golpe mais duro em Bonhoeffer ndo foi o da instabilidade na lideranca da
Igreja Confessante, mas sim quando seus ex-alunos comecaram a se unir a Igreja do
Reich, e ainda tentavam argumentar com o sinodo da Antiga Unido Prussiana que esse
era um caminho correto. No dia 18 de fevereiro de 1939, Dietrich recebe uma carta de
Gerhard Krause, ponderando sobre suas diferencas teologicas e o legalismo (juramento
de fidelidade a Hitler) imposto pelo sinodo da Antigo Igreja Prussiana. Krause declara
que fala com franqueza e principalmente aguarda reciprocidade dos irm&os e amigos
(das Casas de Irmdos e dos Seminarios). Ainda agradece Bonhoeffer pelas criticas
escritas tdo claramente quanto achou necessario, também por ter apontado todos os
tipos de julgamentos teologicamente imprecisos e injustificados. Suas ideias sdo apenas
uma compilacdo répida de pensamentos que em parte ndo sao sO dele, mas que
apresentou a amigos para criticas. Sendo assim, na medida do possivel, seguiu 0s
conselhos de Bonhoeffer, permanecendo em siléncio até que a igreja se pronunciasse.
Somente em conferéncias e em algumas cartas inadidveis ele transmitiu os seus
pensamentos. Nesse sentido, a propria Igreja Confessante foi além das suas ideias
esbocadas. Krause foi ouvido em muitos lugares, mas a Igreja Confessante ndo quis e
provavelmente ndo tenha podido concordar com suas ideias. Krause deixa claro que
sua sugestdo era uma boa solucéo, ndo em particular para a Igreja do Reich, mas uma
ajuda para a Igreja Confessante, pois sessariam as opressdes do Estado e os pastores e
seminaristas poderiam voltar as suas atividades normais.3*

Um dos temores de Bonhoeffer era a obrigatoriedade do servi¢o militar alemao,
como ele era de 1906, seu prazo estava se esgotando. Apesar de se compreender como
um “combatente da resisténcia” era inadmissivel para Dietrich pegar em armas para
assassinar outras pessoas na guerra promovida por Hitler. Sua negagdo a essa
possibilidade era tdo grande que ele cogitava em sair da Alemanha, assim poderia
escapar do servico obrigatorio.®*° Em margo de 1939, nosso autor decidiu visitar a sua

irma gémea Sabine, em Londres, pois ela ja havia imigrado com seu marido e filhos

39 DBWE 15, p. 157-159.
30 DBWE 15, p. 165.
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para l& devido a ascendéncia judaica por parte de seu esposo. Nessa gratificante viagem
de cinco semanas, Bonhoeffer conheceu Willem Visser’t Hooft®! que logo
desenvolveram uma forte amizade e companheirismo na resisténcia, tambeém esteve
com o Bispo George Bell, amigo e parceiro de longa data.

Em 2 de junho de 1939, Bonhoeffer parte de Londres com seu irmdo Karl-
Friedrich em direcdo aos EUA. Ao longo da viagem, 0 nosso autor era acometido de
diversas duvidas sobre sua atitude ser correta ou ndo, em sua primeira saida foi uma
carta de Barth que o fez ferver o espirito de retorno, agora, novamente as davidas lhe

assombram as decisoes.

Bonhoeffer ja estava com davidas se havia feito a coisa certa durante a viagem de barco
para os Estados Unidos. Ele continuamente pensava sobre a situacdo na Alemanha e a
situacdo dos irmdos em Finkenwalde. Em seu diario de viagem, Bonhoeffer escreveu
na segunda pessoa do plural, pensando em toda a comunidade que ele havia deixado
para tras na Pomerania.?

Em menos de um més, Bonhoeffer decide retornar a Alemanha com seu irmao.
No final do més de junho de 1939, pouco antes do seu retorno, Bonhoeffer escreve uma

carta de desculpas a Niebuhr.

351 Willem Adolph Visser 't Hooft nasceu em 20 de setembro de 1900, em Haarlem (Holanda) e cresceu
como o meio de trés filhos em circunstancias de classe alta: seu pai era um respeitado e influente
advogado, seu avd materno, deputado de longa data no Parlamento holandés. Ele se tornou religioso
através de sua familia na Igreja Arminiana. A primeira atividade no sentido religioso foi a reavivalista
Nederlandse Christen-Students Association (NCSV). Dessa época resultou sua decisdo de ao terminar o
colegial em 1918, comecar a estudar teologia na tradicional universidade liberal de Leiden. Através do
NCSV, Visser 't Hooft entrou em contato pela primeira vez com o movimento ecumeénico internacional.
A Conferéncia Missionaria Mundial em Edimburgo, em 1910, é geralmente considerada o inicio da
considerado como um movimento ecuménico "moderno”. No inicio de agosto de 1914, poucos dias antes
do inicio da Primeira Guerra Mundial, a Alianca Mundial para o Trabalho de Amizade Internacional das
Igrejas foi fundada. Na década de 1920 o movimento desenvolveu-se para o Cristianismo pratico, o que
no primeiro voltou-se para os problemas sociais e éticos da paz. Em 1925 esteve na primeira conferéncia
mundial da igreja deste movimento em Estocolmo. Do lado americano aproximou-se, portanto, do
te6logo Reinhold Niebuhr, que conhecera em sua primeira viagem aos Estados Unidos, em 1925 e a
quem ele via como um lutador pela justica social e ao mesmo tempo um feroz oponente das teorias do
evangelho social. SCHUBERT, J., Willem Adolph Visser't Hooft (1900-1985), p. 21-26. No periodo de
contato com Bonhoeffer, Willem era secretario geral do Conselho Mundial de Igrejas, sobre esse periodo
¢ possivel afirmar que “ ele esteve com Bonhoeffer na primavera de 1939, conheceu pessoalmente em
Londres. O te6logo combativo que rapidamente tornou-se de longe o parceiro alemdo mais importante
no ecumenismo internacional, praticou a resisténcia com sua justificativa ética e grande influéncia. Por
duas vezes, em margo e setembro de 1941 estiveram juntos, tudo isso foi durante a guerra na Suica.
Conversaram sobre a situacao ecuménica da Igreja Confessante na Alemanha”. SCHUBERT, J., Willem
Adolph Visser't Hooft (1900-1985), p. 55. Traducéo livre

2 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 116. Tradugéo livre
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Sentado aqui no jardim, tive tempo para pensar e orar sobre minha situagéo e a de
minha nacdo, também sobre a vontade de Deus para me esclarecer. Cheguei a
conclusdo de que cometi um erro ao vir para a América. Devo viver este periodo dificil
de nossa histéria nacional com o povo cristdo da Alemanha. N&o terei o direito de
participar da reconstrucdo da vida cristd na Alemanha depois da guerra se nédo
compartilhar as provacdes deste tempo com meu povo. Meus irmdos do Sinodo
Confessional queriam que eu fosse. Eles podem ter razdo ao me incitar a fazé-lo; mas
eu estava errado em ir. Tal decisdo cada homem deve tomar por si mesmo. Os cristaos
na Alemanha enfrentardo a terrivel alternativa de desejar a derrota de sua nagdo para
que a civilizacdo cristd possa sobreviver, ou desejar a vitdria de sua nacao e assim
destruir nossa civilizagdo. Eu sei qual dessas alternativas devo escolher; mas ndo posso
fazer essa escolha em seguranca.®s®

Sua primeira parada foi na Pomerania para tentar retomar suas atividades com
seus alunos, mas agora ele estava com o grupo de Sigurdshof. As atividades nédo
duraram muito tempo, devido a invasao a Polénia por Hitler, em 1 de setembro de 1939,
a situacdo clandestina do seminario ficou ainda mais insalubre, e em 18 de marco de
1940 o seminario em Sigurdshof também foi fechado. Para a aparente tranquilidade do
nosso autor, Hans von Dohnanyi, seu cunhado que trabalhava na Inteligéncia Militar,
conseguiu uma dispensa para Bonhoeffer, contudo, a carta de troca para ndo participar
como soldado no front da guerra era classifica-lo como uma espécie de civil que
poderia ser utilizado estrategicamente pela inteligéncia. Quando Bonhoeffer ainda
estava nos EUA, Dohnanyi ja havia Ihe informado que uma conspiragdo estava sendo
planejada e contava com nomes como o Almirante Wilhelm Canaris e o General Hans
Oster. O desejo da Inteligéncia Militar Alema era usar Bonhoeffer como espido, devido
aos seus contatos internacionais, entretanto, Bonhoeffer se tornou um agente duplo,
pois na realidade pega as informagBes da Inteligéncia e levava as liderangas

ecumeénicas.

Nos anos seguintes, Bonhoeffer viajou trés vezes para a Suica, bem como para a
Noruega com Helmuth James Graf von Moltke (que trabalhou para a Inteligéncia
Militar também), e para a Suécia e Italia. Bonhoeffer discutiu a situacao politica a acdo
e os planos de golpe com diferentes lideres da igreja, falando também com eles sobre
a tarefa da igreja durante a guerra e a eventual reconstrucdo pos-guerra. Bonhoeffer se
reuniu com varios contatos, incluindo Karl Barth em Zurique, Willem Visser 't Hooft
em Genebra, George Bell em Sigtuna, Suécia, e com representantes da resisténcia da

358 DBWE 15, p. 215. Tradugéo livre
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igreja na Noruega. Atuando em nome do General Ludwig Beck, Bonhoeffer
compartilhou com Bell os nomes dos conspiradores mais importantes. Os circulos de
resisténcia esperavam um sinal dos Aliados de que, no caso de um golpe, os Aliados
ndo assumiriam militarmente a Alemanha - um sinal que poderia mover lideres
militares alemées relutantes em se juntar ao golpe. Os esfor¢os de Bell para convencer
os lideres britanicos da esperada solidariedade fracassaram; os lideres aliados estavam
esperando por prova mais confidvel da oposicédo alema.®>

Assim como Bonhoeffer, muitos homens e mulheres desejavam o fim da guerra
e de tudo o0 que representava 0 nazismo, mesmo que estas pessoas atuassem direta ou
indiretamente no Estado Nazista.>*® Havia um certo consenso entre os organizadores
do golpe que o melhor caminho para 0 bem comum era terem uma minima organizagdo
interna, pois o receio pds a queda de Hitler era uma administracdo externa no pais,
obviamente liderado pela Alianca (neste momento era composta por Inglaterra de
Franca). Eles entendiam que era possivel reeducar o pais, e para Bonhoeffer, em
especial, a verdadeira igreja teria um papel fundamental nesse novo tempo. Enquanto
atuava na Inteligéncia Militar fazia sempre o possivel para auxiliar os oprimidos pela
guerra, como por exemplo na fuga de judeus que se intensificou apds outubro de 1941,
porque o Estado tornou oficial as deportacdes de nédo arianos.

Em 13 de janeiro de 1943, Maria von Wedemeyer escreve a Bonhoeffer
confirmando o desejo de se casar com ele. Apesar de comegarmos pela concluséo, essa
historia inicia-se em 1938, quando Bonhoeffer conhece a sua futura noiva por
intermédio da avé de Maria, a senhora Ruth von Kleist-Retzow. Num segundo
encontro, agora em junho de 1942, a jovem Maria havia acabado de fazer dezoito anos
e foi visitada por Bonhoeffer, com trinta e seis anos. Ap6s uma conversa entre 0s trés,
Bonhoeffer e Maria passeiam na propriedade da familia e conversam trivialidade. Com
a passar dos meses ambos vao declarando seus sentimentos um ao outro, ao ponto que
manifestam o desejo da unido matrimonial. Devido aos receios sobre o relacionamento

do jovem casal, Ruth pede aos dois que esperem o prazo de um ano para entao

34 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 120. Tradugao livre

35 “Em 1942, Bonhoeffer se envolveu com o circulo de Freiburg, um grupo de ex-especialistas de
diversas areas que elaboravam sugestdes para a reestruturacao de diferentes instituicbes e organizagdes
alemds apods a guerra; isso ficou conhecido como o memorando de Friburgo. Ele fez vérias sugestdes,
mas ndo se envolveu realmente eshogando-0. Em 8 de setembro de 1944, Constantin von Dietze, um dos
principais membros do circulo, foi preso e acusado de preparar o golpe por meio de seus planos para a
reorganizacdo da Alemanha; Bonhoeffer foi citado na acusacdo de von Dietze como tendo iniciado o
memorando”. TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 121. Tradugdo livre
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formalizar a sua unido. Infelizmente, a unido ndo foi concretizada porque Bonhoeffer
acabou sendo preso.

Fechamos este subtdpico fazendo os seguintes apontamentos com a teologia
publica brasileira trabalhada nesta tese: 1- Agora, a militancia de Bonhoeffer passa a
ser resisténcia clandestina, principalmente sobre a formagfes dos jovens pastores
independentes no seminério de Finkenwalde. 2- Oposicdo ao juramento de fidelidade
a Hitler, imposto aos novos pastores. Sobre essa questdo, Bonhoeffer tentou organizar
uma resisténcia eclesiastica com o Sinodo da Antiga Igreja Prussiana. 3- Critica a sua
propria resisténcia apos o pogrom. Bonhoeffer ficou decepcionado com a forma que a
igreja e seus pastores lidaram com essa desumana situagéo. 4- A soliddo da resisténcia.
Bonhoeffer sentiu um duro golpe apds ver membros da igreja e alunos que, antes
militavam com ele, mas agora, estavam passando para o lado da opressao nazista. Pode
parecer que a soliddo ndo seja uma das categorias apresentadas dentro da perspectiva
de teologia publica desta tese. Entretanto, ela esta relacionada com o esvaziamento de
sentido que habita o “ser” do individuo, trabalhado do subtopico (3.3.1). 5-
Participacdo na conspiracdo, atuando como espido e contraespido. Vemos aqui um

dilema ético e cristdo que serd mais bem trabalhado no capitulo (7).

4.3

Da prisdo ao martirio

No dia 5 de abril de 1943, Bonhoeffer, sua irm& Christine e seu cunhado
Dohnanyi foram levados ao interrogatorio na prisdo de Tegel. Nos meses que se
seguiram foram descobertos os textos que comprovavam a tentativa de conspiracéo de
Bonhoeffer e de outros companheiros de resisténcia por Manfred Roeder, um juiz
militar do Reich. Apoés doze dias, a primeira carta recebida por Bonhoeffer apos a sua
prisdo foi a de seus pais, que apesar de estarem extremamente preocupados com sua
situagdo em Tegel, guardam firmes na memoria as lembrancas em familia,
principalmente as cantatas feitas em casa.®*® Sua familia acredita que logo essa questo

sera resolvida e que poderdo se reencontrar novamente. Em resposta, Bonhoeffer tenta

356 DBW 8, p. 54.
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confortar o coragdo de sua familia, afirmando estar em uma situag&o relativamente boa,
apesar de estar preso. Como o proprio afirma “¢ perfeitamente possivel saciar o apetite
matinal com p3o seco”.>*’ Ele tenta encarar essa situagdo como uma espécie de banho
de vapor para a alma, as privacGes parecem fazer com que sua mente esteja mais
concentrada no que realmente importa, a solidédo e a abstinéncia do fumo nédo lhe
causaram tanto impacto psicoldgico quanto ele esperava.®®

Entretanto, a relatorio pessoal de Bonhoeffer sobre seus dias na prisdo foi mais

sincero do que suas cartas aos seus familiares, afirmou ele:

Os procedimentos de admissdo foram realizados corretamente. Pela primeira noite,
fiquei trancado em uma cela de recepcdo; os cobertores da cama fediam téo
abominavelmente que, apesar do frio, era impossivel cobrir-se com eles. Na manha
seguinte, um pedaco de péo foi jogado em minha cela, de modo que tive de recolhé-lo
do chdo. Um quarto do café na xicara era p6. Pela primeira vez, de fora da minha cela
vieram os palavrdes infligidos aos detidos para interrogatério pelos funcionarios da
prisdo; desde entdo, tenho ouvido o abuso diariamente, de manha a noite. Quando tive
que fazer fila para inspecdo com os outros recém-chegados, fomos tratados como
“canalhas” etc., etc. por um guarda. Cada um de nés foi questionado por que fomos
presos, e quando eu disse que ndo sabia, o diretor respondeu com uma risada
zombeteira: “Vocé descobrird em breve!”%%°

A situacdo ficou bem melhor quando souberam quem era a familia de
Bonhoeffer. mudaram ele para uma cela mais silenciosa, passaram a oferecer-lhe mais
comida, sua cela passou a ser higienizada e comecou a ter banho de sol. Os
interrogatdrios continuaram por seis meses, Bonhoeffer resistiu bem a questéo,
inclusive acabou desenvolvendo uma reflexdo sobre a verdade, ja que por estar sob
investigacdo de conspiracdo ndo poderia falar o que realmente estava acontecendo.
Justificando que a verdade ou a mentira proferida s6 vao se concretizar como verdade
ou mentira dependendo de quem e das circunstancias do interlocutor que pede a
verdade, assim dava sentido distinto ao que seja a verdade.>®

357 DBWE 8, p. 56.

38 DBWE 8, p. 56-57.

359 DBWE 8, p. 343. Tradugdo livre

360 O ensaio “o que significa dizer a verdade?” foi escrito em 15 de dezembro de 1943, na prisdo de
Tegel. N&o desenvolveremos o assunto aqui, pretendemos fazé-lo em uma outra pesquisa futura. “Estou
novamente trabalhando no ensaio sobre ‘o que significa dizer a verdade?’ O significado da confianga,
da fidelidade, do sigilo ¢ trabalhado em forte contraste com a concepgéao “cinica” da verdade, pela qual
todos esses titulos ndo existem. ‘Mentiras’ sdo a destrui¢@o e a inimizade contra o real como é em Deus,
quem diz a verdade cinicamente estd mentindo”. DBWE 8, p. 223-224. Traducéo livre
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Bonhoeffer passou um total de dois anos preso, periodo muito sofrido de
resisténcia ao Reich. Dietrich n&o esteve sozinho, seu amigo e companheiro Eberhard
Bethge (casou-se com a sobrinha de Bonhoeffer posteriormente, Renate Schleicher) e
sua noiva Maria von Wedemeyer, ambos o0 auxiliavam muito com as cartas. Enquanto
esteve preso, estudou, meditou e escreveu uma grande quantidade de material teolégico
e poético, escreveu até um sermdo de casamento para Eberhard e Renate,
posteriormente um serméo de batismo para o bebé deles. Ele foi muito prolifero em
reflexdes. Em 22 de setembro de 1944 a Gestapo descobriu arquivos sobre a
conspiracdo da resisténcia em Zossen, a partir de entdo ja ndo havia mais esperangas
de soltura para Bonhoeffer, teve até a opcdo de escapar da prisdo, mas recusou com
medo de que seu irmdo Klaus e sua noiva Maria sofressem alguma retaliacao por sua
fuga. Em 8 de setembro de 1944, foi transferido para a sede da Central de Seguranca
do Reich, & as condi¢Bes eram mais precérias, pois as celas eram subterraneas. Sua
ultima parada foi no campo de concentragdo de Flossenbiirg, no dia 7 de abril de 1945.
Por fim, foi sentenciado a morte em 8 de abril e no dia seguinte foi assassinado por
enforcamento pelos nazistas.

Dietrich Bonhoeffer € um tedlogo inspirador para muitas geracdes. Sua entrega
a vida académica e pastoral sdo impares na contemporaneidade. Apesar de sua teologia
ser de um carater fragmentario (devido aos textos incompletos ou fragmentos)
percebemos uma grande profundidade em sua reflexdo, principalmente em sua
cristologia e eclesiologia. Dietrich fez teologia com a sua vida e martirio, um ser
humano que encarnou o ser igreja para 0s outros, até em seus ultimos momentos preso.
Acreditamos que acima de tudo, a reflexdo ético teoldgica de Bonhoeffer nos convida
a viver a vida responsavel, que mostra Jesus quando nos importamos com 0 outro.

Quando buscamos o0 bem comum! Bonhoeffer fez teologia publica com a propria vida.
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4.3.1
Cronologia da vida de Dietrich Bonhoeffers:

1906

4 de fevereiro
Dietrich Bonhoeffer e sua irmd gémea Sabine nascem em Breslau.

1912

Primavera
A familia Bonhoeffer se muda para Berlim, onde Karl Bonhoeffer assume posi¢do no
Berlin Charité Hospital.

1918

28 de abril
O irmdo mais velho de Dietrich, Walter, é morto na Primeira Guerra Mundial.

1923

1 de margo
Dietrich Bonhoeffer faz os exames do ensino médio.

Veréo
Bonhoeffer inicia seus estudos teoldgicos em Tlbingen.

1924
abril-junho

Bonhoeffer e seu irmdo Klaus viajam para Itdlia e Norte de Africa. Em junho
Bonhoeffer continua seus estudos teoldgicos em Berlim.

1927

17 de dezembro

Bonhoeffer recebe seu doutorado summa cum laude sob Reinhold Seeberg por sua
dissertagdo Sanctorum Communio (publicado em 1930).

1928

17 de janeiro
Bonhoeffer passa seu primeiro exame para ordenacao.

%61 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 179-190. Traducio Livre
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Fevereiro
Inicio da assisténcia estrangeira de Bonhoeffer (ou seja, periodo como vigario) em uma
congregacao alema em Barcelona.

1929

Fevereiro

Regresso a Alemanha.

Semestre de verdo

Bonhoeffer assume um cargo de assistente de Wilhelm Litgert e comeca a trabalhar
em sua dissertacdo de p6s-doutorado.

1930

8 de julho

Bonhoeffer passa em seu segundo exame para ordenacao.

18 de julho

Habilitacdo em Teologia Sistematica com a tese de habilitacdo Ato e Ser: Filosofia
Transcendental e Ontologia em Teologia Sistematica (publicada em alemdo em 1931).
Depois de setembro

Ano de estudo no Union Theological Seminary em Cidade de Nova York.

1931

Junho

Retorno dos Estados Unidos.

Julho

Visita de trés semanas com Karl Barth em Bonn.

Depois de agosto

Assistente sob a supervisao de Wilhelm Litgert.

1 a5 de setembro

Participacdo no Encontro Mundial Alianca para a Promocéao da Amizade Internacional
através das Igrejas; Bonhoeffer eleito como um dos trés secretarios de juventude.

2 de novembro

Bonhoeffer inicia suas fun¢Ges como conferencista na Universidade de Berlim.

15 de novembro

Bonhoeffer ordenado na Igreja de Sdo Mateus em Berlim. Ele se torna o capeldo
estudantil na Technical College em Charlottenburg, e da aulas de confirmacdo na igreja
de Sido no centro Berlim.

1932

19 a 29 de marco

Retiro de confirmagdo em Friedrichsbrunn.

20 a 30 de julho

Participacdo na Conferéncia de Paz da Juventude da Alianga Mundial em Ciernohorské
Kupele, Checoslovaquia.
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25 a 31 de agosto

Participagdo na Conferéncia da Juventude do Mundo Alianga e o Conselho Ecuménico
para a Vida e Trabalho em Gland, Suica.

Semestre de inverno

Palestras na Universidade de Berlim sobre “Cria¢do ¢ Queda” (publicado em 1933
como Creation and Fall).

1933

30 de janeiro

Adolf Hitler nomeado Chanceler do Reich de Alemanha.

1 de fevereiro

Bonhoeffer d4 uma palestra de radio, “O Fiihrer e o Individuo na Geragao Mais Jovem”.
7 de abril

Lei para a Restauracdo da Funcédo Publica (inclui o chamado paragrafo ariano).

Abril

Bonhoeffer escreve o ensaio “A Igreja e o Questdo Judaica” (publicado em junho).
Semestre de verédo

Bonhoeffer da palestras sobre Cristologia.

Agosto

Bonhoeffer envolvido no trabalho na Confissdo da Igreja Bethel.

5 a 6 de setembro

Paragrafo da Igreja Ariana implementado nas Antigas igrejas Unidas da Prussia.

11 de setembro

Fundacdo da Liga de Emergéncia de Pastores com Martin Nieméller e outros.

27 de setembro

Bonhoeffer e outros protestam em sinodo em Wittenberg.

17 de outubro

Bonhoeffer inicia servico como estrangeiro pastor de duas congregacfes alemds em
Londres.

13 de novembro

Comicio alemé&o Christian Sports Palace em Berlim.

1934

8 a 9 de fevereiro

Delegacdo do Ministério das Relacdes Exteriores da Igreja Alema liderada por Theodor
Heckel visita igrejas em Londres.

31 de maio

Declaracdo Teologica de Barmen aprovada pelo Sinodo da Igreja Evangélica
Confessante Alemd em Wuppertal-Barmen.

18 a 30 de agosto

Participacé@o nas conferéncias da Alianca Mundial e o Conselho Ecuménico em Fano,
Dinamarca; Bonhoeffer da palestra sobre “A Igreja e os Povos do mundo".
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1935

Primavera

Bonhoeffer visita monastério cristdo comunidades na Inglaterra.

15 de abril

Bonhoeffer regressa a Alemanha

26 de abril

Bonhoeffer assume fun¢Ges como diretor de um Seminério de pregadores da Igreja
Confessante, primeiro em Zingsthof, entdo a partir de junho em Finkenwalde. Eberhard
Bethge participa da primeira sessdo. Bonhoeffer da palestras sobre “discipulado” em
todas as cinco sessdes (o livro é publicado em 1937).

Bonhoeffer conhece Ruth von Kleist-Retzow e sua neta Maria von Wedemeyer Cair.
Estabelecimento de uma Casa de Irmdos para supervisionar o trabalho em
Finkenwalde.

Semestre de inverno

Bonhoeffer palestra em Berlim sobre “discipulado”.

2 de dezembro

Promulgacdo do Quinto Decreto de Implementacdo de a Lei para Restaurar a Ordem
na Alemanha Igreja Evangélica, bem como proibi¢des de Exames e ordenacéo da Igreja
Confessante.

1936

29 de fevereiro a 10 de margo

Bonhoeffer viaja com seus seminaristas para Dinamarca e Suécia.

Junho

Bonhoeffer escreve o ensaio “Sobre a questdo da Comunhao da Igreja”.

5 de agosto

A permissao de Bonhoeffer para ensinar na universidade € retirada.

21 a 25 de agosto

Bonhoeffer participa da conferéncia do Concilio Ecuménico em Chamby.

1937

1° de julho

Prisdo de Martin Niemoller.

29 de agosto

Os seminarios de pregadores da Igreja Confessante sao banidos.

28 de setembro

A Gestapo fecha o seminario de pregadores em Finkenwalde.

5 de dezembro

Bonhoeffer continua a treinar seminaristas ilegalmente através do subterraneo coletivo
do pastorados na Pomerania.
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1938

11 de janeiro

Gestapo proibe Bonhoeffer de viajar.

20 de abril

Todos os pastores ordenados a fazer juramento de lealdade a Hitler.
9 de setembro

Gerhard e Sabine Leibholz emigram para Londres.

Setembro Outubro

Bonhoeffer trabalha na Vida em Comunh&o, o livro sobre as experiéncias em
Finkenwalde (publicado em 1939).

9 de novembro

Noite dos cristais “Kristallnacht” em toda a Alemanha e Austria.

1939

Marco e abril

Bonhoeffer viaja para Londres, visitando sua irm& Sabine e se encontro com o Bispo
Bell, Willem Visser't Hooft e Reinhold Niebuhr.

2 de junho

Partida com seu irmdo Karl-Friedrich para Nova lorque via Londres.

12 de junho

Chegada em Nova lorque.

20 de junho

Bonhoeffer decide regressar a Alemanha.

7/8 de julho

Bonhoeffer deixa Nova lorque junto com seu irmao, retornando a Alemanha via
Londres.

26 de julho

Chegada na Alemanha.

1 de setembro

Invasdo da Poldnia e inicio do Segunda Guerra Mundial.

Final de outubro

Comeco do subterraneo final pastorado em Sigurdshof.

1940

Publicacdo do Livro de Oracdo da Biblia: Uma Introducdo aos Salmos (Orando com
Salmos)

18 de marco

Gestapo fecha os pastorados clandestinos.

22 de agosto

Bonhoeffer proibido de falar ao publico em todo o Reich.

Provavelmente final de outubro

Bonhoeffer recebe nomeagcdo como agente secreto para o Gabinete de Inteligéncia
Militar através do seu cunhado Hans von Dohnanyi; atribuido ao escritorio de
Munique. Comeca a trabalhar em sua Etica (publicado por Eberhard Bethge em 1949),
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particularmente entre novembro de 1940 e fevereiro 1941 no mosteiro beneditino de
Ettal.

1941

19 de marco

Bonhoeffer proibido de fazer publicacdes.

24 de fevereiro a 24 de marco

Bonhoeffer viaja para a Suica em nome da Inteligéncia Militar.
29 de agosto a 26 de setembro

Bonhoeffer viaja para a Suica em nome da Inteligéncia Militar.

1942

10 a 18 de abril

Bonhoeffer viaja para a Noruega com Helmuth James von Moltke.
11 a 26 de maio

Bonhoeffer faz sua terceira e Gltima viagem a Suica.

30 de maio a 2 de junho

Bonhoeffer viaja a Suécia; encontra com o bispo Sino.

8 de junho

Bonhoeffer reencontra Maria von Wedemeyer.

26 de junho a 10 de julho

Bonhoeffer viaja com Hans von Dohnanyi para a Italia; conversas com funcionarios do
Vaticano.

1943

13 de janeiro

Noivado com Maria von Wedemeyer.

5 de abril

Bonhoeffer preso, junto com Hans e Christine von Dohnanyi; Bonhoeffer levado para
Tegel prisdo militar; interrogado por Manfred Roeder. Dentro de dois anos que se
seguem Bonhoeffer escreve da prisdo cartas para sua familia e Eberhard Bethge
(Letters and papers from prison, publicado pela primeira vez na Alemanha em 1951),
bem como as cartas a Maria von Wedemeyer (Love Letters from Cell 92, publicado em
inglés em 1995).

1944

20 de julho

Tentativa fracassada contra a vida de Hitler por Claus Schenk Graf von Stauffenberg.
22 de setembro

Descoberta do arquivo secreto de Dohnanyi em Zossen.

Outubro 1

Prisdes de Klaus Bonhoeffer e Riidiger Schleicher.
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8 de outubro
Dietrich Bonhoeffer mudou-se para a priséo subterranea na Sede de Seguranca Central
do Reich.

1945

7 de fevereiro

Bonhoeffer mudou-se com outros prisioneiros para campo de concentracdo de
Buchenwald.

3 de abril

Bonhoeffer transportado de Buchenwald.

6 de abril

Transporte prisional para em Schénberg, Baviera.

8 de abril

Bonhoeffer levado para a concentracdo de Flossenbiirg e no acampamento € condenado
a morte.

9 de abril

Bonhoeffer é enforcado em Flossenbiirg juntamente com Hans Oster e Wilhelm
Canaris.
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Etica da responsabilidade em Dietrich Bonhoeffer

“Quem sou eu? Este ou aquele?
Sou hoje este e amanha um outro?

Sou ambos ao mesmo tempo? Diante das pessoas um hipocrita? 7362

Dietrich Bonhoeffer desenvolveu esta ética ao longo de sua vida, e ela é
amplamente considerada como uma das principais contribuicGes dele a teologia. A
ética da responsabilidade de Bonhoeffer se concentra na necessidade de os individuos
e comunidades assumirem responsabilidade por suas acdes e suas escolhas,
especialmente em situacbes de crise ou injustica. Ele argumenta que essa
responsabilidade é a base para a autenticidade e a liberdade, e que é necessario para o
desenvolvimento de uma verdadeira comunidade cristd. Ele também afirma que essa
ética exige uma constante reflexdo critica sobre as nossas a¢des e suas consequéncias,

bem como a disposi¢do para mudar de direcdo quando as coisas estéo erradas.

5.1

Etica da responsabilidade nos textos selecionados

Como subsidios bibliograficos sobre a ética da responsabilidade de Dietrich
Bonhoeffer fizemos a opcdo metodoldgica de trabalharmos trés textos especificos.
Entretanto, isso ndo significa que os outros serdo deixados de lado, pois sé&o
importantissimos para a progressao intelectual do autor.

“Sactorum Communio” € uma obra teolégica profunda e influente que
apresenta a visdo de Dietrich Bonhoeffer sobre a natureza da igreja como uma
comunidade santa e sua relagdo com Cristo. O livro estabelece as bases para o
pensamento teologico e ético posterior de Bonhoeffer, destacando a importancia da

vida comunitaria e da responsabilidade social na vida crista.

362 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.
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"Etica", publicado pela primeira vez em 1949, é considerado sua obra principal
sobre essa ética. Neste livro ele desenvolve as suas ideias sobre a responsabilidade
individual e coletiva, a autenticidade e a liberdade e como essas se relacionam com a
fé crista.

"Depois de dez anos", € uma carta escrita por ele em 1942 na véspera de Natal
enquanto ele estava preso, consideramos uma das suas obras mais importantes sobre a
ética da responsabilidade. O autor faz uma reflexdo sobre o seu trabalho enquanto

resisténcia nazista.

5.1.1

Sanctorum Communio

Foi provavelmente entre o final de outubro de 1940 e fevereiro de 1941, em um
mosteiro beneditino de Ettal que Bonhoeffer escreve o seu maior texto sobre a ética.
Contudo, somente em 1949 foi publicado por Eberhard Bethge. O inicio da escrita da
obra ética foi posterior ao fechamento dos pastorados clandestinos e da proibicdo de
Bonhoeffer poder falar em publico, ordenancas editadas e executadas pelo Reich.
Como vimos no capitulo anterior, a trajetoria da vida de Bonhoeffer foi uma construgédo
de si mesmo a partir de suas interpretacdes teoldgicas e suas aspiracdes eclesioldgicas.
Né&o nos parece 0 mais adequado afirmarmos que o autor passou a viver uma nova fase
de sua vida com o inicio da Segunda Grande Guerra. Entendemos que suas percepgdes
e sobretudo, suas acbes sdo consequéncias humanamente naturais das
interdiscursividades vividas por ele.

A ética enquanto elemento de reflexdo sempre fez parte de sua vida, desde o
inicio académico quando finalizou a sua tese, Sanctorum Communio. Esta que foi a sua
primeira grande obra. A partir do desenvolvimento dessa pesquisa que o jovem teélogo,
aos 21 anos recebe o seu doutorado em teologia. Nesta primeira obra podemos apontar,
por exemplo, seu ensaio sobre o ser cristdo e a comunidade. Em grande medida a obra
se propdem analisar a igreja nos aspectos sociolégico e da filosofia social crista. Logo
no inicio do seu texto, ele lanca as bases fundamentais da problematica que pretende

desenvolver. Tanto a sociedade quanto a filosofia social s existem por causa das
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pessoas que a compdem. Numa metodologia indutiva, o autor segue o caminho de
andlise: sociedade > sociedade cristd > igreja > pessoa. Sendo assim, ele afirma que:
“So se entende plenamente conceitos como ‘pessoa’, ‘estado originario’ e ‘revelagao’
em relagdo com a sociedade”.3®® Ou seja, as relagdes éticas cristas e ndo cristés se ddo
na esfera publica. Em certa medida, esse pensamento facilita o didlogo que ja
estabelecemos aqui (3.1) sobre o que entendemos do papel da teologia na sociedade
contemporanea. “A tolerancia finca suas raizes na tradicdo democratica liberal ao
equacionar igualdade social e liberdade individual. Tradicdo que valoriza o pluralismo
e um convivio com o dissenso tanto entre crentes quanto entre estes ndo-crentes”.*

Em sua obra "Sanctorum Communio”, ele aborda a importancia da comunidade
paraavida cristd. Ele argumenta que a verdadeira espiritualidade s6 € alcancada através
do contato constante com outros crentes. Além disso, ele discute sobre o papel da igreja
como uma comunidade de santos, e como essa comunidade deve ser vista como uma
familia espiritual onde os membros se apoiam uns aos outros. Ele também destaca a
importancia da disciplina espiritual e do crescimento continuo na feé.

Para Bonhoeffer, “o conceito de igreja s6 poderd ser entendido como a
revelacdo dos coragcdes que amam quando tiver sido apreendida a relagdo crista
fundamental como relagio eu-tu”.%% E importante relacionar o conceito de pessoa com
0 de comunhdo cristd e igreja, dizemos isso porque é na comunhao cristd ad intra e ad
extra que se enxerga os frutos de uma relacao ética que transcende a percepc¢ao egoista
de apenas um eu, mas vai além da miopia naturalmente humana e enxerga um tu. Sobre

essa questdo Bonhoeffer esclarece que:

Conceito cristdo de pessoa é como doravante serd denominado o conceito de pessoa
que é constitutivamente pressuposto pelo conceito da comunhdo cristd, isto €, em
termos teoldgicos, ndo se trata do conceito de pessoa do ser humano originario, mas
do conceito de pessoa do ser humano posterior a queda e, portanto, daquele que nao
vive em comunhéo intacta com Deus e o0s seres humanos, mas daquele que sabe o que
é bom e mau.*%

363 BONHOEFFER, D., A comunh&o dos santos, p. 9.

364 BARREIRA, M. M., Uma proposta de redescrigdo neopragmdtica do religioso da “sociedade pos-
secular”, p. 136.

365 BONHOEFFER, D., A comunhéo dos santos, p. 10.

366 BONHOEFFER, D., A comunh&o dos santos, p. 31
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Quando o autor aponta que o ser humano da qual esta sendo tratado € o do “pds
queda”, ele esté sinalizando para a autonomia do conhecimento obtido por ele, por isso
frisa a questdo do conhecimento da bondade e da maldade. Essa é uma pessoa adulta
que tem conhecimento de Deus, de si e do outro. Sendo assim, a afirmacdo de
Bonhoeffer é que a forma com que o eu se relaciona com o tu deve ser definida pelo

confrontamento entre o tu e eu, e isso é uma decisao ética!l

5.1.2

Etica

Em sua obra intitulada Etica, Bonhoeffer desenvolve o conceito de 1-
comunhdo, que é a ideia de que a vida ética é uma vida em comunhdo com Deus e com
o0s outros. Ele argumenta que a ética ndo é apenas sobre seguir regras, mas sim sobre
viver uma vida de amor e de compromisso com os outros. 2- A importancia da liberdade
e da responsabilidade na vida ética. Bonhoeffer enfatiza que a liberdade € essencial
para a vida ética, mas também que essa liberdade traz consigo uma grande
responsabilidade de agir de forma ética. 3- A importancia da fé crista na vida ética.
Bonhoeffer argumenta que a fé crista é o fundamento da ética e que sem ela, a ética se
torna vazia e inutil. 4 - A relacédo entre a fé e a acdo. Bonhoeffer argumenta que a fé e
a acdo sdo indissociaveis e que a fé verdadeira sempre se manifesta em acéo.

Em suma, Bonhoeffer em sua obra ética reflete sobre a compreensdo da vida
cristd como uma vida comunitéria, faz argumentacdes de que a vida cristd nao é algo
individual, mas sim uma vida compartilhada com outros crentes. Ele afirma que a
comunidade é essencial para a vida crista, pois é através dela que os individuos séo
capazes de se apoiar uns aos outros e crescer juntos na fé. Vemos também sua énfase
na importancia da vida comunitaria para o desenvolvimento espiritual individual e
coletivo. Isso se da porque a comunidade é o lugar onde as pessoas sdo capazes de
experimentar a presenca de Deus e crescer na fé conjuntamente. Ele também argumenta
gue a comunidade é onde as pessoas sdo desafiadas a viver de acordo com 0s
ensinamentos de Jesus. Além disso, Dietrich pondera que a comunidade é essencial

para ajudar as pessoas a se tornarem mais responsaveis e solidarias, pois € através dela
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que as pessoas sdo capazes de se colocar no lugar dos outros e aprender a amar
comunitariamente. Ele também enfatiza a importancia da vida comunitéaria para ajudar
as pessoas a superar a tentacio de se tornarem egocéntricos e autossuficientes. 36’

Segundo Bonhoeffer:

A esta vida, vivida em resposta a vida de Jesus Cristo (como o Sim e 0 N&o a nossa
vida), chamamos “responsabilidade”. Este conceito de responsabilidade denota a
totalidade e a unidade da resposta a realidade que nos é dada em Jesus Cristo, em
oposicdo as respostas parciais que poderiamos dar, por exemplo, a partir de
consideracdes de utilidade, ou com referéncia a certos principios. A luz da vida que
nos encontra em Jesus Cristo, tais respostas parciais ndo bastardo, mas apenas a
resposta completa e Unica da nossa vida. A responsabilidade significa, portanto,
arriscar a propria vida em sua totalidade, consciente de que sua atividade é uma questao
de vida ou morte.*¢®

Para o autor, 0 conceito de responsabilidade vai além de sua matriz luterana
quando trabalha a questdo da vocacdo. Bonhoeffer ndo esta, ou ndo parece mais estar
interessado no chamamento de Deus as pessoas em forma de discipulado.®*® A vocacio
é percebida a partir do chamamento de Deus em Jesus Cristo, assim o ato performatico
passa a ser pautado na humanidade ensinada em Cristo. A medida que somos
responsivos a humanidade de Jesus nds entendemos que ser humano é ser responsavel
por mim e pelo préximo. Sem distin¢do de cor, raca, género ou classe social. Afinal de
contas Jesus deu a si mesmo por todos.

Bonhoeffer busca entender como se manifesta estruturalmente o que ele
denomina como vida responsavel. Ele entende que para alcangar essa compreensdo €
necessario partir do entendimento ja estabelecido da acéo representativa vicaria com a
realidade humana, assim assumindo questdes como culpa e liberdade. A busca pela
facticidade da vida responsavel nos impele a questionar se realmente ha um lugar
privilegiado para sua existéncia concreta. A ética da responsabilidade num primeiro
momento tende a manifestar dividas enredadas, principalmente quanto ao seu
horizonte e limite de atuacdo. O que esta no horizonte da minha responsabilidade e o

que ndo esta nesse limite? E plausivel tomarmos para nds mesmos a responsabilidade

367 DBWE 6, p. 256-288.
368 DBWE 6, p. 254-255. Tradugéo livre
%9 HUBER, W., Ethics of responsibility in a theological perspective, p. 194.
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das miserabilidades humanas ou podemos ser espectadores da historia de maneira “en
passant”, desde que o meu espago particular esteja pacificado? E sensato consumir-se
no enfrentamento impotente a toda sorte de injusticas praticadas em nossa miope
sociedade?®"°

Para entendermos e posteriormente tentarmos responder os questionamentos
propositivos de Bonhoeffer precisamos, acima de tudo, esclarecer que para o autor é
na humanidade de Jesus que o ser humano encontra a graca divina, e é nessa gracga que
somos reivindicados. Independentemente de qualquer questdo que nos diferencie pelas
categorias cientificas, o Verbo se fez carne para salvar seres humanos®’?, feitos a sua
imagem e semelhanca. Este é o local privilegiado que nos tornamos um com Ele! O
chamado chega até n6s como gentio ou judeu, escravo ou livre, senhor ou mulher,
casado ou solteiro. Onde quer que estejam, os seres humanos devem ouvir o chamado
e deixar-se reivindicar por ele. N&o é como se isso implicasse uma justificativa para
escravidao, € justamente o contrario, em Jesus somos tdo livres que nos damos conta
da responsabilidade desse chamamento.3"2

Essa nova vida responsavel em Cristo Jesus distancia-se de um engano comuns,

a saber: 0 monaquismo.

As pessoas ndo cumprem a responsabilidade que Ihes foi confiada seguindo fielmente
as suas obrigacdes vocacionais terrenas como cidaddos, trabalhadores e pais, mas
ouvindo a chamada de Jesus Cristo que, embora o0s conduza também as obrigagdes
terrenas, nunca é sindbnimo destas, mas sim sempre os transcende como uma realidade
que esta antes e atras deles.’”

Bonhoeffer entende que no Novo Testamento a aceitacdo ao chamado de Jesus
ndo era uma abdicacdo das responsabilidades naturais do homem inserido na sociedade.
Ele faz uma comparagdo com o proprio Lutero, sua saida do monastério ¢ um ‘sim’ a
vocagio divina no espirito do Novo Testamento. “E literalmente uma posi¢do contra o

mundo ¢ tomada dentro do mundo”.®”* Quando somos chamados por Cristo dizemos

370 DBWE 6, p. 256-288.
31J01,14

372 DBWE 6, p. 290.

373 DBWE 6, p. 290. Tradugdo livre
374 DBWE 6, p. 291.
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um forte sim a Deus e proporcionalmente dizemos um né&o para o mundo, entretanto,
esse ‘nao’, nao nos exime da responsabilidade que agora temos com este mundo que €
a criagdo de Deus. O ‘sim’ para Deus ¢ sim para a vida, tudo aquilo que foi criado por
Ele e para Ele, Nosso ‘ndo’ ¢ para o pecado e a injustica.

O grande engano do monaquismo medieval € m&o entender o conceito de
mundo enquanto sociedade e criagdo, mas sim da concepcdo de mundo enquanto
pecado. A medida que nos afastamos dos pequeninos de Deus ndo agimos
responsavelmente segundo a vocacgédo que recebemos no chamamento em Jesus. A fuga
do mundo enquanto pecado também se tornou miopia a&s mazelas da criagdo, esse
caminho n&o nos tornou e nem nos tornard mais santos, na realidade a chance maior é
gue nos tornemos mais desumanos, ignorando o ser humano e a criacdo. Dois erros
crassos podem ser apontador a luz do chamado responsavel. O primeiro € que a vida
responsavel fica relegada somente ao espaco monastico, o segundo é limitar o
compromisso com o chamamento de Deus em apenas uma das instancias, seja ela social
ou monastica. Ao que parece essa visdo € bem dicotbmica e ndo consegue contemplar
a integralidade da responsabilidade no espaco sagrado (monastério) e no espaco

profano (mundo como um todo).

O cumprimento da prdpria vocacao terrena na responsabilidade perante o chamado de
Jesus Cristo a consciéncia livre e alegre que brota da comunhdo com Jesus Cristo.
Assim, a boa e livre consciéncia ndo provém do cumprimento das proprias obrigacoes
vocacionais terrenas como tal. Nesse plano, o conflito ndo resolvido entre multiplas
obrigacdes permanecera sempre uma ferida aberta para a consciéncia, e nunca se
conseguirad mais do que um compromisso com a consciéncia semi limpa. Nas acdes
concretas, a consciéncia sé pode ser liberta cumprindo a propria vocagdo concreta na
responsabilidade com o chamado de Jesus Cristo, isto &, somente a partir do
conhecimento do devir humano de Jesus Cristo. S6 o chamamento de Cristo, seguido
responsavelmente na propria vocagdo, supera 0 COMPromisso e a consequente
incerteza da consciéncia.?”

Segundo o autor a realizacdo de sua vocagao terrena é responsabilidade diante
da chamada de Jesus Cristo e conduz a uma consciéncia livre e alegre que surge da
comunhdo com Jesus Cristo. Assim, a boa e livre consciéncia ndo é resultado da

realizacéo de obrigacdes terrenas como tal. Nesta perspectiva, o conflito ndo resolvido

375 DBWE 6, p. 292. Tradugdo livre
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entre obrigagBes multiplas permanecera sempre uma ferida para a consciéncia e nunca
se conseguira algo além de um compromisso com uma consciéncia parcialmente limpa.
Nas acOes praticas, a consciéncia so pode ser libertada ao cumprir sua propria vocagao
concreta com responsabilidade em relacdo ao chamado de Jesus Cristo, ou seja, a partir
do conhecimento da humanidade de Jesus Cristo. S6 o0 chamado de Cristo, seguido de
forma responsavel em sua vocagédo, supera 0 compromisso e a incerteza da consciéncia.

A busca pelo entendimento do lugar e dos limites da responsabilidade nos levou
ao conceito de vocacdo. Porém, esta resposta é valida somente quando a vocacao é
compreendida em todas as suas dimensdes. O chamado de Jesus Cristo € um chamado
a plena pertenca a Cristo; é o endereco e o apelo de Cristo no ponto em que esse
chamado me atinge; a vocacao engloba tanto o trabalho com objetos e questdes quanto
as relacdes interpessoais. Além disso, ao estar relacionado com Jesus Cristo, 0 "campo
definido de atividade" € libertado de qualquer isolamento. As fronteiras da vocagdo
foram ultrapassadas, ndo somente verticalmente, ou seja, por meio de Cristo, mas
também horizontalmente, em relacdo a extensdo da responsabilidade.

Para dar uma concretude a reflexdo proposta imaginemos que vocé seja um
professor.”® Quando estamos diante do estudante dentro da sala de aula a nossa
responsabilidade ndo se limita apenas a passagem e assimilagdo do conteldo
programatico elaborado pela instituicdo de ensino ou pelo Estado. Nossa
responsabilidade é com todos os influenciadores desse processo cognitivo do estudante,
seja no ambito interno ou externo. O ato concreto do professor é ensinar os contelldos
aos estudantes, no entanto ele tem uma responsabilidade que perpassa a individualidade
do estudante, as interdiscursividades do meio sociopolitico que este estudante esta
inserido, dos lacos afetivos e familiares que, em muito, influenciam a percepcao de
mundo do estudante, e por fim, o professor deve respeitar as orientacdes dos 6rgdos
superiores e legisladores de ensino. A responsabilidade concreta do professor € ensinar,
no entanto, essa ndo é sua Unica dimensdo performatica, pois um cidadao responsavel
compreende e aceita responsavelmente a responsabilidade com o ser humano

representado pelo estudante. Podemos facilmente fazer um exercicio de imaginacao e

376 Originalmente Bonhoeffer faz essa reflexdo com o exemplo de um médico, contudo, acreditamos ser
melhor ao nosso contexto refletirmos sobre a ética da educacdo encarnada da figura do professor.
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perceber que podemos esgarcar esse exemplo para todos os seres humanos,
independentemente de sua funcdo ou posi¢do, pois a vida responsavel necessita da
reflexdo complexa.

A direcdo que seguird sera determinada pela ética da responsabilidade
bonhoefferiana é de liberdade diante do chamado de Jesus Cristo. A vocacao estd
diretamente ligada ao chamado de Cristo. H4 uma delimitacdo correta e errada da
responsabilidade, assim como uma ampliacdo adequada e inadequada. Ha uma
transmiss&o exagerada dos limites e também uma criac&o legalista de limites. E dificil,
ou até mesmo impossivel, determinar de fora se uma a¢do em questao é responsavel ou

se é resultado do entusiasmo ou do legalismo.3’’

Inconscientemente, Nietzsche fala no espirito do Novo Testamento quando repreende
o mal-entendido legalista e tacanho do mandamento de amar o proximo com as
seguintes palavras: “Vocé se aglomera em torno do seu proximo e tem boas palavras
para isso. Mas eu vos digo: 0 vosso amor ao préximo é o vosso mau amor a vas
préprios. Vocés fogem de si mesmos para 0 proximo e gostariam de fazer disso uma
virtude: mas eu vejo através de sua ‘abnegac¢do'. Mais cedo, eu deveria aconselha-lo a
fugir daqueles que estdo mais perto de vocé e amar aqueles que estdo mais longe.” de
nos, a saber, o proprio Jesus Cristo, que é verdadeiramente Deus. Quem ndo conhece
este “mais distante” atras do “mais préximo”, e a0 mesmo tempo este “mais distante”
como este “mais proximo”, ndo serve ao proximo, mas a si mesmos, ¢ evita o ar livre
e aberto da responsabilidade para se esconder na mais confortavel estreiteza do
cumprimento de um dever.>"

O mandato de amar o proximo néo limita a responsabilidade pessoal em relacao
aos outros gue se encontram em circunstancias semelhantes, como compartilhar um
local, cidadania, profissao ou familia. O proximo pode ser encontrado tanto em quem
esta perto quanto em quem esté longe. “No entanto, todas essas exortacdes permanecem
vinculadas ao chamado de Jesus Cristo e, portanto, ndo sao restrigdes legalistas contra
o exercicio da livre responsabilidade para com esse chamado”.3"

Bonhoeffer faz uma contundente critica aos pastores contemporaneos
alemdes. Na labuta da igreja alemd, muitos pastores se recusaram a abordar

publicamente a dor de seus colegas e de pessoas perseguidas, pois suas proprias
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congregacdes ainda ndo haviam sido afetadas. Eles ndo agiram por medo ou falta de
vontade, mas por acreditarem que seria uma transgressdo a sua vocagdo designada de
proteger sua congregacdo em suas provacdes. No entanto, quando suas proprias
congregacdes foram afetadas, muitas vezes isso resultou em uma acdo responsavel com
autoridade e liberdade. N&o ha intencdo de fazer julgamentos precipitados, mas sim
proteger o mandamento do amor ao préximo contra limitagdes falsas, preservando a

liberdade dada pelo evangelho ao conceito de vocacéo.

5.1.3
Depois de dez anos

Depois de dez anos é um ensaio escrito por Dietrich as vésperas do Natal de
1942, e foi enderecado a Bethge. Nessa carta o autor escreve sobre a unido dos diversos
aspectos de sua vida e obra. Ele foi um dos poucos a pedir protecdo para 0s perseguidos
como uma acgdo politica necessaria e convocou sua igreja, tradicionalmente ligada ao
Estado, a lidar com as consequéncias desse vinculo. A luta da igreja foi um dos topicos
que Bonhoeffer mais se debrugou. A abordagem teoldgica e politica de Bonhoeffer foi
central. Os debates sobre o paragrafo ariano na igreja o convenceram de que as antigas
tradicdes estavam ultrapassadas. Em vez disso, ele defendeu o areligioso em um mundo
maduro, um lugar onde as velhas certezas e valores foram substituidos por cinismo e
ideologia. Bonhoeffer tentou estabelecer que tipo de fé crista era viavel nesse novo
mundo, ndo para renunciar a sua fé, mas para alcancar uma nova compreensdo da
mesma e transmiti-la as geracdes futuras.®

O ensaio é dividido em onze partes, sendo a primeira uma introducéo, a segunda
sobre a coragem civil, a terceira sobre 0 sucesso, a quarta sobre a estupidez a quinta

sobre o desprezo da humanidade, a sexta sobre a justica imanente a sétima sobre a

380 «“Nas paginas seguintes, quero tentar dar conta de algumas das experiéncias e percepgdes
compartilhadas que nos foram impostas nestes tempos, ndo experiéncias pessoais, nada sistematicamente
organizado, ndo argumentos e teorias, mas conclusfes sobre a experiéncia humana - alinhadas lado a
lado, conectados apenas por experiéncias concretas - que foram alcancados juntos em um circulo de
pessoas afins. Nada disso é novo; ao contrario, é algo com o qual estamos familiarizados ha muito tempo,
algo que nos foi dado para experimentar e compreender de novo. N&o se pode escrever sobre estas coisas
sem que cada palavra seja acompanhada pelo sentimento de gratiddo pela comunidade de espirito e de
vida que em todos estes anos se preservou e se mostrou valiosa”. DBWE 8, p. 37. Traducéo livre
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confianca, a oitava sobre o sentido da qualidade, a nona sobre a simpatia, a décima
sobre o0 otimismo e uma conclusdo que ao nosso ver encapsula trés topicos, mas que no
geral € um convite a percepcao teoldgica vista de baixo. Ou seja, uma teologia com um
olhar privilegiado aos desumanizados.

Na primeira parte, ele inicia sua reflexao sobre o tempo, afinal, nada mais justo
refletir sobre o elemento mais perecivel do ser humano, ainda mais um ser humano
preso. “O tempo perdido é um tempo ndo realizado, vazio. Certamente ndo foi assim
que foram os ultimos anos”.3! Bonhoeffer reflete sobre a intrepidez de uma minoria
que esta lutando contra o Reich, homens e mulheres que dedicaram as suas vidas em
prol de uma visdo de mundo que eles entendiam como correta. Suas motivagdes eram
nutridas pelo seguimento a Cristo e entendiam que ‘“no entanto, assim como a
capacidade de esquecer € um dom da graca, da mesma forma a memdria, a repeticéo
dos ensinamentos recebidos, faz parte da vida responsavel”.3® Isso significa dizer que
0s reveses vao sendo deixados para tras, porque independentemente da situacao, suas
acOes almejavam a vida responsavel, uma responsabilidade que nao se limitava a si,
mas se estendia a todos.

Ainda em sua introducdo, Bonhoeffer faz ponderacGes sobre como nos, seres
humanos nos portamos diante da apresentacdo do mal. Sobre nossa capacidade de
resiliéncia diante as adversidades, pergunta-se sobre “quem se mantera firme no fim?”
Ele elenca quatro tipificacdes de pessoas, os primeiros saos o0s “razodveis”, estes que
sempre sdo cheios de boas intencdes, contudo, sua boa intencdo é encoberta por uma
leitura equivocada da realidade, o que faz com que sua boa intencdo se torne em
resultados ruins, buscam sempre fazer justica por todos os cantos, mas quando sdo
apequenados por forcas naturais contrarias caem em desanimo e se isolam na sua
pequena visdo de mundo. O segundo é o fanatico ético, este sim é capaz de fazer grande
estrago na sociedade. Ele acredita ter capacidade de enfrentar o mal com apenas um
principio, com apenas um vislumbre de atendimento, comporta-se semelhante ao toro
bravo que busca atacar a bandeira vermelha, porém, ele ndo consegue enxergar que ha

alguém para a bandeira vermelha e que a controla. No fim, cansa-se de perseguir a
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bandeira e ndo consegue tomar nota do toureiro. O terceiro é chamado por Bonhoeffer
como homem de consciéncia, este toma para si o fiel da balanga, quando se depara com
dilemas busca em seu interior a melhor e mais correta acao possivel. Porém, o mal é
astuto e se apresenta de multiplas formas ao homem de consciéncia, que se dilacera em
duvidas e medos sobre o que ou ndo fazer, ao final, estafado e oprimido pelos seus
receios acaba por cauterizar sua consciéncia, enganando-se a si mesmo para falsear
uma vida de consciéncia salva. Por ultimo, Bonhoeffer fala do homem de dever, o mais
complexo de todos. Este que age de acordo com a sua liberdade prefere a acéo
necessaria a consciéncia limpida, sacrifica principios infrutiferos por compromissos
frutiferos, tem certa tolerancia com o mal menor para evitar um mal maior, contudo,
tende a divinizar seu universo particular e ignorar o espaco publico, porque sobre ele
ndo tem ingeréncia e sua liberdade ndo lhe d& oportunidade na publicidade. Sua
inquietude pode torna-lo hipdcrita e mesquinho, satisfazendo-se apenas com o jardim
imaculado da sua particularidade.®®

Chegamos a grande gquestdo, quem se mantera firme?

Quem permanece firme? Somente aquele cujo padrdo Gltimo ndo € sua razdo, seus
principios, consciéncia, liberdade ou virtude; somente aquele que esta disposto a
sacrificar tudo isso quando, na fé e em relagdo somente a Deus, é chamado a uma agédo
obediente e responsavel. Tal pessoa € a pessoa responsavel, cuja vida deve ser apenas
uma resposta a pergunta e ao chamado de Deus. Onde estdo esses responsaveis?34

A firmeza resiliente para enfrentar o mal ndo esta nos razoaveis, nos fanaticos,
nos conscientes nem tdo pouco no homem de dever. Ela estd sim, no homem
responsavel! A responsabilidade ndo tem a ver com nossas faculdades capacitivas, ela
tem a ver com a disponibilidade do sacrificio de nossas vontades na fé diante do
chamado de Deus. A vida do ser humano responsavel é ativa e responsiva ao nosso
relacionamento com Deus.

A segunda parte do seu desenvolvimento é sobre a coragem civil. O autor critica
a auséncia de coragem do povo alemao diante do mal personificado no terceiro Reich,

contudo, mesmo com a critica contundente sobre a auséncia de coragem, ele pondera
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que historicamente o povo alemdo acostumou-se a obedecer, nuca teve problema em
olhar para cima e servir. Essa tradi¢do evoca o trinémio chamado comisséo, trabalho e
carreira. Postulados erguidos em Lutero e desenvolvidos historicamente até o
Idealismo alemdo. O caminho pré-determinado e satisfacdo no trilhar desse caminho
acabaram néo sendo suficientes para aglutinar forgas quando foi exigido. Para Dietrich,
somente a liberdade da responsabilidade em Deus é capaz de mover a humanidade em

unidade e preocupagdo com o outro.

Sé hoje os alemaes estdo comecando a descobrir o que significa livre responsabilidade.
Funda-se num Deus que chama ao livre empreendimento da fé para uma agédo
responsavel e que promete perddo e consolagéo a quem por causa dessa a¢éo se torna
pecador 3%

Sobre o sucesso, Bonhoeffer aponta que ndo é verdadeiro a afirmacéo de que o
alcance do sucesso justifiqgue mas acdes. Contudo, também é ingenuidade acreditar que
por meios malignos, afirma que é importante ser corresponsavel pela construcao da
historia, mesmo diante de derrotas inevitaveis, e que a questdo fundamentalmente
responsavel é como as préximas geracfes continuardo vivendo. Conclui que é mais
facil encarar uma situacdo com base em principios e que as geracdes mais jovens terdo
um futuro mais seguro se a acdo for feita em termos de uma vida responsavel.

Na quarta parte, Bonhoeffer fala sobre a estupidez. Particularmente acreditamos
que esse pequeno ensaio merecia ter mais tempo para ser elaborado pelo autor. O autor
argumenta que a estupidez ¢ mais perigosa do que a malicia, pois ndo pode ser
combatida com protestos ou uso da forca, e muitas vezes as pessoas estlpidas estdo
satisfeitas consigo mesmas. A estupidez ndo é um defeito intelectual, mas um problema
socioldgico e um concomitante psicolégico de certas condi¢des externas, como a forte
ascensdo de poder na esfera pablica, geralmente por forcas que transcendem a
individualidade como a religido e a politica. Portanto, é preciso entender a natureza da
estupidez para combaté-la, e € mais dificil lidar com uma pessoa estupida do que com

uma maliciosa. Também descreve a ideia de que o poder de uma pessoa depende da
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estupidez de outra, e que o poder pode levar a perda da independéncia interior das
pessoas, pois a pessoa estlpida é descrita como sendo teimosa e incapaz de estabelecer
uma posicado autbnoma, e é facilmente influenciada por slogans e palavras de ordem.
A Unica forma de superar a estupidez ¢ através da liberacdo interna, que s6 pode ser
alcancada depois de uma liberacdo externa. O autor enfatiza que a liberacdo interna sé
é possivel através do temor de Deus e da vida responsavel diante Dele. Bonhoeffer
conclui que a maioria das pessoas nao € estdpida em todas as circunstancias e que tudo
depende se aqueles em poder esperam mais da estupidez ou da independéncia e
sabedoria interior das pessoas. “A palavra da Biblia de que o temor de Deus € 0
principio da sabedoria declara que a libertacdo interna do ser humano para viver a vida
responsavel diante de Deus € a Unica forma genuina de vencer a estupidez” 3%

Na quinta parte somos advertidos sobre o perigo de cair no desprezo pela
humanidade, que pode levar a uma relacdo infrutifera com os seres humanos. Ele
argumenta que o desprezo nos leva a cometer 0S mesmos erros que criticamos nos
outros e que esperamos mais dos outros do que de n6s mesmos. O autor sugere que
devemos considerar os seres humanos com mais sobriedade, reconhecendo sua
tentabilidade e fragilidade. A Unica relacdo frutifera com os seres humanos
particularmente com os fracos entre eles é o amor, isto é, a vontade de entrar e manter
a comunidade com eles. Deus ndo desprezou o0s seres humanos, mas tornou-se humano
por causa deles.®’

Na sexta parte o autor fala sobre a justica imanente. O mal é frequentemente
estlpido e impraticavel, e a suspensdo dos mandamentos de Deus para preservacao
terrena € contraproducente. Existem leis na vida humana mais fortes do que qualquer
tentativa de supera-las, e é imprudente desrespeita-las. A ética aristotélica-tomista
valoriza a sabedoria como uma das virtudes cardeais, e 0 sabio é capaz de discernir 0s
limites impostos pelas leis da convivéncia humana em cada situagdo. Embora agdes
historicas muitas vezes ultrapassem esses limites, € importante reconhecer a diferenca

entre transgressdes e sua abolicdo em principio.
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Na sétima parte o autor fala sobre declara¢des de fé. O autor acredita que Deus
é capaz de trazer o bem mesmo das situacbes mais dificeis e que isso requer a
cooperacdo humana. Ele também acredita que em momentos dificeis, Deus nos dara
forca para resistir, mas essa forca ndo € dada antecipadamente para evitar a confianga
em nds mesmos. Além disso, o autor acredita que até nossos erros e deficiéncias ndo
sdo em véo e que Deus espera e responde a oracdes e acdes responsaveis. Ele enfatiza
a importancia da fé e da confianca em Deus para superar 0 medo do futuro. Na oitava
parte Bonhoeffer comenta sobre a confianca. Ele fala sobre a importancia da confianca
e como ela é rara em um mundo envenenado pela desconfianca. Mesmo tendo passado
por experiéncias de trai¢do, € possivel aprender a confiar sem reservas nas pessoas. A
confianca € vista como um presente valioso e animador, que deve ser fortalecido e
promovido sempre que possivel. E necessério evitar semear e alimentar a cautela. A
confianca é uma aventura que pode ser afirmada com alegria, mas sempre surge contra
o fundo escuro de uma confianca necessaria.>®

Agora, na nona parte de seu ensaio Bonhoeffer fala sobre o sentido da
qualidade. Destaca-se a importancia de estabelecer limites entre os seres humanos e
lutar por eles, pois a falta de coragem para fazé-lo pode levar a anarquia de valores
humanos e a rendi¢do diante da insoléncia. A imprudéncia, resultado do desprezo por
esses limites, € uma caracteristica da ralé. Quando perdemos o sentido da qualidade
humana e a forca para respeitar os limites, o caos se instala. E responsabilidade do
cristianismo, em particular, defender o respeito pelos limites humanos e pelas
qualidades humanas. E importante estabelecer limites entre as pessoas e lutar por eles,
além de defender a nobreza como algo baseado em satisfazer, coragem e respeito
matuo. O autor também critica a ideia de nivelamento social e defende a redescoberta
da qualidade em diversas areas da vida, como na cultura e na escolha de amizades.

Na decima primeira discute-se como a maioria das pessoas sé adquire sabedoria
por meio de suas proprias experiéncias, o que explica a falta de acdo preventiva e
sensivel em relacdo ao sofrimento dos outros. Apesar de existir alguma justificativa
ética e psicoldgica para essa atitude, falta uma grandeza de coragdo que € exemplificada

por Cristo. Enquanto ndo somos capazes de redimir o mundo, podemos participar da
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acdo responsavel e simpaticamente libertadora de Cristo por meio da solidariedade e
acao em relacdo aos nossos irmdos. Falando sobre o otimismo, Dietrich desaprova o
otimismo como uma maneira de lidar com a vida, afirmando que, embora exista um
otimismo estupido e covarde, 0 otimismo como vontade de futuro € um poder de vida
e de esperanca que nunca abandona o futuro ao adversario. O autor critica a visdo
pessimista que se resigna com a situacao presente e se afasta da responsabilidade pela
vida e pela construcdo de um futuro melhor. Ele defende a importancia de se preparar
para um futuro melhor na terra e nfo esperar apenas pelo dia do julgamento.&

Por fim, 0 autor observa que nos ultimos anos nos tornamos mais familiarizados
com a ideia da morte e que estamos quase nos reconciliando com ela. Embora néo
queiramos morrer de bom grado, também ndo fazemos da morte um herdéi. Ainda
amamos a vida, mas acreditamos que ndo podemos mais ser esmagados pela morte.
N&o sdo as circunstancias externas, mas ndés mesmos que faremos de nossa morte o que
ela pode ser, uma morte consentida e livre voluntariamente.

A experiéncia de testemunhar mas ac¢6es pode nos tornar desconfiados e cinicos
em relacdo aos outros, levando-nos a adotar a ofuscacéo e a fala equivoca. O autor
questiona se ainda temos alguma utilidade e sugere que precisamos de seres humanos
simples, descomplicados e honestos para resistir ao que nos foi imposto e encontrar o
caminho de volta a simplicidade e a honestidade. Bonhoeffer também aborda a
importancia do olhar para a histéria mundial do ponto de vista dos desumanizados e
oprimidos. O autor destaca que essa perspectiva pode nos fazer ver coisas grandes e
pequenas com novos olhos, além de nos tornar mais humanos e justos. No entanto, o
autor alerta que ndo devemos ser advogados daqueles perpetuamente insatisfeitos, e
sim buscar uma satisfacdo superior que afirme a vida em todas as suas dimensdes.®
Em suma, vemos constantemente no ensaio de Bonhoeffer a valorizagéo do ser humano
e como a vida responsavel é compreendida a partir do chamado de Cristo, pois Ele € o
caminho lucido para a humanidade.

No tdpico apresentado (5.1), podemos identificar elementos relacionados a

teologia publica no pensamento de Dietrich Bonhoeffer. Destacamos trés aspectos

389 DBWE 8, p. 51.
39 DBWE 8, p. 52.



202

principais: 1- Responsabilidade e vida ética. Bonhoeffer ressalta a importancia da
responsabilidade em sua abordagem ética. Ele afirma que a vida ética ndo se resume
ao cumprimento de regras, mas € uma resposta total e integral a realidade de Jesus
Cristo. A responsabilidade implica em viver uma vida de amor e compromisso com 0s
outros, indo além de consideragOes utilitarias ou principios abstratos. Esse enfoque na
responsabilidade como fundamento da vida ética tem implicacGes significativas para a
teologia publica, pois destaca a importancia de uma ética engajada e comprometida
com o bem comum. 2- Comunidade e acdo conjunta: Bonhoeffer enfatiza a importancia
da vida comunitéria e da acdo conjunta na vivéncia da fé cristd. Ele reconhece que a
comunidade € essencial para o desenvolvimento espiritual e moral dos individuos. A
comunidade proporciona um espacgo de apoio mutuo e crescimento na fé, permitindo
que as pessoas experimentem a presenca de Deus e se desafiem a viver de acordo com
0s ensinamentos de Jesus. Essa nogdo de comunidade e a¢do conjunta tém relevancia
para a teologia publica, pois destacam a importancia da participacdo ativa e engajada
das comunidades religiosas na esfera publica, buscando promover o bem comum e
transformar a sociedade. 3- Chamado e liberdade: Bonhoeffer enfatiza a importancia
do chamado de Jesus Cristo e da liberdade que ele traz consigo. Ele argumenta que o
chamado de Cristo transcende as obrigagdes terrenas e nos conduz a uma vida
responsavel e livre. A responsabilidade diante desse chamado implica em uma
consciéncia livre e alegre que brota da comunhdo com Jesus Cristo. Essa compreensao
do chamado e da liberdade tem implicacdes para a teologia publica, pois enfatiza que
a acao publica dos cristdos deve ser fundamentada no chamado de Cristo e na busca do

bem comum, superando qualquer compromisso parcial ou limitado.
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5.2

Principios fundamentais

Segundo Rasmussen, duas grandes questdes introdutorias podem ser destacadas
sobre a ética da responsabilidade bonhoefferiana. Dizemos introdutdrias pois se
concentra na afirmacéo inicial de Bonhoeffer sobre 0 homem responsavel. Ainda em
Dietrich, o autor afirma que o questionamento Ultimo ao homem responsavel ndo deve
ser sobre a maneira heroica de como ele se livra de problemas, mas sim de como as
acOes tomadas impactardo a vida das geracOes futuras. Essa grande indagacéo
complexa, reflexiva e historica necessita de um sujeito também historico, pois a
preocupacdo geracional implica na consciéncia responsavel que a vida do ser humano
responsavel ndo se limita ao seu pequeno ciclo de existéncia, mas se estende a
continuadas geracdes. A chance do ser humano responsavel produzir solugdes
frutiferas sobre problematicas em nossa esfera publica € maior do que as proposi¢oes
do sujeito irresponsavel. 1sso se da pelo falo objetivo de a propria acdo responsavel ser
antitética a acdo irresponsavel. O responsavel ndo esta preocupado em satisfazer-se
momentaneamente ou ‘empurrar com a barriga’ problemas para geracdes futuras, ele
compreende que a sociedade tem relacdes de deveres e saberes que devem ser
compartilhados com a historia. Diametralmente, o irresponsavel é tdo limitado quanto
a sua importancia histdrica as geracgdes futuras que todas as suas a¢des sdo motivadas
pelo imediatismo e hedonismo. Deste modo, as probleméticas da humanidade sdo
marginalizadas na histdria e assim permanecem até que no futuro sejam confrontadas
pela ética responsavel.3°!

Voltando para Rasmussen, essa crise ética se da em um primeiro momento por
causa do desgaste dos fundamentos morais herdados da Modernidade ocidental. E que
essa percepcao bonhoefferiana € nutrida pela experiéncia da vivéncia no conturbado
século XX. Mesmo com a efervescéncia cultural e intelectual vivida até esse periodo a
humanidade vivenciou duas grandes guerras mundiais, ndo podemos negar que as
fundamentac6es ruiram, as formulacdes filosoficas e éticas se mostraram impotentes

diante dessa problematica. Num segundo momento, a responsabilidade como locus
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para pensar uma nova vida cristé, centrada na vivéncia e experimentada na realidade
publica é um caminho para a conversdo ndo sé do coragdo, mas também da mente do

ser humano.3%?

Os eventos assassinos na Europa nas décadas de 1930 e 1940 revelaram a ruina de
estruturas culturais, religiosas e intelectuais herdadas. Estruturas morais e éticas eram
parte integrante delas. Ainda assim, a inadequacdo das bases e formulagdes éticas do
passado nédo se originaram com o triunfo do nazismo, mesmo quando as chamas da
guerra e do holocausto tornaram o fracasso claramente manifesto. Bonhoeffer estava
convencido bem antes da década de 1940 de que os sistemas éticos tradicionais no
Ocidente cristdo estavam desprovidos de poder para combater os males do século. Ja
em 1932, esse jovem professor alemao sentiu-se atraido por Mahatma Gandhi porque
sentiu que uma espécie de exaustdo havia se abatido sobre a espiritualidade e a ética
crista ocidental 33

Na palestra “O direito a autoafirmacdo” Bonhoeffer faz meng¢des ao modus
operandi de Mahatma Gandhi, identificando em seu pacifismo um caminho valido para
a luta contra a ruina ocidental. O texto é iniciado com uma reflex&o factual sobre a vida
superflua no contexto de meados do século XX, Bonhoeffer aponta primariamente
questdes que sédo estritamente de cunho social, como o excesso de pessoas juntamente
com o seu constante aumento populacional frente a auséncia de instancias de sentido
para elas. Essas instancias de sentido sdo exemplificadas pelo autor como a prépria
falta de emprego, que acaba gerando disputas cada vez mais acirradas em busca de
vagas no mercado de trabalho. Apds a introducdo, Bonhoeffer passa a dar o tom mais
filosofico ao seu texto, langando questionamentos existenciais, tais com: “como vocé
consegue fazer algo que mil outros poderiam e gostariam de fazer tdo bem e ainda
melhor?” e “como vocé consegue ganhar dinheiro, onde outros mil ndo tém nada” ou
“que direito vocé tem de desfrutar de status e honra, onde milhares como vocé vivem
do pdo da caridade?” por fim “que direito tens de te afirmares na luta pela existéncia
humana, com plena consciéncia de que assim arruinas, destrdi e deixa a vida dos outros

presa na falta de sentido?”.3%
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Para 0 nosso autor a fragmentacdo da sociedade em classes levou grupos de
trabalhadores ao confronto existencial. A medida que a burguesia se sente ameaca ela
tenta preservar seu espirito caracteristico e seus direitos conquistados, de igual modo o
proletariado acredita que a formacéo de seus proprios direitos s6 podem ser adquiridos
a partir da ruina burguesa. Esse confronto ndo se limitou as relagdes de trabalho, na
realidade penetraram as formas basicas da vida comunitaria, que foram convocadas a
preservacdo de seus direitos. Casamento, familia, igreja e a universidade s&o
instituicBes que sofrem uma constante tentativa de dissolucdo, nesse sentido pensa-se,
“que direito tem a igreja de lutar por sua existéncia, desafiando todos os ataques e
caltinias? Como sendo uma institui¢dio antiquada, sempre reacionaria e obsoleta?”.3%

N&o é incomum na histdria vermos periodicamente as institui¢cbes tendo que
defender o seu direito de existéncia, parece algo comum nas ordens anteriores da vida
humana, os constantes questionamentos capilarizam crises existenciais que ofertam
apenas duas escolhas, luta pela autoafirmacdo e consequentemente existéncia ou
renuncia e consequentemente inexisténcia. Bonhoeffer esgarca os questionamentos
filoséficos sobre a autoafirmagdo que antes eram nacionais para questionamentos
internacionais, como: “vocé tem algum direito, como uma velha nagdo, de enfrentar a
jovem nagdo esforcada e negar a sua ascensdo?” e “vocé tem o direito de destruir a
prospera cultura da terra vizinha pelo bem da sua?” 3%

Segundo Bonhoeffer, a chave hermenéutica para essas problematicas € analisa-
las como a divisdo e balanceamento de poder que ocorre naturalmente na historia, o
que ndo tem a ver com a moral, mas sim com a responsabilidade. O autor encontra dois
caminhos possiveis, o primeiro é o do pacifismo de Gandhi. Sobre o método de Gandhi,
Dietrich entende que “tudo € vocé. Vocé estd sozinho. Vocé também ¢é responsavel
exclusivamente por si mesmo, viva para vocé e sua alma, pois vocé ¢ o todo”.>%" A
ideia de que n6s somos sozinhos e ao mesmo tempo somos um todo é colocada pelo
nosso autor no sentido da ordenacao da vida privada e pablica, ndo podemos destruir
nenhuma vida, assim a violéncia € respondida com a autoafirmacéo pacifica. O segundo

caminho é o adotado pelas civilizagbes europeias e americanas, as guerras e as
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maquinas. “No ocidente, o ser humano ¢ capaz de dominar a natureza, lutar contra ela,
obriga-la a seu servico”.3®® Em grande medida o ocidental luta contra a natureza para
extrair dela o que necessita, ja esse contexto indiano, que é oriental, busca unir-se como
um todo a natureza, e isso inclui também a vida. A guerra nos conduz a catastrofes e a
maquina é instrumento de destruicdo do ser humano.

ApoOs essas questdes postas, 0 caminho plausivel para a humanidade na visdo
de Bonhoeffer ndo é europeu, americano ou indiano, mas sim o ético/cristologico.
Precisamos assumir o caminho historico no individuo e na sociedade, pois a vida e 0
sacrificio individual sdo para o préximo, para a comunidade e se estende aos demais
em fraternidade, a vida a responsabilidade e o sacrificio sdo proprios da unidade da
raca humana.®®® Quem melhor exprime essa relagdo entre vida, responsabilidade e
sacrificio é Jesus Cristo, nele vemos o cumprimento do sacrificio do ser humano, nele
alcancou-se a vida. Como Filho do Homem foi sacrificado pelos seus proprios irméaos,
“porque ele era livre para morrer, portanto ele poderia viver, porque ele morreu como
sacrificio fraternal do mundo”.*® Nesse sentido a mensagem do evangelho da cruz
nunca se desatualiza, sé alcangcamos a verdadeira liberdade na responsabilidade quando
tomamos consciéncia de que somos livres para nos sacrificar pela humanidade. A vida,
a responsabilidade e o sacrificio do Filho do Homem, quando em nés se torna
performance existencial, nos torna filhos e filhas do homem, ou seja, humanos.

A andlise bonhoefferiana sobre problematicas que giram entorno da ética em
grande medida sdo metodologicamente indutivas. Primeiramente o autor pensa o
contexto alemé&o, depois o0 europeu e consequentemente 0 mundial. Essa metodologia
se da porqgue foi na Europa que estava se vivendo as efervescéncias culturais, politicas
e académicas. Por ser um alemdo é normal que se atenha primeiramente ao seu circulo

de observacao mais proximo.

O destino da ética cristd no Ocidente certamente inclui a Alemanha, na andlise de
Bonhoeffer. Seu pensamento é sempre contextual e concreto e ele tem a Alemanha em
primeiro lugar em sua mente, embora ndo apenas sua historia imediata. A atual ‘revolta
do natural contra a graga’ nietzschiana foi preparada pela propria Reforma alema, e
encontrou um lar na teologia alema. O nazismo também glorificou elementos de um
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passado germanico pré-cristdo. Esse paganismo, enraizado no sentido germéanico da
natureza, ainda pode ser detectado, diz Bonhoeffer, como uma questio de ‘carater
nacional ou, se assim se preferir, como raga’. Deformacio cristd, no entanto.*

Para Dietrich, essas relagdes se entrelacam com a percepcao ética de periodos
como a Reforma, o iluminismo e a secularizagdo. Esse entendimento equivocado sobre
a ética é fruto de uma ma interpretacéo do cerne ético e social luterano quanto aos dois
reinos. “Governo, razdo, economia e cultura sdo considerados zonas quase autonomas
de responsabilidade humana em uma divisio de deveres religiosos e civicos”.*%? E
questdo comum que o lluminismo foi um movimento cultural e intelectual que surgiu
no século XVIII na Europa e teve grande impacto na formacdo do pensamento
ocidental. Para os cristdos, no entanto, o lluminismo apresentava alguns problemas
flutuantes. Em primeiro lugar, o lluminismo enfatizava a razdo como a principal fonte
de conhecimento e verdade. Isso levou muitos pensadores iluministas a rejeitar a
autoridade da tradicdo religiosa e questionar a validade das doutrinas e dogmas cristaos.
Para os cristdos, que consideram a revelacdo divina como a fonte de conhecimento
verdadeiro e absoluto, essa énfase na razao representa uma ameaga a sua fe.

Em segundo lugar, o lluminismo valoriza a autonomia individual e a liberdade
de pensamento, 0 que muitas vezes se ople as tradicdes da Igreja. Além disso, o
Iluminismo rejeitou a ideia de que a religido deveria ser uma forca unificadora na
sociedade, enfatizando a tolerancia religiosa e a separagdo entre Igreja e Estado. 1sso
representou um desafio para os cristdos, que tradicionalmente consideravam a religido
como um elemento fundamental da vida social e politica. Em terceiro lugar, o
[luminismo também apresentou um desafio para a ética cristd. O movimento enfatizava
arazao e a ciéncia como formas de alcancar o progresso e aperfeicoamento humano, o
gue muitas vezes entrava em conflito com as visdes cristds de pecado e salvacdo. Além
disso, o lluminismo enfatizava a ideia de que o homem era capaz de criar sua propria
felicidade e realizacdo, sem depender de Deus ou da religido. Em suma, o lluminismo
apresentou uma série de desafios para os cristdos, questionando a validade da tradicéo

religiosa, a autoridade da Igreja e a ética cristd. Esses desafios levaram a debates e
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reflexGes importantes dentro da Igreja, que buscava reconciliar a fé cristd com as

mudangcas culturais e intelectuais trazidas pelo lluminismo.

Do lado catdlico, o processo de secularizacdo rapidamente se tornou revolucionario,
antigreja e até anticristdo. Assim, seu primeiro surto revolucionario ocorreu na Franga
catolica. A Revolucéo Francesa foi e permanece até os dias atuais o arauto do Ocidente
moderno. Em um conglomerado mais surpreendente, as ideias, as demandas e 0s
movimentos de muitos das geracdes a seguir foram unidas com forca elementar na luz
do dia da histéria. O culto da razdo e a divinizagdo da natureza, a fé em andamento e a
critica da cultura, a revolta dos burgueses e a revolta das massas, nacionalismo e
anticlericalismo, direitos humanos e terror ditatorial todo esse argumento caoticamente
como algo novo na historia ocidental. A Revolucéo Francesa revelou uma humanidade
liberta em seu enorme poder e mais terrivel distor¢do. A humanidade liberta significava
aqui a razdo liberta, a classe liberta e um povo liberto. Com essa imagem do novo ser
humano, a Revolucdo Francesa abalou todo o Oeste até o seu &mago e deixou o
temendo o0 abismo de suas aberragdes.**

A ética secular do lluminismo é uma abordagem filosofica que se baseia na
razdo, na liberdade e na autonomia individual como fundamentos para a tomada de
decisOes éticas. Ela surgiu como uma resposta ao dominio da ética religiosa na Europa
Ocidental durante a Idade Média e busca libertar a moralidade dos dogmas e crengas
religiosas, enfatizando a importancia da razéo e da ciéncia na construcdo de uma
sociedade livre e justa. Essa ética secular se apoia em principios como a universalidade
e a igualdade de todos os seres humanos, a defesa dos direitos individuais e a
responsabilidade individual em relacdo as escolhas morais. Ela enfatiza a autonomia
do individuo em relacdo a qualquer autoridade moral ou religiosa e defende a ideia de
que cada pessoa deve ser livre para buscar seu préprio bem-estar, desde que isso ndo
prejudique os outros.

No entanto, a ética secular do lluminismo também tem sido criticada por sua
tendéncia ao individualismo extremo e a falta de consideracdo pelos valores
tradicionais e comunitéarios. Alguns criticos argumentam que essa abordagem leva a
uma sociedade fragmentada e sem coesdo, na qual cada pessoa busca apenas seus
préprios interesses, em detrimento do bem comum. Outros criticam a falta de uma base
moral clara e objetiva, que possa servir como um guia para a tomada de decisdes éticas

em situacGes complexas.
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Onde quer que a ética seja interpretada como além de qualquer determinag&o por tempo
e local, além da questdo da autorizacdo e, além de qualquer coisa concreta, a vida se
desintegra em um namero infinito de &tomos nao relacionados de tempo, assim como
a comunidade humana se desintegra em atomos discretos de atomos de razdo. E
basicamente a mesma coisa se alguém entende o ético como o que é estritamente
formal e universalmente valido, ou como a decisdo existencial do individuo a ser
tomada sempre e novamente, inteiramente novamente em cada momento. A base
comum de ambas as visdes € uma destruicdo da ética, destacando-a de sua
determinacéo concreta.*%

Para Bonhoeffer, essa ética causa uma atomizacao da sociedade e do préprio
individuo. A auséncia de referéncias seja na historia, na vida comunitéria ou referéncia
no concreto faz com que a vida se dilua em reducionismos incomunicaveis com outras
vidas, demonstrando sua descontinuidade com a sociedade humana. N&o parece
plausivel para o autor que a percepcao da razdo autbnoma de uma vida desconexa seria
capas de contemplar o bem comum. O subjetivismo dessa ética baseada na razdo
autdbnoma inviabiliza sua existéncia enquanto ética social coerente. Entretanto, uma
grande vitoria do lluminismo é a razdo emancipada, esta que busca constantemente a
honestidade intelectual em todas as instancias, inclusive em questdes relacionadas a
religido. Outra grande conquista reconhecida por Dietrich sdo os direitos humanos.

Os direitos humanos sdo um conjunto de principios € normas que buscam
garantir a liberdade de todos os seres humanos, independentemente de sua raca, género,
orientacdo sexual, religido, nacionalidade, entre outros aspectos. Eles sdo inerentes a
condi¢do humana e aos componentes complementares, a todas as pessoas e culturas.
As raizes historicas dos direitos humanos remontam a vérias culturas e civilizacdes
antigas, como as leis babilénicas de Hammurabi, o Edito de Mil4o de Constantino, a
Magna Carta inglesa, a Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos, entre outras.
No entanto, foi somente ap6s a Segunda Guerra Mundial, com a criacdo da
Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) e a adocdo da Declaragcdo Universal dos
Direitos Humanos em 1948, que os direitos humanos passaram a ser formalmente

reconhecidos e universalmente aceitos.
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Filosoficamente, os direitos humanos tém suas raizes no pensamento iluminista
do século XVIII, que valorizava a razéo e a liberdade individual como fundamental
para a realizacdo humana. Filésofos como John Locke e Jean-Jacques Rousseau
defenderam que os individuos possuem direitos naturais e inalienaveis, como o direito
avida, a liberdade e a propriedade, que devem ser protegidos pelo Estado. Ja Immanuel
Kant, em sua obra “Fundamentac¢do da Metafisica dos Trajes”, argumentou que 0s seres
humanos tém uma dignidade intrinseca que deve ser respeitada independentemente de
sua utilidade ou valor para a sociedade. Assim, a ética secular do iluminismo enfatizou
a importancia dos direitos humanos como uma forma de proteger a liberdade e a
liberdade dos individuos, e essa visdo tem sido cada vez mais criada nas sociedades
modernas, embora ainda haja desafios para sua plena realizacdo em todo o0 mundo.

Ao longo dos escritos bonhoefferianos percebemos que as principais questdes
que o levam a pensar na faléncia ética do Ocidente sdo os desdobramentos da razdo
lluminista que so esgargadas na Modernidade. E importante ressaltar que Dietrich ndo
nega esse processo histdrico, pois enxerga boas contribuicdes a humanidade, porém,
os postulados criados a partir desse processo revolucionario filoséfico ndo foram
capazes que aglutinar elementos fundantes da tradicdo de da cultura humana. Esse
processou acabou por atomizar a vida social.

Fica o questionamento, como Bonhoeffer procura responder a esse vazio, a essa
atomizacdo da vida social? Qual a proposta ética cristd e suas influéncias filoséficas
para criticar e responder tamanha empreitada? Bonhoeffer ndo utiliza diretamente
obras sobre ética ou teorias morais, isso ndo significa dizer que os tedricos nao tivessem
sido lidos pelo autor. Mesmo ele ndo citando diretamente esses autores é sabido que
estavam sendo fonte de reflexdo filosofica, historica e teoldgica. dentre eles podemos
citar “Kierkegaard, Jasper, Spengler, Dostoievsky, Cervantes, Balzac, Stifter,
Nietzsche, Montaigne e Barth” 4%

Para Dietrich, a falta de religido é um fenbmeno que atinge a maioria, ou seja,
a religido perde seu papel central na vida dos individuos. Nesse contexto, Deus se torna
supérfluo como uma hip6tese de trabalho, o que leva a diferentes tentativas de preservar

0 cristianismo, como o Pietismo, a Ortodoxia Luterana e a Teologia da Revelagéo. No
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entanto, segundo o autor, essas tentativas falham em trazer uma fé pessoal em Cristo,
pois focam mais em questdes institucionais da igreja.

Por si s6 a humanidade ndo consegue responder ao vazio exacerbado pela
atomizacdo da vida social, assim o ser humano é jogado de volta por seus préoprios
recursos. Ele aprendeu a lidar com tudo, exceto ele mesmo. Ele pode garantir-se contra
tudo, menos outros seres humanos. No final, tudo se resume ao ser humano.*® para o
autor, o encontro da humanidade se dd com e em Deus, na figura de Jesus de Nazaré.
E n’Ele e com Ele que alcancamos a causa Ultima da nossa curta materialidade, que é
ser humano. Quando estamos com Deus percebemos que assim como Ele foi para nos
em Cristo Jesus, nds somos impulsionados a ser também para os outros, entendemos
que a infinitude da transcendéncia de Deus estd paralelamente para n6s em nossa

finitude para o outro.

Em vez disso, nosso relacionamento com Deus ¢ uma nova vida em ‘estar 14 para os
outros’, através da participacdo no ser de Jesus. O transcendente ndo ¢ uma questdo
infinita e inatingivel, mas o vizinho ao alcance em qualquer situacdo. Deus na forma
humana!*°”

Um dos temas centrais da ética bonhoefferiana € a ideia de que a ética ndo pode
ser entendida como um conjunto de regras abstratas, mas deve ser pensada em relacéo
as circunstancias concretas da vida. Bonhoeffer argumenta que a ética deve estar
enraizada na realidade da existéncia humana, com todas as suas complexidades e
ambiguidades. Outra questdo importante trabalhada na obra é a relacdo entre ética e
religido. Bonhoeffer argumenta que a ética ndo pode ser reduzida a religido, mas
também ndo pode ser separada dela. Para ele, a ética é uma dimensdo fundamental da
fé cristd, que se expressa em uma responsabilidade concreta em relagdo aos outros.

Além disso, Bonhoeffer discute a natureza do mal e a responsabilidade pessoal
e social diante dele. Ele argumenta que o mal ndo é apenas uma forca externa, mas
também uma realidade interna, que se expressa nas escolhas e a¢fes das pessoas. Por
isso, a ética deve ser entendida como uma responsabilidade pessoal e social, que

envolve a busca pela justica e pelo bem-estar dos outros. Por fim, Bonhoeffer também
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reflete sobre o papel da igreja na sociedade. Ele argumenta que a igreja deve ser uma
comunidade ética, que vive em relacdo as necessidades e desafios da sociedade em que
estd inserida. Para ele, a igreja ndo deve se afastar do mundo, mas sim buscar
transforma-lo a partir dos valores do Evangelho. A ética de Bonhoeffer € uma reflexé@o
complexa e abrangente, que aborda questdes fundamentais da existéncia humana e da
responsabilidade ética em situacdes extremas. A obra apresenta uma reflexdo teoldgica
e filosofica profunda sobre a natureza da moralidade, a relacao entre ética e religido, a
natureza do mal, a responsabilidade pessoal e social e o papel da igreja na sociedade.
Por fim, fiquemos com as palavras que melhor aglutinam o pensamento do

autor:

A Igreja é Igreja somente quando esta la para os outros. Como primeiro passo, ele deve
doar toda a sua propriedade para os necessitados. O clero deve viver apenas nas ofertas
de livre arbitrio das congregacdes e talvez se envolver em alguma vocagdo secular. A
Igreja deve participar das tarefas mundanas da vida na comunidade - ndo dominando,
mas ajudando e servindo. Deve dizer as pessoas em todos os chamados o que é uma
vida com Cristo, o que significa ‘estar 1a para os outros’. Em particular, nossa igreja
tera que enfrentar os vicios da arrogancia, a adoracdo ao poder, inveja e ilusionismo
como as raizes de todo o mal. Teréa que falar de moderacéo, autenticidade, confianca,
fidelidade, firmeza, paciéncia, disciplina, humildade, modéstia e contentamento. Ela
precisa ver que ndo se subestima o significado do exemplo humano (que tem sua
origem na humanidade de Jesus e é tdo importante nos escritos de Paulo!) A palavra
da igreja ganha peso e poder ndo através de conceitos, mas pelo exemplo.*%®

O trecho apresentado traz a tona reflexdes importantes sobre a natureza da
Igreja e sua funcdo na sociedade. O autor argumenta que a Igreja s6 é realmente Igreja
quando se preocupa com o0 outro, doando sua propriedade aos necessitados e
participando das tarefas mundanas da vida comunitaria. Além disso, ele ressalta que a
Igreja deve falar sobre o que significa uma vida com Cristo e mostrar as pessoas como
estar |& para 0s outros.

Nesse sentido, o autor aponta para uma Igreja que ndao domina, mas ajuda e
serve, e que deve se concentrar na moderacdo, confianca, fidelidade, firmeza,

paciéncia, disciplina, humildade, modéstia e contentamento. Ele argumenta que a
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Igreja precisa reconhecer a importancia do exemplo humano, que tem sua origem na
humanidade de Jesus e é central nos escritos de Paulo.

No entanto, o autor também pode ser criticado por sua visdo idealizada da
Igreja, o que pode ser dificil de ser realizado na pratica. Alem disso, sua énfase no
exemplo humano pode levar a uma abordagem moralizante que ndo leva em conta as
complexidades da vida humana e da sociedade em geral. No entanto, suas reflexdes
ainda sdo relevantes para uma Igreja que deseja desempenhar um papel significativo
na vida das pessoas e da comunidade em geral.

Além disso, o texto destaca a importancia da moderacao, obediéncia e outras
virtudes cristds, mas ndo aborda como a igreja deve lidar com questfes complexas da
sociedade moderna. Uma questdo importante € como a igreja pode se adaptar aos
desafios da sociedade contemporanea sem perder sua identidade e valores
fundamentais. Também é necessario considerar como a igreja pode ser mais inclusiva
e acolhedora para pessoas de diferentes origens e perspectivas, especialmente em uma
época de polarizacdo politica e ideologica. Por fim, é fundamental que a igreja
mantenha seu culto e significado na vida das pessoas, oferecendo um caminho
espiritual e ético para aqueles que buscam um propdsito mais elevado na
responsabilidade.

Por fim, segue as aproximacdes entre o pensamento de Dietrich Bonhoeffer e a
teologia publica brasileira: Reflexdo sobre a relacdo entre ética e religido. 1-
Bonhoeffer argumenta que a ética ndo pode ser reduzida a religido, mas também néo
pode ser separada dela. Ele defende que a ética € uma dimensdo fundamental da fé
cristd. 2- Responsabilidade social. Bonhoeffer enfatiza a responsabilidade pessoal e
social diante do mal e argumenta que a €tica deve envolver a busca pela justica e pelo
bem-estar dos outros. Ele destaca a importancia de estar 14 para os outros e de agir em
prol do préximo. 3- Relacdo entre igreja e sociedade. Bonhoeffer discute o papel da
igreja na sociedade e argumenta que ela ndo deve se afastar do mundo, mas sim buscar
transforma-lo a partir dos valores do Evangelho. Ele destaca a importancia de a igreja

estar presente nas tarefas mundanas da vida comunitaria e servir aos outros.
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Critica a ética secular: Bonhoeffer questiona a ética secular do Iluminismo, que
valoriza a razdo autbnoma e a liberdade individual, mas acaba levando a atomizagédo
da sociedade e a falta de referéncias éticas concretas. Ele argumenta que essa ética ndo
consegue contemplar o bem comum e falha em aglutinar elementos fundantes da

tradigéo e cultura humana.

5.3

Dialogo com as novas perspectivas da ética da responsabilidade

A ética da responsabilidade ¢ um tema de grande conversdo na atualidade, uma
vez que muitos problemas enfrentados pela sociedade moderna sdo complexos e
interconectados, deixando a tomada de decisGes éticas que consideram as instrucdes de
longo prazo e os efeitos sobre as geragdes futuras. Dentre as principais questdes que
envolvem a ética da responsabilidade atualmente, destacam-se: 1- Crise climatica e
ambiental: A mudanca climatica € um dos principais desafios enfrentados pela
humanidade, e a ética da responsabilidade exige que se considere ndo apenas oS
interesses presentes, mas também os efeitos das acBes atuais sobre 0 meio ambiente e
as geracdes futuras. 2- Tecnologia e inteligéncia artificial: O desenvolvimento
acelerado da tecnologia e da inteligéncia artificial apresenta desafios éticos que abriram
a reflexdo sobre a responsabilidade dos agentes envolvidos, incluindo governadores,
empresas e interlocutores. 3- Desigualdade social e econdmica: A ética da
responsabilidade exige que se considere a justica social e a distribuicdo equitativa de
recursos e oportunidades, buscando minimizar as desigualdades existentes na
sociedade. 4- Saude publica e pandemias: A pandemia de COVID-19 evidenciou a
importancia da ética da responsabilidade na tomada de decisdes relacionadas a satde
publica, incluindo a distribuicdo de vacinas, a implementacdo de medidas de
distanciamento social e protecdo dos grupos mais independentes. 5- Direitos humanos
e diversidade: A ética da responsabilidade exige que se respeitem os direitos humanos
e a diversidade cultural, promovendo a igualdade e a incluséo social e combatendo o
preconceito e a discriminagéo.

A ética da responsabilidade € uma abordagem que exige que se considere a ética

de longo prazo das agdes atuais, visando promover o bem comum e a justi¢a social em
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uma sociedade complexa e interconectada. Nessa perspectiva busca-se afastar das
percepcdes egoistas e exploratdrias nas relacfes entre seres humanos e natureza. A

seguir abordaremos melhor alguns pontos que achamos mais proximos a Bonhoeffer.

5.3.1

Crise climética e ambiental

Sobre o topico crise climatica e ambiental, podemos citar autores que analisam
essa problemaética a partir da ética da responsabilidade como:

Hans Jonas: filosofo alemdo que escreveu o livro “O Principio
Responsabilidade”, onde argumenta que a humanidade deve assumir a
responsabilidade de preservar o meio ambiente e garantir a sobrevivéncia das geracdes

futuras.

A presenca do homem no mundo era um dado primério e indiscutivel de onde partir
toda ideia de dever referente a conduta humana: agora, ela prépria tornou-se um objeto
de dever — isto é, o dever de proteger a premissa basica de todo o dever, ou seja,
precisamente a presenca de meros candidatos a um universo moral no mundo fisico do
futuro; isso significa, entre outras coisas, conservar este mundo fisico de modo que as
condicBes para uma tal presenca permanecam intactas; e isso significa proteger a sua
vulnerabilidade diante de uma ameaca dessas condicdes.*®

Segundo Jonas, a humanidade é responsavel pelo futuro da vida na Terra e deve
agir de maneira a garantir a continuidade da vida. Ele defende que a ética deve ser
baseada na responsabilidade pela preservacéao da vida, e ndo apenas na busca pelo bem-
estar humano no presente. Para ele, 0 bem-estar da humanidade n&o pode ser alcangado
a custa da destruicdo do meio ambiente e da vida em geral.

Jonas enfatiza a importancia de se antecipar as consequéncias das acdes
humanas, especialmente no que se refere ao uso da tecnologia. Ele argumenta que a
tecnologia moderna, por ser capaz de produzir efeitos globais e irreversiveis, exige uma

nova ética que leve em conta os riscos e as reflexdes do futuro.

409 JONAS, H., O principio da responsabilidade, p. 45.
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Assim, a ética da responsabilidade de Hans Jonas propde que a humanidade se
preocupe com o futuro da vida na Terra e adote medidas que garantam sua
continuidade. Essa ética é baseada na ideia de que a humanidade tem uma
responsabilidade inerente pelo futuro da vida, e deve agir de forma a garantir a
preservacdo da vida em todas as suas formas.

Leonardo Boff: esse tedlogo brasileiro que, em sua obra, destaca a importancia
da relacdo entre ser humano e natureza e defende a necessidade de uma ética que leve
em consideracdo o cuidado com o meio ambiente. Em sua abordagem, ele propde uma
nova cosmoviséo que ndo coloca o ser humano como superior ou dominante em relagéo
a natureza, mas sim como parte integrante dela. “O que caracteriza essa nova
cosmologia é o cuidado no lugar da dominacdo; o reconhecimento do valor intrinseco
de cada ser, [...] o respeito por toda a vida, os direitos e a dignidade da natureza e ndo
sua exploragdo”.*1°

Boff argumenta que a crise ambiental é resultado de uma visdo antropocéntrica
que coloca o ser humano como centro do universo e explora a natureza de forma
predatéria. Ele propde uma ética ecoldgica que reconheca a interdependéncia entre
todos os seres vivos e a necessidade de proteger e preservar 0 meio ambiente para
garantir a continuidade da vida no planeta.

Dessa forma, a ética ecologica de Boff pode ser considerada como uma
perspectiva que contribui para a reflexdo sobre a crise climéatica e ambiental a partir da
ética da responsabilidade, uma vez que enfatiza a necessidade de assumir uma postura
responsavel em relacdo ao meio ambiente e aos seres que nele habitam.

Peter Singer: filosofo australiano que defende uma ética baseada no
utilitarismo, que considera os interesses de todos os seres sencientes (humanos e
animais) e nao apenas 0s interesses humanos. Singer argumenta que a crise ambiental

é uma questdo moral que exige acdo imediata.

Ao aceitar que 0s juizos éticos devem ser feitos desde um ponto de vista universal,
estou aceitando que meus proprios interesses ndo podem, pelo mero fato de serem
meus, contar mais que os interesses de qualquer outra pessoa. Portanto, quando penso

410 BOFF, L., A terra na palma da méo, p. 27.
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eticamente, minha preocupacao natural de ver atendido meus proprios interesses deve
ser estendida aos interesses dos outros.*

A ética da responsabilidade de Peter Singer € baseada na ideia de que temos
uma obrigacdo moral de reduzir o sofrimento humano e animal. Ele argumenta que o
sofrimento de todos os seres sencientes deve ser considerado, independentemente de
sua espécie, e que a igualdade moral deve ser pensada para todos 0s animais capazes
de sentir dor.

Singer enfatiza a importancia de agir com responsabilidade em relacdo aos
nossos impactos no meio ambiente e na sociedade. Ele argumenta que as agdes
individuais podem ter um efeito significativo no mundo, e que devemos ser
responsaveis pelas consequéncias de nossas escolhas. O autor também defende o
altruismo efetivo, que envolve a doacdo de parte significativa de nossa renda para
causas que visam reduzir o sofrimento humano e animal. Ele argumenta que temos a
capacidade de fazer uma diferenca significativa na vida de outras pessoas e animais e
que, portanto, temos a responsabilidade de agir de maneira a maximizar nosso impacto
positivo.

Por fim, a ética da responsabilidade de Peter Singer é baseada na ideia de que
temos a obrigagdo moral de agir para minimizar o sofrimento humano e animal, e que
devemos ser responsaveis por nossos impactos no meio ambiente e na sociedade. Ele
enfatiza a importancia da acdo individual e do altruismo efetivo na busca por um mundo
melhor.

A relacgdo entre os pesquisadores e a teologia publica pode ser estabelecida pela
analise das perspectivas éticas e morais apresentadas pelos autores em relacao a crise
climatica e ambiental. Portanto, ao relacionar os textos com a teologia publica,
podemos identificar elementos comuns, como a responsabilidade ética, o cuidado com
a criacdo e a consideracdo dos interesses dos seres vivos. Essas perspectivas éticas
podem enriquecer a discussdo teoldgica sobre a crise climatica e ambiental,

proporcionando insights relevantes para a reflexao e a¢do no contexto publico.

411 SINGER, P., Vida ética, p. 35.
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5.3.2
Desigualdade social e econdmica

Abaixo veremos alguns dos principais autores que analisam a desigualdade
social e econdmica a partir da ética da responsabilidade sdo. Ambos tentam a partir de
suas reflexdes académicas oferecer perspectivas criticas e sugerindo solugdes para
esses problemas que parecem aumentar todos os dias.

Amartya Sen: Sen é um filésofo indiano que recebeu o Prémio Nobel de
Economia em 1998. Ele é conhecido por sua teoria da capacidade, que defende que as
pessoas devem ter liberdade para desenvolver plenamente suas capacidades individuais

e ter acesso a oportunidades para alcancar seus objetivos.

Esta claro que enfatizar a liberdade positiva (isto é, a pessoa poder fazer ou ser isto ou
aquilo) e o dever de ajudar os outros nesse aspecto também poderia reforcar a
importancia de consideracdes éticas na determinacdo do comportamento real. A
aceitagdo moral dos direitos (especialmente os que séo valorizados e apoiados, e ndo
apenas respeitados na forma de restrigdes) pode requerer afastamentos sistematicos do
comportamento auto interessado. Mesmo um movimento parcial e limitado da conduta
real nessa direcdo pode abalar os pressupostos de comportamento que fundamentam a
teoria econémica dominante.*!2

Uma das principais contribuicbes de Sen é a ideia de que a ética da
responsabilidade deve levar em consideracdo as capacidades das pessoas, ou seja, 0
que elas sdo capazes de fazer e ser. Para Sen, as pessoas séo livres para desenvolver
suas capacidades, mas a desigualdade social e econdmica muitas vezes limita essa
liberdade. Por exemplo, a falta de acesso a recursos como educacdo, salde e
oportunidades de emprego pode restringir o desenvolvimento das capacidades das
pessoas.

Para Sen, a ética da responsabilidade envolve a promocao de politicas e préaticas
qgue reduzam essas desigualdades e aumentem as oportunidades para todos. Ele
argumenta que isso pode ser alcancado por meio de politicas puablicas que promovam
a educacdo, a saude, a igualdade de género e 0 acesso a recursos naturais. Além disso,

ele destaca a importancia da participacdo das pessoas nas decisdes que afetam suas

412 SEN, A., Sobre ética e economia, p. 73.
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vidas, o que inclui o didlogo entre governos, organiza¢bes da sociedade civil e 0s
proprios cidaddos. A ética da responsabilidade de Amartya Sen busca promover a
justica social e a equidade por meio da promocédo das capacidades das pessoas e da
reducdo das desigualdades sociais e econémicas.

John Rawls: Rawls é um filosofo politico americano conhecido por sua teoria
da justica como equidade. Ele defende que a justica exige que as instituicdes sociais
sejam organizadas de tal forma que beneficiem igualmente todos os membros da

sociedade, especialmente os menos favorecidos.

N&o devemos achar que o contrato original tem a finalidade de inaugurar determinada
sociedade ou de estabelecer uma forma especifica de governo. Pelo contrario, a ideia
norteadora é que os principios de justica para a estrutura bésica da sociedade
constituem o objeto do acordo original. Sdo eles os principios que pessoas livres e
racionais, interessadas em promover seus proprios interesses, aceitariam em uma
situacdo inicial de igualdade como definidores das condigdes fundamentais de sua
associagdo. Esses principios devem reger todos os acordos subsequentes; especificam
0s tipos de cooperacdo social que se podem realizar e as formas de governo que se
podem instituir. Chamarei de justica como equidade essa maneira de encarar 0s
principios da justica.*'3

Rawls acredita que é dever dos individuos agir de forma a beneficiar a
sociedade como um todo, assumindo a responsabilidade por suas escolhas e decisGes.
Ele defende a ideia de que a desigualdade social e econémica s é aceitavel na medida
em que beneficia os menos privilegiados, ou seja, a sociedade deve se esforcar para
alcancar um equilibrio justo entre as desigualdades e a igualdade.

Para Rawls, a justica ndo deve ser vista como um conjunto de regras abstratas,
mas sim como um principio que leva em consideracdo as necessidades e interesses de
todas as pessoas envolvidas. Ele propbe que a sociedade seja estruturada de forma a
garantir que todas as pessoas tenham acesso aos mesmos direitos e oportunidades,
independentemente de sua origem social ou econdmica.

Rawls também enfatiza a importancia da empatia e da solidariedade para a ética
da responsabilidade. Ele argumenta que, para alcancar uma sociedade mais justa, é
necessario que as pessoas se cologuem no lugar umas das outras, entendendo e

respeitando suas perspectivas e necessidades. Dessa forma, a ética da responsabilidade

413 RAWLS, J., Uma teoria da justica, p. 13.
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de Rawls busca promover uma sociedade mais justa e igualitaria, baseada na empatia,
na solidariedade e na responsabilidade mutua.

Iris Marion Young: Young é uma filésofa politica americana que desenvolveu
a teoria da justica como responsabilidade. Ela argumenta que a desigualdade social é
um problema que requer agéo coletiva e responsabilidade compartilhada para superar
as desigualdades estruturais que impedem o0 acesso equitativo a recursos e

oportunidades.

A injustica estrutural, entdo, existe quando 0s processos sociais colocam grandes
grupos de pessoas sob ameaga sistematica de dominacéo ou privagdo dos meios para
desenvolver e exercer suas capacidades, a0 mesmo tempo em que esses processos
permitem que outros dominem ou tenham uma ampla gama de oportunidades para o
desenvolvimento e o exercicio de capacidades disponiveis para eles. [...] A injustica
estrutural ocorre como consequéncia de muitas a¢fes individuais e institucionais que
ao perseguirem seus objetivos e interesses particulares, em sua maior parte dentro dos
limites das regras e normas aceitas.*

A ética da responsabilidade de Iris Marion Young é baseada em um enfoque
critico e feminista. Em sua obra “Responsibility for Justice”, ela argumenta que a
responsabilidade ndo é apenas uma questdo de a¢des individuais, mas também de
estruturas sociais e politicas que perpetuam a desigualdade e a opressdo. Young
defende que a responsabilidade deve ser compartilhada de maneira igualitaria entre
todos os membros da sociedade, independentemente de sua posi¢do ou poder. Ela
argumenta que a responsabilidade ndo pode ser limitada apenas aos individuos, mas
deve ser estendida a todas as estruturas e instituicdes que perpetuam a injustica.

Segundo a autora, a ética da responsabilidade requer que as pessoas assumam
a responsabilidade por suas acOes e pela forma como elas afetam outras pessoas e 0
mundo ao seu redor. 1sso inclui assumir a responsabilidade pelas desigualdades sociais
e econbmicas que existem na sociedade. Uma das principais contribuices de Young
para a ética da responsabilidade € a ideia de “responsabilidade estrutural”. Isso significa
que as instituicdes e estruturas sociais tém a responsabilidade de garantir que todos os

individuos tenham acesso aos recursos necessarios para viver uma vida digna e plena.

44 YOUNG, I. M., Responsibility for Justice, p. 52
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Essa abordagem se opde a ideia de que a responsabilidade é apenas uma questdo de
escolhas individuais e de mérito pessoal.

Para ela, a ética da responsabilidade exige que as pessoas considerem as
consequéncias de suas acdes e trabalhem para garantir que todas as pessoas tenham
acesso a oportunidades iguais e justas. Ela enfatiza a importancia da solidariedade e do
cuidado mutuo em uma sociedade justa e igualitéria.

Emmanuel Levinas: autor que ja citamos anteriormente, contudo, agora de
maneira mais didatica € um fildsofo francés que enfatiza a ética da responsabilidade e
da alteridade. Ele argumenta que nossa responsabilidade moral ndo se limita apenas
aqueles com quem temos lacos pessoais, mas se estende a todas as outras pessoas,

especialmente aquelas que sao vulneraveis e marginalizadas.

Ouvir a sua miséria que clama justica ndo consiste em representar-se uma imagem,
mas em colocar-se como responsavel, a0 mesmo tempo como mais e como menos do
que O ser que se apresenta no rosto. Menos porque o rosto me chama as minhas
obrigacdes e me julga. O ser que nele se apresenta vem de uma dimens&o de altura,
dimenséo da transcendéncia onde pode apresentar-se como estrangeiro, sem se opor a
mim, como obstaculo ou inimigo. Mas, porque a minha posi¢do de eu consiste em
poder responder a miséria essencial de outrem, em encontrar recursos.**®

A ética da responsabilidade de Emmanuel Levinas enfatiza a importancia da
relagdo com o outro como uma responsabilidade incondicional e irredutivel. Para
Levinas, a relacdo ética ndo é baseada em um contrato ou em um acordo mutuo, mas
sim em uma responsabilidade inerente ao encontro com o outro. Levinas argumenta
que a ética comeca com o rosto do outro, ou seja, a presenca do outro diante de mim
que exige uma resposta ética. Essa responsabilidade é fundamental e precede qualquer
outra forma de conhecimento ou compreensdo. O outro é sempre um mistério e uma
fonte de surpresa que me chama para além de mim mesmo e me obriga a responder a
sua presenca.

A ética da responsabilidade de Levinas se opde a ética da autonomia, que se
concentra na liberdade individual e na escolha racional. Para Levinas, a ética ndo € uma

questdo de escolha, mas sim de uma responsabilidade inerente a relagdo com o outro.

415 LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 182
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Levinas também argumenta que a relacdo ética com o outro é fundamental para a
compreensdo da justica. Ele afirma que a justica ndo é uma questdo de equidade ou de
distribuicdo igualitaria, mas sim de uma responsabilidade inerente a relagdo com o
outro. A justica comeca com a responsabilidade de responder ao outro em sua
singularidade e diferenca. Conclui-se que a ética da responsabilidade de Levinas
destaca a importancia da relagdo ética com o outro como uma responsabilidade
incondicional e irredutivel que é fundamental para a compreensao da justica.

E possivel estabelecer um horizonte de didlogo entre teologia publica e
desigualdade social e econdmica. A medida em que, relacionamos os textos com a
teologia publica, podemos identificar elementos comuns, como a responsabilidade
ética, a promocdo da justica social, a solidariedade, o cuidado com o préximo e a
transformacéo das estruturas sociais e politicas em busca de uma sociedade mais justa
e igualitaria. Essas perspectivas éticas trazem apontamentos reflexivos ao fazer

teoldgico no espaco publico.

5.3.3

Direitos humanos e diversidade

Esses autores apresentam diferentes perspectivas sobre a relacdo entre a ética
da responsabilidade e os direitos humanos e a diversidade, mas todos compartilham a
preocupacdo com a promocao da justica social e da inclusdo. H& vérios autores que
abordam os temas de direitos humanos e diversidade a partir da ética da
responsabilidade, alguns deles incluem:

Seyla Benhabib: filésofa turca que defende a ideia de que a ética da
responsabilidade exige que se leve em conta as diferencas culturais e a diversidade, em

vez de impor uma Unica visdo moral.

A divisdo entre esfera pablica da justica, na qual a histéria é feita, e o reino atemporal
do lar, no qual a vida é reproduzida, é internalizada pelo ego masculino. as dicotomias
ndo estdo s6 do lado de fora, mas do lado de dentro. O ego masculino e ele mesmo é
dividido em pessoa publica e individuo privado. Dentro do seu peito chocam-se a razao
e ainclinacdo da natureza, o brilho da cognicéo e a obscuridade da emocdo. preso entre
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a lei moral dentro de si, 0 céu estrelado sobre si e o corpo terrestre abaixo, o self
auténomo procura unidade.*

Seyla Benhabib é uma filésofa e teodrica politica que contribuiu
significativamente para a discussdo sobre ética da responsabilidade em relacdo aos
direitos humanos e diversidade. Em suas obras, ela argumenta que a ética da
responsabilidade exige que nos preocupemos cOmM 0S Outros e assumamos a
responsabilidade de agir em nome da justica e do bem-estar de todos. Enfatiza que a
ética da responsabilidade deve incluir uma compreensao da diversidade cultural e dos
direitos humanos. Ela argumenta que a diversidade cultural deve ser valorizada e
respeitada, mas ndo deve ser usada para justificar a opressdo de minorias ou violacdes
dos direitos humanos.

Além disso, Benhabib enfatiza que a responsabilidade moral ndo deve ser vista
como uma obrigagdo abstrata, mas sim como uma pratica social que deve ser construida
através do dialogo, do comprometimento e da acéo politica. Ela enfatiza a importancia
de praticas democraticas para a ética da responsabilidade, incluindo a participacédo
cidada, a transparéncia e a responsabilidade publica. Em resumo, a ética da
responsabilidade de Seyla Benhabib enfatiza a importancia de agir em nome da justica
e do bem-estar de todos, levando em consideracdo a diversidade cultural e os direitos
humanos. Ela enfatiza a necessidade de praticas democraticas para tornar a
responsabilidade moral uma realidade concreta na sociedade.

Charles Taylor: filésofo canadense que destaca a importancia do
reconhecimento da diversidade e da pluralidade cultural para a construcdo de uma

sociedade justa e inclusiva.

As instituicdes e as estruturas da sociedade industrial-tecnoldgica limitam
pesadamente as nossas escolhas, que constringem tanto as sociedades quanto 0s
individuos a atribuirem a razdo instrumental uma relevancia que em uma séria
deliberacdo moral ndo pensariamos nunca de assinalar, e que pode completamente
revelar-se altamente destrutiva.*!’

416 BENHABIB, S., O outro generalizado e a outro concreto, p. 97. Tradugéo livre
47 TAYLOR, C., The Ethic of Authenticity, p. 8. Traducéo livre
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Uma das principais ideias de Taylor é que a responsabilidade moral ndo se
limita apenas a acédo individual, mas também se estende a nossa relagdo com os outros
e com 0 mundo ao nosso redor. Segundo ele, a ética da responsabilidade implica uma
preocupacao com as consequéncias das nossas a¢oes para 0s outros e para 0 mundo em
geral.

O autor também tem se dedicado a pensar a responsabilidade politica em
relacdo as questdes de justica e igualdade. Em sua obra “Multiculturalismo e a Politica
do Reconhecimento”, ele argumenta que a justica ndo pode ser alcancada apenas por
meio da aplicacdo de regras universais, mas deve levar em conta as particularidades
culturais e historicas de cada grupo.

Outro aspecto importante da ética da responsabilidade em Taylor é a ideia de
que devemos nos comprometer com a constru¢do de um mundo melhor e mais justo
para todos. Ele argumenta que isso implica em um compromisso com a comunidade e
com o bem comum, e ndo apenas com nossos interesses individuais. A ética da
responsabilidade de Charles Taylor enfatiza a importancia da responsabilidade moral e
politica em relacdo aos outros e a0 mundo ao nosso redor, e argumenta que devemos
nos comprometer com a construcao de um mundo mais justo e igualitério para todos.

Kwame Anthony Appiah: filésofo ganense que defende a importancia do
dialogo intercultural e da compreensdo mdtua para a promocao dos direitos humanos e

da diversidade.

Num mundo de patriotas cosmopolitas, as pessoas aceitariam a responsabilidade
cidada de nutrir a cultura e a politica de seus lugares. Muitos, sem duvida, viveriam a
vida nos lugares que os moldaram; e esta é uma das razdes por que as praticas culturais
locais se sustentariam e seriam transmitidas. Mas muitos mudariam; e isto significa
que também as praticas culturais viajariam (como alias sempre viajaram). O resultado
seria um mundo no qual cada forma de vida humana seria o resultado de processos
duradouros e persistentes de hibridizacdo cultural; um mundo, neste aspecto, muito
parecido com 0 mundo em que vivemos.*

O filésofo e escritor ghanense-britanico se destaca por suas contribuicdes a
ética da responsabilidade, especialmente no que diz respeito a diversidade cultural e

identidade. Em sua obra “A Etica da Identidade”, Appiah argumenta que as pessoas

418 APPIAH, K. A., Patriotas cosmopolitas, p. 3. Tradugcéo livre
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tém o direito de definir suas proprias identidades e que essa liberdade deve ser
respeitada. No entanto, ele também reconhece que uma identidade pode ser usada para
justificar a perceber a opressdo, e que as pessoas tém a responsabilidade de se envolver
em um didlogo critico sobre suas préprias identidades e as dos outros.

Ele argumenta que a ética da responsabilidade exige que nos responsabilizemos
por nossas agdes e por suas consequéncias, incluindo as consequéncias das diferengas
culturais. Ele argumenta que devemos ser capazes de reconhecer a validade das outras
culturas e de observar sua diversidade, a0 mesmo tempo em que nos responsabilizamos
por garantir que essas diferencas ndo levem a opressdo ou a violagdo dos direitos
humanos. O autor também enfatiza a importancia da tolerdncia e da compreensédo
mUtua, argumentando que a diversidade cultural pode ser vista como uma oportunidade
para aprender e crescer, em vez de uma ameaca a nossa identidade.

A ética da responsabilidade de Appiah enfatiza a necessidade de reconhecer e
acompanhar a diversidade cultural, a0 mesmo tempo em que nos responsabilizamos
por garantir que essa diversidade ndo leve a opressdo ou a violacdo dos direitos
humanos. Ele argumenta que a tolerancia e a compreensdo mutua sdo essenciais para
construir uma sociedade justa e pluralista.

Por fim, O termo ética da responsabilidade ganhou importancia adicional
quando os debates sobre “limites ao crescimento”, engenharia genética e transplantes
de 6rgdos provocaram um novo debate sobre respostas éticas aos desenvolvimentos
cientificos e tecnolégicos. Foi o filésofo Hans Jonas quem com seu Imperativo de
Responsabilidade de 1979 deu o tom para esse novo debate. Nos debates socioldgicos,
filosoficos e politicos sobre a “responsabilidade”, vista como a resposta adequada aos
desafios éticos do nosso tempo, raramente se considerou, que um termo de origem

teoldgica foi utilizado como marca de um novo tipo de reflexdo ética.**

Sob a dtica da responsabilidade moral, temos um acesso especifico a igualdade das
pessoas humanas. A ideia é que as pessoas na sua diferenca sdo iguais em suas
responsabilidades, assim como em seus direitos. Isso ndo exclui, mas implica que
entendemos 0s sujeitos desses direitos iguais e responsabilidades iguais como
interconectados e interagindo. Autonomia e autodeterminagdo em um, comunicacao e
cooperacdo em o0 outro lado estdo inter-relacionados. O eu responsavel deve ser

419 HUBER, W., Ethics of responsibility in a theological perspective, p. 189.
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compreendido como um ser relacional. N&o basta dizer que toda vida individual tem
um aspecto social como um elemento secundério adicionado ao aspecto primario da
individualidade como autoestima. A ética da responsabilidade é baseada no
relacionamento e ndo na antropologia essencialista. antropologia essencialista
identifica a “substancia” nas pessoas humanas que as torna humanas; A antropologia
relacional identifica as relacbes de pessoas humanas que torna-los humanos. A
antropologia essencialista toma, por exemplo, a razdo como a “substancia” do ser
humano; A antropologia relacional vé os seres humanos como seres responsivos e,
portanto, responsaveis.*?°

Para promover ainda mais esse tipo de ética, é necessario examinar 0S
pressupostos antropologicos que estdo implicitos. Esse pensamento tem como base a
ideia de que cada individuo é responsavel por como vive a sua vida. A perspectiva da
responsabilidade moral nos oferece um acesso especifico a igualdade entre as pessoas.
A ideia € que as pessoas, apesar das suas diferencas, sdo iguais em termos de
responsabilidades e direitos. Esta igualdade ndo exclui, mas implica, que vemos as
pessoas, titulares dos direitos e responsabilidades iguais, como inter-relacionadas e
interagindo. Autonomia e liberdade de escolha por parte de um lado, e comunicagéo e
cooperacdo por parte do outro, estdo interligadas.

O individuo responsavel deve ser compreendido como um ser relacional A ética
da responsabilidade é baseada na relacdo e ndo na antropologia essencialista. Esta
ultima identifica a esséncia nas pessoas que fazem delas seres humanos; a antropologia
relacional foca-se nas relagcdes entre 0s seres humanos que 0s tornam seres humanos
responsaveis. A antropologia essencialista considera, por exemplo, a razdo como a
esséncia do ser humano; A antropologia relacional considera os seres humanos como
seres responsivos e, portanto, responsivos nas pessoas que fazem delas seres humanos.

Essa analise sobre os prismas conceituais essencialistas e relacionais também
podem ser esgarcadas quando pensamos sobre a narrativa da criacdo na visao crista,
quando temos como ponto de partida o ser humano criado como imagem e semelhanga
de Deus. Sob a ética essencialista é possivel ver a narrativa biblica da criagdo a partir
da imagem e semelhanca de Deus. A imagem é 0 aspecto que permanece no ser
humano, mesmo com a queda pelo pecado, isso se da porque ndo deixamos de ser sua

criagdo. Diferentemente a semelhanca deixa de ser uma aproximacao entre o humano

420 HUBER, W., Ethics of responsibility in a theological perspective, p. 192. Tradugéo libre
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e Deus, pois n6s perdemos a pureza. Mesmo que sejamos a imagem pelo aspecto intimo
e espiritual com Deus, nossa esséncia foi corrompida e nos afastamos de sua
semelhanca.

Quando falamos sob o prisma conceitual relacional a percepcdo humana passa
a ser compreendida pelo bindmio criador e criatura ou Deus e ser humano. ndo
podemos negar que o pecado humano desfoca a relacdo entre o ser humano e Deus,
entretanto, a relacdo € renovada pela graca de Deus sobre a humanidade. O Criador ndo
abandona ou repele sua criatura, mesmo que ela esteja numa situacdo de pecado, é
justamente o contrario. Nos momentos de fragilidade € que temos mais possibilidades
para entendermos a humanidade de Deus.

Na cosmovisdo biblica o ser humano é convidado a reagir aos estimulos de
responsabilidade enviados por Deus. A relacdo entre a humanidade e Deus nao é
passiva nem tao pouco distante. Jesus é um Deus relacional que move e € movido pelo
Espirito Santo. Nesse sentido, afirmamos que nossa relacdo € responsiva e
consequentemente responsavel. Essa relacao sistematicamente falando pode dar-se em
quatro dimensdes possiveis, a saber: com o préprio Deus, com 0 mundo, com 0S outros
seres humanos e consigo mesmo.*?:

Ao estabelecer um didlogo entre a teologia publica brasileira, direitos humanos
e diversidade, podemos observar que ambos abordam a importancia da
responsabilidade ética na promocdo da justica social e da diversidade. A teologia
publica brasileira também tem como objetivo central a construcdo de uma sociedade
mais justa, inclusiva e igualitaria, levando em consideracdo 0s principios éticos e
morais do cristianismo. Podemos identificar convergéncias em relacdo a importancia
da responsabilidade moral, do reconhecimento da diversidade e da busca pela justica
social. Ambas as abordagens enfatizam a necessidade de diadlogo, de comprometimento

e de acdo politica para promover uma sociedade mais justa, inclusiva e igualitaria.

421 HUBER, W., Ethics of responsibility in a theological perspective, p. 193.
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Aproximacoes e distanciamentos entre a teologia da cidada e

a ética daresponsabilidade

“E diante de mim mesmo um covarde queixoso e desprezivel?
Ou aquilo que ainda ha em mim sera como um exercito derrotado,

que foge desordenado a vista da vitdria ja obtida? 4?2

A relacdo entre a teologia da cidadania brasileira e a ética da responsabilidade
de Dietrich Bonhoeffer é um tema complexo e desafiador, que pode ser abordado por
diferentes perspectivas. Neste capitulo, buscaremos discutir as principais aproximacdes
e distanciamentos entre essas duas tradicdes de pensamento, analisando como elas
podem dialogar e contribuir para o enfrentamento de desafios éticos e sociais
contemporaneos.

Por um lado, a teologia da cidadania brasileira tem se destacado como uma
abordagem teoldgica que busca dialogar com a sociedade e refletir sobre os desafios
sociais, politicos e de justica do Brasil contemporaneo. A partir de uma perspectiva
critica e comprometida, essa abordagem tem buscado analisar as estruturas de
desumanizacdo e exclusdo presentes em nossa sociedade, bem como propor
alternativas de transformac&o social e promoc&o da dignidade.*?3

Por outro lado, a ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer também se
apresenta como uma abordagem comprometida com a analise critica da realidade social
e com a busca por transformacdes éticas e politicas. A partir de uma perspectiva crista,
Bonhoeffer propde uma ética que valoriza a responsabilidade individual e coletiva
diante dos desafios da sociedade moderna.*?*

Diante desse contexto, é possivel identificar pontos de dialogo e convergéncia
entre a teologia publica brasileira e a ética da responsabilidade de Bonhoeffer. Ambas

422 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.

423 JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 41.

424 DBWE 6, p. 254-255.
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as abordagens, de certa maneira, valorizam a responsabilidade individual e coletiva
diante da realidade social e ttm como objetivo a transformacdo ética e politica da
sociedade. No entanto, também ¢é possivel identificar pontos de divergéncia,
principalmente no que diz respeito as bases sociais e teoldgicas que fundamentam cada
abordagem. Isso se nota com mais evidéncia em seus locais privilegiados de dialogo,
se a teologia da cidadania brasileira tem seu nascedouro e desenvolvimento na
academia, a ética da responsabilidade bonhoefferiana tem seu nascedouro de uma
perspectiva eclesioldgica individual e de uma convivéncia de resisténcia coletiva.*?®
Ao longo deste capitulo, buscaremos analisar de forma mais aprofundada essas
aproximacgoes e distanciamentos entre a teologia da cidadania brasileira e a ética da
responsabilidade de Bonhoeffer, buscando contribuir para o debate académico sobre

ética e teologia publica no Brasil contemporaneo.

6.1

Caminhos e desafios para o cidadéo ético

A teologia no Brasil passou por mudancas significativas nos ultimos anos,
particularmente no &mbito da teologia publica. A medida que os telogos procuram se
envolver com questdes contemporaneas, eles estdo se voltando cada vez mais para a
flexdo da teologia da cidadania e estruturas éticas de convivéncia como a ética da
responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer. A énfase de Bonhoeffer na acdo concreta e
na ética situacional tem particular relevancia no contexto brasileiro, onde abundam os
desafios politicos e sociais. Neste capitulo, exploraremos as maneiras pelas quais a
teologia publica brasileira se envolveu com a ética da responsabilidade de Bonhoeffer,
examinando tanto os sucessos quanto os desafios enfrentados pelos tedlogos na
aplicacdo dessa estrutura as realidades brasileiras. Também consideraremos o potencial
da ética de Bonhoeffer para inspirar acdes transformadoras e mudangas sociais no

Brasil.

425 DBWE 8, p. 343.
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6.1.1
ProposicOes da teologia da cidadania

A teologia publica brasileira tem se desenvolvido na perspectiva da cidadania,
nesse sentido € facil afirmarmos que ela pode se direcionar a trés publicos distintos,
seja a sociedade, seja a académica ou a propria igreja. Entretanto, nos parece mais
plausivel dizer que sua inclinacio é maior a sociedade.*?® Essa afirmacio se da na
prépria esséncia do termo publico na teologia publica. Falar de uma publicizacdo da
teologia é falar de uma teologia em constante dialogo com a sociedade em suas distintas
dimensdes.*?’

Ainda falando sobre o termo puablico na teologia publica, podemos eleger pelo
menos quatro caracteristicas da teologia que a fazem essencialmente publica. A
primeira caracteristica é o carater naturalmente publico da teologia, é inerente ao
cristdo falar da sua fé, sendo com palavras, com ac6es que refletem sua fé em Cristo.
Afinal de contas todo o cristdo sé se tornou cristdo porque antes alguém publicizou
essa fé a ele. A segunda caracteristica é a capilarizacao sociocultural que o cristianismo
possui no Brasil. E evidentemente inviavel fazer politica no Brasil sem ter que negociar
com a bancada da fé, esse fendmeno é natural, pois a maioria macica da populagédo
brasileira € cristd, torna-se entdo natural que seus representantes eleitos também
expressem de alguma maneira essa fé. A terceira caracteristica é o reconhecimento da
teologia enquanto ciéncia no Brasil, e vale mencionar que essa pesquisa sé esta sendo
realizada devido a essa grande conquista. Por ultimo, podemos afirmar que a teologia
latina teve grande repercussdo no mundo, isso nos colocou em outro nivel de
respeitabilidade no debate académico.*?®

Ha ndo muito anos falava-se na esperanca da teologia publica desenvolvida no

Brasil trilhar o caminho da cidadania, uma teologia madura o suficiente para realmente

426 JACOBSEN, E., A teologia ancorada no mundo da vida e dialogicamente situada na esfera publica,
p. 35.

421 ZABATIERO, J. P. T., O publico em “teologia piiblica”, p. 14.

428 SINNER, R. Teologia publica no Brasil, p. 25-27.
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contribuir nas diversas miserabilidades que permeiam o entorno e o nicleo da nossa
sociedade.*?

A teologia publica brasileira € um campo relativamente novo e em constante
desenvolvimento dentro da teologia. Ela surge a partir da necessidade de refletir sobre
a relacédo entre religido e sociedade em um contexto pluralista e democraticamente
fragil como o brasileiro. Dessa forma, a teologia publica busca discutir questdes que
vao além do ambito das igrejas e se relacionam diretamente com o espac¢o publico,
como a politica, os direitos humanos, a justica social, entre outras.

A teologia publica é uma abordagem que busca estabelecer um dialogo aberto
e critico entre a teologia e a sociedade em geral, especialmente no que diz respeito as
questdes sociais, politicas e culturais. Nesse sentido, ela também surge como resposta
a uma das principais criticas as teologias eclesiais ou institucionais, a medida que elas
tendem a se concentrar apenas nas questdes internas da igreja e ndo dialogam com as
questBes urgentes da sociedade em que estdo inseridas. Assim, a teologia publica busca
superar esse descrédito ao se posicionar como uma teologia engajada na realidade
social e politica do mundo em que vivemos. Dessa forma, a teologia publica procura
superar a imagem da teologia como algo restrito ao ambiente eclesiastico e estabelecer
um dialogo aberto e critico com a sociedade como um todo. Busca-se, assim, a
construcdo de uma teologia que seja relevante e significativa para as pessoas fora do
ambiente religioso.*°

Um dos principais objetivos da teologia publica é contribuir para a construcao
de uma sociedade mais justa e solidaria a partir da perspectiva cristd. Para isso, ela se
baseia em principios teoldgicos e éticos, como a dignidade humana, a justica, a paz e a
solidariedade, para analisar e criticar as estruturas sociais e politicas existentes, e
propor alternativas mais justas e igualitarias.

Ela € um campo plural, que reine te6logos e tedlogas de diferentes
denominacdes cristds, bem como pesquisas de outras areas, como filosofia, ciéncias

sociais, direito, entre outras. Por ser um campo ainda em construcao, ele se caracteriza

429 SINNER, R.; CAVALCANTE, R., Teologia pUblica em debate, p. 7.
430 GONCALVES, A., Teologia Publica, p. 70.
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pela riqueza de debates e perspectivas, o que permite uma abordagem critica e
abrangente dos problemas sociais e politicos que afetam a sociedade brasileira.*3

A teologia da cidadania é um dos focos da teologia publica brasileira que busca
refletir sobre a relacdo entre religido, ética e politica na construcdo social. Esta
abordagem tem como base a afirmacdo da dignidade humana, a luta contra a excluséo
e a defesa dos direitos humanos.**2

A teologia da cidadania busca dialogar com diferentes tradicdes religiosas e
correntes politicas, procurando encontrar pontos de convergéncia para a construcdo de
uma sociedade mais justa e solidaria. Nesse sentido, a teologia publica brasileira se
preocupa em promover o didlogo, buscando uma maior compreensdo dos problemas
sociais e politicos e a elaboracdo de solu¢bes mais eficazes.

Ela é uma abordagem teolOgica que busca promover uma compreensdo mais
ampla e aprofundada do conceito de cidadania e sua relagdo com a fé e a religido. Nesse
sentido, ela pode ajudar a desenvolver a cidadania nas pessoas de diferentes maneiras.

Uma das principais contribuicGes da teologia da cidadania é gque ela nos ajuda
a refletir sobre a nossa responsabilidade enquanto cidaddos e membros de uma
comunidade, seja civil ou religiosa. Ela nos encoraja a participar ativamente da vida
publica e a trabalhar em prol do bem comum, seja por meio do engajamento politico,
do voluntariado ou de outras formas de envolvimento social.

Além disso, essa teologia nos ajudar a compreender melhor a nossa relagdo com
0s outros e com 0 mundo ao nosso redor. Ela nos convida a adotar uma postura de
solidariedade e cuidado com o proximo, independentemente de sua origem, raca,
religido ou condicdo social. 1sso pode contribuir para a formacdo de uma sociedade
mais equanime.

Outra contribuicdo teoldgica é nos inspirar a buscar uma vida mais plena e
significativa, baseada em valores como a justica, a fraternidade e a solidariedade. Ela
pode nos ajudar a encontrar um proposito maior para a nossa existéncia e a nos sentir
mais conectados com o mundo que nos rodeia. Tudo isso pode contribuir para o

desenvolvimento da cidadania em nivel individual e coletivo.

41 SINNER, R., Confianga e convivéncia, p. 62.
432 SINNER, R., Cidadania no Brasil, p. 39.
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A teologia da cidadania propde alguns caminhos para o desenvolvimento de
uma ética cidadd. Um deles é a promocdo da participacdo ativa dos cidaddos na vida
publica, seja por meio do engajamento em organizacGes da sociedade civil, seja por
meio da participacdo em processos politicos, como elei¢cBes e plebiscitos. Outro
caminho é a valorizagdo da solidariedade e da justica social como principios
fundamentais para a construcdo de uma sociedade mais justa. Além disso, a teologia
da cidadania também enfatiza a importancia da formacdo moral dos cidadaos, com
vistas a desenvolver virtudes como a responsabilidade, a honestidade e o respeito ao
outro, que sdo fundamentais para a convivéncia em sociedade. Por fim, a teologia da
cidadania prop0e a construcdo de espacos de dialogo e de cooperacéo entre diferentes
setores da sociedade, de modo a superar as polarizacdes e os conflitos que muitas vezes

impedem o desenvolvimento de uma ética cidada.

6.1.2

Proposi¢cfes da ética da responsabilidade

Por outro lado, a teologia de Dietrich Bonhoeffer pode desenvolver a cidadania
nas pessoas através do seu enfoque na vivéncia pratica da fé cristd no mundo. Para
Bonhoeffer, a fé ndo deve ser um mero assunto privado, mas deve estar conectada com
as questdes sociais, politicas e éticas da sociedade. A partir dessa perspectiva, o autor
defendeu a necessidade de uma teologia publica, ou seja, uma teologia que aborde
questdes publicas e que se preocupe com o bem comum.

Dietrich Bonhoeffer, embora nunca tenha utilizado explicitamente o termo
“teologia publica”, produziu uma teologia publica através de sua vida e obra. Como
pastor, tedlogo e ativista politico, Bonhoeffer trabalhou incansavelmente para construir
uma ponte entre sua fé cristd e 0 mundo ao seu redor, envolvendo-se ativamente nos
debates e a¢des politicas da época. Seu compromisso com a vida publica ndo se limitou
apenas a sua resisténcia a tirania nazista, mas se estendeu a uma visao mais ampla da
responsabilidade cristd de transformar a sociedade. Através de sua teologia, Bonhoeffer
enfatizou a importancia da préatica e da acdo como elementos fundamentais da fé cristé.

Ele rejeitou a ideia de que a fé cristd deveria ser mantida privada e separada da esfera
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publica, defendendo que a crenga em Deus deveria ter implicacGes concretas na vida
publica. Ao defender a ideia de uma “vida em conjunto” (Leben-mit-einander),
Bonhoeffer propds que a pratica cristd deve ser vivida em comunidade e ser orientada
para a constru¢do de um mundo mais justo e solidario. Assim, mesmo sem usar
explicitamente o termo “teologia publica”, Bonhoeffer produziu uma teologia que tinha
como objetivo influenciar a vida publica e politica, promovendo uma ética responsavel
baseada no compromisso com a justica e a dignidade humana. Seu exemplo continua a
inspirar tedlogos e pensadores engajados na construcdo de uma sociedade mais justa e
solidaria.

Uma das principais contribui¢es de Bonhoeffer para o desenvolvimento da
cidadania é sua énfase na responsabilidade individual. Ele acreditava que cada
individuo deve assumir a responsabilidade por suas a¢oes e contribuir para a construcao
de uma sociedade justa e solidaria. Bonhoeffer também valorizava a importancia da
comunidade e da participacdo ativa na vida social e politica como formas de exercer a
cidadania.

Além disso, a teologia de Dietrich enfatiza a importancia do amor e da justica
como valores fundamentais para a pratica da cidadania. Ele acreditava que o amor é a
forca motriz para a transformacdo da sociedade e que a justica € um principio
inegociavel para a construcio de uma sociedade mais dialogal e democratica.*®

Dessa forma, a teologia dele pode desenvolver a cidadania nas pessoas ao
oferecer uma perspectiva de fé que se preocupa com o bem comum e com a
responsabilidade individual e comunitéria. Essa teologia propde uma ética responsavel
que se baseia em trés principios fundamentais: a responsabilidade diante de Deus, a
responsabilidade diante do préximo e a responsabilidade diante de si mesmo. Nesse
sentido, a responsabilidade diante de Deus era a base de toda a ética, pois € através do
encontro com Deus que se compreende a dignidade da vida humana e a necessidade de
respeitar e cuidar do outro e do mundo.*3

A responsabilidade diante do proximo implica em agir com compaixdo e

empatia, reconhecendo a dignidade e os direitos do outro.*® Isso significa estar atento

433 DBWE 11, p. 356.
434 DBWE 12, p. 362-364. )
4% KOOPMAN, N., Cidadania na Africa do Sul hoje, p. 90.
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as necessidades dos mais vulneraveis e agir para ajuda-los. A responsabilidade diante
de si mesmo implica em um autoexame constante, reconhecendo os proprios limites,
defeitos e buscando aprimorar-se como pessoa.

Para desenvolver uma ética responsavel, a teologia bonhoefferiana também
enfatiza a importancia da a¢do concreta e do comprometimento com a transformacéo
da realidade. Isso implica em sair da zona de conforto e da passividade diante das
injusticas e desigualdades, e agir de forma concreta para mudar a realidade. Além disso,
0 autor também enfatizava a importancia da comunidade na vivéncia de uma ética
responsavel, pois € na comunidade que se aprende a partilhar responsabilidades e a
cuidar uns dos outros.*%

Dessa forma, a teologia bonhoefferiana pode desenvolver cidadania nas pessoas
ao promover uma ética responsavel que se baseia na responsabilidade diante de Deus,
do proximo e de si mesmo, na agdo concreta € no comprometimento com a
transformacdo da realidade e na valorizagdo da comunidade como espago de
aprendizado e pratica da ética.

Existem alguns desafios em juntar a teologia cidada brasileira e a ética da
responsabilidade de Bonhoeffer. Em primeiro lugar, ha diferencas culturais e historicas
que podem dificultar a compreensdo mitua e a aplicacdo pratica dos conceitos e ideias
propostos.**” Além disso, as abordagens teoldgicas e éticas de Bonhoeffer e da teologia
cidada brasileira pode ser distinta, o que pode exigir um esfor¢o maior de interpretacéo
e integrac&o.*%®

Outro desafio é a complexidade dos temas envolvidos, como justi¢ca social,
direitos humanos e participacdo cidadd. E preciso uma reflexdo profunda e
interdisciplinar para desenvolver uma compreensdo mais ampla desses temas e suas
implicacdes éticas, pois apesar de serem questdes que nos conduzem ao desejo da
facticidade, o caminho percorrido para alcancar tal concretude depende de pessoas
culturalmente diferentes.

Também ¢é importante considerar o contexto politico e social brasileiro,

marcado por desigualdades estruturais, corrup¢do e polarizacdo ideoldgica. Nesse

436 DBWE 13, p. 39-40.
47 CALVACANTE, R., Acidade e o gueto, p. 23.
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sentido, é fundamental que a teologia cidadd brasileira e a ética da responsabilidade de
Bonhoeffer busquem abordagens que contribuam para superar esses desafios e
promover uma sociedade mais justa e responsavel aliando todo o desenvolvimento
académico da teologia cidada com concretude préatica da vida e obra responsavel de
Bonhoeffer.43

A teologia publica brasileira enfrenta o desafio de ser uma teologia que muitas
vezes transita mais no meio académico, em espacos formais de producdo de
conhecimento, e que nem sempre consegue dialogar de maneira efetiva com as
demandas e questdes cotidianas das comunidades religiosas e populares. Por outro
lado, a teologia da libertagdo, que tem raizes mais orgéanicas e populares, é um grande
exemplo a ser seguido porque consegue articular de forma mais eficaz as demandas e
necessidades das comunidades de base.**°

Para superar esse desafio, é necessario que a teologia publica brasileira se abra
cada vez mais para o didlogo com as comunidades religiosas e populares, buscando
compreender suas demandas, necessidades e desafios a partir de uma perspectiva mais
préxima da realidade cotidiana. Colocar a vida humana e a dignidade de ser humano
no centro dessas reflexdes pode ser um caminho importante para superar esse desafio,
buscando construir uma teologia que articule as demandas e necessidades das
comunidades religiosas e populares com uma reflexdo critica e sistematica sobre as
questdes teoldgicas, éticas, politicas e sociais mais amplas.

A ética da responsabilidade de Bonhoeffer pode ser um importante caminho
para dar concretude a questdo mais tedrica da teologia da cidadania. Enquanto a
teologia da cidadania traz a tona a necessidade de refletir sobre a relacdo entre fé,
teologia e sociedade, a ética da responsabilidade de Bonhoeffer nos apresenta um
caminho concreto para aplicar esses conceitos em nossa vida cotidiana. Através da
responsabilidade pelo préximo e pela sociedade em geral, somos chamados a agir com
ética em todas as areas da vida, desde as questdes politicas e econémicas até as
interacOes interpessoais. A ética da responsabilidade bonhoefferiana, portanto, oferece

uma forma de conectar a teologia da cidadania com a pratica concreta da vida, ajudando

49 LE BRUYNS, C., O renascimento da teologia do kairos e suas implicagdes para a teologia publica
e a cidadania na Africa do Sul, p. 58.
440 MOLTMANN, J., Political theology and theology of Liberation, p. 70.
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a superar a lacuna entre a teoria e a realidade. Ao desenvolvermos uma ética
responsavel, somos capazes de agir de forma mais consciente e comprometida com a
dignidade humana e a justica social.

E necessario ter em mente que a aplicacao pratica da teologia cidada e da ética
da responsabilidade exige um comprometimento ativo e engajado dos individuos e das
comunidades. E preciso agir de forma coerente e responsavel, tendo como foco o ser
humano, esse € o local privilegiado que mais nos aproximam, nao as interminaveis
separacdes socioldgicas e antropoldgicas da teologia da libertacdo. E inegéavel a
importéncia historica e teoldgica das teologias da libertacdo, entretanto, no atual
contexto elas parecem impor mais dificuldades ao dialogo cotidiano amplo do que
facilidades.

Superar os desafios de juntar a teologia cidada e a ética da responsabilidade é
colocar a vida humana e a dignidade como valores centrais. Ambas as abordagens tém
como objetivo a busca por uma sociedade mais equanime, que respeite a dignidade de
todos os seres humanos e promova a incluséo social.

Para isso, € preciso buscar um dialogo aberto e respeitoso entre as diferentes
abordagens e perspectivas, sem perder de vista 0 compromisso com a defesa dos
direitos humanos e a promogéo do bem comum. E fundamental também uma formagc&o
teoldgica que promova a reflexdo critica e o engajamento social, buscando sempre a
transformacéo da realidade em que vivemos.

O encontro entre a teologia cidadd e a ética da responsabilidade pode ser uma
oportunidade para ampliar nossa compreensdo sobre a responsabilidade social e a
importancia de uma ética cristd que se preocupe com as questdes publicas. A unido
dessas abordagens pode contribuir para o fortalecimento de uma teologia mais engajada
com as demandas da sociedade, que busque transformar vidas a partir de instancias

factiveis da vida comum.
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6.2
Fé performética

A necessidade de uma superacdo da teologia engessada e verticalizada que olha
apenas para a instituicdo e esquece do marginalizado é fundamental para uma
abordagem teolégica mais abrangente e inclusiva. E preciso que a teologia seja capaz
de se adaptar as transformacGes sociais e historicas, colocando em primeiro plano a
realidade das pessoas marginalizadas e a luta por justica social.*** Ao longo da pesquisa
conseguimos reunir uma diversidade de pensamentos que apresentam proposi¢oes
positivas ao bindmio teologia (teologia da cidadania) e pratica (ética da
responsabilidade), a seguir pretendemos atomizar os principais conceitos e refletir
sobre a fé performatica.

Johann Baptist Metz é um tedlogo alemao que se destacou por sua abordagem
inovadora na relacdo entre fé e pratica, denominada aqui de fé performatica. Para Metz,
a fé ndo deve ser vista como uma mera crenga ou teoria, mas como uma pratica que
envolve agdes concretas para transformar a realidade.

A fé performatica em Metz pode ser relacionada em certa medida com a
teologia da libertacdo, que tem como preocupacao central a libertacdo dos oprimidos.
Para ele, a fé crista deve ser uma forca transformadora, capaz de gerar mudancas reais
na sociedade. Isso significa que a fé ndo pode ser dissociada da préatica, da acdo
concreta e da busca por condicdes igualitarias.

O autor prop6e uma compreensdo de Deus como o Deus da vida, que se revela
na historia humana e que esta presente em todas as lutas por justica e liberdade. Assim,
a fé crista deve estar alinhada com essa mesma luta. Além disso, ele também enfatiza
a importancia da memoria na fé performatica. Para ele, é preciso lembrar as historias e
experiéncias dos oprimidos, a fim de manter viva a esperanca e a luta por uma
sociedade mais justa.

A contribuicdo de Metz para a teologia publica brasileira esta justamente em
sua proposta de uma fé performatica, que valoriza a pratica e a acdo em prol da

transformacéo da realidade. Essa abordagem pode ser uma inspiragdo para os tedlogos

4“1 METZ, J. B., Memoria passionis, p. 105.



239

brasileiros na busca por uma teologia que dialogue com as questdes sociais e politicas.
A frase que melhor aglutina essa reflexdo ¢ que devemos ser “misticos de olhos
abertos”.*4

A antitese de abertura dos olhos e justamente o seu fechamento. Aqueles que
fecham seus olhos a vida também fecham os seus para Deus, pois Ele é o autor e
consumador da vida que nos foi concedida em forma de gracga. Fechar os olhos para
Deus é em Ultima instancia fechar os olhos para a nossa esséncia humana, sendo assim,

ignorar esse fato e se entregar progressivamente a desumanizacao.

O ‘mistico de olhos fechados’ vive com uma inusitada profundidade e consciéncia da
viagem sem fim do encontro com Deus que cada um de n6s iniciamos desde o primeiro
dia de nossa existéncia. Sair de suas maos e entrar no espago e no tempo de NOsso
mundo néo foi uma despedida, mas o0 comego de um encontro que ja ndo tem margens.
Diferentemente, o ‘mistico de olhos abertos’ abre bem os olhos para perceber toda a
realidade, porque sabe que a Gltima dimensdo de todo o real estd habitada por Deus.
Relaciona-se com o mundo dando-se conta dos sinais de Deus, que enchem todo criado
com sua agéo incessante com sua fascinante criatividade sem fim. A paix&o de sua vida
é olhar, e ndo se cansa de contemplar a vida, porque busca nela o rosto de Deus*®

Dietrich Bonhoeffer € um exemplo de te6logo que viveu essa coeréncia entre
sua reflexdo teoldgica e sua vida. Ele ndo se contentou com uma teologia meramente
intelectual ou académica, mas a colocou em préatica na sua luta contra o regime nazista
e em defesa dos desumanizados. Ele entendeu que a teologia deve ser uma ferramenta
para transformar a realidade social e n&o apenas para justificar a instituicéo religiosa.**

Para superar a teologia engessada, é necessario que a reflexdo teoldgica esteja
mais proxima da realidade social, dialogando com outras areas do conhecimento e com
as diferentes culturas presentes na sociedade. Além disso, é importante que a teologia
tenha uma abordagem mais inclusiva e democratica, dando voz as diferentes
comunidades e segmentos sociais, em especial os marginalizados.**

Dessa forma, a teologia pode contribuir para uma transformacéo social mais
ampla sustentavel, ndo se restringindo apenas a esfera religiosa, mas se tornando uma

ferramenta de construcdo de uma sociedade mais igualitaria e democratica. Uma

42 METZ, J. B., Mistica de olhos abertos, p. 33-39

43 BUELTA, B. G., Ver ou perecer, p. 57.

444 DBW 13, p. 90-91.

45 CUNHA, C., Paul Tillich e a teologia publica brasileira, p. 338.
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teologia que olha somente para dentro e esquece que Jesus voltou para salvar pessoas
e ndo coisas pode acabar se tornando uma teologia estéril distante das necessidades da
sociedade. E importante lembrar que Jesus sempre esteve presente nas situagbes de
marginalizacdo e sofrimento das pessoas, e iSO deveria ser uma inspiracao para a
reflexdo teoldgica se fazer performatica.*4

Uma teologia que se fecha em si mesma e se preocupa somente com 0s aspectos
institucionais pode acabar negligenciando as questdes do cotidiano de qualquer ser
humano, deixando de lado a responsabilidade que temos como cristdos de lutar pelos
direitos e dignidade dos pequeninos do Senhor. Além disso, essa teologia pode acabar
reforcando a estrutura de poder da igreja mundana, ao invés de desafia-la e transforma-
la, pois sua transformacdo se reflete em uma transformacéo de nés mesmos.

Por isso, € importante que a teologia se abra para as necessidades do mundo e
se torne mais humanizada e contextualizada. A teologia deve estar em dialogo
constante com a realidade social e politica, buscando solucfes para os problemas
enfrentados pela sociedade. Nesse sentido, a teologia pode se tornar uma ferramenta
poderosa para a transformacao e para a constru¢do amorosa da vida.

Na sua formacao a teologia da libertacdo teve como objetivo principal a luta
contra a opressao e a pobreza. Ela buscou resgatar o papel da igreja na transformacéo
social, colocando o oprimido como sujeito da propria libertacdo e levando a reflexéo
teoldgica para as questdes sociais concretas.*’

A teologia da libertacdo foi uma resposta a realidade latino-americana, marcada
pela pobreza, pela desigualdade social e pela opresséo politica. Ela foi importante para
abrir os olhos da igreja e dos tedlogos para a realidade dos pobres e marginalizados,
gue muitas vezes eram esquecidos pela teologia tradicional. Além disso, a teologia da
libertacdo buscou criar uma ponte entre a fé e a praxis, mostrando que a teologia deve
estar a servico da vida e da transformacéo social.*4®

No contexto latino-americano, a teologia da libertagdo teve um grande impacto
e ajudou a mobilizar muitos movimentos populares em defesa dos direitos humanos,

da justica social e da igualdade. Embora tenha enfrentado muitas criticas e

446 ZABATIERO, J. P. T., Para uma teologia publica, p. 17.
4T KUZMA, C. A., A esperanca cristd na teologia da esperanca, p. 447-451.
448 SUNG, J. M., Cristianismo como religido publica, pluralismo e dialogo, p. 189.
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controveérsias, sua contribuicdo para a reflexdo teoldgica e para a luta por uma
sociedade mais justa e igualitaria é inegavel.*4

A fé crista é, essencialmente, uma fé em acdo. Acreditar em Deus e seguir 0s
ensinamentos de Jesus Cristo ndo é apenas uma questdo de palavras ou pensamentos,
mas também de ag&o concreta e transformacdo do mundo.*° Nesse sentido, a fé crista
deve ser performaética, ou seja, deve se manifestar na pratica, no amor, na compaixao e
na justica para com os outros. A fé cristd deve ser um compromisso de amor ativo, um
amor que se move e age, um amor que € demonstrado por meio de a¢des concretas em
favor do outro.

Dessa forma, a fé cristd deve ir além do culto e das atividades religiosas, e ser
levada para fora dos muros da igreja e para 0 mundo, em uma pratica transformadora
e comprometida com os elementos que compdem o Reino de Deus. E fundamental que
0s cristdos ndo se acomodem em uma espiritualidade abstrata e individualista, mas que
cologuem em préatica os ensinamentos de Jesus e sejam agentes de transformacdo em
seus contextos e realidades.**

Ao se comprometer com uma fé performatica, o cristdo ndo apenas cumpre seu
papel de seguidor de Cristo, mas também contribui para a constru¢do de uma sociedade
mais justa e fraterna, na qual a dignidade humana é valorizada e respeitada. E preciso
ter em mente que a fé cristd ndo € uma questdo de opcdo pessoal, mas sim um
compromisso com a humanidade e com a construgcdo do Reino de Deus na Terra.

Com base na reflexd@o sobre a importancia da fé, igreja e teologia na luta pela
dignidade humana e igualdade de liberdade, é fundamental destacar que esses
elementos tém um papel fundamental a desempenhar na construcao de uma sociedade
mais justa e igualitaria. Através da teologia da cidadania e da ética da responsabilidade,
podemos compreender que a acdo da igreja e da teologia deve se voltar para a
transformacdo do mundo, para a constru¢cdo de uma sociedade mais humana e

fraterna.*®?

49 SINNER, R. Teologia publica num Estado laico, p. 21.

40 CAVALCANTE, R.; von SINNER, R. (Orgs.). Teologia publica em debate, p. 6.

41 DBWE 5, p. 30.

42 LE BRUYNS, C., Responsabilidade libertadora para a transformag&o moral?, p. 89.
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Nesse sentido, a igreja deve se colocar a servico dos mais humildes e se opor
aos opressores, até mesmo quando a opressao parte da prépria igreja. A busca pela
promocdo da dignidade e a liberdade dos oprimidos e marginalizados deve ser uma
marca da fé performatica. E preciso que a igreja esteja presente nos espacos publicos,
atuando de forma ativa na defesa do ser humano como Cristo nos ensinou. Além disso,
a teologia deve se voltar para o didlogo com as diferentes realidades sociais, buscando
compreender as multiplas perspectivas e as necessidades dos mais diversos grupos.

No que se refere a questdo de género, que € um 6timo exemplo sensivel em
nossa sociedade brasileira, a teologia da cidadania pode contribuir para a superagéo das
desigualdades e opressdes que ainda afetam as pessoas em nosso contexto. E preciso
que a teologia se engaje na reflexdo sobre as questBes de género, buscando
compreender as opressdes e desigualdades enfrentadas e atuando de forma ativa na
promocao da igualdade e da liberdade de todas as pessoas.**® Inclusive, fazemos essa
observagdo em forma de alerta, pois ao longo da pesquisa pudemos observar que 0
nimero de pesquisadoras que desenvolvem trabalhos académicos sobre a teologia
publica e consequentemente sobre a teologia cidada ainda € infimo perto do volume de
trabalhos desenvolvidos por homens. Precisamos estimular cada vez mais a chegada de
mais e mais mulheres a esse grande campo de atuacdo, acreditamos piamente que 0
dialogo produzira novos e importantes conhecimentos.

Nesse sentido, a teologia da cidadania pode ser um instrumento valioso para a
construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria, onde a dignidade e a liberdade de
todas as pessoas sejam plenamente respeitadas e garantidas. E preciso que a fé, a igreja
e a teologia sejam colocadas a servigo da luta por uma sociedade mais justa e
igualitaria, onde todas as pessoas possam viver com dignidade e liberdade.

Temos muito o que aprender com a teologia da libertacdo. O método ver, julgar
e agir da teologia da libertacdo tem sido fundamental para que a teologia da cidadania
se capilarize na sociedade. Por meio dessa abordagem, é possivel conectar a reflexao

tedrica a praxis social, tornando a fé uma agéo concreta e efetiva na vida das pessoas.*>*

43 FURLIN, N., O género da modernidade e o género da teologia, p. 78-80.
44 BOFF, L.; BOFF, C., Como fazer teologia da libertacéo, p. 44.
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Nesse sentido, a teologia da cidadania pode se beneficiar ao incorporar o
método ver, julgar e agir, que consiste em uma analise critica da realidade, seguida de
uma reflexdo teologica e, por fim, uma acdo transformadora. Dessa forma, a teologia
da cidadania pode se tornar uma teologia mais performatica, ou seja, uma teologia que
busca dar concretude ao amor e a compaix&o cristd no mundo.

Ao utilizar o método ver, julgar e agir, a teologia da cidadania pode dialogar
com 0s movimentos sociais e as organizacGes populares, estabelecendo pontos de
contato e colaborando para a construgdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. E
necessario que a teologia se volte para a realidade, enxergando as pessoas e suas lutas
cotidianas, buscando respostas e solugbes para as questdes que afetam a vida das
comunidades.*®

Dessa forma, a teologia da cidadania pode ser uma teologia mais comprometida
com a realidade e com a transformacédo social, rompendo a barreira materna que é a
academia. A fé deve se tornar uma acdo concreta, uma pratica que da facticidade e
efetividade as palavras e aos ensinamentos de Jesus Cristo. A teologia da libertacéo,
com seu método ver, julgar e agir, pode auxiliar a teologia da cidadania a capilarizar-
se melhor na sociedade juntamente com a ética da responsabilidade, essa que é em
Bonhoeffer mais um ajuntamento de vivéncias do que propriamente um conceito
largamente trabalhado e sistematizado.

Outra grande contribuicdo a construcdo da uma fé performatica sdo 0s avangos
da teologia publica sul-africana pés-apartheid. Ela é um exemplo importante de como
a reflexdo teoldgica pode contribuir para a transformagdo social em contextos de
profunda desigualdade e injustica. Apos o fim do regime racista do apartheid, a
teologia publica na Africa do Sul desempenhou um papel fundamental na construgo
identitaria de um pais quebrado pela maldade humana, ao enfatizar a importancia da
reconciliacdo, da justica étnica e racial e da construcdo de uma sociedade multicultural
e plural.#*

O dialogo entre as diferentes tradi¢des teoldgicas, a escuta atenta as vozes dos

marginalizados e a atengdo aos contextos locais foram alguns dos elementos-chave na

45 FERREIRA, R. R., Papa Francisco, e 0 método?, p. 225-226.
46 LE BRUYNS C,, O renascimento da teologia kairos e suas implicacdes para a teologia ptiblica e a
cidadania na Africa do Sul, p. 57.
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construcdo de uma teologia publica relevante para o contexto sul-africano. Além disso,
a énfase na dimensdo prética da teologia, que busca transformar a realidade concreta
em que as pessoas vivem, contribuiu para que a reflexdo teolégica ndo se mantivesse
apenas no ambito académico, mas também pudesse ser acessivel e relevante para o
povo sul-africano.

A teologia publica sul-africana pode ensinar-nos a importancia da reflexdo
teoldgica contextualizada, que leva em conta as particularidades historicas, culturais e
politicas de cada contexto, e a necessidade de um compromisso concreto com a
transformacgéo social. A teologia da cidadania no Brasil pode se beneficiar dessa
abordagem, que busca a capilarizacdo da reflexdo teoldgica e a construcdo de pontes
entre a academia e 0s movimentos sociais.

Uma fé performatica, que se traduz em acBes concretas de justica e
solidariedade, é fundamental para uma teologia publica que busca ser relevante e
transformadora. A teologia publica sul-africana nos ensina que a reflexdo teoldgica ndo
pode ficar restrita as paredes das igrejas ou dos centros académicos, mas deve ser
levada as ruas e as pragas, em dialogo constante com o povo.*’

A responsabilidade politica da teologia pablica frente a corrupcao brasileira é
um tema relevante e urgente. Em um contexto politico e social marcado pela corrupcéo,
a teologia publica pode e deve assumir uma postura critica e comprometida com a ética
e a justica. E necessario que a teologia pUblica denuncie a corrupgao como um mal que
afeta a vida da sociedade, e que busque meios de atuar em conjunto com outros setores
da sociedade na luta contra a corrupgo.**®

Uma das contribui¢cfes que a teologia publica pode oferecer é a reflexdo sobre
a ética pUblica e a responsabilidade politica dos cidaddos. E importante que a teologia
cidada ajude a formar uma consciéncia critica e engajada dos cristdos em relacdo a
participacdo na politica e no combate a corrupcdo. A teologia publica também pode
ajudar a promover a transparéncia e a integridade nas instituicdes publicas, a partir da

denuncia de préticas corruptas e da promocéo de valores éticos responsaveis.

47T BUTTELLL, F. G. K., E a luta continua, p. 170-175.
458 BEDFORD-STROHM, H., Teologia publica e responsabilidade politica, p. 85.
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Além disso, a teologia publica pode contribuir para a formacéo de uma cultura
politica baseada na solidariedade, na justica e no cuidado com o bem comum. Isso
implica em uma atuacdo ndo somente na esfera publica, mas também nas relac6es
cotidianas, familiares e comunitarias. A fé crista deve ser vivida de forma performatica,
ou seja, a fé deve ser concretizada na préatica da vida cotidiana. Portanto, é importante
que a teologia cidadd assuma a sua responsabilidade politica frente & corrupcdo

brasileira, buscando contribuir para a formagdo de uma sociedade mais justa e ética.

Nos Ultimos dias de sua curta, porém produtiva, caminhada, Bonhoeffer, preso no
campo de concentragdo em Flossénburg (onde no dia 9 de abril de 1945 seria
enforcado), escreveu para seus pais, sua noiva e seu amigo e ex-aluno Eberhard
Bethge, que se casou com uma das sobrinhas do te6logo. Essa correspondéncia depois
da guerra foi reunida pelo citado Bethge em um volume que recebeu o titulo de
Widerstand und Ergebung — Resisténcia e submissdo. Uma das frases mais
contundentes de Bonhoeffer é que igreja somente € igreja quando o é para 0s outros.
Para manter a bela sonoridade do aleméo, Die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fir
andere da ist. Em Bonhoeffer, a teologia e a reflexdo politica estdo juntas, para o bem
da vida. Nesse sentido, pode-se afirmar, sem medo de errar, que Bonhoeffer € um caso
de teologia publica avant la lettre.*°

Mesmo que a opressao do Estado ou qualquer outra entidade organizada tente
nos forcar a desumanizacdo nds ndo podemos nos dobrar diante do conforto do siléncio
ou da sobriedade da fuga.*®® N3o ¢ inerente a fé performatica uma espiritualidade de
olhos fechados, também néo faz parte da sua constituicao as infinitas subdivisbes de
hierarquizacdo dos seres humanos,*®* nem tampouco uma teologia demasiadamente
institucionalizada. Uma fé performatica, é sim, baseada na responsabilidade cristd, no
sacrificio individual e coletivo,*%? e acima tudo, é uma fé que tem esperanca no autor e
consumador de nossa histdria, que vive o ja, mas ainda ndo*®® da promessa justa,

responsavel e fiel 464
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6.3

Amor e compaixao, reflexdes para uma sociedade melhor

E chegado 0 momento que precisamos retornar ao Grafico 1. Na conclusdo do
capitulo (3) nos construimos uma imagem de carater pedagdgico para melhor
compressdo dos resultados obtidos pela primeira parte da pesquisa, esta que se
concentrava na busca por uma reflexao sistematizada sobre 0 que venha ser a teologia
publica da cidadania. Acreditamos que conseguimos alcangar um resultado muitissimo
satisfatorio enquanto elucidacéo do horizonte tedrico percorrido, contudo, percebemos
nitidas limitacdes quanto a segunda parte de nossa pesquisa, momento em que
buscamos guarita na ética da responsabilidade de Bonhoeffer, pois devido a imensidédo
do que foi entendido sobre teologia cidadd nossa pesquisa s6 consegue abordar uma

pequena parte, no caso, 0 que denominamos como performance comum.

Teologia publica da cidadania

Viver Humanidade
(espaco publico) (Ser)
.

Performance
Comum
Etica/responsabilidade

(servir)

Figura 1 — Teologia publica da cidadania

O reconhecimento da nossa limitacdo de maneira nenhuma diminui todo o
arcaboucgo tedrico construido até aqui, na verdade nos é motivo de orgulho, pois
acreditamos da idoneidade metodoldgica, e nem tampouco temos a pretensao de

esgotar assunto tdo complexo. Caso o leitor tenha sentido falta de retornamos aos
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conceitos de lugar comum e existéncia comum, saiba que caso tentdssemos nos
debrugar com rigor metodoldgico sobre tais questdes a pesquisa teria o risco de se
perder em si mesma. Sendo assim, acreditamos que esses sdo assuntos que podem ser
trabalhados separadamente em pesquisas futuras, inclusive convidamos os leitores a se
juntar a nos para a continua e ardua tarefa de compressao da teologia e nossa realidade.

Apos o esclarecimento metodoldgico podemos dar continuidade aos textos
finais da nossa pesquisa. Entendemos que a sociedade moderna, apesar de possuir uma
grande quantidade de recursos e tecnologias, ainda € incapaz de alcancar uma plenitude
de convivéncia e busca do bem comum por si s6. A busca por interesses individuais e
a falta de uma visdo mais ampla de comunidade e solidariedade tém sido um desafio
constante para a construgdo de uma sociedade mais humana.*%

Nesse sentido, a fé cristd pode ser vista como uma alternativa para preencher
essa lacuna, ao oferecer uma visdo de amor e cuidado com o outro que pode transformar
as relacdes sociais e promover a constru¢cdo de uma comunidade mais ponderada.
Dietrich, por exemplo, enfatizava a importancia da pratica da ética cristd e da
concretude do amor ao proximo como forma de construir uma sociedade mais justa. A
fé cristd, para Bonhoeffer, ndo pode ser algo abstrato ou apenas tedrico, mas deve ser
performatica, isto é, deve se manifestar nas acGes e atitudes das pessoas em relagdo aos

outros.

Em bonhoeffer se encontra uma elaboracdo teoldgica sofisticada e refinada, a qual,
tendo Cristo como seu Mitte, isto €, seu centro, apresenta o ser humano como ser para
outra pessoa ¢ a igreja como comunidade de fé que deve e precisa ‘estar ai para os
outros’: Die Kirche ist nur Kirche wenn sie fiir Andere da ist, a igreja s6 € igreja quando
estad ai para os outros. Por isso, Bonhoeffer sempre esteve ao lado dos pobres e
vulneraveis: dos negros do Harlem em Nova York, dos trabalhadores imigrantes
alemaes na Espanha, dos alemaes de classe baixa de bairros da periferia de Berlim e,
especialmente, dos judeus. Este capitulo se encerra repetindo uma afirmacéo de seu
inicio: falar de direitos humanos em Bonhoeffer é anacrénico, pois, no tempo dele, a
expressao ainda ndo existia. Mas um exame de sua teologia e de sua vida mostram
como ele muito bem pode ser considerado um defensor dos direitos humanos. Sua
teologia e sua vida continuaram a inspirar e a desafiar todos os que, em nome e na
esperanca das ‘coisas ultimas’, 0 Reino que veio, vem e vird, lutam por justica e pz na
sociedade.*%

45 ZABATIERO, J. P. T., Para uma teologia publica, p. 119.
46 CALDAS, C. A questdo dos direitos humanos a partir do legado de Dietrich Bonhoeffer, p. 194.
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Assim, a fé cristd pode ser vista como um caminho para superar a incapacidade
da sociedade moderna em alcancar uma plenitude de convivéncia e busca do bem
comum, ao oferecer uma visdo de amor, solidariedade e cuidado com o outro que pode
transformar as relacdes sociais e construir uma sociedade mais justa e igualitaria.

Na sociedade moderna, € comum que 0 egoismo e o hedonismo sejam
exacerbados, e isso pode ser observado em diversos aspectos da vida cotidiana. O
consumismao, por exemplo, muitas vezes é utilizado como forma de preencher um vazio
existencial, em que o individuo busca satisfacdo imediata e prazer a qualquer custo,
sem levar em consideracdo os impactos sociais e ambientais de suas escolhas.*®’

O vazio existencial e essencial na modernidade é um tema recorrente nos
estudos académicos das ciéncias humanas, especialmente nas areas de filosofia,
sociologia e psicologia. Esse vazio é geralmente associado a um sentimento de falta de
proposito, desconexdo e desorientacdo, resultado das répidas transformacdes sociais,
culturais e tecnoldgicas que caracterizam a era moderna.

A modernidade trouxe um processo de secularizacao que afetou a religido e as
tradicBes espirituais, levando muitas pessoas a questionar o sentido da vida e a
experimentar um vazio existencial. A perda da fé ou a diminuicdo da importancia da
religido na vida cotidiana pode contribuir para um sentimento de desconexé&o e falta de
proposito. 468

A vida na modernidade é marcada pela fragmentacdo do individuo, que é
resultado da crescente especializacdo do trabalho e do individualismo. Essa
fragmentacdo pode levar as pessoas a se sentirem isoladas e desconectadas de um
sentido de comunidade ou pertencimento, contribuindo para o vazio. A cultura
moderna muitas vezes valoriza o sucesso material e a busca constante por riqueza e
poder. Essa énfase pode levar as pessoas a se concentrarem em objetivos externos e

temporarios, em detrimento do desenvolvimento interno e do autoconhecimento.

As cidades onde a vida se torna anénima e horizontal, onde parece que Deus esta
ausente e 0 homem é o Ginico dono, como se fosse o artifice e o realizador de tudo: as
construcdes, o trabalho, a economia, os transportes, as ciéncias, a técnica, parece que
tudo depende s6 do homem. E por vezes, neste mundo que parece quase perfeito,

47 LIPOVETSKY, G., O império do efémero, p. 28-34.
48 TAYLOR, C., Uma era secular, p. 15.
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acontecem coisas arrasadoras, ou na natureza, ou na sociedade, pelo que nds pensamos
que Deus se retirou, que nos tenha, por assim dizer, abandonado a nés mesmos.*%°

Na modernidade a globalizacdo nos leva a uma maior diversidade cultural e a
um constante fluxo de informacoes e ideias. Isso pode causar uma crise de identidade
em muitos individuos, que podem se sentir perdidos e confusos em relagéo ao seu lugar
no mundo e ao que realmente importa em suas vidas. A modernidade também trouxe a
mecanizacao e a automacao de muitos processos de trabalho, levando a uma crescente
alienacdo do trabalhador em relagéo ao produto de seu trabalho. 1sso pode resultar em
uma sensacao de falta de significado e proposito no trabalho.

Em suma, o vazio existencial e essencial na modernidade pode ser visto como
resultado das complexas mudancas socioculturais, econdmicas e tecnoldgicas que
ocorreram durante este periodo. Essas mudancas geraram desafios para os individuos
na busca de um senso de identidade, prop6sito e conexdo com os outros, contribuindo
para a prevaléncia do vazio existencial na sociedade contemporanea.

Nesse sentido, hd uma perda da no¢do de bem comum e de responsabilidade
social, em que o foco esta em satisfazer os préprios desejos e interesses. Esse
apequenamento do homem pelo consumo também pode gerar uma falta de conexao
com as outras pessoas € com a natureza, dificultando a compreensdao da
interdependéncia e da importancia de agir em conjunto para promover mudancas
positivas.

Diante disso, é fundamental que se busque uma reflexdo critica e uma mudanca
de mentalidade, em que o foco seja no bem comum. A ética da responsabilidade, por
exemplo, pode ser um caminho importante para repensar as acbes e escolhas
individuais, considerando sempre 0s impactos nas outras pessoas € no meio em que
vivemos.

A teologia publica da cidadania apresenta-se como um campo plural, aberto e
dindmico de reflexdo teoldgica que busca a construgdo de um didlogo entre a teologia

e a sociedade.*® Em sua esséncia, a teologia cidada se propde a desafiar as fronteiras

49 BENTO XVI, Angelus. )
470 KOOPMAN, N., Igrejas e os discursos pblicos na Africa do Sul democrética, p. 77.
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tradicionais da teologia e a abrir caminho para um didlogo mais amplo e inclusivo com
outras disciplinas, movimentos sociais, culturais e religiosos.*’

Ao se caracterizar como um espaco plural e dialogal, a teologia que se propde
em ser publica promove um diéalogo interdisciplinar que envolve diferentes areas do
conhecimento, bem como uma abertura para o didlogo com outras religides e culturas.
Isso possibilita uma maior diversidade de perspectivas e uma constru¢do mais coletiva
do conhecimento.

Assim, o exercicio da teologia da cidadania se apresenta como uma
possibilidade contributiva para melhoramento 0 mundo que vivemos, uma vez que
propde uma reflexdo teoldgica que se preocupa em dialogar com as questBes sociais,
politicas, econdmicas e culturais da atualidade, buscando uma resposta ética que leve
em conta as demandas da sociedade e dos mais vulneraveis.

Caminhando nessa trilha da teologia da cidadania associada a ética da
responsabilidade podemos apresenta-las como proposi¢cdes praticas para um mundo
melhor o trinémio academia, igreja e sociedade. Em que a sociedade passa a ser o palco
de atuacdo, ou seja, a esfera publica.

A teologia da cidadania pode e deve ser um caminho para superar as questoes
de hierarquizacdo género na teologia, pois a ética da responsabilidade que ela propde
implica em reconhecer e respeitar a dignidade de todas as pessoas, independentemente
de sua identidade de género. Outro caminho para uma abordagem mais inclusiva e
igualitaria da teologia, que reconheca as desigualdades e injusticas enfrentadas pelas
mulheres e outras pessoas marginalizadas. Ela pode ser um espago para uma reflexdao
critica sobre como as estruturas patriarcais tém influenciado a teologia e a igreja, e
como podemos supera-las em prol de uma sociedade mais justa e igualitaria.*”>Além
disso, a teologia da cidadania pode ajudar a promover uma maior participacdo das
mulheres e outras pessoas marginalizadas na igreja e na sociedade em geral,
capacitando-as para que possam ser agentes ativos de mudanga em suas comunidades.
Isso pode ser feito por meio de uma teologia que leve em conta as diferentes

perspectivas e experiéncias das mulheres, e que as empodere para exercerem sua

“"L ZEFERINO, J., Karl Barth e teologia pablica, p. 33-34.
472 FOSTER, D., Uma abordagem da teologia publica na Africa do Sul em dialogo critico com
influéncias selecionadas do Brasil, da Alemanha e dos Estados Unidos da América, p. 131.
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cidadania plena, sem discriminagdo de género.*”® Portanto, a teologia da cidadania
pode ser um caminho importante para superar questdes de género na teologia,
promovendo uma reflexao critica e uma acdo transformadora em prol da igualdade e
da justica.

As faculdades e institutos de pesquisa tém desempenhado um papel
fundamental na evolucéo da teologia publica brasileira. Ao promoverem o estudo e a
reflexdo sobre questbes religiosas, éticas, sociais e politicas, essas instituicdes
contribuem significativamente para o desenvolvimento da sociedade brasileira.*’* Seja
na formacéo de lideres ou de te6logos. As faculdades e institutos de pesquisa oferecem
programas de graduacdo, pds-graduacdo e cursos livres em teologia e areas afins,
capacitando lideres religiosos, académicos e profissionais para enfrentar os desafios
contemporaneos com conhecimento e sabedoria. Promovem o didlogo inter-religioso e
ecuménico, fomentando o dialogo entre diferentes tradicGes religiosas e denominagdes
cristds, promovendo a compreensdo mutua, a cooperacao e a paz entre as diversas
comunidades religiosas no Brasil. As faculdades e institutos de pesquisa desenvolvem
pesquisas de ponta em teologia e areas relacionadas, contribuindo para o avanco do
conhecimento e a producdo de novas teorias e abordagens. Além disso, as publicacdes
académicas geradas por essas institui¢ces enriquecem o debate teoldgico e permitem a
disseminacéo de conhecimento para um publico mais amplo.*’

A teologia cidadd, impulsionada pelas faculdades e institutos de pesquisa, busca
engajar-se nas questdes sociais e politicas do pais, refletindo sobre as implicacdes
éticas e espirituais das decisdes e politicas publicas. Isso leva a uma maior
conscientizacdo e compromisso dos lideres religiosos e tedlogos com a justica social,
a inclusdo e o bem-estar da populacéo.

Em suma, as faculdades e institutos de pesquisa em teologia tém desempenhado
um papel crucial no desenvolvimento da teologia publica brasileira. Eles promovem a
formacé&o de lideres e tedlogos qualificados, incentivam o dialogo e a cooperacéo entre
diferentes tradicdes religiosas, e engajam-se nas questdes sociais e politicas que afetam

a sociedade brasileira. Essa contribui¢do tem sido fundamental para o enriquecimento

4B PILLAY, N., Igreja, género e Aids, p. 274.
474 SINNER, R., Teologia publica no Brasil, p. 18.
475 DREHER, M., A teologia e a origem da universidade, p. 31.
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da vida religiosa, cultural e intelectual do pais. A academia e a igreja atuam em
conjunto para enriquecer a compreensao humana das questdes religiosas e espirituais,
embora cada uma possua funcdes distintas nesse processo.*’®

Sobre as contribuicdes propositivas da igreja responsavel para um mundo
melhor podemaos refletir sobre como a igreja tem a responsabilidade de compartilhar o
conhecimento teoldgico e espiritual com a comunidade, transformando os conceitos e
principios académicos em orientacGes praticas e acessiveis aos fiéis. Oferecendo
orientacdo e apoio espiritual as pessoas, ajudando-as a compreender e aplicar 0s
ensinamentos religiosos em sua vida cotidiana, fortalecendo sua fé e promovendo seu
crescimento espiritual.

A igreja deve incentivar os membros da comunidade a colocar em pratica 0s
conhecimentos adquiridos, por meio da participacdo em atividades religiosas, servicos
comunitarios e promogao da ética.*’’#® Em sintese, a academia e a igreja desempenham
funces distintas, mas complementares, no processo de construgdo e disseminacao do
conhecimento teoldgico e espiritual. A academia se concentra na investigacdo e na
formacdo de lideres e tedlogos, enquanto a igreja se dedica a compartilhar esse
conhecimento com a comunidade, orientando e apoiando o crescimento espiritual dos
fiéis.

A teologia da cidadania é uma abordagem teoldgica que busca engajar-se de
forma construtiva e colaborativa com a sociedade e a ciéncia, em vez de entrar em
conflito com elas.*”® Seu principal objetivo é estabelecer um dialogo frutifero entre a
fé e a razdo, contribuindo para a constru¢do de uma sociedade mais ética, justa e
compassiva. Essa perspectiva teoldgica foca em promover valores e principios éticos

que possam orientar as decisdes e a¢des individuais e coletivas.*®

S6 uma cidadania marcada pela tolerancia evita uma luta politica de grupos religiosos
— ou cientificos — por privilégios. Em linhas gerais, a tolerdncia entre individuos e

476 HAMMES, E. J., Conceito e missdo da teologia em Karl Rahner, p. 30.

47 JUNGES, J. R., Transformagdes recentes e prospectivas de futuro para a ética teoldgica, p. 26.
478 BONHOEFFER, D., Orando com os Salmos, p. 51-52.

479 LUCHI, J. P., O lugar das religides numa sociedade pés-secular, p. 91-92

480 ZEUCH, M. A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg, p. 5.
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instituicGes — como a eclesiastica e o Estado liberal — matizam a cosmovisdo e a
axiologia de cada cidaddo ou instituicdo numa fragmentacéo crescente.*!

A teologia da cidadania reconhece que a ciéncia e a religido possuem areas de
conhecimento distintas, mas complementares. Enquanto a ciéncia se dedica ao estudo
das leis naturais e dos fendmenos observaveis, a teologia se ocupa das questdes
relacionadas ao sentido da vida, a espiritualidade e a ética. Ambas podem coexistir e
enriquecer uma a outra, oferecendo uma compreensdo mais ampla e integrada da
realidade.

A teologia deve incentivar o dialogo entre a religido e a ciéncia, favorecendo a
compreensdo mutua e a busca por soluc@es conjuntas para os desafios enfrentados pela
humanidade. Desenvolver principios éticos e valores que orientem a sociedade no
enfrentamento de questdes complexas, como justica social, desigualdade, meio
ambiente e direitos humanos. Encorajar os individuos a assumirem responsabilidade
por suas acoes e a se engajarem de forma ativa e consciente na construgéo de um mundo
mais responsavel. Oferece uma visao espiritual que inspire e sustente a acao ética e 0
compromisso civico, enfatizando a conexao entre fé e pratica. Ao adotar a teologia da
cidadania, as comunidades religiosas podem desempenhar um papel significativo no
desenvolvimento de uma social, trabalhando em parceria com a academia e outros
setores da sociedade para enfrentar os desafios globais e promover o bem-estar de todos

0s seres humanos.

Em principio, sociedade e academia ndo sdo relagdes ou publicos puramente exteriores
para o te6logo responsavel. De fato, o processo de socializagdo também assegurara que
eles ndo sejam meramente exteriores as atitudes de qualquer tedlogo.*

Todas essas transformacdes se ddo por pessoas, a figura e participacdo dos
ministros é fundamental. O processo pastoral, quando abordado de forma pedagodgica,
tem o potencial de promover o crescimento ético e espiritual dos cristdos. Essa

perspectiva pedagogica entende a pastoral como um processo educativo que visa

481 BARREIRA, M. M., Uma proposta de redescrigdo neopragmdtica do religioso da “sociedade pds-
secular”, p. 136.

482 JUNIOR, F. de A., Teologalidade das resisténcias e lutas populares, p. 30.

483 TRACY, D., A imaginagdo analdgica, p. 71.



254

orientar, formar e desenvolver os individuos em sua jornada de fé. Dessa forma, o
processo pastoral pedagdgico busca ndo apenas transmitir informagdes, mas também
estimular a reflexo, a pratica e a transformagc&o pessoal e comunitaria.*3

Um processo pastoral pedagdgico prioriza o didlogo e a escuta atenta,
permitindo que os cristdos compartilnem suas experiéncias, duvidas e questionamentos
em um ambiente seguro e acolhedor. Através do didlogo, os individuos podem se
apropriar de forma mais profunda dos ensinamentos e valores cristdos, aplicando-os
em suas vidas cotidianas. O processo pastoral pedagdgico incentiva a reflexdo critica
sobre os textos sagrados, a tradigéo e a realidade social. Essa abordagem busca ajudar
0s cristdos a compreender e interpretar a fé de maneira contextualizada, integrando as
questdes éticas e espirituais as suas experiéncias e desafios diarios. A busca em
promover o crescimento integral dos cristdos, abordando ndo apenas a dimenséo
cognitiva, mas também as dimensdes emocional, social, moral e espiritual. “Uma
epistemologia teoldgica que reconhece a contingéncia de todo discurso de fé e que em
seu tempo promove a sensibilidade a diferenca e a alteridade que atravessam nossas
sociedades”.*®® Essa formagc&o integral contribui para o desenvolvimento de uma fé
madura e comprometida, capaz de enfrentar os desafios do mundo contemporaneo.

Por fim, essa pastoral pedagdgica enfatiza a importancia da préatica e da acdo na
vida cristd. Os cristdos sdo encorajados a colocar em pratica os ensinamentos e valores
aprendidos, participando de atividades que promovam a justica social, a solidariedade
e 0 cuidado com o proximo. Precisamos oferecer acompanhamento e apoio aos cristaos
em sua jornada de fé, fornecendo recursos e orientagdes que possam ajuda-los a
enfrentar as dificuldades e a superar 0s obstaculos em seu crescimento ético e espiritual.
Ao adotar uma abordagem pedagdgica no processo pastoral, as comunidades cristas
podem contribuir de forma mais eficaz para o crescimento ético e responsavel de seus
membros, ajudando-os a desenvolver uma fé profunda, comprometida e

transformadora, construindo pontes para um mundo melhor.

44 ROSA, L. C. D., Teologia publica e praxis pastoral, p. 7.
45 PANOTTO, N., Religién e incidencia politica, p. 18.
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Conclusao

Quem sou eu? O solitario perguntar zomba de mim.
Quem quer que eu seja, 6 Deus, tu me conheces.

Sou teu.*8®

Dividirei a minha conclusédo em dois momentos distintos. Na primeira parte
farei apontamentos e conclusdes quanto ao processo de pesquisa que transcendeu o0
processo académico e me forcou a refletir sobre questdes existenciais e fundamentais
a fé cristd, j& em um segundo momento, revisarei conceitos destrinchados ao longo da
pesquisa, procurando expor sistematicamente as contribuicbes da ética da
responsabilidade de Bonhoeffer a teologia da cidadania brasileira.

Primeiramente preciso me desnudar enquanto leitor da minha prépria pesquisa,
afirmo que ao longo do desenvolvimento desse trabalho peguei-me muitas vezes em
acaloradas conversas com companheiros de labuta no ensino teol6gico sobre como o
estudo da teologia de Dietrich Bonhoeffer € um campo de investigacdo que oferece um
prazer intelectual e espiritual raro e satisfatorio. O pensamento de Bonhoeffer é uma
fonte inesgotavel de ideias para a reflexdo teoldgica, ética e filosofica. A profundidade
e a originalidade do seu pensamento teoldgico sdo desafiadoras e inspiradoras,
especialmente para aqueles que buscam compreender como a fé cristd pode ser vivida
e aplicada na sociedade contemporanea.

Discutir academicamente sobre a teologia bonhoefferiana é uma oportunidade
de explorar ideias e conceitos que tém implicacdes significativas para a vida e o mundo.
Suas ideias sobre a comunidade cristd, a ética da responsabilidade, o papel da igreja na
sociedade e a relacdo entre religido e politica sdo especialmente relevantes e
estimulantes para debates tedricos e praticos.

Além disso, a vida e 0 martirio de Bonhoeffer sdo inspiradores para aqueles que

procuram entender o que significa ser um cristdo engajado e comprometido com a

486 MILSTEIN, W., Dietrich Bonhoeffer, p. 85.
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justica social e os valores cristdos em tempos dificeis. A ética da responsabilidade de
Bonhoeffer, em particular, tem muito a contribuir para a discussdo de questdes éticas e
sociais urgentes, como a desigualdade, a opressdo, o racismo e economia.

Nesse sentido, a alegria que sinto de poder discutir academicamente sobre a
teologia bonhoefferiana é o resultado da interagéo entre a riqueza intelectual e espiritual
de suas ideias e a relevancia préatica que elas tém para a nossa vida e sociedade. O
estudo da sua obra esta me dando oportunidade para desenvolver uma perspectiva
teoldgica mais ampla e humana, e para contribuir para um dialogo critico e construtivo
sobre o papel da religido na sociedade contemporénea.

A teologia de bonhoefferiana ndo ¢ meramente uma reflexdo académica e
descolada da realidade pratica, mas é profundamente enraizada em sua propria vivéncia
pratica. Como pastor e tedlogo, Bonhoeffer experimentou a realidade do regime nazista
e seus horrores, além de ter participado ativamente da resisténcia antinazista. Seu
engajamento préatico e sua coragem de lutar por justica e amor ao préximo ddo uma
validade ainda maior a sua teologia.

Bonhoeffer ndo foi um mero observador da realidade, mas alguém que viveu e
sofreu em meio a ela. Ele se envolveu com pessoas marginalizadas e oprimidas,
trabalhando em projetos sociais que visavam ajuda-las. Além disso, ele teve coragem
de confrontar diretamente o regime nazista, participando ativamente de conspiragdes
para derruba-lo.

Essa vivéncia préatica de Dietrich d& mais validade a sua teologia, pois suas
reflexdes e ideias ndo surgiram de uma torre de marfim, mas foram moldadas e
inspiradas por suas experiéncias concretas e desafiadoras. Ele foi capaz de aplicar sua
teologia em situacdes reais, colocando em pratica o que pregava e demonstrando assim
a coeréncia de suas ideias.

Dessa forma, a teologia de Bonhoeffer se torna ainda mais relevante e
significativa para nos hoje. Sua experiéncia pratica e sua coragem de agir em prol da
justica e do amor ao préximo nos inspiram e desafiam a aplicar sua ética da
responsabilidade em nossas proprias vidas, em nossas comunidades e em nossa

sociedade.
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O processo de formagdo académica e espiritual no ambito da teologia é uma
jornada intensa e enriquecedora, que proporciona um crescimento tanto intelectual
quanto emocional e espiritual. Ao estudar temas como a ética da responsabilidade de
Dietrich Bonhoeffer e a relacdo entre fé, ensinamentos de Jesus e a vivéncia pratica, o
doutorando se coloca diante de questdes profundas e desafiadoras, que podem mudar
sua forma de enxergar a si mesmo, aos outros e ao mundo.

Por um lado, o estudo académico proporciona um aprofundamento no
conhecimento tedrico e na analise critica dos conceitos, permitindo uma reflexdo mais
madura e fundamentada. Por outro lado, a formacdo teoldgica tem como objetivo
aprimorar a espiritualidade do estudante, conduzindo-o a um caminho de crescimento
e amadurecimento pessoal e de fé.

Nesse sentido, ao estudar temas como a ética da responsabilidade de
Bonhoeffer e a relacdo entre fé e prética, o estudante pode ampliar sua visdo de mundo
e adquirir uma compreensdao mais profunda e abrangente dos valores e principios
cristdos. Esses estudos podem leva-lo a questionar suas proprias crencas e praticas,
gerando uma mudanca interior significativa que se reflete na sua vida pessoal e
comunitéria.

Em suma, a formacdo teoldgica aliada a pesquisa académica esta me
proporcionando um crescimento pessoal e espiritual significativo, enriquecendo nédo
apenas o intelecto, mas também o coragdo e a alma. Ao se colocar diante desses temas
relevantes e humanizadores, o pesquisador pode aprender a ser mais humano,
compreendendo o mundo e a si mesmo de forma mais profunda e consciente.

Os ensinamentos de Jesus Cristo sdo conhecidos por sua profundidade e
relevancia em relacdo a nossa humanidade. Jesus destacou a importancia da
compaixao, amor, empatia, humildade, justica e perddo. Em suas palavras e acdes, ele
demonstrou um profundo compromisso com a humanidade e a criacdo, enfatizando a
importancia de cuidar dos necessitados e dos marginalizados.

Ao seguir os ensinamentos de Jesus, aprendemos a enxergar 0 outro como um
ser humano, independentemente de sua posi¢do social, econdmica ou politica.

Aprendemos a valorizar a dignidade humana e a promover a justica social. A
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compaixdo e 0 amor de Jesus nos inspiram a cuidar dos necessitados e dos que sofrem,
a oferecer ajuda e a nos colocar no lugar dos outros.

Em esséncia, 0s ensinamentos do ressurreto nos ensinam a ser humanos de
verdade, nos convidando a sermos mais empaticos, compassivos e generosos em
relagdo aos outros. Eles nos chamam para sermos pessoas que se importam com o bem-
estar de todos e estarmos comprometidos com a construcdo de uma sociedade mais
justa e igualitaria.

A relacdo entre fé, ensinamentos de Jesus e a vivéncia de Bonhoeffer nos traz
importantes reflexdes sobre como sermos mais humanos. A vida de Bonhoeffer € uma
expressdo concreta daquilo que ele ensinou e acreditou. Ele acreditava que a fé crista
ndo pode ser vivida apenas no plano tedrico, mas deve ser praticada no dia a dia, na
relacdo com o outro e na construcao de um mundo mais justo e humano.

Bonhoeffer entendia que a fé cristd ndo € algo que pode ser separado da vida
cotidiana. Pelo contrario, a fé deve estar presente em todas as esferas da vida, desde a
politica até as relacdes pessoais. Ele defendia que a vivéncia da fé deve ser um ato de
responsabilidade e engajamento, e ndo apenas um conjunto de crengas abstratas.

A relacdo entre a fé, os ensinamentos de Jesus e a vivéncia de Bonhoeffer nos
ensina que ser mais humano significa estar atento as necessidades dos outros e agir em
prol do bem comum. Isso envolve a constru¢cdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria, em que a dignidade humana seja valorizada e respeitada. Além disso, nos
ensina que a vivéncia da fé deve ser um ato de amor e compaixdo, que deve nos levar
a ser solidarios com aqueles que sofrem e a lutar contra as injustigas.

Em resumo, a relacdo entre fé, ensinamentos de Jesus e a vivéncia de
Bonhoeffer nos convida a repensar nossas a¢oes e a forma como vivemos nossa fé no
mundo. Ela nos ensina que ser mais humano significa ser responsavel, engajado e
comprometido com a construcdo da sociedade e do mundo.

A teologia bonhoefferiana tem atraido pesquisadores de diferentes espectros
politicos devido a sua énfase na responsabilidade ética e na acdo concreta. Bonhoeffer,
através de suas experiéncias na resisténcia ao regime nazista, foi um tedlogo
profundamente engajado na vida social e politica de sua época, tendo como centro de

sua teologia a cristologia, a eclesiologia e a ética. Esses temas, que sao fundamentais
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na obra de Bonhoeffer, atraem pesquisadores de diferentes espectros politicos, uma vez
que a ética da responsabilidade tem como objetivo a construcdo de uma sociedade mais
justa e igualitaria, algo que é valorizado tanto por grupos de esquerda como de direita.
Além disso, a teologia bonhoefferiana € também caracterizada pela sua abertura ao
didlogo inter-religioso e a diversidade de perspectivas, o que pode atrair pesquisadores
de diferentes tradicOes religiosas e culturais. Essa capacidade de atrair pesquisadores
de diferentes espectros politicos e religiosos é uma prova da relevancia e importancia
da teologia bonhoefferiana nos dias atuais.

Se de um lado o nosso autor é frequentemente associado a uma abordagem
progressista na teologia cristd, especialmente por sua énfase na acdo e no
comprometimento social. No entanto, é importante destacar que Bonhoeffer também
apresenta caracteristicas conservadoras em sua teologia.

Uma dessas caracteristicas é a sua visdo da autoridade e tradicdo da igreja.
Bonhoeffer valoriza a autoridade das Escrituras e da igreja como uma tradicao
espiritual e teoldgica que precisa ser mantida e respeitada. Ele acredita que a tradicéo
cristd deve ser estudada e entendida em sua totalidade, sem se desviar de sua ortodoxia
fundamental.

Outra caracteristica conservadora de sua teologia é sua énfase na
responsabilidade pessoal e no livre arbitrio individual. Bonhoeffer acredita que a
responsabilidade individual é essencial para 0 compromisso cristdo, e que cada pessoa
deve assumir a responsabilidade por suas préprias acdes e decisdes.

Bonhoeffer também apresenta uma abordagem conservadora em relacdo a
moralidade e a ética cristd. Ele acredita que ha valores e principios morais absolutos
que devem ser seguidos pelos cristdos, e que ndo podem ser relativizados de acordo
com as circunstancias ou a conveniéncia pessoal.

Em resumo, embora a teologia de Bonhoeffer seja frequentemente associada a
uma abordagem progressista e socialmente comprometida, é importante destacar que
ela também apresenta caracteristicas conservadoras em relacdo a tradigéo,
responsabilidade pessoal e ética crista.

Ja de outro lado, ele é frequentemente lembrado como um te6logo que desafiou

as tradicOes e estruturas da Igreja alema de seu tempo e se opds ao regime nazista
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durante a Segunda Guerra Mundial. Ele foi executado pelos nazistas em 1945, mas
deixou um legado de pensamento teoldgico e €ético que continuou a inspirar muitos ao
longo dos anos.

Entre as caracteristicas revolucionarias de Bonhoeffer, podemos destacar sua
énfase na acdo, no engajamento pratico com o mundo, e na necessidade de que a fé
crista seja expressa em acOes concretas e ndo apenas em palavras. Ele acreditava que a
vida cristd ndo poderia ser uma mera atividade contemplativa, mas deveria levar a uma
transformacéo ativa do mundo em que vivemos.

Além disso, Bonhoeffer desafiou as estruturas hierarquicas da Igreja e criticou
a falta de engajamento dos cristdos com as questdes sociais e politicas do seu tempo.
Ele acreditava que a Igreja deveria estar aberta a diversidade de pensamento e
enfatizava a importancia da comunidade, da cooperacdo e da responsabilidade
compartilhada.

Outra caracteristica revolucionéria de Bonhoeffer foi sua postura contra o
nacionalismo e o racismo, defendendo a igualdade e a dignidade humana como valores
fundamentais da fé cristd. Ele também defendeu a ideia de que os cristdos deveriam
estar dispostos a pagar um preco pelo engajamento em suas convicgdes, mesmo que
isso significasse ir contra o status quo ou sofrer perseguic&o.

Em suma, a teologia de Dietrich também foi marcada por um forte engajamento
com o mundo e uma énfase na responsabilidade ativa dos cristdos em relacdo as
questdes sociais, politicas e éticas do seu tempo. Suas ideias tém inspirado e continuam
a inspirar muitos a buscar uma fé mais comprometida com a transformacao do mundo
em gue vivemos.

Isto posto, afirmo que teologia de Bonhoeffer pode ser trabalhada e esgarcada
para uma abordagem radicalmente inclusiva e humanista, que busca promover a
dignidade e o bem-estar de todas as pessoas, independentemente de sua origem, género,
raca, orientacdo sexual ou crenca religiosa. Essa abordagem pode ser vista como um
caminho para o dialogo e a superacdo de divergéncias politicas e teoldgicas em prol da
vida humana, ja que a teologia bonhoefferiana ndo se limita a uma visdo particularista
e restrita de fé, mas busca integrar diferentes perspectivas e realidades sociais em sua

reflexdo.
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Por exemplo, Bonhoeffer enfatiza a importancia da responsabilidade social e
politica dos cristdos, mostrando que a mensagem de Jesus ndo € apenas uma questdo
individual e pessoal, mas tem implica¢6es profundas e praticas na vida em sociedade.
Ele defende a necessidade de se buscar a justica social e a luta contra a opressao e a
desigualdade, e reconhece que isso pode envolver o confronto com poderes politicos e
econdmicos estabelecidos.

Ao mesmo tempo, Bonhoeffer também enfatiza a importancia da vida espiritual
e da comunidade religiosa, mostrando que a fé cristd ndo € uma mera questéo politica
ou social, mas tem uma dimensdo profundamente pessoal e transcendente. Ele defende
a necessidade de se cultivar uma vida de oracéo, reflexdo e meditacdo, e reconhece que
isso pode envolver o isolamento e a rendncia a certos prazeres e confortos materiais.

Portanto, a teologia bonhoefferiana pode ser um caminho de didlogo e
superacao de divergéncias politicas e teoldgicas em prol da vida humana, pois ela busca
integrar diferentes perspectivas e realidades sociais em sua reflex&o, e reconhece que a
mensagem de Jesus tem implicacdes profundas e praticas na vida em sociedade e na
vida espiritual e religiosa das pessoas.

Uma das intences de nossa pesquisa foi a de convidar e chamar atencdo a
enxergar a teologia bonhoefferiana como um caminho possivel para dialogarmos fé,
teologia, politica e sociedade. A obra de Dietrich Bonhoeffer nos desafia a transcender
as fronteiras das nossas proprias perspectivas e nos leva a uma reflexao profunda sobre
0 que é ser humano e sobre o papel da religido em nossas vidas e em nossa sociedade.
Sua teologia é profundamente enraizada na vivéncia préatica e no compromisso social,
e busca sempre a integracdo entre a fé e a vida cotidiana.

A partir de Bonhoeffer, podemos abrir um dialogo interdisciplinar e inter-
religioso sobre questdes fundamentais para a nossa existéncia, como a responsabilidade
ética, a justica social, os direitos humanos, a diversidade e a cidadania. Sua teologia
nos desafia a sermos mais humanos e a buscar a superagdo de nossas diferencas em
prol da vida humana.

Por fim, convido-os a se aprofundarem criticamente na obra de Bonhoeffer e a

se permitirem serem transformados por ela. Que possamos, juntos, refletir sobre como
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podemos aplicar seus ensinamentos em nossas vidas e em nossa sociedade, e assim
contribuir para um mundo mais justo e mais humano.

Agora, partirmos para a segunda parte da conclusao desta pesquisa. A presente
tese de doutorado buscou explorar as significativas contribuicbes da ética da
responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer para a teologia publica brasileira. Ao analisar
0 pensamento e a vida de Bonhoeffer, identificamos um chamado urgente para uma
teologia engajada e transformadora, que transcende os limites eclesiasticos e se volta
para 0 mundo, buscando promover uma fé performatica e o bem comum.

A ética da responsabilidade de Bonhoeffer nos desafia a sair da zona de conforto
e aassumir uma postura ativa no espaco publico, defendendo os direitos dos oprimidos,
enfrentando as estruturas de opressdo e lutando por uma sociedade mais justa e
solidaria. Sua énfase na acdo concreta e no seguimento radical de Cristo inspira-nos a
nos envolvermos de forma plena e comprometida na esfera publica, superando o
individualismo e a indiferenca em prol do bem coletivo.

No contexto brasileiro, essa ética da responsabilidade de Bonhoeffer pode
fornecer uma base sélida para a teologia publica, pois dialoga com a realidade
complexa e desafiadora do pais. Através de sua énfase na responsabilidade social e
politica, ela nos encoraja a confrontar as desigualdades, os problemas econdmicos, as
injusticas sociais e a corrup¢do, buscando transformacao e justica em todas as esferas
da sociedade.

Além disso, a ética da responsabilidade de Bonhoeffer nos convida a uma
abordagem inclusiva e pluralista, reconhecendo a diversidade religiosa e cultural do
Brasil. Ela nos desafia a construir pontes entre diferentes perspectivas, fomentando o
dialogo ecuménico e inter-religioso e a construcdo de uma sociedade mais tolerante e
respeitosa.

Em carater metodoldgico retornaremos aos lugares comuns entre a teologia
publica brasileira e a ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer. Nesta
conclusdo, buscamos aparar qualquer aresta que possa ter ficado ao longo da extensa
leitura. Retornaremos a conceitos chaves que fundamentaram toda construgéo e
definicdo do que entendemos como teologia publica cidada e do que entendemos como
ética da responsabilidade bonhoefferiana.
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No levantamento de producgdes académicas realizado no capitulo (2), podemos
ver como é importante a teologia publica brasileira se propor a dialogar com 0s nossos
problemas teoldgicos e sociais. Esta acdo é fundamental para a construcdo de uma
sociedade mais justa, inclusiva e solidaria. A teologia, enquanto reflexdo critica e
comprometida com a fé, deve estar em constante didlogo com as realidades concretas
do pais, enfrentando os desafios e problemas que afetam a vida das pessoas.

Questbes como: cidadania, contemporaneidade, cultura, literatura, diversidade,
ecumenismo, dialogo inter-religioso, ecologia, educacao, académica, espaco publico,
sociedade, ética, igreja, protestantismo, pentecostalismo, racismo, feminismo e politica
sdo proprias das producdes teoldgicas produzidas no Brasil.*8’

Uma teologia publica que se atenta aos nossos problemas teoldgicos busca
responder as questdes e dilemas que permeiam a vida religiosa e espiritual do povo
brasileiro. Ela ndo se limita a discussdes teoricas e abstratas, mas busca conectar-se
com as experiéncias vividas pelas comunidades religiosas, compreendendo suas
aspiracdes, angustias e esperancas.

No topico, (2.2) foi trabalhado como as escolas de teologia publica sul-africana,
norte-americana e alema tém desempenhado um papel significativo na contribuigéo
para o desenvolvimento e enriquecimento da teologia publica brasileira. Cada uma
dessas tradicdes teoldgicas traz consigo perspectivas Unicas e abordagens especificas
gue tém impactado o contexto brasileiro de maneiras distintas.

A escola de teologia publica sul-africana trouxe uma valiosa experiéncia de
engajamento teoldgico em um contexto pds-apartheid. A luta contra a opressdo racial
e a busca pela justica social foram temas centrais nessa tradi¢do teologica. A partir
dessa experiéncia, os tedlogos sul-africanos ofereceram insights e reflexdes sobre a
construcdo de uma sociedade mais inclusiva, equitativa e reconciliada, trazendo
importantes contribuicbes para o didlogo sobre a teologia publica no Brasil,
especialmente no que diz respeito as questdes raciais e étnicas.*%®
A escola de teologia publica norte-americana tem sido conhecida por seu

engajamento em questdes de pluralismo religioso, direitos civis e liberdade religiosa.

487 ZEFERINO, J., Karl Barth e teologia publica, 2018.
488 |LE BRUYNS, C., Responsabilidade libertadora para a transformag&o moral?. p. 100.
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As discussdes sobre a relacdo entre religido e politica nos Estados Unidos e a
experiéncia de lidar com uma sociedade plural e diversa tém sido fundamentais nessa
tradicdo teologica. As reflexdes e os modelos de engajamento publico desenvolvidos
nos Estados Unidos tém sido uma fonte de inspiracdo e aprendizado para a teologia
publica brasileira, ajudando a moldar o modo como os te6logos brasileiros
compreendem e praticam sua participacdo no espaco publico.*®

A escola de teologia publica alemd, por sua vez, tem uma longa tradigcdo de
reflexd@o sobre o papel da religido e da igreja na esfera publica. A influéncia de tedlogos
alem@es como Johann Baptist Metz, Dietrich Bonhoeffer e Jirgen Moltmann tem sido
significativa no contexto brasileiro. As reflexdes sobre ética, responsabilidade social e
politica, e a relacdo entre fé e sociedade sdo aspectos importantes dessa tradicdo
teoldgica que tém contribuido para a teologia publica brasileira. A heranca da teologia
alema também tem sido valorizada pelo seu rigor académico e sua capacidade de
engajar-se em questdes teoldgicas e sociais complexas.*®

Em conjunto, essas escolas de teologia publica tém trazido uma riqueza de
perspectivas, experiéncias e abordagens para a teologia publica brasileira. Elas tém
ajudado a ampliar o escopo de reflexdo teoldgica, aprofundar o didlogo entre a fé e a
esfera publica, e inspirar praticas de engajamento mais abrangentes e contextualmente
relevantes. A contribuicdo dessas tradi¢Ges teoldgicas é fundamental para a construgédo
de uma teologia publica brasileira dindmica, ecuménica, comprometida com a justica,
a paz e a promocgao do bem comum.

No tdpico (2.3), concluimos que a teologia publica no contexto brasileiro, em
sua maioria, apresenta uma estrutura predominantemente institucionalizada, com uma
énfase consideravel no ambito académico. Essa constatacdo emerge a partir da analise
realizada durante a pesquisa, revelando uma baixa participacdo de movimentos
organicos que abordem a teologia publica e organizada, tanto por parte das
comunidades religiosas quanto da esfera publica em geral. E importante ressaltar essa
diferenga em relacdo a teologia da libertagdo, que se destaca pela sua capacidade

organica e pelo engajamento direto com as questdes sociais e politicas.***

49 TRACY, D., A teologia da esfera publica, p. 29.
490 CALDAS, C., Religido e politica em Dietrich Bonhoeffer, p. 17.
41 MOLTMANN, J., Political theology and theology of Liberation, p. 70.



265

Enquanto a teologia da libertagdo tem sido caracterizada por sua atuacao efetiva
nas comunidades de base e por seu compromisso com a transformagéo social, a teologia
publica brasileira ainda enfrenta desafios na busca por uma presenca mais enraizada na
sociedade. Enquanto a teologia da libertacdo busca dialogar com os problemas
concretos enfrentados pelos grupos marginalizados, a teologia pablica muitas vezes
permanece restrita aos espagos académicos, com uma abordagem mais teorica e
distanciada das realidades cotidianas.

No entanto, é importante reconhecer que a teologia publica brasileira tem
buscado expandir sua atuacdo para além do ambiente académico, buscando estabelecer
pontes com a sociedade e as comunidades religiosas. Diversas instituicdes de ensino
teoldgico, associacdes e grupos de pesquisa tém se dedicado a promover o didlogo entre
a fé, a politica e a sociedade, visando uma maior inser¢do da teologia nos debates
publicos e na construcio de uma sociedade mais justa e solidaria.*®2

Nesse sentido, é fundamental que a teologia publica brasileira se inspire na
capacidade organica e no engajamento da teologia da libertacéo, buscando estabelecer
conexdes mais estreitas com as bases populares e com as lutas sociais, a fim de
promover uma teologia publica enraizada nas realidades concretas do pais. Isso implica
em uma abordagem que va além do ambiente académico, integrando-se de maneira
significativa as comunidades religiosas e aos movimentos sociais, sendo sensivel as
demandas e necessidades do povo brasileiro.

Portanto, é necessario um esforco continuo para superar as limitacdes
institucionais e promover uma teologia publica mais organica e atuante, que esteja
presente nos espacos de discussdo e decisdo politica, contribuindo para a construcéo de
uma sociedade mais justa, inclusiva e solidaria. Somente assim a teologia publica
brasileira podera desempenhar um papel relevante na transformacdo social e no
fortalecimento da cidadania, dando voz as vozes marginalizadas e promovendo a
justica e a dignidade humana.*®®

Ao longo do desenvolvimento de todo o capitulo (2), também percebemos as

distingBes e aproximacOes entre a teologia publica e a teologia da libertacdo. Ficou

492 PASSOS, J. D., Teologia e profisséo, p. 111.
498 KUZMA, C. A., A urgéncia de uma teologia politica, p. 85.
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entendido que a teologia publica e a teologia da libertacdo séo abordagens teoldgicas
distintas, embora compartilhnem algumas semelhancas e possam se complementar em
certos aspectos.*%*

A teologia publica é uma area da teologia que busca refletir sobre a relacéo
entre fé, religido e a esfera publica na sociedade. Ela se preocupa em trazer a
perspectiva teoldgica para o didlogo com outras disciplinas académicas, movimentos
sociais e a esfera politica, buscando contribuir para o0 bem comum e a transformacéo
social. A teologia publica enfatiza a responsabilidade das comunidades religiosas e dos
tedlogos em participar ativamente dos debates publicos, levando em consideracéo a
diversidade de crencas e valores presentes na sociedade.

Por outro lado, a teologia da libertacdo é uma corrente teoldgica que surgiu na
América Latina na década de 1960, em meio a contextos de opressdo, injustica e
desigualdade social. Ela tem como foco principal a luta contra a pobreza, a opressao e
a exclusdo social, colocando o pobre e 0 marginalizado no centro da reflexdo teoldgica.
A teologia da libertacdo busca uma interpretacéo da fé cristd a partir da perspectiva dos
oprimidos, buscando a transformacao social e a justica como expressdes do Reino de
Deus na Terra.

Embora a teologia publica possa abordar questdes sociais e politicas, seu escopo
¢ mais amplo e sua metodologia estimula mais o dialogo entre as diferencas,
abrangendo uma variedade de temas e perspectivas. Ela busca contribuir para o debate
publico em diferentes areas, ja a teologia da libertagdo concentra-se, ndo s6, mas
especificamente na dendncia das estruturas de injustica e na promocao da justica social,
com um enfoque particular nos pobres e oprimidos.

No entanto, € importante ressaltar que essas abordagens ndo sdao mutuamente
exclusivas. A teologia publica pode incorporar preocupacdes e insights da teologia da
libertacdo, e vice-versa. Ambas tém em comum o desejo de trazer a fé para o
engajamento na esfera publica, buscando a transformacgéo social e a promocdo da
dignidade humana. Elas podem se complementar e enriquecer o didlogo teoldgico,

contribuindo para a construcio de uma sociedade mais justa e solidaria.*%

4% KOOPMAN, N., Apontamentos sobre a teologia pUblica hoje, p. 41.
4% SINNER, R. Teologia publica num Estado laico, p. 21.
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Além disso, uma teologia publica brasileira comprometida com nossos
problemas sociais deve estar atenta as desigualdades, injusticas e exclusdes presentes
em nossa sociedade. Ela deve denunciar as estruturas de opressao e contribuir para a
transformacédo social, promovendo a dignidade humana, os direitos humanos e a
solidariedade. Essa teologia ndo pode se isolar em uma esfera intelectual distante da
realidade, mas deve ser engajada e atuante, trabalhando em conjunto com movimentos
sociais, organizacdes da sociedade civil e outros atores comprometidos com a
construcio de um mundo mais justo.*%

Uma teologia publica brasileira que aborda nossos problemas teoldgicos e
sociais também é importante para fortalecer a identidade e a relevancia da propria
teologia no contexto nacional. Ela demonstra que a teologia ndo é apenas uma
disciplina académica distante das questbes cotidianas, mas sim uma ferramenta
poderosa para a compreensao e transformacao da realidade. Ao enfrentar os desafios
teologicos e sociais do Brasil, essa teologia publica contribui para sua propria
legitimacdo e para o fortalecimento da voz teoldgica na esfera publica.

Portanto, a importancia de uma teologia publica brasileira que va de encontro
aos nossos problemas teoldgicos e sociais reside na sua capacidade de conectar a fé
com a vida, a teoria com a prética, e de contribuir para a construcdo de uma sociedade
mais justa, solidaria e ética. Ela se compromete com a transformacao e a esperanca,
trazendo a luz da reflexdo teoldgica para iluminar os caminhos rumo a um mundo
melhor.

No capitulo (3) ficou estabelecido que falar de teologia publica brasileira é, em
grande medida, falar em uma teologia publica cidadd, também definimos que a teologia
publica cidada tem por objetivo o0 bem comum. A construcdo do pensamento sobre 0
papel da teologia na sociedade contemporanea (3.1) foi iniciada a partir das percepcdes
de von Sinner, Jurgen Habermas e David Tracy. Faremos as conclusfes de maneira
metodologicamente progressiva, a medida que iniciaremos com 0 conceito de poés-
secular, de Habermas, em que o autor reflete sobre o papel da religido na esfera publica.

Posteriormente, seguiremos com o pensamento de David Tracy, que contribui para esta

4% GONCALVES, A. S., Jiirgen Moltmann e a teologia publica no Brasil, p. 36.
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tese analisando os publicos teoldgicos. Por ultimo, retornaremos as analises de von
Sinner.

Primeiro, concluiremos a contribuicdo de Jirgen Habermas, pois é quem nos
traz o conceito de pds-secular. Ou seja, explica o papel da religido num sentido mais

amplo na esfera pablica contemporéanea. Segundo o autor:

A expresséo pos-secular foi cunhada com o intuito de prestar as comunidades
religiosas reconhecimento publico pela contribuicdo funcional relevante
prestada no contexto da reproducédo de enfoques e motivos desejados. Mas néo
é somente isso. Porque na consciéncia publica de uma sociedade pos-secular
reflete-se, acima de tudo, uma compreensdo normativa perspicaz que gera
consequéncias no trato politico entre cidaddos crentes e ndos-crentes. Na
sociedade pds-secular impde-se a ideia de que a modernizacdo da consciéncia
publica abrange, em diferentes fases, tanto mentalidades religiosas como
profanas, transformando-as reflexivamente. Neste caso, ambos os lados podem,
guando entendem, em comum, a secularizacéo da sociedade como um processo
de aprendizagem complementar, levar a sério, por razBes cognitivas, as suas
contribuicBes para temas controversos na esfera publica.*®’

No contexto da teologia publica brasileira, a expressao pos-secular tem sido
utilizada para reconhecer publicamente a relevante contribuicdo das comunidades
religiosas na reproducdo de perspectivas e motivacfes desejadas no espaco publico
secular. No entanto, seu significado transcende essa dimenséo. Na consciéncia publica
de uma sociedade pés-secular, reflete-se principalmente uma compreensdo normativa
que influencia o tratamento politico entre cidadaos religiosos e ndo religiosos. Nessa
sociedade, prevalece a ideia de que a modernizacdo da consciéncia publica engloba
tanto mentalidades religiosas quanto seculares, transformando-as reflexivamente em
diferentes fases. Nesse sentido, ambas as perspectivas podem, quando se encontram
em um entendimento comum, considerar a secularizacdo da sociedade como um
processo de aprendizado complementar, levando a sério, por razdes cognitivas, suas
contribuicGes para temas controversos na esfera publica. Esse dialogo entre diferentes
mentalidades religiosas e profanas pode enriquecer o debate publico e promover uma
maior compreensdo mutua e respeito no contexto da teologia publica brasileira. Nesse

sentido, € possivel dizer que pode haver uma contribuicdo de consciéncia publica do

97T HABERMAS, J., Entre naturalismo e religido, p. 137.



269

cidad&o religioso para o ndo religioso, essa relacdo dialética também pode ocorrer no
sentido contrario, ou seja, do cidaddo nao religioso para o cidad&o religioso.

Acreditamos que Bonhoeffer consegue personificar essa relagdo de
contribuicdo dialética. A medida que ele exerce uma luta teoldgica e publica, enquanto
cristdo e pastor na sociedade alemd, ele também recebe elementos de uma consciéncia
pos-secular, segundo a visdo de Habermas. Isto pode ser visto na propria citacao de
Bonhoeffer: “é pior ser o mau do que fazer o mal”.*®® Ter uma profunda consciéncia
dessa dialética entre a fé e a secularizacao permite que um pastor luterano participe da
idealizacdo de um golpe*® e se torne ndo s6 um espido, mas um contraespido no
governo nazista.>®

A afirmacéo teoldgica de Dietrich Bonhoeffer, de que “é pior ser o mau do que
fazer o mal” nos convida a refletir sobre a importancia do carater moral e ético da vida
humana no espago publico. Para Bonhoeffer, a maldade nédo se restringe apenas a atos
concretos de injustiga, violéncia ou imoralidade, mas reside na disposi¢ao interior do
ser humano, em suas intencdes e atitudes em relagcdo aos outros. Ser mal implica em
um estado de coracdo que nega a dignidade e o valor intrinseco de cada pessoa.

Podemos estabelecer um diélogo entre o pos-secularismo e a afirmacdo de
Bonhoeffer ao reconhecer que, embora poés-secularismo busque distinguir as esferas
religiosa e politica, a ética e a moralidade ndo devem ser negligenciadas. O secularismo
ndo implica em uma auséncia completa de valores e principios éticos, mas sim na busca
por critérios que sejam compartilhados e compreensiveis por todos, independentemente
de sua afiliacdo religiosa ou ndo religiosa.

Nesse sentido, a afirmacao de Bonhoeffer nos lembra que a acéo ética e moral
ndo é exclusiva de uma determinada religido ou sistema de crencas, mas € uma
responsabilidade que cada individuo carrega consigo. Independentemente de nossa
visdo religiosa, somos chamados a buscar a justica, a bondade e o respeito pelos outros
em nossas interacdes cotidianas e nas decisfes politicas que afetam a sociedade como

um todo.

4% DBWE 6, p. 76.
49 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 121.
S0 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 120.
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Sem duavidas, afirmamos que Bonhoeffer deu forma a fé, foi performatico! Pois,
superou qualquer dogma limitante que pudesse impedi-lo de exercer a sua consciéncia
teoldgica, ética e responsavel no espaco publico. Bonhoeffer ndo estava lutando sé por
si, ou pelos cristdos de sua igreja, mas ele estava colocando a sua vida em risco pela
vida dos judeus que ainda ndo haviam conseguido escapar da malignidade do Terceiro
Reich. Inclusive, uma das acusa¢des que 0 mantiveram preso, e posteriormente o
condenaram a morte foi 0 acobertamento da fuga de judeus.

Assim, o dialogo entre o pos-secularismo e a afirmacgéo de Bonhoeffer pode nos
levar a uma reflexdo mais profunda sobre a importancia de cultivar um senso de
responsabilidade teoldgica e ética em nossa vida publica, ou seja, uma auténtica
teologia publica, independentemente de nossas convicgdes religiosas. 1sso significa
gue, mesmo em uma sociedade secular, podemos e devemos buscar um compromisso
com a promog¢édo do bem comum, a dignidade humana e a justica social.

Por segundo, concluiremos a contribuicao de David Tracy, pois é quem nos traz
0 conceito de publicos teoldgicos. Para o autor, os publicos aos quais o tedlogo se dirige

sdo: a académica, a sociedade e a igreja.>** O autor afirma que:

Em principio, sociedade e academia ndo sao relacdes ou publicos puramente
exteriores para o tedlogo responsavel. De fato, o processo de socializacdo
também assegurara que eles ndo sejam meramente exteriores as atitudes de
qualquer te6logo. Se os tedlogos partilharem uma compreensdo similar de
igreja como realidade tanto socioldgica quanto teoldgica, é provavel que eles
também reconhecam duas outras necessidades. Primeiro, eles devem explicar
as estruturas basicas de plausibilidade de todos os trés publicos mediante a
formulacdo de argumentos de plausibilidade e critérios de adequacdo como um
modelo teoldgico geral para discussdes abalizadas sobre conflitos
aparentemente ou reais a respeito de questdes particulares. Segundo, eles
devem dar continuidade ou recuperar 0s recursos classicos da tradicdo da igreja
em aplicagGes genuinamente novas para o dia de hoje.>*

Dietrich Bonhoeffer foi um tedlogo que conseguiu dialogar de forma
significativa com os trés publicos teoldgicos: igreja, academia e sociedade. Sua

abordagem teologica foi profundamente influenciada por sua formacéo académica, sua

01 TRACY, D., A imaginacdo analégica, p. 19-72.
%2 TRACY, D., A imaginagdo analégica, p. 71.
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experiéncia na igreja e seu engajamento ativo na sociedade, ele conseguiu exercer uma
teologia publica e organica.

Em relacdo a igreja, Bonhoeffer buscou renovar sua compreensao da fé crista,
enfatizando a necessidade de uma espiritualidade auténtica e uma préatica
comprometida com os principios do Evangelho. Ele defendeu uma fé vivida que
transcende as meras formalidades religiosas, chamando os crentes a uma verdadeira
conversdo e ao seguimento radical de Jesus Cristo. Sua teologia desafiou a igreja a se
envolver ativamente nas questdes sociais e politicas de seu tempo, e a assumir uma
postura ética corajosa mesmo diante de perseguicGes e desafios. Isto fica evidente
quando Bonhoeffer muda-se para Berlim, com o intuito de acompanhar os mais de
cinquenta jovens e suas familias, em uma zona pobre e dificil alem3.>%

Na academia, Bonhoeffer contribuiu com seu pensamento teoldgico rigoroso e
reflexivo. Sua formacdo académica e sua pesquisa académica 0 capacitaram a
desenvolver uma teologia profundamente fundamentada e intelectualmente solida. Ele
mergulhou nas Escrituras e na tradicdo teoldgica para compreender o significado e o
propdsito da fé cristd em meio aos desafios do mundo moderno. Suas obras e escritos
teoldgicos extensamente citados nesta tese demonstram sua capacidade de articular
conceitos complexos e oferecer uma visdo teoldgica coerente e profunda.

Em relacdo a sociedade, Bonhoeffer foi um tedlogo engajado, comprometido
com a justica social e a resisténcia contra as injusticas e opressdes de seu tempo. Ele
estava profundamente preocupado com as questdes politicas e sociais, e procurou trazer
uma perspectiva teoldgica para esses debates. Sua participacdo na conspiracdo contra
Hitler e sua resisténcia ao regime nazista sdo exemplos claros de como ele colocou sua
teologia em acdo, arriscando sua prépria vida em prol da justica e da liberdade. Dentre
0s inameros exemplos, podemos citar o seu discurso em radio publica, em que
manifestava os perigos da seducio do pensamento de Hitler & juventude alema.*

Assim, Dietrich Bonhoeffer conseguiu atender aos trés publicos teologicos de
forma notével. Sua teologia dialogou com a igreja, desafiando-a a uma préatica auténtica

e comprometida. Ele contribuiu significativamente para a academia, oferecendo uma

S8 DBW 11, p. 77.
S04 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 56.
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reflexdo teoldgica profunda e fundamentada. E sua atuacao na sociedade mostrou como
a teologia pode ser aplicada no mundo real, inspirando agéo e transformacéo social. O
legado de Bonhoeffer continua a ser uma fonte de inspiracao e desafio para todos que
desejam fazer teologia publica.

Ap0s a rememoracdo dos conceitos de esfera publica e de publicos teoldgicos,
retornaremos ao pensamento de von Sinner, este que € mais especifico, pois fala sobre

0 papel da teologia pablica em si no espaco publico. Segundo o autor:

Portanto, uma teologia publica que se pretenda refletir sobre a contribuicéo que
as igrejas podem dar no espago publico, visando ao bem ou bem-estar comum,
deve tanto incentivar essa contribuicdo entre as pessoas que tendem a ver o
mundo como mal e a se enclausurar em suas igrejas como a comunidade dos
que esperam a segunda vinda de Cristo quanto restringi-la entre as que desejam
impor sua crenga, seus valores, interesses corporativos e poder ao todo da
sociedade.>%®

Esta reflexdo enfatiza a importancia de uma teologia publica que busque o bem
comum e evite extremos polarizados. Por um lado, reconhece a necessidade de
incentivar a participacdo das pessoas que tendem a ver o mundo como um lugar de
maldade e se refugiam em suas igrejas, encorajando-as a se envolverem no espaco
publico e contribuirem para a transformacdo social. Por outro lado, destaca a
importancia de restringir a influéncia daqueles que buscam impor suas crencas, valores
e interesses corporativos sobre a sociedade como um todo.

Essa abordagem equilibrada da teologia publica promove a participacdo ativa
das igrejas na esfera publica, buscando o bem-estar coletivo e a justica social, ao
mesmo tempo em que evita a imposicdo de uma visdo religiosa especifica sobre a
sociedade. Reconhece que as igrejas tém um papel importante a desempenhar, mas
também enfatiza a necessidade de respeitar a diversidade de crengas e interesses
presentes na sociedade.

Essa perspectiva desafia as igrejas a serem agentes de transformagéo e justica
em suas comunidades, ao mesmo tempo em que promove o dialogo ecuménico e a

busca por consensos éticos no espaco publico. Ao encontrar esse equilibrio entre o

55 SINNER, R., Teologia publica em debate: um olhar global, p. 12.
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engajamento ativo e a humildade, uma teologia publica pode ser um poderoso
instrumento para promover a solidariedade, a incluséo e a busca por um bem comum
compartilhado.

Dietrich Bonhoeffer desempenhou um papel politico significativo durante sua
vida, especialmente durante o periodo do regime nazista na Alemanha. Ele acreditava
que a fé cristd ndo deveria ser limitada apenas a esfera pessoal, mas deveria se estender
a esfera politica e social. Bonhoeffer entendia que ser um cidaddo engajado era uma
parte essencial de sua responsabilidade como cristéo.

Isto fica bem claro quando Bonhoeffer pede ajuda ao presidente do Conselho
Ecuménico para a Vida e o Trabalho, bispo anglicano George Bell. Na ocasiéo,
Bonhoeffer afirma que definitivamente € chegado o0 momento de um posicionamento

definitivo do movimento ecuménico diante das injusticas da igreja do Reich.

O sinodo da Igreja Evangélica Alema em Wuppertal-Barmen, 29 a 31 de maio
de 1934, revelou-se decisiva para 0s meses que se seguiram. Em 22 de abril,
uma reunido de lideres da oposicdo da igreja declarou que eles representavam
a verdadeira Igreja na Alemanha, e em 29 de maio o primeiro sinodo
confessional das Igrejas Prussianas langaram as bases para o que se tornaria a
Igreja Confessante. Isso foi seguido em 30-31 de maio por um sinodo nacional
daigreja alema, contavam com a presenca de 139 representantes das vinte e seis
igrejas regionais. Impulsionados por sua oposi¢ao ao extremismo dos cristaos
alemdes, esses delegados aprovaram por unanimidade a Declaracdo Teoldgica
de Barmen.>%®

Nesse sentido, Bonhoeffer exerceu o duplo papel da teologia publica na
sociedade, definido anteriormente por von Sinner. Primeiro, o papel de cidaddo, que
n&o se acovardou diante das ameacas de um Estado opressor, mas exerceu o seu papel
de cristdo engajado na luta por justica e procurou ajuda ecuménica para lidar com a
igreja do Reich. Segundo, exerceu o papel enquanto igreja, pois juntamente com outros
companheiros que ndo aceitavam as condi¢cbes malignas que o nazismo impunha a
sociedade alemd, decidiram por formar a Igreja Confessante.

Bonhoeffer criticava veementemente o regime nazista e se opunha as suas

politicas discriminatorias e opressivas. Ele participou ativamente da resisténcia contra

56 TIETZ, C., Theologian of Resistance, p. 74. Tradugéo livre
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0 regime, envolvendo-se em atividades clandestinas e conspiragdes para derrubar
Hitler. Sua coragem e compromisso com a justica e a liberdade o levaram a assumir
riscos significativos em sua luta contra a injustica.

Além de suas atividades de resisténcia, Bonhoeffer também defendia a
importancia da participacéo politica, responsavel e ética. Ele acreditava que os cristdos
tinham a responsabilidade de se envolverem na vida politica, buscando a justica, a paz
e 0 bem comum. Bonhoeffer argumentava que os cristdos ndo deveriam se isolar da
sociedade, mas sim influencia-la positivamente através de sua participacao ativa.

O papel politico de Bonhoeffer € um exemplo inspirador de como a fé pode ser
vivida e expressa no contexto politico. Sua coragem, compromisso e convic¢ao moral
continuam a ser fonte de inspiracdo para muitos, demonstrando que o0s cristdos tém o
potencial de serem agentes de mudanca e transformacéo na sociedade. Sua vida e seu
legado desafiam todos nos a considerar nosso papel como cidaddos engajados,
buscando o carater performético da teologia publica.

No tdpico (3.2), em que tratamos o didlogo da fé com a politica, a democracia
e a justica, identificamos que apds analisarmos estes dialogos, podemos apontar
principios fundamentais para uma abordagem democratica e dialdgica para a teologia
pablica brasileira. A pluralidade e 0 bem comum sdo principios orientadores na
construcdo de uma teologia publica voltada a cidadania. Porém, o fundamentalismo
surge como um desafio complexo ao tentarmos conciliar fé e politica no contexto
brasileiro. E necessario estabelecer uma linguagem performatica que seja
compreensivel por todos os atores politicos, facilitando a tradugdo da linguagem
religiosa para uma linguagem acessivel a todos. Essa busca por uma linguagem comum
visa superar a falta de consenso e permitir um dialogo inclusivo e respeitoso.

Acreditamos que a ética da responsabilidade Bonhoefferiana pode trazer aos
cristdos o entendimento de como dar objetividade a teologia publica. Segundo
Bonhoeffer:

A esta vida, vivida em resposta a vida de Jesus Cristo (como o Sim e 0 N&o a
nossa vida), chamamos “responsabilidade”. Este conceito de responsabilidade
denota a totalidade e a unidade da resposta a realidade que nos é dada em Jesus
Cristo, em oposicao as respostas parciais que poderiamos dar, por exemplo, a
partir de consideracdes de utilidade, ou com referéncia a certos principios. A
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luz da vida que nos encontra em Jesus Cristo, tais respostas parciais ndo
bastardo, mas apenas a resposta completa e Unica da nossa vida. A
responsabilidade significa, portanto, arriscar a propria vida em sua totalidade,
consciente de que sua atividade é uma questdo de vida ou morte.>’

Em resumo, a responsabilidade, para Bonhoeffer, € a resposta total e integral a
vida de Jesus Cristo. Ela requer uma entrega completa e corajosa de nossa vida,
conscientes de que essa resposta é uma questdo vital. E uma chamada para viver de
forma comprometida e arriscada, colocando nossa vida inteira nas maos de Deus.

Quanto ao pensamento bonhoefferiano, concluimos que as contribuicdes da
ética da responsabilidade de Dietrich Bonhoeffer a teologia publica brasileira abrem
caminhos para uma reflexao teoldgica mais relevante e contextualizada. Ela nos inspira
a colocar nossa fé em acdo, a fazer a diferenca em nossa sociedade e a buscar a
construcdo de um mundo mais justo e compassivo. Que essa tese possa servir como um
convite a reflexdo e a pratica, impulsionando o avanc¢o da teologia publica brasileira
em busca de uma sociedade mais ética, inclusiva e comprometida com a dignidade
humana.

Quanto & sistematizacdo da teologia da cidadania, trabalhada no tépico (3.3).
Entendemos que apresentamos uma novidade académica, mas também reconhecemos
a limitacdo desta tese, pois trabalhamos apenas uma das trés dimens6es compreendidas,
a saber: Ser (humanidade); Viver (espaco publico); Servir (ética/responsabilidade).
Entendemos que essas séo as trés dimensdes de atuacao da teologia da cidadania, e que
todas culminam para o objetivo final que é o bem comum. Nesta tese, o enfoque foi
sobre a ética/responsabilidade, em que buscamos contribuicdes nos pensamentos de
Dietrich Bonhoeffer.

Sobre este topico, concluimos que 0 bem comum em nossa percepcao teoldgica
é a intercessdo do ser (que esta para a humanidade); do viver (que esta para 0 espaco
publico); e da ética/responsabilidade (que esta para o servir). Também afirmamos que
teologia da cidadania é teologia do bem comum. Para fazer teologia do bem comum é
preciso passar por essas dimensdes interdependentes do ser humano, as dimensdes nao

séo herméticas, mas sdo fluidas na maior parte do tempo, sendo em todo tempo. O ser

507 DBWE 6, p. 254-255. Tradugao livre
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humano deve ser observado na complexidade das suas intersubjetividades e néo
compartimentado em partes insipientes.

Agora, faremos alguns apontamentos criticos a teologia publica brasileira,
questdes importantes e que merecem ser abordadas. Uma delas diz respeito a
participacdo limitada de pesquisadoras mulheres nesse campo, nés sabemos que esse
ndo é um problema exclusivamente brasileiro, infelizmente ocorre em todas as escolas
de teologia pulblica apresentadas nesta tese. Embora tenhamos visto avangos
significativos na inclusdo e reconhecimento das mulheres na academia teoldgica, ainda
h& um desequilibrio de género na producéo e no protagonismo das vozes femininas na
teologia publica brasileira. E necessario um esforco continuo para promover a
igualdade de género e garantir a participaco plena das mulheres nesse campo.>%

Outra critica diz respeito a falta de capacidade organica da teologia publica
brasileira. Enquanto a teologia da libertacdo demonstrou uma notavel capacidade de
mobilizag¢do e engajamento junto as comunidades e movimentos sociais, a teologia
publica brasileira ainda carece de uma maior organicidade, ou seja, que a direcdo dos
estimulos parta da sociedade para a académica, e ndo da académica para a sociedade.
E necessario que a teologia publica ultrapasse as linhas académicas e seja mais
palatavel a sociedade como um todo.

Uma critica adicional € a pouca divisdo metodoldgica clara e distintiva entre a
teologia da libertacéo e a teologia publica nas obras analisadas nesta pesquisa. Embora
ambas tenham como objetivo abordar questdes sociais e politicas, ha uma necessidade
de uma maior delimitacdo conceitual e metodolégica para que cada abordagem possa
ser desenvolvida de forma mais autbnoma e consistente. 1sso permitiria uma maior
clareza e aprofundamento no tratamento dos temas especificos abordados por cada uma
dessas perspectivas teoldgicas.

Por fim, uma critica pertinente ¢é a falta de obras sistematicas e densas sobre o
método da teologia publica. Embora haja uma variedade de estudos e pesquisas sendo
realizados nesse campo, ainda ha uma caréncia de variedades de obras teoldgicas que

oferecam uma fundamentagdo sélida e aprofundada epistemologicamente da teologia

58 FOSTER, D., Uma abordagem da teologia publica na Africa do Sul em dialogo critico com
influéncias selecionadas do Brasil, da Alemanha e dos Estados Unidos da América, p. 131.
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publica brasileira. A construgcdo de uma teologia publica consistente e relevante requer
um investimento maior na producdo de obras que abordem de forma abrangente e
aprofundada os fundamentos tedricos, as metodologias e as aplicacdes praticas dessa
abordagem teoldgica.

Acreditamos que essas criticas servem de estimulo para o desenvolvimento de
novas pesquisas na area e destacam desafios importantes que a teologia publica
brasileira precisa enfrentar para se fortalecer e se desenvolver de forma mais
abrangente e significativa. E necesséario promover a diversidade e a inclusio de vozes
femininas, fortalecer a relagdo organica com as demandas sociais, aprofundar a
diferenciacdo metodoldgica em relagdo a teologia da libertacdo e investir na producao
de obras sistematicas e densas que consolidem essa area teoldégica como um campo de

estudo e reflexdo robusto.
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