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Resumo

Gama, Viviane Paixdo; Utrini, Heitor Carlos Santos. Quem é o verdadeiro
Israel? Anélise do ambiente de Mt 25,31-46 a luz dos textos fonte e
contextuais. Rio de Janeiro, 2023. 176p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O presente trabalho debrugou-se sobre o discurso escatoldgico de Mateus,
especificamente sobre Mt 25,31-46, que relaciona o julgamento do Filho do
Homem, esperado para os Gltimos dias, com a pratica da justica, manifesta na
realizacdo das obras de misericordia. Compreende-se que o contexto historico da
comunidade mateana era o pés-guerra de 70 d.C. Esses eventos catastroficos
provocaram uma grave crise de identidade nas comunidades judaicas, que passaram
a reorganizar a vida na centralidade da Tora, devido a auséncia do Templo, que
havia sido destruido pelos romanos. Tal auséncia também culminou com a perda da
lideranca judaica, fazendo com que os diversos grupos judaicos, existentes na
época, concorressem entre si para assumirem essa funcdo. Entendiam-se como
intérpretes autorizados da Toré e, portanto, o verdadeiro Israel. Dentre eles, formou-
se uma coalizdo que estava em conflito direto com a comunidade mateana,
agravando ainda mais a crise que ela vivia. O evangelho de Mateus foi escrito com
0s propasitos de: levar ordenamento e sentido para a sua comunidade; e consolar 0s
seus membros, profundamente marcados por estes eventos. Para tal, o evangelista
fez uso da visdo de mundo da escatologia apocaliptica como o julgamento no final
dos tempos pelo Filho do Homem e a retribui¢do dos justos e impios. O objetivo
deste estudo foi analisar a pericope de Mt 25,31-46, a fim de compreender o
ambiente em que o evangelho foi produzido; assim como, a resposta encontrada
pelo evangelista em relacdo a situacdo de crise no pos-guerra; e 0s pontos de
convergéncia e divergéncia com outros grupos judaicos do mesmo periodo, em
especial, o judaismo formativo, com quem a comunidade mateana esta em conflito.
Essa analise foi feita por meio da abordagem diacrénica do método histdrico critico,

e sincrbnica a partir abordagem dos textos fonte e contextual.

Palavras-chave
Evangelho de Mateus. Escatologia Apocaliptica. Obras de Misericordia.

Textos fonte e contextual.



Abstract

Gama, Viviane Paix&o; Utrini, Heitor Carlos Santos (Advisor). Who is the
true Israel? Analysis of the environment in Mt 25:31-46 in light of source
and contextual texts. Rio de Janeiro, 2023. 176p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

The present work focused on the eschatological discourse of Matthew,
specifically on Mt 25:31-46, which relates the judgment of the Son of Man,
expected for the last days, to the practice of justice manifested in the works of
mercy. It is understood that the historical context of the Matthean community was
the post-war period of 70 AD. These catastrophic events caused a severe identity
crisis among Jewish communities, which began to reorganize their lives around the
centrality of the Torah due to the absence of the Temple, which had been destroyed
by the Romans. This absence also led to the loss of Jewish leadership, causing
various Jewish groups existing at the time to compete for that role. They saw
themselves as authorized interpreters of the Torah and therefore the true Israel.
Among them, a coalition was formed that was in direct conflict with the Matthean
community, further aggravating the crisis it was experiencing. The Gospel of
Matthew was written with the purposes of bringing order and meaning to its
community, and comforting its members, deeply affected by these events. To this
end, the evangelist made use of the worldview of apocalyptic eschatology, such as
the judgment at the end of time by the Son of Man and the retribution of the
righteous and the wicked. The objective of this study was to analyze the pericope
of Mt 25:31-46 in order to understand the environment in which the Gospel was
produced, as well as the response found by the evangelist regarding the post-war
crisis, and the points of convergence and divergence with other Jewish groups of
the same period, especially formative Judaism, with whom the Matthean
community is in conflict. This analysis was conducted through the diachronic
approach of the historical-critical method, and the synchronic approach of source

and contextual texts.

Keywords
Gospel of Matthew. Apocalyptic Eschatology. Works of Mercy. Source and

Contextual Text.
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“Foi-te anunciado, 6 homem, o que é bom,
E 0 que YHWH exige de ti;

Nada mais do que praticar a justica,
Amar a bondade

E te sujeitares a caminhar com Deus” (Mg 6,8)



1
Introducao

“O homem é como um sopro, seus dias como a sombra que passa” (Sl 144,4).

A humanidade vivenciou inumeros eventos catastréficos que dizimaram um
numero consideravel de pessoas. Pode-se citar: as guerras, os acidentes nucleares,
os cataclismas como terremotos, erupgdes vulcanicas, tsunamis, furacdes,
enchentes; as epidemias como a peste e, mais recentemente como o covid. Esses
periodos tendem a levar as pessoas a uma reflexdo mais profunda acerca do sentido
da vida, pois percebem o quanto a sua existéncia é efémera. As crises, em geral,
fazem com que a humanidade se volte para algo ou alguém além dela mesma,
criando uma possibilidade de abertura para o encontro com o divino. Por isso, é
comum que, neste contexto, as pessoas procurem respostas na religido. Tal
realidade se repetiu ao longo da historia, pois em cada momento que a existéncia
humana esteve sob ameaca, buscou-se respostas que pudessem explicar a finalidade
destes infortunios.

Um conjunto de textos, produzidos entre os séculos 111 a.C. e 11 d.C., se tornou
muito popular para explicar estas tragédias, especialmente, porque foram
produzidos como resultado das situacGes de crise, que as suas comunidades
entendiam viver. Essa literatura conhecida como apocaliptica tende a usar o
determinismo como resposta as tragédias. Mas a0 mesmo tempo, encoraja 0s
afligidos com a promessa de que o fim se aproxima e com ele, um novo tempo de
paz ird surgir, no qual ndo havera mais choro ou dor. A sua popularidade reside no
fato de que sdo elaboragdes reconfortantes para os que estdo em sofrimento. Ao
redigir seu texto, o evangelista se voltou para este universo simbolico como forma
de confortar e explicar os flagelos que Ihe assaltava. O evangelho de Mateus é uma
elaboracdo dessa busca de sentido e ordenamento.

Ele foi produzido em um momento historico de grande tensdo, pois 0s
conflitos entre judeus e romanos atingiram o seu apice na guerra de 66 — 70 d.C.,
culminando com a destruicdo do Templo. Essa catastrofe trouxe problemas
econbmicos, sociais e religiosos, pois os judeus foram expulsos de Jerusalém, o
sistema sacrificial do Templo terminou e um vacuo no poder se estabeleceu. Por
isso, comunidades judaicas passaram a concorrer para ocuparem esse espago e

tomarem a frente como lideranca e, uma coalizdo de judeus foi formada nesse
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periodo, denominada judaismo formativol. A comunidade mateana estava em
conflito direto com esta coalizdo, pois existiam entre eles divergéncias,
especialmente no que concerne a interpretacdo da Tora.

O primeiro capitulo deste estudo dedica-se a apresentar o contexto no qual o
evangelho de Mateus foi redigido. Entende-se que o texto foi escrito com o objetivo
de responder aos questionamentos da comunidade, em virtude dos conflitos com o
judaismo formativo; estabelecer fronteiras entre os ‘de dentro’ ¢ os ‘de fora’, por
meio da alteridade; produzir um mecanismo de controle social; e encorajar 0s seus
membros a se manterem fiéis a boa nova do Reino de Deus, ensinada por Jesus, a
quem o evangelista atribuia as profecias messianicas do Antigo Testamento. O
evangelista também foi fortemente influenciado pelo universo simbolico da
apocaliptica e fez uso dele para construir a sua escatologia. Em virtude disso, este
estudo preocupou-se em definir os conceitos relacionados a apocaliptica e o
ambiente em que se desenvolveu, a fim de compreender como estes componentes
foram utilizados pelo evangelista em seu texto.

O segundo capitulo dedica-se a exegese da pericope de Mt 25,31-46, a partir
de uma abordagem diacrénica, utilizando o método histérico-critico, que engloba
as etapas de: segmentacao e traducgdo do texto; analise das notas de critica textual;
a critica da constituicdo do texto, onde analisou-se os elementos de unidade textual
e as delimitacdes do texto; a critica da forma, que se concentrou em: propor uma
estrutura para a pericope, fazer a analise das palavras e oracdes, dos seus sentidos
e em como 0s segmentos estdo articulados entre si; identificacdo do género literario
no qual a pericope esta inserida; e fazer os comentarios ao texto, a partir das
considerac@es obtidas nas etapas anteriores.

O terceiro capitulo dedica-se a aplicacdo da metodologia de textos fontes e
contextuais, proposta por Fernandez2. Trata-se de uma abordagem sincronica, na
qual é analisada uma possivel intertextualidade entre o evangelho de Mateus e 0s
demais textos do mesmo periodo, como 4 Esdras, 2 Baruc e Apocalipse de Abrado.
Adicionalmente, buscou-se temas presentes na pericope de Mt 25,31-46 em textos
da tradicdo rabinica. O evangelho de Mateus € o que mais possui elementos

judaicos, dentre os evangelhos candnicos, o que aponta para a sua dependéncia dos

1 NEUSNER, J. Formative Judaism: What Do We Know and How, p. 329.
2 FERNANDEZ, M.P. Textos fuentes y contextuales de la narrativa evangélica.
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textos do Antigo Testamento. Por isso, uma investigacdo da intertextualidade entre
eles também foi realizada.

Compreende-se que, a crise provocada pela guerra judaica (66 — 70 d.C.)
provocou muitas mudancas na vida dos judeus. Com a auséncia do Templo, a vida
religiosa passou a ser gerida em torno da Torg, e esta forma de organizacao era
compartilhada por varias comunidades judaicas, incluindo a mateana. Apesar deste
ponto de convergéncia, havia hostilidades com o judaismo formativo, quanto a sua
forma de interpretacdo e o papel que a comunidade atribuia a Jesus, como o
Messias. Entende-se ainda que o evangelho de Mateus e textos do mesmo periodo
(como 4Esd, 2Br, Ap. Ab.) foram redigidos com o intuito de apresentar as razdes
para a crise e consolar a comunidade. E que, esses textos foram influenciados pela
literatura apocaliptica, projetando para o futuro a derrota dos seus inimigos, neste
caso, 0S romanos.

O objetivo deste estudo foi analisar a pericope de Mt 25,31-46 a luz dos textos
fonte e contextuais, a fim de compreender o ambiente em que o evangelho foi
produzido; assim como, a resposta encontrada pelo evangelista em relacdo a
situacdo de crise no pds-guerra; e 0s pontos de convergéncia e divergéncia com
outros grupos judaicos do mesmo periodo, em especial, 0 judaismo formativo, com

guem a comunidade mateana estava em conflito.
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2
A Literatura Apocaliptica

O imaginario cristdo sempre foi permeado de seres sobrenaturais, cComo anjos
e demonios, e por uma preocupacdo massiva com 0 post-mortem. Esta heranca
advém dos apocalipses judaicos que foram escritos principalmente entre os séculos
Il a.C. e 11 d.C., bastante influenciados pelas culturas babil6nica, persa e grega,
com as quais os judeus tiveram interacdes apds o exilio®. Os apocalipses contém
elementos relacionados ao “dualismo iraniano, a filosofia grega e aos mitos
religiosos do entorno sirio e/ou babilonico”*. A producio destes textos incorporou
ao judaismo novos elementos e preocupacdes® que ndo existiam antes do exilio, e
resultam do contexto social ao qual os judeus estiveram submetidos durante este
periodo.

O cristianismo, tendo nascido dentro do judaismo, herdou muitos destes
conceitos. No século 1 d.C. os apocalipses judaicos ja eram amplamente conhecidos
e muitos dos escritos cristdos foram fortemente influenciados por eles. O apocalipse
de Jodo € o que mais se aproxima destes textos, mas é possivel ver a sua influéncia
também nos evangelhos sindticos, que tendem “a colocar a histéria de Jesus no
contexto de guerra cosmica’®.

Os evangelhos sindticos, embora apresentem caracteristicas herdadas dos
apocalipses judaicos, ndo podem ser assim classificados. Em virtude disso, 0s
pesquisadores’, ao longo do tempo, se empenharam em delimitar e diferenciar o
que pertence de fato ao género apocaliptico, dos textos que apenas refletem “uma
visdo de mundo cuja énfase estd no julgamento final e suas consequéncias”®, como
se percebe nos sindticos. Além disso, foi preciso ainda fazer uma diferenciacdo do

movimento social gerado por este contexto.

3 Esse periodo recebe a nomenclatura de judaismo do segundo templo e a sua periodizacdo se inicia
com o cativeiro babil6nico (587/6 — 539 a.C.) e se estende até a destrui¢do do templo em 70 d.C.

4 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 13 (traducéo nossa).

5 Pode-se citar: a punigdo dos impios e a recompensa dos justos para além da morte, a nogéo de
ressurrei¢cdo, a personificacdo da figura de Satanas como um antagonista de Deus, a perspectiva de
um evento futuro final, entre outros.

6 PAGELS, E. A histdria social de Satanas — Parte 11, p. 1 (tradugio nossa).

7 COLLINS, J., A Imaginacéo apocaliptica, p. 17-73; COLLINS, J., Towards the Morphology of
Genre, p. 1-20; KOCH, K., The Rediscovery of Apocalyptic, p. 28-33; STONE, M. E., Lists of
Revealed Things in the Apocalyptic Literature, p. 440-443; HANSON, P. D., Apocalypse Genre /
Apocalypticism, p. 27-34.

8 SIM, D. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. i (traducdo nossa).
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Portanto, a fim de melhor compreender tais fendmenos e situar corretamente
0 escopo deste estudo, que é o evangelho de Mateus, na terminologia correta, faz-
se necessario: a) conceituar estes fendbmenos; b) apresentar as suas principais
caracteristicas; c) fazer uma exposi¢do do contexto social em que foram originados;
d) apresentar as principais caracteristicas da escatologia apocaliptica, dentro da

comunidade mateana.

2.1
Aspectos Historicos-literarios: definicbes e caracteristicas

O substantivo apocalipse é oriundo do grego arokaivyic cujo significado é
descoberta, revelagdo®; ele se tornou um termo muito comum entre 0s cristaos
devido ao livro Apocalipse de Jodo. Porém, outros textos que possuem semelhancas
com este escrito candnico, ndo foram chamados de apocalipses na Antiguidade. O
que demonstra que o simples titulo ndo € suficiente para classificar um determinado
texto.

O avanco da critica literaria e sua aplicacdo nos estudos das Sagradas
Escrituras permitiu o desenvolvimento de diversas etapas do método historico-
critico’®, dentre as quais destaca-se o género literario, que pode ser compreendido
como “um tipo de organizacdo de elementos linguisticos que esta presente em ao
menos dois textos™!. Entre os muitos géneros literarios presentes no Novo

Testamento (NT) destaca-se o apocalipse, definido como:

Um género de literatura revelatoria com estrutura narrativa, no qual a revelacéo a
um receptor humano é mediada por um ser sobrenatural, desvendando uma realidade
transcendente que tanto é temporal, na medida em que vislumbra salvacdo
escatoldgica, quanto espacial, na medida em que envolve outro mundo,
sobrenatural®?.

Esta definicdo abarca uma quantidade ampla de textos judaicos, cristdos e
gnosticos, tenham eles ou ndo o titulo de apocalipse. O interesse por textos que se

enquadram dentro deste género remonta ao século XIX e foi amplamente

9 LIDDELL, H.G.; SCOTT, R. dmokavyc, p. 201.

10 Método histérico-critico: aquele que, de um ponto de vista historico, busca explicar todo o texto
a partir de seus pressupostos e entender a sua intencéo original. De um ponto de vista critico, buscam
entender os textos de maneira mais diferenciada possivel, seja no que diz respeito a sua compreenséo
original, seja no que diz respeito as interpretacdes sucessivas que o texto, ainda em seu processo de
crescimento, foi recebendo (SIMIAN-YOFRE, H., Diacronia: os métodos histéricos-criticos, p. 79).
1 LIMA, M. L. C., Exegese Biblica: Teoria e Pratica, p. 123.

12 COLLINS, J., Towards the Morphology of Genre, p. 9 (traducdo nossa).
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estimulado por Klaus Koch (1972)*3, Paul Hanson (1975)** e Christopher Rowland
(1982)*°. Da definicéo proposta por Collins foi possivel mapear textos que atendiam
a determinadas caracteristicas, e a partir dai, diferenciou-se dois tipos principais de
apocalipses: a) os historicos, repleto de visGes e com uma enorme preocupagao com
o0 desenvolvimento da histéria; b) as jornadas sobrenaturais, cujo interesse maior
estd na cosmologia'®, redundando em algo mais mistico. Collins!’ também
identificou subgrupos dentro desta classificagéo.

Em geral, os apocalipses possuem as seguintes caracteristicas: autoria
pseudonimia sendo geralmente atribuida a uma figura importante da historia
judaica, como os patriarcas; a presenca de um ser sobrenatural como mediador da
revelacdo, posic¢éo ocupada por anjos como Miguel, ou por Jesus no caso dos textos
cristdos; viagens sobrenaturais; Vaticinium ex eventu®®; julgamento final no qual os
seres malignos serdo destruidos, os impios receberdo a sua punigdo e 0s justos sua
recompensa; ressurrei¢ao e transformacdo cdsmica com o estabelecimento de um
novo mundo. Em 2 Enoque e 2 Baruc a parénese ocupa um lugar proeminente e
todos os apocalipses tém caréater exortativo, sejam eles explicitos ou ndo*°.

N&o se pode afirmar que os apocalipses contenham todas estas caracteristicas,
porque a presenca delas vai depender muito se o autor estd mais interessado no
desenvolvimento da histéria, demonstrando a atuacdo de Deus ao longo dela; ou se
a sua preocupacdo estd nas jornadas celestiais e nos segredos do mundo
transcendente que sdo revelados.

A definigdo proposta por Collins, apesar de importante, também foi alvo de
criticas, sendo considerada pouco Util para classificar textos de épocas e
circunstancias diferentes, especialmente quando eram compostos de outros
géneros??, tal como ocorre no livro de Daniel. O texto é considerado um apocalipse

historico, mas de género composito?l. Esta critica trouxe a tona a problematica de

13 KOCH, K., The Rediscovery of Apocalyptic.

14 HANSON, P. D. The Dawn of Apocalyptic.

15 ROWLAND, C., The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity.
16 COLLINS, J., A Imaginacdo Apocaliptica, p. 24.

17 COLLINS, J., A Imaginacdo Apocaliptica, p. 24-25.

18 Profecia Vaticinium ex-eventu: profecia que foi escrita apds os eventos. As informacdes ali
contidas ja eram do conhecimento do autor, pois elas ja& haviam acontecido. No entanto, ele as
escreve como eventos que ainda estdo para acontecer.

19 COLLINS, J., A Imaginacéo Apocaliptica, p. 24.

20 ESLER, P. Social-Scientific Approaches to Apocalyptic Literature, p. 124,

2L Assim considerado porque nos capitulos 1 — 6 sdo apresentados uma série de contos, “que
pretendem descrever a carreira de Daniel” (COLLINS, J. A Imaginacdo Apocaliptica, p. 123).
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como classificar os textos que possuiam a visdo de mundo destes apocalipses ou
que foram fortemente influenciados por eles, mas ndo se enquadravam dentro do
género apocalipse. Fez-se necessario definir outros dois fenémenos: escatologia
apocaliptica e apocaliptica.

Existe uma confuséo semantica em relacéo a estes fendmenos, assim como,
dificuldades para compreender como eles se relacionam, especialmente por causa
da proximidade dos termos, o que parece indicar que estdo intimamente ligados.
Mas a pesquisa académica reconhece a possibilidade de trabalhar a escatologia
apocaliptica em textos que ndo se enquadram no género apocaliptico; e a existéncia
de movimentos apocalipticos que ndo produziram apocalipses?®. Estes fatos
levaram alguns pesquisadores?® a sugerir que estas terminologias fossem revisadas
e substituidas por outras, para evitar a confusdo semantica que ainda perdura até os
dias atuais. Para eles ndo existe uma conex&o entre estes dois fendmenos e o género
apocaliptico que justifique a manutencdo destas nomenclaturas.

Em relacdo a conceituacdo, a escatologia apocaliptica diz respeito a uma
perspectiva religiosa, definida como um “conjunto de ideias e motivos literarios que
podem ser encontrados em outros géneros literarios e contextos sociais”?*. A
palavra escatologia deriva de £oyotov/ por ultimo/ no fim e Adyoc/palavra e refere-
se ao conjunto de doutrinas que tratam do destino final da humanidade e do mundo.
E ela pode se expressar por meio de simbolos apocalipticos, quando apela para a
“intervencdo de poderes sobrenaturais que influenciarao as catastrofes do final dos

tempos”?°; ou ela pode se abster destes simbolos, “expressando-se em forma

existencial e/ou espiritualista do sentido definitivo da vida humana”?.
Os apocalipses, em geral, apresentam uma escatologia que projetam para o
mundo transcendente a retribuicdo dos justos, que ndo pdde ser alcancada na vida

terrena. Apesar do julgamento final ser um tema recorrente, outras caracteristicas

Enquanto nos capitulos 7-12 séo apresentadas as visdes de Daniel, que ja se enquadram no género
apocaliptico.

22 “H4 apocalipses que ndo sdo produto de um movimento em qualquer sentido significativo.
Igualmente, ha movimentos, tais como a seita de Qumra e o cristianismo primitivo (pré-70 d.C.),
gue ndo produziram apocalipses, mas, ndo obstante, s@o considerados comumente como
apocalipticos” (COLLINS, J. A imaginagio apocaliptica, p. 34).

23 SIM, D., Apocalyptic escathology in the Gospel of Mattew, p. 23-31; ROWLAND, C., Open
Heaven, p. 23-48.

24 COLLINS, J., A Imaginacéo Apocaliptica, p. 18.

25 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 12 (tradugio nossa).

26 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 12 (tradug&o nossa).
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podem ser encontradas em textos que compartilnam desta perspectiva religiosa,
como: “dualismo e determinismo, aflicdes escatologicas, o aparecimento de uma
figura salvadora, o julgamento dos impios, o destino dos justos, uma expectativa de
fim iminente”?’.

A apocaliptica “¢ um fendmeno literario que expressa as experiéncias de um
povo que, ao interpretar a sua realidade”?®, faz uso de linguagem simbdlica e de
seres sobrenaturais, revelando um mundo que esta para além da realidade humana,
mas que ao mesmo tempo, interfere nela e a influencia. Estes textos tinham como
funcdo: “comunicar literariamente experiéncias de revelacdo consoladoras e
asseguradoras em situacao de crise, cuja interpretacdo teoldgica ndo parecia mais

possivel pelos modelos conhecidos de agdo salvifica divina”?°.

30 pois

Tradicionalmente a apocaliptica ¢ entendida como “filha da profecia
Ihe é posterior, sendo possivel encontrar dentro de textos proféticos (Is 24-27, 56—
66, Zc 9-14) o desenvolvimento de uma “proto-apocaliptica”®!, que marca este
periodo de transicdo. Somado a isso, tem-se o interesse “dos textos e grupos
apocalipticos pelos profetas”3?. Porém, existe uma diferenca fundamental entre
estes escritos: nos profetas sempre existia a possibilidade de mudanca, oriunda do
arrependimento do povo; na apocaliptica, a soberania de Deus ¢ enfatizada e “as
decisdes humanas nio estdo mais disponiveis”3?, por causa do carater determinista
da historia.

Por outro lado, a apocaliptica também busca responder algumas questdes
existenciais como: “Qual a origem do mal? Como compreender a justica de Deus e
o sentido da agdo humana? Qual o objetivo da historia?’* A sua busca pelo sentido
da vida, diante das adversidades, e o0 seu determinismo a aproxima da literatura

sapiencial. A reflexdo e a busca do conhecimento fazem parte de ambas, contudo,

27 SIM, D., Apocalyptic escathology in the Gospel of Mattew, p. 34 (traducdo nossa).

Importante frisar que Klaus Koch, em sua tentativa de distinguir o género literario apocalipse do seu
movimento historico, identificou oito caracteristicas, bastante similares as apresentadas por David
Sim. Sdo elas: “expectativa urgente do fim das condigdes terrenas em um futuro imediato, o final
como uma catastrofe cosmica, periodizagdo e determinismo, atividade de anjos e demdnios, nova
salvacgdo, de caréater paradisiaco, manifestacdo do Reino de Deus, um mediador com fungdes reais e
a palavra-guia gléria” (KOCH, K., The Rediscovery of Apocalyptic, p. 28-33, tradugdo nossa).

2 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 13 (traducio nossa).

B TILLY, M.; ZWICKEL, W. A Historia religiosa de Israel, p. 207.

30 ASURMENDI, J. M. La Apocaliptica, p. 528 (traduc&o nossa).

31 GOTTWALD, N.K. Introdugdo Socioliteraria a Biblia Hebraica, p. 544.

32 ASURMENDI, J. M. La Apocaliptica, p. 528 (traducéo nossa).

33 BORING, E. Introducéo ao Novo Testamento, v. 1, p. 177.

3 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 13-14 (tradugdo nossa).
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é importante ressaltar que, para os sabios, isto € resultado de raciocinios humanos,
enquanto para os apocalipticos é uma revelagio divina®.
Outro fendmeno oriundo deste contexto é a apocaliptica entendida como um

936

“movimento social-religioso™*° , ou ainda como “a ideologia de um movimento que

37 no qual esta presente um universo

partilha a estrutura conceitual dos apocalipses
simbdlico a partir do qual a comunidade fortalece a sua identidade e interpreta a
realidade®®. Um exemplo deste movimento é o assentamento de Qumran®,
compreendida por Boccaccini®® como uma comunidade sectaria oriunda dos
essénios. Os essénios sdo citados por Flavio Josefo*! como a mais perfeita de todas
as seitas (fariseus, saduceus e essénios) existentes entre os judeus.

O autor apresenta uma descricdo de como viviam o0s participantes desta
seita®?, enfatizando a sua piedade, compaixdo, justos juizos e observancia do
descanso sabatico e das regras de purificagdo. Distingue ainda dois tipos de
essénios: os que optavam pelo celibato e os que desejavam casar-se e construir uma
familia. Ele cita que alguns destes essénios optavam por viver isoladamente e de
forma ascética. E embora ndo os identifique com a seita de Qumran, da qual ndo
fala coisa alguma, é possivel inferir que a comunidade a qual se refere trata-se deste
grupo essénio dissidente.

Eles possuiam uma certa “predilecdo por expectativas de catéstrofe cosmica,

politica e religiosa e renovacdo atraves da intervencdo divina numa histéria sem-

%5 ASURMENDI, J.M. La Apocaliptica, p. 531.

3% SIM, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 25 (traduc&o nossa). E comum o
uso do termo apocalipticismo para tratar do movimento social-religioso que partilha dos conceitos
oriundos da literatura apocaliptica. Contudo, neste estudo, optou-se pelo uso de apocaliptica, tanto
para definir o género quanto o movimento social-religioso.

37 COLLINS, J., A Imaginacéo Apocaliptica, p. 34.

% HANSON, P.D., Apocalypticism, p. 30.

39 A comunidade de Qumran era um grupo sectario essénio, que se deslocou para o deserto,
possivelmente apds o periodo dos Macabeus. Foi encontrada em seu assentamento uma grande
biblioteca, cujos escritos nortearam a vida comunitaria. Estes escritos ficaram conhecidos como
Manuscritos do Mar Morto. Entre os textos, tem-se o livro de Enoque, considerado um dos
apocalipses mais antigos; o livro dos Jubileus, que foi fortemente influenciado pela visdo enoquita;
o rolo da guerra; o documento de Damasco; a carta Halaquica, entre outros. Alguns textos foram
produzidos pela comunidade e outros foram adotados por ela, pois refletiam a sua visdo de mundo.
Uma obra de destaque foi produzida por Gabriele Boccaccini, na qual ele defende a tese de que “o
judaismo endquico é o nome moderno para o corpo de tendéncia dominante do partido essénio, do
qual a comunidade de Qumran se separou como uma descendéncia radical, dissidente e marginal”
(BOCCACCINI, G., Além da Hipdtese Essénia, p. 42). Para saber mais sobre judaismo en6quico
ler: SACCHI, P., Historical Introduction to the Book of the Secrets of Enoch, p. 233-249.

40 BOCCACCINI, G. Além da Hipdtese Essénia.

41 JOSEFO, F. Guerra judaica, Livro 2, Capitulo 12, §153.

42 JOSEFO, F. Guerra judaica, Livro 2, Capitulo 12, §153-154.
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saida do mundo”*. Também tinham regras bastante rigorosas tanto para entrar na
seita, como para permanecer nela. Acreditavam ser o verdadeiro Israel e esperavam
por um evento final, onde as forcas do mal seriam exterminadas pela intervencao
divina. InUmeras caracteristicas da cosmovisao apocaliptica estdo presentes nos
textos de Qumran, mas isso ndo significa que ela lhe pertencia. Diversos grupos
compartilharam essa visdo de mundo, que era bastante atraente em situacdes de
perseguicdo e crise, tal como ocorreu na época da destruicdo do Templo de
Jerusalém pelos romanos (70 d.C.).

Os cristdos primitivos, assim como a comunidade de Qumran, possuiam
muitas esperangas messianicas e apocalipticas. Mas ao contrario de Qumran®*, eles
produziram apocalipses, como o apocalipse de Jodo. Contudo, alguns textos
cristaos, ainda que ndo sejam apocalipses, partilham tanto da visdo de mundo como
da perspectiva religiosa da apocaliptica. Ao longo dos anos, inumeros
pesquisadores® se debrucaram sobre a tematica, buscando entender como os relatos
presentes nos evangelhos se relacionam com esta visdo de mundo. Observa-se,
principalmente nos sindticos, relatos de exorcismos, indicando que o imaginario
cristdo primitivo ja era permeado de figuras demoniacas (Mc 3,22-26; Mt 13,25.
39; Lc4,1-13; Lc 11,17-22), e que a vinda do Filho de Deus colocaria fim no poder
destas hostes malignas (Mc 5,1-20; At 5,15-16).

Paulo também acreditava que a vinda de Jesus foi um marco na histéria,
libertando dos poderes do pecado e da morte aqueles que se abriam para esta
revelacdo. A ideia de ressurreicdo, presente em muitos textos canbnicos, faz parte
desta cosmovisdo por indicar que o fim esta proximo. Jesus foi o primeiro a ser
ressuscitado e a sua ressurreicdo é parte de uma sequéncia de eventos, que

redundard também na ressurreicdo dos justos (1Cor 15,51-52). A sequéncia de

4 SILVA, A. V., Aspectos Histdricos-Literarios da Apocaliptica, p. 68.

4 Embora a comunidade de Qumran néo tenha produzido apocalipses, muitos dos seus textos,
escritos entre o final do segundo século a.C. até meados do primeiro século d.C., partilham de um
sistema de pensamento comum, que incluem: dualismo césmico, predeterminismo, associacédo da
impureza com o mal, sectarismo, entre outros (BOCCACCINI, G. Além da Hip6tese Essénia, p. 92-
100). Dentre esses textos, pode-se citar o Rolo da Guerra (1QM) que fala sobre um conflito
escatoldgico e de batalhas entre povos e nagdes. Apesar do conteldo do texto poder relacionar-se
com os apocalipses, ele ndo pode ser assim classificado, pois existem algumas auséncias, como a
revelacdo, que classificam um texto como apocalipse (MIRANDA, V. O caminho do cordeiro, p.
146-148).

4 ALLISON, D.C. Jr., Jesus of Nazareth: Millenarian Prophet, p. 95-169.; ROWLAND, C., The
Open Heaven: A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity, p. 358-367; SANDERS,
E. P., Jesus and Judaism, p. 91-128; SCHWEITZER, A. The Quest of the Historical Jesus, p. 313-
376; WEISS, J., Jesus’ Proclamation of the Kingdom of God, p. 55-82 e p. 102-131.
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eventos escatoldgicos marca o fim desta era, e 0 inicio de um novo momento na
historia, onde Deus derrota completamente as forgas do mal e reina soberanamente
com 0s justos.

A expectativa da vinda do Reino de Deus, comumente pregado por Jesus nos
evangelhos, também € uma caracteristica da apocaliptica que guiou os primeiros
cristdos. G. Theissen acreditava que Jesus deu inicio a um “movimento de
renovagdo intrajudaico”*®, e que para Jesus o Reino de Deus era uma realidade
presente, sendo atestado pelos milagres. R. Horsley, assim como Theissen,
acreditava que o alvo da mensagem de Jesus era Israel; ele esperava a renovagéo
judaica. Sobre o reino de Deus afirma que:

A proclamacdo do reino de Deus por Jesus de fato pertencia ao contexto da

apocaliptica judaica. Mas, longe de ser a expectativa de uma catastrofe cosmica

iminente, era a convicgao de que Deus estava expulsando Satanas do controle sobre

a vida pessoal e historica, tornando possivel a renovacdo do povo de Israel. A

presenca do reino de Deus significava eliminacdo da ordem antiga®'.

Além da espera pela vinda do Reino, outra caracteristica encontrada nas
comunidades cristas primitivas, que refletem a apocaliptica judaica é a vinda de um
personagem sobre-humano no final dos tempos, que recebe o titulo de Filho do
Homem. Este personagem em muitos momentos é apresentado em paralelo com o
texto de Dn 7.

Os aspectos histéricos-literarios da apocaliptica aqui apresentados atestam a
importancia desta tematica e o quanto ela influenciou as primeiras comunidades
cristds. Contudo, a apocaliptica se desenvolveu dentro de um contexto histérico-
social, que favoreceu tanto a producdo dos apocalipses, quanto a disseminacao de
sua escatologia e visdo de mundo. Portanto, faz-se necessaria ainda a apresentacao
desse contexto, a fim de se conhecer os elementos que contribuiram para tal

desenvolvimento.

2.2
Aspectos Historicos-Sociais: ambiente de  formacao e
desenvolvimento

4 THEISSEN, G., O movimento de Jesus, p. 141.
47 HORSLEY, R. A., Jesus and the Spiral of Violence: Popular Jewish Resistence in Roman
Palestine, p. 160 (traducdo nossa).
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“A apocaliptica ¢ uma literatura de perseguidos™®. Esta afirmacéo é bastante
pertinente quando se compreende que estes textos foram produzidos com o objetivo
de confortar e levar esperanca a pessoas que enfrentavam adversidades e cuja fé
estava sendo testada ao extremo. A perseguicdo empreendida por Antioco 14,
quando os seléucidas governavam sobre os judeus, € um exemplo que corrobora
esta realidade. A tentativa de helenizagdo da Palestina fez com que uma batalha
ferrenha se estabelecesse entre grupos judaicos que apoiavam essa abertura e 0s que
eram contrarios, porque temiam perder seus valores, costumes e fé. A situacéo foi
tensionada até alcancar o seu apice em 168 a.C. com intmeras proibigcdes de
Antioco 1V, que praticamente impedia os judeus de exercerem a sua fé e préaticas

religiosas, como relata o primeiro livro dos Macabeus:

Além disso, o rei enviou, por emissarios, a Jerusalém e as cidades de Juda, ordens
escritas para que todos adotassem o0s costumes estranhos a seu pais e impedissem 0s
holocaustos, o sacrificio e as liba¢cBes no Santuério, profanassem sabados e festas,
contaminassem o Santuario e tudo o que € santo, construissem altares, recintos e
oratdrios para os idolos e imolassem porcos e animais impuros. Que deixassem,
também, incircuncisos seus filhos e se tornassem abominaveis por toda sorte de
impurezas e profanacdes, de tal modo que se olvidassem assim da Lei e subvertessem
todas as observancias. Quanto a quem nao agisse conforme a ordem do rei, esse
incorreria em pena de morte. [...] No décimo quinto dia do més de Casleu do ano
cento e quarenta e cinco, o rei fez construir, sobre o altar dos holocaustos, a
Abominacéo da desolagdo. Também nas outras cidades de Juda erigiram-se altares e
as portas das casas e nas pragas queimava-se incenso. Quanto aos livros da Lei, 0s
que lhes caiam nas mdos eram rasgados e lancados ao fogo. Onde quer que se
encontrasse, em casa de alguém, um livro da Alianga ou se alguém se conformasse
a Lei, o decreto real o condenava a morte (1Mc 1,44-50.54-57)% ,

A partir desse momento ja ndo era possivel ser um judeu fiel e permanecer

vivo. Como responder aos questionamentos daqueles que viam o impio dominar e

“8 PIKASA, X. Apocalipsis, p. 14 (tradugio nossa).

40 governo dos gregos se estabeleceu com Alexandre Magno (330/331 a.C.), que derrotou os
persas. Contudo, a sua morte prematura em 323 a.C. fez com que o seu reino fosse dividido entre os
seus generais, que travaram inimeras batalhas pelo dominio destes territorios. A Palestina, a
principio ficou sob o dominio dos ptolomeus, que estabeleceu o seu centro em Alexandria; enquanto
o reino seléucida tinha Antioquia como a sua capital (DONNER, H. Historia de Israel e dos povos
vizinhos, p. 512). Porém, os seléucidas tinham a inten¢do de dominar o corredor siro-palestinense
e, cinco guerras sirias foram empreendidas durante o século III a.C., até que Antioco III tomasse
posse da regido. A partir dai comega o periodo do governo dos seléucidas sobre Jerusalém, apoiado
pelo partido prd-seléucida que ali havia se estabelecido. Antioco IV (175 -164 a.C.), também
chamado de Antioco Epifanes, sucedeu Antioco 111 no governo. E em meio a crises impulsionadas
que resistiam ao dominio dos seléucidas, e uma nova guerra contra os ptolomeus, ele impds aos
judeus uma persegui¢do violenta. Além disso, “mandou erigir um altar a Zeus em cima do altar de
holocaustos do Templo, fazendo com que eclodisse a revolta dos Macabeus” (DONNER, H. Historia
de Israel e dos povos vizinhos, p. 516).

5 BIBLIA DE JERUSALEM. 1 Macabeus, p. 721.
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prevalecer sobre 0s justos? Por que Deus ndo punia 0s perversos, mas permitia que
os fieis fossem mortos? A busca por um sentido da realidade que vivenciavam foi
a forca motriz necessaria para gerar muitos dos textos apocalipticos. Portanto, eles
sdo oriundos das “circunstancias sociais e histéricas”® de quando foram
produzidos.

Deve-se considerar também que o movimento apocaliptico nunca foi
homogéneo; e as similaridades entre alguns destes escritos é resultado do mesmo
contexto historico. O livro de Daniel 7-12, por exemplo, foi elaborado na época da
perseguicdo promovida por Antioco IV, que culminou com a revolta dos Macabeus,
passando estes a governar sobre Jerusalém. Alguns textos como 4 Esdras, 2 e 3
Baruc sdo frutos do desenlace provocado pela destruicdo de Jerusalém®? e do
Templo em 70 d.C., que representou uma ameaca para a religido judaica, tanto
quanto a perseguicdo de Antioco IV.

Mas nem toda a literatura apocaliptica pode ter o seu ambiente histérico-
social mapeado, tal como ocorre com partes mais antigas de | Enoque. Este livro é
uma coletanea de textos apocalipticos: Livro dos Vigilantes (cap. 1-36), Livro das
Parabolas (cap. 37-71), Livro Astrondmico ou dos Luminares (cap. 72-82),
Apocalipse Animal ou Livro dos Sonhos (cap. 83-90) e Epistola de Enoque (cap.
91-108)%3, dentro da qual se encontra o Apocalipse das Semanas (93,1-10; 91,11-
17)°*. Alguns destes livros sdo datados no final do século I11 a.C.>®, sendo anteriores
a revolta dos Macabeus.

Ainda gque n&o se tenha conhecimento das situagdes que impulsionaram a sua
producdo, é plausivel inferir que o texto foi escrito para responder a algum anseio
da comunidade para o qual foi dirigido. Portanto, mais do que uma literatura de
perseguidos, a apocaliptica € uma literatura que surge em contextos de crise, sendo
ela percebida ou ndo universalmente. “A crise pode assumir varias formas e nao
precisa necessariamente ter sido uma grande catastrofe historica”®, basta apenas

que o grupo, em geral minoritario, a perceba assim.

SISILVA, A. V. da. Aspectos histéricos-sociais da Apocaliptica, p. 64.

52 COLLINS, J. A imaginagdo apocaliptica, p. 68.

%3 Divisdo proposta por: WRIGHT, Archie T. The Origins of Evil Spirits. The Reception of Genesis
6.1-4 in Early Jewish Literature. Tubingen: Mohr Siebeck, 2005, p. 13-14 (tradugéo nossa).

% COLLINS, J. A imaginacdo Apocaliptica, p. 75.

55 MILIK, J.T. The Books of Enoch, p. 7.

% SIM, D. Apocalyptic Eschatology in the gospel of Matthew, p. 70 (tradugdo nossa).
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Dois grandes eventos que marcaram os judeus foram: a destruicdo do Templo
e da cidade de Jerusalém com posterior exilio para a Babilénia (586 a.C.); e a guerra
judaica contra os romanos (66 — 70 d.C.) que também culminou com a destruicéo
do Templo e deixou a cidade de Jerusalém em condigdes deploraveis. Isto provocou
uma crise coletiva, pois os elementos que contribuiam para a identidade do grupo
deixaram de existir. Em contextos de crise, como estes, que 0s textos apocalipticos
afloram, pois “quer os sentimentos apocalipticos sejam representados em textos ou
em movimento, suas qualidades peculiares sugerem que séo expressdes de pessoas
traumatizadas™®’.

Os traumas s6 podem ser superados quando assimilados e compreendidos.
Por isso, as vitimas sentem necessidade de “reconciliar o mundo como ¢ agora, com
o que ja foi”®®, e fazem isto por meio das memorias coletivas®®, que auxiliam na
construgdo de uma nova identidade e de uma nova realidade social. Os judeus,
diante destes acontecimentos, precisaram dominar as suas perdas, repensar a sua fé
e se reestruturar enquanto povo. A apocaliptica foi o0 meio encontrado para lidar
com o trauma e encontrar nele sentido.

Inimeras pesquisas®® foram feitas aplicando as teorias das ciéncias sociais ao
estudo da apocaliptica, demonstrando a importancia de compreendé-lo dentro de
seus contextos politicos, econdémicos, sociais e culturais. G. Nickelsburg sintetizou

algumas destas consideracdes:

Os cenarios de surgimento do apocalipse sdo uniformes por serem frutos de tempos
de agitacdo e turbuléncia social, nos quais predomina o sentimento de alienagéo e
impoténcia que permeia a literatura desses movimentos. O que importa é a percepgao
e a experiéncia do apocalipticista de que os tempos sdo criticos. Em geral, as
respostas apocalipticas incorporam uma variedade de atitudes e resultam em
diferentes formas de comportamento e organizagdo social. Estas formas incluem:
resisténcia passiva ou militante & perseguicdo, ou afastamento da sociedade; a

5" DASCHEKE, D. Apocalipse e Trauma, p. 458 (tradugdo nossa).

%8 DASCHEKE, D. Apocalipse e Trauma, p. 458 (tradugdo nossa).

% “A memoria coletiva, propriamente dita, é o trabalho que um determinado grupo social realiza,
articulando e localizando as lembrangas em quadros sociais comuns. O resultado deste trabalho é
uma espécie de acervo de lembrangas compartilhadas que sdo o conteudo da memoria coletiva”
(SCHMIDT, M.L.S; MAHFOUD, M., Halbwachs: memdria coletiva e experiéncia, p. 291).
Inimeros pesquisadores se debrugaram sobre a relagdo entre memoria e histéria, destacando-se 0s
nome de: HALBWACHS, M. (1877 — 1945), LE GOFF, J. (1924 — 2014), NORA, P. (1931 -) e
ARIES, P. (1914 — 1984). SMITH, M.S. (1955 -), e aplicou os conceitos de memaria coletiva para
estudo do Antigo Israel (ver SMITH, M.S. O Memorial de Deus. Histéria, memdria e experiéncia
do divino no Antigo Israel).

0HELLHOLM, D.(ed) Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East; KEE, H. C.
Community of the New Age.
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compreensdo de um grupo de si mesmos como os eleitos; a constituicdo de uma
comunidade mais ou menos estruturada®.

Na contraméo da anuéncia académica, L.L.Grabbe apontou que nem todo
movimento “apocaliptico surge necessariamente em contexto de crise, e que nem
sempre ¢ um produto de oprimidos, marginalizados e impotentes”®?. Contudo,
recebeu criticas de D. Sim®, que afirmou que ele primou pelas ciéncias sociais em
detrimento do contexto historico, pois a premissa de L.L.Grabbe era a de que 0s
movimentos apocalipticos possuiam indmeras semelhangas com os movimentos
milenaristas® posteriores, que nem sempre eram oriundos de grupos oprimidos e
marginalizados. Apesar da importancia do trabalho de L.L.Grabbe®, é fato que os
textos e 0s seus contextos historicos retratam as dificuldades a que certos grupos
estavam submetidos, uma vez que, “buscam garantir aos seus leitores que Deus
ainda estava no controle da histéria humana e que, apesar dos reveses
experimentados por seu povo, seu império seria vitorioso no final”’%.

Como pontuado anteriormente, alguns destes textos sdo oriundos de grandes
catéstrofes histéricas (Daniel, Testamento de Moisés, 2 e 3 Baruc, 4 Esdras, entre
outros); ou de uma forte opressdo econémica e social (Parabolas de Enoque); e
outros possuem um cenario social ainda mais intrincado, como é o caso do
Apocalipse de Jodo, que estava em disputa ndo apenas com outros judeus
pertencentes as sinagogas locais, mas também com autoridades romanas. Portanto,
os apocalipses ipsis litteris, ou textos que incorporam a escatologia apocaliptica,

foram produzidos com a finalidade de criar uma realidade alternativa®’, para o

81 NICKELSBURG, G.W. Social Aspects of Palestinian Jewish Apocalpticism, p. 646-647 (traducdo
nossa).

62 GRABBE, L.L. The Social Setting of Early Jewish Apocalypticism, p. 30 (traducéo nossa).

83 SIM, D. Apocalyptic Eschatology in the gospel of Matthew, p. 70.

64 “Milenarista é um grupo que espera uma salva¢io imediata e coletiva para os fiéis, seja por alguma
mudanga cataclismica no presente, ou pela recuperacéo de uma era de ouro que supostamente existiu
no passado” (GIDDENS, A. Sociology, p. 452-454, tradugéo nossa). Muitos desses movimentos ndo
esperam um reino milenar, mas uma transformac&o radical de todas as coisas (THEISSEN, G. O
Movimento de Jesus, p. 157). Considera-se ainda que “os elementos basicos para formagdo de um
movimento milenarista ou messianico sdo: uma visdo de mundo homogénea, gerada por um profeta,
na qual se funda uma comunidade que, possui uma missdo fundamentada em um fim profético a ser
cumprida tanto pelo profeta fundador quanto pelo grupo de seguidores” (FILHO, R.R.G. Carisma e
Dominacédo carismética: Perspectivas Teorico-Metodolégicas do conceito weberiano de carisma e
sua efetivacdo historica nos estudos de religido, p. 254-255).

85 «“Considerado um dos primeiros trabalhos a usar a pesquisa sociocientifica moderna para o estudo
da apocaliptica” (SIM, D. Apocalyptic Eschatology in the gospel of Matthew, p. 55, tradugdo nossa).
% FITZMYER, J.A. 101 perguntas sobre os Manuscritos do Mar Morto, p. 60.

670 universo simbolico promovido por esses textos “fornecem a delimitacdo da realidade social”,
(BERGER, P.L.; LUCKMANN, T. A construgdo social da realidade, p. 134). “Quando existe,
competicdo entre diferentes instituicbes definidoras da realidade, uma determinada realidade é
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grupo que se compreendia como oprimido. E isto trazia tanto conforto e esperanga,

quanto concorria com a visdo de mundo do grupo opressor.

2.3
A comunidade Mateana

2.3.1
Breve contexto historico-social

As comunidades cristds que surgiram apés a paixdo de Cristo estavam em
ampla concorréncia com o restante do judaismo e, os textos que produziram
apresentavam um universo simbolico que servia como limite para demarcacdo da
comunidade e diferenciacdo entre 0s que a ela pertenciam e 0s que estavam de fora.
As marcas desta concorréncia estdo impressas nos textos produzidos neste periodo,
sejam eles candnicos ou ndo. Estas marcas podem ser vistas no evangelho de
Mateus, escrito ap6s a guerra judaica (66 — 70 d.C.) e a destrui¢do do templo.

A guerra gerou uma grande crise entre os judeus, pois com a destrui¢do do
Templo, os saduceus que eram mais ligados ao sacerddcio e ao culto, deixaram de
existir. Esta classe aristocratica judaica tinha uma atitude colaboracionista com o
Império Romano, o que lhe garantia certa autonomia, e permitia aos judeus
manterem alguns privilégios religiosos®. Contudo, esta atitude nio era bem-vista
pelo povo, em especial por aqueles que entendiam qualquer dominagéo estrangeira
como contréria a vontade de YHWH, o Unico que poderia guiar o povo. Além do
fator religioso, existia ainda o fator econémico, pois 0s impostos que deveriam ser
pagos a Roma e também para manutencdo do Templo, estavam onerando o povo,
ocasionando grave crise social.

Inimeros grupos judaicos®® surgiram em decorréncia deste contexto

historico-social, e da insatisfagio com a administracdo feita pelos saduceus,

progressivamente reafirmada contra os competidores” BERGER, P.L.;, LUCKMANN, T. A
construcdo social da realidade (p. 195-196). Conforme a comunidade de Mateus continuava a sentir
a pressdo e competicdo por parte do corpo judaico dominante em desenvolvimento e a sentir-se cada
vez mais separada desse grupo judaico, ela respondeu com o desenvolvimento de suas proprias
regras, valores e normas pelos quais seus membros podiam ser guiados” (OVERMAN, J.A., O
Evangelho de Mateus e o judaismo alternativo, p. 96), criando, assim, a sua propria realidade.

% Entre os privilégios destaca-se: a guarda do sabado e dos preceitos alimentares, a arrecadagdo do
imposto para o Templo, a possibilidade de se reunirem em sinagogas, de viverem segundo a Lei dos
seus antepassados, entre outros (TREBILCO, P.R. Jewish Communities in Asia Minor, p. 12-19).
% Sicarios, Zelotes, movimentos proféticos e messianicos, banditismo. Para mais informagdes sobre
estes grupos, consultar: HORSLEY, R. A.; HANSON, J. S. Bandidos, Profetas e Messias:
movimentos populares no Tempo de Jesus. Sobre movimentos messidnicos, consultar:
SCARDELAI, D. Movimentos Messianicos no Tempo de Jesus: Jesus e outros Messias.
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fomentando revoltas e tentativas, frustradas na maior parte das vezes, de se verem
livres da dominagdo romana. Neste periodo apareceram diversos movimentos
populares, proféticos e messianicos, todos animados pela memoria das historias de
libertacdo anteriormente vividas, em especial aquelas relacionadas a tradicdo do
éxodo; e pela esperanca do estabelecimento das promessas de YHWH. A represséo
romana a estes movimentos era violenta e a situagdo, principalmente em Jerusalém
e arredores, foi se tornando insustentavel, até eclodir na guerra judaica (66 — 70
d.C.).

Com o advento da guerra, 0s judeus perderam a pouca autonomia que
possuiam, os seus privilégios religiosos, e 0s simbolos que uniam o seu povo em
torno da mesma histéria: a heranca da terra e o0 Templo. As experiéncias do exilio,
no entanto, ja haviam ensinado a importancia da Tora, dos ritos e das festas como
simbolos de identidade, especialmente para os judeus que viviam fora de Jerusalém.
Outro elemento importante, que permaneceu ativo apds a guerra, foi a sinagoga,
local onde “os judeus se reuniam para leitura publica da Tora e oragdo
comunitaria”’®,

N&o € possivel datar com exatidao a sua origem historica, porém grande parte
“das evidéncias apontam para a diaspora egipcia, onde encontram-se referéncias as
sinagogas existentes em 225 a.C.”"%. A sinagoga se tornou um “lar espiritual”’?,
especialmente para os judeus que viviam na diaspora, e estavam afastados do culto
no Templo; chegando a “existir em toda a parte onde os judeus viviam em
comunidades de povoamento independente, na antiguidade helenistico-romana”"3,

Mas as sinagogas também ganharam espaco dentro da Palestina, incluindo
Jerusalém, especialmente por permitir uma participacdo mais ativa do judeu
comum, o que ndo ocorria no Templo; e, além disso, estava centrada no estudo da
Tord, buscando extrair dela as suas exigéncias nas diversas questdes da vida
cotidiana e religiosa, o que diferia consideravelmente do culto mecanizado de
sacrificios feito no Templo™.

Todos estes elementos, somados ao vacuo deixado na lideranca judaica com

0 desaparecimento dos saduceus como classe social, permitiram que os fariseus

OTILLY, M.; ZWICKEL, W. A Historia religiosa de Israel, p. 190.
I OTZEN, B. O Judaismo na Antiguidade, p. 138.
2 OTZEN, B. O Judaismo na Antiguidade, p. 139.
BTILLY, M.; ZWICKEL, W. A Historia religiosa de Israel, p. 191.
4 OTZEN, B. O Judaismo na Antiguidade, p. 139.
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saissem a frente para assumir a lideranca diante de outras tradi¢Ges judaicas, pois a
“sua compreensdo da Tord como caminho da salvacdo e formacgdo descentralizada
do instituto das sinagogas contribuiram decisivamente para a sobrevivéncia e
posterior desenvolvimento criativo da religido judaica””®.

Os fariseus sdo citados por Flavio Josefo’® como uma seita existente entre os
judeus, juntamente com os saduceus e essénios. Eles ndo eram parte da classe
governante, mas “buscavam influéncia junto a classe dirigente”’’. Também
desfrutavam do respeito da populacéo e, antes dos eventos de 70 d.C., ja haviam
organizado um sistema “abrangente de identidade social e religiosa que ndo exigia

a presen¢a do Templo”’®, mas estava centrado no seguimento da Tora. Importante

destacar ainda que:

os fariseus haviam articulado um meio de guiar a vida e os relacionamentos por meio
do desenvolvimento das leis relativas a pureza ritual. Estas proporcionavam uma
estrutura social para a seita e orientavam a vida da seita e de seus membros no sentido
de que ofereciam um meio de defini¢éo de grupo, restringiam o contato com pessoas
de fora e regulamentavam a vida interna da comunidade™.

Diante das consequéncias da guerra, grupos judaicos voltaram o seu olhar
para essa estrutura que estava pronta e era viavel para manterem a sua religido. Eles
a adotaram como uma forma de regulamentar as suas relac@es internas e estabelecer
limites entre os que pertenciam a sua comunidade e os outros. No periodo pés-70
iniciou-se o processo de consolidacdo do judaismo, que durou muitos séculos,
passando pelo judaismo formativo, até chegar no judaismo rabinico®.

Apesar da importancia dos fariseus nesse processo, a forma dominante do
judaismo que se desenvolveu posteriormente foi resultado de uma coalizdo de
diversos grupos judaicos. Cabe ressaltar ainda que o judaismo ja era bastante plural
antes dos eventos catastroficos de 70 d.C.; e a guerra fez com que estes grupos

comecgassem a concorrer entre si, a fim de se definirem como autoridade Unica para

BTILLY, M.; ZWICKEL, W. A Historia religiosa de Israel, p. 216.

76 JOSEFO, F. Guerra judaica, Livro 12, 153.

" SALDARINI, A. Fariseus, Escribas e Saduceus na sociedade Palestinense, p. 291.

8 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o0 Judaismo formativo, p. 45.

 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e 0 Judaismo formativo, p. 46.

8“0 documento mais antigo que representa o posterior e bem mais consolidado judaismo rabinico,
a Mishnah, editada por volta de 200 d.C., ainda evidencia facgdes e Iutas” (OVERMAN, J.A. O
Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 47).
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guiar o povo. Os cristdos provindos do judaismo, tal como a comunidade mateana,
também eram parte desse processo.

2.3.2

O Evangelho de Mateus

O evangelho de Mateus foi escrito por volta de 80 — 90 d.C. e, embora a
tradicdo atribua-o a Levi, coletor de impostos escolhido para ser discipulo de Jesus
(Mt 9,9; 10,1-4; Lc 5,27-28; 6,12-19), o texto faz parte da segunda geracdo de
cristdos. Logo, ndo é possivel identificar o autor deste evangelho®, embora seja
plausivel inferir que ele era um judeu, provavelmente da Didspora, que conhecia
com profundidade as tradi¢des judaicas e a Septuaginta (LXX). Haja vista que, este
evangelho contém muitos elementos judaicos, e inimeras citagdes® do Antigo
Testamento, oriundos na maioria, da Septuaginta. Artificio utilizado pelo autor para
demonstrar que em Jesus se cumprem as Escrituras.

O texto faz uso de duas principais fontes, o evangelho de Marcos e a fonte Q
(Quelle), além de um material proprio®. O evangelho de Mateus ¢ “uma versio
revista e ampliada de Marcos, ao qual foram incorporados os ditos de Q8
tratando-se, portanto, de um excelente trabalho redacional. Ele esta estruturado em
torno dos cinco discursos de Jesus: 0 sermédo do monte (Mt 5,3 — 7,29), o discurso
missionario (Mt 10,5b-42), o discurso parabdlico (Mt 13,1-52), o discurso
eclesiastico (Mt 18,1-35) e o discurso escatolégico (Mt 23,1 — 25,46). A proposta
do evangelista foi que esse texto pudesse nortear a vida de sua comunidade, criando
as bases pelas quais ela poderia ser regida.

Em relacdo ao local onde o evangelho foi escrito foram propostas inimeras
cidades, tais como a Galileia, Cesareia, Alexandrina, Antioquia e outras. Contudo,
é mais provavel que a comunidade mateana estivesse situada na cidade de

Antioquia, pois:

81 O titulo Evangelho Segundo Mateus é posterior ao texto €, ndo necessariamente, indica que o seu
autor foi Mateus (ou Levi), o coletor de impostos que foi chamado por Jesus para ser seu discipulo
(Mt 9,9-13). “O Mateus canodnico foi escrito originalmente em grego por uma testemunha n&o-
ocular, cujo nome ¢ desconhecido e que dependeu de fontes como Marcos e Quelle” (BROWN, R.
Introducdo ao Novo Testamento, p. 309).

82 Em Mateus existem as citag@es de cumprimento e a maioria delas foi retirada do livro do profeta
Isaias. S&o usadas com o intuito de demonstrar o cumprimento de algo que havia sido previsto por
um profeta (OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo: o mundo social da
comunidade de Mateus, p. 80-81). Exemplos de citagdes de cumprimento: Mt 1,22-23 (Is 7,14), Mt
2,15 (Os 11,1), Mt 4,14b-16 (Is 9,1-2), Mt 8,17 (Is 53,4), Mt 21,4-5 (Is 62,11; Zc 9,9).

8 Para conhecer sobre as fontes sinéticas, ler: THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus Histdrico, p. 45-
53.

8 BORING, M.E. Introdugdo ao Novo Testamento, p. 967.
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A evidéncia interna do evangelho aponta para uma area urbana de fala grega, onde
judeus e cristdos estavam em interacdo intensa. Antioquia era a cidade de maior
populacdo judaica da Siria e tinha o grego como lingua dominante. Pedro é
proeminente tanto em Mateus quanto na comunidade antioguena; Jerusalém esta fora
de cogitacdo pois ndo existe mencao a Tiago; Mateus introduz a Siria em suas fontes
(4,24), talvez como um indicativo de sua prépria igreja; a designacao de Jesus como
Nazareno fala em favor da Siria, onde os cristdos eram conhecidos como Nazarenos;
0s contatos com Inécio, a Didaqué e o Evangelho dos Nazarenos aponta para uma
regido comum de origem; a equivaléncia de um estater com duas dracmas (17,24-
27) se encaixa em Antioquia, o Unico local onde esta equivaléncia esta documentada;
situar Mateus em Antioquia se encaixa na situacdo descrita em Atos, que retrata um
grupo de cristdos judeus palestinense que iniciou uma igreja em Antioquia,
desenvolvendo ali uma missao aos gentios e as tensdes subsequentes; o respeito que
Mateus e seus leitores mantiveram aos materiais de Q sugere uma &rea em que 0S
missionarios Q estavam ativos. A alta Galileia e Siria correspondem a area de
influéncia da comunidade Q.%

A cidade de Antioquia foi fundada por Seleuco Nicanor I, no ano de 300 a.C.,
convertendo-se na capital do reino seléucida no ano de 64 a.C.; e durante o periodo
romano, tornou-se capital da provincia imperial da Siria. Era uma cidade
importante, tanto administrativamente quanto comercialmente, atraindo muitas
pessoas, das mais diversas regides. O pluralismo religioso ali existente era reflexo
dessa diversidade de etnias®. Uma ampla comunidade judaica também se
desenvolveu na regido, a ponto de torna-la “uma das trés cidades do império romano
com a maior a populagdo de judeus™®’.

No livro dos Atos dos Apostolos, a cidade é citada como um local onde havia
uma igreja bastante ativa, pulsante e aberta a acolher as pessoas oriundas do
paganismo. O texto cita que foi a igreja de Antioquia que enviou Paulo e Barnabé
em missao, para levar a resolucdo do Concilio de Jerusalém (At 15,1-35) sobre a
aceitacdo dos pagdos sem que eles necessitassem cumprir os ritos de identificacdo
judaica (como a circuncisdo). Esta igreja fundada por “judeus cristdos helenistas”8®
foi de grande importancia para a difuséo do cristianismo.

Cabe ressaltar ainda que como herdeiros do judaismo, o cristianismo se
beneficiou da estrutura organizada pelos judeus da diaspora, reproduzindo a sua

forma de viver.

Eles fizeram uso da versdo grega do Antigo Testamento e de outros escritos judaicos,
dos seus métodos de interpretacdo dos textos sagrados e, principalmente,

8 BORING, M.E. Introdugéo ao Novo Testamento, p. 969-970.

8 AGUIRRE, R. La Iglesia de Antioquia de Siria, p. 14-17.

8 AGUIRRE, R. La Iglesia de Antioquia de Siria, p. 16 (traducéo nossa).
8 AGUIRRE, R. La Iglesia de Antioquia de Siria, p. 22 (tradugdo nossa).
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conseguiram se acomodar ao mundo helénico, tal como fizeram o0s judeus da

didspora®.

Além disso, os judeus sempre tiveram permissao para seguirem as suas leis e
0 seu sistema religioso®; e o judaismo era uma religido que fazia muitos prosélitos,
atraindo simpatizantes. Foram os levantes judaicos contra Roma que favoreceram
um sentimento antissemita que acabou por impedir 0 avango do judaismo dentro do
Império Romano®!. Tudo isso também foi benéfico para o desenvolvimento do
cristianismo, que deixou de ter no judaismo um concorrente; e, pode usufruir desses
simpatizantes que se tornaram um terreno fértil para a sua popularizag&o®.

O conjunto destes elementos permitiu a propagacdo do evangelho e o
surgimento de inimeras igrejas fora de Jerusalém, tal como em Antioquia. Seus
membros, inicialmente, ainda se entendiam como pertencentes ao judaismo, sendo
devedores das mesmas tradi¢cGes veterotestamentarias. Contudo, a medida que
gentios foram sendo incorporados a estas igrejas, as tensfes com as liderancas
judaicas aumentaram e deu-se inicio a um processo de separagdo que se consolidou
posteriormente.

Partindo do pressuposto que a comunidade mateana estava localizada em
Antioquia, é possivel inferir que se tratava de uma igreja mista, que admitia gentios
em seu meio, mas onde a maioria dos seus membros eram judeus cristdos.
Rodrigues resume da seguinte forma as vertentes existentes entre os pesquisadores

acerca do evangelho de Mateus e dos membros que faziam parte da igreja mateana:

Existe um grupo de pesquisadores que admitem a influéncia e predominancia da
tradigdo judaica sobre a redacdo mateana. Dentro deste grupo, uma parte entende que
a comunidade de Mateus ndo pretendia a ruptura com o judaismo. Outra parte admite
gue o rompimento ndo fosse o objetivo principal, mas que foi inevitavel. Por
conseguinte, houve a admissdo de gentios mediante completa aculturacdo dos
ingressantes. O segundo grupo reafirma a presenca e a importancia judaica na
redacdo mateana, mas dedica-se a investigagdo sobre a presenca gentilica dentro da
comunidade. Portanto, considera-a mista. Nesta segunda hip6tese, a admissdo de
gentios ndo se vincularia a rendicdo aos costumes e principios judaicos, tratava-se
de uma missdo que os judeus deveriam cumprir, baseada na tradi¢éo de Abrado (Gn
12,1): arregimentar os nao-judeus para o Reino dos céus®.

8 GAMA, V. P. Do movimento de Jesus ao Cristianismo institucionalizado, p. 73.

% «“Existiam privilégios diferenciados, como por exemplo, a permissio de, como judeu, niio precisar
comparecer a julgamentos e assumir funcdes publicas no sdbado ou a dispensa dos judeus com
direito de cidadania romana do servico militar. Estes privilégios foram questionados de caso a caso”
(STEGEMANN, E.; STEGEMANN, W. Histéria Social do protocristianismo, p. 293-294).

%1 GAGER, J. Kingdom and Community, p. 135-140.

%2 AGUIRRE, R. La Iglesia de Antioquia de Siria: la apertura universalista y las dificultades de la
comunion, p. 18.

% RODRIGUES, E. O Evangelho de Mateus e as crises do judaismo pds-70, p. 225.
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A abertura para admissao de gentios na igreja mateana pode ter contribuido
para 0 aumento das hostilidades com o judaismo formativo que tentava se impor no
periodo pds-70 e que estava em ascensdo naquela regido. Este grupo buscava a
“consolida¢ao da tradi¢do escrita e oral, € com isso, também o estabelecimento de
uma linha de combate contra 0s que interpretassem as Sagradas Escrituras em outra
perspectiva”®. O evangelista associa este grupo aos fariseus e escribas, que sdo
citados de forma negativa, e sempre aparecem em conflito com Jesus (Mt 23). Tal
representacdo no evangelho ¢ um reflexo dos embates vividos pela comunidade
com o judaismo formativo que tentava se consolidar como lideranca unica.

O evangelho de Mateus explicita estes confrontos ao fazer mencgédo das
perseguicOes e flagelos sofridos (Mt 5,10-12; 10,17; 23,34); ao definir a sua
comunidade como éxkAncia/igreja (Mt 16,18; 18,17), em detrimento da expressdo
‘suas sinagogas’ (Mt 10,17; 23,34), local onde ocorriam as reunides do judaismo
formativo; ao “transportar o conflito com os seus adversarios para o nivel de ordem
cosmica”®; e ao apresentar Jesus como o verdadeiro intérprete da Lei (Mt 5 — 7).
Mas estas disputas fizeram com gque a comunidade experimentasse a alienagédo da

sinagoga, levando-a a uma condi¢do marginal®.

2.3.3
A escatologia da comunidade Mateana

Os conflitos da comunidade mateana com o judaismo formativo ilustram as
competicoes presentes dentro dos circulos judaicos acerca da “reivindicacdo de
representar o verdadeiro Israel” ®’. Ambos sdo detentores das mesmas tradicdes e
se voltam a elas para assegurarem as conviccdes e préaticas do seu grupo. Esta claro,
porém, que a comunidade mateana era menor, e perdia cada vez mais espago para
esse grupo judaico, que vindicava ser o representante legitimo do judaismo.

O evangelista ao escrever o seu texto tinha diante de si esta realidade de
tensdo e hostilidades. E ainda que o evangelho de Mateus faga mencéao aos atos de
Jesus, é importante ndo perder de vista que, o seu autor fez um trabalho redacional

impecavel, com o objetivo de tragar os limites que diferenciassem a sua comunidade

% ZELLINGER, F. Entre o céu e a terra, p. 7.

% PAGELS, E. A origem de Satanas, p. 117.

% RODRIGUES, E. O Evangelho de Mateus e as crises do judaismo pds-70, p. 236.
% GAGER, J. Kingdom and Community, p. 82.
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das demais. Com isso, ele fornece uma identidade para o seu grupo, e também
consegue manter um certo controle social sobre 0s seus membros. Haja vista que, a
busca por identidade envolve um aspecto interno, que é a coesdo do grupo; e, um
aspecto externo, que é a demarcacéo de fronteiras, pontuando as diferenciacdes ente
‘nds’ (insiders) e ‘eles’ (outsiders).

Dos estudos socioldgicos sobre conflitos sociais®® pode-se afirmar que: a)
“quanto mais proximo for o relacionamento, mais intenso é o conflito”®®; b)

identidade e diferenciacdo caminham juntas®

e sdo formuladas a partir dessas
tensBes; €) 0s grupos rivais tendem a construir universos simbélicos'®® a fim de
manterem as suas realidades e legitimarem as suas praticas'®; d) ha sempre uma
relacdo de poder envolvido nestes conflitos. E possivel aplicar estes pressupostos
ao estudo do evangelho de Mateus.

Primeiro, havia proximidade entre 0s grupos rivais, pois a comunidade
mateana, em sua maioria, era formada por judeus cristaos, que se diferenciavam dos
demais judeus, pela sua crenca em Jesus como o cumprimento das promessas feitas
a Israel. As inumeras citacfes da Escritura hebraica pelo autor, sdo tentativas de
amparo para a historia de Jesus e de “explicar que esses eventos e crengas ndo sao
novos, ou um repadio a histdria passada de Israel. Antes, sdo 0 cumprimento dessa
mesma histéria e heranga”®. Ja no inicio do evangelho, com a apresentacéo da
genealogia de Jesus, o evangelista associa Jesus aos primordios de Israel:

Ecos de José e Moisés conectam Jesus com as origens de Israel na libertacdo da
escraviddo. Como José, Jesus viaja para o Egito. Como Moisés, Jesus nasceu em um
mundo imperial e com um governante assassino (Mt 2). Tanto Farad como Herodes
ficam sabendo do menino por meio de escribas. Moisés e Jesus residem no Egito.

% “Um conflito social surge quando duas ou mais pessoas ou grupos manifestam a crenca de que
possuem objetivos incompativeis. E chamado “Social” porque indica que estamos preocupados com
os conflitos entre as pessoas que interagem. “Dois ou mais” porque as pessoas envolvidas em um
conflito se veem como adversarios na tentativa de alcangar seus objetivos. “Pessoas ou grupos”
incluem individuos e organizagdes que afirmam representar coletividades maiores, como governos,
classes ou comunidades étnicas. “Manifesto” significa que os membros de pelo menos um dos
grupos em disputa se envolvem em condutas que tentam mudar o comportamento do outro lado de
forma a aproximé-los de seus objetivos” (KRIESBERG, L.; DAYTON, B.W. Constructive
Conflicts: From Escalation to Resolution, p. 2, tradugdo nossa). Sobre o assunto, ler também:
COSER, L. A. The Functions Of Social Conflict.

% GAGER, J. Kingdom and Community, p. 85 (tradugdo nossa).

10 SILVA, T. T. A produgdo social da identidade e da diferenca, p. 81-84.

101 “Universos simbolicos sdo produtos sociais e culturais que tm sua historia influenciando
diretamente no comportamento dos atores sociais € na maneira em que se da a legitimacdo das suas
representagdes sociais” (MANHAES, M.C.; ARRUDA, S. A andlise do discurso e apreensdo de
universos simbdlicos: uma referéncia para o entendimento da linguagem subjetiva do poeta e letrista
Vinicius de Morais, p. 1).

192 BERGER, P.; LUCKMANN, T. A construcéo social da Realidade, p. 122-150.

13 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 82.



35

Deus frustra as agOes destrutivas tomadas contra eles e os preserva para levar a cabo
as tarefas para as quais estdo comissionados. Jesus, como Moisés e seu povo, passa
através das aguas e encontra a tenta¢do no deserto (Mt 4,1-11). Jesus parece repetir
a histéria do éxodo (Mt 2,15). Evocar José e Moisés é associar Jesus com a fundacdo
de um antigo Israel®,

As historias de origem também contribuem para defini¢cdo de um grupo. E, ao
rememorar estas tradi¢cdes, o evangelista demonstra que a vida de Jesus fazia parte
do proposito de Deus; ele era um agente divino, tal como os herdis do passado
israelita. Os paralelos com Moisés, considerado o grande legislador de Israel, eram
uma forma de legitimar Jesus como tendo autoridade para interpretar a Lei, pois a
sua forma de interpreta-la era um ponto de tensdo da comunidade mateana com o
judaismo formativo. Para o evangelista, ao contrario do que pensavam Sseus
opositores, “sua comunidade respeitava a Lei e possuia a verdadeira interpretacao,
que devia ser compreendida em termos da exigéncia da misericordia de Deus”1%,

Segundo, “em varias ocasides os proprios desenvolvimentos da comunidade
de Mateus foram tomados da lideranga judaica local”1%: indicando que as tensdes
tendem a favorecer o processo de formacdo identitaria. Alguns desses
desenvolvimentos foram: as nomenclaturas usadas pelo evangelista, que optou por
denominar a sua comunidade de ékkinoia. Fez distin¢do entre os locais de culto
das liderancas judaicas, ao usar o genitivo acompanhado do substantivo synagoge
(sinagoga deles), demonstrando que a sua comunidade possuia um local de reunido
diferenciado. Os locais de reunido sdo desenvolvimentos institucionais importantes
para a formagcéo de identidade®?’.

Os membros de sua comunidade sdo chamados de discipulos e séo exortados
a seguirem Jesus; enquanto seus oponentes recebem nomes negativos, como guias
cegos, hipocritas, impios e maus. A comunidade também € vista como uma
irmandade, sem uma lideranga instituida reconhecida (Mt 20,20-28), pois todos
foram chamados a serem servos e a ndo imitar as instituicoes ja estabelecidas (Mt
23,1-8). Outro importante desenvolvimento social € o rito, compreendido como
“pratica periodica, de carater social, submetida a regras precisas”%, Os ritos sdo

formas de ordenamento e “sustentam a comunidade em seu modo de viver

104 CARTER, W. O Evangelho de Sao Mateus, p. 29.

105 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 87-88.
18 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 141.
197 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 68-69.
18 CROATTO, J. S. AS Linguagens da Experiéncia Religiosa, p. 330.
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alternativo™®, uma vez que Ihes da sentido. Entre os ritos da comunidade de
Mateus, pode-se citar: “o batismo (Mt 28,19), as refei¢des rituais (Mt 26,26-29), a
sua forma de orar (Mt 6,9-13), e a sua praxis de misericordia inclusiva (Mt 10,7-8;
19,16-30; 25,31-46)110,

Em suma, os conflitos sociais favorecem a construgdo de identidade de um
grupo. Nao se pode esquecer que esta construcdo e, consequente “confronto com
universos simbolicos implica um problema de poder, a saber, qual das defini¢cdes
de realidade em conflito ficara ‘fixada’ na sociedade”'!. Neste caso especifico, a
batalha ¢ pela reivindicacdo de ditar as regras para os inimeros judeus pds-70 que
estavam sem uma lideranca religiosa. Além disso, a manutencdo dos universos
simbolicos é feita por meio de dois mecanismos: terapéutico e aniquilacdo. No
primeiro, busca-se impedir que 0os membros emigrem; e, no segundo, tende-se a
liquidar conceitualmente tudo o que for de foral!2,

O evangelista, a partir das suas construcdes sociais, colocou em pratica por
meio do seu texto ambos 0s mecanismos conceituais. Ele delimitou fronteiras entre
0s que pertencem a comunidade e os que estdo de fora, considerando as suas
“defini¢des institucionalizadas™'® como verdadeiras; e imp6s um controle social,
impedindo que os membros se sentissem tentados a abandonar o grupo. Com isso,
ele protege a comunidade contra os ataques de fora, daquilo que é considerado uma
visdo errada do mundo. A escatologia apocaliptica foi amplamente utilizada por
diversos grupos judaicos do primeiro século, para legitimar as suas instituices e

garantir controle sobre 0s seus membros.

Ela é adotada para construir um universo simbdlico que esta em desacordo com o
universo da sociedade mais ampla e opressora, mas que da sentido a sua propria
situacdo de angustia. O uso da escatologia apocaliptica toca assim a visdo de mundo
do grupo oponente por uma perspectiva inteiramente nova da realidade na qual as
esperancas e aspiracdes da comunidade apocaliptica sdo reforcadas e validadas®'.

109 CARTER, W. O Evangelho de Sdo Mateus: comentério sociopolitico e religioso a partir das
margens, p. 26.

110 CARTER, W. O Evangelho de Sdo Mateus: comentario sociopolitico e religioso a partir das
margens, p. 26.

11 BERGER, P.; LUCKMANN, T. A construcéo social da Realidade, p. 142.

112 BERGER, P.; LUCKMANN, T. A construcéo social da Realidade, p. 147.

113 BERGER, P.; LUCKMANN, T. A construcéo social da Realidade, p. 147.

114 HANSON, P.D. Apocalypticism, p. 30-31; e HANSON, P.D. Dawn of Apocalyptic, p. 432-434
(traducgdo nossa).



37

O evangelho de Mateus também fez uso da escatologia apocaliptica, que
muito contribuiu neste processo de construcdo identitaria da comunidade, sendo
também utilizada para fortalecer e confortar o grupo que se entendia vivenciando
uma grave crise. Dentro desta escatologia, o conflito com o judaismo formativo €
elevado a um confronto cdsmico, entre as forcas do bem e do mal. Todos aqueles
que seguem Jesus sdo chamados de discipulos e considerados justos. E serdo
recompensados no futuro.

Aqueles, porém, que se mantém obstinados em ndo obedecer aos
mandamentos de Jesus, sdo chamados de impios e serdo devidamente castigados.
Por ndo se alinharem a Jesus, estdo a servico de Satanas, o principal opositor de
Jesus, que recebe no evangelho o titulo de “movnpog/maligno” (Mt 13,19). Portanto,
existe uma relagdo entre o confronto a nivel cosmico e a nivel humano!*®.

O determinismo, caracteristica da escatologia apocaliptica, também se faz
presente no evangelho de Mateus. Para o evangelista, a historia ja foi pré-ordenada
por Deus e nada pode modifica-la. Esse conceito de que o curso da histéria esta
ocorrendo de acordo com o0s propdsitos de Deus € visto com mais clareza nas
citacdes de cumprimento, que associam as profecias do Antigo Testamento a vida
e missdo de Jesus (Mt 21,4-5; Mt 27,9-10).

Apesar do determinismo, os seres humanos possuem uma escolha; a eles cabe
decidir o lado da batalha que tomardo partido (Mt 7,24-27). Essa escolha implica
em viver de acordo com a comunidade ou segundo as regras de outros grupos
judaicos. Contudo, é importante que se tenha ciéncia que a decisdo trard
consequéncias, quando Jesus, tido como o Filho do Homem, voltar com os seus
anjos para exercer justica na terra.

A ideia de julgamento e retribuicdo a justos e impios (Mt 25,31-46) é uma
caracteristica importante da escatologia apocaliptica. Em geral, acredita-se que um
julgamento final e universal ocorrera no fim da presente era. Quando isso acontecer,
0S que optaram por viver segundo a Otica de Jesus, que nesse caso € a Otica da
comunidade mateana, serdo recompensados com bencédos eternas. Enquanto os
demais, 0s que se associaram ao Reino das trevas, receberdo castigos eternos.

As aflicbes escatoldgicos também sdo aspectos que estdo presentes no

evangelho de Mateus. Entende-se que a aproximacao do fim ocorrera com sinais

115 51M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 78
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terriveis que indicardo a sua chegada. “Eles podem assumir a forma de um colapso
progressivo da sociedade humana, pelo qual os impios prosperam e o sofrimento
dos justos é intensificado”*®. Assim, o sofrimento que é infligido & comunidade no
presente, sera ‘vingado’ de alguma forma, mesmo que seja no porvir.

Estas caracteristicas da escatologia apocaliptica possuem fungdes sociais
importantes dentro da comunidade mateana, tais como: “identificacdo e
legitimacdo; explicacdo das circunstancias atuais; encorajamento e esperanca no
futuro; vinganca e consolacdo; solidariedade grupal e controle social”''’. A
primeira destas fungdes tem como objetivo impor limites rigidos para a
comunidade, definindo como justos os que a ela pertencem, e impios os que estdo
de fora. Lembrando que o evangelista faz uso de um vocabulario préprio para
definir os seus membros e diferencia-los dos demais. Sempre associando o0 seu

grupo como tomando partido das forgas celestiais.

Esse desenho de limites rigidos em torno da comunidade apocaliptica e a linguagem
dualista associada a ela servem, por sua vez, para legitimar tanto o status minoritario
ou sectario do grupo em questdo quanto as suas crencas e praticas particulares'é,

A segunda funcéo € que a escatologia traz sentido as dificuldades vivenciadas
pela comunidade. Conforme ja exposto, este grupo assumiu uma condi¢do marginal
na sociedade, 0 que os levou a questionar as razdes de estarem vivendo tal situacdo
de crise. Sera que estavam no lado correto desse confronto? O evangelista intenta
assegurar a sua comunidade, que sim, que a sua “alienagdo do mundo devia ser
interpretada de forma positiva”®. Pois tudo o que estava acontecendo nio era
aleatdrio, mas fazia parte da histéria pré-ordenada de Deus, que permanecia no

controle de todas as coisas.

A rejeicéo do evangelho pela maioria dos judeus e o conflito resultante que traz, o
assassinato de certos membros da comunidade nas perseguic@es gentias aos judeus,
a chegada de falsos profetas sem lei na ekklésia de Mateus e 0 aumento geral da
ilegalidade no final da época, foram todos profetizados pelo préprio Jesus e,
portanto, tiveram que ocorrer da maneira predita.

O evangelista modifica a forma de enxergar as situacOes adversas pelas quais

passava a comunidade. Ao invés de indicarem abandono de Deus, passam a ser

116 SIM, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 78 (traduc&o nossa).
117 51M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 64 (tradugdo nossa).
118 1M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 65 (traducdo nossa).
119 51M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 224 (traducéo nossa).
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vistas como cumprimento daquilo que foi dito pelo préprio Jesus, contribuindo
assim para levar seguranca para os membros do grupo. O determinismo historico
do evangelho de Mateus também servia para encorajar e levar esperanca no futuro
aos membros da comunidade, pois eles aguardavam as recompensas escatologicas,
0 que os fazia suportar com mais resiliéncia as provagdes. O retorno de Jesus
representaria a vindicacao dos justos; “previsdes deste tipo contribuem para elevar
0 animo dos que estdo oprimidos e alienados™%.

A vinganca e a consolacdo estdo relacionadas a justica de Deus. Todo o
sofrimento infligido receberd a sua devida punicao, satisfazendo, assim, o desejo de
vinganca; a0 mesmo tempo em que fornece consolagdo, ao indicar que 0s justos
serdo salvos. Todos 0s que se opuseram aos ensinamentos de Jesus, 0 agente divino,
e a comunidade de seus discipulos serdo julgados e ndo escapardo da geena (Mt
23,33). Estas perspectivas ajudam também no controle social porque evita a
dissidéncia de seus membros, pois eles conhecem o destino dos impios e dos justos.
A ameaga de um julgamento reduz o niimero de desertores. “Subjacente a essa
funcdo particular da escatologia esta o conceito de livre-arbitrio humano e a nocao
correlata da responsabilidade humana por suas a¢des™*?. Portanto, cabe a cada um
individualmente escolher o que receberdo no fim: salvacéo ou punicéo.

O autor do evangelho de Mateus intentou com o seu texto oferecer uma
resposta para a sua comunidade, que experimentava uma crise, devido ao conflito
com o judaismo formativo. Para provar que a sua comunidade representava o
verdadeiro Israel, ele demonstrou que a sua crenga em Jesus ndo era uma novidade,
ao contrario, tratava-se de algo muito antigo, presente nas tradicdes de Israel. Ele é
0 agente de Deus, mas tal como as autoridades perseguiram e mataram os profetas
de Deus, assim também ocorria no seu tempo. Os grupos judaicos com 0s quais
concorriam ndo foram capazes de enxergar que ele era 0 Messias, e por causa disso,
optaram pelo lado de Satanas e de todas as forgas que se opdem as forcas celestes.

Portanto, o evangelista adota para a sua comunidade um universo simbdlico
gue seja capaz de fornecer sentido a sua realidade. Dentro deste universo a
escatologia apocaliptica exerce funcgdes sociais importantes para a construcdo da
identidade da comunidade mateana, que redundard, posteriormente, na completa

dissociagdo do judaismo formativo, pois ambos comegam a definir suas institui¢oes

120 51M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 226 (traducéo nossa).
121 51M, D. Apocalyptic Eschatology in the Gospel of Matthew, p. 69 (traducédo nossa).
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em paralelo e de forma independente. Dentre as muitas caracteristicas da
escatologia apresentadas, este estudo se deterd em compreender qual a concepgao
mateana de julgamento e quais 0s seus critérios para definir os que sdo considerados

impios e justos.

3
Exegese de Mt 25,31-46

3.1
Segmentacéo e Traducéo

3L Otav 8¢ MO 6 vidg Tod avBpdmov év 3la E?2 quando vier o Filho do Homem
1} 06EN avToD, em sua gloria
Kol évteg ol T dyyelot pet’ avtod, 31b E todos os anjos com ele

to1e kabioet £mi Opovov d6ENg avtod.  31c Entdo se sentara sobre o seu trono

de gldria.
%2 kai "ovvayOicovtat Epmpocbev avtod 32a E todos os povos serdo reunidos
mavta T E0vn, diante dele
Kol dpopicel adTovg an’ IAAA®Y 32b E os separara uns dos outros

domep 0 mownyv apopilel Ta mpdPata 32C como O pastor separa as ovelhas das

oo TV Eplpov. cabras!?®

%3 1oi oTNoe Ta pév mpoParto ék Sebidv  33a E assim colocara as ovelhas a sua
°avtoD, direita

T O€ Epipia € d@VOUWVT. 33b e as cabras a sua esquerda.

4 Tote épei 6 Booihedg 1oic £k de€idv 34a Entdo o rei dird aqueles a sua
o0TOD, direita,
Asdte, oi evhoynuévor tod IMotpdc 34b vinde, benditos!?* de meu pai.

LoV,

122 5¢ é uma particula conjuntiva, frequentemente usada com o sentido adversativo, quando denota
contraste; ou copulativo para indicar continuacao (BLASS, F., DEBRUNNER, A. Grammatica del
greco del Nuovo Testamento, §447.1). Optou-se pelo sentido copulativo, pois entende-se que nao
existe um contraste de ideias entre a pericope e seu antecedente; apenas uma continuidade no relato,
podendo mesmo ser omitida a sua tradugao.

123 O substantivo &pipog pode ser traduzido como “cabrito, quando no singular, ou cabras, quando
usado no plural. A referéncia inclui machos e fémeas” (LOUW, J.; NIDA, E. &pwpog, p. 38).

124 A tradugdo literal de oi edhoynuévor seria ‘aqueles que sdo benditos’. Contudo, os participios
tém funcgdo de adjetivos, podendo ser traduzido como benditos, simplesmente. O adjetivo verbal
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KANPOVOUNGOTE 34c Herdai

v Nrowacuévny vuiv Paciieiav and 34d o reino que foi preparado’? para
KatafoAtc kKOGHOV. voés desde a criagdo do mundo.
% gneivaco yap, 35a Porque tive fome

Kol E60KOTE ot 35b e destes para mim

PoryETV; 35c [o que] comer?,

coiynoa, 35d Tive sede

Kol Emoticaté ue; 35e e me deste de beber.

EEvog Hiuny, 35f Eu era um forasteiro,

Kol GUVYAYETE iE; 35g e me recebeste!?’,

%6 yopvog 36a Estive nu

Kol TeplePAAeTE pe, 36b e me vestistes,

mofévnoa 36¢ estive doente

Kol EmeckéYacbi e, 36d e me visitastes,

€V QUAOKT] UV 36d [eu] estava na prisdo

Kol TAOate Tpog pe. 36e e fostes [para] junto de mim.

37 161e dmokpidicovTat ot oi dikoior 37a Entdo Ihe responderdo os justos

\éyovtec: 37b dizendo:

KOpLE, TOTE GE EIOOUEV TEWVDVTA 37c senhor, quando te vimos com fome

Kol E0péyapev, 37d e [te] demos de comer,

i Sy dvTo Kol Emoticapey; 37e oucom sede e [te] demos de beber?

38 note 8¢ ot £idopev Eévov 38a E quando te vimos!?® [como] um
forasteiro

Kol cuvnyéryopey, 38b e [te] recebemos,

M Youvov kol meplefalopeyv; 38c ou nu e [te] vestimos?

substantivado como um passivo, apresenta o genitivo para designar o seu agente. Pode haver uma
influéncia hebraica aqui. (TURNER, N. §2, 234).

125 Segundo N. Turner, o participio atributivo pode aparecer com ou sem artigo e é equivalente a
uma clausula relativa. (TURNER, N. 82, p. 152).

126 Na LXX havia uma certa tendéndia em se colocar infinitivos apds os verbos vir, ir e enviar. O
mesmo acontece com os verbos didout e danootéAim, tal como acontecia no grego classico.
(TURNER, N. 81, p. 135).

1270 verbo cuvéyw aparece na voz passiva no v.32a, e foi traduzido como reunir. No entanto, no
contexto do v.35a, optou-se por uma traducdo diferente: receber, no sentido de receber como
convidado. (colocar referéncia)

128 Com verbos de percepgdo sensorial ou espiritual e de conhecimento (p. ex. dkovw, PAEn®,
yvhok, éniotapal, ebpicke, oida, Opaw, Sokiualm, poviave), é comum que o participio esteja
num caso obliquo. Os manuscritos B, D, ®, 0281 e Clemente corrigem o texto no v. 39a (gidopev
aobevodvta em vez de dcbévn). (TURNER, N. § 4, p. 160-161).
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(ULAOKT

kol MABopev Tpdg os;
0 kai dmokpiBeic 6 Paciheg
€pel avToic:

Gy Aéyo vpiv,

AOEAQDV OV TV EAAYICTOV,
€0l Emomoarte.

L Tote épet kai Toic 88 eDOVOI®V

mopeveche am’ £Lod

ayyELoig avtoD.
U2 » s \
éneivaca yop

Kol OVK E00KATE Lot
(payElV
T s

gotynoa
Kol OUK EmOTICOTE e,
Eévog fiunv
Kol OO GUVIYAYETE LE
Tyopvog T
Kol o0 TePLEPAAETE g,
acbevig kol €v euloki kol
EneoKkEYooOE pe.
# 161e dmokplOfcovToL

Kol a0Tol AéyovTeg:

39 no1e 8¢ oc £idopev TacOevodvta i &v

€’ Goov €momoate £vi tovTeV YTdV

°[ol] katnpapévor gig 10 TP TO aidvioV

10 NToacUEVOV" T® S1aOr® Kol TOTG

ovK

39a

39%b
40a
40b
40c
40d

40e
41a

41b
41c
41d

42a
42b
42c
42d
42e
43a
43b
43c
43d
43d

44a
44h

E quando te vimos doente'?® ou ng
priséo

e fomos para junto de ti?

E o rei respondendo

Ihes diré:

em verdade vos digo,

tudo o que fizestes por um destes
meus irm&os pequenissimos®3,
fizestes a mim.

Entdo também dird aqueles da
esquerda:

Afastai[-vos] de mim

malditos para o fogo eterno.
preparado para o diabo e o0s seus
anjos.

Porque tive fome

e nédo destes para mim

[0 que] comer

tive sede

e ndo me deste de beber.

Eu era um forasteiro

e ndo me recebestes.

[Estive] nu

e ndo me vestistes,

doente e na prisdo e ndo fostes
visitar-me.

Ent&o responderéo

também eles dizendo:

129 A tradugdo literal do participio seria ‘estando doente’. No entanto, na lingua de chegada, esta
construcdo ndo é comum. Além disso, o participio pode assumir a funcéo de adjetivo; e, o autor faz
uso de aoBevrig/doente no v.44c, opta-se por traduzir o participio dcbevodvta como ‘doente’.

130 A palavra éhayictov pode ser traduzida como: pouco, menor, pequeno ou menos importante. E

um superlativo de pkpadc.
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KOple, mOTe o€ €idopev mewdvta 1 44c Senhor, quando te vimos com fome

Swydvto | EEvov 1} youvov 1j acBevii i ou com sede ou [como] um

£V QLAOKT forasteiro ou nu ou doente ou na
prisdo

Kol 00 OMKOVAGOUEY GOt 44d e ndo servimos a ti?

5 161e dmokpdnceTon 45a Entdo respondera

a0TOilg MYV 45b dizendo-lhes:

aunv A&ym duiv, 45¢ Em verdade vos digo,

€p’ Goov ovK Emomcate evi Tovtmv T@v 45d tudo o0 que ndo fizestes por um
ErayioTov, destes irmaos pequenissimos,

000& €101 EmTOMOoaTE. 45e [tampouco] a mim o fizestes.

6 kol amelevoovton ovtot gic "'kohaoty 46a E eles irdo para o castigo eterno,
aidviov

o1 8¢ dikatot gic Loy aidviov. 46b mas®®! os justos para a vida eterna.

zlgtas de Critica Textual

A pericope de Mt 25,31-46 possui alguns problemas de variantes, conforme
apresentado no Aparato Critico do texto de NA28, considerado para esta analise.
As variantes, contudo, ndo causam perturbacdo a teologia do texto, sendo todas de
solugdo fécil e, por isso, manteve-se as variantes escolhidas pelo comité central da
edicdo de NA28.

v.31b: em alguns manuscritos ocorre a inser¢do do adjetivo &yiov/santos
antes do substantivo &yyeior/anjos!®2. A omissdo do adjetivo &yoi/santos esta bem
atestada pelo critério da evidéncia externa, assim como a variante apresentada por
NAZ28. Observa-se ainda que o substantivo &yyslovanjos nas sete vezes em que

aparece no evangelho de Mateus, ndo vem acompanhado deste adjetivo. Portanto,

181 8¢ pode ser usado com o sentido adversativo, quando denota contraste (BLASS, F.,
DEBRUNNER, A. Grammatica del greco del Nuovo Testamento, §447.1).

132 A insercdo ocorre nos Codices Alexandrinus, Cyprius, Freerianus, Tischendorfianus e
Sangallensis. A variante aparece em algumas familias de mintsculos (f*% 579. 700. 892. 1241.
1424), no texto majoritario e nas versdes: latina avulsa; siriaca Peshita e 43 eracleana; e em uma
parte dos manuscritos da versdo copta boairica (f, sy ™", boPt). NA28 apoia-se nos Codices Sinaiticus,
Vaticanus, Bezae Cantabrigiensis, Regius, Coridethianus; nas familias de mintisculos f* 33. 565;
nos lecionarios 1844 e 12211; nas versdes latinas antigas e a Vulgata; nas versdes copta saidica, do
Médio Egito e uma parte dos manuscristos da versdo boairica; e nos pais da igreja Origenes, Eusébio
de Cesareia e Cirilo de Alexandria.
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acolhe-se a forma descrita por NA28 por se compreender que é a mais préxima do
estilo do autor em seu contexto imediato.

v. 32a: existe a substituicdo do verbo cuvaybncovtar/serdo acolhidos que esta
no futuro passivo da terceira pessoa do plural pela forma cuvoybnoetav/sera
acolhido na terceira pessoa do singular'®3, Na lingua grega é comum o uso do verbo
no singular com um sujeito neutro plural3* (zévta to £€6vn/todos os povos). Porém,
0 verbo no singular € mais comum no Antigo Testamento onde aparece nove vezes
(Nm 10,3; 11,22; 2 Sm 14,14; 17,11; Mq 2,12; Is 18,6; 23,18; 33,4; Dn 11,40), ndo
tendo nenhuma ocorréncia no Novo Testamento. Por outro lado, o verbo no plural
sO aparece no Novo Testamento duas vezes e ambas em Mateus (24,28; 25,32).
Opta-se pelo texto de NA28 porque esta melhor atestado (critério da evidéncia
externa) e por compreender que esta forma no plural faz parte do estilo do
evangelista.

v.33ae v.33b: ha a omissdo do pronome genitivo masculino avtod/dele no v.
33a!®. E ocorre uma insercdo simples do pronome ovtod/dele logo apés &
gvovopmv/na esquerda no v.33b**®. Tanto a insergdo do pronome no v.33a, quanto
a omissdo no v.33b parecem tentativas de harmonizar estes versiculos, j& que no
primeiro o pronome esta presente e no segundo, ausente. Além disso, ambas as
variantes aparecem em pouquissimos manuscritos. Por isso, mantém-se o texto de
NA28.

v. 39a: tem-se a substituicdo do verbo doBevobvta/doente no participio
presente pelo adjetivo daoBevij/doente™®’. A pericope de Mt 25,31-46 utiliza-se de
algumas palavras para retratar as obras de misericérdia que sao repetidas em dois
momentos no texto (vv.35-37; 42-43). No entanto, no v.43d, em vez de utilizar o
participio (doBevobvra/doente), o autor faz uso do adjetivo dcbevrig/doente.

Portanto, é bastante provavel que o uso do adjetivo aqui seja uma tentativa de

133 O verbo no singular é encontrado nos Cédices Alexandrinus, Freerianus, Tischendorfianus e
Sangallensis; nos minusculos (f* 579. 700. 892. 1241. 1424), em muitos manuscritos do texto
majoritario; e em Eusébio de Cesareia.

134 CORSANI, B. Guia para El Estudio del Griego del Nuevo Testamento, §16, p. 38.

135 A Omisséo ocorre no Codex Alexandrinus, no mintsculo 579 e em Eusébio de Cesareia.

136 Insergdo no Codex Sinaiticus e em um manuscrito individual da vulgata (vg™).

187 A substituicdo é vista nos Cdédices Sinaiticus, Alexandrinus, Cyprius, Regius, Freerianus,
Tischendorfianus, Sangallensis e 067. Nas familias de minUsculos, no lecionario /2211 e no texto
majoritario. O texto apresentado por NA28 é apoiado pelos Codices Vaticanus, Bezae
Cantabrigiensis, Coridethianus, 0281 e por Clemente de Alexandria.
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harmonizacdo com o v.43d. E, mesmo que a variante esteja bem atestada, acolhe-
se o texto de NA28 por causa da lectio disformis!®® (licdo ndo harmonizada).

139 A variante

v. 40d: ocorre a omissao de t®dv adehpdv pov/dos meus irmaos
apresentada esta apoiada em poucos manuscritos; e a omissao proposta tende a
facilitar a leitura do texto e, considerando a lectio difficilior'*°, acolhe-se o texto de
NA28.

v. 41c: tem-se a omissdo do artigo masculino plural oi/os'#*

, Jaindicado entre
parénteses no texto de NA28. A presenca ou auséncia do artigo nédo influenciara o
sentido do texto. O préprio texto de NA28 ndo é categdrico sobre a manutenc¢ao ou
ndo do artigo. Este participio so aparece desta forma, no Novo Testamento, nesta
passagem de Mateus, 0 que torna ainda mais dificil fazer uma opcdo. Ambas as
variantes estdo bem atestadas pelos manuscritos. Neste estudo, acolhe-se a forma
que NA28 apresenta.

v. 41d: é feita a substituicdo do verbo participio passivo to frroluacuévov/
preparado pela oragdo 6 froinacev 6 motmp pov/que meu pai preparou’*?. A
variante apresentada por NA28 esta mais bem atestada pelo critério da evidéncia
externa, pois esta presente em manuscritos antigos e de maior autoridade!*. A
“apelagdo ‘meu Pai’ permite claramente identificar Jesus como o rei da
parabola™!**, No evangelho de Mateus, ¢ comum Jesus utilizar a expressdo ‘meu
pai’ que, na pericope, ocorre apenas no v.34b, o que pode “explicar a duplicagdo no

v.41d”'%, Por esses motivos faz-se a opcéo pelo texto de NA28.

138 GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 221.

139 A Omisséo ocorre nos Cadices Vaticanus e 0128 em suas leituras originais; no minudsculo 1424;
em manuscritos latinos avulsos (ff! ff2); e nos pais da igreja: Clemente de Alexandria (uma parte dos
manuscritos), Eusébio de Cesareia e Gregoério de Nissa.

140 GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 221.

141 A omissdo ocorre nos Cddices Sinaiticus, Vaticanus, Regius, 0128 e 0281; e no minGsculo 33.
Os manuscritos que apoiam a variante apresentada por NA28 sdo: Caédices Alexandrinus, Bezae
Cantabrigiensis, Cyprius, Freerianus, Tischendorfianus, Sangallensis e 067vid (leitura incerta);
algumas familias de mintsculos (f'1*565. 579. 700. 892. 1241. 1424); nos lecionarios 1844. 12211;
e no texto majoritario.

142 Tal variante aparece no Codex Bezae Cantabrigiensis, na familia de minasculo f1, na maioria dos
manuscritos latinos antigos, na leitura a margem da versdo siriaca heracleana, na verséo copta do
Médio Egito; e nos pais da igreja: Irineu (traducéo latina) e Cipriano.O texto de NA28 é apoiado
pelo papiro PB*, pelos Codices Sinaiticus, Alexandrinus, Vaticanus, Regius, Freerianus,
Tischendorfianus, Sangallensis, Coridethianus, 067 e 0128; em algumas familias de minasculos (f*
33.565.579. 700. 892. 1241. 1424; nos lecionarios 1844 e 12211; no texto majoritario; nas versoes
sirfaca, saidica e bodirica; e nos pais da igreja Eusébio de Cesareia e Didimo de Alexandria.

143 GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 220.

144 GOURGES, M. As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 188.

145 GOURGES, M. As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 188.
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v.42d e v. 43c: insere-se no v.42d kai/e antes do verbo £diynca/tive sedel?.
E no v. 43c insere-se kai/e antes do substantivo yopvog/nut#’. A presenca da
conjuncdo kai /e em ambos 0s casos € apoiada por pouquissimos manuscritos e,
ainda que alguns deles sejam antigos e tenham autoridade, o critério da evidéncia
externa prevé que as melhores variantes sdo as que se apresentam “‘em manuscritos
de diferentes setores da igreja primitiva”'*®, Observa-se ainda que, ao comparar 0s
dois momentos em que as obras de misericordia sdo mencionadas na pericope
(vv.35-37; 42-43), ndo ha presenca do «ai/e. Portanto, pode-se inferir que a
auséncia da conjuncao seria a forma mais proxima do original, por causa do estilo
do autor. Por isso mantém-se o texto de NA28.

v.43c: insercdo do verbo fipmv/estive ap6s o substantivo yopvoc/nute. A
variante € apoiada por poucos manuscritos e comparando-se 0s dois trechos onde
as obras de misericdrdia s&o mencionadas na pericope (vv.35-37; 42-43), observa-
se que a auséncia do verbo #junv/estive se repete em ambos 0s momentos,
caracterizando o estilo do autor. Portanto, acolhe-se o texto de NA28.

v.46a: tem-se a substituicdo de kéraowv/castigo pela forma apresenta to
ndp/fogo na maioria dos manuscritos latinos antigos. A variante s6 possui 0S
manuscritos latinos antigos como testemunhas, o que indica que pelo critério da
evidéncia externa, ela ndo estd bem atestada. Ndo possui testemunhos em
manuscritos mais antigos ou de maior autoridade. Além de se limitar apenas a um
tnico setor da igreja primitiva. E possivel inferir que se trata de uma tentativa de
harmonizacdo com o v.41c, no qual é usada a expressdo 10 nop 10 aimdviov /fogo
eterno, que é mais comum no evangelho de Mateus do que k6Aactv aidviov/castigo

eterno. Em razao disso, acolhe-se o texto de NA28.

3.3
Critica da Constituicao do Texto

O contexto imediato da pericope de Mt 25,31-46 € o ultimo discurso de Jesus
antes das narrativas da Paixao (Mt 26-28). A passagem € a finaliza¢do do discurso
escatologico que tem inicio no capitulo 24, com as perguntas dos discipulos a Jesus,

depois dele prever a destruicdo do Templo de Jerusalém: ging fuiv, wote TadTO

146 A insercdo aparece no papiro B4V e nos Cadices Vaticanus (em sua leitura original) e Regius.
147 A insercdo aparece no papiro B* e no Codex Coridethianus.

148 GONZAGA, W. A Sagrada Escritura, a alma da sagrada teologia, p. 220.

149 A insercgdo € vista no papiro $B%; na versdo latina avulsa h; e em varios manuscritos da vulgata.
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gotal kai ti T0 onueiov g o1¢ mapovoing Kol cvvieleiog Tod aidvog/ Diz-nos,
quando serdo estas coisas e qual o sinal da tua volta e do fim do mundo? (Mt 24,3).
As respostas a estes dois questionamentos é o que determina o contetido do discurso
escatologico.

Em relacdo aos limites do texto, observa-se que o capitulo 25 pode ser
dividido em trés partes: a parabola das dez virgens (vv.1-13), a pardbola dos talentos
(vv.14-30) e a cena do julgamento (vv.31-46). Para delimitar uma pericope é
necessario considerar os critérios tematicos, formais e os que sinalizam a coeséo de
uma unidade textual*>°. Apesar das diferencas de personagens e narrativas, pode-se
considerar a tematica da prontidao e do discipulado permeando todo o capitulo 25.

Quanto aos critérios formais'®, no v.30 tem-se a conclusdo da parabola dos
talentos, com uma “foérmula de finalizacdo”'%? bastante tipca de Mateus®3: giet
£otan O Khowbpog kai 6 Ppuynoc tdv 6d6vtwv/ali havera choro e ranger de dentes
(Mt 25,30b). A partir de Mt 25,31 comega uma nova cena, que descreve a vinda do
Filho do Homem, retribuindo a cada um de acordo com o que fizeram em vida.
Somado a isso, ha uma indicacdo cronoldgica marcada pela presenca da conjungéo
subordinativa temporal étav/quando.

Na delimitacdo inferior, assinala-se que o capitulo 26 j& ndo faz parte do
discurso escatoldgico, mas é o inicio das narrativas que culminam na morte de
Jesus. Em Mt 26,1 a oragédo: Kai £yéveto dte €télecev 0 Incodg mavog Tovg Adyovg
toutoug/E sucedeu que quando Jesus terminou todas estas palavras, aparece no
final dos demais discursos de Mateus (7,28; 11,1; 13,53; 19,1), como uma férmula
de finaliza¢do. Porém, no tltimo discurso, esta “férmula ¢ marcada com o adjetivo
niig/todas para expressar a finalizacdo da se¢io dos cinco grandes discursos”4,

A pericope de Mt 25,31-46 foi alvo de intensos debates’® sobre a
possibilidade de parte do texto ter vindo do proprio Jesus (em especial, os dialogos),

cujas palavras foram preservadas e editadas pelo evangelista ou por um grupo de

150 LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 91-93.

151 “Férmulas que ddo inicio, continuidade ou finalizagdo aos textos” (LIMA, M.L.C. Exegese
Biblica, p. 92).

152 LIMA, M. L. C. Exegese Biblica, p. 92.

153 A férmula de finalizagdo: ‘ali havera choro e ranger de dentes’ aparece ainda em Mt 8,11-12;
13,41-42; 13,49-50; 24,50-51.

14 VALENCIA, J. S.H. Las Secciones discursivas en Mateo, p. 88.

155 Apesar da dicussdo entre os comentaristas, ndo é possivel afirmar com precisdo nenhum dos
posicionamentos.
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judeus cristdos'®®. Os vv.31-32 podem ter sido uma criagdo redacional do
evangelista? Para compor o discurso escatologico, Mateus usou como fonte o texto
de Marcos 13, acrescido de algumas passagens (Mt 24,26-28.37-41.45-51) retiradas
de Lucas 17,22-37". Porém, todo o capitulo 25 provém de um material proprio do
evangelista, ndo tendo nenhum paralelo nos sinoticos para estabelecer uma
comparacdo; tornando ainda mais laborioso estabelecer a unidade do texto.

A analise da unidade textual®>” tem como premissa observar os elementos que
fornegcam continuidade ou ruptura ao texto. Os elementos que causam tensdo, e
possivel indicio de ruptura sdo: a) uso do Filho do Homem (v.31a) que é chamado
de rei a partir do v.34a; b) “Mt 25,31-32a poderia ser uma reminiscéncia de Mt
13,40-43.49-50; 16,27; 19,28”1%8: ¢) 0s vv.31-34 podem estar intimamente ligados
a Mt 24,30-31 pelo tema da vinda do Filho do Homem, e pelo uso de vocébulos

semelhantes!®®:

Mt 25,31-32 Mt 24,30b-31
$1Mas quando %0...e verdo
('Otav d¢) (kai Syovtar)
O Filho do Homem O Filho do Homem
(6 v10g 0D AvBpmdTOL) (Tov LIOV TOD AVBpHOTOUL)
Vier Vindo
(&26n) (épyouevov)

Sobre as nuvens do céu

(€mi TV vepeAdV TOD 0VpavOD)

Em sua gléria Com poder e grande gloria

(&v 17f 00&n avrod) (neta duvbipewc kol 06ns ToAAQ)
E todos os anjos com ele (...) 31Ele enviara os seus anjos (...)

(kai wavreg of dyyedor uet’ ovtod) (koi amooteAET ToOG dyyélovg avTod)
32E serfo reunidos Que reunirdo

(kai ovvoybBrcovrar) (kai émiovvaovary)

1% MOUNCE, R.H. defende a autenticidade da unidade; enquanto STAGG, F., GOURGES, M.
pensam tratar-se de um texto editado pelo evangelista.

157 Para determinar a unidade de um texto deve-se observar se existe “duplicagio do texto em
diversos contextos; repeticdes que perturbam o desenvolvimento do tema; termos e expressfes que
introduzem elementos novos; tensdes internas, em nivel de contetdo, de dificil explicacdo; tensbes
de caréater histérico, cultural ou religioso; grande diferenca de estilo; mudanca de género literario;
problemas sintaticos; pluralidade semantica” (LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, pp. 94-98).

18 LUz, U. Matthew 21-28, p. 248 (tradugdo nossa).

159 Tais como: Filho do Homem, grande gldria, os seus anjos que esto junto dele.
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Diante dele, todas os povos... Seus eleitos

(Eumpocbev avtod mavra ta £0vn) (zov¢ éxdextovg avTod)

Tabela 1 — Comparagcdo entre pericopes (adaptado de GOURGES, M),

Em relacdo a primeira tensdo, ressalta-se que o uso de Bactievc/rei para se
referir a Jesus ndo € estranho ao evangelista, pois Mateus apresenta Jesus como
Filho de Davi (Mt 1,1), o Messias real (Mt 2,1-12) e o rei humilde que morre na
cruz (Mt 21,5)%1, Além disso, no v.31 tem-se a antecipacéo do rei, quando Mateus
fala de trono'®?; e, a funcéo de juiz cabe muito bem com o titulo de rei, haja vista
que julgar era uma de suas tarefas. A analogia do pastor é peculiar porque na
“narrativa da infancia (Mt 2,6), Jesus ¢ anunciado como o pastor de Israel com base
na profecia de Miqueias 5,213, De igual forma o substantivo ovelhas é utilizado
como analogia a Israel (Ez 34; 1En 89-90)%*. A razdo para as semelhancas entre
Mt 25,31-32a e Mt 13,40-43.49-50; 16,27; 19,28 ¢ que “o evangelista usa o seu
proprio logion, fortemente editado em Mt 19,2816 Todas estas passagens s&o
devidas a Daniel 7,13-14 e o tema que as une € 0 juizo e a vinda do Filho do
Homem?166,

Acerca da aproximacdo da pericope ao texto de Mt 24,30-31, o contexto do
discurso escatol6gico mostra que existe uma estreita relacao entre as parabolas dos
capitulos 24 e 25 de Mateus com a cena da vinda do Filho do Homem. “Cada uma
dessas paréabolas trata da vinda de um personagem: o ladrdo (24,43), o dono da casa
(24,46) e 0 noivo (25,10), que representam simbolicamente o Fillho do Homem™*®’;
0 que indica um alinhamento entre estes textos, demonstrando que, embora ndo haja
mais mencdo do Filho do Homem apds Mt 24,30-31, ele € ainda evocado por meio
destes personagens. Logo, tal aproximacao ndo significa que a mesma tenha sido
deslocada e, por isso, estaria mais bem situada ap6s Mt 24,30-31.

Os elementos que indicam continuidade sdo as “conjungdes, advérbios de
lugar e pronomes™®8. Sdo recursos que ddo continuidade ao texto: a presenca do

adverbio tote/entdo, que pertence ao vocabulario do evangelista, e aparece seis

180 GOURGES, M. AS parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 189.

161 DONAHUE, J.R. The "parable” of the sheep and the goats, p. 16 (traducdo nossa).
162 | Uz, U. Matthew 21-28, p. 248 (tradugdo nossa).

163 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p.767.

164 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p.768.

165 .Uz, U. Matthew 21-28, p. 248 (tradugdo nossa).

166 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p.767.

167 GOURGES, M. As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 189.

188 |_IMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 93.
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vezes (wv.31.34.37.41.44-45) na pericope, tanto na introducdo, quanto nos
discursos; 0 uso da conjungéo coordenativa kai/e indicando a sequéncia das agoes
e falas; da conjuncao coordenada yap/porque (v.35a) com valor explicativo dentro
do didlogo, mostrando a razdo das sentencas; da conjuncéo coordenativa disjuntiva
(alternativa) f/ou (vv.37-38.44); da conjuncdo o6é/mas com valor adversativo
(v.31.46); e a conjuncdo subordinativa étav/quando, com valor temporal, que
garante uma continuidade com o que vem anteriormente (as trés parabolas de Mt
25), mas que ¢ usado como justificativa para afirmar que, Mateus “reassume aqui o
assunto abandonado em 24,35"16°,

O uso dos pronomes potv/a mim, pe/me na fala do rei que aparece nos vv.35-
36.42-43, e dos pronomes col/a ti, og/te presente nas falas dos interlocutores do rei
(v.37-39.44); “a introdugdo da fala de personagens no meio de um dialogo™°, tal
como ocorre nos wv.34.37.40-41.44-45 quando o rei apresenta as sentencas e é
interpelado por seus ouvintes, seguido da resposta do rei a interpelacdo. Sé&o
indicios que demonstram a continuidade nos dialogos.

Outros elementos que ressaltam a unidade do texto sdo os substantivos e
verbos que se repetem ao longo da pericope, tal como: as seis obras de misericérdia,
0 codinome xvpie/senhor. Além dos termos que sdo comuns ao vocabulério
mateano como: tote/entdo, “o verbo ouvvayw/reunir e a preposicao
gunpocOev/diante™’; o genitivo tod matpdg pov/de meu Pai que é uma forma
tipicamente mateana de Jesus referir-se a Deus; o adjetivo dikatog/justos, e também
0 substantivo adeApog/irmaos, que aparece cerca de 40 vezes no evangelho de
Mateus.

Todos estes elementos pesam a favor da unidade textual. Além disso, “o texto
sobre 0 juizo € a quintesséncia da teologia de Mateus, chave de leitura que abre as
portas para a compreensao da obra”’2. Logo, nesse estudo, a pericope de Mt 25,31-

46 sera considerada como uma unidade, tal como é apresentada pelo evangelista.

3.4
Critica da Forma

169 KONINGS, J. Quem é quem na “parabola do ultimo juizo”, p. 384.
0 LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 93.

11 GOURGES, M. As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus, p. 194.
172 SAINT-GRASSO, Il Vangelo di Mateo, p. 716 (traducdo nossa).
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A analise da forma de um texto s € possivel a partir do estudo de todos 0s
“seus elementos linguisticos, nos ambitos sintatico, lexicogréfico, estilistico
(incluindo os aspectos fonematicos)”1’3. A partir desta anélise é possivel determinar
como o texto esta organizado, e assim estabelecer uma estrutura para ele. A
pericope de Mt 25,31-46 é uma narrativa composta principalmente de dialogos, que
constituem a maior parte do texto. Uma possivel estrutura para o texto de Mt 25,31-
46 pode ser feita tomando como base estes didlogos. Logo, tem-se uma introdugéo
(vv.31-33), narrando que quando vier o Filho do Homem com os seus anjos, e todas
as nagdes se reunirem em sua presenca, ele separaré as ovelhas das cabras, tal como
faz um pastor.

Os vv.34-40 e vv.41-45 narram as sentencas que serdo executadas para 0s que
estdo a sua direita, identificados como benditos; e 0s que estdo a sua esquerda,
identificados como malditos. As seis obras de misericordia (dar de comer e beber,
vestir, receber o forasteiro, visitar na priséo, assistir ao doente) que foram feitas ou
ndo ao necessitado sdo os critérios aplicados para definir o destino final dos que
estdo sendo julgados. Os dialogos presentes na pericope (tabela 1) estdo em forma
quiastical’, a fim de enfatizar as antiteses entre os posicionamentos adotados por

ambos o0s grupos (benditos e malditos), e as consequéncias destas escolhas.

Estrutura

Introducdo — vv.31-33

Dialogo com os justos A —vv. 34-36: Veredicto do rei
(=benditos): vv.34-40 B —v. 37-39: Espanto dos justos
C —v. 40: Resposta do Rei

Dialogo com os impios A’ —vv. 42-43: Veredicto do Rei
(=malditos): vv.41-45 B’ —v. 44: Espanto dos impios
C’ —v. 45: Resposta do Rei

Conclusao — v. 46

Tabela 2 — Estrutura da pericope de Mt 25,31-46 (proposta pela autora).

A introducdo da pericope responde, em certa medida, a segunda pergunta dos

discipulos: ti 10 onueiov tii¢ oTic Tapovsiog kol cvvieleiog Tod aidvog/qual o sinal

1B LIMA, M. L. C. Exegese Biblica, p. 108.
174 Quiasmo: ocorre quando uma sequéncia de palavras, frases ou ideias reaparece em forma
invertida (SILVA, C. M. D. Metodologia de Exegese Biblica, p. 75).
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datua volta e do fim do mundo? (Mt 24,3d-e), pois descreve a chegada do Filho do
Homem em sua gloria. Esta atividade é marcada por uma sequéncia de verbos de
acdo no futuro, na terceira pessoa do singular (vv.31-34a)'”, cuja finalidade é
demonstrar o que acontecerd ou o que ele farda ao chegar. Primeiro ele ndo vira
sozinho, mas todos 0s anjos estardo com ele; segundo ele se sentard em seu trono
de gldria; terceiro os povos serdo reunidos e separados tal como um pastor separa

as ovelha das cabras, colocando-as a sua direita e esquerda, respectivamente.

Mt 25,31-33

3L Oray 5 EMON 6 vidC 10D AvBpdTOL 8v 1ij 56EN abTob,

Kol TAvTEC Ol (yyEAOL pet’ adroo,

T0TE KaOioel €mi Opovov 00En¢ abTod.
32 ko ovvayOneovrar £ unpocHev avtod  movto To E0vn,

Kol agpopiost 007006 AT’ AAANA®V
womep O Tounyv aeopilel ta TpdPata amd TOV EPipmv.
33 ko oTNGEL TO uEy TpoPota £k SeEIDV aTOD,

TA 0€ Epipla €€ evOVOL®V.

Tabela 3 — Introdugéo da pericope (proposta pela autora).

No v.31a tem-se uma ora¢do subordinada adverbial temporal, cujo sentido é
completado pela oracdo do v.31c. E uma oracdo coordenada aditiva (v.31b),
introduzida pela conjuncéo «ai/e, para indicar que o Filho do Homem (FdH) vira
com todos os seus anjos. A conjuncao temporal dtav/quando ja esta imbuida de um
certo grau de incerteza, pois € utilizada para mostrar um tempo indefinido. Ela é
frequentemente usada com verbos no subjuntivo, tal como no v.31a, para referir-se
a “uma agdo repetida ou possivel no tempo presente ou futuro”1’. A construcéo da
oracdo com o verbo no subjuntivo aoristo (proléptico) indica uma acdo com valor
de futuro, mas sobre a qual ndo é possivel saber o momento em que ocorrera.

O v.31c inicia-se com o0 advérbio tote/entdo, que exprime “um ponto
temporal que é posterior a outro ponto temporal”t’’ (étav/quando), seguido do
verbo kabicei/sentara no futuro do indicativo ativo. A forma verbal no futuro é

encontrada nas Escrituras apenas nos textos de Eclo 11,1, Dn 7,26 e Mt 25,31. Em

15 Os verbos sdo: «abicevsentard; ocuvaydncovravserdo acolhidos; d&@opicerseparard;
otogl/colocard; épei/dira.

176 ROBINSON, E. Léxico Grego do Novo Testamento, p. 657.

7T LOUW, J.; NIDA, E. Téte. p. 565.
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todos eles, o sentido do verbo é sentar-se; contudo, no contexto de Daniel, ha
referéncia a um tribunal e uma sentenca. O verbo kailm em sua acepgao transitiva
possui o significado de fazer alguém se sentar, indicar o assento. Intransitivamente,
significa sentar-se’’®; “permanecer, residir, habitar”'’%; “atribuir a alguém uma
posi¢do de autoridade, nomear”'®. No v.31c assume o sentido de sentar-se, “como
sinal de distingdo™!®!, e traz a percepg¢do de autoridade que é dada pela expresséo
émi Bpovov 66En avtod/sobre o seu trono de gloria.

Os tronos eram simbolos de governo e poder, destinados aos deuses ou aos
soberanos reais, que na “antiguidade eram tidos como figuras semelhantes aos
deuses”!82, Em Israel, os reis eram representantes de YHWH e escolhidos por ele
para serem guias do povo. No NT, existe a crenca que “o rei messidnico sera
entronizado ao lado de Deus, e que ele concedera um assento ao seu lado aos crentes
vitoriosos”8 (Ap 3,21). No evangelho de Mateus, o FdH esta sempre relacionado
a ideia de juizo, como aquele que tem autoridade para exercer julgamento. Logo, a
simbologia do trono remete a essa realidade. Outro simbolo de autoridade é

d6&a/gloria, que dentre os seus muitos significados destacam-se:

Opinido, boa fama, gloria; a honra que o homem desfruta e que afeta os outros;
palavra de honra a Deus, louvor, acdo de gragas; metonimicamente aquilo ou aquele
que me glorifica, aquele que é minha gléria; esplendor, luz; magnificéncia;
relaciona-se a esplendorosa presenca de Deus (= majestade divina)®*.

No v.31, o substantivo d6&a/gloria aparece duas vezes: a) primeiro como
dativo de modo, referindo-se a gléria do FdH; b) segundo como genitivo atributivo,
referindo-se a gldria do trono no qual se sentard o FdH. No evangelho de Mateus, a
forma no dativo aparece em Mt 6,29, 16,27 e 25,31; enquanto a forma genitiva é
vista em Mt 19,28, 24,30 e 25,31. Com excecdo de Mt 6,29 que faz referéncia a
gléria de Salomédo, todos os demais textos mencionam a vinda do FdH, como
alguém que voltara na gléria do Pai (Mt 16,27), que se sentard no trono de gléria
(Mt 19,28) e que vira com poder e grande gléria (Mt 24,30). Na perspectiva do AT,

0 substantivo 7i23 traduzido como d6&a/gloria pela LXX, diz respeito a uma

178 ZORELL, F. Kailw, p. 196.

9 LOUW, J.; NIDA, E. Kadio. p. 649.
180 LOUW, J.; NIDA, E. Kadiw. p. 431.
181 SCHNEIDER, C. kafilo. p. 427.

182 SCHNEIDER, C. kabilm, p. 427.

183 SCHNEIDER, C. xafilw, p. 427-428.
184 ZORELL, F. Ad&a, p. 331-333.
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“manifestacdo visivel de Deus”!® (45 ocorréncias) e “essas manifestacoes estdo
diretamente relacionadas com a auto revelacao de Deus e seu desejo de habitar entre
os homens”*®, Contudo, “em nenhuma outra parte se vé a realidade e o esplendor
de sua presenca e carater como em seu filho (Is 4,2; Jo 1,14; 17,1-5)"'8’. Portanto,
considerando que o evangelho de Mateus é devedor do pensamento judaico, é
possivel inferir que, ao fazer uso do substantivo 66&a/gloria, o evangelista tinha em
mente tal perspectiva. Isso € coerente com a cristologia do evangelho, cujo
“predicado Emanuel interpreta a histéria de Jesus Cristo como a presenga
permanente de Deus em sua comunidade™®® (Mt 1,23; 28,20).

O v. 32 é composto por trés oracdes: a) a primeira é uma oracdo coordenada
aditiva, que da continuidade ao relato; b) a segunda é uma oracédo independente; c)
a terceira é uma oracdo subordinada adjetiva comparativa. As duas primeiras
oracdes sdo introduzidas pelo conectivo kai/e, enquanto a terceira inicia-se pela
conjuncao domep/como, para indicar semelhanca entre as agdes feitas pelo FdH e
pelo pastor. Dois verbos se apresentam no v.32, ambos no futuro do indicativo, para
indicar que todo o relato é algo que ainda vai acontecer: cuvvaybnoovtor (Voz
passiva) e agopiocet (voz ativa). O primeiro é oriundo de cuvayw, que pode ser
usado com os sentidos de “reunir, convocar, ajuntar”!®®; “guardar, armazenar”!%;
ou “trocar por dinheiro”!®!. Ele aparece cerca de oito vezes no evangelho de Mateus
(Mt 2,4; 6,26; 13,30.47; 24,28; 25,26.32 e 28,12) sempre com o sentido de reunir
ou ajuntar. A forma passiva presente na pericope esta presente em Mt 24,28.

O verbo agopilm pode ter os seguintes significados: “excluir, separar; com

énfase em excluir alguém de um relacionamento que existia previamente”%;

“designar/separar uma pessoa para uma fungdo”!%; “separar grupos, fazer
disjuncdo”®. N&o é um verbo comum as Escrituras, e no evangelho de Mateus
aparece pouquissimas vezes (Mt 13,49 e 25,32); e em ambas as passagens falam

sobre a reunido dos maus e dos justos. O texto de Mt 24,31 faz referéncia aos anjos

185 HARRIS, R.L.; ARCHER JR., G.L.; WALTKE, B.K. 7i23, p. 697.
18 HARRIS, R.L.; ARCHER JR., G.L.; WALTKE, B.K. 7i23, p. 698.
87 HARRIS, R.L.; ARCHER JR., G.L.; WALTKE, B.K. T7i23, 698.
188 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 559.

189 LOUW, J.; NIDA, E. Zvvéayo, p. 179.

10 LOUW, J.; NIDA, E. Zvvayo, p. 648.

L LOUW, J.; NIDA, E. Zvvayo, p. 511.

192 LOUW, I.; NIDA, E. Zvvéyo, p. 402.

198 LOUW, I.; NIDA, E. Zvvéayo, p. 430.

19 LOUW, I.; NIDA, E. Zvvayo, p. 548.
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reunindo os escolhidos; mas o evangelista usa éxicvvarym, que possui o sentido de
“reunir ou fazer com que se ajuntem na dire¢do de ou em determinado lugar”1%.
[Tavrta ta £6vn € 0 sujeito que sofre a acdo no v.32a. O substantivo plural ta
£€0vn é uma ampliacdo de &Bvocg/nacdo/povo, e faz referéncia aos gentios ou
pagdost®; enquanto mévto é um adjetivo que varia de significado quando é
acompanhado de substantivos singulares indeterminados (podendo significar cada
um, qualquer que seja), ou de substantivos plurais indeterminados (indicando todos
e quaisquer que pertencam a determinada classe de pessoas ou coisas). Em se
tratando de substantivos singulares ou plurais determinados, como € o presente
caso, 0 sentido é todo(s), toda(s)'®’. No evangelho de Mateus o substantivo té £0vn
é encontrado nas seguintes passagens: Mt 6,32; 12,21; 25,32; 28,19. Nas duas
primeiras é habitual traduzir ta £€6vn como gentios, e nas duas Ultimas como nagdes
ou povos. Considerando que o evangelho de Mateus recorre frequentemente a L XX,

é importante compreender quais designacdes a mesma utiliza.

Os tradutores da LXX achavam o termo laos idealmente apropriado para expressar

o relacionamento especial de Israel com YHWH. Laos serve na esmagadora maioria

dos casos como traducao do hebraico ‘am, e significa Israel como povo escolhido de

Deus, assim como, do outro lado, o hebraico gby se emprega especialmente aos

gentios (20vn)'%.

A percepgdo de ta €0vn como referindo-se a gentios parte muito mais das
citaches do AT. No NT essas distingdes ndo séo téo claras, de modo que, ta £0vn
“indica todos os povos, conforme deixa claro o epiteto mévra/todos™'®®. Ainda
assim, em algumas passagens do NT, o substantivo é usado para referir-se aos
gentios; em algumas delas contrastando-os aos cristdos (Mt 6,32). A preposicéo
gunpooBev pode significar “uma orientagdo espacial, como diante de, perante a, a
frente de; na frente ou por diante”?%’; ou “marcagio de um participante cujo ponto
de vista ¢ relevante para o acontecimento (diante de, perante, na opinido de)”2°1. No

v.32b, é explanada a acdo realizada pelo FdH, por meio do verbo

agopicel/separara, com o sentido de uma disjungdo; pois o complemento

15 LOUW, J.; NIDA, E. émouvayw, p. 179.
19 [ OUW, J.: NIDA, E. T £0vn, p. 116.
197 ZORELL, F. col. nag, p. 1013-1015.

1%8 LUz, U. Matthew 14-28, p. 260.

19 BIETENHARD, H. £6vog, p. 1736.

200 LOUW, J.; NIDA, E. &umpocOev, p. 638.
201 LOUW, J.; NIDA, E. gunpocOev, p. 711.
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an’arAniov/uns dos outros indica que as pessoas reunidas diante dele, seriam
separadas em grupos.

A oracdo subordinada do v.32c compara 0 ato de separacédo realizado pelo
FdH ao de um pastor (royunjv) que separa as ovelhas (ta tpofata) das cabras (tdv
épipmv). O substantivo mpoPata/ovelhas aparece, na forma plural, cerca de 187
vezes nas Escrituras Sagradas. No evangelho de Mateus é utilizado para descrever
um animal (Mt 12,11-12; 18,22; 25,32-33); para mencionar os falsos profetas,
afirmando que eles vém como ovelha (Mt 7,15); e, principalmente, para indicar um
seguidor de Cristo (Mt 9,36; Mt 26,31), ou mesmo Israel (Mt 10,6; 15,24). J& o
substantivo épipmv/cabras possui sempre o significado de um animal. A sua

ocorréncia nas Escrituras Sagradas é bem menor2%?

e em algumas passagens esta
relacionado ao ato de sacrificio (Ex 12,5; Lv 1,10).

A imagem do pastor era familiar aos ouvintes, pois durante muito tempo a
atividade pastoril foi a mais importante para Israel. E mesmo ap6s o assentamento,
ela manteve-se junto com as atividades agrarias. Metaforicamente, no AT, a
imagem do pastor era associada a YHWH (Jr 13,17; Is 40,11; Ez 34,11), enquanto
Israel era considerado como suas ovelhas (Mq 7,44; Zc 10,3; SI 79,13). Apenas em
“Sir 18,13 o rebanho ndo se refere apenas a Israel, mas a todas as pessoas
universalmente; que no fim dos tempos serdo reunidas como um tnico rebanho”?%,
Héa ainda referéncias a lideres que sao tidos como pastores (Jr 3,15); e alguns deles
nédo exercem sua lideranca segundo a lei de YHWH (Ez 34,10; Jr 23,1-2), fazendo
com que 0 seu povo seja comparado a ovelhas sem pastor (Ez 34,1-6). Além disso,
tem-se a associacdo da imagem do pastor ao Messias que ha de vir (Ez 34,23; Jr

23,3-6). No NT a imagem do pastor ¢ atribuida a Jesus, chamado de “Bom Pastor”

pelo evangelho de Jodo (Jo 10,14-18).

A proclamagéo de Cristo como Bom Pastor, que deu Sua vida pelo rebanho, e
ressuscitou para pastorear este rebanho que é o novo povo de Deus, ficou sendo uma
experiéncia viva para a igreja neotestamentaria?®.

No v.33 tem-se duas ora¢Ges coordenadas onde a primeira, novamente, se
inicia com o conectivo kai/e, dando sequéncia ao relato. O verbo utilizado é o

fotu, no futuro do indicativo, que pode significar: “pdr, colocar, fazer com que

202 Cerca de 23 vezes, considerando todas as suas declinagdes: nominativo (2), genitivo (12), dativo
(3) e acusativo (19).

203 BEYREUTHER, E. Pastor, p. 1588.

204 BEYREUTHER, E. Pastor, p. 1591.
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fique de pé”?® em um determinado lugar; “sustentar, manter; estabelecer,

autorizar’?%® “pagar”?%’ | “selecionar, escolher”?%, “propor ou recomendar”?%°. No
evangelho de Mateus, este verbo sé aparece nesta passagem (Mt 25,33); embora ele
ocorra em outros livros do NT e, principalmente do AT.

O contraste na introducao é marcado tanto pelo uso de ovelhas/cabras, quanto
pelo uso das expressdes a direita de/a esquerda de. A expressdo £k 6e&1dv avTod
significa a sua direita, neste caso, a direita do FdH. No evangelho de Mateus, a
expressao £k de€imv/a direita costuma aparecer junto com verbos que significam
sentar ou assentar (como kafil®, kaOnuat), indicando um lugar de honra (Mt
20,21.23; 22,44; 26,64), “uma posi¢io de status elevado”?'® (Mt 14,62; 26,24; Cl
3,1; Hb 1,13). Embora seja usada com o seu sentido mais basico de ser colocado a
direita, tal como ocorre na pericope (Mt 25,33-34; 27,38). A expressdo &
evovOnmv/a esquerda € vista no evangelho de Mateus em associacao ék de&udv/a
direita, tal como ocorre no v.33. Quando associada a verbos com o sentido de
sentar, indica posicdo de destaque, sé que inferior aquele que esta a direita.

Na introducéo, portanto, tem-se duas imagens importantes para o evangelho
de Mateus: FdH e pastor. Existe um contraste que serd desenvolvido em toda a
pericope. Os verbos utilizados no futuro sdo para indicar acGes que ainda irdo
acontecer, possivelmente no fim vindouro, quando o Reino dos Céus sera
estabelecido. Neste dia, sera feita uma separacao, que remete a dualidade presente
em textos apocalipticos ou que trabalham com a escatologia apocaliptica. A
utilizagdo do primeiro verbo no subjuntivo aoristo serve para “enfatizar a certeza
do evento”?, ainda que n&o se saiba, com precisdo, quando ele ocorrerd. Mas o
ndo saber quando se daréa estes acontecimentos ressalta a tematica da prontidédo e da
disposicdo em viver como um discipulo de Jesus, a fim de ndo ser surpreendido.

Os didlogos da pericope sdo “simétricos e antitéticos, com o objetivo de
dramatizar a cena”?!? (tabelas 2 e 3), mas possuem as seguintes diferencas: a) a

segunda parte do dialogo é mais curta, porque existe a tendéncia em resumir e

205 | OUW, J.; NIDA, E. iotnut, p. 647.

206 LOUW, J.; NIDA, E. iotnut, p. 607.

207 LOUW, J.; NIDA, E. iotu, p. 512.

208 L OUW, J.; NIDA, E. iotnut, p. 323.

209 | OUW, J.; NIDA, E. iotnut, p. 382.

210 LOUW, J.; NIDA, E. gk 8e&1dv odhtod, p. 656.

ZILWALLACE, D.B. Gramética grega, §V1.B. Aoristo proléptico.
212 SAINT-GRASSO, Il Vangelo di Mateo, p. 716 (traducdo nossa).



58

abreviar?®®, a fim de ndo o tornar repetitivo; b) no segundo dialogo, com os

denominados malditos, tem-se 0 acrésci

antes de cada sentenca.

mo do advérbio de negacdo ovk/ov/nao

Mt 25,34-36

Mt 25,41-42

34 Tore épei 6 Baothedg
toic £k 0gE1V oToD,
AEVTE, 01 ebloynuévor Tod MaTpog pov,

KANPOVOUNGOTE

TV _froluaouévyy vuiv  fooctieioy  Gmwo

KoTooATIS KOaLOD.

35

M Tore épei

Kol 10ic €€ eDVOLOV

mopevesOE an’ £Lod

ol] Katnpougvol €ig To THp 10 aidviov

70 _nroyoouévoy @ OWPOrA® xal TOlg

ayyELO1S a0 ToD.

42

gmelvaca yap, éneivaca yop
kol  €00KOTE pot Kol 00K E0KATE pot
QaYELY; Qayelv
gotymoa, gotymoa
Kol Enoticaté e, Kol 00K énoticaté e,
&vog  funy, SEévog fiumy
Kal ocuvnydyeté pe; Kol 0V ouvnydhyeté pe
36 YOUVOG YOUVOG
Kol nepleforeTé e, Kal 0V neplefareTé e,
obévnoa aoBevng
kol  Emeokéyoo0f pe,
€V QLAOKT qunyv | xai €V QLAOKT
Kol HAbate mpodc pe. kol OOk  éneokéyacs pe.

Tabela 4 — Diadlogo do Rei com os justos e os impios (proposta pela autora).

2131 UZ, U. Matthew 14-28, p. 264.
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Observa-se que 0s v.34 e v.4l iniciam-se com a mesma o0ragao: tote
épei/entdo dira, com a diferencga de que no v.34 esté incluso o sujeito da oragdo (6
Baowledc/o rei); sendo, portanto, desnecessario indica-lo novamente no v.41. A
conjuncdo tote/entdo faz parte do vocabulario mateano, aparecendo cerca de
noventa vezes no evangelho?'4; na pericope em estudo a conjuncéo se repete seis
vezes (vv.31c, 34a, 37a, 41a, 44a e 45a), atuando como um conectivo que traz
sequéncia ao texto. O verbo épsi/dird é a conjugacdo no futuro do indicativo do
verbo Aéyw/dizer que é utilizado para introduzir um discurso direto. No texto, ele
introduz as falas do rei, e portanto, se repete nos vv.40-41.

O substantivo Baoilebdc/rei € usado para designar “alguém que tem autoridade
total dentro de determinada area”?'®. Ele aparece (na forma nominativa) cerca de
doze vezes no evangelho de Mateus®®, sendo menos frequente do que
Boaoweia/reino. E o conjunto de palavras derivadas desta raiz pertencem
principalmente ao vocabulario dos sinéticos?!’. Uma das atribuigdes do rei era
realizar julgamentos, que deveriam ser justos, como se esperaria de um
representante de YHWH. Portanto, é familiar uma cena de julgamento, na qual cabe
ao rei ordenar as sentencas.

O desenvolvimento do contraste entre justos e os impios € feito, segundo o
estilo do evangelista, utilizando-se pares de palavras antitéticas, como: éx de&udv/a
direita e €& evovopmv/a esquerda; o uso de dedte/vinde e mopevecbe/afastai[-vos];
a nomenclatura oi evloynuévorbenditos e [oi] katnpauévormalditos; os que estdo
a direita herdam o reino Bacileiav/reino preparado para eles desde a fundacéo do
mundo, enquanto os da esquerda irdo para to ©op 10 aidviov/fogo eterno. Cabe
ressaltar que, o fogo eterno foi preparado para o Diabo e 0s seus anjos, mas nao
para os seres humanos.

A primeira fala do rei na pericope é introduzida por éebte/vinde, considerado
um advérbio; porém tem o sentido de uma ordem, um chamamento. Ela é dirigida
aos que estdo a sua direita; e eles sdo chamados de oi edAoynuévor 1od TTatpdc

pov/benditos de meu pai. O genitivo tod ITatpdg pov/do meu pai esta atuando como

24 .Uz, U. Matthew 1-7, p. 37.

25 LOUW, J.; NIDA, E. Bactievg, p. 427.

216 Mt 2,2-3 e 14,9 (nascimento de Jesus e referéncia ao rei Herodes); 21,5 (entrada em Jerusalém);
22,7.11.13 (parabola do banquete nupcial); 25,34.40 (discurso escatologico); 27,11.37.42 (narrativa
da crucificacdo).

217 KLAPPERT, B. Rei, p. 2031.
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um adjunto adnominal, caracterizando estes benditos. O autor faz uso do participio
perfeito na voz passiva oi evloynuévor/benditos, funcionando como sujeito na
oracdo. O mesmo ocorre no v.41, quando se refere aos que estdo a sua esquerda,
chamando-os de [oi] katnpauévor/os malditos. O verbo ebrhoyém (v.34) e significa
“louvar, exaltar, abengoar”, porém na voz passiva ¢ traduzido como “ser bendito”.
Enquanto, o verbo «atapdopor (v.41) significa “amaldigoar”, podendo ser
traduzido como “ser maldito” quando na vOz passsiva.

A construcdo das oracOes é bastante similar, o que contribui ainda mais para
dar énfase aos opostos. A diferenca € que os primeiros herdam o reino, preparado
desde a fundagdo do mundo; os da esquerda recebem o fogo eterno, que também
foi preparado; porém, para o Diabo e o0s seus anjos. O verbo kinpovopéw,
empregado na forma imperativa, pode ser aplicado no seu sentido basico, que ¢ “ser
herdeiro, conseguir heranca; pela vontade e disposicdo de Deus, tornar-se
participante de um bem perpetuamente”?:8,

O sentido pretendido pelo autor pode ser 0 segundo, porque o reino € de valor
imensuravel e foi preparado desde o principio; ou seja, uma heranca que sempre
esteve disponivel e pela vontade de Deus sera dada aos ‘santos’. O genitivo tod
IMatpdc pov/do meu pai € muito significativo para o evangelho de Mateus (aparece
cerca de 65 vezes). Jesus se dirige a Deus como Pai (Mt15,13; 24,36), e faz uso da
expressdo ‘vosso pai’ ao falar de Deus para os discipulos (Mt 6,9.15.18; 18,4), 0
que poderia sugerir o sentido de heranca.

Nos vv.31-33 os verbos estdo na terceira pessoa do singular, pois trata-se da
fala do narrador. No v.34bc ocorre uma mudanca, pois o verbo estd na segunda
pessoa do plural, indicando que o narrador emprestou a voz ao rei, que se dirige aos
que estdo a sua direita. O substantivo Poaociieio/reino € bastante comum no
evangelho de Mateus, aparecendo cerca de 52 vezes. Em geral, o evangelista usa
com mais frequéncia a expressao ‘reino dos Céus’, embora aparega também ‘reino
de Deus’ e ‘reino do Pai’?*®. Essa escolha, possivelmente, reflete a “tendéncia no
judaismo posterior de evitar discursos diretos sobre Deus ou 0 uso do nome
divino”??°, No entanto, o uso de reino dos céus pelo evangelista pode ser parte da

“tematica ‘céu e terra’, elaborada para pontuar o contraste apocaliptico e

218 ZORELL, F. col. kAnpovopém, p. 712.
219 ZABATIERO, J.P. Rei, p. 2035.
220 KUHN, K.G. Basileus, p. 107.
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escatoldgico entre estes espacos”??. O hebraico faz uso de malkut, que a LXX tende
a traduzir por Bactieia/reino. O substantivo malkdt “normalmente refere-se a um
reino politico”??2. Mas pode significar “exercicio da soberania de Deus”?%,
compreendendo Deus como rei e soberano. E em textos apocalipticos, representa o
reino de Deus que é tido como o reino final e eterno dos santos”??,

No v.34c é dito que o reino foi preparado desde a cria¢cdo do mundo, para 0s
que estavam a direita do rei/FdH. Mas os que ficaram a esquerda, receberam o 10
7op 10 aidviov/fogo eterno (v.41c). O substantivo ndp, traduzido como fogo, pode
ser aplicado como fogueira para aquecer alguém ou alguma coisa??®; como
expressdo idiomatica lancar fogo??®, ou provocar discordia; e como simbolo de
destruicdo. Nos “escritos apocalipticos o fogo representa a punicdo do mundo

221 ¢ nos “ditos de Jesus é usado em contraposi¢ido a Bactieio/reino ou

vindouro
Com/vida (Mt 13,42; 18,8-9)2%8, No evangelho de Mateus, mdp/fogo esta quase
sempre associado a ideia de julgamento e punicéo.

No v.41d o Diabo é mencionado, assim como, 0s seus anjos. O substantivo
d16porog significa “difamador, caluniador, maldizente”??°, podendo ser usado para
se referir a uma “pessoa ma que tem caracteristicas tipicas do Diabo”?*°, Podendo
ser usado para referir-se “ao principal ser sobrenatural que ¢ mau”?3, Logo, Diabo

passou a designar um nome proprio?*?

para indicar o chefe dos demonios, assim
como, o seu sindnimo, Satanas (literalmente adversario).

Nos vv.35-36 e vv.42-43 “ha uma série de declaragdes ritmicas destacadas
pelos verbos de acdo no aoristo, na primeira pessoa”?® do singular (dcOevéo,
newdom, duydo, sipd) indicando a enumeracao, feita pelo rei, das necessidades que
0 acometeram; e os verbos na segunda pessoa do plural (mepiféAim, Epyopna,

didout, motilw, cuvayo, émokéntopar) referindo-se as agdes dos interlocutores do

221 PENNINGTON, J.T. The Kingdom of Heaven in the Gospel of Matthew, p. 46 (tradugio nossa).
22\/ON RAD, G. Basileus, p. 107.

223 ZABATIERO, J. P. Rei, p. 2035.

224\/ON RAD, G. Basileus, p. 107.

225 | OUW, J.; NIDA, E. ntip, p. 20.

226 | OUW, J.; NIDA, E. mdp, p. 440.

227 LANG, F. ntip, p. 348.

228 _LANG, F. ntdp, p. 350.

229 L OUW, J.; NIDA, E. 816Bokoc, p. 587.

230 LOUW, J.; NIDA, E. 816pohoc, p. 672.

21 LOUW, J.; NIDA, E. 8iaBohroc, p. 132.

282 “Os termos d164Porog e Tatavig sio ao mesmo tempo titulos e nomes proprios” (LOUW, J.;
NIDA, E. 6uaforog, p. 132).

233 DONAHUE, J.R. The "parable” of the sheep and the goats, p. 17 (traducdo nossa).
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rei. A diferenca, ja assinalada anteriormente, consiste na presenca do advérbio
ovk/ov/ndo antes de cada sentenca direcionada aos que estavam na esquerda. Tal
recurso € usado para enfatizar as atitudes opostas com que cada grupo respondeu a
estas necessidades. A postura de cada um é determinante para receber o reino ou o
fogo eterno.

As obras listadas pelo rei foram: dar de comer e beber, vestir, receber o
forasteiro, visitar na prisao e assistir ao doente. O primeiro grupo o atendeu em suas
necessidades; mas o segundo ndo o fez. O v.35a inicia-se com a particula
vép/porque para introduzir uma oragdo explicativa. Assim, o rei comeca a dizer aos
que estavam a sua direita a razdo deles herdarem o reino. Para as primeiras
necessidades, o evangelista fez uso dos verbos newaw/ter fome e duydw/ter sede,
que aparecem juntos em cinco passagens do evangelho de Mateus (Mt 5,6;
25,35.37.42.44). Ambos podem ser aplicados no seu sentido literal, ou
metaforicamente, como “ter o desejo intenso de atingir um objetivo, desejar
intensamente”**,

A palavra &évog presente no v.35f pode surgir como um adjetivo ou um
substantivo. Quando na fun¢do de adjetivo tem o sentido de “desconhecido, de
alguém que ndo era conhecido anteriormente”2%®; quando substantivo pode assumir
os sentidos de: “hospedeiro”?®, “estrangeiro ou forasteiro”?%’. Na oragdo &évoc esta
atuando como um predicativo do sujeito e, portanto, tem o sentido de adjetivo. O
sujeito nas falas do rei é o pronome ‘eu’ que esta implicito nas ora¢es. Enquanto
nas falas dos interlocutores ¢ o pronome ‘vos’, que também esta implicito. O verbo
ouvvayw, aqui traduzido como recebeste, traz a ideia de hospitalidade.

A oracdo do v.36a segue a mesma construcdo da oracdo do v.35f. O adjetivo
utilizado é o yovuvog que significa ndo estar usando roupa alguma ou estar vestido
de forma precéria®®. Metaforicamente pode ser usado para indicar aquilo que é
descoberto®®. Devido a dificuldade em encontrar um termo melhor, continuamente
yopvdg € traduzido como nu. Contudo, essa traducdo ndo expressa o sentido da

ericope, sendo melhor traduzi-lo como ‘vestido precariamente’.
p

234 LOUW, J.; NIDA, E newvéo eduyéom, p. 261.
25 | OUW, J.; NIDA, E. Eévoc, p. 303.

2% | OUW, J.; NIDA, E. &évoc, p. 406.

257 | OUW, J.: NIDA, E. &voc, p. 120,

238 ZORELL, F. youvdg, col. 268.

29 | OUW, J.: NIDA, E. yopvog, p. 307.
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As construges dos vv.42-43c sdo iguais as dos vv.35-36a, exceto pelo
acréscimo do advérbio de negacdo. Com o intuito de evitar as repetigdes € feito um
resumo no v.43d daquilo que é dito pelo rei no v.36b-e. Observa-se que ao inves de
usar o verbo dacbevéw/ficar doente (v.36b), ele usa diretamente o adjetivo
acbevric/doente (v.43d), suprimindo toda a oracdo do v.36e e formando uma Unica.

O verbo émoxéntopon aparece duas vezes (vv.36,43) na pericope, e ndo € um
verbo comum ao evangelho de Mateus. F. Zorell afirma que o significado do verbo
neste caso ¢ “visitar alguém, para confortar e ajudar os pobres”?*°, Traduz-se como
visitar, porém, deve-se ressaltar que ndo se trata apenas de uma visita corriqueira;
mas de uma visita com o objetivo de ajudar, auxiliar. Esta ajuda foi oferecida em
duas ocasifes: quando o rei esteve doente e preso. O substantivo @uiaxn
compreendido como prisdo ou carcere pode ser interpretado como ‘“guardar em
seguranca”?* ou como “uma vigilia”?*? (a quarta parte da noite). No evangelho de
Mateus ocorre com ambos sentidos, sendo mais comum 0 uso de priséo.

O ponto central da narrativa é a surpresa dos justos e dos impios, com a fala
do rei, de que haviam atendido ou ndo as suas necessidades (tabela 3). No dialogo
que aqui se estabelece, quem esta falando ndo é mais o rei, mas sim os justos (vv.37-
40) e os impios (vv.44-45).

Mt 25,37-40 Mt 25,44-45

37 44

10T AmoKp1OHoOVTAL OVTH 10te dmokpiOoovtal

ol dikaror Aéyovteg: Kol 0VTOL AEYOVTEG:

KUplg, mOTE o€ eidopev TEWOVTU KUPLE, TOTE 6E EIOONEV TELVOVTA
kol  EOpswouey,

n N

1 Swydvta 1 Swydvta

Kol  EmoTIoOUEY;

note 0€ og €idopey  Lévov 1 Eévov

Kal OUVHYAYOUEY,

38

n N

1 youvov 1 yopvov
Kal wepiefatouev,

39 n6Te 8¢ og gidopev  dobsvodvia | | dobevii

n N

1 v @LAOKN 1 &V QLAOKN

240 ZORELL, F. (algm. inviso, ut miseros solandi ac juvandi causa: col. 492).
2411 OUW, J.; NIDA, E. guiax, p. 434.
2421 OUW, J.; NIDA, E. guiax, p. 581.
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Kal NABopev mpdgoe;| kai 0V omkoviiocapéy oo,
A0 kai  amoxpidsig O Pocihedc 5 161e amokprOfceTaL
_€pel avroig avToic MEY®V
aunv Aéym vpuiv, apnv Aéym vpiv,
€0’ ooV énoumcate Vi TOLTOV €0’ 060V 0VK_Emomoate EVi TOVTOV TAHV)
TAV AOEAPAV pov IOV EloyicToV, ElayioTmv,
éuol énoioare. 0V0¢ £uol émomjoarte.

Tabela 5 — Surpresa dos justos e dos impios (proposta pela autora).

O evangelista comega, novamente, com a conjunc¢ao tote/entdo (vv.37.44),
seguida do verbo no futuro passivo (dmokpifncovtor/responderdo), seguido do
participio de Aéyw/dizer nos v.37b e v.44b, marcando o inicio do discurso direto. O
narrador empresta a fala para os interlocutores do rei. Observa-se que:

a) As oracdes dos v.37b e v.44b sdo iguais; a Unica diferenca é que 0s justos
sdo identificados como oi dikotot, enquanto para os impios € usado apenas o
pronome avtoi/eles. O substantivo dikatog/justo provém da mesma raiz de
dikn/dwatocvvn/justica. A tematica da justica perpassa o evangelho de Mateus,
sendo muito trabalhada no seu primeiro discurso. “O principal uso para justica de
Deus é designar a conduta reta e fazer o que ¢ agradavel a ele”?*%. Os malditos, por
outro lado, sdo denominados pelo pronome pessoal avtoi/eles. Dentre 0s varios
usos do pronome, destaca-se: “enfatizar identidade, intensificando o sujeito, quando
no nominativo”?**; podendo ainda ser empregado como um pronome enfético para
falar de um personagem ja mencionado anteriormente na narrativa®*>. Ambas as
colocacdes se adequam ao emprego do pronome na pericope. Contudo, ndo se pode
perder de vista que, a principal razdo para o evangelista utilizar o pronome, é
promover antiteses, por meio de pares opostos.

b) Ambos os grupos se dirigem ao rei com o titulo de xbpie/senhor. A palavra
Kvprog/senhor é muito frequente no evangelho de Mateus, aparecendo mais de 50
vezes nas suas diversas declinacdes. Ela pode vir na oragdo como um substantivo
ou como um adjetivo, cujo significado & forte ou autoritario. O substantivo
KOprog/senhor pode ser empregado com propdsito religioso, “como designagdo e

titulo pessoal para Deus e/ou para Jesus Cristo; ou como tradugdo do hebraico

243 SCHRENK, G. dikatoctvn, p. 189..
2 FRIBERG, T.; FRIBERG, B. avrtot, s.p.
245 DANKER, avtoi, s.p.
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Adonai, que substituiu, na leitura publica das Escrituras, o tetragrama YHWH?246,
Pode ainda ser utilizado com o propdsito ndo religioso para referir-se a alguém que
tem posses ou que ¢ “guardido legal de uma esposa ou menina”?*’. Na pericope esta
sendo empregado com o sentido religioso, evocando um titulo muito comum no
evangelho.

c) Os justos e os malditos tém a mesma duvida. Ao ouvirem do rei/FdH a
razdo de herdarem ou nédo o reino, o0s dois grupos demonstram surpresa, pois nao
sabem em que momento se depararam com o rei/FdH necessitado. O que demonstra
outro aspecto do discipulado segundo a 6tica do evangelista. Para ele, exercer uma
justica melhor passa pelo cuidado e assisténcia realizados para 0s mais desprovidos.
E isso ndo é feito com o intuito de barganhar com Deus; mas como uma pratica
comum aqueles que entenderam o que € o reino dos céus.

d) No v.39c usa o verbo HiABouev/fomos, enquanto o v.44d faz uso de
dmkoviicouév/servimos, que possui uma forca muito maior do que §A0opev/fomos.

No verbo dtakovéw/servir perpassa a ideia de “prestar assisténcia, ajudar”?*®ou

“cuidar”?*®, Porém, ele pode ter o significado de “servir comida e bebida”?*° ou
“servir como didcono”?L, O contexto da pericope permite deduzir que se refere a
cuidar dos mais necessitados, independente de quem seja. Logo, o verdadeiro
discipulo, € aquele que toma para si a responsabilidade de cuidar daqueles que séo
desprovidos de tudo. Algumas das necessidades enunciadas pelo rei dizem respeito
ao indispensavel para a sobrevivéncia do ser humano: se alimentar (comer e beber);
estar devidamente vestido, com aquilo que é preciso para manté-lo aquecido e
seguro; e ser cuidado em momentos de doenca.

As obras de misericérdia que tratam da hospitalidade e de ser visitado na
prisdo podem estar relacionadas: aos trabalhos missionarios dos cristdos, que
precisavam ser hospedados durante as viagens ou visitas a outras cidades; e, as
perseguicOes sofridas pelos cristdos. Pois estando aprisionados, necessitavam de
ajuda constante. Ressalta-se que a hospitalidade era uma regra comum dentro da

religido judaica (Gn 18,1-8; 19,1.8; Jz 19,16-24; J6 31,32).

26 FRIBERG, B.; FRIBERG, T. kbpiog, s.p.
24T FOERSTER, W. xbp1og, p. 539.

28 LOUW, J.; NIDA, E. diaxovéw, p. 410.
249 LOUW, J.; NIDA, E. diaxovéw, p. 412.
20 LOUW, J.; NIDA, E. diaxovéwm, p. 464.
1L LOUW, J.; NIDA, E. diaxovéwm, p. 482.
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E) o v.44 é mais restrito, aglutinando em um Unico versiculo o que foi dito
nos vv.37-39. Por isso, a oragdo mote 6€ oe gidopev/e quando te vimos, que se repete
trés vezes nos vv.37-39, esta presente apenas uma vez no v.44c. Possivelmente por
causa desta aglutinacéo, o autor tenha usado o adjetivo ac6svij/doente, ao invés do
participio presente doBevobvro/estar doente, como fez no v.39a.

Os vv.40.45 registram a resposta do rei a indagacao dos justos e dos impios,
respectivamente. Os v.40a e v.45a fazem uso do mesmo verbo, porém em tempos
diferentes: o primeiro é um participio aoristo passivo (arokpiBeic/respondendo), e
0 segundo é um futuro passivo (drokpiOroetar/responderd). O sujeito da oragdo do
v. 40a € o rei, mas esta informagdo é omitida no v.45a. Os v.40b e v.44b usam o
verbo Aéyw, para introduzir o discurso direto, porém em tempos verbais diferentes:
¢pet/dira (futuro do indicativo) e Aéywv/dizendo (participio presente).

A sentenca aunv Aéym vuiv/em verdade vos digo se repete nos v.40c e v.45c.
A diferenca esta na presenca do genitivo t@v ddeldv pov/dos meus irmaos, que
ndo aparece no v.45d; e, a existéncia dos advérbios ovk/ndo (v.45d) e
ovdé/tampouco (v.45e). A expressdo aurnv aunv é semitica e significa: em verdade,
em verdade. Em geral, ela ocorre duplicada na oragdo, mas ndo na pericope em
estudo. O seu principal uso, quando nos l&bios de Jesus, é confirmar enfaticamente
aquilo que ele diz?®? pelo seu reconhecimento?3.

O rei/FdH se auto identifica com o ser mais insignificante. Por causa desta
identificacdo com o0s que sofrem, ao agir com benevoléncia para com os irmédos
mais desprovidos, eles fazem o0 mesmo por ele, ainda que ndo o saibam. O contrario
também é verdadeiro. E sdo essas atitudes que demonstram a forma de viver daguele
que é discipulo. Somente aquele que € discipulo pode ter parte na heranca, por causa
da filiacdo com Deus. Ressaltando que, ser discipulo, independe de conhecer o
rei/FdH, ou pertencer a determinada raca ou etnia. O verdadeiro discipulo é aquele
que age segundo os padrdes esperados pelo rei/FdH.

A pericope ¢ finalizada no v.46 com um paralelismo antitético®* que define
o destino final dos benditos, que é a vida eterna; e dos malditos, para o castigo

eterno.

252 L OUW, J.; NIDA, E. éunv, p. 599.

28 SCHLIER, H. aurjv, p. 60.

25 paralelismo antitético ocorre quando existem dois membros opostos (MEYNET, R. La retorica
Biblica, p. 435).



67

Mt 25,46
®xai  dmelevooviar  ovTOL gl  wo6hoow  aidviov
oe amelevcoviar o1 dikoot gl Conv aicdviov

Tabela 6 — Conclusao da pericope (proposta pela autora).

No v.46 tem-se duas oracOes coordenadas iniciadas com as particulas xai/e,
dé/mas que possui sentido adversativo. Os pares kai/d¢, ovtol/oi dikatol € kdractv/
CoMv marcam a antitese e sdo usados para enfatizar que existem dois caminhos e
cada um deles leva a um fim diferente. Importante ressaltar que, em vez de usar eig
10 mp TO aidviov/para 0 fogo eterno, o evangelista faz uso de eig koéAacy
aimviov/para o castigo eterno.

O substantivo k6Aacig tem o sentido de “punicdo e castigo; ou punir com a
implicacio de intenso sofrimento resultante”®®. Ao contrario do substantivo
ndp/fogo, koAacig/castigo ndo é um termo comum no evangelho de Mateus. Tal
substantivo so é visto, no NT, em Mt 25,46 e 1Jo 4,18 e no livro de Macabeus (2Mc
4,38; 4Mc 8,9) a palavra € empregada para referir-se ao castigo imputado por
Deus?®. O substantivo aparece nos livros de: Sabedoria (Sbh 16,24; 19,4), Jeremias
(Jr 18,20) e Ezequiel (Ez 14,4.7; 18,30; 43,11, 44,12).

Com base nesse conjunto de antiteses, pode-se inferir que a intencdo do autor
¢ exortar 0s seus ouvintes, ainda que implicitamente, a manterem as atitudes que a
comunidade espera de seus discipulos, a fim de ndo incorrerem no terrivel castigo

eterno, mas poderem desfrutar da vida eterna e serem herdeiros do reino dos céus.

3.5
Critica do Género Literério

O texto biblico possui inimeros géneros literarios, como genealogias,
pardbolas, paréneses, entre outros. A classificacdo correta de um texto é muito
importante para a compreensao dele. Tratando-se da Escritura, torna-se ainda mais
imprescindivel esta assertividade, pois ela foi escrita em tempo e cultura diferentes
do que existe no mundo ocidental hodierno. A critica do género literario se ocupa
em determinar o género literario de um texto e o seu Sitz im Leben, compreendido

como a “determinagdo da situagdo sociocultural ou somente literaria”?®” na qual

25 LOUW, I.; NIDA, E. ko acic, p. 436.
2% SCHNEIDER, J. k6Laotc, p. 499.
27 SIMIAN-YOFRE, H. Metodologia do Antigo Testamento, p. 108.
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surgiu o texto. O Sitz im Leben da pericope em estudo foi amplamente discutida no
capitulo 1.

A cena que se desenrola em Mt 25,31-46 foi alvo de muitas divergéncias entre
0s comentaristas. O texto foi entendido como: parabola®® cenarios de
julgamento®®, quadro profético do juizo final®°, discurso de revelagdo
apocaliptica®®?, didlogo de julgamento com dimensdes apocalipticas®®? e
pronunciamento de sentenca baseado nas obras de misericordia®®®. Conforme
observado, ha uma ampla possibilidade de classificacbes apresentadas pelos
comentaristas ao longo do tempo. Uma possibilidade para tantas discordancias é
que o texto apresenta mais de um género literario, dificultando uma definigcdo
precisa.

Nesse caso € necessario “refletir sobre o género do texto que o caracteriza em
sua totalidade e que atua como fator de integracdo dos outros géneros que lhe séo
subordinados™?®*. A identificacdo correta do género literario é importante porque
“permite mais acertadamente compreender o sentido e a dimensdo, a funcao ¢ a
finalidade de um texto em seus detalhes e em sua totalidade™?%°. Com o intuito de
alcancar uma conclusdo mais adequada, faz-se necessario a anélise dos principais
géneros que foram considerados ao longo do tempo.

O primeiro ponto a destacar € que a pericope esta inserida dentro de um

contexto maior, que é o discurso®%®

escatologico; Mt 25,31-46 € o climax desse
discurso e dos demais discursos presentes no evangelho de Mateus. Em segundo
lugar, ela apresenta muitos elementos que sdo comuns a escatologia apocalipticaZ®’,

mas o texto ndo pode ser considerado uma revelacdo apocaliptica, pois faltam

2% GOURGES, M. As parabolas de Jesus em Marcos e Mateus; MOUNCE, R.H. Matthew;
DONAHUE, J.R. The "parable" of the sheep and the goats.

2% BERGER, K. As formas literarias do Novo Testamento; FRANCE, R.T. The Gospel of the
Matthew; CARTER, W. O evangelho de Mateus; BLOMBERG, C. Matthew; SCHWEIZER, E. Il
vangelo secondo Matteo; HENRY, M. Comentario Biblico do Novo Testamento; LUZ, U. Matthew
21-28.

260 ALDAY, S.C. El Evangelio segtin San Mateo; BARBAGLIO, G.; FABRIS, R. Os Evangelhos I;
STAGG, F. Mateus.

%1 HAGNER, D.A. Matthew 14-28.

262 GNILKA, J. Il Vangelo di Matteo.

283 HILL, D. The Gospel of Matthew.

%4 LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 124.

265 |LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 124.

266 Entende-se por discurso a exposicdo de um tema central, que se desenvolve paulatinamente,
incluindo normalmente, temas secundéarios (LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 197).

267 Tais como: dualismo, aflicGes escatoldgicas, o aparecimento de uma figura salvadora, o
julgamento, o destino dos impios, o destino dos justos, a expectativa de fim iminente” (SIM, D.
Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 34-35, tradugéo nossa).
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elementos que caracterizam tal género literario®®. O que se tem é uma narrativa de
como serd a parusia e ndo ha informagdes das acdes que sao feitas pelos anjos que
aparecem com o FdH, embora pressuponha-se a partir de Mt 24,31 que coube a eles
fazer a separacao entre 0s justos e 0s impios.

Hé& ainda um simile na introducéo ao comparar o Filho do Homem com um
pastor, que pode esconder uma parabola: “o0 reino dos céus é como um pastor que
ajunta o seu rebanho; ao anoitecer separa as ovelhas das cabras, colocando as
ovelhas a sua direita, as cabras a sua esquerda”?®®. A parabola, que vem do grego
napafols, significa ilustragdo, comparacdo?’, e o seu correspondente em hebraico
€ 0 “¥n, que pode ser usado de forma bastante ampla, como: “provérbio, refrdo,
copla, pardbola, cang¢do, estribilho, satira, epigrama, fabula”?’®. Trata-se de
“pequenos relatos nos quais aquilo que é ficticio € empregado para representar o
real”?’2,

Jesus fez uso desse género literario imensamente, tomando atividades do
cotidiano das pessoas, para explicar as verdades acerca do Reino de Deus. No
evangelho de Mateus tem-se o discurso parabélico (Mt 13), no qual se concentram
a maior parte das pardbolas acerca do reino de Deus. Todavia, no discurso
escatolégico, existem parabolas que tratam da parusia, ou mais especificamente, do
comportamento que se espera dos discipulos que aguardam a volta de Jesus. A
tematica do discipulado esta presente nas parabolas dos talentos, das dez virgens e
no texto de Mt 25,31-46. Pode-se inferir que esta semelhanca tenha sido uma razéo
para que a pericope fosse vista como uma parabola.

Outra aproximacdo do género literario seria considera-la como uma historia
exemplar, pois pressupde atitudes a serem “imitadas ou reproduzidas pelos
ouvintes, tal qual estd sendo proposto e descrito”?’®. O evangelista finaliza os
discursos demonstrando, por meio de elementos da escatologia apocaliptica, que
agir segundo uma justica melhor, € o caminho para herdar o reino de Deus. Ele

espera com isso, despertar um determinado tipo de comportamento nos membros

268 Tais como a revelacdo em si (geralmente em forma de visdo) dada a um ser humano; e um
mediador (um ser sobrenatural, como anjos) que explica a revelacao.

269 PIKAZA, X. Hermanos de Jesus y servidores de los mas pequefios (Mt 25, 31-46), p. 19 (traducéo
nossa).

20 pPERSCHBACHER, W. J. (ed). mopafolr, p. 305.

211 SCHOKEL, A. 2y, p. 408.

212 pPERSCHBACHER, W. J. (ed). mapafoAn, p. 305 (traducéo nossa).

23 AUTH, R. Introdugéo ao estudo das formas literarias do Segundo Testamento, p. 40.
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de sua comunidade, baseado no mandamento do amor; que “é¢ o centro da
compreensdo mateana da lei”?’*. Contudo, ha outros elementos na passagem que
tornam dificil classifica-la como tal®™.

Existe uma alegoria que faz do FdH, antes comparado a um pastor, ser visto
como um rei nos didlogos subsequentes. Tem-se ainda uma cena de julgamento,
onde as sentencas sdo formuladas de acordo com a resposta dos grupos aqueles que
necessitavam de auxilio. Contudo, as sentencas pretendiam incutir nos ouvintes um
modo de proceder que era esperado dos discipulos de Jesus. Neste caso, esta cena

99276

de julgamento poderia ser compreendida como uma “norma juridica ou uma

parénese?’’. Embora sejam aparentadas, as normas sio “formuladas de modo mais

genérico (em terceira pessoa do singular ou plural)”?’

, € as paréneses “falam
diretamente ao destinatario em segunda pessoa (do singular ou plural)”’?’®, tal como
ocorre nos v.34c e v.41b.

A maior parte da pericope, contudo, é composta por dois didlogos (presentes
entre a introducdo e a conclusdo da pericope), que podem vir inseridos dentro dos
discursos. A presenca deles em Mt 25,31-46 demonstra a identificacdo do rei com
0S menores irmaos; assim como a surpresa dos seus interlocutores ao ouvirem que
as suas sentencas estdo de acordo com o que fizeram ou deixaram de fazer ao
préprio rei, na figura dos menores irmaos. Em suma, a presenca do dialogo é
fundamental para a compreensdo do texto. No entanto, ele ndo pode ser
compreendido como um fator de integracdo dos demais géneros literarios presentes
no texto.

A breve analise sobre alguns dos principais géneros creditados a pericope
demonstra o quanto é dificil a sua classificacdo, por ser um texto bastante

composito. Este estudo ird considera-la dentro do género maior, que é o discurso.

274 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 577.

275 Para Snodgrass, trata-se “no maximo de um adagio em formato de pardbola” (SNODGRASS,
Compreendendo todas as Pardbolas de Jesus, p. 759). Hultgren afirma que: “o trecho ndo é
propriamente uma parabola; trata-se, na verdade, de um discurso apocaliptico em que ocorre um
elemento tipico das parabolas (2.5,32.b-33): a semelhan¢a do pastor que separa as ovelhas dos
cabritos. No entanto, frequentemente é chamado (embora erroneamente) de "a parabola das ovelhas
e dos cabritos" ou "a pardbola do julgamento final", e sua exegese é comumente incluida nos estudos
sobre as parabolas de Jesus (HULTGREN, A.J. Le Parabole di Gesu, p. 300).

276 PIKAZA, X. Hermanos de Jesus y servidores de los mas pequefios (Mt 25, 31-46), p. 19 (traducéo
nossa).

277 S0 exortag@es morais, muitas vezes breves, que indica normas, mas sem explica-las. Pretende
apontar o modelo a ser seguido no comportamento (LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 200).

28 LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 200.

29 LIMA, M.L.C. Exegese Biblica, p. 200.
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Trata-se, portanto, de um discurso apocaliptico. “As imagens sdo as mesmas que
costumavam ser usadas para descrever o julgamento universal no judaismo

primitivo”2e°,

3.6
Comentério Exegético

A pericope de Mt 25,31-46 foi alvo de intensos debates ao longo do tempo.
Especialmente no que diz respeito ao seu género literario, a quem se refere as
expressoes: wavta to £0vn/todos 0s povos e v adeAp®dV pov TV EAayictwv/dos
meus irmaos pequenissimos; e aos aspectos soterioldgicos subjacentes ao texto.

Todas as nacOes referem-se “a todas as pessoas de maneira universal, todas
as pessoas, exceto os cristios ou, todas as pessoas, exceto os judeus?”?! E quem
sd0 0s irmaos pequenissimos: “pobres e necessitados, judeus, missionarios cristaos,
todos os cristdos? Os cristdos serdo incluidos no juizo ou ficardo de fora dele?”?8?
Se o critério para as sentencas se baseia nos atos de misericordia, o texto esta
ensinando que a salvacdo vem por meio das obras?

Diante de tantas controvérsias, dois principios foram estipulados para nortear
este comentario: (a) “os textos do evangelho de Mateus surgem como instrumentos
de organizagdo da vida comunitaria®?®; (b) a interpretacdo da pericope deve ser
concordante com o evangelho de Mateus e sua teologia; assim como, com 0S
discursos apresentados pelo autor, porque eles constituem o arcabougo sobre o qual

todo o livro se estrutura.
e Introducdo: vv.31-33

A primeira cena descrita pelo texto é a vinda do Filho do Homem, que
acontece de forma espetacular, pois ele vem em gléria, e junto dele estdo os seus
anjos. A expressdo Filho do Homem (FdH) utilizada no Novo Testamento é um
aramaismo de avOpwmog/ser humano/homem; em hebraico aparece no livro do
profeta Ezequiel, na forma ox-j2/filho do homem, quando Deus se dirige a ele.
Ocorre em contextos poéticos, mas sempre com o significado de homem. Em

aramaico, utiliza-se wix 22 que pode assumir o significado de alguém (sentido

20 KEMMER, A. Le Parabole di Gest, p. 68.

281 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 759.

282 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 759.

283 SUDARIO, J. Ndo me acordem do meu sono: apontamentos sobre Mateus 24—25, p. 658.
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individual) ou homem (sentido geral). A forma aramaica esta presente em Dn
7,13%84 Portanto, a expressdo FdH na maior parte dos casos é traduzida como
homem ou ser humano, podendo ser usada como uma perifrase de eu; mas em
contextos apocalipticos ganha sentidos messianicos?®. A época de Jesus ainda néo
era considerada como um titulo.

A procedéncia da imagem do FdH é retirada dos textos judaicos, em especial,
do livro de Daniel e demais livros apocalipticos (1 e 2 Enoque, 4 Esdras, 3 Baruc).
O titulo foi utilizado pelo proprio Jesus para referir-se a si mesmo?®, e no NT esta
sempre “relacionada aos ditos de Jesus (exceto At 7,56)%7. Apesar de Jesus nio
fornecer nenhuma explicacao sobre 0os motivos de recorrer a esta expressao, deve-
se considerar que no contexto do livro de Daniel, o Filho do Homem é
compreendido como um “agente escatologico da salvacdo em relacdo a atuacdo
presente”?®8, No evangelho de Mateus, “o FdH, equiparado a Jesus, prega na terra,
sofre vicariamente, é exaltado como Senhor da igreja e vird novamente como
juiz”?®, A imagem do Filho do Homem pode vir associada a ideia de julgamento,
juizo e retribuicdo, sendo visto, nestes casos, como juiz escatologico que
estabelecera para sempre o seu reinado.

Outros dois titulos que aparecem no texto sdo: mowunv/pastor (v.32c) e
Baoctievg/rei (v.34a). Um termo que antecede a imagem do rei é o substantivo
Opovov/do trono, que no v.31c vem acompanhado do substantivo 66&ng/de gloria,
ambos no genitivo. O uso do substantivo d6&a/gléria no texto biblico deriva do
substantivo hebraico 7123, cujo significado é gldria ou honra. Mas quando aplicado
a YHWH, 7123 representa “a sua automanifestacdo, ou ainda, algo que o torne
impressioanante”?%,

Por seguir o hebraico, o substantivo d6&a/gloria alterou a sua definicdo
original, passando a ser usado para referir-se a YHWH, ou mais precisamente a
“manifestagdo luminosa da sua pessoa, sua gloriosa revelagio de si mesmo”?°t, No

“periodo intertestamentario, os autores passaram a aplica-la as realidades do céu,

284 COLPE, C. 6 viog tod avOpdmov, p. 612

285 MANZANARES, C.V. Filho do Homem, p. 129.

286 \/er: Mt 8,20, 13.41,16.27-28, 19.28; Mc 8,38, 10,45, 14,62; Lc 11,30, 12,8, 21,36, entre outros.
%7 STURZ, R.S. O Filho do Homem, p. 2358.

288 KESSLER, H. Cristologia, p. 250.

289 COLPE, C. 6 vidg tod avOpdmrov, p. 612.

290 \VON RAD, G. 86&a., p. 196.

291 AALEN, S. Gloéria, p. 900.
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como: o trono de YHWH e os seus anjos”2%2, tal qual é visto na pericope. O NT
segue o significado do hebraico e da LXX. Contudo, em seus textos, atribui-se a
d6&a/gldria, que era aplicada a Deus, também a Jesus: “a sua vida terrestre (Lc 2,9;
9,32), a sua existéncia exaltada (Lc 24,26; Jo 13,31), a sua volta (Mt 24,30), e a sua
pré-existéncia (Jo 1,14; 17,5)"%%,

J& 0 substantivo 6pdvog/trono é utilizado para descrever o local onde o
monarca se assenta; sendo um “simbolo visivel do poder real”?**. E um signo de
julgamento, pois 0s reis se sentavam em tronos para julgar as causas do povo. E
ainda é usado para representar a majestade divina, como bem atesta o AT, que
apresenta varias indicagdes ao trono de YHWH (1Cr 28,5; 29,23; Is 6,5; Ez 1,26).
Ele ¢ “descrito em detalhes em En Et 14,18 ¢ em En Esl 2-20; contudo, um messias
assentado no trono é mencionado apenas em En Et 55,4; 62,2-3.57?%, Novamente
a perspectiva do trono do messias esté relacionado ao trono de Davi e a promessa
de um descendente que reinaria para sempre com justica. No texto de Dn 7,9 ha
mencdo a trono, em uma cena de julgamento, onde se sentou o Ancido de Dias.

Nas suas diversas formas, o substantivo 6povog/trono, é encontrado no NT
cerca de 62 vezes, sendo mais frequente a forma no genitivo 6povov/do trono (32
vezes). No entanto, o genitivo éni 6pdvov 66Eng avtod/sobre o seu trono de gléria
SO € visto em duas passagens do NT (Mt 19,28 e 25,31), e em ambas ha mencéo ao
trono de gldria no qual se sentard o Filho do Homem para exercer julgamento. A
diferenca entre os textos é que em Mt 19,28 os discipulos se sentam em tronos para
julgar Israel; enquanto em Mt 25,31 a alusdo aos discipulos, como coadjuvantes no
processo de julgamento, ndo existe.

Um texto, fora do NT, que cita o Filho do Homem sentado em seu trono para
julgar é En Et 45,3. Importante ressaltar que no NT h& uma associacéo do trono de
Deus ao trono de Cristo?®; especialmente em textos que veem Jesus como o juiz
escatologico do final dos tempos (Lc 1,32; Ap 3,21). “A expressdo trono de (sua)
gldria é bastante comum a literatura judaica e sempre é usada como metafora para

o poder divino de governar e julgar”?®’

292 AALEN, S. Gléria, p. 900.

293 AALEN, S. Gléria, p. 900.

2% BLENDINGER, C. Trono, p. 1702.

2% BLENDINGER, C. Trono, p. 1703.

29 SCHMITZ, O. Bpévoc, p. 375.

297 REIMER, I. R. Economia de Dios y diaconia, p. 121.
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Um elemento bastante comum & literatura apocaliptica é a presenca de seres
celestiais, como 0s anjos. Nestes textos eles tém a fungdo de garantir “a
compreensdo e a decifracdo da mensagem divina”?%, interpretando aquilo que é
revelado ao vidente (Dn 8,17; Zc 1,9.11). A nocao de seres celestiais que trabalham
em favor ou contra Deus (anjos e demdnios) se desenvolveu no judaismo no periodo
do segundo templo (Dn 7,10); e no primeiro seculo da era crista ja era uma crenca
consolidada. O substantivo &yyeioc/anjo significa originalmente ‘mensageiro’, ou
aquele que faz um andncio. Eles ndo sao seres autbnomos, mas trabalham como
“mensageiros divinos ou representantes celestiais (Hb 12.,2; At 6,15; G14,14)"%%,

No AT utiliza-se, 7%%» que pode ser aplicado tanto a mensageiros humanos
quanto a divinos. Em geral, os profetas sdo designados como mensageiros de Deus,
pois eram encarregados de transmitir aos seus ouvintes as palavras de YHWH. Por
outro lado, 0s mensageiros sobrenaturais eram incumbidos de tarefas especificas,
tais como proteger (Gn 24,40; Ex 23,20; Sl 91,11) e executar juizo (2Sm 24,17; Sl
78,49)3%. Portanto, eles sio “instrumentos da alianca e personificagdo da ajuda
divina”®!, O NT apresenta inimeras passagens nas quais os anjos sio citados
(“cerca de 175 vezes”3%?).

Em Mateus, dyyeloc/anjo e suas formas declinadas aparecem cerca de 15
vezes; porém, o livro que mais menciona anjos é o Apocalipse. Nos evangelhos, 0s
anjos aparecem relacionados a vida e ao ministério de Jesus (Mt 1,20; 2,13; 19,28;
28,2), pois sdo “testemunhas que a presenga de Deus acontece na pessoa de Jesus
Cristo realidade corporea, escatoldgica e irrevogavel”3®, Eles estardo com o FdH
na ocasidao da sua vinda (Lc 12,8-9; 2 Ts 1,7). Além disso, aparecem sempre em
eventos do final dos tempos no livro de Apocalipse®®*.

“A nocdo de anjos que servem a Deus e fazem mediagdo entre os reinos
celestial e terreno™® é parte integrante do dualismo cosmico presente na
escatologia apocaliptica. Na pericope em estudo, ndo é mencionada a funcéo

desempenhada por estes anjos; porém, em Mt 24,31 h4 a afirmacéo de que cabera

2% MARTINS, A. M. A. Sereis como anjos: angelologia e escatologia, p. 102

29 KITTEL, G. Angelos, p. 15.

300 FUNDERBURK, G. B. 791, p. 763.

301 \VON RAD G. dyyehoc, p. 14.

302 BIETENHARD, H. Anjo, p. 148.

303 SEEMANN, M. Angeles y demonios, p. 745.

304 KITTEL, G. éyyghog, p. 15.

305 51M, D.C. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 75 (tradugéo nossa).
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a eles reunir os escolhidos de uma extremidade a outra do céu. O evangelho de
Mateus é o Gnico que categoriza os anjos como pertencentes ao FdH, por meio do
pronome avtoc/seu, no texto de Mt 24,31: kai dmootedel TOLG Ayyéhovg awtov/e
enviara os seus anjos (e em Mt 13,41 e 16,27). Porém, Mt 25,31 faz uso do adjetivo
nac/todos, ao invés de avtog/seu. O evangelista sempre menciona a vinda do FdH
na companhia de anjos (Mt 13,41; 16,27; 24,31; 25,31). E a presenca destes seres
celestiais, assim como do trono de gldria, é indicativo da autoridade do FdH.
Demonstra ainda que “Mateus alinhou a sua angelologia com a sua cristologia, pois
os anjos do céu pertencem e servem a Jesus, o FdH%,

No v.32a € dito que todas as nacBes serdo reunidas diante do FdH. A
convocacdo das nagdes, com posterior julgamento, sdo elementos comuns da
escatologia apocaliptica (Is 2,1-5; Ez 34,12-23; Dn 7,14). A grande ddvida na
passagem de Mt 25,32 é: a que grupo o substantivo, ta £6vn/todas as nacdes, faz
referéncia? Entre os comentaristas do evangelho de Mateus, duas abordagens se
sobressaem: a) a universalista: que “interpreta essa passagem como uma descricao
do juizo final de todas as pessoas, incluindo judeus, cristdos e ndo-cristaos3’,
Neste caso, ‘pequenissimos’ SA0 vistos como todas as pessoas em necessidade; b) a
particularista: que “interpreta a passagem como uma referéncia ao juizo das nagdes
ndo-cristds, em fungdo da sua receptividade aos discipulos/missionarios”%,
compreendidos aqui como 0s ‘pequenissimos.

Os argumentos apresentados pelos defensores da abordagem universalista®®®,
em geral, dizem respeito a compreensdo de que fazer parte do Reino de Deus
implica agir em prol dos necessitados, independente de quem sejam, e sem esperar
algo em troca. Tal acdo pode ser vista tanto em judeus, quanto gentios. Contudo, é
especialmente esperada daqueles que sdo seguidores de Cristo, pois uma fé morta
né&o produz boas obras (Tg 2,14-26). Portanto, ambos estardo presentes para serem

recompensados ou ndo, a partir do que fizeram ou deixaram de fazer ao préximo.

306 1M, D.C. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 76 (tradugdo nossa).

307 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 769.

308 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 769.

309 SAINT-GRASSO, Il Vangelo di Mateo; GALLAZZI, S. O evangelho de Mateus; RIENECKER,
F. Evangelho de Mateus; GNILKA, J. Il Vangelo di Mateo; BARBAGLIO, G.; FABRIS, R. Os
evangelhos; HILL, D. The Gospel of Matthew; STAGG, F. Comentario Biblico Broadman;
SCHMID, J. El Evangelio Segun San Mateo.
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Por outro lado, os que defendem a abordagem particularista®'® afirmam que,
em “outras passagens do evangelho de Mateus existem termos semelhantes para
tratar dos discipulos (Mt 10,42; 18,6.10.14; 12,50)%!t, demonstrando que Jesus se
identificou com eles em diversos momentos. Compreendem ainda que as obras de
misericordia, citadas no texto, tém relacdo com o acolhimento desejado aos
discipulos itinerantes. Assim como, 0 vocabulo @ulaxnh/prisdo é comumente
utilizado, no NT, para referir-se aos discipulos presos por causa do evangelho; ja
que eles poderiam morrer, dadas as condicdes da prisdo, se ndo fossem assistidos.
No entanto, tais situagdes ndo seriam exclusivas dos discipulos.

Na comunidade mateana hd uma ruptura com o judaismo formativo, grupo
com o qual, ela rivaliza. Assim, ainda que a “missao a Israel marque a histéria da
comunidade, no tempo presente, ela ja& ndo é determinante no pensamento do
evangelista”!2, Razdo pela qual a comunidade proclama uma nova identidade para
si, baseada nos ensinamentos de Jesus, o verdadeiro intérprete da Lei; cujo
fundamento maior estd no exercicio do amor ao proximo e de uma justica maior. O
fato da missao a Israel ter fracassado, abriu caminho, dentro da comunidade, para
uma missdo universal a todas as nacOes. Ressalta-se ainda que os discursos
anteriores do evangelho de Mateus trazem palavras sobre um juizo mundial (Mt
1,21-27; 13,37-43.47-50; 18,23-25)313; e, em “diversas passagens, o evangelista
vislumbra claramente a universalidade tanto da missdo, quanto do juizo (Mt 13,38;
16,27; 24,9; 28,19)14, Portanto, ¢ possivel inferir que o Gltimo discurso também
faca referéncia a um julgamento universal.

No contexto do discurso escatoldgico (Mt 24-25), o narrador coloca diante
dos seus ouvintes dois modos de viver. Isso é percebido no texto do servo prudente
(Mt 24,45-51), das dez virgens (Mt 25,1-13) e dos talentos (Mt 25,14-30)3%5. O que
0 evangelista pretende é confrontar os seus ouvintes para que eles decidam entre
um lado ou outro. Porém, essa escolha requer conduzir a vida de forma a agradar a

Deus, a fim de que possa ser recebido no Reino dos Céus. A pretensdo do narrador

310 HAGNER, D. R. Matthew; CARTER, W. O Evangelho de Mateus; TURNER, D. L.; BOCK, D.
L. The Gospel of Matthew. The Gospel of Mark; FRANCE, R. T. Gospel of the Matthew; HENRY,
M. Comentério Biblico do Novo Testamento.

311 FRANCE, R.T. The Gospel of the Matthew, s.p. (tradug&o nossa).

312 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 589.

313 LUZ, U. Matthew 21 — 28, p. 275 (tradugio nossa).

314 DONAHUE, J. R. The “parable” of the sheep and the goats: a challenge to christian ethics, p. 15
(traducg&o nossa).

315 LUZ, U. Matthew 21 — 28, p. 275 (tradugdo nossa).
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na pericope de Mt 25,31-46 é fazer com que 0s seus ouvintes se identifiguem com
0s que estdo a direita do Filho do Homem e tenham as mesmas atitudes que estes
tiveram. Lembrando que escolher outro caminho € uma possibilidade, mas que trara
consequéncias catastroficas. Logo, “o fazer a vontade de Deus como obediéncia
diante do ensinamento de Jesus é o critério no juizo, de modo que, também a
escatologia esta a servigo da ética”31°,

Nos vv.32b—33ab tem-se um simile, onde o FdH é comparado a um pastor,
que separa ovelhas e cabras. O substantivo mowurv/pastor ndo é comum ao
evangelho de Mateus, aparecendo apenas nesta passagem. Literalmente significa
aquele que cuida do rebanho de cabras e ovelhas. No sentido metaférico significa
“aquele que tem a responsabilidade de liderar e cuidar de uma congregacao
cristd3. E possivel ver tal imagem retratada em inimeros textos biblicos (Sl 28,9,
68,8-9, Ez 34,11-12, 1s 40,10-11, Mq 4,6-7, 7,14) dentre os quais se destaca 0 Salmo
23 (22), onde se tem a mais bela representacdo do cuidado e protegédo oferecidos
pelo pastor. YHWH ¢ este pastor “que conduziu seu rebanho para fora do Egito,
que o guia no presente e um dia o reunira novamente”3!8,

O NT, por outro lado, ndo traz essa denominacdo para YHWH; contudo, na
pardbola da ovelha perdida (Lc 15,4 Mt 18,12), ele se assemelha ao homem que se
alegra com a volta daquele que estava perdido®!®. Os lideres de Israel também foram
comparados a pastores. Davi, por exemplo, era tido como um pastor fiel, como
verdadeiro representante de YHWH (S| 78,70-72; Ez 34,23). Enquanto outros,
receberam inimeras denuncias e sentencas de juizo (Jr 3,15;23,4); e por causa de
sua infidelidade, o “préprio YHWH assumird o oficio e apontard pastores
melhores™3?°,

O pastoreio era uma pratica comum, em especial de gado miudo, que era
composto de cabras e ovelhas. Embora fossem pastoreadas juntas, as ovelhas e
cabras eram separadas pelo pastor durante a noite. “As cabras precisavam ficar

aquecidas durante a noite; enquanto as ovelhas preferiam ao ar livre”®?. A analogia

feita pelo evangelista pode estar remetendo a este contexto. Apds a separacdo

316 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 596.

S LOUW, J.; NIDA, E. mowyjv, p. 483.

318 JEREMIAS, J. moytv, p. 265.

S19JEREMIAS, J. mownv, p. 265.

$20JEREMIAS, J. mownv, p. 265.

321 KEENER, C. S. Comentario Histérico-Cultural da Biblia, p. 125.
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(v.32), o pastor/FdH colocard a sua direita as ovelhas (v.33a) e a sua esquerda as
cabras (v.33b). A figura do pastor ¢ tomada de Ezequiel 34, que “depende
diretamente de Jeremias 23%%2,

Ezequiel 34, traz uma critica aos lideres de Israel (chamados de pastores)
acusando-os de negligenciarem o cuidado com 0 povo, aqui considerados como
ovelhas. Eles sdo acusados de ndo exercerem as suas responsabilidades com as
ovelhas, mas antes usarem as suas posi¢Ges em beneficio préprio. Por isso, YHWH
diz que ele préprio cuidara das suas ovelhas, saird em busca das que estao perdidas
e reunira todas que foram dispersas, assumindo para si a funcdo de pastor. Ele
mesmo as protegerd e colocara sobre elas um pastor, tal como Davi. YHWH
também trard juizo entre os membros do seu rebanho (Ez 34,17). O texto é
finalizado com a promessa de salvacdo e do estabelecimento de uma nova alianca
(Ez 34,25-31). As imagens presentes em Ezequiel 34 sdo reproduzidas no
evangelho de Mateus em forma de simile, que estdo presentes na “narrativa da
infancia (Mt 2,6), que contém uma série de citacbes do Antigo Testamento; estende-
se através do ministério e ensino de Jesus (Mt 9,36; 10,6.16; 15,24.32; 18,12-14;
25,32), e atinge seu climax na narrativa da paixao (26,31-32)3%,

Inicialmente é afirmado que Jesus iré pastorear o povo de Israel, ressaltando
Israel como as ovelhas de Deus. Ele é tido como descendente de Davi (Ez 34,23.30-
31). Em Mt 9,36, Jesus se compadece das multiddes, pois as v& como ovelhas sem
pastor, realidade retratada em Ez 34,4-5, quando Deus pune os lideres de Israel por
ndo cuidarem das suas ovelhas. Em Mt 10,6 os discipulos sdo enviados as ovelhas
perdidas da casa de Israel, assim como o proprio YHWH vai em busca das suas
ovelhas dispersas (Ez 34,16). Ele também critica os lideres do povo por nédo
exercerem o papel de irem atras daquela que se perdeu®?.

Ao mesmo tempo em que comissiona os discipulos, Jesus afirma que eles
serdo como ovelhas em meio aos lobos (Mt 10,16); indicando que ao
compartilharem de seu ministério também estardo sujeitos as mesmas perseguigdes
e sofrimentos, mas que ele os guardara. Assim como YHWH guardara as suas

ovelhas dos falsos lideres, que s&o comparados a animais selvagens (Ez 34,25). No

32 SCHOCKEL, L. A. Profetas Il, s.p.

32 HEIL, J. P. Ezekiel 34 and the narrative strategy of the shepherd and sheep metaphor in Matthew,
p. 698 (traducéo nossa).

324 HEIL, J. P. Ezekiel 34 and the narrative strategy of the shepherd and sheep metaphor in Matthew,
p. 702 (traducéo nossa).
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texto de Mt 18,12-13, Jesus reforca a necessidade de ir em busca das ovelhas
perdidas, pois o desejo é que nenhuma delas se perca (Ez 34,11-13.16). E, assim
como ocorre juizo entre ovelhas e cabras (Mt 25,32), YHWH também julga os
diferentes membros do seu rebanho (Ez 34,17)%%°. A premissa desse julgamento é
que n&do houve, por parte dos membros mais fortes do rebanho, cuidado com os

mais fracos. Por isso, YHWH vira em seu socorro e os salvara.

Isso amplia os usos anteriores da metéafora do pastor em Mateus. Agora as ovelhas
ndo estdo limitadas ao povo de Israel (2:6; 9:36; 10:6; 15:24), aos discipulos (10:16),
ou aos crentes (18:12-14), mas incluem o justo entre todos os povos. Os discipulos -
e, portanto, os leitores - sdo aconselhados ndo apenas a agir como o pastor que traz
de volta a Unica ovelha perdida entre "estes pequeninos” (t®v pikp®V TOVTOV,
18:6,10,14) que acreditam em Jesus, mas também a tornam-se as ovelhas que cuidam
das necessidades até mesmo de um dos "pequenissimos” (tobtwv TV glayicTwv,
25:40,45), que representam Jesus®?®.

Observa-se que existe uma “progressao retorica nas referéncias de Jesus como
pastor. A indicacdo dele como pastor esta implicita nos similes, sé tornando-se
explicito a partir da predicdo de que Deus o golpeara como o pastor (Mt 26,31)"%%",
Mesmo golpeado, Jesus afirma que ira adiante das ovelhas dispersas trazendo-as de
volta para a Galileia, uma possivel referéncia a Ez 34,12-13. Importante ressaltar
que em Ez 34,30 YHWH afirma que ele é aquele que caminha com as suas ovelhas,
0 que pode estar remetendo a teologia mateana do ‘Deus conosco’.

O FdH/pastor colocara as ovelhas a sua direita e as cabras a sua esquerda.
Esta divisdo ressalta a autoridade do FdH/pastor e ja pré-anuncia um julgamento,
pois as ovelhas serdo associadas aos justos, enquanto as cabras aos injustos. Na
tradicdo judaica os lados direito e esquerdo sdo associados ao que é favoravel e
honroso e ao que ndo ¢, respectivamente. Consideram que “as boas inclinagdes e
impulsos do ser humano estiio localizadas no seu lado direito”*?® (Ecl 10,2); e que
“0 homem justo dirige o seu coracdo a Tora que esta a direita de YHWH*?° (Dt
33,2). Portanto, € muito comum encontrar a antitese de direita e esquerda em

“contextos éticos e parenéticos, em cartas e manuais de instrugdo religiosa”33, Em

325 FRANCE, R.T. The Gospel of Matthew, s.p. (tradugdo nossa).

326 HEIL, J. P. Ezekiel 34 and the narrative strategy of the shepherd and sheep metaphor in Matthew,
p. 707 (traducdo nossa).

327 HEIL, J. P. Ezekiel 34 and the narrative strategy of the shepherd and sheep metaphor in Matthew,
p. 707 (traducdo nossa).

328 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 224 (traducéo nossa).
329 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 225 (traducéo nossa).
330 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 223-224 (traduc&o nossa).
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contextos forenses, tem-se a visdo de Micaias em 1 Rs 22,19, que pode ter inspirado
0 evangelista (Mt 25,31), pois:

No tribunal celestial de justica, os defensores sdo retratados a direita e os acusadores
a esquerda. O que provavelmente comegou como uma imagem militar de um rei com
seus exércitos foi reconstituido como uma imagem forense do tribunal supremo®,

Um texto cristdo que apresenta esta antitese ¢ Didaqué 12,1: ‘Acolham todo
aquele que vier em nome do Senhor. Depois examinem para conhecé-lo, pois vocés
tém juizo para distinguir a esquerda da direita’. Didaqué tem estreita conexao com
o0 evangelho de Mateus e, nesta conjuntura, direita e esquerda estdo sendo usadas
como metafora para maturidade em julgar as acGes dos missionarios itinerantes,
discernindo se eles sdo de confianca ou ndo, pois nem todos que falam em nome do
Senhor entrardo no Reino dos Céus (Mt 7,15-21). Este “julgamento ndo é
simplesmente uma qualidade pessoal ja possuida, mas uma acao e responsabilidade
que aponta para o Juizo Final”3%,

Ressalta-se ainda que o Messias foi comparado ao pastor que YHWH enviaria
(Zc 13,7, Sl Sal 17,40%%). Este carater messianico do termo se desenvolveu de
forma peculiar em Zacarias®**; e apos o exilio, surge a concep¢io “de um pastor
que sofre a morte segundo a vontade de Deus, e ao fazé-lo, introduz o tempo de
salvacdo (Jr 12,10; Is 53)”**°. A nogdo do Messias como pastor foi atribuida a Jesus
pelos evangelistas, como pode ser observado nos sindticos; e esta analogia foi
utilizada pelo evangelista em Mt 25,32. Portanto, pode-se afirmar que nos sinéticos:

Jesus é compreendido como esse pastor messianico prometido por YHWH. Eles
reivindicam para Jesus a promessa do pastor messianico vindouro, e isto de trés
maneiras: a) Jesus comega a cumprir a funcdo do pastor messianico ao reunir as
ovelhas perdidas da casa de lIsrael (Mt 9,36; 10,6; 15,24); b) Ele deve,
primeiramente, morrer em prol do seu rebanho, e ressuscitar (Mt 26,31-32); ¢) A era
da salvacgdo, no decurso da qual o rebanho, o povo de Deus, se reline sob o Bom
Pastor, chega ao seu climax no dia do julgamento (Mt 25,32)%%,

e Destino dos justos (vv.34-36) e dos impios (vv.41-43).

331 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 226 (traducdo nossa).
332 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 228 (traducdo nossa).
333 joyupodg &v Epyolc avtod Kol kpatandc &v oo eod mowaivey T Toipviov kupiov &v micTel Kai
dwcatoobvy kol ovk denoel dcbevijocol £v avtoic év Tf voui] avtd@v/Vigoroso em suas obras e
poderoso no temor de Deus pastoreando o rebanho do Senhor em fidelidade e justica e ndo lhes
abandonara enfermos na pastagem deles (Sl Sal. 17,40, traducéo nossa).

B4IEREMIAS, J. mownv, p. 265.

35JEREMIAS, J. mownv, p. 265.

3% BEYREUTHER, E. Pastor, p. 1590.
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No v.34a o FdH € associado ao rei e inicia-se o dialogo dele com 0s que estdo
a sua direita, e depois com 0s que estdo a sua esquerda. Apesar da figura do rei
aparecer apenas a partir do v.34a, a imagem do trono ja a pressup@e. O titulo de
Bactievc/rei, em hebraico, aparece na forma de 797 que significa rei, monarca,
soberano; mas pode ser empregado como adjetivo ou genitivo, na forma de real ou
régio®*’. Quase sempre a LXX traduz esta raiz hebraica para paciievg/rei; “a raiz
mlk designa principalmente trés classes de soberanos: humano, messianico (1Sm
2,10; Sl 2,6; 18,51; Is 32,1; Zc 9,9, entre outros) e divino (Nm 23,21; 1Sm 12,12;
S15,3; Is 6,5; Mq 2,13, entre outros)”>%,

Em relagéo aos soberanos humanos, deve-se considerar que a “autoridade dos
reis vinha de YHWH e 0 bem-estar do povo dependia dele””**°. Por isso era o proprio
YHWH quem o escolhia como seu representante; eles deviam ser fiéis a lei de
YHWH e governar com justiga. O rei Davi foi o0 segundo rei de Israel e se tornou
um arquétipo de um rei ideal; YHWH fez a ele a promessa de uma dinastia eterna
(2Sm 7,11-16), que ndo foi esquecida pelo povo, mesmo depois do reinado de Davi
e de seus descendentes ter terminado. A esperanca de um remanescente da linhagem
de Davi, um rei ideal e salvador futuro, permaneceu viva no imaginario do povo. O
profeta Isaias descreveu o seu reinado como justo e de paz (Is 11,1-9). Portanto,
dentro da ideologia régia, tem-se essa figura messianica; que, posteriormente, foi
identificada com Jesus por Mateus (Mt 1,1).

Embora Israel tenha sido uma monarquia por um longo periodo, 0 seu
verdadeiro rei era YHWH. Ele é visto como rei de Israel, que reinaré para todo o
sempre (Ex 15,18). Existem cerca de quarenta referéncias no AT designando
YHWH como rei. O governo do povo era para ser teocratico, considerando que 0s
reis deveriam reconhecer a soberania de YHWH, agir com justica e guiar o povo de
acordo com os seus estatutos. Pois era YHWH quem “trazia vitorias a nagao (Sl
47,48), entrava em Jerusalém para fixar a sua residéncia (Sl 24), salvava (Sl 74,12),
defendia o 6rfio (S1 10,18) e amava a justiga (SI 99,4)34°. Com o tempo, algumas
crengas foram reformuladas e “YHWH passou a ser considerado também o rei das

nagdes”#! (SI 47,9; 95,3-7). Posteriormente, o reinado de YHWH ganhou um

37 SCHOKEL, L. A. 791, p. 379.

3% STOLL JR., W.A. Rei p. 2026.
39 STOLL JR., W.A. Rei, p. 2026.
30 STOLL JR., W.A. Rei, p. 2028.
31 STOLL JR., W.A. Rei, p. 2028.
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sentido mais escatoldgico, e passou a ser esperado para o final dos tempos, quando
ele reinaria sobre toda a terra (Is 24,23; Zc 14,9; Ab 21)%*2. A intenc&o do autor, ao
usar a analogia do rei, parece caminhar nesta perspectiva escatoldgica.

Os trés titulos usados na pericope (FdH, pastor e rei), ainda que diferentes,
possuiam sentido messianico. A crenga em um messias®*® remonta as tradicGes
judaicas e j& estava bem estabelecida no Israel do primeiro século. Os evangelistas,
conhecedores destas tradi¢cdes e influenciados por elas, atribuiram a Jesus o papel
do messias esperado por Israel®*. Portanto, os titulos usados na pericope estdo
conectados e apontam para Jesus.

A primeira sentenga pronunciada pelo rei é dirigida as ovelhas: ‘vinde,
benditos de meu pai, herdai o reino que foi preparado para vos desde a criacao do
mundo’ (v.34). Enquanto a segunda ¢ dirigida as cabras: ‘afastai-vos de mim,
malditos para o fogo eterno, preparado para o Diabo e os seus anjos’ (v.41). As
sentencas sdo marcadas pelas antiteses: bendito (v.34a) e maldito (v.41c), vinde
(v.34a) e afastai-vos (v.41b), herdai o reino (v.34c-d) e fogo eterno (v.41c),
preparado para vés desde a criacdo do mundo (v.34d) e preparado para o Diabo e
seus anjos (v.41d).

Algumas consideracdes sdo pertinentes: a) o evangelista utilizou o verbo
participio de evloyéw/abengoar, aqui traduzido como ‘benditos’ para se referir as
ovelhas a sua direita. Este verbo é mais carregado teologicamente do que
pakaprog/feliz (comumente traduzido por bem-aventurado), utilizado no Serméo do
Monte, e exprime alguém que desfruta do bom favor de Deus3*. A bencdo dos que
estdo a direita é herdar o reino, o que pode significar, tal como na primeira e Gltima
bem-aventuranca (Mt 5,3.10), que eles sdo suditos do reino dos Céus®*¢; b) fez uso
do genitivo ‘meu pai’, termo usado por Jesus para referir-se a Deus, no evangelho
de Mateus; c) os justos recebem o reino como heranca, que foi preparado desde a
fundacdo do mundo. Possivelmente porque na “visdo judaica as coisas da salvacao

eram consideradas pré-existentes”34’.

342 KLAPPERT, B. Rei, p. 2029.

343 Entende-se como um agente divino que YHWH enviaria no fim dos tempos para reinar sobre um
reino restaurado de Israel (HENZE, M. Cuidado com o véo, p. 81).

344 HENZE, M. Cuidado com o véo, p. 81.

35 FRANCE, R.T. The Gospel of Matthew, s.p.

346 FRANCE, R.T. The Gospel of Matthew, s.p.

37 LUZ, U. Matthew 21 — 28, p. 278 (tradugdo nossa).
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A imagem de Deus como Pai era familiar ao mundo antigo, e o povo de Israel
ndo estava muito distante dessa realidade. “Apesar da invoca¢ao de Deus como Pai
ser rara em Israel, o AT apresenta alguns textos, nos quais, a paternidade é usada
como metafora para Deus”3* (Sl 103,13; Pr 3,12; Dt 1,31; 8,5; Ex 4,22; Os 11,1;
Is 1,2; Is 45,9-11; 63,10; 64,7; Jr 31,9; MI 2,10). Portanto, é possivel inferir que o
evangelista tenha retirado destas tradi¢Ges a figura de Deus como Pai. No evangelho
de Mateus, a relacdo intima de Jesus com Deus é enfatizada pelo uso do pronome
possessivo ‘meu’. Esta intimidade permite que a Jesus seja revelada a vontade do
Pai, que ele transmite por meio de seus ensinamentos. O vinculo indissollvel entre
eles é evidenciado “pela posig¢ao unica que Jesus atribui a si mesmo como filho,
assim como pela presenca de Deus e de seu reino no meio do povo”3#
caracterizado, respectivamente, pelo “predicado de Emanuel”®*° e pelos milagres
realizados por Jesus.

Os membros da comunidade seguem as suas instrucdes e praticas, porque
reconhecem a unidade entre ele e Deus. A proclamacdo € para que se faca a vontade
de Deus, assim como faz o préprio Jesus e, ao fazerem isso, os discipulos se tornam
também filhos (Mt 5,45)%%; 0 uso do termo ‘vosso pai’ pelo evangelista, destaca
essa relacdo particular entre os discipulos e o prdéprio Deus. Somado a isso, 0 uso
da palavra ‘Pai’ para se dirigir a Deus possui ainda uma dimensdo escatologica,
indicando que as barreiras foram derrubadas e um novo acesso a Deus foi

estabelecido.

A filiacdo para com Deus ndo é um dom da criacdo, mas dom salvifico escatolégico.
S6 quem pertence a Paoctieio/reino pode chamar Deus de ‘Abba, pois estd na
condig&o de filho. A filiagdo dos discipulos é participagdo na filiacdo de Jesus. Ela é
um dom antecipado de consumag&o®?,

Como filhos de Deus, 0s que estdo a direita do rei/FdH recebem como heranca
0 reino, que ja havia sido preparado desde o inicio da criacdo para eles. Na palavra
heranga esta subjacente a ideia de que os herdeiros s&o 0s sucessores legais do dono
da heranga; e/ou os que foram estimados por ele para serem constituidos como tais.

Em ambos os casos, os destinatarios dela, a recebem como presente, por causa da

348 KONINGS, J. Deus, Pai: o que significa? p. 310.

349 OUDERSLUYS, R.C. The parable of the Sheep and Goats (Mattew 25,31-46), p. 152 (traducéo
nossa).

30 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 558.

31 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 556-558.

32 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 277.
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vontade exclusiva do dono da heranga. Fazendo uma analogia destes conceitos com
a pericope de Mateus, pode-se afirmar que aprouve a Deus, ndo apenas preparar,
mas entregar o reino aos que foram constituidos seus herdeiros; aqueles que, por
meio de Jesus, participam da filiacdo divina, tornando-se seus sucessores. E este
reino foi adquirido ndo por algo que tenham feito, mas Unica e exclusivamente pelo
beneplécito do proprio Deus.

No AT a ideia de heranca estava sempre relacionada a terra que YHWH daria
ao seu povo. No NT tem-se um desenvolvimento maior deste conceito porque ele
assume “dimensdes soterioldgicas e escatoldgicas”®®3. Ainda esta vinculado a ideia
de promessa, porém trata-se de uma “heranga espiritual que se realiza mediante o
reino de Deus e a promessa da vida eterna. Retrata assim, o desejo de YHWH em
dar ao seu povo uma habitagio segura”®*. Destaca-se ainda que, no AT a promessa
era sempre para o povo de Israel e no evangelho de Mateus estas barreiras étnicas
comegam a ser rompidas.

Jesus define esse novo ou verdadeiro povo ndo por linhagem étnica, incluindo ter
Abrado como pai (3,9-10; 8,11-12; 23,9), nem por posi¢des de honra (23,2-11), mas
como aqueles que fazem a vontade do Pai que esta nos céus (7,21; 12,50), como
aqueles cujas vidas ddo o fruto de seguir os mandamentos de Deus de coragéo (3,7-
10; 7,15-23; 12,33-38). Este tema cria uma identidade voltada para o céu para 0s
discipulos em meio a um mundo terreno hostil. O mundo é descrito como bipartido
- céu e terra - e os discipulos de Jesus sdo o verdadeiro povo de Deus alinhado com
0 céu, em 0posicdo aos governantes (romanos e judeus) na terra®®,

A vinda do reino de Deus, chamado preferencialmente de reino dos céus no
evangelho de Mateus, é central na mensagem pregada por Jesus. E apresentado
“como algo que apareceria futuramente, mas que, a0 mesmo tempo, ja era uma
realidade presente (Mt 12,28)%%, A sua proximidade é determinada pela vinda de
Jesus, na sua relacdo Unica com o Pai, e em suas a¢cdes e ensinamentos, que
demonstram que Deus irrompeu na historia e que a o reino ja se faz presente, ainda
que precise ser estabelecido em sua plenitude. Este “reino significa simplesmente
um mundo no qual dominam a paz, a justica e o respeito pela criagio”3’.

Aqueles, porém, que ndo seguem as instrucdes de Deus, e ndo participam da

filiacdo divina, ndo tém parte nesta heranca. Os textos apocalipticos, em geral,

358 EICHLER, J. Heranca, p. 959.

354 EICHLER, J. Heranca, p. 959.

35 PENNINGTON, J.T. The Kingdom of Heaven in the Gospel of Matthew, p. 49 (traducdo nossa).
36 XAVIER, E.T.; MALHEIRQS, I. O reino de Deus, p. 56.

37T RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 63.
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apresentam um cendrio dualista, nos quais as forgas do mal se opéem aos designios
de Deus. Este dualismo é elevado para um conflito cdsmico. A histéria de Jesus
narrada no evangelho de Mateus esta situada dentro dessa guerra cosmica; sendo
“Deus o ator oculto na historia, e Satanas o seu adversario oculto”3°8, Logo, existem
dois reinos antagOnicos e que estdo em constante combate: o reino de Deus
inaugurado por Jesus; e o “reino demoniaco, representado por seus adversarios”>*°,
E aqueles que ndo se abrem para a novidade do reino de Deus, estdo debaixo do seu
senhorio (Mt 6,13) e as suas obras sdo mas>¢°.

Com o estabelecimento do Reino da graca, o reino de Satanas foi desafiado na pessoa
de Jesus e estava para experimentar uma derrota (Jo 12,31; 16,11). O Reino de Deus
como um poder salvifico ativo veio ao mundo na pessoa e atividade de Cristo para
redimir o homem do reino de Satanas®.

Satanés/Diabo conta com a ajuda de inimeros demonios nessa batalha, que
“sao retratados, em alguns momentos, como seres relacionados ou subordinados a
ele”®®2, No livro de Enoque, os demdnios sdo seres impuros, resultado das relaces
entre os sentinelas e as mulheres. Estes sentinelas sdo anjos que optaram por
deixarem o seu local de origem para se relacionarem com as mulheres humanas;
eles também s8o acusados de ensinarem aos seres humanos inlmeros
conhecimentos que eles ndo deveriam saber. Tanto a angelologia, quanto a
demonologia se desenvolveram consideravelmente na literatura apocaliptica e,
influenciaram os escritos no NT.

O nominativo daipovec/demonios s6 ocorre em Mt 8,31%%%; no NT é mais
comum a sua forma no acusativo (Soupovio e doupdviov). Outras expressdes
sinbnimas também podem ser vistas na literatura neotestamentaria, como:
axaboptov mvedualespirito impuro (Mt 12,43), 10 mvedua 10 movnpov/espirito
maligno (At 19,15), ou &yyshog tod daPorov/anjo do Diabo (Mt 25,41)%4 As
referéncias acerca destes seres & encontrada principalmente nos relatos dos
evangelhos, que apresentam Jesus como um exorcista e curador. A atuagéo de Jesus,

para trazer cura e expulsar os demonios € “motivo de alegria, porque ¢ um sinal da

38 BORING, E. Introdugéo ao Novo Testamento, v.2, p. 980.
39 BORING, E. Introdugéo ao Novo Testamento, v.2, p. 996.
360 FOERSTER, W. 816Bokoc, p. 166-167.

%1 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 115.
32 FOERSTER, W. Saiuwmv, p. 152,

363 VAILATTI, C.A. Manual de Demonologia, p. 87.

364 VAILATTI, C.A. Manual de Demonologia, p. 88.
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presenca do Reino de Deus, que representou a libertacdo de doengas e problemas
fisicos, da possessdo demoniaca e também da morte”3%,

No v.41 é pronunciada a sentenca para os que foram colocados a esquerda
(cabras). A simetria com 0 v.34 € quebrada em dois momentos: a) enquanto 0s
membros do primeiro grupo sdo chamados de ‘benditos de meu pai’, os do segundo,
sdo apenas chamados de malditos (ou amaldi¢coados); b) enquanto o reino foi
preparado por Deus para os justos, o fogo eterno foi preparado para o Diabo e os
seus anjos®®. Apesar de ndo explicitar que o fogo eterno foi feito por YHWH, o
verbo na voz passiva ja o pressupde. Contudo, o evangelista evita afirmar que
aprouve a YHWH considera-los malditos ou mesmo destiné-los a tal castigo. Eles
mesmos se conduziram a esse fim pelas escolhas que fizeram. O rei/FdH ordena
que se afastem dele, e sejam destinados ao fogo eterno, que nao foi feito para o ser
humano; contudo, todos que se opdem a YHWH, pessoas ou seres sobrenaturais,
receberdo o mesmo castigo®®’.

A separagao, novamente enfatizada no texto, ¢ uma “reminiscéncia de Dn
12,2368 ' A perspectiva de castigo pelo fogo esta presente no AT, no entanto, “nio
se trata de um castigo eterno e sim da destruigdo completa dos inimigos de Deus e
do seu povo (Is 66,15-16; Ez 38,22; J1 2,3)"%%°. A condenagdo dos impios pelo fogo,
embora “ndo muito difundida no cristianismo primitivo”370, era recorrente no
evangelho de Mateus (Mt 3,10; 7,19; 18,8), que faz uso também de yéevva/geena®’
para referir-se a este tipo de punicdo (Mt 5,29-30; 10,28; 18,9; 23,15.33). A “nogao
de geena implica um inferno que consumiria todo o corpo e colocaria o0 condenado
em estado de agonia perpétua”’2,

Para Mateus o fogo escatolégico seria uma tortura eterna para todos 0s

opositores de YHWH, ndo apenas a sua aniquilagdo. “O momento em que Satanas

for langado no inferno, com toda a sua comitiva, coincidird com a entrega dos

35 XAVIER, E.T.; MALHEIRQS, 1. O reino de Deus, p. 60.

366 Uz, U. Matthew 21 — 28, p. 278.

367 S1M, D. C. Apocalyptic eschatology in Matthew, p. 136.

3688 SCHWEIZER, E. Il vangelo secondo Matteo, p. 442 (traducdo nossa).

369 51M, D. C. Apocalyptic eschatology in Matthew, p. 131 (tradugdo nossa).

370 51M, D. C. Apocalyptic eschatology in Matthew, p. 134 (tradugdo nossa).

371 Significa literalmente vale de Hinom, situado ao sul de Jerusalém, onde se mantinham fogueiras
para consumirem cadaveres de animais e criminosos. Porém, em sentido figurado, é um local ardente
de punicdo para os impios; comumente traduzido como inferno (FRIBERG, T.; FRIBERG, B.;
MILLER, N.F. I'éevva, s.p. traducdo nossa).

372 51M, D. C. Apocalyptic eschatology in Matthew, p. 138 (traducdo nossa).
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impios a perdigio™3". Por isso o evangelista insiste com os seus ouvintes/leitores
da necessidade de viverem segundo os padrées do reino, obedecendo os
ensinamentos de Jesus, a fim de ndo incorrerem neste castigo. Pois “se 0 reino é de
Deus e tem suas caracteristicas derivadas do carater e da acdo divinos, entdo quem
vive no reino também deve refletir o carater e as agdes de Deus™",

Nos vv.35-36 e wv.42-43, o rei/FdH ressalta as necessidades que o
acometeram. A razdo das sentencas anunciadas € consequéncia das atitudes que
estes dois grupos demonstraram para com ele, nesses momentos de adversidade.
“Cada frase contém duas agdes vivenciadas pelo rei/FdH, uma de necessidade e
outra de diaconia realizada ou nio em seu favor”3”. A pratica de “fazer obras de
misericordia tem uma ampla base no AT e no judaismo™’®. Das seis obras de
misericordia listadas no texto, trés referem-se as necessidades mais basicas do ser
humano (comer, beber e vestir) e trés referem-se a prestar assisténcia ao prisioneiro,
ao forasteiro e ao doente. O AT apresenta algumas passagens em que estas obras de
misericordia basicas sdo mencionadas (J6 22,6-7; Ez 18,7; Th 4,16)%"". O alimento
diario, assim como estar vestido adequadamente, de forma a manter-se aquecido,
eram preocupacdes que afligiam as pessoas da época, especialmente os mais
desprovidos (Is 58,7-10).

O evangelista, em seu primeiro discurso, é bastante imperativo em relacéo a
tais preocupacfes (Mt 6,25-34), exortando o0s seus ouvintes/leitores a ndo se
deixarem transtornar por elas; pois entende que YHWH é aquele que supre as
necessidades basicas de sua criacdo e, portanto, o ser humano deve colocar nele a
sua confianca. A inquietude em relacdo as caréncias do estrangeiro, do 6rfdo e da
vilva (pessoas que necessitavam de ajuda externa para sobreviverem) era
recorrente nos textos biblicos (Dt 10,17-19; 27,19; Sl 68,5; 146,9), em especial nos
profetas (Is 1,23; Jr 22,3; Zc 7,10; MI 3,5), que sempre clamavam por justica e
misericordia.

As obras de misericordia tém como base o dever da hospitalidade, que

acompanha os judeus desde as suas origens, sendo reconhecida como uma “norma

373 SCHMID, J. El Evangelio seglin San Mateo, p. 512 (traducio nossa).
374 XAVIER, E.T.; MALHEIRQS, 1. O reino de Deus, p. 64.

375 REIMER, I.R. Economia de Dios y diaconia, p. 124 (tradugdo nossa).
376 GNILKA. 1l Vangelio di Matteo, p. 545 (tradugdo nossa).

37T HAGNER, D. Matthew 14 — 28, p. 743-744 (traducéo nossa).
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religiosa™’® (Gn 18,1-10; 19,1-9). Em hebraico existem diversas formas para
referir-se ao hospede, tais como: “J7a/viajante (2Sm 12,4), q2i/forasteiro (Gn 17,
27), milestrangeiro (Gn 31,15), mx/peregrino (Jz 19,17), e =3/migrante”3’®,
“termo mais apropriado para designar o estrangeiro residente”*®. E no AT tem-se
leis para garantir os direitos dos forasteiros (Ex 22,20 — 23,33; Lv 17-26), trazendo
a memoria do povo que eles também foram forasteiros no Egito, e que YHWH os
libertou de seu cativeiro (Lv 19,33-34). Portanto, era uma pratica comum ao povo

e indicava fidelidade a YHWH, porque:

A hospitalidade coloca a pessoa diante do divino quando a apresenta a outro ser
humano em sua necessidade, viabilizando um encontro no qual aquele que tem a
capacidade de acolher pode manifestar verdadeiramente sua bondade e sua
generosidade, tal como € o agir misericordioso de Deus®,

Por ser algo familiar aos judeus, também ocorre no NT. Os missionarios
cristaos itinerantes, necessitavam constantemente de serem acolhidos e, esta pode
ser a razdo de passagens exortando a ndo negligenciarem este habito (Hb 13,2; 1Pd
4,9). De igual forma, aqueles que fossem presos por causa da mensagem do
evangelho, precisariam de cuidados, haja vista as condi¢des precarias das prisdes
da época. Entretanto, estas situacdes ndo sao restritas a missionarios cristdos, pois
qualquer pessoa que viajasse ou estivesse aprisionada poderia morrer ou sofrer
danos, se ndo fossem assistidos.

O rei/FdH afirma que quando esteve preso e doente, 0s que estavam a sua
direita foram visita-lo. Lembrando que o verbo émiokéntopon (vv.36.43) possui um
significado mais forte do que, simplesmente, fazer uma visita; antes tem o sentido
de cuidar, prestar ajuda ou oferecer assisténcia a pessoa naquele momento de

dificuldade, ir em seu auxilio.

As bem-aventurangas dos justos decorrem de sua resposta as necessidades dos
necessitados. Engquanto o julgamento dos impios ndo se baseia em atos de maldade,
mas em sua incapacidade de responder com compaixdo quando confrontados com o
desespero humano®®?,

A omissdo do segundo grupo os levou a condenagao. E esperado que as “obras

de caridade sejam um sinal de verdadeira religiosidade”3?; isso ndo apenas é

38 MATIELLO, G. A. Hospitalidade compassiva, p. 29.

39 MATIELLO, G. A. Hospitalidade compassiva, p. 31.

380 DORNELLAS, S. M. O dever da hospitalidade no antigo testamento, p. 9.
31 MATIELLO, G.A. Hospitalidade compassiva, p. 23.

382 MOUNCE, R. H. Matthew, p. 236.

383 SCHMID, J. El Evangelio segtin San Mateo, p. 509.
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proclamado por Jesus, no evangelho de Mateus, mas também é vivenciado por ele.
Existem diversas passagens nas quais Jesus realiza milagres de multiplicacéo, a fim
de alimentar uma multiddo. Em varios momentos, ele é criticado por sentar-se a
mesa e compartilhar refeicdes com os marginalizados da época. Também ¢é visto
realizando vérias curas (Mt 8,14-15), mudando a vida de pessoas que ndo eram
bem-vistas, ou eram até mesmo esquecidas. Jesus, portanto, da o exemplo e exorta
0s seus seguidores a fazerem 0 mesmo (Mt 7,24-27).

Importante ressaltar que, embora as sentencas, pronunciadas pelo rei/FdH,
sejam resultado direto da conduta dos grupos que estavam a sua direita e esquerda,
a pericope em estudo ndo defende a salvacdo por meio das obras. Antes,
compreende que a ‘“exigéncia em fazer a vontade de Deus encontra o seu
cumprimento no mandamento do amor”%4; ¢ que este, por sua vez, “reinterpreta
todas as prescrigdes a partir de dentro, orientando-se pela nova realidade do reino
dos céus™®. A forma como se vive, respondendo com misericordia e servico ao
proximo, ¢ um reflexo da fé e do discipulado esperado pelo evangelista. “Nem Jesus

e nem Mateus conflitavam a fé e as obras”*®, mas ambos acreditavam que as boas

obras acompanhavam aqueles que tinham uma fé auténtica.
. Surpresa dos justos (vv.37-40) e dos impios (vv.44-45)

Os v.37 e v.40 sdo simétricos e introduzem a fala dos interlocutores do
rei/FdH, que ndo compreendem quando o assistiram ou ndo em suas necessidades.
Ambos os grupos o interpelam com o titulo de xbpie/senhor, que é familiar ao
evangelho de Mateus; assim como o adjetivo dikawog/justo, designacdo dada aos
membros do grupo da direita. O titulo koproc/senhor, no evangelho de Mateus, “tem
o carater de demonstrar temor e f&” (Mt 8,2; 15,22-27; 17,4); e, no caso da pericope
em questdo, é usado como reconhecimento da autoridade do rei/FdH, que retorna
como juiz, para estabelecer o seu reino de justica.

A palavra dikarocvvn/justica aponta para uma tematica, que € central para o
evangelista. Os embates com o judaismo formativo eram, principalmente, a respeito
da Lei. Para o evangelista, Jesus tinha autoridade para interpretar a Lei; autoridade

que foi dada pelo proprio YHWH. A sua rela¢do intima com o Pai, permitia que

384 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 581.
385 SCHNELLE, U. Teologia do Novo Testamento, p. 581.
38 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 779.
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este conhecesse a sua vontade e, pudesse transmiti-la aos que aceitavam o
compromisso do seguimento. Enquanto a preocupacdo dos representantes do
judaismo formativo estava nos ritos e nas praticas que consideravam essenciais; a
de Jesus era manifestar o amor do Pai por meio do acolhimento, das curas e da
participagdo a mesa para as refeicdes. Demonstrando a essas pessoas que elas eram
aceitas por YHWH.

Assim, a expressdo maxima da justica em nivel neotestamentario parece ser a
solidariedade que se revela numa dimensdo ética, na conformidade & vontade de
Deus que torna justo o homem. A justica seria, portanto, o referencial de um novo
comportamento, em sintonia com a vontade do Pai (Mt 6,10b)%".

A partir do conceito de justica no evangelho de Mateus, compreende-se que
a denominacdo dikatoc/justo (oriunda de dwaioocvvn/justica) reflete o
comportamento daquele que age de forma solidaria. N&o se refere a alguém que
apenas cumpre a lei, observando todas as suas praticas, ritos e liturgias. Mas é
principalmente 0 que exerce uma “justi¢a melhor, caracterizada pelo amor a Deus
e a0 proximo’388, Viver guiado por esses preceitos é 0 que garante acesso ao reino
dos céus, no dia do juizo, pois a “boa-nova do reino convida a uma radical
mudanca”3®,

Os interlocutores do rei/FdH perguntam-lhe quando foi que o assistiram ou
ndo em suas necessidades, pois ndo recordam deste fato, tdo significativo, que
culmina em sentencas de recompensa e castigo. A grande surpresa do texto esta na
resposta do rei/FdH, que se identifica com os irmédos pequenissimos. Ao fazerem
ou ndo obras de misericérdia a um destes pequenissimos irmaos, estavam fazendo
ou n&o ao pradprio rei/FdH. A assisténcia prestada aos que estavam em necessidade,
independente de quem fosse, deve ser “manifestacdo de uma atitude de amor; trata-
se de um amor abnegado pelo préximo, sem esperar qualquer tipo de retribuicéo ou
recompensa”>*,

Quem sdo os irmdos pequenissimos? A identidade destes € de extrema
importancia para a compreensdo do texto, pois o rei/FdH se identifica neles. As
duas principais linhas defendem que: a) se trata dos missionarios cristdos, e a forma

como as pessoas responderam a eles demonstra a forma que “responderam a

37 SANTOS, A. F. J. A justica em Mateus, p. 61.

38 _ACERDA, B. A. A justica no Novo Testamento, p. 595.
39 SANTOS, A. F. J. A justica em Mateus, p. 59.

3% SCHMIDT, J. El Evangelio segtin San Mateo, p. 511.
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mensagem de Jesus*%%; b) se trata dos pobres e aflitos, tendo como critério de juizo,
té-los atendidos ou ndo em suas privagdes. Os principais argumentos apresentados

pelos que defendem a tese dos missionarios cristdos sao:

(1) Ela ¢ teologicamente mais tranquila, ja que ndo sugere salvacdo pelas obras; (2)
a analise da linguagem de Mateus mostra que ele utiliza irmaos e pequeninos em
outras partes do texto para referir-se aos discipulos; (3) os adagios de Mateus e dos
outros Evangelhos registram Jesus ensinando que receber os seus discipulos é
recebé-lo pessoalmente (Mt 10,42)3%2,

Algumas consideragdes devem ser postuladas acerca destes argumentos. O
substantivo adeloc/irmao é usado em diferentes contextos pelo evangelista: em
seu sentido literal (Mt 10,21), para referir-se ao proximo (Mt 5,22) e aos discipulos
(Mt 12,46-50; 23,8.10)*%; logo o uso, somente, deste substantivo ndo é suficiente
para embasar a tese dos missiondrios cristdos. Por outro lado, o uso de
EMdyiotoc/pequenissimo (superlativo de pikpdg), pode indicar os missionarios
cristaos, porque Jesus chama os discipulos de pequenos (Mt 10,42; 18,6.10.14). O
texto de Mt 10,40-42 é muito utilizado em defesa desta tese, pois nele, Jesus afirma
que receber um dos seus discipulos € 0 mesmo que receber a ele mesmo; ou seja,
ser hospitaleiro com um dos seus discipulos significa ser hospitaleiro com o préprio
Jesus. Cabe ressaltar que, “na lei judaica, o enviado deve ser equiparado aquele que
0 envia e de quem ele é o representante autorizado”3%,

As semelhancas entre Mt 10,40-42 com o os vv.40.45 da pericope em estudo,
torna o argumento dos missionarios cristdos muito plausivel. Esta tese restringe o
juizo a forma como as pessoas responderam aos discipulos de Jesus. Porém, tal
visdo restritiva é dificil de ser conciliada com a teologia do evangelho de Mateus,
cujo “acesso ao Reino ¢ baseado no cumprimento da vontade do Pai; tanto para
Jesus, quanto para Mateus, a Lei esta envelopada no mandamento do amor”3%. O
adjetivo pequeno ou pequenissimo ndo se refere a estatura, mas esta sendo aplicado
para indicar um “status inferior ou menos importante”*®, Dentro do “contexto
sociocultural do Império Romano, as mulheres, criancas e homens empobrecidos e

miseraveis eram ideologicamente desprezados e socialmente marginalizados3%’.

391 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 775.
392 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 774.
3% SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 775.
3% DUPONT, J. Le ter apocalissi sinotiche, p. 94 (traducdo nossa).

3% SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 777.
3% LOUW, J.; NIDA, E aidviog, p. 571.

397 REIMER, I. R. Economia de Dios y diaconia, p. 124.
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No evangelho de Mateus, Jesus é visto exercendo um amor abnegado, em especial,
por estas pessoas, consideradas sem importancia. E, embora, ndo denomine de
‘pequenos ou pequenissimos’ em todas essas passagens, no contexto de suas
historias, esta implicito que se trata de pessoas consideradas de um status inferior.
Neste estudo, portanto, sera considerada a Visdo universalista; por
compreender que ela se adequa melhor aos ensinamentos do amor e da justica,
presentes no evangelho de Mateus. Entende-se que, o evangelista defende como
critério de juizo a fidelidade e a “auténtica obediéncia”3% ao Pai, que é manifestada
por meio dos ensinamentos de Jesus (baseados na sua interpretacdo da Lei) e em
suas agdes, que refletem o seu amor. “Uma ética do discipulado envolve um
profundo envolvimento com o mistério da cruz, que para Mateus, é uma vida dada
em resgate pelos outros”®°. O rei/FdH se solidariza com os que sofrem, tendo ele
mesmo sido rejeitado e oprimido. Por isso, € significativo que o evangelista dé
inicio a narrativa da Paixao, logo apds o discurso escatoldgico, demonstrando que
0 FdH assumiu o papel do messias sofredor. Porque antes de vir em toda a sua gloria
para julgar, ele deve padecer e sofrer (Mt 26,1-2). “O servigo aos outros que 0O

rei/FdH exige é um servigo que ele nio apenas proclamou, mas encarnou”*%,

e Conclusao: v.46

O substantivo {wn/vida é bem mais comum no texto biblico e aparece no
evangelho de Mateus cerca de sete vezes, sendo duas vez associado a
aioviog/eterno (Mt 19,29; 25,46). Lwnj/vida significa “primeiramente a vida natural
como distinta da morte natural™*®!; contudo, no NT o seu significado foi mais
desenvolvido, passando a designar a vida futura, que é a verdadeira vida. Nesse
sentido, ela ¢ “eterna e esta ligada a salvacdo™*%?. Mas essa vida eterna, dentro do
NT s pode ser alcangada mediante Jesus Cristo; ela serd dada aos considerados
dignos (ou justos) quando esta era se findar. Lembrando que, ja se pode
experimenta-la no presente por causa da vinda de Jesus, mas ela alcancara a sua

plenitude na parusia.

3% SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 780.

3% DONAHUE, J. The parable of the sheep and the goats a challenge to christian ethics, p. 31
(tradugdo nossa).

400 DONAHUE, J. The parable of the sheep and the goats a challenge to christian ethics, p. 31
(traducgdo nossa).

401 BULTMANN, R. (o, p. 325.

42 BULTMANN, R. (o, p. 325.



93

O adjetivo aidviog/eterno “refere-se a duragdo de tempo ilimitada (eterno) e
no NT costuma aparecer ao lado de {on/vida™*®. Mas vida eterna ndo significa
nunca morrer, pois a morte natural € uma punicéo pelo pecado e ela esta sujeita a
um periodo limitado de tempo. Contudo, Deus oferece, por meio de Jesus Cristo, a
verdadeira vida, que jamais termina.

Assim, podemos sugerir que Mateus recebeu uma tradicdo ética de atos de caridade
e, sob as pressdes particulares de uma igreja missiondria perseguida, encontrou uma
garantia para converter uma medida ética em um programa apocaliptico de
julgamento final. Os da direita sdo chamados para compartilhar a heranca do reino,
e os da esquerda sdo destinados ao fogo eterno*®.

Nao se trata apenas da forma como trataram os que necessitavam. “A
efetivacdo do governo de Deus serd futura, mas esse futuro determina nosso
presente. Apresentar-se diante de Deus e do seu governo requer conversio™*%. Os
discursos no evangelho de Mateus sdo usados como instrucbes daquilo que se
espera da comunidade. E com o seu Ultimo discurso, antecedendo o relato da
Paixdo, o evangelista deseja direcionar os seus ouvintes/leitores no caminho do
discipulado; e, a permanecerem fieis, independente das circunstancias, pois s
existem dois caminhos a serem percorridos, e eles precisam decidir qual deles vai

seguir. Considerando gue, as escolhas nesta vida refletem o futuro no porvir.

403 LOUW, J.; NIDA, E. éAéyiotog, p. 658.
404 COURT, J.M. Right and left: the implications for Matthew 25,31-46, p. 231 (traducéo nossa).
405 BORING, E. Introdugdo ao Novo Testamento, p. 111.
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4
Textos Fonte e Contextuais em Mt 25,31-46

A guerra judaica (66 — 70 d.C.) seguida da destrui¢cdo do Templo, trouxe uma
grave crise sobre os judeus. O Templo era um simbolo de identidade judaica, assim
como uma representacdo da presenca de YHWH no meio do seu povo. Os
sacrificios que eram feitos “serviam para passar de um estado de impureza para
pureza, do profano para o sagrado”*%. Portanto os rituais, as peregrinagdes que
eram feitas a Jerusalém, na ocasido das festas, demarcavam os limites entre os
judeus e os outros. Tais limites eram extremamente necessarios, pois eles viviam
muito proximos aos estrangeiros, por causa da perda da autonomia politica para 0s
romanos; e sempre existia o risco de se ‘contaminarem’ com os gentios, que eram
considerados impuros, devido a forca da cultura helénica dentro do Império
Romano.

Com a destruicdo do Templo, “a sociedade judaica transforma-se de
sacrificial em ndo-sacrificial”*%’, e ocorre um véacuo no poder religioso. Novamente
era necessario refletir sobre os acontecimentos e encontrar respostas que pudessem
dar sentido aquela realidade. Comunidades judaicas foram se formando, e
apresentando as suas proprias resolucdes para 0s acontecimentos que viviam; outras
se coligaram para ocuparem 0 espaco Vvazio, que se estabeleceu com o
desaparecimento da classe dos saduceus. O evangelho de Mateus é uma resposta do
evangelista a sua comunidade, que estava passando por atritos com o judaismo
formativo. Ambos buscavam, a sua maneira, sanar 0s problemas decorrentes dos
conflitos entre os judeus e 0s romanos.

O evangelista ndo escreveu 0 seu texto de forma estanque, antes foi
influenciado por todo esse contexto historico, social e religioso que vivia. As
inimeras citacGes dos profetas demonstram o quanto ele foi influenciado pelo AT.
A que outras influéncias o evangelista pode ter sido exposto? O quanto elas foram
importantes para a formacao do seu pensamento? Outros grupos judaicos tambem
propuseram suas respostas ou apresentaram os seus lamentos. As suas solucdes
eram as mesmas do evangelista? Para responder a estas perguntas é necessario

comparar o evangelho de Mateus com outras obras do mesmo periodo. Essa

406 SCHMIDT, F. O pensamento do Templo, p. 77.
407 SCHMIDT, F. O pensamento do Templo, p. 245.
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comparagdo contribuird significativamente para compreensdo das concepcdes
apresentadas pelo evangelista ao longo de todo o seu texto.
Para entender o evangelho de Mateus dentro destes contextos, sera adotada a

metodologia proposta por Miguel Pérez Fernandez%

, que engloba as seguintes
etapas: a) a descricdo das cenas, dos atores e das acdes existentes na pericope em
estudo, a fim de definir o curso da narrativa; b) identificar os textos fontes. Entende-
se por texto fontes*®®, todos os textos biblicos, que podem ter influenciado o
evangelista; ou como cada evangelista interpretou um mesmo acontecimento.

Este método nos leva a descobrir que um mesmo episddio evangélico € interpretado
de maneiras diversas, utilizando diferentes textos-fonte. Isso € uma caracteristica do
midrash evangélico, que busca em Jesus, Palavra de Deus, todos os possiveis
significados, aplicando - se ndo for um anacronismo dizer isso - o principio rabinico
de gue "a Tora tem setenta faces". O especifico do midrash cristdo é mostrar como
todas as Escrituras encontram seu cumprimento em Jesus. Portanto, o midrash
cristdo ndo se propde a fazer uma investigacdo neutra ou simplesmente aberta, mas
sim condicionada por um pressuposto: todas as Escrituras testemunham Cristo*°,

C) olhar o macro texto do Evangelho, a fim de compreender com mais
assertividade as suas unidades isoladas, pois “cada uma das unidades isoladas dos
Evangelhos integra-se, numa fase final, na longa narrativa de cada Evangelista™!!;
d) contextualizar os textos dos Evangelhos, por meio dos chamados textos
contextuais. Sdo considerados textos contextuais os escritos judaicos (apdcrifos do
AT, textos de Qumran), textos rabinicos (Talmude, Mishna, Targum, Midrash,
entre outros), escritos de Filo de Alexandria e Flavio Josefo e literatura helenistica;

e) fazer uma releitura final a partir destas novas contribuicdes.

4.1
Andlise literaria

A primeira etapa do método consiste em analisar a narrativa, ou seja,
“estudar o jeito pelo qual a histéria é contada e como ela envolve o leitor no mundo
do relato e de seu sistema de valores™*2, Para que um texto seja considerado uma

narrativa é necessario que contenha acles ligadas entre si por causalidade; estas

408 FERNANDEZ, M.P. Textos fuentes y contextuales de la narrativa evangélica.

409 Neste trabalho sera adotado o canon catélico e, portanto, considerados como textos fontes os
escritos nele contidos.

410 FERNANDEZ, M.P. Textos fuentes y contextuales de la narrativa evangélica, p. XX.

411 FERNANDEZ, M.P. Textos fuentes y contextuales de la narrativa evangélica, p. 5.

412 pONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretagdo da Biblia na Igreja, p. 51.
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acOes precisam se desenvolver dentro de uma temporalidade; e, um mundo para a
narrativa precisa ser criado*',

Os elementos fundamentais de uma narrativa sdo: personagens, espaco,
narrador, tempo e enredo. Eles contribuem para uma melhor compreensdo do
desenvolvimento da historia e, por conseguinte, da mensagem que 0 autor quer
comunicar. Além disso, € importante identificar as suas etapas, pois toda narragdo
segue uma estrutura formal (enredo), composto em cinco passos: situacdo inicial
(ou exposicao), nd (ou complicagdo), acdo transformadora, desenlace e a situacao
final*4.

“O enredo organiza os componentes narrativos, dentro de um espaco
temporal, para garantir uma trama bem desenvolvida e com logica”*!®. Em geral, as
narrativas biblicas ocorrem em torno de um conflito, também chamado de no, que
€ um obstaculo ou algo que requer uma solucdo. Quando se age em direcdo a
resolucéo do conflito, tem-se a acdo transformadora, “uma interferéncia que tende
a dar uma guinada na narrativa”*®, Em seguida, tem-se o desenlace que descreve
os efeitos da acdo transformadora e, a situacdo final que apresenta a cena, depois
que a perturbacio foi sanada*!’. No entanto, antes de expor o nd, o narrador mostra
a situacdo inicial, que vai situar o leitor, ajudando-o a compreender qual a condicéao
que precisa ser modificada.

Na pericope de Mt 25,31-46 tem-se como situacdo inicial a vinda do FdH,
gue marcard o momento em que YHWH ira restaurar todas as coisas. A sua vinda
também pressupde julgamento e consequente retribuicdo, por isso, ha uma
separacdo entre ovelhas e cabras (vv.31-33). O n6 ou o conflito da narrativa
encontra-se justamente no didlogo do FdH/rei com o0s seus interlocutores, pois
ambos sdo julgados a partir daquilo que fizeram ou deixaram de fazer para o préprio
FdH/rei (vv.34-37; 41-44). A grande questdo € que 0s grupos ndo sabem quando
esse fato aconteceu.

A acgdo transformadora consiste na identificagio do FdH/rei com os
pequenissimos irmaos (vv.40.45). Portanto, o desenlace da narrativa demonstra que

ao assistirem ou ndo 0S pequenissimos irmaos em suas adversidades, 0s grupos

413 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 28-29.
44 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 58.

45 \VITORIO SJ, J. Andlise Narrativa da Biblia, 2016, p. 54.

416 \VITORIO SJ, J. Analise Narrativa da Biblia, 2016, p. 21.

47 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 59.
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descobrem que fizeram ou ndo ao FdH/rei. A situacdo final é descrita no v.46
quando a sentenca para cada um dos grupos é executada. A forma como se vive
hoje, sera determinante para definir o futuro dentro deste novo tempo instaurado
por YHWH.

Na andlise da narrativa é importante: a) fazer o enquadramento, definido
como “um conjunto dos dados que constituem as circunstancias da historia contada,
podendo ser factual ou metafdrico. Seus componentes séo: o tempo, o lugar, 0 meio
social”*®; b) compreender que existe uma sequéncia narrativa definida como:
“série de micronarrativas unidas umas as outras por meio de um tema unificador ou
um personagem comum”*!°, Estas micronarrativas sio os quadros (ou cenas) que
ocorrem sucessivamente dentro da narrativa.

“O quadro muda quando o narrador faz o leitor ver outra coisa, oferecendo-
lhe outra imagem do conjunto ou outra por¢do da imagem”*?; c) o enredo sem os
personagens € apenas uma estrutura, mas ndo uma narrativa, pois sdo eles que fazem
a historia acontecer por meio de suas agoes e intervencdes. Existem varios tipos de
personagens dentro de uma narrativa e, a sua classificacdo dependera do papel que
desempenham na historia.

Em relacdo ao enquadramento, elementos que contribuem para situar a
narrativa no espago e tempo siao os advérbios, pois eles “revelam como, onde e
quando determinada agdo ocorreu”*?!. A pericope inicia-se com étav/quando que
expressa uma relacdo temporal. Contudo, os verbos apresentados estdo todos no
futuro (vv.31-33), demonstrando que a narrativa ainda acontecera, em um momento
gue ndo é conhecido, no tempo indefinido, porém muito aguardado. A presenca do
trono associada a imagem do rei pressupde uma audiéncia publica em uma sala real,
metafora que remete a autoridade e dominio.

Na pericope de Mt 25,31-46, o narrador apresenta cinco cenas que irdo nortear
a narrativa: a primeira cena descreve a vinda do FdH que vira em toda a sua gléria
e com todos os seus anjos (Mt 25,31). Ele vird com 0s seus anjos e a sua agdo
primaria sera assentar-se em um trono de gldria, simbolo de autoridade, daquele

que esta apto para julgar. A manifestacdo do FdH em gloria é um contraste com o

418 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 98.
419 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 48.
420 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 48.
421 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y. Para ler as narrativas biblicas, 2009, p. 97.
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FdH sofredor, que sera julgado e morto como um bandido. A segunda cena diz
respeito a primeira acdo promovida pelo FdH, que € reunir todos os povos diante
dele e separa-los em dois grupos, tal como faz um pastor (Mt 25,32-33).

Nas primeiras cenas quem fala é o narrador, que neste caso, € 0 proprio Jesus;
a pericope € a ultima parte do discurso escatolégico, iniciado no capitulo 24, quando
Jesus comeca a responder as perguntas feitas por seus discipulos (Mt 24,1-3). No
texto de Mt 25,31-46 tem-se 0s seguintes personagens: o FdH que é associado ao
rei a partir do v.34; todos 0s seus anjos que virdo com ele; as ovelhas e as cabras,
que representam o0s dois grupos que receberdo as suas sentencas; e 0S
pequenissimos irmaos, que embora sendo apenas citados na narrativa, sdo de
extrema importancia para o entendimento do texto.

A terceira e quarta cenas apresentam os didlogos do FdH/rei com as ovelhas
(Mt 25,34-40) e cabras (Mt 25,41-45), respectivamente. Os didlogos ocupam boa
parte do texto e isso € um indicativo de sua importancia®??. Quem inicia a fala é o
FdH/rei chamando os que estdo a sua direita para herdarem o reino; enquanto os da
esquerda sdo destinados ao fogo eterno. A razdo das sentencas é indicada pelas
situacOes adversas vividas pelo FdH/rei e as ac¢des feitas ou ndo por estes dois
grupos em resposta a estas necessidades. Tanto o grupo da direita, quanto o grupo
da esquerda possuem uma fala neste dialogo e elas sdo simétricas.

Eles desejam saber quando viveram a experiéncia de estar com o FdH/rei.
Segue a resposta do FdH/rei que se identifica com os pequenissimos irméos. O
narrador retoma as falas nos v.34a, v.37ab, v.40ab, v.41a, v.44ab, v.45ab, v.46ab,
sempre intercalando com as falas do FdH/rei e de seus interlocutores. A Gltima cena
estd no v.46 onde é dita a recompensa de cada grupo, castigo ou vida eterna, a
depender de suas acdes. A cena indica que a sentenca foi executada, porém ela néo
é narrada. Demonstrando que o objetivo do autor ndo é falar sobre o que vira, mas

como cada um serd recompensado com base nas suas acdes no presente.

4.2
Textos fonte em Mt 25,31-46 e Macro texto do Evangelho de Mateus

421
O Filho do Homem

422 \/ITORIO, J. Andlise narrativa da Biblia, p. 113.
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A teologia do evangelho de Mateus € construida tendo como base o
pensamento judaico do primeiro século. O evangelista faz uso de textos do AT
porque pretende demonstrar que as promessas nele contidas se cumprem em Jesus.
Adicionalmente, apresenta Jesus como 0 mestre que tem autoridade para interpretar
a Tord. Embora o discurso escatologico contenha textos paralelos nos outros
sindticos (Mc 13), a pericope de Mt 25,31-46 é um material proprio de Mateus,
impossibilitando compreender como este episddio foi interpretado pelos demais
evangelistas.

Também ndo é visto nenhuma citacdo direta a outros textos das Escrituras
Sagradas. O que se tem s&o imagens, como a do pastor (amplamente discutida no
cap. 3, pp. 77-81); a do rei que chega acompanhado de sua corte e se assenta para
julgar, que esta presente em textos do AT, como Dt 33,5, Dn 7,9-10, Zc 14,5. A
imagem dos povos que se reunirdo diante de YHWH (JI 4,11-12; Is 66,18) esta
presente em contextos de juizo nos textos proféticos. Porém, dentre as imagens
apresentadas pela pericope a mais significativa é a do FdH, por causa da sua
importancia dentro da literatura apocaliptica. Apesar do habito em se estudar o FdH
a partir do uso que os Evangelhos fazem dele, a imagem remete a visao narrada no
livro de Daniel 7,13-14 e, a partir dela, outras configuracGes foram propostas, tanto

nos Evangelhos, quanto na literatura pseudoepigrafa®?.

Daniel 7,13-14424

Eu continuava contemplando, nas minhas -y ‘mm N”?’b NI h’].j i

visbes noturnas, quando notei, vindo “1Y) 7 PO WIN 122 Nf?;ﬂéi' Ny
sobre as nuvens do céu, um como Filho do . CN .

STIIAPE CTiInTRY 700 Rond PRy
Homem. Ele adiantou-se até o Ancido

e foi introduzido a sua presenca.

A ele foi outorgado o poder, 99719913 1) 0PV 207 A9
ahonra e o reino, TP A2 R XN Kooy

e todos os povos, nacdes e linguas o . N o w

PR TP B Y2 7T B2Y TV AV
serviram.
o :22000 RP™7 AN
Seu impeério é império eterno : :

423 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 78-79.
424 ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia, p. 1399.
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que jamais passara, e seu reino jamais
sera destruido.
Tabela 7 — Mengdo ao FdH no texto de Daniel 7,13-14.

J4

O capitulo 7 do livro de Daniel ¢ “marcadamente apocaliptico™*?. A figura
enigmatica do FdH, que aparece descrita neste texto, foi vista das mais diversas
formas, ao longo do tempo. Ele foi identificado “como um ser humano, uma

entidade coletiva®2®

ou um ser divino”*?’. Na época em que o livro de Daniel foi
escrito o povo judeu passava por intensa perseguicdo, provocada pelo imperador
Antioco IV. O texto seria um reflexo das expectativas e esperancas do povo, diante
daquele dificil contexto. Por isso, esse personagem também foi considerado como
um salvador ou libertador. Alguém que traria juizo aos que oprimiam os judeus e
beneficios aqueles que se mantinham fieis a YHWH, e a Tora. Logo, também é
parte das interpretacdes acerca do texto de Daniel, a compreensdo de que se trata
de um “grupo de pessoas que projeta a sua esperan¢a em um libertador; e como uma

experiéncia visionaria de um grupo perseguido”*%,

A cosmovisdo é construida a base de tradi¢cGes anteriores que sao reelaboradas e
redirecionadas para responder as novas condigdes pelas quais passa 0 povo de Deus.
Nessa reelaboracédo a figura de um como o filho da humanidade € utilizada, e serve
para veicular uma mentalidade simbdlica e apocaliptica como resposta a situacéo de
crise e perseguicao, de tal forma que o um como o filho da humanidade revela uma
experiéncia que procura integrar a vivéncia social e religiosa numa (nica e mesma
cosmovisdo que mantém acesa a chama da resisténcia contra os perseguidores.
Numa so palavra, o Filho do Homem representa, a um s6 tempo, a experiéncia
visionaria do grupo de Daniel*?.

O FdH*Y em Daniel participa do “tribunal escatologico como coadjutor do
Ancido de Dias, de quem recebe toda autoridade™*3!. A mencéo a tronos é o simbolo

gue demonstra essa transferéncia de autoridade; sendo considerado um dos trés

425 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 86.

426 Dominic Crossan defende que a figura do FdH néo pode ser associado a nenhum individuo da
histéria de Israel. Antes, ele € uma representacéo do povo judeu (CROSSAN, J. D. O Jesus Historico,
p. 274).

427 LEITE, A. DE J. S. Filho do Homem, p. 46.

428 LEITE, A. DE J. S. Filho do Homem, p. 50.

423 CRISTOFANTI, J. R. A expressdo “Filho do homem” em Daniel, p. 44-45.

430 José Roberto Cristofani defende que o FdH em Daniel é um ser angélico e pré-existente
(CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 88); John J. Collins acredita
ser improvavel que se trata de um simbolo corporativo dos judeus, e sim que represente um
contraparte angélica e sobrenatural (COLLINS, J. J. A imaginacdo Apocaliptica, p. 158); enquanto
Heinz-Josef Fabry afirma que o FdH é uma personalidade corporativa, que também pertence ao
mundo celestial (FABRY, H. J. O Messias, p. 25).

41 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 88.
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itens presentes nas visdes de trono*®?. Algumas imagens presentes no texto de
Daniel aparecem na pericope de Mt 25,31-46: o FdH surge nas nuvens, tronos séo
preparados (Dn 7,9), exaltacdo do FdH, autoridade para exercer juizo sobre as
nacdes e mencdo a retribuicdo. Embora contenham algumas diferencas, é possivel
inferir que, o evangelista fez uso do texto de Daniel 7, ampliando-o para a sua
propria realidade.

No NT a figura do FdH aparece principalmente nos evangelhos sinéticos e no
Apocalipse de Jodo. No evangelho de Jodo existem doze passagens que mencionam
o FdH, sendo trés referentes a sua ascensdo. A maioria fala sobre a sua gldria futura
e, apenas Jo 5,27*% menciona o FdH como aquele que recebeu do Pai poder para
exercer julgamento. Na narrativa da morte de Estevao também existe uma mencao
ao FdH (At 7,56). Este personagem se desenvolveu dentro do contexto apocaliptico

e 0 movimento de Jesus foi influenciado por este universo simbélico.

Nos sinoticos, a expressao FdH pode ser agrupada de trés formas: a) ocorrem sempre
nos labios de Jesus e assumem uma conotacdo meramente referencial a sua
existéncia terrena, significando simplesmente ser humano (Mc 2,10-11; Mt 8,20); b)
os ditos acerca do FdH que fazem referéncia ao sofrimento e a morte de Jesus (Mc
8,31; Lc 9,22); ¢) e em passagens que usam os ditos do FdH para ligar Jesus ao futuro
escatoldgico (Mt 25,31; Mc 14,62)*4,

As principais referéncias ao FdH no evangelho de Marcos estdo em Mc 8,38;
14,62 (textos paralelos: Mt 10,33 e Lc 9,26) e Mc 13,24-27 (textos paralelos: Mt
24,29-31 e Lc 21,25-28). O texto de Mc 13,24-27 e seus paralelos fazem parte do
discurso escatolégico e, portanto, ja pressupde um ambiente apocaliptico. Tratando
das primeiras referéncias (vide tabela 7), observa-se que o contexto de Marcos 8,38
diz respeito ao término da primeira parte do livro. O evangelista apresenta a
incompreensdo dos discipulos diante da morte de Jesus e, por isso, divide o seu
texto em duas partes: na primeira parte a énfase esta sobre o poder de Jesus e na

segunda parte no caminho trilhado que o leva ao sofrimento e morte.

Marcos 8,38 Mateus 10,33 Lucas 9,26

0¢ yap €av €mauoyvvOf upe | 6otig &° Gv dpviontoal | 0Gyap Gv Emaicyvvor e

Kol TOUG EUovg Adyoug v Ti) | ue  Eumpoclev TV | Kol TOVG EUOVG Adyovug,

432 O padrio existente na chamada ‘visdo de trono’ é: a) a visdo de Deus assentado no trono celestial;
b) comissionamento de um profeta ou vidente; c) transferéncia de autoridade para alguém
(CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 87).

433 BROWN, R. O Evangelho de Jodo, p.274.

434 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 105.
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yeved a0t T HoLYaAidt kol | avBpdTeVv, dpvicopat | Todtov 6 vIOG  TOD
APOPTOAD, Kol O LIOG TOD | KAY®D avTOV | AvOpdmTOov
avOpomov Ematoyvvincetan | Eunpocdev 10D TaTpog | Emaucyvvincetal, Otov

avTov, Otav EAON &v T 8OEN | Lov  Tod  €v  [1oic] | EAON év 11 0O&N avToD

10D TOTPOG OOTOD UETO TAOV | OVPAVOTG. Kol ToD ToTpOg Kol TdV
ayyELOV TGV aylv. aylov dyyélov.
De fato, aquele que, nesta | Aquele, porém, que me | Pois guem se

geracao adultera e | renegar diante dos | envergonhar de mim e
pecadora, se envergonhar de | homens, também o | de minhas palavras, o
mim e de minhas palavras, | renegarei diante de | FdH dele se

também o FdH se | meu Pai que estd nos | envergonhara, quando

envergonhara dele, quando | Céus. vier em sua gloria e na
vier na gloria de seu Pai com do Pai e dos santos
0S Seus santos anjos. anjos.

Tabela 8 — Mengéo ao FdH em Mc 8,38 e seus paralelos*®,

O texto de Mc 8,34-38 demonstra que o caminho do discipulado também
passa por essa estrada, pois aquele que segue a Jesus deve se identificar com ele em
seu sofrimento. A citacdo ao FdH nesta passagem ndo aparenta uma clara ligacéo
com Daniel 7, porém faz mengdo a uma “perspectiva de vinda futura que cumpre
uma funcéo que pode ser entendida como algum tipo de mediador celestial na corte
do pai com os seus santos anjos™*%. O paralelo de Mt 10,33 encontra-se dentro do
discurso missionario, no qual o evangelista uniu uma série de ensinamentos aos
discipulos em missdo. Porém ndo ha mencao a figura do FdH. O texto de Lc 9,26
segue Marcos mais de perto e também esté inserido no contexto de discipulado,
pois apresenta critérios para seguir Jesus. Uma passagem similar é encontrada em
Lc 12,8, que faz “referéncia ao futuro e aos anjos; provavelmente ¢ uma alusdo a
corte do tribunal celeste™’.

Lc 12,8-10 possui similaridades com Lc 9,26 e, pode ter influenciado o relato
de At 7,56, quando Estevédo antes de morrer, afirma estar vendo o FdH de pé a

direita de YHWH. Estas mesmas palavras foram proferidas por Jesus em Lc 22,69,

43 Todas as passagens biblicas deste capitulo, citadas em grego, foram retiradas da edicdo do NA28.
Assim como, as suas respectivas traducdes foram tomadas da Biblia de Jerusalém. Salvo as que
foram feitas pela propria autora, que estaré indicada pelo adendo ‘tradugdo nossa’.

436 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 108.

47 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 111.
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com a diferenca que no evangelho, o FdH esta sentado a direita de YHWH. A
narrativa da morte de Estevdo tem por objetivo mostrar “a continuidade e
solidariedade do destino do discipulo fiel e moribundo com o seu Senhor e
mestre”*38, pois ha correspondéncia entre os relatos da Paix&o de Jesus e do martirio

de Estevao.

A aparigdo do FdH em At 7,56 confirma o testemunho de Estevdo e aponta para a
reviravolta historico-salvifica, isto é, a partida do andncio da salvagdo de Jerusalém
para a Judeia e Samaria e, portanto, o inicio do caminho da alegre noticia aos
pagaos*®,

No texto de Mc 14,62 e paralelos, Jesus esta sendo interrogado perante o
Sinédrio. Logo, eles estdo inseridos nas narrativas Paixao (vide tabela 8).

Marcos 14,62

Lucas 22,69

0 8¢ Inoodg eimev: &yd
el kol dyecbe TOV VIOV
100 AvOpodTOL €K OeEIDV
KaOMUEVOV THG OLVALE®DS
Kol EpYOLEVOV UETA TV

VEQPEADV TOD 0LPAVOD.

Mateus 26,64
Aéyer avt® O ‘Inoodg oL
gimag. AV Aéyo Opiv- am’

aptt dyecbe TOV VIOV TOD
avOpomov  kobnuevov €k
oy TG duvhpeng kol
EPYOUEVOV ETL TOV VEPEADV

10D oVPOVOD.

amd Tobd VOV of

gotar O vIOG TOD

avOpomTov
KoM uevog €K
&1V g

duvépemg tod Beod.

Jesus respondeu: Eu sou.
E vereis o FdH sentado a
direita do Poderoso e
vindo com as nuvens do

céu.

Jesus respondeu: Tu o
disseste. Alids, eu vos digo
que, de ora em diante, vereis 0
FdH sentado a direita do
poder e vindo sobre as nuvens

do céu.

Mas, doravante, o
FdH estara sentado
a direita do Poder

de Deus.

Tabela 9 — Mencéo ao FdH em Mc 14,62 e seus paralelos.

Nestas passagens pode-se notar uma influéncia maior do texto de Daniel 7,
haja vista que o FdH vird com as nuvens do céu, “sinal da presenca e do poder de
Deus”*4%; e ocupara uma posicdo de autoridade, ao sentar-se a direita do Todo-
poderoso (referéncia ao Salmo 110,1), que € um “sinal da realeza histdrica universal

e definitiva”**!. No relato presente em Marcos, 0 proprio Jesus confirma que é o

438 FABRIS, R. Atos dos Apostolos, p. 146-147.
4% FABRIS, R. Atos dos Apostolos, p. 146-147.
40 EABRIS, R. Marcos, p. 599.
41 EABRIS, R. Marcos, p. 599.
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Messias e “toma para si as prerrogativas do FdH entronizado e glorificado, como
executor do juizo divino™**?, no final dos tempos. A mesma exaltacdo do FdH é
vista nos textos paralelos de Mateus e Lucas, com a diferenca que, neste ultimo o
olhar ¢ fixado no presente, ou seja, Jesus ja ¢ o “Senhor glorificado que esta a direita
de Deus, assistindo e guiando a sua comunidade™*3, Em suma, estes contetidos

dizem respeito a profissdo de fé das comunidades, que entenderam:

Que o messianismo de Jesus pressupde uma atitude de fé, porque se identifica com
0 destino do FdH, humilhado e menosprezado pelos homens, mas glorificado e
exaltado por Deus como um Messias-rei**4,

No evangelho de Lucas, além dos paralelos ja citados, as referéncias
importantes para este estudo, acerca do personagem FdH aparecem em Lc 11,30 e
21,36; e, em alguns ditos de Q (Lc 17,24.26.30).

Lucas 11,30 Mateus 12,40

kabog yap &yéveto lovic  toic | domep yap Nv Twvdg &v TH kokig tod
Nuwvevitaig onpeiov, odTmg otan Kol 0 | KTOVG TPEIg NUEPAS Kol TPES VOKTOG,
v10¢g 0D AvOpdTOL TM) YEVEQ TANT. obtm¢ Eotat 0 VIOg TOD AVOpPOTOL €V TH)
Kapdig ThHe i Tpelg Muépag Kol Tpeig

VOKTOG.

Pois, assim como Jonas foi um sinal | Pois como Jonas esteve no ventre do
para os ninivitas, assim também o FdH | monstro marinho trés dias e trés noites,
sera um sinal para esta geracao. assim ficara o FdH trés dias e trés noite

no seio da terra.

Lucas 17,24.26.30 Mateus 24,27.37.39
24Gomep yap 1 dotpamy dotpdmtovca | 2'domep yap 1 dotpam EEEpysTON GO
€K THS VO TOV 0VPAVOV €ig TNV VT AVaTOAGV Kol paivetot g SOLGUMV,
0VpavOV AGuTEL, 0VTMG £6TAL O VIOG obtmg £éoton 1) Tapovcio Tod viod ToD
100 avOpmdmov [€v T Nuépa awTod]. avOpdTOoL-

De fato, como o relampago relampeja | Pois assim como o relampago parte do
de um ponto do céu e fulgura até o oriente e brilha até o poente, assim
outro, assim acontecera com o FdH sera a vinda do FdH.

em seu dia.

42 EABRIS, R. Marcos, p. 599.
43 FABRIS, R. Lucas, p. 228.
44 FABRIS, R. Lucas, p. 227.
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2o koBdg £yéveto v ToAc HUEpog
Nde, obtog Eoton Kai v Toig MUEPUIS
70D vioD T0D AvOpdOTOV-

Como aconteceu nos dias de Noé,
assim também ocorrera nos dias do
FdH.

$"Qomep yap aiuépar tod Nide, obtog
gotor 1 mapovcion Tod viod TOD
avOpmmTovL.

Como nos dias de Noé, sera a vinda do
FdH.

Oxotd T ot EoTan | MUEPQ O VIOC

10D AVOPOTOV ATOKOAVTTETOL.

Sera desse modo o dia em que o FdH

for revelado.

Pxoi odkx Eyvoocov Eoc MABev O

KaTaKAGHOG Koi fipev dmavrog, obTme
gotan [kai] N mapovsia tod viod TOD
avhpomov.

E néo perceberam nada até que veio o
dilvio e os levou a todos. Assim

acontecera na vinda do FdH.

Tabela 10 — Menc¢éo ao FdH em Lc 11,30; 17,

No texto de Lc 11,16 é solicitado a

24.26.30 e seus paralelos

Jesus um sinal vindo do céu, que ele se

recusa a dar. Ao invés de uma prova espetacular e contundente, Jesus responde
dizendo que o Unico sinal que receberiam era o de Jonas (Lc 11,30), que
representava um apelo a conversdo, a fim de ndo incorrerem em juizo. A mengéo
ao FdH pressupde 0 juizo que acontecera quando ele retornar e, demonstra que Jesus
“trazia o ultimo apelo a conversdo como possibilidade de salvagao”**.

O paralelo mateano apresenta algumas diferencas, pois faz uma analogia entre
o tempo que Jonas ficou retido dentro do monstro marinho e, o tempo em que Jesus
seria retido pela morte. Portanto, ao contrario de Lucas, que pensa no FdH também
na era presente e, consequentemente, enxerga na mensagem de Jesus um apelo a
conversao, tal como foi com Jonas; Mateus afirma, ndo abertamente, a ressurreicéo
de Jesus e sua vitoria sobre a morte.

Lucas 21,36

aypumveite O¢ &v TavTi Koupd dedUEVOL
tva Katioydonte EkELYELV TODTO TAVTOL
0 péEAMAOvVTA yivesBor koi otabfvor

gumpocOev 10D viod 10D dvOpdTOL

Ficai acordados, portanto, orando em
todo 0 momento, para terdes a forca de
escapar de tudo o que deve acontecer e
de ficar de pé diante do FdH.

Tabela 11 — Mencéo ao FdH em Lucas 21,36.

45 FABRIS, R. Lucas, p. 134.



106

O texto de Lc 21,36 é uma exortacdo a vigilancia e oragdo para que possam
suportar todas as crises que antecederdo a vinda do FdH, e ainda permanecerem de
pé diante dele. Apesar do texto ndo ser explicito, é possivel inferir que o evangelista

se refira a “um tribunal regido pelo FdH*®

, no qual serao confrontados. “O
discurso cristdo sobre o fim é um discurso sobre o FdH, sobre Jesus, o Senhor
ressuscitado, o homem fiel até a morte, para dar a todos um futuro novo e
diferente”’.

Os textos presentes nos ditos da fonte Q tém em comum a “imprevisibilidade
da vinda do FdH**® e o juizo que o precedera. Além desta perspectiva, 0s textos
ndo parecem depender de Daniel 7. Os ditos, em Lucas, “fazem parte do discurso
sobre o dia do FdH, antecipando alguns temas que serdo abordados também no
discurso escatologico™**°. Jesus esta respondendo aos fariseus sobre a vinda do
Reino de Deus, afirmando que ele ndo ocorrera de forma espetacular, mas também
ndo se dard de maneira escondida. Ele vird como um reldmpago, que é visto por
todos pois atravessa o céu. Este dia sera um dia de juizo, como aconteceu nos dias
de Noé. Todos viviam as suas vidas normalmente e foram surpreendidos pelo
julgamento de Deus em forma de diltvio.

A interpretacdo evangélica insiste na negligéncia do julgamento por parte dos
contemporéneos de Noé e L0, totalmente imersos nas preocupacfes da vida. O
julgamento de Deus acontece na historia, no cotidiano, sem sinais espetaculares.
Entdo exige-se uma atencdo constante e uma atitude de prontiddo, liberdade e
desapego. Deve-se estar disposto a sacrificar tudo, para salvar o essencial: a
fidelidade ao projeto de Deus. Na base desse comportamento de fundo far-se-a o
julgamento, a divisdo entre os justos e pecadores: 0s primeiros serdo assumidos,
salvos, os outros deixados na situacao de morte. A este julgamento ninguém podera
escapar*®,

No texto paralelo de Mateus, os ditos ja estdo inseridos no discurso
escatologico e, sdo parte da secdo que trata da vinda do FdH. O evangelista deseja
que a sua comunidade permaneca firme, mesmo diante das adversidades. Ele
apresenta uma série de eventos, denominados de ‘dores do parto’, que marcardo a
proximidade da vinda do FdH. A grave crise que acompanha a manifestacdo do

FdH é um tema recorrente na literatura apocaliptica®®!. A referéncia a Noé segue a

446 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 111.
4“7 FABRIS, R. Lucas, p. 203.

448 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 107.
49 FABRIS, R. Lucas, p. 174.

40 FABRIS, R. Lucas, p. 174.

41 BARBAGLIO, G. Mateus, p. 357.
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mesma ideia contida no evangelho de Lucas, pois a vinda do FdH incidira juizo
sobre a humanidade. E como ndo é possivel determinar o dia em que tal evento
acontecera, a exortacao é que permanecam em vigilancia e vivendo o evangelho
com responsabilidade, a fim de ndo serem tragados pela catastrofe que se abatera
sobre o mundo.

O evangelho de Mateus é o que mais apresenta referéncias ao FdH (Mt 13,41,
16,27-28; 19,28 e 25,31). A primeira referéncia (Mt 13,41) faz parte do discurso
parabdlico, e esta inserida na explicacdo da parabola do joio e do trigo (Mt 13,40-
43). E um material proprio do evangelista.
Mateus 13,41

armootelel O vidg TOd avOpmdmov tovg | O FAH enviard os seus anjos e eles
ayyélovg avtod, kai cvAiéEovoty €k tiig | apanhardo do seu Reino todos os
Boaotlelag adtod mavto ta okavoolo kai | escandalos e 0s que praticam a
TOVG TOLOVVTOG TNV Gvouioy iniquidade.

Tabela 12 Menc¢éo ao FdH em Mateus 13,41

O autor ndo apresenta a explicacdo de toda a parabola, concentrando-se
apenas na ultima parte do dialogo, no qual o dono da casa diz que haveréa finalidades
diferentes para o joio e o trigo. Trata-se, portanto, de uma analogia, remetendo ao
tempo do fim, no qual os justos e os impios serdo separados e, receberdo a
recompensa e a condenacdo, respectivamente. Assim, a explicacdo da parabola se
reveste de tom apocaliptico, onde observa-se o tema da retribuicdo. O FdH
desempenha o papel de juiz, pois é ele quem ordena aos anjos reunir os que praticam
iniquidade e lanca-los na fornalha.

Mateus 16,27

HEALEL Yap O vi0g ToD avBpmmov Epyecbor | Pois 0 FAH ha de vir na gloria de
év 10 60&N 10D matpog adTod petd TV | Seu Pai, com 0s seus anjos e entao
ayyélov avtod, kol TOTE Aamodmoet | retribuird a cada um de acordo com

EKAOT® KOTO TNV TPAEWY aDTOD 0 Seu comportamento.

Tabela 13 — Menc¢éo ao FdH em Mateus 16,27

Os wv.27-28 no livro de Mateus fazem parte da passagem que trata do
discipulado e daquilo que é necessario para seguir Jesus. Em Mt 16,27 esta presente
a noc¢do de retribuicdo dada pelo FdH a partir das acGes de cada pessoa. Esta

perspectiva também esta presente na pericope de Mt 25,31-46. A grande questdo
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neste texto € como ele se relaciona com o caminho do discipulado. A resposta € que
os discipulos de Jesus devem estar prontos para seguir 0 mesmo caminho de seu
mestre, que ndo ¢ o de um Messias triunfante, mas do servo sofredor. “O dito
funciona como uma garantia aqueles que optam pelo seguimento de Jesus™**2. E
necessario aquele que é discipulo se identificar com Jesus e compreender o
escandalo da cruz, pois “o FdH ndo ¢ apenas aquele que percorreu a estrada do
Calvario, mas também o juiz que vira na gloria. Ser solidario com a sua via crucis
quer dizer receber dele a recompensa no ultimo dia”*3, O texto de Mt 16,28 possui

paralelos em Mc 9,1 e Lc¢ 9,27, ambos tratam da mesma tematica.

Mt 16,28

Mc 9,1

Lc 9,27

Apnv Aéyo vuiv 8t ity
TWVEC TV Ode E0TMOTOV
oitveg o0 1 YELGMOVTOL
Bavatov €wg av dwowv

OV VIOV T0D AvOp®TOL

Kai &heyev avtoic: aunv
Aéyo VUiV 0T glotv Tveg
4 ~ ¢ 7
®wde 1OV  E0mNKOTOV
oftveg o0 1| yevowviot

Bavétov €wg dav dwowv

Aéyo 0& vplv aAnbde,
glotv Tveg TV aTod
o0 uf

yevowvtal Bavatov £wg

E0TNKOT®V Ol

av dwow Vv Pactreiov

estio ndo provardo a
morte até que vejam 0

FdH vindo em seu Reino.

estio aqui  presentes

alguns dos que nao
provardo a morte até que
vejam o Reino de Deus,

chegando com poder.

Epyouevov &v M) | Vv Pacireiov oD Bgod | Tod OBeod.

Bactieig avTod. EAvdvuiav v duvapet.

Em verdade vos digo que | E  dizia ainda: “Em | Eu VOS digo,
alguns dos que aqui | verdade vos digo que | verdadeiramente, que

alguns dos que aqui

estio  presentes nao
provardo a morte antes
de terem visto o Reino de

Deus.

Tabela 14 — Mt 16,28 e seus paralelos em Mc 9,1 e Lc 9,27

Observa-se que Marcos e Lucas fixam o seu olhar sobre a vinda do Reino de
Deus, enquanto Mateus olha para a vinda do FdH em seu Reino. Apesar dessa
diferenca de perspectiva, o objetivo pretendido pelos autores é o mesmo. Ambos
desejam que os discipulos de Jesus tenham confianca na sua caminhada cristd,

porque o FdH e/ou o Reino de Deus vira. A propria presenca de Jesus aponta para

42 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 109.
43 BARBAGLIO, G. Mateus, p. 261.
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a chegada do Reino e, para a destrui¢do das obras do mal. No entanto, € importante
saber que “a adesdo a Jesus como discipulo pode chegar a exigéncia de subestimar
a propria vida™**,

A passagem de Mt 19,28 também depende de Daniel 7 pois nela esta presente
a ideia de julgamento. Na continuacdo da pericope observa-se a promessa para
aqueles que deixaram tudo para seguir Jesus: eles serdo recompensados e herdaréo

a vida eterna (Mt 19,29).

Mateus 19,28

3

0 8¢ ‘Incodg eimev avtoic: aunv Aéyw | Disse-lhe Jesus: “Em verdade vos
VUiV &1L OETS ol dkoAovOnoavtég ot év | digo, a vos que me seguistes: quando
1 moAyyeveoiq, dtav kabion 6 viog Tod | as coisas forem renovadas, e o FdH
avbpdmov Eni Bpovov dO6Eng avtod, | Se assentar o seu trono de gldria, vos
kobnoeobe kai Vueic émi  dmdeko | assentareis, vos também, em doze
Opdvoug kpivovteg tag dmddeko. GLAAG | tronos para julgar as doze tribos de
100 Topan. Israel.

Tabela 15 — Mencao do FdH em Mateus 19,28.

Uma diferenca peculiar deste texto de Mateus é a mencédo a doze tronos, nos
quais se sentardo os discipulos para julgar as tribos de lIsrael. No texto, a
participacdo dos discipulos é ativa no julgamento e o FdH néo reina sozinho. Os
tronos, como ja mencionado, sdo simbolos de autoridade, que o FdH compartilhara
com os doze. Apesar de Mt 19,28 nédo possuir paralelos nos demais sinéticos, a
pericope na qual esta inserido também aparece em Mc 10,28-31e Lc 18,28-30. A
mencdo aos doze tronos para julgar Israel também é vista em Lc 22,30, embora em
contexto diferente.

Marcos e Lucas enfatizam que, 0s que renunciam a tudo, por causa do Reino
de Deus (Lc 28,29) ou por causa de Jesus e do seu evangelho (Mc 10,29), serdo
recompensados. Nao somente na vida futura, mas ja no tempo presente, embora ndo
definam como isso ocorrerd. Mateus, por outro lado, € categorico ao afirmar que “a
Unica recompensa a esperar € a vida no novo mundo. Ressalta também, que nao

existe paridade entre aquilo que eles deixaram e aquilo que receberdo™*®°,

454 BARBAGLIO, G. Mateus, p. 263.
45 BARBAGLIO, G. Mateus, p. 303.
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Os ultimos textos dos sinbticos a serem tratados sobre o FdH sdo os

vinculados ao discurso escatolégico: Mc 13,24-27 e seus paralelos Mt 24,29-31 e

Lc 21,25-28.
Mc 13,24-27 Mt 24,29-31 Lc 21,25-28
28 AML év éketvong Todc | PE00émg 8¢ peta v | 2Kai Ecovron onpsio v
Nuépaug peta v OAyy | Oy TRV NuepdV | Mo kol ceAnqvn Kol
gxelvnv 0 fMog | ékeivov 0 fAog | dotpotg, kol Emi TG YiiC
okoTioOncetal, Kol 1) | okoTioOnoetar, kol M | cuvoyn €Bviv év dmopig

oeMvn o0 dmoel 1O

PEYYOG aVTHG,

Porém, naqueles dias,
depois daquela
tribulacéo, o sol

escurecera, a lua nédo

cEMVI 0V dMGEL TO PEYYOG

avtig, Kol ol  AoTtépeg

mecovVTOL amo 0D
o0pavod, Kol oi OSUVAUELS
TRV oVpavVOV
coievOnoovrat.

Logo depois da tribulacéo
sol

daqueles dias o

escurecera e a lua nédo

dara a sua luminosidade e

fxovg Boldoong kol

oG AOL,

Havera sinais no sol, na
lua e nas estrelas; e
sobre a terra, aflicdo

das nagdes, em angustia

€K T0D 00pavod

nintovteg, kol ol
duvauelc ol &v  Toig
0VPaVOIC

calgvOncovrat.

dara a sua | as estrelas cairdo do céu e | pelo bramido do mar e
luminosidade 0s poderes dos céus serdo | das ondas,

abalados.
2kai o1 dotépec Ecovran | kol TOTE Qaviceton 1O | Zamoyuydviav

onueiov tod viod 10D
avOpodmov €v ovpavd, Kol
to6te KOYoOVTOL TAGOL Ol
QLAaL TG YTi¢ Kol dyovtan
OV vidov 10D  dvBpdmov
€pyouevov émi TRV
VEQPELDY TOD 0VPOVOD LETA
Kol

SVVANE®S d0ENG

TOAAR|G!

avBponwv and @dpfov

Kol mpocdokiag TAOV
EMEPYOUEVOV ]
oltkovpévn, ol  yoap

duvapels TV ovpavdV

calevOncovat




E as estrelas estardo
caindo do céu, e o0s
poderes nos ceus serao

abalados.

do
FdH aparecera no céu e

E entdo o sinal
logo todos os povos da
terra se lamentardo e
verdo o FdH vindo sobre as

nuvens do céu com poder e
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porque 0s homens
ficardo sem folego de
medo, e de expectativa
pelo que vira sobre a
humanidade, pois o0s

poderes dos céus serdo

TV TEGGAPOV AVELWOV

ar’  dkpov Yig €wg

dicpov ovpovod.

E logo enviara os anjos
e reunird os [seus]
eleitos nos quatro
ventos, da extremidade
da

extremidade do céu.

terra até a

EKAEKTOVG OUTOD €K T@V

TEGGAPOV  AVEH®V AT
dpov ovpavdV Emg [TAV]
dpov adTdV.

E enviard os seus anjos
com forte trombeta e
reunirdo seus eleitos dos
quatro ventos, de uma
extremidade do céu até a

sua [outra]extremidade.

muita gléria. abalados.

brol TOTE Syovton TOV 2lkol TOTE dyovion TOV
viov 100  avBpmmov viov o0  avBpmmov
EPYOUEVOV &V VEQENLG Epyouevov &v  vepé
LETA OLVAUEWS TOALTS petd  duvapemg Kol
Kot 00ENG. d0ENG moAAT]G.

E entdo verdo o FdH E, entdo, verdo o FdH
vindo nas nuvens com vindo na nuvem com
muito poder e gldria. poder e muita gléria.
2Tkl 1OTe  dmootelsi | Slkoi  dmooteksi  Tovg | Zapyopévov & TovToOV
TOUG  AyyéAovg Kol | dyyéhovg  avtod  peta | yiveoBot dvaxvyate kol
EMOLVAEEL TOVG | GOATTLYYOG peYOANG, Kol | EMApate TOG KEQOAAG
gklektovg [avtod] €k | émovva&ovov TOUG | VU@V, OTL £yyiler 1

ATOADTPWGIS VUGV.

E quando estas coisas

comecarem acontecer,

retomai a coragem e
levantai as  vossas
cabecas, porque se

aproxima a libertagéo

de voceés.

Tabela 16 — Mencédo ao FdH em Mc 13,24-27 e seus paralelos (tradugdo nossa).

Os textos falam sobre os sinais que acompanhardo a vinda do FdH. Mt 24,29-

31 segue Mc 13,24-37, com pequenas variagdes, tal como a transposicao de
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noMfig/muita, associado a dvvapewmg/poder em Mc 13,26, e a d6Enc/gloria em Mt
24,30. Por outro lado, Lc 21,25-28, apresenta mais diferencas frente aos seus
paralelos, acrescentando ao seu texto o medo que vira sobre a humanidade diante
da expectativa da chegada daquele dia. Contudo, finaliza no v.28 com uma palavra
de &nimo, pois para 0s seus ouvintes a vinda do FdH acarretara em libertacdo. Os
textos-fonte utilizado por Mc 13,24-25 foram Is 13,10 e 34,4, respectivamente®°°,
Enquanto Mateus, “inspirou-se no livro de Zc 12,10-12 e enriqueceu o texto de
Marcos™*’.

O evangelista acrescenta ainda que o sinal do FdH aparecera no céu e que
todos os povos da terra se lamentardo. Para D. Sim*°®, Mateus descreve a vinda do
FdH como uma campanha militar, e sugere que o seu sinal ¢ um “estandarte militar
que anuncia a chegada do FdH e sua hoste angelical”*®®, como um poderoso
exército. A presenca da trombeta corrobora para esta hipotese, pois também é um
objeto da area militar*®®. A afirmativa de que todos os povos da terra se lamentardo
significa que, diante da chegada do FdH, toda a terra chorara por causa do juizo que
Ihes sobrevird. Mais uma vez tem-se 0 aceno para a universalidade deste
julgamento.

Os eventos cosmicos que seguirdo a vinda do FdH s&o recorrentes nos escritos
proféticos (JI 2,10.31; Ez 32,7; Am 8,9; Is 13,9-10; 34,4), cujo “contexto original
ndo se refere ao juizo final ou ao fim do mundo™*®!. Antes, concerne a intervengao
divina na historia, “comumente associada ao dia do Senhor#®? (yém YHWH?%3),
Mas também estdo “dentro da tradi¢do apocaliptica-judaica, significando o inicio
do colapso da ordem césmica”*®*. O yém YHWH pode ser compreendido como um
momento da intervencdo de YHWH, no qual ele restabelecera a ordem, restaurando

a sorte do seu povo e punindo 0s seus inimigos.

456 RAMOS, D. S. Os céus serdo abalados, p. 99.

47 BARBAGLIO, G. Mateus, p. 357.

458 SIM, D. Apocalyptic eschatology in the gospel of Matthew, p. 104.

459 SIM, D. Apocalyptic eschatology in the gospel of Matthew, p. 104.

460 O estandarte e a trombeta tém um papel importante na batalha militar descrita no pergaminho da
Guerra de Qumran (1QM 2,15 — 4,17) (SIM, D. Apocalyptic eschatology in the gospel of Matthew,
p. 105).

41 RAMOS, D. S. Os céus serdo abalados, p. 103.

462 RAMOS, D. S. Os céus serdo abalados, p. 103.

463 Devido a amplitude do tema do yom YHWH é impossivel trata-lo no escopo deste trabalho. Para
conhecer mais sobre o assunto ler: FERNANDES, L.A. O Andncio do dia do Senhor.

464 SIM, D. Apocalyptic eschatology in the gospel of Matthew, p. 104.
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O ybm YHWH é teofanico, ndo s6 pelos sinais e abalos cdsmicos que estdo
agregados a sua manifestacdo, mas em particular como é caracterizado e qualificado.
E litargico, pelos acenos e contatos relacionados com o culto, o templo, as ofertas,
os sacrificios e as fungdes sacerdotais. E bélico, pela linguagem, imagens e metaforas
utilizadas neste sistema ideoldgico, assumido como concreto nos textos biblicos
como forma para resolver os conflitos e fazer justica. E escatoldgico, pelo caréter
futuro que permanece latente e aberto para realizar a intervencdo de YHWH, visando
restabelecerd uma situagdo desordenada, mas em particular para restabelecera a
justica e o direito®®.

Os evangelistas fizeram uso desta linguagem simbolica e a associaram a vinda
do FdH. A destruicdo do Templo e de Jerusaléem apontam para o inicio dos eventos
escatologicos que pordo fim as obras do mal, e estabelecimento da justica de
YHWH. No evangelho de Marcos, o Templo era visto como um centro de poder
que infligia sofrimento ao povo*®®. A marca temporal ‘naqueles dias’ nio oferece
uma cronologia exata, mas evidencia o contraste entre a situacdo vivenciada pelas
comunidades e, a que serd instituida quando ocorrer a intervencao libertadora de
YHWH. O Apocalipse de Jodo faz mencdo ao FdH nos capitulos 1,13-15 e 14,14-
16, e os textos possuem paralelos com Dn 7,13-14.

Apocalipse 1,13-15

Broi év péoe tdV Avyvidv Spotov

VIOV avBp®OTOL €vdedupEVOV TOdNPN
Kol TeplelmopéVoV TpoOg TO1G LAGTOTG

Covny ypvcdv

e, no meio dos candelabros, alguém
semelhante a um FdH, vestido com uma
tunica longa e cingindo a altura do peito

com um cinto de ouro.

149 8¢ wepaly avtod woi ai Tpiyeg
Aevkol ¢ EPLOV AEVKOV MG YOV Kol

o1 0pBaALOl VTOD AOG PAOE TVLPOG

Os cabelos de sua cabeca eram brancos
como la branca, como a neve; e seus

olhos pareciam uma chama de fogo.

Proi of 7modec avtod  Spotot

YOAKOAMPAVD — ®G &V Kapive

TEMVPOUEVIG KOl 1] @OV adTod MG

QOVT] VOATOV TOALDV,

Os pés tinham o aspecto do bronze
quando esta incandescente no forno, e
sua voz era como o estrondo de &guas

torrenciais

Tabela 17 — Mencéo ao FdH em Apocalipse 1,13-15

As caracteristicas descritas do FdH sdo muito semelhantes as do Ancido de
Dias de Dn 7,13. Os seus cabelos sdo brancos, tal como o do Ancido de Dias,

demonstrando o quanto este era idoso; o que pode ser uma referéncia a eternidade

45 FERNANDES, L.A. O Anlncio do dia do Senhor, p. 392-393.
466 MALONEY, E.C. Mensagem urgente de Jesus para hoje, p. 151.
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de Deus. As suas vestimentas e ornamentos sdo simbolicas e refletem a sua
importancia, pois “modnpng/tinica longa era destinada a personagens de alta
posicdo; assim como o {@wvn/cinto era reservado aos grandes personagens” 467
Existia a ideia de que modnipnc/tinica longa estaria se referindo a roupa do Sumo
Sacerdote, mas neste caso, é uma designacgdo para alguém que tem honra (Dn 10,5
e Ez 3,11; 9,2)%8,

A referéncia a ‘olhos como de fogo’ pode ter sido influenciada por Dn 7,9 ou
Dn 10,5. A primeira ocorréncia diz que o trono sobre o qual se assenta 0 Ancido de
Dias era como chamas de fogo; a segunda afirma que o homem vestido de linho (Ez
9,2) tinha olhos como lampadas de fogo. De igual forma, as caracteristicas
apresentadas no v.15 também sao influenciadas por Dn 10,6. O autor, portanto, tem
em mente “descrever um personagem extraordinario que ele identifica com o FdH
e cujo caréater solene e supereminente ele procura destacar por todos 0s meios
disponiveis™®®, Para tal, ele faz uso de caracteristicas que, dentro da tradicio
judaica, “eram atribuidas a Deus e eram sinais da consumacgao escatologica. Mas

que agora, sdo aplicadas ao Jesus ressuscitado”*°,

Apocalipse 14,14-16

K o €160V, kai idod vepéhn Asvkr, kai | Depois disso, olhei: havia uma nuvem
gnil TV vepéAny kabnquevov duotov viov | branca, e sobre a nuvem alguém
avOpadmov, Exwv £mi T ke@aiiic avtod | sentado, semelhante a um FdH, com
oTéQavoV xpucoolv Kol v Tij xelpi adtod | uma coroa de ouro na cabecga e nas

dpémavov 0&D. maos uma foice afiada.

Bai 8lhog dyyehog 8EfAOey £k tod vaod | Nisto outro Anjo saiu do Templo,
Kpalov &v eovi] peyain @ kodnuéve | gritando em alta voz ao que estava
Emi TG vepéng: mépyov 1o Spémavov | sentado sobre a nuvem: “Langa a tua
cov kai Oépwoov, 8t HAOev 1| Gpa | foice e ceifa. Chegou a hora da ceifa,

Bepioan, Ot éE€npavon 6 Bepopog T | pois a seara da terra estd madura.

me.

47 PRIGENT, P. O Apocalipse de Sio Jodo, p. 143.
48 PIKAZA, X. Apocalipsis, p. 47.
49 PRIGENT, P. O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 143.
410 PIKAZA, X. Apocalipsis, p. 47.



115

Bxoi EParev 6 wofuevoc émi tijc | O que estava sentado na nuvem
veQEANG TO dpémavov avtod €mt v yijv | langou entdo a sua foice sobre a
Kai £€0epicOn 1 yij. terra, e a terra foi ceifada.

Tabela 18 — Menc¢do ao FdH em Apocalipse 14,14-16.

Ap 14,14-16 parece sofrer influéncia de Daniel. O FdH vem sobre a nuvem
(émi ™v vepélny) e assume a funcio de exercer juizo*’*. A imagem da foice, da
ceifa e da vindima remete ao texto de Joel 4,13, que trata do juizo que acontecera
no yom YHWH. A coroa em sua cabega e o fato de estar sentado sobre a nuvem
podem indicar autoridade, como um poder régio; contudo, ele recebe ordens de
outro anjo para ceifar a terra. Para amenizar o fato de um anjo dar ordens ao FdH,
os pesquisadores*’? se detiveram no fato deste anjo vir do Templo, o que significaria
que ele levava ordens do proprio YHWH.

A ordem para ceifar a terra indica 0 momento fixado por YHWH para
intervencdo do FAH*"3. O contexto de Ap 14,14-20 é o da guerra santa, mas s&o
“omitidos do texto os motivos da guerra (sendo descritos em Ap 19,11-21), e a
ameaca cosmica (Ap 6,12-13; 8,12; 16,8), focando na colheita e na vindima™*'%,
Assim, ao chegar o0 momento determinado por YHWH, toda a terra seré julgada
pelo FdH. Para alguns, esse dia é aguardado com expectativas; para outros, serd um
dia de morte. Pois a cada um retribuird conforme as suas acfes. A literatura
apocaliptica entende que “Deus criou todas as coisas, e todas as coisas estdo sujeitas

ao seu julgamento (1En 10,6; 16,1; 4Esd 6,18-19)4".

4.3.2
As obras de misericordia
Um ponto importante na pericope de Mt 25,31-46 é a lista de obras de

misericérdia mencionada por Mateus. A preocupacdo com 0s mais desprovidos,

471 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 113.

472 pierre Prigent afirma que o anjo sai da propria morada de Deus. E melhor dizer entfo que ele
transmite uma ordem de Deus em vez de revesti-lo de uma autoridade superior & do FdH”
(PRIGENT, P. O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 456). Xavier Pikaza afirma que “a estranheza pode ser
superada ao observar que o0 anjo vem do Templo (= Deus, o fundo do mistério). A mesma tradicdo
evangélica (Mc 13,32 par) diz que somente Deus conhece e determina a hora. O Filho do Homem
deve estar atento, na nuvem da decisdo escatoldgica, com a coroa real, aguardando a ordem
dramatica de Deus por meio de seu anjo” (PIKAZA, X. Apocalipsis, p.176, tradug¢ao nossa).

47 PRIGENT, P. O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 456.

474 PIKAZA, X. Apocalipsis, p. 176.

475 PIKAZA, X. Apocalipsis, p. 176.
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assim como, com as pessoas que ndo tinham quem as defendesse (como as vilvas,
0s Orfaos e os estrangeiros) esta presente em toda a Escritura. A prética de boas
obras era uma obrigacdo para os israelitas, expresso especialmente em Ex 18,20
(Ensina-lhes os estatutos e as leis, faze-lhes conhecer o caminho a seguir e as obras
que devem fazer) e Mq 6,8 (Foi-te anunciado, 6 homem, o que é bom, e o que
YHWH exige de ti; nada mais do que praticar a justica, amar a bondade e te
sujeitares a caminhar com o teu Deus). Além destas, outras leis foram promulgadas
a fim de garantir o direito e a sobrevivéncia dessas pessoas (Ex 22,22; Lv 25,35-42;
Dt 10,18-19), e “no Deuteronomio foram editadas leis que tendiam a limitar o
direito de propriedade e preservar os fracos (Dt 23,16-25,16)"7°.

Em Lv 25,8-17 tem-se as leis referentes ao ano do Jubileu, no qual aqueles
que haviam se tornado escravos recebiam libertacdo; e os que tinham perdido seu
patrimonio recebiam-nos de volta. A terra era propriedade de YHWH e havia sido
dada como heranca ao seu povo e, portanto, essa heranca deveria ser devolvida a
qguem era de direito. Além disso, o povo tinha sido escravizado e oprimido na época
do Egito e, em certa medida, as leis eram uma forma de impedir que Israel
reproduzisse o sistema opressor egipcio entre os seus irmaos. N&o existia diferenca
entre a lei religiosa e civil e, portanto, todas deveriam ser cumpridas como parte da
alianca firmada entre o povo e YHWH*'".

Os livros proféticos também apresentam preocupacdo com 0s pobres e a
injustica social (Is 1,23; Jr 7,6; Ez 18,6; Am 2,6-7; Zc 7,10), provocada pelas
guerras que atingiam Israel e Juda; e, pelos problemas de carater econémico, devido
a administracdo dos reis. Entende-se por injustica social nos profetas a
“considerag¢do pelos direitos humanos de todos os homens, em especial, pelos
direitos e necessidades dos membros mais fracos da sociedade”*’®. Diante da
opressao imposta pelos governantes sobre o povo, os profetas clamam a YHWH e
confrontam os reis, porque a alianca estava sendo violada. YHWH que ouviu o
clamor do seu povo no Egito (Ex 3,7-8), € 0 mesmo que ouve o clamor dos pobres
e oprimidos.

A preocupagdo com o0s mais desvalidos esta presente ainda nos livros
sapienciais (Pr 14,31; Eclo 7,32-36; J0 29,12), poéticos (SI 41,1; 112,9) e

476 MAZZAROLO, I. O Clamor dos profetas ao Deus da justica e da misericérdia, p. 95.
47T MAZZAROLO, I. O Clamor dos profetas ao Deus da justica e da misericérdia, p. 90.
478 MATTUCK, L.1. El pensamiento de los profetas, p. 21.
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deuterocanodnicos (Tb 4,16; Br 6,35-37; Eclo 11,15). Similarmente, o NT apresenta
as mesmas preocupacoes (Mt 6,3-4; Rm 12,13; 1Tm 6,17-18; Tg 1,27; Hb 13,2-3),
e a pratica das boas obras é vista como um sinal da verdadeira fé (1Jo 3,17; Tg
2,16). Neste estudo serdo apresentados alguns textos biblicos que demonstram esse
cuidado de YHWH com os necessitados e como ele se apresenta como defensor
destes grupos fragilizados; assim como o préprio Jesus também se mostrou zeloso

para com os pobres*®. No livro do Eclesiastico (ou Siracida) é dito:

Estende tua mao ao pobre para que tua béncéo seja perfeita. Que a tua generosidade
atinja todos os viventes, mesmo aos mortos ndo recuses a tua piedade. Nao fujas dos
que choram, aproxima-te dos que estdo aflitos. N&o temas visitar doentes, pois seras
amado por isso. Em tudo o que fazes, lembra-te do teu fim e jamais pecaras (Eclo
7,32-36)%°

Nesta passagem tem-se o apelo a pratica de boas obras, que é visto ainda em
Eclo 4,1-10 que contém uma “exortacdo a ajudar os pobres e necessitados”*!. O
livro do Siracida possui algumas semelhancas com o livro de Provérbios; e a
teologia da retribuicdo € um tema que o liga aos livros de JO e Eclesiastes.
Possivelmente foi escrito no periodo helenistico, e apresenta o seu texto em forma
de sentencas e provérbios, voltados principalmente para questdes préaticas da vida e
da religido. Ele também relaciona a Sabedoria com a Tor4, “preocupando-se com a
conduta em relagdio a Tora e com as consequéncias dessa conduta’*?,

No livro de Tobias enfatiza-se a importancia da pratica de boas obras, como
dar esmolas e ser hospitaleiro. O proprio Tobias € louvado como alguém que exerce
as suas obrigacdes, seja com o Templo por meio das ofertas e tributos, quanto para

com o proximo, por meio da caridade.

Nos dias de Salmanasar, eu tinha feito muitas esmolas a meus irméos de raca; dava

0 meu pdo aos famintos e roupa aos que estavam nus; e quando via o cadaver de

algum dos meus compatriotas jogado fora das muralhas de Ninive, sepultava-o (Tb

1,16-17)%3,

A teologia da retribuicdo tambem esté presente no texto de Tobias, remetendo
ao livro de Jo, “abrindo uma janela para atitudes judaicas sobre o sofrimento e a

teodiceia”®*. O contexto histrico do livro de Tobias é possivelmente o periodo de

47 No evangelho de Mateus, o termo pobres, parece ser uma referéncia geral aquelas pessoas que
realmente lutam pela existéncia (HORSLEY, R.A., Jesus e a espiral da violéncia, p. 200).

480 BIBLIA DE JERUSALEM. Eclesiéstico, p. 1155.

481 NICKELSBURG, G.W.E. Literatura Judaica, entre e Biblia e a Mixna, p. 121.

482 NICKELSBURG, G.W.E. Literatura Judaica, entre e Biblia e a Mixn4, p. 124.

483 BIBLIA DE JERUSALEM. Tobias, p. 665

484 NICKELSBURG, G.W.E. Literatura Judaica, entre e Biblia e a Mixn4, p. 84.
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dispersdo do povo, embora haja discusséo acerca do local e datagdo do mesmo. O

autor pretende mostrar que, mesmo vivendo um sofrimento sem sentido, é possivel

afirmar a justica divina®®,

Toma de teus bens para dar esmola. Nunca afaste de algum pobre a tua face, e Deus
ndo afastara de ti a sua face. Regula a tua esmola segundo a abundancia de teus bens;
se tens muito, da mais; se tens pouco, dd menos, mas ndo tenhas receio de dar esmola,
porgue assim acumulas um bom tesouro para o dia da necessidade. Pois a esmola
livra da morte e impede que se caia nas trevas. Dom valioso € a esmola, para quantos
a praticam na presenca do Altissimo (Tb 4,7-11)%,

Outros textos biblicos podem ter influenciado o evangelista na redacao de seu

texto, como Pr 19,17, Is 58,6-8 e Ez 18,7.

Provérbios 19,17

Quem faz caridade ao pobre empresta
a YHWH, e ele dara a sua recompensa.

90w 19033 27 1310 M

[ T 4 S

Tabela 19 — Possivel texto-fonte de Mt 25,40.

Pr 19,17 fala sobre a obrigacdo de cuidar dos pobres. E, principalmente,

demonstra que ha uma relacdo entre o pobre e YHWH. Fazer caridade ao pobre

implica em emprestar a YHWH, que retribuird a acdo. Logo, hd uma identificacdo
de YHWH com os pobres (Pr 17,5), tal como o FdH/rei de Mt 25,40 se identifica

com os pequenissimos irmaos. “Mas longe de ser um provérbio que estimula uma

moral utilitarista, essas palavras atualizam uma ordem da lei sobre o dever da

solidariedade em relagdo ao proprio irmao pobre (Dt 15,9-10)*487,

Isaias 58,6-8

Por acaso ndo consiste nisso o0 jejum que
escolhi: em romper os grilhdes da
iniquidade, em soltar as ataduras do jugo e
por em liberdade os oprimidos e

despedagar todo o jugo?

niaxn e ImaR afy 1 X7y

DOXI% MW ARin NITAR AT YY)

PPN ARinTeI) oWen

N&o consiste em repartir 0 teu pao com o
faminto, em recolheres em tua casa 0s

pobres e desabrigados, em vestires aquele

DMy AT YR 09 RiYg

DAy ARINR MR K°3R DT

1oy X7 13 03]

5 NICKELSBURG, G.W.E. Literatura Judaica, entre e Biblia e a Mixn4, p. 82.
486 BIBLIA DE JERUSALEM. Tobias, p. 668 (ver também Th 4,16).

47 PINTO, S. (org). Provérbios, p. 184.
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gue vés nu e em nao te esconderes daquele

que é a tua carne?

Se fizeres isto, a tua luz rompera como a

aurora, a cura das tuas feridas se operara 7§39 7% 3999 7201 ARn A
rapidamente, a tua justica ira a tua frente e

F20R2 T
a gloria de YHWH ird a tua retaguarda.

Ezequiel 18,7
[...] nem explora a ninguém, se devolve o | 513 22> 2in in%an a3 X5 W)

penhor de uma divida, ndo comete furto, -192° DY 17 239 Far 9i &
da o seu pdo ao faminto e veste o que esta

nuf...]

Tabela 20 — Possiveis textos-fonte de Mt 25,35-36.

3

A passagem na qual Mateus cita as obras de misericordia pode ter tido
influéncia de dois profetas, a saber: Trito-Isaias e Ezequiel. O Trito-lsaias € bastante
enfatico em relacdo a justica social (Is 56,10,12; 57,1). E, o texto de Is 58,6-8 é uma
resposta de YHWH sobre o significado do auténtico jejum. Os que jejuavam, 0
faziam em beneficio préprio, a fim de desfrutar das beneficies de YHWH; “mové-
lo a compaixdo”*®. Contudo, esse jejum era apenas um ato religioso desprovido de
valor e, por isso, ndo eram atendidos. O verdadeiro jejum para YHWH consiste em
“praticar a justica e fazer obras de caridade™*®. Por isso, “o discurso sobre jejum
sublinha o imperativo da acdo social e da justica sem as quais ndo ha relacdo com
Deus™%,

As mesmas questdes sobre 0 jejum sdo vistas em Zc 7,1-14. O que motiva o
discurso de Zacarias é o questionamento do povo se eles deveriam continuar a
prantear e a jejuar no quinto més como faziam por longos anos (Zc 7,3). A resposta
de YHWH ao povo ¢é dada em forma de outra pergunta (Zc 7,4), mostrando a eles
que, assim como comiam e bebiam para satisfazer as suas necessidades, 0 mesmo
era feito com o jejum. Na auséncia da justica e da caridade, o jejum se tornava

apenas em autocomiseracao.

O texto descreve quatro preceitos que caracterizam a vida social do povo de YHWH:
a) fazer um julgamento verdadeiro (Zc 7,9). Cada membro da comunidade da alianca
teria responsabilidade diante do outro em seu relacionamento social. A verdade € 0

488 SCHOCKEL, L.A.; SICRE DEAZ, J.L. Profetas I, p. 367.
489 SCHOCKEL, L.A.; SICRE DIAZ, J.L. Profetas I, p. 368.
490 MAZZAROLO, I. O Clamor dos profetas ao Deus de Justica e Misericordia, p. 39.
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testemunho verdadeiro seria a base da pratica da justiga; b) a misericordia aparece
como uma atitude de amor e de lealdade que deveria marcar os relacionamentos
humanos (Zc 7,9); ¢) apresenta quatro categorias sociais que estavam sendo
exploradas em sua fraqueza: vilva, 6rfdo, estrangeiro e pobre (Zc 7,10). Explorar a
fragueza dos pobres ndo combina com a préatica da justica e da misericérdia; d)
proibe-se até pensar em fazer o mal a outros(Zc 7,13). Ele retoma o principio da ética
que vem do coragdo, evitando com isso os planos de destruicdo e de calUnia que
destroem a solidariedade e a amizade*®".

O Trito-Isaias e Zacarias discursam acerca do jejum que é agradavel a YHWH
e, a0 mesmo tempo, confrontam o povo a estabelecer relagdes mais harmoniosas e
fraternas com o seu proximo. Ez 18,7 apresenta as a¢des praticadas por aqueles que
sdo considerados justos. Duas das acdes listadas neste texto também podem ser
vistas em Mt 25,35-36: dar pdo aos famintos e vestir 0 que estava nu. Além destas
acOes, tem-se a ordem para ndo oprimir ninguém e de devolver ao devedor aquilo
que foi penhorado. Perspectivas similares séo vistas em Ez 18,16.

O contexto histdrico do livro de Ezequiel é o desterro ap6s a invasdo de
Jerusalém pela Babilonia. “O profeta confronta o provérbio de Israel e a atitude de
desespero e fatalismo de onde ele surge (Dt 5,9-10)4%, Além da responsabilidade
coletiva, a énfase recai sobre a responsabilidade individual diante de YHWH.
Aqueles que praticam a justica e o direito, esses viverdo (Ez 18,9; Eclo 15,11-17).
E uma exortacido de YHWH ao povo, que ja estava vivendo os maleficios
provocados por seus erros e pecados. O profeta busca inculcar na mente do povo
que eles devem se converter e abandonar o caminho do mal. As prescrigdes dadas
em Ez 18,6 dizem respeito as obras de misericérdia, que devem ser praticadas como

uma responsabilidade pessoal.

Jb6 22,6-9
Exigias sem razéo penhores de teus irméaos D°RIY °7321 037 TN 2320073

e despojavas de suas roupas 0s nus; wnn

Néo davas agua ao sedento e recusavas pao |  -yinn 293 IpWA 2y on X

ao faminto; A
Entregavas a terra a um homem poderoso, aphb) NI PN Ay YiTL UR)
para ali se instalar o favorecido; U

“L ROSSI, L.A.S. Como ler o livro de Zacarias, p. 31-32.
492 SCHOCKEL, L.A.; SICRE DIAZ, J.L. Profetas Il, s.p.
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Despedias as vilvas com as maos vazias, nivan op») AW nianhy

quebrava os bracos dos orfaos. ‘X7 O

Tabela 21 — Possivel texto-fonte de Mt 25,42-43.

O texto de J6 22,6-9 é parte do discurso de Elifaz que imputa a J6 uma série
de culpas nos vv.6-9. As culpas dizem respeito a falta da préatica da justica e da
assisténcia ao necessitado. As trés obras de misericordia que dizem respeito as
necessidades humanas mais basicas sdo citadas: alimentar quem tem fome, dar agua
ao sedente e vestir o que estava nu. Todas elas sdo citadas na pericope de Mt 25,31-
46. “As culpas mencionadas vao contra a legislacdo ou sédo denunciadas pelos
profetas™®,

A punicdo ja estd em andamento, e deste fato, deduz Elifaz a culpa de Jo.
Importante lembrar que o livro de JO representa um momento de transicéo
vivenciado pela teologia da retribuicéo, porque procura responder por que 0s justos
sofrem. Os amigos de JO, seguindo a teologia da retribuicdo acreditam que as
calamidades pelas quais JO é submetido s@o consequéncias de pecado, enquanto JO
insiste em afirmar a sua inocéncia. O ponto comum destes textos, que citam as obras
de misericordia, é que eles jorram luz sobre a importancia em pratica-las.

O objetivo de YHWH era que o seu povo vivesse de forma mais igualitaria;
a presenca dos desvalidos no meio deles era um claro sinal de desleixamento em
relacdo a Tora, e de abandono dos propésitos de YHWH. Um culto baseado apenas
em ritos e desprovido de acdo concreta é vazio em si mesmo. Esta Idgica perpassa
0 NT e, principalmente a pericope de Mt 25,31-46, que garante a vida eterna (1Cor
6,9) para aqueles que praticam as obras de misericordia e fogo eterno (Is 66,24; Dn
7,11; Ap 20,10) para aqueles que a negligenciam. As sentencas sdo ditas em forma
de bengéo e maldicdo (Dt 27-28). “A cena nos faz compreender que muitos, sem
conhecer a pessoa de Jesus, se ajustam aos valores dele, na esfera do amor ao

proximo. E isso ¢ decisivo para o destino deles”*%*.

4.4
Textos contextuais em Mt 25,31-46

493 SCHOCKEL, L.A.; SICRE DIAZ, J.L. Job, p. 212.
494 SCHOCKEL, L.A, Biblia do peregrino, p. 2052.
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Da época da redacdo do evangelho de Mateus, tem-se trés textos
apocalipticos, que apresentaram suas respostas a crise que sobreveio aos judeus,
apos a destruicao do Templo em 70 d.C.: 4 Esdras, 2 Baruc e Apocalipse de Abrado.
Os livros de 4 Esdras e 2 Baruc possuem muitos paralelos, o que indica que eles
estdo relacionados. Esdras, era escriba, e foi responsavel pela vida religiosa do povo
apo6s o retorno do exilio; e Baruc era escriba do profeta Jeremias. Ambos 0s
personagens “estavam associados a primeira destruicdo do Templo de Jerusalém,
tornando-se pseuddnimos atraentes para textos escritos em resposta a segunda
destruicao”*®®,

Os trés apocalipses se debrugcam sobre a questdo da teodiceia, em especial,
sob a razdo dos judeus terem sido derrotados pelos gentios. 4Esd e 2Br apresentam
estrutura literaria muito proximas, pois estdo tristes e preocupados com a situacao
do povo, “desafiando a justiga de Deus e discutindo com ele ou com os seus anjos,
recebendo revelacGes apocalipticas e, consequentemente, tornando-se 0s agentes da

consolagio de Deus ao seu povo™*%; assim como, tém uma escatologia comum, que

se caracteriza por:

Desgragas do fim dos tempos, a destruicdo de Roma e a execucao de seu governante
final, a revelacdo do Messias, o julgamento das naces e de Israel, a era messianica,
0 desaparecimento (morte em 4 Esdras 7:29) do Messias, a ressurrei¢do e o reino
final de Deus. Novamente, os dois escritos sdo unidos por uma escatologia mais ou
menos comum*®’,

O apocalipse de Abrado usa o nome do patriarca de Israel porque para o autor
era importante estabelecer uma diferenciacdo entre o povo da alianga e 0s gentios.
Ele considera que a razdo para as desgracas, que sobrevieram sobre o povo, esta
relacionada “a atividade ctltica errada, que ele interpreta como idolatria™*%. Um
tema importante em 4Esd e 2Br, mas que esta ausente no apocalipse de Abrado € a
importancia da Tora, que acreditam ser a solucdo para o contexto catastréfico que
viviam. Todos estes autores projetaram uma solucdo para o futuro, quando todas as

coisas seriam restauradas.

4% HENZE, M. Cuidado com o véo, p. 72.

4% NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 502.

497 GRABBE, L. 4Ezra and 2Baruch in Social and Historical Perspective, p. 224 (tradugdo nossa).
4% NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 536.
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Toda essa literatura judaica tentou visualizar o judaismo em novas circunstancias,
reorganizar seus simbolos centrais, determinar concretamente a vontade de Deus em
um mundo novo e mudado, e propor um curso de acdo para a comunidade fiel**°.

Todos estes textos compartilham um contexto histérico e uma tradicdo
apocaliptica comum, ndo apenas entre si, mas também com o evangelho de Mateus,
situado no mesmo periodo. Apesar de ser um texto que apresenta o
desenvolvimento do pensamento teoldgico cristdo do primeiro século, ele também
foi influenciado pelos debates judaicos que se seguiram apos 70 d.C. “Os judeus do
grupo de Mateus acreditavam que Jesus era a pessoa crucial enviada por Deus para
salvé-los, e, portanto, o tornaram o centro de sua compreensdo do judaismo’®,
Portanto, “o evangelho de Mateus deve ser lido junto com as demais obras da
literatura judaica pos-destrui¢io”®L,

A mengdo a trono de gldria no evangelho de Mateus parece depender das
Paréabolas (ou Similitudes) de Enoque (1En 37—71)°%; texto cuja datagao € incerta,
mas que costuma ser considerado como sendo do primeiro século d.C.,
possivelmente antes da destruicdo do Templo. O texto de 1En é uma coletanea de
cinco livros, escritos desde o século 1l a.C. até o século | d.C. O texto anuncia a
“vinda do grande julgamento, no qual Deus vindicaria os escolhidos e justos e
puniria seus opressores, os reis e os poderosos”®®. O livro de Enoque, como um
todo, influenciou consideravelmente o cristianismo primitivo; e existem
similaridades entre as parabolas de Enoque, principalmente 1En 62-63 e a pericope

Mt 25,31-46. Logo, o evangelho de Mateus também deve ser lido a luz desta obra.

4(1).4F.illho do Homem em 1 Enoque e 4 Esdras

A pericope de Mt 25,31-46 apresenta elementos proprios da literatura
apocaliptica que sdo percebidos em outros apocalipses ou textos influenciados por
essa visdo de mundo, tais como: o personagem FdH, o ambiente forense,
recompensas e punicoes, entre outros. A interpretacdo de quem seria o FdH evoluiu
ao longo do tempo, passando de uma representagéo coletiva de Israel, a uma figura

sobre-humana, que posteriormente foi compreendida como um ser pré-existente

49 SALDARINI, A. J. Mattew’s Christian-Jewish Community, p. 4-5 (tradugdo nossa).
50 SALDARINI, A. J. Mattew’s Christian-Jewish Community, p. 4-5

%1 SALDARINI, A. J. Mattew’s Christian-Jewish Community, p. 4-5

502 COLLINS, J. J. A imaginagéo apocaliptica, p. 258.

53 NICKELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 463.
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(1En 48,2). Os evangelhos o associaram a Jesus, porém outras comunidades o
associaram a figuras salvadoras, como Miguel (Qumran), Metatron (3 Enoque) e 0
préprio Enoque (1En 71). Este personagem pode ser visto tanto nas Parabolas de
Enoque, quanto em 4Esdras 13, embora receba nomes diferentes nestes apocalipses.

1En 37-71 é composto por “trés parabolas (capitulos 38—44, 45-57 e 58-69)
e um duplo epilogo (capitulos 70-71)"%*. Na biblioteca de Qumran foram
encontrados diversos textos endquicos, porém as Parabolas de Enoque ndo estavam
entre eles, 0 que levanta o questionamento sobre a comunidade por trads da sua
redacdo. O que se sabe é que o autor faz uso do pseudénimo Enoque, personagem
da histéria de Israel, que foi arrebatado (Gn 5,24), tal como € comum nos
apocalipses. Sdo apresentadas uma serie de visdes dadas a Enoque, e interpretadas
por seres celestiais.

A primeira apari¢do do FdH nas Pardbolas de Enoque ocorre em 1En 46,1:
“La eu vi aquele que possui cabeca de ancido, e esta era branca como a 13; e junto
dele havia um outro, cujo aspecto era de um homem, e 0 seu rosto era cheio de
graca, semelhante ao de um anjo santo [...]”°%. A mencdo ao ancifo de cabelos
brancos remete ao ancido de dias de Daniel 7, assim como, a vinda do FdH junto
dele. O questionamento de Enoque € sobre a identidade do FdH; ele recebe como
resposta que se trata do detentor da justica (1En 46,2), e na sequéncia explica que
ele viréa contra todos os que levantam as méos contra o Altissimo, humilham a terra
e praticam a iniquidade (1En 46,4)°%. As Parabolas de Enoque tém como funcgio
“assegurar os justos de que seu destino esta seguro nas mao daquele FdH”*, que
atua como “revelador e juiz escatologico para vindicar os justos e punir 0s seus
inimigos®%. Sua apari¢io implica na vitdria daqueles que sio chamados de justos,
e diferente do texto de Daniel, ndo se refere especificamente ao povo de Israel.

Um texto bastante significativo de 1Enoque se encontra no capitulo 48, que
descreve o FdH como um ser preexistente (1En 48,2.4), em quem 0s justos podem
se apoiar (1En 48,3). Ele ¢ chamado ‘Escolhido’ e a sua vinda marcara a salvacao
dos justos (1En 48,4) e condenacédo dos seus opositores, que arderdo como palha no

fogo (1En 48,6). Os elementos de similaridade entre este texto e a Mt 25,31-46 s&o:

504 COLLINS, J. J. A imaginacdo apocaliptica, p. 257.
505 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 42.
506 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 42.
07 COLLINS, J. J. A imaginagéo apocaliptica, p. 276.
508 COLLINS, J. J. A imaginagéo apocaliptica, p. 267.
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0 FdH vindo como um juiz escatoldgico e a ideia de retribuigdo. 1En 48,5 relaciona
0s que arderdo como palha ao fogo, com os reis da terra e poderosos que possuem
a terra, “cuja linguagem foi extraida de Ex 15,7.10°%; isso pode ser um indicio que
0 texto retrata pessoas que exerciam funcéo de lideranca sobre o povo. Os motivos
de sua condenacdo sdo as obras de suas maos, embora ele ndo explique a que obras

se refere.

!Naquele lugar, eu vi o poco da Justica; ele era inesgotavel, e ao seu redor havia
muitos pogos de Sabedoria. Todos os que tinham sede bebiam deles e eram saciados
de sabedoria e moravam junto aos Justos, aos Santos e ao Eleito. E naquela hora, o
FdH era mencionado diante do Senhor dos Espiritos, e 0 seu nome era referido diante
do Ancido. Antes que fossem criados o sol e 0s signos, e antes que fossem feitas as
estrelas do céu, e o seu nome era pronunciado diante do Senhor dos Espiritos.’Ele
serd um bord&o para os justos, para que n’ele possam apoiar-se e ndo cair; Ele
serd a luz dos povos e a esperanca dos aflitos. Todos os habitantes da terra
prostam-se aos seus pés; e adoram, glorificam, louvam e entoam hinos ao Senhor
dos Espiritos. “Para esse proposito ele foi escolhido e mantido oculto junto d’ele,
antes que o mundo fosse criado; e ele serd para todo o sempre. E a Sabedoria do
Senhor dos Espiritos revelou-o aos santos e justos; pois ele protege o destino dos
justos, pois estes odiaram e aborreceram este mundo de depravacédo, repudiando
todas as suas obras e caminhos, em nome do Senhor dos Espiritos. Em seu nome eles
serdo salvos, e do seu beneplacito depende a sua vida. °Naqueles dias, os reis da terra
e 0s poderosos que possuem a terra ficardo com o semblante abatido por causa das
obras das suas méaos; no dia da sua angustia e privagdo ndo poderdo salvar a alma.
®Eu os entregarei entdo nas maos do meu Escolhido; eles arderdo como palha no fogo
na presenca dos justos e submergirdo como chumbo na dgua diante dos Santos, e ndo
se encontrard mais sinal deles. "No dia da sua tribulagéo, estabelecer-se-4 a paz sobre
a terra; cairdo na presenca deles e ndo mais poderdo levantar-se. Ninguém entéo se
apresentara para toma-los pela méo e reergué-los, porque eles renegaram o Senhor
dos Espiritos e o seu Ungido. Louvado seja 0 Nome do Senhor dos Espiritos! (1En
48,1-7)°1°,

Um fato interessante é a afirmacdo que o FdH sera luz para todos 0s povos
(Is 49,6), indicando uma abertura aos gentios®'!, sendo, portanto, um ponto de
afinidade com o evangelho de Mateus, que também prevé abertura aos gentios. O
autor também menciona a Sabedoria do Senhor dos Espiritos, que é a responsavel
por revelar o FdH aos justos. Em 1En 49,2 ¢ dito que: “Nele habita o espirito da
Sabedoria, 0 espirito que da o entendimento, o espirito da compreensdo e da
fortaleza [...]”°!2. Na tradicdo judaica a Sabedoria é vista como aquela que estava

junto a Deus (Sb 7,13-21), “preexistente”®?; e, aquele que é considerado sabio é o

59 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 468.

510 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 43-
44 (grifo nosso).

SII NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 468.

512 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 44.
I3 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 468.



126

mesmo que desfruta da comunhdo com YHWH, que oferta a sabedoria como um
dom. Logo, os justos sdo os que possuem sabedoria, ttm profundo conhecimento
da realidade e vivem de forma a agradar a YHWH?!*. Portanto, é possivel inferir
que, o autor das Parabolas de Enoque esteja referindo-se a essas tradi¢Oes
sapienciais em seu texto.

Mt 25,31 afirma que o FdH vira junto com os seus anjos e que ele se sentara
no seu trono de gloria. 1En 1,6 afirma que, no dia do julgamento, Deus vira com
milhares de Santos. O envolvimento dos anjos é frequentemente mencionado na
literatura pseudoepigrafa; ressaltando que a angelologia se desenvolveu
consideravelmente no periodo do Segundo Templo e, que existem varias passagens
sobre esses seres celestes na literatura apocaliptica. Nestes textos, eles atuam como
mediadores de revelacéo e estdo a servi¢o de YHWH, executando as suas sentencas
(os anjos, chamados Vigilantes®®, sdo excecdo a essa regra). Contudo, nio €
comum a literatura judaica antiga “a figura de um Messias que surge cercado de
anjos™°16,

A imagem do trono de gloria “constituiu-se um tema importante na tradigéo
mistica judaica, no Midrash e na liturgia”®'’. O Apocalipse de Abrado apresenta
uma descricao do trono glorioso de YHWH (Ap Ab 18,3.10), “que o autor extraiu
de Ez 1%, Todavia, essa imagem é dependente de 1 Enoque, pois no livro dos

Vigilantes, Enoque Vé a divindade entronizada em toda a sua gloria.

Havia 4 uma outra casa, maior ainda do que a primeira; todas as suas portas estavam
abertas diante de mim; era feita de linguas de fogo. Em todos os seus aspectos ela
revelava o brilho, fausto e grandeza, de tal sorte que eu ndo saberia como descrever-
vos sua magnificéncia e tamanho. Seu chdo era de fogo; suas partes superiores
representavam oérbitas estelares, e sua cobertura era de fogo flamejante. Olhei, e vi
dentro dela um trono muito alto. Sua aparéncia era como circular, e as rodas que
possuia parecia-se com o sol brilhante; era a visdo do querubim. Por baixo do trono
saiam jatos de fogo flamejante. A grande Majestade assenta-se sobre ele; suas vestes
eram mais brilhantes do que o sol e mais brancas do que a neve. Nenhum dos Anjos
podia aproximar-se; nem conseguiam encarar a sua faze por causa do seu esplendor
e majestade. Nenhuma carne podia ousar olha-lo (1En 14,10-12)°%,

54 LORENZIN, T. Livros Sapienciais e Poéticos, p. 157.

515 Os Vigilantes eram anjos que renunciaram ao seu local de origem para viverem com as mulheres
humanas; revelando-lhes inimeros segredos que trouxeram muitos problemas a vida humana sobre
aterra (1En 1 - 36).

516 STRACK, H.; BILLERBECK, P. Commentary on the New Testament from the Talmud and
Midrash, v. 1, p. 1118 (traducdo nossa).

517 BASSER, H.W.; COHEN, M.B. The gospel of Matthew and Judaic Traditions, p. 648 (traducdo
nossa).

518 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 532.

519 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 22.
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Na sequéncia da visdo (1En 15), Enoque € comissionado a pregar aos
Vigilantes, que tinham solicitado a sua ajuda como seu intercessor junto a YHWH.
O peso sobre eles foi a “mistura anormal entre o que € eterno e aquilo que ¢ terreno,
violando a ordem da criagdo divina”®?°. Apesar desta visdo do trono da Majestade
em 1En 14, os Unicos textos pré-cristdo, que apresentam o Messias sentado no trono
estdo nas Parabolas de Enoque: “Naquele dia, o meu Eleito sentar-se-4 sobre 0
Trono da Majestade, e entre 0s seus atos, procederd a uma selecdo, e serdo
inumeraveis as moradas dos eleitos (1En 45,2; ver também 1En 51,2) [...]"%%,

A ideia do Messias que se senta no trono para julgar estd presente em 1 En
55,4: “O vos, reis poderosos, que habitais a face da terra! Devereis encarar o meu
Eleito quando Ele se assentar sobre o trono de gléria para julgar Azazel, seus
asseclas e todas as suas legides, em nome do Senhor dos Espiritos”®?? e em 1En
61,5: “O Senhor dos Espiritos assentou entdo o Eleito sobre o trono da sua Gloria.
Ele julgard todas as obras dos Santos no alto do céu, e elas serdo pesadas na
balanga™®?3 (ver ainda 1En 62,3.5; 69,15-16). O julgamento e as suas consequéncias
estdo presentes principalmente em 1En 62-63, que se constitui no climax do juizo.

Alguns textos rabinicos também citam o trono, associado a ideia de juizo.

Aravot - onde esta a justica, o julgamento e a caridade, os tesouros da vida, 0s
tesouros da paz e os tesouros da béncdo, as almas dos justos, 0s espiritos e almas que
estdo destinados a serem criados, e o orvalho que o Santo, Bendito seja Ele, usara
para reviver os mortos. Justica e julgamento - como estad escrito: ‘Justica e
julgamento sdo o alicerce do Teu trono’> (bHag. 12B)%%,

Esse tratado faz parte do Talmude Babilénico e contém mandamentos
relativos as festas de peregrinacdo ao Templo. Somados a isso, tem-se “digressdes
com interpretacdes esotéricas das histdrias biblicas da criacdo no Livro de Génesis
e do carro divino no Livro de Ezequiel”®%. O Midrash de 1Sm 2,8 usa o trono, como

analogia para dominio: “se os israelitas mantiverem a Tord em seu meio, Deus lhe

520 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 111.

521 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 41.
522 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 48.
523 ROSSI, L. A. S.; GUIMARAES, F. O.; PROENCA, E. (org.) Livro de Enoque, o etiope, p. 52.
A mencao a obras que sdo pesadas em balanca remete ao capitulo 125 do Livro dos Mortos egipcio.
524 HAGIGAH 12B. Disponivel em:
<https://www.sefaria.org/Chagigah.12b.12?lang=bi&with=About&lang2=en> acessado em 11 de
julho de 2023 (tradugdo nossa).

SZHAGIGAH 12B. Disponivel em:
<https://www.sefaria.org/Chagigah.12b.12?lang=bi&with=About&lang2=en>. Acesso em 11 jul.
2023 (tradugdo nossa).
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dara o trono de gléria como possessdo”?®. O Targum de SI 45,7 diz: “O trono da
tua gldria, 6 Senhor, esta firmado para sempre; o cetro do teu reino € um cetro de
retiddo (Salmo 45,7)°?™. Aqui também o trono de gloria é usado como “metafora a
dominio, como frequentemente ocorre em textos do Targum que faz referéncia a
YHWH®2, Além deste significado, o uso do trono de YHWH pode significar
“autoridade para julgar e governar’?°,

O texto de 4Esd 7,33 descreve um trono associado a ideia de juizo, no qual se
assenta o Altissimo: “O Altissimo se revelara no trono do julgamento, a
misericordia ndo tera mais lugar, e a longanimidade esgotar-se-a°%°, Neste
capitulo, Esdras, que buscava uma resposta para 0 mal que assolara o povo, €é
convidado a olhar para o porvir e ndo somente para as circunstancias catastréficas
a sua volta. O mal que existe desde a transgressdo de Adao s6 podera ser superado
no futuro. O texto possui semelhanga com a pericope de Mt 25,31-46 pois fala do
julgamento das nacBes, da vinda do Messias e das retribuicbes. Além disso,
apresenta 0s eventos cdsmicos que, em geral, aparecem associados ao dia da

intervencdo de YHWH no mundo.

Entdo o Altissimo dird as nacOes ressuscitadas: ‘Olhai e compreendei a quem
renegastes, a quem ndo servistes, cujas prescri¢oes desprezastes. Olhai de ambos 0s
lados: aqui ha deleites e descanso, 14, fogo e tormentos’. Assim ele lhes falara no dia
do julgamento. Tal sera esse dia: ndo havera sol, nem lua, nem estrelas, nem nuvens,
nem trovdo, nem relampago, nem vento, nem agua, nem ar nem trevas, nem noite,
nem amanhecer, nem verdo, nem primavera, nem calor, nem inverno, nem geada,
nem frio, nem granizo, nem chuva, nem orvalho, nem meio dia, nem noite, nem
alvorada, nem luar, nem claridade, nem luz, mas unicamente o esplendor da gléria
do Altissimo, pelo qual todos comecardo a ver as realidades que foram preparadas
antecipadamente (4Esd 7,37-42)%,

A escatologia também segue a proposta por Mateus, pois “primeiro os sinais
virdo, entdo a cidade oculta e o Messias serdo revelados. Ele reinard por
quatrocentos anos, mas entdo morrera”>2, Contudo, a ressurrei¢do acontecera apos

sete dias de siléncio primordial (4Esd 7,28-32). O texto enfatiza a responsabilidade

526 REIMER, I.R. Economia de Dios y Diaconia, p. 121 (tradugdo nossa).

527 STRACK, H.; BILLERBECK, P. Commentary on the New Testament from the Talmud and
Midrash, v. 1, p. 1125 (traducdo nossa).

58 STRACK, H.; BILLERBECK, P. Commentary on the New Testament from the Talmud and
Midrash, v. 1, p. 1125 (traducdo nossa).

52 STRACK, H.; BILLERBECK, P. Commentary on the New Testament from the Talmud and
Midrash, v. 1, p. 1125 (traducdo nossa).

5% BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1736.

531 BIBLIA TEB, 4 Esdras, p. 1736.

532 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 292.
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humana, ao dizer que as pessoas serdo julgadas pelos seus feitos, com o
determinismo préprio dos textos apocalipticos. A obediéncia, ou ndo, a alianca e a
Tora é critério pelo qual as nacdes serdo julgadas, segundo a 6tica de 4 Esdras (4Esd
7,20-24).

O ambiente ficcional do livro é a destruicdo de Jerusalém pela Babil6nia (557
a.C.), contudo, o seu periodo historico real é a destruicdo do Templo ap0s a guerra

judaica com os romanos®®3

. A maior evidéncia no livro para situa-lo no século I d.C.
¢ a visdo de uma aguia com doze asas e trés cabecas (4Esd 11,1), que representava
0 Império Romano. “As trés cabegas devem ser identificadas com Vespasiano, Tito
e Domiciano™**. O livro de 4 Esdras é marcado por visdes e dialogos entre Esdras
e o mediador celestial. Ele pode ser dividido em “sete se¢Oes, cada uma
concentrando-se em uma revelagio™®. Estas visdes tém como objetivo assegurar
a0 visionario que o tempo do eschaton se aproxima e ndo pode ser diminuido®3®,
“As revelagoes dos capitulos 11-13 e suas interpretagdes estdo focadas no
final dos tempos, e sdo baseadas em parte em Daniel 7°%'. A visdo da aguia é
desenvolvida nos capitulos 11-12 e, embora o préprio texto demonstre dependéncia
com o livro de Daniel (4Esd 12,11-12), existe uma divergéncia no papel atribuido
ao Messias, pois em 4 Esdras, ele vem ndo apenas para acusar, mas também

destruir®8,

O ledo que viste se levantar da floresta rugindo, falando com a aguia e censurando
as suas injusticas com todas as palavras que ouvistes, € o Ungido, que o Altissimo
guardou para o fim contra eles e suas impiedades. Ele reprovara e os confrontara
com seus insultos. Primeiramente ele os fara comparecer ainda vivos perante o seu
tribunal e, depois de lhes dirigir repreensdes, os destruira. Ele libertara o resto do
meu povo com misericdrdia, aqueles que tiverem sido salvos em toda a parte de meu
pais, e os alegrara até que venha o fim, o dia do julgamento, do qual te falei desde o
inicio (4Esd 12,31-34)>%°,

A destruicdo do Império Romano foi descrita neste conjunto de visdes; o
Messias 0s julgaria, repreendendo-os por suas atitudes e injusticas cometidas. E
entdo, eles seriam destruidos. Novamente, a perspectiva da destruicdo dos inimigos

e salvacdo para os remanescentes do povo. Um texto significativo para este estudo

533 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 502.
534 COLLINS, J.J. A imaginagdo apocaliptica, p. 296.

5% NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 503.
5% NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 513.
53" NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 510.
538 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 296.

539 BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1747.
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é a imagem do FdH presente em 4Esd 13. Nesta visdo, aquele que sai do mar é
chamado de homem, porém na interpretacdo da visdo, recebe a denominagdo de
meu filho: “Quando essas coisas acontecerem, € 0s sinais que te mostrei

anteriormente tiverem se realizado, entdo sera revelado meu Filho, que viste na

forma de um homem subindo do mar (4Esd 13,32)%%,

Depois de sete dias, tive um sonho durante a noite. Um vento se levantava do mar
para agitar as ondas. Esse vento fazia aparecer do coragdo do mar a semelhanca de
um homem que voava com as huvens do ceéu. Para qualquer lado que virava o seu
rosto, tudo tremia diante do seu olhar. Em qualquer lugar a que chegava a voz saida
de sua boca, todos os que a ouviam se exaltavam, como a cera se derrete em
contato com o fogo. [...] 8Aqueles que haviam se reunido para guerrear contra ele
tremiam de medo; mesmo assim combatiam. [...] **Continuei olhando: uma multidao
imensa de homens se reunia dos quatro ventos do céu para submeter pelas armas o
homem que havia saido do mar. Vi que saia de sua boca como um rio de fogo, de
seus labios, um sopro inflamado, e de sua lingua, um turbilhdo de faiscas. Tudo se
misturou — a onda de fogo, o sopro inflamado e o enorme turbilhdo — e se abateu
sobre a multidao que subia ao assalto e os consumiu a todos, de tal forma que de
repente nada mais ficou dessa imensa multiddo sendo poeira e cinza com odor de
fumaca. Quando vi aquilo, fiquei tomado de estupor. Depois vi 0 mesmo homem
descer da montanha e chamar a si outra multiddo, pacifica. Muita gente vinha a ele:
alguns se alegravam, outros se entristeciam, alguns estavam acorrentados, alguns
traziam outros como oferendas (4Esd 13,1-5.8.10-13)>*,

O FdH do capitulo 13 é um titulo para Messias e, as suas funcdes e
caracteristicas sdo similares as descritas “nos capitulos 7, 11 ¢ 12: ele € pré-existente
(4Esd 6,26), protetor do remanescente justo (vv.23-29), juiz (vv.37-38) e guerreiro
(v.9-11.49)"°*2, A apari¢io do FdH apresenta elementos classicos das “teofanias
antigas do guerreiro divino: todos que ouvem a sua voz derretem como cera perante
o fogo (Sl 46,6; 68,2; 97,5; Mq 1,4; 1En1,6)"%®. E, apesar das diferencas claras
entre a apari¢cdo do FdH em 4Esd 13 e Daniel, um ponto de similaridade esta na
montanha esculpida pelo FdH, que “lembra a pedra esculpida cortada da montanha
em Daniel 2”°*. E o “exterminio dos seus inimigos com o sopro de sua boca, é um
motivo literario messianico padrdo baseado em Is 11,4, com paralelos em Ap 19 (a
espada da sua boca)”>*.

Algumas consideracdes devem ser feitas acerca desse texto: a) a vinda do

coracdo do mar é uma metafora para 0s mistérios que circundam o dia no qual o

540 BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1748.

541 BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1747-1748 (grifo nosso).

%42 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 511.
543 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 297.

54 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 297.

%45 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 297.
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FdH sera revelado (4Esd 13,52); b) o dia do FdH sera marcado por batalhas. “O
assalto da multiddo lembra o motivo literério tradicional do ataque das nagdes no
monte Sido (Salmo 2)"°*; ¢) caberd a ele libertar a criagdo (4Esd 13,26); d) o FdH
reunira as nagdes e estas serdo julgadas, tal como ocorre em Mt 25,32: “Meu Filho,
em pessoa acusard a assembleia das nacdes por sua impiedade**’ (4Esd 13,37); d)
outra multiddo, que era de paz, também se ajuntara a ele. Esta é associada com as
dez tribos de Israel levadas em cativeiro pela Assiria. Para Esdras os remanescentes

ndo serdo muitos, mas 0s que sobreviverem serdo salvos (4Esd 13,39-49).

4.4.2
A escatologia de 2 Baruc e Apocalipse de Abraéo

A figura FdH ndo ¢é vista nos textos de 2 Baruc e Apocalipse de Abrado.
Entretanto, estes apocalipses, assim como o evangelho de Mateus (caps. 24-25) e
4 Esdras, compartilham uma escatologia com pontos similares; porém apresentam
algumas divergéncias sobre os critérios para o juizo, “a extensdo dos que seréo
salvos™>*8, 0s eventos que marcardo o tempo do fim, entre outros. Todavia, em todos
eles encontram-se 0s sinais que apontam para o fim, a ideia de julgamento, a vinda
do Messias, a recompensa dos justos, a puni¢do pelo fogo dos impios, ou dos
inimigos de Israel, a esperanca posta no futuro como resposta as dificuldades do
presente, e a exortacdo para que 0S seus ouvintes busquem o caminho da justica,
que os apocalipses apontam como obediéncia a alianca e a Tora.

O livro de 2 Baruc (ou Apocalipse de Baruc) se debruca sobre a questdo da
teodiceia e, parece responder aos questionamentos feitos por 4 Esdras, com quem
esta intimamente relacionado. O texto contém sete se¢des com jejuns como
marcacdo de divisdo. Ndo ha um consenso sobre suas delimitacdes®® e sua
“mensagem central ¢ a necessidade de observar a lei, cujas revelagdes escatologicas
estdo subordinadas a esse proposito. A dependéncia de Deuterondmio é explicita

em varios pontos (19,1; 84,1-6)°°. 2 Baruc inicia a sua narrativa com descri¢éo da

546 COLLINS, J.J. A imaginacéo apocaliptica, p. 297.

547 BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1748.

548 COLLINS, J.J. A imaginagdo apocaliptica, p. 320.

%49 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 305. Sobre a estrutura de 2 Baruc: MURPHY, F.J.
The Structure and Meaning of Second Baruch.

50 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 316.
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gueda de Jerusalém (caps. 1-9) e, tanto Baruc quanto Jeremias sdo persuadidos a
deixarem a cidade, pois o castigo de YHWH caira sobre ela>*.

O livro de 2 Baruc nédo exclui a responsabilidade humana (2 Br 18-19) e o0s
que pecaram sdo indesculpaveis pois tinham conhecimento da Lei, e optaram por
ndo a obedecer. A escatologia esta presente principalmente nos capitulos 23-31,
onde sdo descritos os sinais que marcardo esse tempo, como o julgamento do
mundo, a vinda do Messias, a ressurrei¢cdo dos mortos e a reconstrucdo de Sido.
Sera um periodo de muitas aflicoes: “E este sera o sinal: quando o horror se
apoderar dos habitantes da terra e eles cairem em muitas tribulacbes e grandes
tormentos (2 Br 25,3)”°°2, Uma parte do texto é dedicada a paciéncia de YHWH:
“a longanimidade do Altissimo, que dura de geracdo em geracdo, ele tem sido
longanime para com todos os nascidos sobre a terra”3, Os capitulos 26—27 s&o
mais especificos sobre as calamidades que assolardo a terra e 0s seus tempos de

duragéo.
E ele respondeu e disse-me: este tempo sera dividido em doze partes; cada uma delas
esta reservada para o que lhe foi previsto. A primeira parte marcara o inicio das
inquietacOes; na segunda parte acontecerd o massacre dos poderosos; na terceira
parte, a morte de muitos; na quarta parte, o desembainhar das espadas; na quinta
parte, fome e falta de chuva; na sexta parte, terremotos e horrores; na oitava parte,
uma multiddo de fantasmas e manifestacGes de demdnios; na nona parte, a queda de

fogo; na décima parte, estupro e muita violéncia; na undécima parte, injustica e

impureza; na duodécima parte, desordem e uma mistura de tudo o que ocorreu antes

(2 Br 27,1-15)%*,

Como é comum a escatologia apocaliptica, o julgamento é precedido por
muitas aflicbes e s6 depois vira o Messias: “E acontecera que quando tudo o que
deveria acontecer nessas partes tiver sido cumprido, o Messias comecara a ser
revelado (2Br 29,3-4)°%, Ele exercera o juizo e estabelecera um novo tempo de
paz. 2Br 30 fala sobre a ressurreicdo dos mortos, que ocorrera apos ter se cumprido
o tempo da apari¢gao do Messias: “E acontecera depois dessas coisas, quando o

tempo da apari¢do do Messias tiver sido cumprido e ele retornar com gloria, que

551 «2 Baruc tenta reconstruir a vida em torno da Tora porque ndo h4 mais Templo. Essa atitude
remete a fuga dos sabios Yohanan ben Zakkai durante o sitio dos romanos. E as ideias contidas em
2 Baruc foram comparadas aos ensinamentos de Joshua bem Hananiah e Akiba” (COLLINS, J.J. A
imaginacdo apocaliptica, p. 317).

552 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 629 (tradug&o nossa).

53 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 629 (tradugéo nossa).

554 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 630 (tradugéo nossa).

%5 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 630 (tradugéo nossa).
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entdo todos aqueles que dormem na esperanca dele ressuscitardo (2Br 30,1-2)°%,
Os ais vindouros sé&o novamente descritos em 2Br 48,25-41; 70,1-10.

No capitulo 44, Baruc exorta 0s ancidos a permanecerem na Lei e guiarem o
povo em fidelidade a ela. Recomenda que estejam preparados para 0s eventos
futuros, pois as tribulagfes que vivenciam no presente sdo passageiras. No fim, 0s
que guardarem a alianca e obedecerem a Tora serdo recompensados.

2 Baruc vai além de 4 Esdras no esclarecimento da composi¢do do povo que se
beneficiard do Messias. O critério ndo é a etnicidade, mas a observancia da lei. Os
prosélitos estdo incluidos; os ap6statas ndo. 2 Baruc vislumbra o cumprimento das
promessas da alianca, mas no processo o povo da alianca deve ser redefinido®’.

A recompensa dos justos e punicdo dos pecadores é enfatizada em varias
passagens do livro (2Br 26-27; 48,38-50; 51-52). “Julgamento, recompensa eterna
e puni¢do eterna sdo topicos centrais a exposi¢do de Baruc”®%®, No capitulo 51, ele
tem uma nova visao sobre aguas brilhantes e escuras. Nos capitulos subsequentes é
apresentada ao visionario a interpretacdo dessa visdo, que remete a histéria de

Israel. Significativa € a interpretacdo sobre as &guas mais escuras:

Portanto, ouga a exposicao das ultimas dguas negras que virdo apds as aguas negras.
Esta é a palavra. Eis que os dias estdo chegando e acontecerd quando o tempo do
mundo estiver amadurecido e a colheita da semente dos maus e dos bons tiver
chegado, que o Poderoso fard vir sobre a terra e seus habitantes e seus governantes
a confusdo de espirito e o espanto do coracdo. Eles se odiardo e se provocardo para
lutar. E os desprezados governardo sobre os honrados, e os indignos se elevardo
sobre os ilustres. E muitos serdo entregues aos poucos, aqueles que eram nada
governardo sobre os fortes, os pobres serdo mais numerosos gque 0s ricos, e 0s impios
se exaltardo sobre os valentes. Os sabios ficardo em siléncio, e os tolos falardo. E o
pensamento dos homens ndo se realizard entdo, nem o conselho dos fortes, e a
esperanga daqueles que esperam n&o se realizard. Ent&o acontecera que quando essas
coisas que foram ditas antes acontecerem, a confusdo caira sobre todos os homens.
E alguns deles cairdo na guerra, e outros perecerdo em tribulagdes, e outros ainda
serdo atormentados por seus proprios problemas. O Altissimo entdo dara um sinal a
essas nacdes que ele preparou antes, e elas virdo e guerreardo com 0s governantes
que entdo permanecerdo. E acontecera que todos que se salvarem da guerra morrerao
em um terremoto, e aquele que se salvar do terremoto sera queimado pelo fogo, e
aquele que se salvar do fogo perecera pela fome. E acontecerd que todos que se
salvarem e escaparem de todas as coisas que foram ditas antes - tanto aqueles que
venceram quanto aqueles que foram derrotados - todos serdo entregues nas méos do
meu Servo, o Ungido. Pois toda a terra devorara seus habitantes (2 Bar 70,1-10)>°.

5% CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 631 (tradug&o nossa).
57 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 313.

%8 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 523.

%9 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 645 (tradugéo nossa).
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O texto remete novamente aos ais vindouros, apresentando uma inversao de
valores, pois 0s “desprezados governardo sobre os honrados, ¢ os indignos se
elevardo sobre os ilustres”. Considerando o contexto de 2 Baruc e os
questionamentos levantados pelo autor, é possivel inferir que € uma referéncia a sua
época, quando o povo da alianca foi subjugado por gentios. Em relagdo aos gentios,
2 Baruc é o Unico que detalha os critérios de salvacio ou destruicdo deles®®.

Agora, ouca também sobre as dguas brilhantes que vém no fim ap6s essas negras.
Esta é a palavra. Apds os sinais terem ocorrido, dos quais falei antes, quando as
nacOes estiverem perturbadas e chegar o tempo do meu Ungido, ele convocara todas
as nag0es, e algumas delas ele poupard, e outras ele matara. Essas coisas acontecerdo
as nacgdes que serdo poupadas por ele. Toda nagdo que ndo conheceu Israel e que ndo
oprimiu a descendéncia de Jacd vivera. E isso acontece porque alguns de todas as
nacgOes foram submetidos ao seu povo. Todos aqueles que governaram sobre vocé
ou que te conheceram serdo entregues a espada (2Br 72,1-6)%,

A interpretacdo das &guas mais brilhantes indica que o Messias julgara os
gentios, pela forma como se portaram em relagéo a Israel. Portanto, um grupo de
nagdes sera poupado e outro ndo. Quando o “Messias subjugar todas as coisas, 0s
males que Adao trouxe serdo revertidos”*%2. Um reino de paz se estabelecera (2Br
73,1) e uma nova era se iniciara: “Pois esse tempo € o fim daquilo que é corruptivel
e 0 comeco daquilo que é incorruptivel”®®3, O texto de 4Esdras também menciona

um tempo de paz, com uma analogia ao pastor que da descanso eterno.

E por isso que vos digo, nagdes que ouvis e compreendeis: ‘Aguardai o vosso pastor,
ele vos dard o descanso eterno, porque esta préximo aquele que vird no fim do
mundo. Estejais prontos para as recompensas do Reino, porque para vos uma luz
perpétua brilhara pela eternidade do tempo (4Esd 2,34-35)%4,

A destruicdo de Jerusalém colocou em xeque a justica de YHWH. Baruc
postulou algumas respostas para esta questdo: Deus castigou Israel, mas punira 0s
justos por sua desolacdo; as promessas da alianca estdo intactas; Sido sera
restaurada; o julgamento e o mundo incorruptivel se aproximam?®®. 2 Baruc possui
inimeros pontos de contato com o texto de 4 Esdras, seja em termos de estrutura

ou tematica. Acerca da natureza do género apocaliptico, pode-se afirmar que:

Ambos partilham uma estrutura comum, gque postula a necessidade de uma revelacéo
sobrenatural especial, acima e além daquela que foi dada pela Tor4, e ambos baseiam

%0 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 523-524.

%1 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 645 (tradug&o nossa).
%2 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixna, p. 525.

63 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 646 (tradugéo nossa).
54 BIBLIA TEB. 4 Esdras, p. 1727.

65 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 525.
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a sua esperanca de salvacdo na crenca de que ha outro mundo, ou vida, além deste.
Em ambos os livros, essa estrutura serve ndo apenas para consolar, mas também
conferir urgéncia as decisdes presentes®e®.

O Apocalipse de Abrado segue os textos de 2 Baruc e 4 Esdras no que
concerne a temética da teodiceia. Todavia h4 muitas diferencas entre eles, a
comecar pela estrutura, que apresenta uma narrativa da conversdo de Abrado e
revelacdo de YHWH a ele (caps. 1-8), seguida do apocalipse propriamente dito
(caps. 9-32). YHWH mostra a Abrado os firmamentos e lhe revela os
acontecimentos futuros. O propoésito do autor se concentra em dois temas: “tensio
entre o status de Israel como povo da alianca de Deus e seu destino nas méos dos
gentios; e, a pratica ou rejeicdo da idolatria”®®’. Para o autor € extremamente
importante distinguir o povo da alianga dos gentios e, ele o faz por meio de uma
“estrutura coésmica, pois tece um retrato dividido em um lado esquerdo e um lado
direito, os quais séo habitados, respectivamente, pelos gentios e por Israel, que Deus
separou como o seu povo (Ap. Abr. 22)"°%8,

A presenca de anjos, junto ao visionario também ocorre no Apocalipse de
Abrado. O texto menciona o anjo Javel que é enviado para acompanhar e fortalecer
Abrado; e Azazel, considerado o chefe dos anjos caidos (Ap Ab 13,6);
possivelmente uma referéncia ao livro dos Vigilantes (1En 1-36), cuja tradicdo é
seguida pelo autor de Apocalipse de Abrado®®®. Azazel é aquele que tenta os justos,
e por mais que tente seduzir Abrado, ele ndo é capaz, pois 0 seu poder € limitado.
A prética da justica também é a sua inimiga (Ap Ab 14,4).

A secdo escatoldgica encontra-se principalmente nos capitulos 27-29, onde
sao relatados os doze periodos de tempo que antecederdo o juizo final: “determinei
doze horas para esse periodo do mundo perverso, que devera instalar-se no reino
dos pagdos e na tua propria descendéncia™’®. A razdo para estes eventos esta na
iniquidade e corrupcao da criacdo. Ap Ab 29,15 — 30,2-8 fala sobre as pragas que

YHWH enviara ao mundo, antes que chegue o dia do julgamento.

Antes que comece o florescimento do tempo da piedade, vira 0 meu julgamento
sobre os pagdos sem lei, através do povo da tua descendéncia, que reservei para mim.
Naqueles dias, mandarei sobre todas as criaturas da terra dez pragas, através da
desgraca, doencas, aflicdes do coracdo. Assim, por causa da iniquidade e da

566 COLLINS, J.J. A imaginagdo apocaliptica, p. 320.

%7 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 535.

68 NICHELSBURG, G. W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e Mixn4, p. 533.

69 CHARLESWORTH, J.H. The Old Testament Pseudepigrapha, p. 685 (tradugéo nossa).
S0 PROENCA, E. (org.). Apdcrifos e Pseudoepigrafos da Biblia, v.1, p. 848.
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corrupgéo da criacdo, que provocaram a minha ira, muitas coisas farei recair sobre
todas as geracBes dos homens. Da tua geracdo sobrardo homens piedosos, em
nimero que conservarei em segredo; eles entdo, em nome da minha majestade,
ocupardo o lugar que previamente lhes preparei, e que viste vazio no quadro. Eles
viverao e se fortalecerdo, atraves de sacrificios e dons de justica e verdade na era dos
piedosos (Ap Ab 29,14-18)°"1,

A ideia de tempo pré-determinado para os acontecimentos, seguida dos ais
vindouros (que ocorrem por meio de pragas no Apocalipse de Abrado) tambem sao
elementos classicos da literatura apocaliptica. Contudo, a responsabilidade humana
ndo € excluida deste texto. Além disso, € afirmado que os sacrificios serdo
novamente estabelecidos, “vislumbrando uma restauragio do templo™®’%. Ap. Abr.

30 apresenta uma descricdo detalhada das pragas que YHWH enviara ao mundo.

Escuta! O que te antecipo ocorrerd da forma seguinte: a primeira praga sera a
desgraca de uma grande estiagem, a segunda viruléncia do fogo em muitas cidades,
a terceira, terriveis epidemias dos animais, a quarta fome no mundo e do seu povo,
a quinta, a desordem entre 0s governantes, terremotos e espada. A sexta, massas de
granizo e neve, a sétima, o sepultamento como de animais selvagens, a oitava,
destruicdo pela fome e pela peste; a nona o castigo da espada e a retracdo da miséria,
a décima, trovdes, vozes e arrasadores (Ap Ab 30,5-6)°7.

As tribulacdes previstas pelas pragas giram em torno de epidemias, fome,
guerras e cataclismas. Apds esses eventos vira o Escolhido (Ap Ab 31,1, que é uma
denominagdo diferente para Messias). Quando ele vier, submeter4d o mundo a
julgamento; recompensara os justos e punird pelo fogo Azazel e todos 0s seus

seguidores.

Entdo, das nuvens eu tocarei as trombetas e enviarei o0 meu escolhido, que traz
consigo todo o meu poder, em medida igual. Ele entdo chamara de todas as nagdes
0 meu povo pisoteado, e eu aniquilarei pelo fogo os seus detratores como seus
dirigentes neste mundo. Hei de entregar ao escarnio, nos tempos vindouros, todos
aqueles que me cobriram de zombaria. Pois eu o0s destinei para alimento do fogo do
inferno, e para isso, considerando que eles circulam sem cessar pelos ares, enchi 0s
seus corpos de vermes naquele mundo subterraneo. Neles sera reconhecida a justica
do Criador, por todos aqueles que escolheram a minha vontade e por todos aqueles
gue conservaram vivos 0s meus mandamentos. Estes exultardo e se rejubilardo com
a ruina dos homens que me abandonaram, e que correram atras de idolos e de suas
iniquidades (Ap Ab 31,1-6)°".

Observa-se que os trés apocalipses da época da redacdo do evangelho de

Mateus possuem como ponto de partida a destrui¢do do Templo, pois é este 0 evento

51 PROENGCA, E. (org.). Apocrifos e Pseudoepigrafos da Biblia, v.1, p. 849.
572 COLLINS, J.J. A imaginacdo apocaliptica, p. 328.

5 PROENCA, E. (org.). Apocrifos e Pseudoepigrafos da Biblia, v.1, p. 850.
574 PROENCA, E. (org.). Apocrifos e Pseudoepigrafos da Biblia, v.1, p. 850.
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que suscita seus escritos. Eles estdo preocupados em encontrar respostas, para 0s
sofrimentos que experimentavam, que pudesse levar consolo e esperanca.
Adicionalmente buscavam uma maneira de reorganizar sua vida religiosa, uma vez
que, ndo existia mais o templo. A solucdo foi transposta para o tempo futuro,
quando YHWH iria intervir na historia e 0 Messias estabeleceria o seu reino,

punindo todos aqueles que ndo guardaram a sua alianca.

4.4.3
Obras de Misericordia na tradicdo judaica

A préatica das obras de misericdrdia e o dever da hospitalidade estavam
previstos dentro da lei judaica. Como YHWH se identifica com os mais
fragilizados, mostrando-se como seu defensor, o culto verdadeiro envolve a préatica
da justica e da misericérdia, e a solidariedade com o outro. Considerando o contexto
de destruicdo do Templo e de Jerusalém, no qual se insere o evangelho de Mateus,
as dificuldades do povo, que ja eram muitas, se multiplicaram. Por isso, assistir aos
necessitados e ser hospitaleiro, nesta situagdo, era mais do que cumprir uma
exigéncia legal, era uma atitude de amor, pois poderia ser a diferenca entre
sobreviver ou ndo. O cuidado com os desamparados ndo é exclusividade das leis
judaicas. As civilizagdes do Oriente Médio ja demonstravam preocupacdo social
em sua parca producéo literaria. A estela de Montuhotep (cerca de 2040 — 1786
a.C.) lembra da importancia do amor aos fracos:

Eu era uma pessoa que educava 0s jovens, sepultava 0s ancidos e a todos os pobres.
Dei pdo ao faminto, vesti o nu (...) Alimentei as criangas, ungi as vitvas (...) Convém
(...) Preocupar-se com todos, ndo esconder o rosto diante de homem faminto (...)
Quando se apresenta a lista de impostos que 0s pobres, as vilvas, 0s 6rfaos devem
ao tesouro publico (...), deixe respirar aquele que esta arruinado®”.

O texto cita as obras de misericérdia que aparecem na pericope de Mt 25,31-
46, e ainda, o cuidado com os grupos mais frageis da sociedade (pobres, 6rfédos e
vilvas); exortando que ndo se oprima ainda mais aquele que ja esta arruinado. Este
é um dos poucos textos do periodo em que pode ser vista esta preocupacgédo. Outro
exemplo encontra-se no livro dos Mortos do Egito. No capitulo 125 é encontrado

uma lista de agdes praticadas pelo morto, que deveria “confessar na sala de Osiris

57 BRESCIANI, E. Letteratura e poesia dell’antico Egitto, p. 130-132.



138

uma lista de pecados cometidos e uma lista de boas obras que ele realizou>".

Abaixo alguns trechos do capitulo 125 do livro dos mortos:

Né&o cometi mal contra os homens.

Né&o fiz violéncia ao pobre.

N&o difamei escravo diante de seu superior.
N&o aumentei e nem diminui a medida de gréo.
Né&o acrescentei nada ao peso da balanga.

N&o adulterei o fiel das bésculas.

Nao tirei o leite da boca das criangas.

N&o retive a &gua em sua estacao.

N&o edifiquei dique contra a 4gua que corre.
Né&o roubei. N&o fui cobicoso.

N&o pratiquei a usura.

N&o roubei a ragédo de péo.

N&o fui irresponsavel em matéria de justica.
Dei péo ao faminto, 4gua ao sedento, roupa ao nu.
Arrumei bote ao abandonado na costa®’’.

O trecho mencionado fala sobre a pratica da justica e também inclui as obras
de: dar de comer, beber e vestir. De acordo com o livro dos mortos egipcio, estas
afirmacdes devem ser ditas diante do tribunal de Osiris. Esse encontro era
determinante para 0 morto saber qual seria o seu destino, pois teria 0 seu coragao
pesado por Maat, que era considerada a deusa da verdade e da justica. Ideias
semelhantes podem ser vistas no epilogo do codigo de Hamurabi (1792 — 1750
a.C.):

Eu (sou) Hammurabi, o rei perfeito. (...) Os grandes deuses chamnaram-me, eu sou
0 pastor salvador, cujo cetro é reto, minha sombra benéfica esta estendida sobre
minha cidade. (...) Para que o forte ndo oprima o fraco, para fazer justica ao 6rfao e
a vilva, para proclamar o direito do pais em Babel, (...) para proclamar as leis do
pais, para fazer direito aos oprimidos, escrevi minhas preciosas palavras em minha
estela e coloquei-a diante de minha estatua de rei da justica (XLVI1 10.40.60-70)"8,

Observa-se que o rei é comparado a um pastor benéfico, cujo governo é regido
por paz, sabedoria e justica. Estas relacdes também aparecem associadas a YHWH,
como o pastor de Israel; ou ao rei messianico (Is 11,1-5) que estabelecera um
reinado de equidade. Logo, é possivel inferir que estas imagens eram comuns as
civilizagdes do Oriente Proximo; assim como, a necessidade de garantir o direito
dos mais indefesos da sociedade. Deve-se ressaltar que os cddigos legais surgem a

partir das necessidades, demonstrando a importancia coletiva e individual para com

576 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 760.
57 BUDGE, E.A.W. O livro dos Mortos do Egito Antigo, s.p.
578 BOUZON, E. O Cédigo de Hammurabi, p. 222.
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os desfavorecidos. O texto de 4Esd 2,20-21, “cuja secdo faz parte de um acréscimo

posterior e derivam de Mateus™>’°, aborda esta tematica:

Protege os direitos da vilva, assegura a justica ao 0rfdo, da aos necessitados, defende
o0 orfao, veste o nu, cuida dos feridos e dos fracos, ndo despreze o mutilado e deixa
que o cego tenha uma viséo do meu esplendor®®,

Todos estes exemplos indicam que a pratica da justica e o zelo pelos
necessitados eram acdes louvaveis e consideradas virtuosas. A caridade era,
portanto, de extrema importancia para a ética dessas civilizagBes, perpassando,
inclusive, os periodos histdricos, pois aparece em textos anteriores e posteriores ao
evangelho de Mateus. A caridade é encontrada ainda na tradicdo rabinica. Eles
apresentam algumas denominagdes para as boas obras: “sedaka usada para referir-
se a justica de YHWH, trazendo o sentido de salvacdo, bencdo, bondade ou
libertagdo dos inimigos; ou ainda bens outorgados por YHWH”%8, Porém, esta
mesma palavra pode ser aplicada ao ser humano demonstrando o cuidado para com
0s pobres, como o ato de dar esmolas®®. Outro termo é “misva, que indica todo o
cumprimento da ampla obrigacao de solidariedade que todo homem tem para com
0 proximo™83, Além destas denominacdes, existem ainda os atos (ou obras) de

amor (“gmilut jasadim "%8%), que podem ser definidos como:

Atos de amor sdo aqueles que nunca foram exigidos como deveres, mas foram
ensinados pelo exemplo de YHWH, que visita os doentes, acolhe os estrangeiros,
resgata os cativos, participa de casamentos e funerais, consola os aflitos e presenteia
os necessitados com dons compassivos®®,

Um texto que demonstra a importancia das obras de amor, remete a época da
destruicdo do Templo e, compara os sacrificios expiatorios ali realizados com as
obras de amor:

Eis aqui o que [a Escritura] diz: Porque quero misericérdia e ndo sacrificios (Os 6,6).

Desde o principio o mundo foi criado apenas pela misericordia, conforme se diz:

Pois eu disse: o mundo foi construido com misericordia; nos mesmos céus
estabeleceste tua fidelidade (SI 89,3)%¢°.

Outra explicagdo é que o texto ‘Traras os pobres merudim para tua casa’ aplica-se
aos chefes de familia que desceram (yaredu) em posicdo e propriedade. Quem 0s

579 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 764.

580 PROENGCA, E. (Org.) Apécrifos e pseudoepigrafos da Biblia v.2, p. 202.

581 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 25.
582 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 25.
583 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 25.
84 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 25.
85 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 26.
586 NAVARRO PEIRO, M. A. Abot de Rabbi Natén.
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tornou pobres? Foi o resultado de ndo terem estendido a mé&o aos pobres e de ndo
terem feito a vontade de seu Pai celestial (Lev. R. 34,13)%.

Em alguns textos, menciona-se ainda as chamadas “obras meritorias: a
devocdo na oracgdo, a visita a casa de estudos nas primeiras horas da manhd, a
educacdo dos filhos no estudo da Tora, o julgamento favoravel do proximo e a
promocao da paz entre as pessoas™®8. Apesar de ndo receberem uma nomenclatura
unificada, todas estas obras citadas, sdo consideradas boas obras e, é esperado que
elas facam parte do cotidiano do povo. A obrigacdo com a pratica caridade tem
como exemplo grandes personagens da historia de Israel, como Davi e Abrado, mas
principalmente, o préprio YHWH.

Em dois trechos, o Talmude babildnico compara a falta de cumprimento das obras
de amor com a idolatria: ‘Aquele que fecha seus olhos para a obra de caridade é
como se adorasse idolos’ (BB. 10a). ‘Cuidado para ndo recusar a caridade, pois todo
aquele que recusa a caridade € colocado na mesma categoria dos iddlatras e arranca
0 jugo dos Céus’ (Sanh. 111b)%,

Dentre as obras citadas e, que estdo presentes na pericope de Mt 25,31-46,
tem-se a visita aos enfermos, baseada principalmente, em Ex 18,20 e Nm 16,29. O
exemplo mais antigo, segundo a tradi¢do rabinica, estd em Gn 18,1; pois, Abrado

recebeu a visita da divindade por estar sofrendo as dores da circuncisdo. O “objetivo

¢ demonstrar apoio ao doente, expressar votos de boa recuperacio e orar por ele”*®,

A importancia desta acio pode ser exemplificada no texto do Nedarim®®* 40a:

Rav Helbo adoecera. N&o havia ninguém que viesse visita-lo. Rav Kahana disse aos
Séabios: Ndo ocorreu um incidente semelhante com um dos alunos do Rabi Akiva
gue ficou doente? Naquele caso, 0s Sabios ndo entraram para visita-lo, mas o Rabi
Akiva entrou para visita-lo e instruiu seus alunos a cuidarem dele. Eles varreram e
borrifaram &gua no chéo de terra diante do aluno doente e, por causa disso, ele se
recuperou. O aluno disse ao Rabi Akiva: Meu mestre, vocé me trouxe de volta a vida.
Rabi Akiva saiu e ensinou: Com relacdo aquele que ndo visita o doente, é como se
estivesse derramando sangue, pois pode ser que a pessoa doente ndo tenha ninguém

87 ISRAELSTAM, J.; SLOTKI, J. J. Midrash Rabbah Leviticus.

%8 STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, p. 560 (traducéo nossa).

589 AVANZO, M. El compromisso com el necesitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 28.

%0 STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, p. 574 (traducéo nossa).

591 “Nedarim ("Votos") é um tratado do Seder Nashim ("Ordem das Mulheres", que aborda a lei
familiar). O tratado, composto de onze capitulos, analisa as condi¢8es nas quais 0s votos tém efeito,
interpretacdes e implicacOes de diferentes votos, e 0 processo de anular ou dissolver votos. Nedarim
também inclui discussdes sobre topicos como circuncisdo e visita aos enfermos” (Disponivel em:
<https://www.sefaria.org/Nedarim?tab=contents>, acessado em 08 de julho de 2023, traducéo
nossa).
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para cuidar dela. Se ndo houver visitantes, ninguém saberd da sua situacao e,
portanto, ninguém vira em seu auxilio (bNed. 40a,1)%%,

A visita aos enfermos foi alvo de debates no primeiro século d.C., pois as
escolas de Hillel e Shammai, discutiam a possibilidade de realizar visitas aos
doentes no sabado®®. Portanto, pode-se afirmar que, esta agdo possuia um grande
valor na tradigdo rabinica e, fazé-la ou deixar de fazé-la, poderia ser a diferenca

entre a vida e a morte para o enfermo.

Quando Rav Dimi veio da Terra de Israel para a Babilbnia, ele disse: Aquele que
visita o doente faz com que ele viva, e aquele que nao visita o doente faz com que
ele morra. A Gemara pergunta: De que maneira suas agdes sdo a causa desse
resultado? Se dissermos que aquele que visita o doente implora misericérdia a Deus
para que ele viva, e aquele que nao visita o doente implora misericérdia para que ele
morra, passa pela sua mente que ele rezaria para que a pessoa doente morresse? Na
verdade, aquele que ndo visita o doente ndo implora misericérdia por ele, nem para
que ele viva nem para que ele morra. Visto que ele poderia ter salvado a pessoa
doente com oragdes se tivesse visitado, sua omissao em visitar equivale a causar sua
morte (bNed. 40a,2)°%,

A hospitalidade era considerada como um dos deveres religiosos que 0s
judeus deveriam praticar. Subjacente ao acolhimento ao estrangeiro estd a
necessidade de protecdo contra qualquer tipo de violéncia que este possa vir a
sofrer. Era esperado que a hospitalidade fosse retribuida com generosidade: “Se
alguém te recebe com lentilhas, receba-o com carne, pois ele primeiro fez um ato
de amor por ti (GnR 38)°%. E dentro da tradicéo rabinica, existiam referéncias a
forma de se portar, tanto para quem acolhe, quanto para aquele que é acolhido.

Era contrario aos bons costumes se um hospede tentasse trazer outro hospede para a
casa, ou se explorasse de maneira indevida a hospitalidade oferecida. Também néo
se devia elogiar a hospitalidade de uma casa em todos os lugares, para evitar que
fosse invadida por estranhos. Além disso, era considerado adequado que um hdspede
ndo oferecesse comida aos filhos do anfitrido a partir da mesa. Ao final da refeicéo,
0 hospede também poderia fazer uma oragdo de agradecimento, incluindo um desejo
de béncdo para o anfitrido e sua casa. Com uma palavra de agradecimento, ele
finalmente saia da casa hospitaleira, assim como era despedido com uma saudagédo
de despedida. Em geral, a hospitalidade era baseada na reciprocidade®®.

%92 NEDARIM 40A. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Nedarim.40a.2?lang=bi>. Acesso em
08 de jul. 2023 (traducéo nossa).

%3 STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, p. 574.

5% NEDARIM 40A. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Nedarim.40a.2?lang=bi>. Acesso em
08 de jul. 2023 (traducéo nossa).

%5 STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, p. 571 (traducéo nossa).

%% STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, p. 569 (traducéo nossa).
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O exemplo de Abrado € novamente ressaltado, pelo acolhimento aos trés
homens (chamados de anjos em Gn 19,1.15) em Mambré (Gn 18,1-8). Ele ndo
apenas os recebeu, mas se ofereceu para lavar os seus pés e lhes preparou uma
refeicdo daquilo que tinha de melhor. Na tradicdo rabinica, Abrado entregou o
novilho para que Ismael o preparasse, a fim de incutir nele o dever da
hospitalidade®®’. “E tomou um vitelo. Por acaso era grande? O texto diz tenro. Se
era tenro, era magro? O texto diz bom. E o deu ao jovem Ismael: para habitua-lo a
execucio dos preceitos (GnR 48,13)°%, Cabe ressaltar que havia ainda a ideia de
que abrigar o forasteiro era o mesmo que receber a presenca divina: “Quando
recebemos um companheiro, considera-se que estamos recebendo a Divina
Presenca (Mekilta Amalek 3,245-246 sobre Ex 18,12)°%,

O hospede deveria ser acompanhado por uma escolta, quando se encerrasse
o tempo da hospitalidade, que também néo deveria ser longo (Midr. SI 2388 99b).
“O Rabino Meir (por volta de 150 d.C.) ndo hesitou em dizer que se deve, se
necessario, forcar o amigo hospedado a receber escolta, pois aquele que ndo da ou
recebe escolta é como alguém que derrama sangue”®® (Sota 46b, TSota 4,6).

Outra obra citada como um grande mandamento é o resgate de prisioneiros
(“Rava disse a Rabba bar Mari: Sobre esse assunto que os Sabios afirmaram, que
resgatar cativos é uma grande mitzva®?). Textos halaquicos apresentam alguns
preceitos em relacdo ao resgate de prisioneiros, afirmando, por exemplo, que
alguém que vende a si mesmo e os filhos como escravos a ndo-judeus, ndo pode ser
resgatado. Mas os seus filhos devem ser resgatados ap6s a morte do pai, porque ndo
existe motivo para que eles sejam penalizados (Git 4,9). A Mishnah Horayot (Hor)

3,7 discursa, entre outros assuntos, acerca das prioridades no resgate:

O homem tem prioridade sobre a mulher para resgatar e devolver um objeto perdido.
E a mulher tem prioridade sobre o0 homem para cobrir-se e tira-la do cativeiro.
Quando ambos estdo em perigo, 0 homem tem prioridade sobre a mulhers®,

597 RASHI. Comentario a Génesis 18,7. Disponivel em:
<https://www.sefaria.org/Genesis.18.7?lang=en&with=Rashi&lang2=en>, Acesso em 08 de jul.
2023 (tradugdo nossa).

5% FEDERICI, T. (ed.) Commento alla Genesi (Beresit Rabba).

599 SNODGRASS, K. Compreendendo todas as parabolas de Jesus, p. 765.

60 STRACK, H. L.; BILLERBECK, P. Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrash, p. 571 (traducdo nossa).

601 BAVA BATRA 8B. Disponivel em: < https://www.sefaria.org/Bava_Batra.8b?lang=hi>. Acesso
em 08 de jul. 2023 (traducéo nossa).

802 HORAYOT 3,7 em < https://www.sefaria.org/Mishnah_Horayot.3?lang=bi>. Acesso em 08 de
jul. 2023 (traducédo nossa).
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O texto implica que quando h& incerteza sobre quem resgatar primeiro ou
quando ambos estdo em estado de degradacéo, 0 homem sempre tera prioridade no
resgate frente & mulher®®, Portanto, era comum por parte dos rabinos incentivar o
povo a se dedicar ao estudo da Tord; consolar os enlutados e sepultar os mortos,
com tudo o que isto envolve; serem hospitaleiros, compartilhando suas casas e
refeicBes; a se empenharem na prética da justica pois cada individuo tem a sua
responsabilidade quanto a construcdo de uma sociedade mais igualitaria; dar
esmolas; e a cuidarem dos mais desafortunados, garantindo que eles tenham o
bésico para a sua sobrevivéncia (comer, beber e vestir). O Shabbat 127a exemplifica

bem estes pensamentos:

H& seis coisas cujos frutos uma pessoa desfruta neste mundo, engquanto o principal
permanece reservado para ele no mundo vindouro, e sdo elas: hospitalidade para com
0s hospedes, visitar os doentes, aprofundar a oracao, levantar-se cedo para a casa de
estudo, educar seus filhos para o estudo da Tora e julgar seu proximo com
benevoléncia®®.

Ressalta-se ainda que, a concentracdo de todos os mandamentos no
mandamento do amor, tal como apresentado no evangelho de Mateus, nao é
patrimonio exclusivo de Jesus, mas estd “presente em textos rabinicos € em todo o
judaismo intertestamentario (Tobias, Jubileus, Testamento dos doze patriarcas,
Filon, entre outros)”%%. Inimeras sentencas promulgadas pelos rabinos caminham
nesta diregdo, como a dita por Hillel “ndo faca ao seu préximo o que vocé odeia
que fagcam a vocé (Shab 31a), ou por R. Akiva: “a regra mais importante da Tora é
amaras o teu proximo como a ti mesmo”%%; textos semelhantes estfo presentes nos
evangelhos (Mt 7,12; Mt 22,39 e paralelos).

O carater meritdrio das boas obras deve ser considerado, haja vista que,
existem relatos de julgamentos baseados em boas obras nos textos judaicos (Midr.
SI. 1,22; 31,5-6; Pesiqta Rabbati 35)%%7, tal como é visto em Mt 25,31-46. No Midr.
SI 118,17 as pessoas devem responder por aquilo que fizeram, e tendo praticado
boas obras sdo convidadas a entrar pela porta do Senhor.

603 HORAYOT 3,7. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Mishnah_Horayot.3.7?lang=bi>.
Acesso em 08 de jul. 2023 (tradugdo nossa).

604 SHABBAT 127a em <https://www.sefaria.org/Shabbat.127a.14?lang=hi>. Acesso em 08 de jul.
2023 (tradugdo nossa).

805 AVANZO, M. El compromisso con el necessitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 39
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Abram-me as portas da justica. Para 0 mundo vindouro, perguntaram a uma pessoa:
‘O que vocé fez durante a sua vida?’ E ele respondeu: ‘Eu alimentei os famintos’. E
eles disseram a ele: ‘Esta é a porta do Senhor, entre e alimente os famintos’. ‘Eu dei
de beber aos sedentos’. E eles disseram a ele: ‘Esta é a porta do Senhor, entre e dé
de beber aos sedentos’. ‘Eu vesti os nus’. E eles disseram a ele: ‘Esta é a porta do
Senhor, entre e vista 0s nus’. E assim também com relacéo a construir abrigos para
os orféos, fazer caridade, fazer atos de bondade. E David disse: ‘Eu fiz todas essas
coisas. Abram-me todas essas portas, por isso foi dito: Abram-me as portas da
justica; entrarei por elas e louvarei o Senhor6%,

O Midrash remete a pericope em estudo, pois 0s que praticaram as boas obras
sdo convidados a entrar pela porta do Senhor, também chamada de portas de justica;
assim como em Mt 25,31-46 sdo chamados a herdar o Reino. Estes textos judaicos
podem passar a impressdo de que a pratica da caridade faz com que as pessoas
adquiram mérito diante de YHWH. Porém, assim como Mt 25,31-46 ndo contrapfe
boas obras como meio de alcancar o favor divino, também nado o fazem, os escritos
da tradicdo rabinica.

“As boas obras dos homens ndo obrigam Deus a retribuir; Deus ndo deve a
vocé recompensa por ter cumprido o seu dever®®, Contudo, também no impedem
gue YHWH recompense aqueles que se empenham em serem caridosos. Pois, 0
dever de tais praticas, previstos na Tora, € uma forma de demonstrar fidelidade a
Lei e ao proprio YHWH, que é protetor nas horas de necessidade®’, e a quem se
deve imitar o exemplo. “Como nosso Pai celestial ¢ misericordioso, sede voOs
também misericordiosos sobre a terra (Targ Yer. a Lev 22,28; ver Mt 5,48)”%1%,

O fato de YHWH se identificar com os mais desvalidos também ¢é atestado
na literatura rabinica: “Entdo aquele que ¢ Santo, bendito seja o seu nome, disse a
Israel: ‘Filhos meus, toda vez que destes alimento ao pobre, considerei como se a

mim tivesses dado (Midr. Tannaim de Dt 15,9)%*2. Ademais, percebe-se que:

A presenga de Deus no necessitado, no sentido de que serd Ele quem recompensara
a boa obra feita ao pobre, dos escritos rabinicos, encontra seu paralelo na presenca
do FdH nos "irmdos mais pequeninos”, ou seja, nos necessitados. Se em ambos 0s
casos podemos falar muito bem de uma identificagdo juridica e soberana de Deus ou
do FdH com o pobre, Mateus 25 enfatiza mais fortemente o carater escatoldgico

68MIDRASH DO SALMO 118,17. Disponivel em:
<https://www.sefaria.org/sheets/115436.2?lang=bi&with=all&lang2=en>. Acesso em 08 de jul.
2023. O texto apresenta ideias semelhantes ao capitulo 125 do livro dos mortos egipcio.
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dessa identificacdo fraterna do juiz com os necessitados, identificacdo que sera

compreendida apenas em sua vinda, mas que ja é antecipadamente reconhecida por

todos aqueles que ajudam aqueles que sofrem, embora desconhecam o mistério dessa
identificacao®®®,

O vislumbre destes textos permite inferir que muitas das principais doutrinas
presentes no evangelho de Mateus concordam com as doutrinas rabinicas mais
antigas®. Além de tudo corrobora com a tese de que Mateus era um judeu-cristdo
altamente influenciado pelo pensamento judaico do seu tempo. E que, a ética
redigida nos evangelhos e sobre a qual se apoiam 0s ensinamentos de Jesus e,

posteriormente o cristianismo, tiveram como base a tradi¢éo judaica.

4.5
Releitura do texto a partir das novas contribuicdes

No inicio deste capitulo foram propostas duas perguntas acerca do evangelho
de Mateus: A que outras influéncias o evangelista pode ter sido exposto? O quanto
elas foram importantes para a formacdo do seu pensamento? A comparagdo do
evangelho com outros textos biblicos evidenciou que, situacfes de grave crise, em
especial as que colocam em risco de morte ou perda de identidade, tendem a gerar
uma necessidade de resposta que seja satisfatdria para abarcar a realidade que
experenciavam. Define-se crise como um “evento ou série de eventos que
representam uma ameaca extrema a salde, seguranca ou ao bem-estar de uma
comunidade, geralmente atingindo uma area extensa”®>. No mundo antigo, nestes
contextos de crise, a tendéncia era que as pessoas se voltassem para a divindade em
busca de socorro e de explicacéo.

A destruicdo do Segundo Templo foi tdo marcante para os judeus, quanto a
do primeiro. Isto porque, muito de sua vida religiosa estava voltada para o Templo,
pois nele eram feitos os sacrificios; para ele, eram levados os dizimos e ofertas; e
era para |4 que os judeus das mais diversas regiGes peregrinavam nas ocasides
festivas. Além do aspecto religioso, ressalta-se que, a vida econémica de Jerusalém
girava em torno das demandas do Templo. Portanto, perder um simbolo de sua vida
religiosa, e ser expulso da terra que o conecta com 0 seu povo, COmo aconteceu aos

judeus que viviam em Jerusalém, provocou uma grave crise coletiva.

613 AVANZO, M. El compromisso con el necessitado en el Judaismo y en el Evangelio, p. 40
(tradugdo nossa).
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(traducg&o nossa).

615 FRANCO, M. H. P. Crises e desastres, p. 55.



146

Para encontrar uma resposta foi necessario retornar o olhar para o passado, na
memoria preservada nos textos judaicos. As tribulagdes do presente ja haviam sido
experimentadas no passado, quando o povo foi submetido a eventos semelhantes.
Por isso é peculiar que os apocalipses de Esdras e Baruc situem 0s seus textos no
exilio babil6nico, época em que o Templo e a cidade de Jerusalém ficaram
destruidos. Assim como € caracteristico que esses textos tenham buscado
reorganizar a vida religiosa das suas comunidades com base na Tora, como fizeram
também os rabinos.

No primeiro século d.C., a literatura apocaliptica ja estava bem desenvolvida
e inimeros textos judaicos eram conhecidos. Esse universo simbolico influenciou
0s escritos cristdos, e outros textos do mesmo periodo. E, por isso, alguns elementos
sdo comuns, tanto ao discurso escatolégico do evangelho de Mateus (e seus
paralelos nos sindticos), quanto aos demais apocalipses produzidos na mesma
época. Dentre os quais, destacam-se: a) a solucéo para a crise é colocada no futuro;
b) YHWH designou um tempo e uma sequéncia de eventos, que envolvem muitas
aflicbes para a humanidade; c) énfase na responsabilidade humana, apesar do
determinismo envolvendo os eventos do fim; d) depois das tribulages dos ultimos
dias, se apresentard o FdH (associado ao Messias, ou 0 Escolhido); e) quando ele
vier, todas as nagdes serdo reunidas em torno dele. Cabera a ele, exercer juizo e
recompensar 0s justos e punir os impios.

“A tradi¢do da figura FdH, tanto no Judaismo quanto no Cristianismo ao redor
do primeiro século d.C., converge em um aspecto: o FdH é visto como um mediador
celestial que tem uma fungio no julgamento do fim dos tempos”®!¢; f) a morte do
Messias é prevista em alguns destes apocalipses, seguida da sua entronizacao; g) as
aflicbes vividas pelas comunidades sdo apenas o inicio dos eventos que ainda
viriam; h) acreditavam que o tempo da intervencdo de YHWH estava proximo. E,
que isto indicaria a vitoria sobre o poder do mal e o estabelecimento de um reino
de paz e de justica.

A Tora desempenhava um papel importante nessas comunidades, pois se
tornara o centro de sua vida religiosa. Todas elas procuravam se adequar ao seu
novo contexto e manter em unidade os seus membros. O grande questionamento a

comunidade mateana era o fato dela seguir os ensinamentos de Jesus, que segundo

616 CRISTOFANI, J. R. O Filho do Homem no Judaismo e Cristianismo, p. 115.
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o evangelho de Mateus, ndo veio revoga-la, mas cumpri-la. De fato, o serméo do
monte (Mt 5-7) evidencia a radicaliza¢do que Jesus traz para a lei. A sua vida, para
o0 evangelista, o qualifica como um verdadeiro intérprete da Tora. Foi visto também
que os apocalipses de Esdras e Baruc estdo relacionados e se aproximam do
pensamento rabinico do mesmo periodo. Por outro lado, a tradi¢do®!’ na qual se
baseou o apocalipse de Abrado, difere bastante dos anteriores, demonstrando que
ele “representa uma corrente diferente do judaismo daquela que encontramos em 4
Esdras e 2 Baruc”®'é,

Em relacdo as obras de misericdrdia, tomadas como critério pelo evangelho
de Mateus, observou-se que elas estéo prescritas em toda a Escritura judaica, e que
foram perpetuadas na tradi¢do rabinica. O realizar boas obras aparece sempre
associado a préatica da justica, o que implica em colher bencéos futuras. A literatura
sapiencial demonstra que aqueles que agem com justica, estdo vivendo de acordo
com a vontade de YHWH, sendo guiados por sua sabedoria. A imagem de uma
sociedade mais igualitaria foi vislumbrada por YHWH e as leis foram dadas para
garantir esta realidade, que ndo foi alcangada por causa da desobediéncia do povo.
Contudo, o reino de Deus esperado pelos evangelistas, alude a esta sociedade
esperada por YHWH. E, talvez por isso, “a justica no evangelho de Mateus seja

apresentada como cumprimento da vontade de Deus (Mt 3,15)%°,

817 O Apocalipse de Abrado foi baseado na tradicdo enoquita. Ha inimeras passagens que remetem
ao livro dos Vigilantes, como o trono glorioso de Deus, a figura de Azazel como chefe dos anjos
caidos, a menc¢do aos segredos que ele compartilhou com os humanos, assim como o fato dele ter
escolhido a terra como morada. Existem estudos que defendem uma corrente enéquica dentro do
judaismo do segundo templo (SACCHI, P. Jewish Apocalyptic and History; BOCCACCINI, G.
Jewish Apocalyptic Tradition).

618 COLLINS, J. J. A imaginagéo apocaliptica, p. 331.

619 SANTOS, A. F. J. A justica em Mateus, p. p. 57
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5
Conclusao

“Eis que hoje estou colocando diante de ti a vida e a felicidade, a morte e a
infelicidade (Dt 30,15) .

O texto de Dt 30,15 seria uma forma de resumir Mt 25,31-46 e, porque nao
dizer, todo o evangelho de Mateus. A pericope analisada, nesse estudo, finaliza o
quinto discurso do evangelho (caps. 24-25), também chamado discurso
escatolégico. Nele, o evangelista apresenta a sua visdo sobre os eventos futuros e
as agOes que ele espera da comunidade para a qual escreve, a fim de que possam
usufruir das bencaos que serdo dadas aos que forem considerados justos; ao invés
de incorrerem nas punicdes que acometerdo os impios. Assim como outros textos
judaicos do periodo, Mateus prop6s a sua escatologia tomando como base 0s
pressupostos da apocaliptica.

O cenario social no qual estava inserida a comunidade mateana era 0 pos-
guerra do primeiro seculo d.C. Fazer uso da apocaliptica como resposta a crise que
experenciava, por causa desses eventos, ndo foi exclusividade do evangelista.
Outros grupos seguiram esse caminho, haja vista, a produgéo de trés apocalipses
naquele tempo: 4 Esdras, 2 Baruc e Apocalipse de Abrado. Escritos com o objetivo
de consolar e levar esperanca para 0s seus ouvintes, desolados diante das
calamidades. O judaismo nessa época era muito plural, com VAarios grupos
considerando-se como 0s remanescentes de Israel e seguidores da verdadeira

interpretacdo da Tora%%°

. A destruicdo do Templo acarretou a perda da lideranca
judaica, e esses grupos passaram a concorrer entre si por essa posicao. Formou-se
uma coalizdo, com os fariseus a frente dela, que representava o0 judaismo em
formacéo; posteriormente, ele assumiu essa lideranga.

A comunidade mateana se insere neste contexto. A sua insisténcia em
observar os ensinamentos de Jesus, bem como, a crenca nele como o Messias,
fizeram com que entrasse em rota de colisdo com o judaismo formativo, tornando-
se mais um entre 0s muitos grupos judaicos que lutavam por legitimagdo no pos-
guerra. O ponto de convergéncia entre eles era a centralidade da Tora; todavia a

forma de interpreta-la gerava muitas contestacoes. “Era por meio da Tora que as
g ¢ p q

comunidades podiam legitimar a sua propria posicdo e denunciar a de seus

620 HAGNER, D. Mateus, p.282.
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adversarios. Respeitar fielmente a Tora tornou-se, para as comunidades excluidas,
a condi¢do para permanecer na alianga”%?,

“A comunidade mateana rejeitou o caminho que o judaismo po6s-70 estava
tomando e decidiu por um caminho diferente, em oposi¢do a ele”®??. A redagio do
seu evangelho reflete esse ambiente social e religioso da comunidade, assim como,
a sua busca pela construcéo de uma identidade, que a diferenciasse do grupo com o
qual rivalizava. A elaboracdo dessa identidade levou o evangelista a delimitar
fronteiras para a sua comunidade, definindo os que pertenciam (insider) ou nao
(outsider) a ela.

Essa delimitacéo foi feita: a) pela construgcdo do outro por meio da alteridade.
“O outro ¢ pintado em claro contraste com tudo o que a comunidade mateana
representa”®??; b) pela desautorizacio ou deslegitimacao do outro como verdadeiros
intérpretes da Tora (Mt 7,29); c) e pela desconstrucao do outro, indicando que a sua
justica é apenas externa, e portanto, infrutifera. Mt 23 apresenta uma série de
criticas, seguindo os moldes do profetismo, que indicam a hipocrisia das agdes
desses judeus, e como eles falharam em romper o ciclo de perseguicdo, aos enviados
de YHWH, de seus antecessores (Mt 23,29-35)%24,

A diferenciagdo entre ‘nos’ e ‘eles’ foi abordada pelo evangelista pelo uso do
dualismo, caracteristica comum a apocaliptica. No evangelho de Mateus, essa
disputa é elevada ao ambito cosmico. Aqueles que ndo seguem a sua visdo de
mundo receberdo o mesmo castigo que foi preparado para o Diabo e 0s seus anjos
(Mt 25,41); vistos como inimigos de YHWH, opositores ao projeto do Reino dos
Céus e a boa-nova anunciada por Jesus. Contudo, os denominados justos, receberdo
por heranca o reino, que lhes foi preparado desde o principio (Mt 25,34), pois
permaneceram fiéis a vontade de YHWH. O desenvolvimento da escatologia no
evangelho mateano contribuiu para a legitimacdo das suas concepcdes frente aos
Seus oponentes.

A retribuicdo dos justos e impios é tema proprio da escatologia apocaliptica.
Como também a perspectiva do julgamento que sera conduzido pelo FdH. O

discurso escatologico (Mt 24-25) presente no evangelho segue os moldes de outros

621 OVERMAN, J.A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo formativo, p. 35.

622 51M, D. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 184 (tradugdo nossa).
623 SIKER, J.Y. Unmasking the Enemy, p. 118 (traducdo nossa).

624 SIKER, J.Y. Unmasking the Enemy, p. 115-122.



150

textos apocalipticos: apresentam uma série de aflicdes que assolardo a humanidade,
conhecidas como os ‘ais vindouros’, que tendem a se intensificar. Consideram a si
mesmos como 0S justos, e portanto, ndo precisam temer estes dias. Estes eventos
representam juizo sobre o0s habitantes da terra, mas para o verdadeiro remanescente
de Israel, significa vitoria sobre 0s seus inimigos. Apos estes eventos, surgira o FdH
que julgara todas as nagdes, retribuindo a cada um de acordo com as suas agoes.
Estes eventos estdo determinados por YHWH e ndo ha nada que se possa fazer para

evita-los.

O corolério da crenca de que o passado foi determinado e a profecia foi cumprida
detalhadamente, e que o presente se desdobrando de forma semelhante as previsoes,
é que o futuro também se concretizard de acordo com as profecias de uma figura
autorizada. Assim como a revisdo historica do género apocaliptico, Mateus utiliza o
cumprimento de profecias passadas, tanto dos profetas do Antigo Testamento quanto
do proprio Jesus, para dar convicgdo as suas proprias expectativas futuras. Essas
expectativas sdo apresentadas, por sua vez, como previsdes feitas pelo Jesus
mateano. De extrema importancia nesse contexto é a promessa de que Jesus voltaria
como o FdH, para realizar julgamentos. [...] Sua volta resultara na vindicagdo dos
justos que o seguiram fielmente e no castigo dos impios que o0 opuseram®?,

Essa visdo de mundo permite que a comunidade seja consolada pelas
perseguicOes que vivencia no presente, e encorajada a manter a sua esperanga no
futuro; sacia o seu desejo de vinganca (Mt 5,38-41); e evita que 0s membros
vacilantes se tornem outsiders, pois gera neles medo de serem submetidos as
mesmas punigdes eternas dos impios. “Previsfes desse tipo servem de forma
significativa para elevar o animo daqueles que estdo atualmente oprimidos e
alienados”®?®, garantindo-lhes a certeza de que a justica de YHWH, ainda nio
vislumbrada no presente, se concretizara no futuro.

Os judeus que viveram ap06s a guerra de 70 d.C. buscavam reordenar a vida
comunitaria estabelecendo-lhes um caminho pelo qual seguir. A restruturagdo em
torno da observancia da Tora foi a via encontrada por eles. O evangelista trilhou
essa mesma estrada, e 0 seu evangelho constituiu-se em um “instrumento de
organizagdo da comunidade”®?’. Todavia, ele incorporou elementos novos (Mt
13,52), diferentes daqueles apresentados por seus conterraneos. O principal deles é

o papel atribuido a Jesus. Como “profundo conhecedor da tradi¢do judaica, trabalha

625 51M, D. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 225-226 (tradugéo nossa).
620 SIM, D. Apocalyptic eschatology in the Gospel of Matthew, p. 226 (tradugéo nossa).
627 SUDARIO, J. Ndo me acordem do meu sono, p.658.
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minuciosamente a fim de adequar o evento Jesus as narrativas traditivas
veterotestamentarias™®%8,

Jesus é visto como alguém que tem autoridade para interpretar a Tora (Mt
13,54; 22,33). Mas a sua forma de entender a Tora é diferente dos demais mestres
da lei, 0 que ameaca a comunidade que segue os seus ditames. Como resposta a este
questionamento é dito que Jesus ndo veio revogar a Tora, mas cumpri-la (Mt 5,17).
Na sequéncia, tem-se uma séric de antiteses que demonstram o ‘“‘carater novo e
radical”®?® da interpretacio feita por Jesus (Mt 5,21-48). Em 0posi¢io aos seus
compatriotas, o evangelista demonstra que a sua preocupac¢do nao esta apenas na

préatica da Tora em si mesma, mas nela, mediada pelo ensinamento de Jesus®°.

Através desta lente, manter a lei ndo precisa implicar uma observancia legalista de
um cédigo como foi escrito séculos antes, mas sim um envolvimento dinamico com
a interpretacdo do significado desse codigo para o contexto contemporaneo. A
justica, portanto, ndo é apenas sobre o que pode ser visto ou praticado na frente dos
outros (Mt 6,1), mas também e mais importante sobre o que esta no coragdo de uma
pessoa’®t,

A prética da justica era um tema importante para o evangelista, como era
também aos demais judeus. E ela estava diretamente relacionada a fidelidade a
Tora. Essa preocupagdo com a realizacdo de agdes concretas, concernentes a Tora,
é enfatizada em Mt 25,31-46, por meio das obras de misericordia®®?. A pericope
ressalta a responsabilidade humana, independente do seu determinismo historico.
A prética da justica, para o evangelista, é reflexo do relacionamento correto com
YHWH; e, a radicalidade da justica a qual Jesus conclama os seus discipulos €
inseparavel do antincio do dom e da graca do reino®2. Portanto, a observancia da
Tora manifestava um “viver com Deus e uns com 0s outros de forma que
representasse o0 relacionamento correto para o bem do individuo, e de toda a
sociedade”®,

Jesus é também o Messias que inaugura o Reino dos Céus. Embora aguardem

a concretizacdo do reino escatoldgico, compreendem que a presenca de Jesus, 0

628 SUDARIO, J. Ndo me acordem do meu sono, p.659.

62 HAGNER, D. Mateus, p.284.

830 HAGNER, D. Mateus, p.285.

831 ALLEN, A.L. What the Bible has to Do with it, p.6.

832 ALLEN afirma que a fidelidade a lei com énfase no relacionamento com Deus, proposta pelo
evangelista, esta de acordo com um Midrash das Escrituras, tipica do contexto judaico de Mateus
do primeiro século, que se voltavam para uma interpretacdo mais abrangente das Escrituras
(ALLEN, A.L. What the Bible has to Do with it, p.6).

33 HAGNER, D. Mateus, p.297.

634 ALLEN, A.L. What the Bible has to do with it, p.6.
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Deus conosco, “que manifesta a divindade”®®, ja é um indicio da vitoria sobre o
mal (Mt 11,2-6). Nesse ponto, se distancia consideravelmente dos demais
apocalipses da sua época, porque faz “coexistir a era presente que ¢ ma com a
presenca do reino escatologico”®®. Outro elemento novo no evangelho é a morte
do Messias (que ndo é previsto no AT, mas aparece no texto de 4Esd 7,28-29)
“compreendida como cumprimento das Escrituras e da vontade de Deus (Mt 26,31-
32)%7”, O Messias sofredor e que é morto pelas mios daqueles que estio cegos para
a verdadeira justica (sejam eles judeus ou gentios), € o0 mesmo que voltard
entronizado para realizar o juizo de todos os habitantes da terra (Mt 25,31).

A luz de todos esses pressupostos pode-se inferir que os discursos do
evangelho de Mateus estdo intimamente relacionados, pois como ja foi
mencionado, o0 objetivo do autor é, principalmente, levar sentido e ordenamento a
vida da comunidade. Uma articulagdo possivel seria: “a mensagem universal do
amor (Mt 5-7) que deve ser assumida pelos discipulos (Mt 10), e interpretada como
sinal oculto do reino (Mt 13), vivida inicialmente na igreja (Mt 18), mas revelada
de forma escatoldgica no juizo (Mt 24-25)%3%”._ O evangelho de Mateus também
pode ser visto como uma estrutura quiastica, que relaciona os discursos as suas
narrativas, o que corrobora para a interligacdo dos discursos. Sabendo que o
evangelista era versado no judaismo, ndo passa despercebido que, a estrutura do seu
evangelho em cinco discursos, pode ser vista como uma analogia a Tora, que
contém os cinco livros atribuidos a Moisés.

Considerando que, a Tora era o simbolo da alian¢a de YHWH com o povo, a
estruturacdo do texto de Mateus remete a uma nova alianca, firmada ndo apenas no
cumprimento de preceitos, mas marcada por um novo relacionamento entre o povo

e YHWH por meio de Jesus®3®

. A visualizacdo do evangelho como um novo pacto
da alianca, dirige a atencdo para o texto de Dt 30,5, citado no inicio dessa discussao.
O quiasmo, apresentado em anexo, relaciona diretamente as bem-aventurancas ao
discurso escatoldgico, ou seja, as condi¢des para fazer parte do reino séo vistas
como critérios para manutencdo do novo pacto. Enquanto o discurso escatologico

apresenta os resultados oriundos da escolha entre os caminhos que conduzem a vida

%5 HAGNER, D. Mateus, p.285.
636 HAGNER, D. Mateus, p.285.
87 HAGNER, D. Mateus, p.285.
638 PIKAZA, X. La Estructura de Mt y su influencia em 25,31-46, p. 15.
839 PIKAZA, X. La Estructura de Mt y su influencia em 25,31-46, p. 15.
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e 0s que levam a morte. A comunidade mateana, portanto, se entende como o
verdadeiro Israel baseado em uma nova alianga que prevé uma justica melhor, e que
encontra na vida e nos ensinamentos de Jesus 0s critérios para um novo
relacionamento com YHWH, uma vez que, a situagcdo presente os lembrava que

havia falhado nessa empreitada.
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8
Anexo

Dentre os pesquisadores que enxergaram todo o evangelho de Mateus como

um quiasmo, o esquema proposto por C.H. Lohr®* ¢ o mais completo:

A (Mt 1-4) Narrativa: nascimento do messias
B (Mt 5-7) Discurso: As bem-aventurangas: condicGes para entrar no
reino.
C (Mt 8-9) Narrativa: Autoridade do Messias e Convite ao seguimento
D (Mt 10) Discurso: Discurso Missionario
E (Mt 11-12)  Narrativa: Rejeicdo desta geracéo
F (Mt 13) Discurso: Parébolas do reino
E’ (Mt 14-17)  Narrativa: Aceitacdo pelos discipulos
D’ (Mt 18) Discurso: Discurso comunitario
C’ (Mt19-22) Narrativa: Autoridade do Messias e Convite ao seguimento
B’ (Mt 23-25)  Discurso: Ais e vinda do Reino

A’ (Mt 26-28)  Narrativa: Morte do Messias e ressurreicdo

Segundo este esquema, 0 evangelho de Mateus situa no centro, o discurso
parabdlico; e os ais dirigidos aos fariseus, escribas e mestres da lei (cap. 23)
integram o discurso escatoldgico. A apresentacdo deste esquema, neste trabalho,
tem como Unico propdsito demonstrar a harmonia que existe no evangelho e, em

como ele foi estruturado em torno dos discursos.

840 LOHR, C.H. Oral Techniques in the Gospel of Matthew, p. 403-435.



