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Resumo

Furtado, Igor Cutis Pereira; Catelan, Antdnio Luiz (Orientador). Democracia na
Igreja: Uma reflex@o a partir de Joseph Ratzinger. Rio de Janeiro. 2023. 95p.
Dissertacdo de Mestrado - Departamento de Teologia. Pontificia Universitaria
Catolica do Rio de Janeiro.

O Tema da Democracia é discutido e pensando nas mais diversas rodas e mesas
do saber. Desde a discusséo sobre sua formacdo a sua maneira de existir enquanto
forma de governo, muitos sdo os pensadores e estudos. A Igreja também, desde seu
nascimento, € alvo de discuss@es sobre seu modo de funcionamento e seu governo,
fazendo com que, ao longo dos séculos, seja pensada das mais variadas oticas e
autores. Joseph Ratzinger, por exemplo, autor, Padre, eximio tedlogo e Papa, entdo
surge como figura central no presente texto. Sua maneira de entender a democracia,
seu pensamento a respeito da autoridade eclesial, direitos humanos e garantias
fundamentais da vida em sociedade s&o temas abordados na tentativa de elucidar
questdes que envolvem a relacdo Igreja e sociedade, governo terreno e governo
divino e até mesmo seus preceitos historicos através do seu pensamento teoldgico.
A tentativa de analisar a reflexdo teoldgica sobre a democracia a luz do pensamento
de Bento XVI1 é o objeto central desta apresentacéo.

Palavras-chave

Democracia, Politica, Liberdade, Teologia, Eclesiologia. Bento XVI. Joseph
Ratzinger.



Abstract

Furtado, Cutis Igor; Luiz Antonio Catelan (Advisor). Democracy in the
Church: a reflection from Joseph Ratzinger. Rio de Janeiro, 2023. 95p.
Dissertacdo do Mestrado — Departamento de Teologia. Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro.

The Theme of democracy is discussed and thinking in the most diverse circles
and tables of knowledge. From the discussion about its formation to its way of
existing as a form of government, there are many thinkers and studies. Since its
birth, the Church has also been the subject of discussions about its mode of
functioning and its government, making it, over the centuries, thought of from the
most varied perspectives and authors. Joseph Ratzinger, for example, author, priest,
eminent theologian and Pope, thus emerges as a central figure in this text. His way
of understanding democracy, his thinking about ecclesial authority, human rights
and fundamental guarantees of life in society are topics addressed in an attempt to
elucidate issues involving the relationship between Church and society, earthly
government and divine government and even its precepts through his theological
thought. The attempt to analyze theological reflection on democracy in the light of
Benedict XVI's thought is the central object of this presentation.

Keywords

Democracy, Politics, Freedom, Theology, Ecclesiology. Bento XVI. Joseph
Ratzinger
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Aquele que é capaz de fazer infinitamente mais do que tudo
0 que pedimos ou pensamos, de acordo com o seu poder
que atua em nos. Efésios 3:20.



1 Introducéao

E notdrio que os escritos, discursos e sua atuacdo enquanto Papa e Tedlogo,
fez de Joseph Ratzinger uma figura extremamente importante para a historia da
Teologia e da Igreja Catdlica no mundo moderno. Uma historia de vida marcante,
desafiadora e inspiradora fez dele uma figura de carater Unico e motivo de analises,
estudos e biografias escritas no mundo todo.

Seewald relembra que Ratzinger era um menino de povoado bavaro que se
tornou o lider da maior e, até mesmo, mais antiga da Igreja no mundo. Apds 500
anos, um Papa alemdo assume a catedra de Pedro, trazendo consigo uma série de
questdes novas para a realidade da Igrejal. Uma figura Unica, viva e, até mesmo, de
dificil entendimento para muitos marcam a vida de Joseph Ratzinger.

Assim como em qualquer analise ou exposicao, existe e existira em qualquer
tempo e em qualquer pensador ideias e pontos de divergéncia com seus
posicionamentos. Mas, para olhar para o0 homem, o Te6logo-Papa e talvez para o
tedlogo mais importante que ja assumiu a funcdo Papal, faz-se necessario e
relevante olhar para estudiosos que professam uma doutrina diferente, como é o
caso do autor da presente pesquisa.?

Sarto aponta 0 avanco de um debate cultural alemdo e a presenca, até
mesmo, do renascimento da teologia cristd em lingua aleméa no século XI1X, onde
ndo s6 os protestantes colocaram as discussdes no centro da vida comum. Inclusive,
no meio catolico uma teologia séria poderia ser oferecida para responder ao que o
autor chama de protestantismo e agnosticismo®. Sendo assim, 0 modo de fazer
teologia fica completamente afetado devido a presenca da Teologia nas
universidades, estudos esses que eram de uma leitura protestante e catolica.

A Teologia, entdo, ganha espaco e contornos cada vez mais claros, segundo
Sarto. SecOes teologicas em livrarias sdo abertas para consulta e compra dos
consumidores leigos. A presenca de professores, agora, j& ndo mais reside na Unica
possibilidade dos sacerdotes e freiras ministrando aulas, mas como também os

leigos. O te6logo, entdo, “se torna figura publica”.*

1 SEEWALD. P. Bento XVI: a vida. P. 18
2 SEEWALD. P. Bento XVI: a vida. P. 18
3 SARTO. P. O Papa Alemdo. Vol. 1. P. 45
4SARTO, P. O Papa Alemdo. Vol. 1. P. 46
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Com o passar do tempo, mesmo com as duas grandes guerras, a situacdo
parece nao ter mudado. Existe espaco para uma teologia publica. Discussdes de
assuntos concernentes a vida civil, e que em um momento da historia ndo pareciam
necessitar da presenca teoldgica, hoje parece ndo existir mais essa possibilidade.
Sinner ainda relembra que a religido, ao contrario do que foi prognosticado nas
teorias que dizem respeito a secularizacdo e modernizacdo de Max Weber e até
Peter Berger, ndo saiu de cena. Embora exista uma separagéo entre Igreja e Estado
nas democracias liberais, a possibilidade de liberdade religiosa e debate publico
fazem parte dos direitos fundamentais®.

Sendo assim, a pesquisa adentra também no campo civil e pablico nas
discussdes de temas relacionados a democracia, Estado Democréatico de Direito e
os valores fundamentais na defesa dos direitos humanos. Se a analise da pessoa e
obra de Joseph Ratzinger traz consigo grandes desafios de entendimento e
compreensdo devido aos diferentes momentos da sua vida e contextos dentro da
Igreja Catdlica, o tema da Democracia carrega consigo oportunidades e algumas
dificuldades de compreensdo que dizem respeito ao tema ao longo da histéria e, até
mesmo da definicdo do termo. Bobbio ressalta que o0 modo de enxergar ou chegar
a uma conclusdo dessa definicdo sobre a democracia é entendé-la como, “uma
contraproposta a todas as formas de governo autocratico, € de considera-la
caracterizada por um conjunto de regras que estabelecem quem esta autorizado a
tomar decisdes coletivas e com quais procedimentos”.

As duvidas relacionadas a temas da democracia, como seu funcionamento,
definicbes em seus termos e modelos sdo temas que serdo abordados na presente
pesquisa. No entanto, ndo serd apenas essa a tonica do presente trabalho. Nader
afirma que, “a democracia e a equidade sdo valores essenciais, ponto de partida a
autonomia privada e publica. A teoria do Direito e da democracia nascem daqueles
valores fundamentais fundantes”.’

Os valores fundamentais que fazem parte da democracia, fazem parte desta

andlise. Temas como funcdo, definicdo, forma de governo, participacéo, liberdade,

5> SINNER, R. Teologia Plblica: Novas abordagens numa perspectiva global. P.327
¢ BOBBIO, N. O Futuro da democracia. P. 17
"NADER, P. Filosofia do Direito. P. 255
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representatividade de minorias e maiorias serdo trabalhadas na pesquisa na tentativa
de iluminar e embasar a discussdo que envolve a democracia na Igreja.

Quando se pensa no governo da Igreja, e a presente pesquisa trata desse
tema, é preciso relembrar a fala de Ratzinger quando argumenta que Jesus,
propriamente, quase ndo falou sobre a Igreja, ele se referiu mais vezes ao “Reino ”.
Sua mensagem ndo era um chamado claro ou andncio imediato sobre a Igreja.
Ratzinger relembra que a expressao “Reino de Deus” foi usada mais de 90 vezes no
Novo Testamento.® Ao falar sobre a criagdo e o uso da expressdo Ekklesia, nosso
autor expde algumas interpretacdes sobre o que € de fato essa Igreja, uma ideia
clara, na visdo do Apostolo Paulo, que a Igreja ¢ “Corpo de Cristo” e na Eucaristia
¢ “o lugar que surge permanentemente a Igreja, o lugar em que Ele a funda sempre
de novo™®. E numa visio sobre a Igreja no livro de Atos dos Apdstolos, Ratzinger
relata um entendimento essencial para a nossa compreensdo da pesquisa mesmo
diante dos temas e do campo civil a respeito da democracia ou do governo da Igreja.

A compreensdo que, para Ratzinger, “palavra ¢ sacramento aparecem como
duas colunas mestras sobre as quais se apoia o edificio da Igreja” € essencial para
um entendimento mais cristalino das suas obras. Ao olhar para Lucas,
principalmente para a cena de pentecostes, Joseph Ratzinger faz uma afirmacéo
categdrica, que nos ajuda a entender a presente pesquisa, quando diz que: “A Igreja
ndo nasce de uma decisdo propria, ndo é produto da vontade humana, mas criatura
do Espirito divino™?. Esse entendimento permeia toda a pesquisa e 0 pensamento
de como olhar para a Igreja e como ver as possibilidades da democracia na mesma.
E na centralidade de Cristo, na renovagio da Eucaristia e guia pelo Espirito Santo

que a Igreja caminha.

8 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje: vocagdo para a comunhdo. P. 13
® RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje: vocagéo para a comunho. P. 22
10 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje: vocacdo para a comunhao. P. 27



2 Democracia: um percurso histérico sistematico da
Grécia aos dias atuais.

Uma introducao sobre democracia é necessaria para uma melhor analise do
tema, e faz com que o olhar para sua tradicdo histérica possa guiar a presente
pesquisa com mais clareza. Por isso serd necessario, mesmo que de forma
introdutoria, usar algumas obras e autores para tracar alguns caminhos, a fim de
elucidar algumas questdes sobre o tema.

Portanto, o capitulo apresenta um resumo sobre as teorias da tradigdo e
algumas definicbes do verbete democracia. Traz também como a democracia e a
ideologia dialogam. E um breve levantamento da democracia e seu funcionamento
em Atenas, como uma organizagdo e ndo somente uma forma de governo e seu
apelo popular ap6s as grandes guerras. Seu funcionamento, a divisdo dos trés
poderes e suas funcionalidades também sdo apresentadas a fim de identificar de
maneira mais objetiva o que de fato as definicGes e 0s conceitos de participagéo
popular e livre expressdo de pensamento representam em um ambiente democratico
e 0 quanto nos ajudam a entender o conceito, ou verbete, em si.

J& pensando numa parte introdutéria sobre o que significa e como funciona
a teoria da democracia e suas tradi¢fes historicas, Bobbio ressalta que na teoria
contemporanea sobre democracia existem algumas tradices de pensamento a
respeito, onde trés delas se destacam'!. A primeira delas é a respeito da tradicéo,
que ele chama de “tradi¢do classica”. A tradicdo classica, é a tradicao aristotélica,
onde existem trés formas de governo que, segundo Bobbio, a democracia se
distinguiria da forma monarquica e aristocratica; a monarquia € o governo de um
sO, enquanto a aristocracia se torna governo de poucos, em compara¢do com a
democracia que se torna o “governo do povo”, onde todos os cidadaos “gozam do
direito de cidadania”.*?

A segunda teoria, Bobbio ressalta, € a “teoria medieval ” com base na origem
romana onde:

“apoiada na soberania popular, na base da qual ha a contraposi¢do de uma
concepcdo ascendente a uma concepgdo descendente de soberania conforme o
poder supremo deriva do povo e se torna representativo ou deriva do principe e se
transmite por delegac¢do do superior para o inferior”®,

11 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.319
12 B0OBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.319
13 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.319
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A terceira teoria é chamada de “Teoria moderna”. Ficou conhecida por
Maquiavel e teve seu inicio no Estado moderno atribuindo-se as formas das
monarquias, onde a forma de governo eraa monarquia em si e a republica. A Antiga
democracia, que segundo Bobbio,

“nada mais é que uma forma de republica (a outra é aristocracia), onde o
intercAmbio caracteristico do periodo pré-revolucionério entre ideais democréaticos

e ideais republicanos e o governo genuinamente popular é chamado de

Democracia”4,

Pensando através desses conceitos e dessa constru¢do que o autor faz da
Democracia a partir das trés teorias, Bobbio volta aos tempos mais antigos na
tentativa de elucidar o conceito, partindo, agora, da tradicdo aristotélica e suas trés
formas de governo. Esse movimento é necessario para construir uma discussao
sobre a Democracia e seu nascimento.

Bobbio comeca sua construcdo de pensamento a partir da narragdo de
Herddoto (11, 80-83), onde Otane, Magabizo e Dario discutiam sobre a forma de
governo para o futuro da Pérsia. Cada um dos trés se apoiava em uma forma de
governo, gerando assim um conflito que precisava ser consertado. Enquanto
Megabizo defendia a aristocracia, Dario a monarquia, Otane se levanta em defesa
de um governo popular, que segundo nosso autor era chamado pela palavra grega
de Isonomia ou igualdade das leis.*®

A ideia era de que a Monarquia, por exemplo, ndo poderia ser a melhor
forma de governo pois ndo havia prestacdo de contas a ninguém do povo. Mas, da
mesma forma, o0 argumento contra a democracia € que O governo nao seria
completamente eficaz, pois na democracia, “ndo ha coisa... mais estulta ¢ mais
insolente que uma multiddo incapaz”.’® As discussdes sobre a prestacdo de conta
ou o preparo das pessoas na efetividade de tomada de decisdo faziam com que o
assunto pudesse ser discutido.

Platdo, quando escreve a Republica, fala a respeito de cinco formas de
Governos, séo elas: aristocracia, timocracia, oligarquia, democracia e tirania. Para

ele, sO a aristocracia parece ser boa. Ele fala ainda que a democracia

14 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
15 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
16 BOBBIO, N. Democracia. Dicionéario politico. P.320
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“Nasce quando os pobres, apds haverem conquistado a vitéria, matam alguns
adversarios, mandam outros para o exilio e dividem com 0s remanescentes, em

condices paritarias, 0 Governo e os cargos publicos, sendo estes determinados, na

maioria das vezes, pelo sorteio”.!’

Platdo ainda argumenta que ela é caracterizada pela “licenga”, e na obra
Politico diz que ¢ uma “tradicional triparticdo das formas puras e das formas
degeneradas e a democracia ¢ ai definida como o governo do nimero ou governo
de muitos/multidao™®®. A distingdo de uma forma de governo que seja boa ou ma
se torna, entdo, nesse livro considerada de fato uma forma “menos boa” e, ao
mesmo tempo, como uma caracteristica até dicotdbmica, sendo também a “menos
ma” das formas de Governo.®

O entendimento de Bobbio é de que esta forma tem seus beneficios, mas
apresenta sendo fraca e de fato ndo traz ‘nem muito beneficio e nem muito dano”
na expectativa de comparacdo com as outras formas de governo. Ela se destaca
numa relacao contra a lei se tornando a melhor, mas ainda em questdes legais ela é
apresentada como a pior. Na tradicdo aristotélica de governo entende-se que é: “na
democracia que ha mais vantagem para viver; por outro lado, se todos forem bem-
organizadas, é nela que ha menor vantagem para viver 2.

Segundo a triparticdo classica, nosso autor relembra que existem duas
matrizes de governo: a monarquia, que parece ser um prototipo do Estado persa; e
a democracia, que se deriva da cidade de Atenas. As duas de fato sdo opostas, onde
uma parece ter sobre si um excesso de autoridade e a democracia um “excesso de
liberdade”.?

Existe na tipologia aristotélica uma ideia dessa distingdo de trés formas de
governos que séo puras ou corruptas, isso se daria conforme quem a governa ou do
seu interesse. O “governo da maioria ou da multiddo” ¢ chamado entdo de politia,
enquanto o nome “democracia” ¢ conhecido como a sua forma corrupta. Aristoteles

pensa na democracia como “governo de vantagem sobre o pobre e contraposta ao

governo de vantagem para 0 monarca(tirano) e aos governos de vantagem para 0s

7 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
18 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
19 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
20 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
21 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320
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ricos (oligarquia)”?2. A democracia, segundo o entendimento de Arist6teles parece
se distinguir em cinco formas. E séo elas:

“1. Ricos e pobres participam do governo em condig¢des partidarias. A maioria
popular é unicamente porque a classe popular € mais numerosa. 2. Os cargos
publicos sdo distribuidos com base hum censo muito baixo. 3. Sdo admitidos em
cargos publicos todos os cidadaos, entre os quais os que foram privados de direito
civis ap6s o processo judicial.4. S&o admitidos aos cargos publicos todos os
cidaddos sem excec¢do. 5. Quaisquer que sejam os direitos politicos, soberana é a
massa e ndo a lei.”?

Essa tradicdo aristotélica de governo e sua triparticdo esteve em todo o
pensamento ocidental até Hegel e acabou se tornando tema comum da discussao
para outros pensadores, como Marsilio de Padua, Locke, Bodin, Hobbes, Rousseau,
Kant, Hegel e Sdo Tomas de Aquino.

Bobbio levanta a discussdo a respeito da democracia e o liberalismo, a
democracia e o socialismo e a democracia e o elitismo. E entdo, argumenta sobre
como algumas dessas doutrinas sdo possiveis, e até compativeis, de vermos aliadas
a democracia. Para ele, a democracia parece ser compativel com doutrinas de cunho
ideoldgico diverso, embora em algumas parece que exista na teoria um pensamento
inicial antidemocratico?*. Bobbio, em seu texto “liberalismo e Democracia”, ainda
argumenta que o liberalismo é de certo modo moderno. Enquanto a democracia €
uma forma de governo antiga”.?

Sobre o didlogo entre a democracia e as ideologias, Gasparro argumenta que
“democracia e ideologia, andam de médos dadas.?® A democracia esta atrelada a
diversidade ideologica, e na forma de governo de uma democracia de representacao,
isso se encontra com as acles representadas pelo publico e pela opinido publica.
Através da representacdo, “os cidaddos escolheram as pessoas que levardo suas
demandas para outro nivel, onde suas preferéncias serdo discutidas e podem ser
tornadas agenda governamental”. 2’ A Democracia representativa, ou a

representacdo legitima das pessoas, se da pelo direito de escolha, e também ¢é

22 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320

23 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.320

24 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.326

25 BOBBIO, N. Liberalismo e Democracia. P.31

% GASPARRO, P. Importancia das ideologias nas democracias representativas e deliberativas. P.
169

2 MACHADO, A. A Democracia Representativa no Brasil: problemas e questionamentos..
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comprometida com uma base ideoldgica, e ndo somente para resolver questdes da
sociedade em si.

Baseado na Constituicdo Federal de 1988, o Brasil permitiu a criacdo de
partidos politicos para que através de seus programas de governo também tracem
limites para uma base ideoldgica partidaria, desde que nao atrapalhe o bom
andamento do ambiente democratico. Como argumenta Gasparro, “os direitos so

s80 possiveis porque ha democracia e esta so é possivel porque ha partidos politicos

que defendem ideologias. Tudo se conecta”.?8

Bobbio ainda ressalta que a definicdo de Democracia na teoria
politica contemporanea, principalmente em paises de tradicdo liberal, séo
“procedimentos universais”2°. Ele as lista como:

“1) o 6rgao politico maximo, a quem ¢ assinalada a fungdo legislativa, deve ser
composto de membros direta ou indiretamente eleitos pelo povo, em elei¢Ges de
primeiro ou de segundo grau; 2) junto do supremo érgdo legislativo devera haver
outras instituicdes com dirigentes eleitos, como os érgaos da administracao local
ou o chefe de Estado (tal como acontece nas republicas); 3) todos os cidaddos que
tenham atingido a maioridade, sem distingdo de raca, de religido, de censo e
possivelmente de sexo, devem ser eleitores; 4) todos os eleitores devem ter voto
igual; 5) todos os eleitores devem ser livres em votar segundo a propria opinido
formada o mais livremente possivel, isto €, numa disputa livre de partidos politicos
que lutam pela formacdo de uma representacdo nacional; 6) devem ser livres
também no sentido em que devem ser postos em condicao de ter reais alternativas
(o que exclui como democratica qualquer eleicdo de lista Gnica ou bloqueada); 7)
tanto para as elei¢cbes dos representantes como para as decisdes do 6rgéo politico
supremo vale o principio da maioria numérica, se bem que podem ser estabelecidas
varias formas de maioria segundo critérios de oportunidade nao definidos de uma
vez para sempre; 8) nenhuma decisdo tomada por maioria deve limitar os direitos
da minoria, de um modo especial o direito de tornar-se maioria, em paridade de
condices; 9) o 6rgdo do Governo deve gozar de confianga do Parlamento ou do
chefe do poder executivo, por sua vez, eleito pelo povo”®.

Essa lista de regras apresentadas por ele ndo significa que somente o regime
que colocar em préatica ou conseguir cumpri todas essas regras, de fato, € um regime
democratico. Entre o conteido e 0 modo como elas séo aplicadas existem uma
diferenca grande, ressalta Bobbio. VVale lembrar que ao longo da histéria nos parece

gue nenhum regime conseguiu observar e cumprir todas as regras expostas. E é por

28 GASPARRO, P. Importancia das ideologias nas democracias representativas e deliberativas. P.
171

29 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.326

30 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.326
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isso que se pode dizer que por vezes encontramos regimes mais ou menos
democraticos, conforme alerta nosso autor.!

Bobbio na obra O futuro da democracia fala sobre seu nascimento e
argumenta que a democracia em si nasce com a “concepcdo individualista da
sociedade” onde, seja na idade antiga ou na idade média, a sociedade,
principalmente a politica, é resultado de uma vontade artificial dos individuos
dela.®? Bobbio reconhece em outro texto que a democracia como forma de governo
¢ caracterizada como “o governo de muitos”, embora a composi¢do da palavra e da
expressio, o sentido geral do termo n&o se alterou de forma significativa®.

Davi Lago, em sua obra Brasil polifénico, tem um capitulo dedicado ao tema
da Democracia. Sobre a ideia e a fungéo de soberania marcadas na democracia, ele
argumenta que “na democracia, a funcao soberana ndo cabe a alguém ou a alguns,
mas a lei; e a desobediéncia a legislagdo vigente ¢ a anarquia”.*

Lago faz alguns apontamentos interessantes no que diz respeito ao inicio da
historia da democracia, ¢ lembra que a “democracia em si ¢ apenas uma palavra”.
Séo os contextos e contornos historicos que déo valor e sentido de fato ao governo
e ao regime. Se com o passar dos anos o entendimento de que a politica, as questes
sociais e filosoficas estdo ganhando contornos mais claros com o acesso a
informagdo, assim como o entendimento de que o ser humano tem se colocado
numa “guerra politica” pela disputa politica de poder, portanto 0 autor em questao
nos relembra que parece ser a democracia um caminho mais seguro e valido para a
edificacdo de garantias de liberdades individuais ao entorno do mundo. E por isso
que voltar ao inicio e entender o nascimento da “democracia” ¢ importante.

Coutinho faz um apontamento interessante sobre a idade da democracia que
contribui para a pesquisa destacando que:

“Costuma-se dizer que a democracia tem uma historia de mais de dois mil e
quinhentos anos. E verdade. E é mentira. De fato, partindo dos registros mais
antigos das Cidades-Estado gregas, realmente € possivel datar a democracia como
tendo mais de dois milénios de histdria; mas a afirmativa pode levar a impresséo
de que a democracia teve uma existéncia e um desenvolvimento continuos durante
todo esse tempo. Tal impressao ndo poderia estar mais longe da verdade. Durante
todo esse tempo que se passou desde a sua origem, o governo democratico teve

31 BOBBIO, N. Democracia. Dicionario politico. P.326
32 BOBBIO, N. O Futuro da democracia. P. 21

33 BOBBIO, N. Liberalismo e Democracia. P.31

34 |LAGO, D. Brasil Polifonico. P. 94
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uma existéncia intermitente, na qual uma eventual linha do tempo certamente
assinalaria muito mais espacos em branco do que episddios dignos de registros
histéricos™®.

Ele ainda destaca que dentre as mais variadas referéncias sobre a democracia
na antiguidade, a mais antiga é “uma inscri¢do na pedra confeccionada entre 650-
600 antes de Cristo de uma pequena cidade de Creta, chamada Dreros™%. Coutinho
ainda faz um apontamento para a ideia de que as formas de governo eram tratadas
ou julgadas através daquelas que mais fossem eficientes e a democracia estava em
desvantagem em relac&o as outras formas de governo®.

Com esse objetivo, a reflexdo sobre o entendimento do que é a democracia
em si, 0 conceito linguistico e a histdria por tras da retomada da ideia de democracia
na Antiga Atenas e sua atividade politica na dgora é uma questdo a ser destacada.
A sociedade ateniense, que se reunia na agora, e sua organizacdo familiar (génos),
onde os proprietarios de fundiarios guerreiros e, faz parte também toda sua casa,
como pai, mae, escravos e filhos, (oikos), e os grupos religiosos (phratria), eram
segundo Lago “uma unidade politica”. %8

Lago destaca que o poder, no entanto, era exercido por cada pai de familia
ou patriarca (déspotes), e essa vontade do patriarca era uma condicdo absoluta e
tratada como lei. Na medida em que os patriarcas se reuniam, se formavam as
“oligarquias”, e quando um déspotes se levantava contra um outro, ou em alguma
decisdo, era chamado de tyrannikés®. Lago lembra que expressdes como “tirania”
e “déspota”, hoje, apontam para autoridade absoluta ou arbitréaria, rigidez, dureza e
soberania, e sdo expressdes que foram incorporadas a nossa lingua.

Como também, Lago lembra da reformulacdo politica que acontece em
Atenas por volta de 510 a.C. Essa reorganizacdo comega com a queda da tirania de
pisistrato, Clistenes, onde se decide fazer uma mudanca que cria duas significativas
instituigdes politicas de Atenas: a Boulé e a Ekklesia.

35 COUTINHO, C. Democracia e construcédo da realidade: Esbogo de uma teoria. P. 30
36 COUTINHO, C. Democracia e construcédo da realidade: Esbogo de uma teoria. P. 32
37 COUTINHO, C. Democracia e construgdo da realidade: Esbogo de uma teoria. P. 32
3 LAGO, D. Brasil Polifénico. P. 94
39 LAGO, D. Brasil Polifénico. P. 94
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A Boulé “era o conselho, que debatia as questdes cotidianas da cidade e seus
cidaddos”. Ja a Ekklesia era assembleia aberta a todos os homens maiores de
dezoitos anos focado em votagdes sobre questdes de paz e guerra™.

Uma questdo interessante nessa nova organizacdo politica e social € a
retirada de forma até simbdlica da transferéncia de poder do que antes era o
AreOpago para a Ekklesia. Essa transferéncia ndo é somente uma questdo de
organizacional das instituicdes daquele tempo é um aceno também na forma de
viver do povo; onde Ares, que era considerado o deus da guerra, marcado por
sangue, guerra e morte é transformado na invencao da democracia, onde ndo mais
a guerra e morte entre “tiranos e déspotas” sdo a Unica maneira de chegar as
resolucbes dos problemas. Mas, agora € possivel se debater de forma racional as

0 41

questdes essenciais da vida em sociedade em “cooperagao fraterna”.

Esse processo passa ser um processo publico. Bobbio declara que:

“isto é, da reunido de todos os cidaddos num lugar publico com o objetivo de
apresentar e ouvir propostas, denunciar abusos ou pronunciar acusagdes, e de

decidir, erguendo as maos ou com cacos de terracota, apos terem apreciado 0s

argumentos pro e contra apresentados pelos oradores”.*?

Sendo assim, fica claro para o tema da democracia e as organizacGes
politicas que o sistema “democratico de Atenas é um marco da nossa civilizagio”.*3
Azambuja, por sua vez, levanta uma questéo importante na discussao do nascimento
da democracia que vale a pena ser ressaltada. Ele argumenta, por exemplo, que
“nenhum termo do vocabulario politico ¢ mais controverso que democracia”.** O
termo parece ser usado a primeira vez por Herétodo, ha mais de 2500 anos e 0 seu
significado é variado em ambientes historicos diferentes e contextos com autores e
obras variadas. A discussdo sobre 0 termo ja comeca na sua etimologia e no seu uso
na tentativa de justificar o que é ou ndo uma democracia baseada em determinados
regimes. Nessa tentativa de definicdo percebe-se que muitos tentam descrever
como, na historia, o pensamento politico de Platdo e Aristételes e, até mesmo, até

os dias atuais, a “democracia ndo era considerada apenas uma forma de governo”*.

40| AGO, D. Brasil Polifonico. P. 95

41| AGO, D. Brasil Polifonico. P. 96

42 BOBBIO, N. Democracia e Segredo. P. 135

4 LAGO, D. Brasil Polifonico. P. 97

4“4 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 242
45 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 338
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A politeia dos gregos era uma representacdo da boa forma de organizacéo
da cidade que vai além de uma maneira de estruturar o poder ou uma forma de vida
em si, transpassa a sociedade e chega também no homem na sociedade. Russeau faz
um apontamento interessante sobre a democracia quando diz que: “Se houvesse um
povo de deuses, governar-se-ia democraticamente. Um governo téo perfeito ndo é
proprio dos homens” 4

A democracia, no século XIX, se torna uma espécie de “deusa demotica”.
Uma fonte inesgotavel de esperanca onde a soberania popular é exaltada na crenga
de dias melhores. Mas, enquanto isso acontecia, Azambuja nos lembra que as
“heresias madrugaram”. A Russia com sua ideologia comunista, Mussolini que “se
gabava” por ter acabado com a democracia, e, até mesmo, Hitler na tentativa de
inaugurar uma era de mil anos acreditaram ser possivel acabar com ela. O desafio
do entre grandes guerras e durante a Guerra Fria fez com que, de novo, o povo
voltasse seu olhar para o regime democratico com uma certa “ternura”.*’

Mesmo com o entendimento de que a democracia tem suas dificuldades,
caréncias e, até mesmo, imperfeicdes, nas quais ja foram verificadas, Azambuja fala

sobre a democracia positivamente quando diz que ela é

“um sistema de técnicas politicas e de valores que pode dar, se ndo a solugdo, o
processo adequado para a solucdo pacifica e racional dos problemas sociais, 0
ambiente 6timo para o desenvolvimento da pessoa humana e as condicoes
indispensaveis as relacoes fraternais entre os povos”. %8

Essas definicdes parecem poder ser confirmadas quando olhamos para o
ambiente atual e percebemos que nenhum escritor que tenha alguma relevancia para
0 meio cientifico e académico recuse por completo a democracia.

Assim, a democracia em mais uma definicdo parece ser:

“Com todas as suas imperfeicdes ¢ até agora, a mais benévola e humana forma
produzida pela civilizacdo ocidental, que tende a aumentar a dignidade e as
faculdades criadoras de cada individuo. Suas imperfeicOes intrinsecas fazem dela
a amis dificil, a mais ousada e mais promissora forma de organizacgao de sociedade
humana.”*®

46 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 338
4T AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 338
48 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 339
49 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 339
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O pensamento que a democracia € um regime simples, onde apenas uma
analise ou uma definicdo rasa sobre o assunto € capaz de discernir e, até mesmo,
dissecar o entendimento da vida e da sociedade democratica é falso. Se na segunda
metade do século XX, tanto o povo, partidos, ideologias e doutrinas queriam a
democracia, essa no¢ao se fez presente no Ocidente e no Oriente, e Azambuja chega
a dizer que essa é uma “unanimidade perturbadora”. Afinal, o conceito ¢ complexo,
precisa ser visto e analisado sem ma-fé ou ignorancia. E necessario que se olhe
entendendo sua complexidade, sua densidade e até mesmo sua forma flexivel que
se da em alguns lugares no espaco e no tempo®.

Como foi dito, o fato dela ndo ter sido realizada plenamente em algum
momento ou lugar da histdria, faz com que essas observacdes sejam aproximadas e
as concepcdes pessoais sobre 0 que €, como deve ser ou pode ser acabam também
sendo afetadas. °!

J. Schumpeter faz uma analise interessante sobre o termo e suas derivagdes
quando diz que “a democracia ndo significa e ndo pode significar, que 0 povo
governe efetivamente em nenhum dos sentidos evidentes, com 0s termos povo e
governar”.% Ele parece definir bem quando escreve que a democracia ndo é em si
a governanga do povo, mas “¢ na democracia que o povo € capaz de aceitar ou
recusar os homens chamados a governar”.>

O entendimento das “massas” € algo que também chama aten¢do do nosso
autor. Azambuja reitera que as “massas” tém papel fundamental na democracia, na
participacdo politica e de tomada de decisdes no processo democratico. O escritor
nos aponta uma citacdo de Field que diz: “um Estado ¢ democratico se é enquanto
a grande massa da populacdo pode exercer influéncia positiva nas decisdes que
constituem o trabalho do governo”. Também nessa linha de pensamento, Catlin
sugere que “a democracia significa ndo somente o apoio da maioria, mas também a
responsabilidade formal do governo perante o eleitorado, de forma a assegurar o

“poder do povo” e na realidade o controle constitucional efetivo por este. >*

%0 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 340
51 AZAMBUIJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 340
52 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 341
53 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 341
5 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 341
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Se existe no entendimento de alguns autores que o papel das massas € crucial
para o0 regime democratico ou forma de civilizatéria, outros nos lembram dos
perigos de esse ser um pilar que possa acabar atrapalhando esse entendimento.
Gustavo Le Bom faz o alerta que uma democracia governada pelo governo-vontade
das “massas” se tornaria uma “massocracia”’, 0 que seria uma corrupcao da
democracia e um problema ja alertado por Aristoteles ha quase 2.230 anos.
Azambuja recorre a Morris Ginseberg para tratar do assunto e menciona que:

“A incapacidade do sistema representativo, devido a ignorancia a avidez das
massas e a existéncia de agéncias para a deformacdo da opinido. As grandes massas
ndo podem ser efetivamente consultadas, nem mesmo quando se trata de questdes
simples; e com a crescente complexidade dos assuntos e a necessidade das decisdes
rapidas elas se tornam pouco flexiveis e ineficientes.”

A democracia nos diz que o individuo pode expressar sua convicgao, seu
desejo, vontade, e devido ao que chamamos de homem moderno néo ter de certa
forma verdades, mas apenas preferéncias, e até mesmo conseguir facilmente mudar
de desejo e vontade também por conta das manipulac@es o0 “homem-massa”, como
fala Fromn, esta sempre disponivel para “fingir ser qualquer coisa”.

Com os desafios presentes no ambito sociologico e filosofico de nosso
tempo, Azambuja nos alerta que a ciéncia moderna redescobriu as teorias
esquecidas a fim de interpretar as formas de governo. As teorias classicas que
“contrapdem-Se outras aparentemente novas, e maiores duvidas vém estorvar uma
sintese futura”.>®

A fim de analisarmos além das defini¢cGes mais basicas sobre o que significa
a democracia, faremos uma breve andlise dela. Azambuja tenta fazé-la e elucida
algumas quest@es validas para presente exame. A frase de Lincoln sobre a definicéo
da democracia, que diz “O governo do povo pelo povo e para 0 povo”, 0s ajuda
neste momento para uma analise ndo s6 da definicdo da democracia, mas também
do seu funcionamento.®’

A frase de Lincoln se torna um auxilio para a reflexdo do seu funcionamento,
partindo da premissa que esse funcionamento é designado por um conjunto de

orgaos que acabam exercendo o poder politico nos poderes legislativo, executivo e

%5 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 342
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judiciario. O poder executivo é o que a linguagem popular chama de Governo. E
esse “governo” ndo tem uma caracteristica apenas impositiva, mas parte tambem
do principio indicativo, preventivo, sugestivo e até mesmo educativo.>® E esse
governo do “povo” esta dividido em trés modalidades, como exemplifica Azambuja
quando diz que: “Parte do povo governar todo o tempo” € a democracia
representativa. “Todo o povo governar algum tempo” € a democracia semidireta;
“todo o povo ndo pode governar todo o tempo” ¢ a impossibilidade da democracia
direta”. °°

Hans Kelsen, definindo o que é democracia, atribui a mesma também a
liberdade politica. Segundo Kelsen, a democracia entdo parece ser uma participacao
coletiva dos individuos numa sociedade na ordem juridica:

“politicamente livre é quem estd sujeito a uma ordem juridica de cuja criagao
participa. Um individuo é livre se o que ele deve fazer segundo a ordem social
coincide com o que ele quer fazer. Democracia significa que a vontade
representada na ordem juridica do Estado €é idéntica a vontade dos sujeitos”®.

Nader afirma, em sua obra Filosofia do Direito — 252 edicéo, que “um dos
pilares da democracia reside no pleno equilibrio entre os Trés Poderes, e toda vez
que um deles agambarcar a competéncia de outro ja ndo se poderéa falar em Estado
democratico”.5!

As condi¢bes de existéncia da democracia para Azambuja sdo bem
definidas. Partindo da sua reflexdo, é importante para 0 nosso registro fazer essa
exposi¢cdo semelhante a colocar diante do leitor as defini¢cGes basicas de verbetes,
um pouco do seu funcionamento, e agora suas condicdes formais.

Essas condicGes de fato determinam se dentro do regime o ambiente
democratico esta sendo considerado por ele. E destacado os seguintes pontos: a)
Constituicdo; b) Direitos individuais; ¢) Governantes eleitos periodicamente por
sufragio universal e livre. Veremos cada um de maneira resumida.

O primeiro ponto destacado no item “a” foi a Constituicdo. E importante
ressaltar que nao existe democracia sem uma constitui¢cdo que demonstre de forma

bem clara as normas e leis para 0s seus governantes. 1sso € de carater primario, e

% AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 347
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ndo se entra em discussdo quanto a isso. A estabilidade politica, a ordem social e as
leis de garantia que fornecem o papel do judiciario como “independente ¢ idoneo”
sdo questdes fundamentais.5?

O segundo ponto que o nosso autor registrou foi no item “b”, Direitos
individuais. “Sem liberdade civil e sem liberdade politica ndo pode haver
democracia”. Por mais que em outros regimes algumas liberdades sejam concedidas
aos seus cidaddos, a democracia exige liberdade como causa e efeito. Na
democracia se torna inimagindvel que um governo, que de fato foi eleito pelo povo,
tolha a liberdade tolhida dele, seja ela em partidos, palavras, manifestacGes de
vontade ou até mesmo pelas eleigdes.

E em terceiro lugar o item “c”, Governantes eleitos periodicamente por
sufragio universal e livre. Se no tépico “b” o ponto da liberdade foi exposto de
maneira clara dentro do ambiente democréatico, quando se fala em eleicdo de
governante, esse também sera o pilar universal para escolha dos seus representantes,
mesmo que esses governem de maneira direta ou por representacdo. E na liberdade
de escolha do individuo que se “escolhe uns e exclui outros, e esse ato psicologico
de deliberacdo e volicdo estd na esséncia de liberdade” Essa “soberania popular”
que parte do principio da liberdade ndo sé elege, mas pode também destituir o
governante. %

Na democracia também ninguém pode governar tudo. Ou seja, ndo se tem
todo o poder. Existem mecanismos e travas para que a democracia ndo se torne um
regime despético. E por isso a divisdo triplice de poder é tio importante.® A
participacdo plural dos partidos politicos também € uma caracterizacdao importante
do regime. E essencial para estabelecer dialogos entre os governantes e 0s
parlamentares.®®

A existéncia da democracia parte também pela concordancia do povo. O
povo néo so precisa consentir com a forma de governo, mas também conhecer o

necessario, ao menos de forma empirica, para que o viver em sociedade aconteca®’.
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Se a divisdo triplice e 0 bom funcionamento dos trés poderes sdo um fator
importante para manutencdo da democracia, se faz necessario na presente pesquisa
uma exposicdo deles para que tanto os mecanismos de freio e funcionamento
possam ser entendidos de maneira clara e objetiva. Com isso, existe uma diviséo e
organizacdo dos poderes que atuam em uma democracia. Trazendo como exemplo
a democracia brasileira, que é organizada entre Legislativo, Executivo e
Judiciério.%®

A primeira a ser destacada é o Legislativo. Segundo a nossa constituicdo o
“Poder Legislativo ¢ exercido pelo Congresso Nacional, que se compde da Camara
dos Deputados e do Senado Federal.®®” A Camara dos Deputados tem os seus
representantes de cada Estado eleitos pelo povo, em eleicdo baseada no sistema
proporcional de cada Estado, onde esses se elegem para 0 mandato de quatro anos
de representacdo no congresso nacional. Por sua vez, no Senado Federal os
mandatos sdo de oito anos e cada Estado tera sua renovacdo de quatro em quatro
anos, podendo se alternar de um a dois tergos dos representantes da casa. Tanto a
Camara dos Deputados quanto o Senado Federal tém como funcdo legislar e
fiscalizar.™

O Segundo Poder que foi destacado é o Poder Executivo. O Poder
Executivo, de acordo com o Art. 76, “é exercido pelo Presidente da Republica,
auxiliado pelos Ministros de Estado”.”* As eleices se ddo no primeiro domingo de
outubro, referentes ao primeiro turno, e no ultimo domingo de outubro, para o
segundo turno quando se fizer necessaria. O Presidente da Republica tem como suas
atribui¢fes, nomear ministros; administrar com 0s ministros situacdes referentes
aos Estados da federagéo; sancionar e promulgar leis; vetar leis; realizar decretos;
cuidar de tratados internacionais; decretar estado de sitio e defesa; comandar as
forcas armadas nacionais e outras atribuicbes que podem ser encontradas na

Constituigdo."

6 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.]
69 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.]
"0 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.]
"I BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.]
2 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.]
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O terceiro poder é o Judiciario. Nesse encontramos uma lista de 6rgédos que
ndo sé representam o judiciario como também fazem parte de seu funcionamento,
tais como:

“I - O Supremo Tribunal Federal; I-A—o0 Conselho Nacional de Justica; I1-o0
Superior Tribunal de Justica; Ill-os Tribunais Regionais Federais e Juizes
Federais; IV—os Tribunais e Juizes do Trabalho; V—os Tribunais e Juizes Eleitorais;

VI-os Tribunais e Juizes Militares; VIl-os Tribunais e Juizes dos Estados e do

Distrito Federal e Territorios”.”

As atribuicdes do Judiciario dizem respeito a ‘“garantir os direitos
individuais, coletivos e sociais e resolver conflitos entre cidaddos, entidades e
Estado. Para isso, tem autonomia administrativa e financeira garantidas pela
Constitui¢do Federal.”’

Com o passar dos anos o entendimento popular sobre questdes como o
funcionamento dos trés poderes, discussdes sobre seu bom andamento e
informacdes sobre os perigos que a democracia pode enfrentar fazem com que o
povo tenha cada vez mais acesso a informagdo. A sociedade atual vive a era da
informacdo. Pensando nisso, Azambuja destaca uma caracteristica importante
quando diz respeito ao entendimento coletivo sobre as no¢des de democracia, como
€ necessario que o povo em si deseje viver sob esse regime, pensando e tendo uma
disposicdo mental e intelectual para que viva, com consciéncia, 0 comportamento
coletivo que a democracia exige. "

Isso ndo significa, em termos praticos, uma “passividade ou conformismo
de ideias, a luta de ideias € essencial para o regime”. E faz parte da vida democratica
que posicdes que as vezes sdo diferentes e até mesmas confusas, possam participar
desse ambiente. Agora, existe também a preocupacdo com algumas situacdes mais
extremas como informa nosso autor quando diz que:

“Nao haver separacdo radical e oposicdo violenta entre parcelas ponderaveis do
povo. Até certo ponto essa condigdo decorre da anterior, mas refere-se a uma
situagdo grave. Quando a democracia ndo conta com a lealdade da maioria dos
cidaddos, quando ha luta violenta de classes, 6dio de raca, conflitos religiosos
extensos e permanentes, fanatismos de ideologias, divergéncias implacéveis de
nacionalidades, e se 0s grupos antagdnicos sdo poderosos, a sobrevivéncia do

8 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. [n.p.] 3 ]
4 TRIBUNAL DE JUSTICA. DO ESTADO DE SAO PAULO. Orgdos Da Justica. [n. p.]
> AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 355
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regime pode ndo durar e funciona muito mal, até morrer substituido por uma
» 76

ditadura”.

Se toda definicdo é perigosa e pode ndo conseguir representar o

regime a ser definido na totalidade, mediante a todas as nuances que isso envolve
por causa da existéncia de grandes discussdes sobre o assunto, é preciso ao menos

propor uma definicdo mais objetiva e mais clara. Azambuja declara que,

“a democracia ¢ um sistema politico em que, para promover o bem publico, uma
constitui¢do assegura os direitos individuais fundamentais, a eleigo periodica dos
governantes por sufragio universal, a divisdo e a limitagdo dos poderes e a
pluralidade dos partidos”.””

Lago, por sua vez, registra que:

“Democracia ¢ o oposto de arbitrariedade, autoritarismo, imposi¢do. Isso ¢

verificado na vida comum: as pessoas autoritarias, despéticas, ndo gostam de

prestar contas, apresentar explicacdes e justificativas ou de responder por seus atos.

E a mesma ldgica para quem estd no poder. A democracia representativa

permanece saudavel com o acompanhamento e fiscalizacdo acima de tudo do

proprio povo”’8.

Como o homem é um ser volatil e estd em constante mudancas, 0 avanco
tecnoldgico e o avango de pensamento individual e coletivo fazem com que a
democracia ndo seja perfeita. Quando o homem passa de um estagio para outro na
sua vida, ele pode ir atras de novas oportunidades para melhorar sua vida em
sociedade, fazendo com que os regimes que outrora fossem benéficos, em
determinado momento, parecem ndo estar tdo positivos assim. Com isso, a
definicdo de democracia ndo pode ser perfeita, afinal “daqui a meio século, o
processo da democracia direta seja possivel”.”

Se na democracia temos a participacdo da sociedade como um todo no
processo para eleicdo dos governantes, existe aqui um conceito importante para o
entendimento da democracia, a participacdo politica. Bobbio afirma que essa
participacao politica é encontrada no ato do voto, na militdncia de partidos politicos,

manifestagbes democréticas, discussbes e reunibes e, até mesmo, pressdes em

8 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 355
7 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 360
8 L AGO, D. Brasil Polifonico. P. 103

® AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P. 361
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determinados grupos politicos ou campanhas eleitorais. Um ponto a ser considerado
sobre a participacdo politica, diz respeito a sociedades que nem sempre tem o
desenvolvimento dessa participacdo de maneira avancada ou bem-preparada.
Sociedades com altas taxas de analfabetismo e carentes de estruturas politicas as
vezes tem dificuldades em produzir frutos dessa participacéo, na pratica.®

Essa participacdo politica se da através do Estado. Se cidaddo é aquele que
goza de direitos civis e politicos mediante ao Estado que vive, quando se trata de
Brasil, essa € uma questdo que se torna, muitas das vezes, complexa, devido a
dificuldade de condigdes sociais oferecidas para as pessoas usufruirem do seu
direito, segundo a Constituicdo Federal. 8

A participacdo direta ou indireta da sociedade s6 acontece por causa do
Estado e sua forma de gerir e organizar a sociedade através das leis. Essa lei se
chama “constituicdo” e sua responsabilidade é “gerir a vida em sociedade daquele
Estado”. A participagdo do povo na democracia também se da na cria¢do das leis
de forma democrética, onde de fato o povo pode cumprir a definicdo de Democracia
como “governo do povo”.82

Sartori ainda argumenta que ““a politica gira em torno das relagcdes entre 0s
governantes e os governados”.3® Segundo ele, a existéncia da democracia faz com
que o processo de tomada de decisdo seja mais proximo entre 0s governantes e 0s
governados. O que néo significa que ndo tenha uma divisdo entre eles, e o “governo
do povo de fato” se da nas eleicdes.®

As eleicdes, entdo, se tornam um fator importante ou até mesmo um marco
democratico. Afinal, elas acabam verificando o consenso popular de certa forma,
mas esse processo €, como define Sartori, “um processo descontinuo e elementar”.%
O processo se torna descontinuo & medida que o poder do povo fica “inativo” entre
o periodo eleitoral e até mesmo o que dizem respeito as decisdes concretas do

governo. 8 Existem dificuldades na implementacio desse mecanismo em sua

8 BOBBIO, N. Dicionério de politica I.P. 674

8L ALVES, T. A democracia participativa na Constituicio Federal de 1988. P. 104
8 ALVES, T. A democracia participativa na Constituicdo Federal de 1988. P. 105
8 SARTORI, G. A Teoria da democracia. P. 123

8 SARTORI, G. A Teoria da democracia. P. 123

8 SARTORI, G. A Teoria da democracia. P. 124

8 SARTORI, G. A Teoria da democracia. P. 124
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plenitude, devido a linha ténue entre participacdo ativa popular e apenas a
participacao no voto.

Essa participagdo popular na democracia e esse “Governo do povo”, nem
sempre se ddo como devido. Ou seja, nem sempre a democracia é de fato governada
pelas pessoas que estdo incluidas no determinado Estado. Por vezes, a democracia
se torna uma “fantasia, pois sempre havera uma minoria disposta e avida pelo poder
que dirigira a maioria”. Atenas, como modelo de democracia e “cidade-estado, por
exemplo, foi governada por quase dois séculos somente pelos homens, excluindo
assim mulheres, escravos e imigrantes.®’

Essa também é uma caracteristica do processo democratico e da democracia.
Se a sociedade €é, de fato, organizada em hierarquia, existe a possibilidade de
desigualdade e “uma minoria organizada que comanda a maioria desorganizada”.
E através do processo eleitoral, ento, que a democracia contemporanea cumpre seu
papel na escolha de seus governantes. Alves faz um adendo importante ao falar das

minorias dentro do Estado democratico de Direito:

“No processo democratico, ¢ fundamental que a minoria mantenha seus privilégios
e, por isso, alguns cuidados devem ser tomados, pois 0 excesso desse elitismo pode
virar fascismo.”%®

Schumpeter diz que “o excesso da participagdo pode gerar movimentos
extremistas como aconteceu na Alemanha com o nazismo”. Afinal, uma questao
que deve ser considerada é a manobra feita pelas propagandas e tentativas de
manobrar os interesses coletivos através das midias, seja ela qual forem. Quando se
trata da democracia brasileira, € um alerta necessario, pois como caracteristica o
brasileiro, ou individuo médio, esta preocupado apenas com o ato de votar e ndo
participa de fato da vida politica do Estado.®°

Alves indica o nascimento da democracia representativa depois da
Revolugéo Francesa com o nascimento do Estado Liberal. Onde a criagéo do Estado
Liberal passou a dar o direito politico para alguns cidadaos para que eles pudessem
tomar decisdes em nome do proprio povo. E na democracia participativa, a

populacédo teve mecanismos fornecidos pelo Estado para que pudessem participar

87 ALVES, Thiago. A democracia participativa na Constituicio Federal de 1988. P. 106
8 ALVES, Thiago. A democracia participativa na Constituicdo Federal de 1988. P. 106
8 ALVES, Thiago. A democracia participativa na Constituicio Federal de 1988. P. 105
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de forma direta, fazendo com que muitos cidaddos alcancassem a “emancipagao
social”.%

Essa participacdo popular, ou participacdo das pessoas no ambiente
democrético, passa também pela sua soberania e os direitos humanos conquistados,
entre eles, o direito de expressdo e de livre pensamento.

Pensando na problematica da representacdo e dos direitos, Ribeiro formula
uma tese em que o avanco da democracia moderna ndo se da pela ideia da
participacdo simplesmente, mas, sim, pelos seus direitos, onde eles se tornam o
“motor das reivindicacdes”.®* E somente na busca por esses direitos que a pressao
popular se move. Com a existéncia de democracias de representacdo onde a vontade
popular € expressa tanto na eleicdo de um presidente de um pais, como os EUA,
como nas mé&os de um rei, sdo os direitos, a consolidacdo dos direitos humanos, que
demonstram a evolucgdo da democracia.®

Ribeiro destaca o funcionamento da democracia moderna no Ocidente. O
Ocidente é marcado pelo Estado de Direito construido ap6s o século XVI, onde as
relacfes sdo mediadas pelas no¢des de direitos e ndo de privilégios. Sendo assim, a
democracia moderna e o Estado de Direito se expandem, buscando com que as
pessoas envolvidas ndo sejam discriminadas.®

Pensando nisso e outras questdes, a ONU assina um pacto, em dezembro de
1948, para garantir e consolidar que dentro dos ambientes democraticos a garantia
a liberdade individual, justica e direitos sociais fossem cumpridos.

Como a presente pesquisa se trata de democracia, e 0s paises democraticos
devem adotar tais medidas, € valido uma andlise sobre a presente carta e suas
garantias fundamentais. A declaragdo se inicia com as frases “todos os seres
humanos nascem livres e iguais em dignidade e direito”.®* A expressdo de igualdade
de direitos estabelecidos deve ser inata para todas as pessoas, independente da

opinido politica, pensamento, natureza, cor, raga ou qualquer outra condigdo. *

% ALVES, Thiago. A democracia participativa na Constituicio Federal de 1988. P. 107
%1 RIBEIRO, Renato. A democracia. P.17

9 RIBEIRO, Renato. A democracia. P.17

% RIBEIRO, Renato. A democracia. P.21

94 DECLARAQAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]

9% DECLARAQAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]
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Ninguém pode ser mantido em escravidao, submetido a tortura, todos devem
ser reconhecidos como ser humano diante da lei e, sendo assim, devem ter auxilio
diante de situacdo que envolva a justica, onde gozam de plena igualdade juridica.
96

O compromisso, embora seja uma declaracdo universal sobre os direitos
humanos e ndo sobre democracia em si, esta completamente ligado ao nosso tema.
A declaragdo garante o direito a liberdade de pensamento, crenca e religido.
Também inclui manifestacdo publica seja ela religiosa para ensino ou particular. O
direito a expressdo inclui liberdade sem qualquer interferéncia para opinido e
transmitir informacdes por quaisquer meios.®’

A declaracdo ainda garante liberdade de receber ou transmitir informagoes
independentemente do motivo ou até mesmo entre paises variados. Também se fala
de um direito a liberdade de reunifo.®® Esse direito de liberdade, ou a garantia dela,
ainda se faz presente no que se refere a escolha de candidatos, acesso ao servigo
publico de seu pais e escolha de governantes através do voto em elei¢Bes
programadas e legitimas, onde o processo eleitoral garante a liberdade também do
voto e de escolha de cada cidad&o.*®

Esses sdo atributos que complementam perfeitamente o Estado democratico
de direito. Se o direito ao voto e sua garantia acabam se tornando um mecanismo
de medida da democracia, € importante refletir também sobre o periodo pré-
eleitoral. Afinal, é nesse periodo que os cidaddos livremente vao conhecer seus
candidatos, cada um na busca de uma escolha livre. Ou, deveria ser assim. Sartori

aponta uma questao imprescindivel no que diz respeito a isso:

“Embora ndo devamos menosprezar a importancia das elei¢des, ndo podemos
isolar o evento eleitoral de todo o processo de formagdo de opinido. O poder de
eleger € per se uma garantia mecanica de democracia: a garantia essencial é
constituida pelas condicdes em que o cidaddo obtém informacGes e é exposto a
pressdo dos formadores de opinido. Em tltima instancia, “opinido dos governados
¢ o verdadeiro fundamento de todo o governo”. Isto é, um governo sensivel e
responsavel perante a opinido publica”.

% DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]
9 DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]
% DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]
% DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS. [n.p.]
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Uma discussao que tem tomado os meios académicos, jornais e, até mesmo,
a interacdo em redes sociais, no que diz respeito ao ambiente democratico em
diversos paises do mundo, é o quanto a eleicdo e as opinides formam o carater do
eleitor ou o que ele sabe do candidato. Fazendo assim com que os eleitores tenham
uma visdo distorcida da realidade eleitoral e democratica. Essa tem se tornado cada
vez mais uma situacdo complexa, quando se diz em democracia, liberdade de
expressdo, vontade popular e até mesmo Fake News.

Se, como defende Sartori, a eleicdo ndo pode ser isolada da participacdo dos
formadores de opinido e isso condiciona o voto do eleitor, aqui a democracia recente
estad diante um desafio enorme. Segundo Arendt, a “politica é o espaco de encontro
de diferencas, da pluralidade”.® Sendo um grande desafio para a liberdade de
expressdo e democracia recente devido ao avanco tecnolégico e uso da internet.

Quando se pensa em democracia nos tempos recentes, é preciso também
refletir sobre o uso da internet e seu modo cada vez mais “personalizado”, com uso
de algoritmos para filtrar crencas, gostos e interesses. Esse € um desafio muito
grande para sociedade atual no que tange ao ambiente democrético e a liberdade de
expressao. Afinal, cada usuario se encontra em bolhas sociais com apenas pessoas
e gostos parecidos, onde o pensamento contrario acaba se tornando um propulsor
de radicalizacdo de pensamento politicos, sociais e, até mesmo, religiosos!®L,

A manutencdo da liberdade de expressdo enquanto direito fundamental na
sociedade atual é de extrema importancia mesmo com os desafios das bolhas sociais
causadas pelos algoritmos nas redes online, por causa do papel de contestacdo,
alteracdo e possiveis restricdes de leis antigas e novas dentro de um ambiente
democratico. Arendt chega a dizer que é no exercicio da liberdade da expresséo que
o Estado consegue legitimar-se e ter um compromisso com uma democracia que
respeita a liberdade de expressio”1%2,

Torres alerta que a liberdade de expressdo nao é apenas um direito, mas uma
garantia fundamental do individuo, pois garante a dignidade individual e em
paralelo a isso faz parte da estrutura democratica do Estado. Torres acena de

maneira ainda mais direta para a liberdade de expressdo enquanto dignidade

10 OLIVEIRA, A, S. GOMES, P. O. Os limites da liberdade de expresséo. P. 99
101 OLIVEIRA, A, S. GOMES, P. O. Os limites da liberdade de expressdo. P. 99
192 OLIVEIRA, A, S. GOMES, P. O. Os limites da liberdade de expressdo. P 102
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humana. A autora chega a dizer que “ndo ha vida digna sem que 0 Sujeito possa
expressar seus desejos e convicgdes”. No que se adentra ao tema da democracia, ¢
uma garantia de voz dos seus cidadaos tanto politicamente, como ideologicamente.
A liberdade de expressdo, entdo, se torna um valor imprescindivel para a
manifestacio e participacdo na esfera publical®.

Kelsen, ao falar do fundamento da democracia, argumenta que a base ou 0s
fundamentos da mesma sdo a “liberdade combinada com igualdade”, desde que ela
consiga uma participagédo direta e indireta do povo. Kelsen néo trata a liberdade e
igualdade como valores, entre tantos outros. O autor fala de uma liberdade e
igualdade como “instintos fundamentais da vida social”.1% Sem os tais, parece nao
haver uma consolidac&o da democracia e da ordem juridica.

A presente pesquisa e o capitulo ndo tém por objetivo exaurir a discussdo
sobre a democracia, mas, sim, tentar perceber de forma resumida o funcionamento
dela e dos demais temas, tais como forma de governo, funcionamento do Estado,
modelos de participacéo, representacao, liberdades individuais, direitos humanos e
liberdade de expresséo e os desafios recentes.

No capitulo pdde se perceber o inicio da Teoria da Tradicdo e suas trés
teorias; a democracia e ideologia caminhando juntos; a funcdo da democracia em si
desde a Grécia Antiga em Atenas e 0 marco da organizacdo politica e democrética.
O tema da soberania popular foi apresentado com a discusséo do problema das
massas dentro da democracia, em conjunto com o entendimento de que a
participacdo politica dos individuos de uma sociedade e uma democracia
fortalecidas, segundo os mais diversos autores, sdo de carater positivo. Também foi
apresentado um resumo do funcionamento de algumas sociedades democraticas,
seus poderes, sua organizacao e as defini¢cBes do conceito de democracia; e temas
como participacdo politica, liberdades individuais, direitos humanos e liberdade de
expressao foram temas expostos na tentativa de elucidar questdes importantes para

a democracia e para a presente pesquisa em si em seus capitulos posteriores.

103 TORRES, C. F. O direito fundamental a liberdade e sua extenséo. P. 61
104 MORENO, M. O conceito de democracia em Hans Kelsen. P. 81



3 Exposicdo dos Textos de J. Ratzinger: Quem é
Joseph Ratzinger? Quais 0s principais textos e uma
sintese do seu pensamento.

3.1 Quem é Joseph Ratzinger?

Diante da envergadura teoldgica e intelectual de Joseph Ratzinger, é
necessaria uma breve exposicao sobre sua pessoa e seu historico, para que de forma
mais aprofundada a pesquisa se concentre de maneira mais objetiva em sua reflexdo
teoldgica, posteriormente. Um ponto importante aqui é fazer com que o autor seja
conhecido também fora do ambiente catolico e académico. Sendo assim, faz-se
necessario esta breve introdugao.

Joseph Ratzinger nasceu em 16 de abril de 1927, em Marktl am Inn
(Baviera). Estudou Filosofia e Teologia em Munique e Freising onde, no dia 29 de
junho de 1951, tem sua ordenacdo sacerdotal.'® Ratzinger se aprofundou em
Boaventura e pdde, entdo, atuar como professor de livre-docéncia, e na
Universidade de Munique como professor de Teologia Fundamental. Foi professor
também na Universidade de Bonn e, entre 1962 e 1965, foi perito oficial do cardeal
Joseph Frings durante o Concilio Vaticano 11.1%

Entre 1963 e 1977, passou pelas Universidades de Munster, Tubigen e
Resesburg, onde exerceu, no ano de 1976, o cargo de vice-presidente. Em 1922, no
dia 25 de marco, Ratzinger avancou na sua caminhada eclesial e € nomeado
arcebispo de Munique. Em 1981, foi chamado pelo Papa Jodo Paulo 11 a Roma, para
entdo ser o prefeito da Congregacdo da Doutrina da Fé e presidente da Comissao
Internacional de Teologia. %’ No ano de 2000, o Papa Jo&o Paulo Il 0 nomeia como
membro da Pontificia Academia de Ciéncia, demonstrando, mais uma vez, toda sua
capacidade intelectual. Mas, foi em 19 de abril de 2005 que o cardeal Joseph
Ratzinger é eleito o sucessor de Jodo Paulo Il assumindo entdo sua nova missao,
responsabilidade e seu novo nome: Bento XVI, 0 novo Papa.1%

Um jornalista do Frankfurter Allgemeine Zeitung tornou conhecida a frase

que “desde Lutero, ndo houve nenhum alemao que tenha influenciado tanto a Igreja

15 RATZINGER, J. Dialética da secularizagdo. P. 98
18 RATZINGER, J. Dialética da secularizagéo. P. 99
107 RATZINGER, J. Dialética da secularizagdo. P. 99
18 RATZINGER, J. Dialética da secularizagdo. P. 100
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Catolica como Joseph Ratzinger”'%. O pontificado de Bento XVI, suas ideias, sua
pessoa e sua forma de pensar marcaram profundamente a historia da Igreja. Alguns
chagaram a chama-lo de Mozart da Teologia, ou até mesmo o “Tomas de Aquino
dos nossos dias”, e alguns outros ainda o chamaram, assim como 0 seu mestre
Agostinho, de “um poeta, um pastor ¢ um pensador”.*1°

O filésofo pos-marxista Jurgen Habernas ainda chamou Bento XVI de o
“amigo da razdo”. O escritor Umbral acrescentou sobre o tema que quando o
pensamento religioso foi encurralado durante todo o século XX pelo pensamento
ateu e laico, Ratzinger conseguia debater de frente com os icones do ateismo sem
tirar os “seus sapatos vermelhos”. Sarto chegou a dizer que Bento X VI era “um dos
ultimos dos grandes te6logos da geracdo do Concilio como Lubac, Congar, Rahner
e Balthasar. Isso tudo devido sua grande capacidade espiritual e teological!!,

Entre outros rétulos que foram colocados sobre Joseph Ratzinger, assim que
ele assume o pontificado ele comega a ser chamado de o “grande inquisidor —
Panzerkardinal, “o rottweiler de Deus”, ou até mesmo do “pastor alemao”. Isso
tudo se deu devido a sua vida pregressa como colaborador de Jo&o Paulo 11 na frente
da Congregacdo da Doutrina da Fé, onde atuou por 23 anos. Por tras de toda dureza
que o oficio anterior exigia dele, por detras dessa figura, muitas das vezes, dura e
considerada o “guardido da fé”, foi-se descobrindo sua vida e sua historia,
considerando seu passado como um jovem alemé&o simples, onde seu pai era um
policial rural bavaro, mais tarde como professor universitario e um ser discreto*2,

Ratzinger sempre esteve no “ring” das ideias, como destacou Manglano.
Sarto ainda consegue defini-lo bem quando diz que “ele teve somente uma 0bsessao
que era a verdade. Falava com todos e para todos”.!® Vivia sua vida com
simplicidade, muito estudo e regado de oracédo, e isso fica bem claro quando
acabava de ser eleito e diz aos cardeais presentes que: “pego que vos me apoieis”. 114

Joseph Ratzinger levava a vida com simplicidade, trabalho e intelectualidade.

Houve diversos momentos em que ele, mesmo ja ocupando cargos e posi¢des

19 SARTO, P. O papa alemdo. P. 11
H0SARTO, P. O papa alemdo. P. 11
H1SARTO, P. O papa alemdo. P. 12
112 SARTO, P. O papa alemdo. P. 13
13 SARTO, P. O papa alemdo. P. 13
114 SARTO, P. O papa aleméo. P. 13



35

importantes da Igreja, nunca deixou de falar com todos e até mesmo pedir que seus
privilégios fossem diminuidos'®.

N&o era entdo esse “rottweiler de Deus”, como muitos quiseram colocar
nele esse esteredtipo. As palavras do Monsenhor Ricardo Blazquez podem nos

ajudar a destacar as virtudes, qualidades e, até mesmo, a missdo de Bento XVI:

“Propor a fé, esclarecé-la e defendé-la, mostrar seu carater razoavel, foi o precioso
servico que sacrificada e generosamente cumpriu na Igreja. Possui o dom da
palavra e escrita. Suas formulacdes sdo precisas, simplificam o complexo, fazem o
profundo acessivel, edificam espiritualmente sio brilhantes e belas” 11

Ratzinger chamou atencdo dos mais variados pesquisadores e assuntos a
respeito da sua obra e da sua influéncia na ‘“abertura do terceiro milénio”.
Considerado como amigo da razdo, visto por muitos como um grande teélogo, é
interessante perceber e deixar claro que Bento XVI ndo se torna apenas Papa e
abandona a Teologia. Pelo contrario, a figura dele é entdo uma representacao do
tedlogo que se tornou Papa, mas é também do Papa que nunca deixou de ser tedlogo
ou nem mesmo de fazer teologia no dia a dia.!’

Albino tem uma nocdo muito nitida de quem era Joseph Ratzinger como
intelectual, ao ponto de perceber que sua vida e sua reflexdo intelectual e
académica, ndo se reduzia apenas ao olhar teoldgico da tradicdo e escritura, por
exemplo. Afinal, seus escritos impactaram de maneira concreta no pensamento no
inicio do século XXI enquanto sociedade na conducdo e direcdo da Igreja
Catolica''®. Para entender essa figura célebre e discreta, muitas das vezes é
necessario que possamos fazer alguns paralelos com seus antecessores para
percebemos como é o seu modo de agir em relacdo a0 mundo e ao governo da
Igreja. Se, por exemplo, Jodo Paulo II foi de certa forma um “papa mistico-
politico”, Bento X VI, por sua vez, era “acima de tudo um Magister: um professor
e um pesquisador ou, para voltar ao jargao sociolégico, um intelectual”.!'® Para
Albino, esse precisa ser o olhar lancado sobre ele para compreender seu papel

enquanto tedlogo, intelectual e papa.
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Uma discussao surge por conta das palavras do proprio Joseph Ratzinger,
“a palavra Igreja fere os ouvidos da modernidade”.*?® Ratzinger se expressou assim
diante da época moderna que se colocava diante a Igreja. E, parece claro que o olhar
Ratzinger sobre a modernidade ndo era apenas um diagnostico s6 da Igreja em
nosso tempo, mas sim do “nosso tempo”.?!. O que deixa evidente para o leitor mais
atento de suas obras € gque ele ndo estava apenas preocupado em escrever teologia
somente com carater eclesioldgico, mas também existe uma preocupacdo com o
tempo, a era e a “modernidade” que estavam frente a Igreja. 1sso parece tornar mais
claro que as contribuicdes intelectuais de Ratzinger transbordam da Teologia para
a Sociologia e podemos ver as consequéncias de seus escritos também na sociedade.

Albino, ao tratar do tema da modernidade a luz do pensamento de Ratzinger,
usa Sabetta para argumentar que “a versdo mais conhecida das rela¢des entre o
cristianismo (catolicismo) e a modernidade é de exclusdo mutua. O cristianismo
ocidental pretende ser decididamente antimoderno”.*?> Podemos argumentar que
talvez seja por isso, como bem esclarece Albino, que a relagéo entre catolicismo e
modernidade esta repleta de intervencdes papais.?® Mas, um evento muda a rota e
abre espaco para esse tipo de orientacdo, e de maneira mais clara e objetiva, se pode
ter um aceno mais concreto da Igreja para um didlogo mais aberto com o mundo
moderno, com o Concilio Vaticano 11.1%

Essa mudanca de postura de forma oficial, onde a partir daquele momento
era necessario “ler os sinais dos tempos” de forma mais otimista, era um
apontamento claro aos cristdos que agora nao era mais preciso dizer que 0s cristdos
eram antimodernos.? Ratzinger, que teve um papel fundamental na doutrina do
pontificado de Jodo Paulo Il, mas estando envolvido no Concilio, foi, até na
avaliacdo de Comblin, “um dos primeiros que se assustaram e se arrependeram,
pois, sua teologia ndo se adequava a teologia conciliar”.1?® Albino destaca que essa

afirmacdo de Comblin precisa de uma correlacdo necesséria, afinal, “uma
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orientacdo conservadora em relacdo com Concilio significaria uma visdo negativa
da modernidade com a qual a grande assembleia pretendeu dialogar”.*?’

O Concilio Vaticano Il que aconteceu entre 1962-1965, marca diretamente
a vida de Joseph Ratzinger. Ele entdo se torna conhecido e até mesmo “célebre
ajuntando entre os progressistas”. E muitos autores chegam a dizer que sua
mudanca de posicdo em relaco ao concilio afeta sua visdo de mundo também.*?
O pds-Concilio é tomado de duas hermenéuticas conciliares em clara oposicéo.
Uma representada pela revista Concilium, nascida em 1965 na Alemanha, de leitura
e orientacdo mais “progressista’ e que contava com tedlogos com grande
capacidade intelectual como Hans Kung, Karl Rahner e outros. Em contraponto,
nasce a revista Communio, em 1974 na Itdlia e Alemanha, de leitura mais
“conservadora”, estdo respaldados te6logos como Hans Urs von Balthasar, Henri
de Lubac e Joseph Ratzinger.'?°

Ratzinger chegou a participar da primeira versdo da Concilium, mas depois
acabou a deixando por ndo concordar com a posi¢do tomada da revista. Esse breve
relato dos acontecimentos é valoroso para a pesquisa para um entendimento de que
Joseph Ratzinger, como tedlogo, vive em seu periodo académico mudancas
profundas em sua orientacdo teoldgica. Dentro da sua prépria universidade alema
acontecem mudancas significativas em relacdo ao modo de pensar. E ele mesmo
acaba mudando de Universidade, saindo de Tubigen e se migrando para
Regensburg.*°

Albino com muita clareza consegue identificar na figura de Ratzinger trés
funcdes que ele ocupa em sua vida “professor universitario”, um “burocrata”, mais
tarde quando assume a cadeira de prefeita da Congregacgdo da Doutrina da Fé, entre
1982 até 2005. E por dltimo, quando ele entdo assume o lugar de “lider politico e
religioso” da Igreja em 2005, onde se torna responsavel por questdes internas e

externas a Igreja e se torna o Bispo de Roma e Chefe de Estado (Vaticano).!
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Essa discussdo, que surgiu também por conta da postura e palavras de
Joseph Ratzinger que “ele tinha medo da modernidade” **?, como Mancuso
sinalizou, ndo pode ser levada como uma concluséo fechada sobre sua vida e seu
modo de pensar. Afinal, outros autores como Vittorio Messori, por exemplo, tratam
Ratzinger como um “papa pés-moderno”. ¥** E outros ainda, como Paolo
Portoghesi, resumem que o pontificado do Bento XV deve ser observado como um
papa “claramente aberto & modernidade e ndo um Restauracionista ou um
obscurantista”,

Parece notorio e chama atencdo quando se trata das avaliacGes relacionadas
a Ratzinger, € que ele tem sinalizacdes e rétulos completamente conflitantes. Sua
vida, suas obras e sua reflexdo filoséfica, teolégica e, até mesmo, socioldgica
encontram-se em gavetas distintas algumas vezes, demonstrando toda sua grandeza,
sua capacidade intelectual e didlogo com o passado, 0 tempo presente e as
elucidactes e reflexdes que transcendem um tempo especifico. Ndo é a toa que para
muitos existem o “Ratzinger-Bento XV antimoderno, o moderno e em alguns casos
p6s-moderno”.13®

Enquanto alguns imaginavam que como prefeito da Congregacdo da
Doutrina da Fé “era um e enguanto Papa era outro”, seu secretario, o arcebispo
Amato, declarou que o mesmo Ratzinger que era responsavel por uma misséo,
cumpria a outra com a mesma “lucidez intelectual, mesmo zelo pela defesa da
doutrina e a mesma simplicidade nas relaces humanas e na mesma humildade em
pessoa”.® Fica claro nas declaracdes de muitos tedlogos, funcionarios, amigos e
conhecidos que estamos diante de um te6logo de profunda reflexdo teoldgica e de
um corag¢do simples, amavel e at¢ mesmo “dotado de um fino sentido de humor com
todos os que lhe conheciam™*®’. Como o préprio se definiu mais tarde ao ser eleito

Papa, “um humilde trabalhador na vinha do Senhor” 1%
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Catelan faz uma andlise excelente sobre a figura de Bento XVI na
apresentacdo da biografia de Ratzinger, de Peter Seewald, quando diz que:

“S6 se conhece uma figura como Ratzinger mergulhando o entremeado de fios
humanos, teoldgicos, eclesiais que compdem a tessitura da vida de um homem que
tanto marcou o século XX. Seewald ainda argumenta que “a partir dos seus
didlogos com o purpurado alemé&o, é ainda mais bela: pode ser mais vantajoso
contemplar os vitrais de uma igreja do lado de dentro, pois assim estdo iluminados.
Igualmente, ha mais luz na vida de Ratzinger/Bento XVI quando vista por dentro,
sem simplificacdes ou enquadramentos pré-estabelecidos™.

Parece justo e digno terminar este breve relato sobre a personalidade de
Bento XVI com esse olhar bem conciso sobre sua vida, lembrando que Apdstolo
Paulo escreve para TimOteo em sua segunda carta, no capitulo 4, versiculo 7:
“Combati 0 bom combate, terminei a carreira guardei a f&”. Sarto ainda escreve e
nos lembra das palavras de Pellitero que diz: “o Evangelho €, antes de tudo,
afirmagdo, um grande sim a tudo o que Deus criou”°.

A Irma Maria Begofia, antiga inquilina da residéncia onde o papa emérito
reside, que pode ver Bento XVI de muito perto e definiu-o “como uma pessoa
humilde, muito simples, um pouco timida e muito bondosa: um santo”.}*! Sua
personalidade e seu olhar para o ensino na Igreja ndo teve um impacto somente na
Alemanha, mas ele se tornou um mestre de toda a Igreja. O centro do seu

pontificado fica marcado pelo ensino e pregagao cristocéntrica.4?

3.2 Temas da sua reflexdo teoldgica

O tedlogo e especialista Pablo Sarto, em sua obra sobre a teologia de Joseph
Ratzinger, indica uma questdo muito importante para o entendimento do
pensamento das ideias de Bento XVI. Ele nos lembra que o proprio Ratzinger diz
que sua teologia tem foco em ser um apontamento para Deus e seus estudos
eclesiologicos e escritos de certa forma reivindicavam uma “imagem teoldgica da

Igreja”. 143
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Nada do que ele escreveu, ou exp0s, ficou longe da percepcédo que ele tinha
do ser humano e da maneira com que o ser humano pudesse ser livre a partir de
Jesus Cristo. Tema esse que era ndo soO frequente, mas de certa forma era um fio
condutor cristocéntrico de toda sua contribui¢do intelectual. Ratzinger acreditava
que a “verdade salvifica” estava revelada em Jesus Cristo como Filho de Deus,
devido a esse amor pessoal além da morte, o cristdo pode receber por causa da
tradicdo. Essa tradicdo confiada a Igreja como um tema da fé e essa pessoa ndo
poderia recebé-la por si mesmo, mas no sacramento poderia ser expressa e realizada
na vida do crente.** Tema caro para sua reflexéo teoldgica, estdo também questdes
relacionadas sobre o conflito entre fé e razdo, cristianismo e a modernidade,
verdade, liberdade, autoridade dos bispos, escatologia e seus estudos e ensaios
sobre eclesiologia.'*®

Seus estudos sobre eclesiologia e escatologia tém tomado grande parte de
sua reflexdo teoldgica. Ratzinger afirma varias vezes em suas obras que a “Igreja é
mistério de Deus”, e que esse “mistério” e a teologia da trindade tem que ser
medidos pelo critério da eclesiologia. A Igreja € mistério de comunhdo com Deus
em sua participacdo na comunhao trinitaria entre toda a humanidade.**® A Igreja é
um mistério que une sacramentalmente visivel e o invisivel de modo como o
mistério da encarnacdo, e essa Igreja é, entdo, povo de Deus através do corpo de
Cristo por uma comunhdo espiritual. Esse Povo é um templo, organismo e
tabernaculo do logos, € um novo povo fundado por Cristo e animado pelo seu
Espirito de maneira pneumatica.**’

Sarto ainda deixa bem claro que a eclesiologia ratzingeriana esta
fundamentada sobre a escrituras e sobre a tradi¢do, ou seja, para Ratzinger € uma
eclesiologia teoldgica, € uma eclesiologia patristica.'“® Ratzinger parece ser em sua
obra teoldgica como um panzer ou um auténtico tanque: avanga de forma lenta

muitas vezes, mas segura daquilo que perseguia.*®
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N&o é a toa que, sua figura e reflexdo teoldgica adentram no momento
presente social do mundo de forma cultural e intelectual e se conectam com a pessoa
de Jesus Cristo. Deus, 0 mundo e a Igreja sao temas muito caros ao seu pontificado,
de modo que o desenvolvimento da presenca de Bento XVI no terceiro milénio no
cenario internacional é de forma ativa e marcante no coragio das pessoas.*°

O Papa Francisco ainda lembra de forma bem clara e objetiva que os temas
relacionados a fé e politica séo de grande destaque na sua producdo e estdo sempre
no centro de sua atengdo. Afinal, esses sdo temas que passam pelo caminho
intelectual e humano, e Bento XVI elabora em suas falas e escritos uma maneira de
propor a vida crista esta para além de uma esperanca politica e sua esfera de acéo.
Sua esperanga esta em outro lugar e “vao além da realidade do Estado... como um
totum das possibilidades da esperanga humana” !

Embora Ratzinger tenha contribuido de maneira robusta com temas
eclesiologicos, como conceituacdo da Igreja, povo de Deus, casa de Deus e corpo
de Cristo, no momento entre guerras ele se atenta e coloca suas forgas sobre o tema
da Eucaristia de modo mais intimo. A Igreja como corpo de Cristo de modo mistico
e presente na Eucaristia é conceito fundamental na eclesiologia de Ratzinger.*>> Um
ponto de bastante preocupacdo também de Ratzinger é a respeito de eclesiologia
pastoral onde € preciso retornar para uma fé simples.t>3

Quando Ratzinger se torna professor de Teologia fundamental, aos 32 anos
de idade, muito das suas contribui¢cdes posteriores estavam sendo formadas por ele
em aulas e palestras, também devido a sua personalidade e maneira de ensinar. Sua
maneira de dar aula dizia muito sobre si e sua reflexdo teoldgica no todo. Essas
pareciam ser milimetricamente preparadas.®>* Ele parecia reinventar o modo de dar
aulas, segundo Roman Angulanza. Ele prepara sua aula e antes de ir até a
universidade expd-la, dava uma “aula particular” para sua irma, a fim de que se ela
pudesse entender os temas, como nao era uma estudante de teologia, todos poderiam

entender.1%°
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Uma nova linguagem, suas aulas sempre lotadas, explicava temas de
maneira profunda com muita simplicidade, como um “crente”, revelou Viktor
Hahn.°® Ele fazia o possivel para que a teologia pudesse de maneira concreta fazer
parte da vida das pessoas da mesma forma que Igreja estivesse na sua vida e
daqueles que o ouviam. Ele avanca no dialogo entre a fé e o tempo presente, onde
a fé precisava abandonar o “panzer” e falar de uma maneira mais atual e clara.®’

A atividade intelectual e a praxis pastoral ndo deve ser vista de maneira
dicotbmica. Do mesmo modo que a fé precisava se tornar simples para que a
ouvisse, o tedlogo, para ele, deveria cumprir seu papel de maneira eficiente para
que isso fosse possivel. Quando Ratzinger fala a respeito do papel do tedlogo,
destaca que ele ndo olha para a Igreja de maneira separada ou “estranha”. Embora,
para ele, seja necessario um rigor cientifico nas pesquisas e até metddico na busca
da compreensdo das ciéncias historicas e humanas, essas sdo parceiras do teélogo e
n&o inimigas.'®® Mas dessa forma também é preciso entender que o te6logo precisa
estar inserido na vida da Igreja e na fé, através de suas oracfes, meditacdo e vida
com Deus. E s6 entdo que “dentro deste conjunto existe teologia”. >

Todo esse periodo na vida de Ratzinger de certa forma foi uma preparacéo
para 0s eventos posteriores que ele viveria pessoalmente e na vida da Igreja, no que
se diz respeito aos eventos eclesiais. No periodo entreguerras, o jovem Ratzinger
viu sua teologia ser colocada em prova na vida da Igreja e nos acontecimentos
marcantes que dizem respeito a Igreja e seu avanco teoldgico. 0

A teologia em si é o foco principal de Ratzinger. Para ele, tanto a Teologia
quanto o tedlogo tomaram rumos diferentes no que diz respeito a comunidade, a
partir do Vaticano Il. Se antes a Teologia era vista como uma ocupagdo pequena
dos clérigos, de certa forma tratada como um assunto abstrato e até mesmo elitista,
a maneira com que se da o concilio faz com que o fruto disso tudo fosse uma
reorientacdo teoldgica que mudaria a maneira de ser analisada e tratada a partir

desse movimento que surge com o concilio.®
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Para Ratzinger, o Concilio Vaticano Il de fato foi uma verdadeira mudanca
“epocal” dentro da Igreja nas relagdes com o mundo, a teologia, a modernidade, e
o didlogo entre fé com os tempos atuais. %> O Concilio foi um evento muito
importante para a Igreja e para o tempo em que ele estava inserido trazendo
discussbes e uma abertura futura que ainda tem gerado frutos ao longo do tempo.
Ratzinger, por exemplo, olha para o Concilio Vaticano 1l como uma abertura para
0 mundo e percepcdo que o Concilio teria se colocado em oposi¢do a uma paixao
espiritual. Mas, o que o concilio estava defendendo de fato é que tudo que esta em
volta por forcas cristds, entdo, ndo busca uma mundanizardo, mas sim uma abertura
a0 mundo. 163

Na época pertencente ao concilio, Frings, que havia assistido algumas aulas
de Ratzinger, o chama posteriormente para ser seu colaborador pessoal e assessor
teoldgico. Ratzinger estava diante da historia viva e participante da mesma. Parecia
que ele sabia que “algo grande estava pra acontecer”. O Concilio que anteriormente
tinha sido convocado apenas duas vezes, uma com o Concilio de Trento de 1545
até 1563; e outra no Vaticano I, convocado por Pio IX no dia 29 de junho de 1868.
164

O Concilio agora é marcado por caracteristicas distintas dos concilios
anteriores. Afinal, o Vaticano II nao foi convocado para resolver ‘“nenhum
problema especifico”, como lembra bem Seewald. Mas, agora tinha uma intencéo
mais objetiva, como falou o Papa Jodo sobre “trazer de novo para o tempo atual” 1%

Albino, quando argumenta sobre as falas de Ratzinger sobre o concilio
Vaticano Il e sua funcéo eclesial, ressalta que:

“Ratzinger mostrou, além do mais, que o Vaticano Il sugeriu trés aberturas diante
do mundo: o novo realismo da teologia, ou seja, cabe a teologia encarar as
realidades como eles sdo e também a abertura as fontes; a segunda é discussao
acerca das fronteiras da Igreja (a abertura aos outros cristdos); e, por fim, ao
complexo dos problemas de toda a humanidade”.

Parece que o Concilio foi empregado com bastante vigor e organizacdo na

tentativa de ser “deposito sagrado da doutrina crista seja guardado e ensinado de
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forma mais eficaz”’'®®, Também na expectativa de unir o “patriménio sagrado da
verdade recebidos dos seus pais” e “olhar para o presente para as novas condi¢des
e formas do mundo hodierno que abriram novos caminhos ao apostolado
catolico”. ¢’

Ratzinger formulou até uma ideia pentecostal do concilio, que o
acontecimento em si ndo era uma vontade papal ou um desejo humano especifico,
mas “uma ideia que respondeu aos sentimentos daquela hora”.2%® Ele chega a dizer
que:

“O Concilio, um Pentecostes... Ndo era apenas porque o papa Jodo XXIII o
formulou como um desejo, como uma oracdo, mas também porque foi uma
interpretacdo exata das nossas experiéncias ao chegar a cidade conciliar: encontros
com bispos de todos os paises, de todas as linguas...e, portanto, uma vivéncia direta
da catolicidade real, com esperancas pentecostais. Este era o sinal cheio de
promessas dos primeiros dias do Vaticano I1”. 69

Podemos identificar de maneira clara e constante o valor e contribuicdo
sobre o Vaticano Il na vida de Ratzinger e sua teologia. As conversas conciliares,
as horas trabalhando em documentos, preparacdes e mocOes alternativas e o
“timing " das intervencdes dos bispos diante do concilio fizeram que a vida daquele
professor universitario fosse introduzida na vida romana e numa experiéncia
completamente nova. Ele mesmo chegou a dizer que os momentos de café com
outros amigos e o “conhecimento da vida romana” fizeram com que ele pudesse ter
sua vida profundamente marcada pelo concilio.”

Ratzinger, ap6s o concilio, continuou trabalhando firme e com sua
preocupacao teoldgica também a respeito do problema do desaparecimento de Deus
do horizonte humano. Ele alertava que “Deus possa desaparecer do horizonte
humano”, onde suas preocupacdes sobre o tema sdo explicitas, e dialogos, escritos
e palestras sobre fé e razdo também sdo escritas. 1"

Com o desenvolvimento da pesquisa veremos alguns dos temas importantes
para sua producéo teoldgica, sua vida e até mesmo pontificado que marcaram uma

era na vida da Igreja. Onde poderemos perceber a lideranca de um professor, um
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intelectual e um homem de fé que deixou com que seus seguidores sentissem falta

do “seu discurso brilhante capaz de refrescar a mente e aquecer o coragio”.*’?

3.3 Texto “Democracia na Igreja possibilidades, limites e perigos”

Ratzinger descreve o problema histérico e teoldgico sobre a discussdo da
relacdo entre Igreja e democracia. Os novos tempos trouxeram, mais uma vez, a
questdo a tona, fazendo com que muitos setores de dentro da propria Igreja
levantassem o debate no que diz respeito a relagdo da Igreja com a Democracia. 173

Ele argumenta que em tempos em que a democratizacdo € uma ideia
popular, ndo faltaram manifestantes que quiseram trazer para dentro da Igreja. Ele
exemplifica, por exemplo, que democracia é em primeiro lugar uma cifra da
doutrina da salvacéo. A denomina de “democracia total”, definindo como ndo uma
forma de governo, mas uma auséncia total de governo, uma anarquia pura, a
verdadeira democracia. 174

Ratzinger, entdo, faz algumas consideraces sobre o que é a democracia,
alguns lembretes sobre a natureza teoldgica da Igreja e realiza uma ponte para a
discussdo da democratizacdo na Igreja. Ele expde em seu texto o problema ligado
ao ideal democratico, a utopia marxista de sociedade em classes, passando entao
pela ideia de homem, suas questdes mais ligadas ao pensamento teoldgico de
liberdade do homem. Ele diz que:

“A falsidade de toda a concepgao esta na maneira errénea, que aqui prevalece, de
entender 0 homem, que nessa visdo, assume caracteristicas divinas, visto como o
ser de liberdade permanece aderente ao ressentimento contra 0s vinculos

momentaneamente experimentados, e vai rematar na verdade aparente de um sonho

que ¢ irreconhecivel o medo do despertar € o seus riscos”. 17

Por isso, em sua concepcao, € necessaria uma critica aberta a ideia de
ilimitabilidade do individuo. Ainda sobre essa questéo, ele argumenta que de modo
até claro e imanente ao sistema, existe uma inverdade antropoldgica desse conceito
de liberdade. E, entdo, fica evidente um sério problema atual que diz respeito ao

que ele chama de 0 homem que considera sua liberdade a prépria pressao do sistema

172 SEEWAALD, P. Bento XVI: o Ultimo testamento. P. 19
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como a sua liberdade. E valido realizar uma critica sobre as manipulacdes que o
homem considerado livre acaba sendo preso, por exemplo, a industria
cinematogréfica. Essa que, segundo nosso autor, € uma das grandes responsaveis
por essa grande manipulacdo que acontece com a sociedade e 0 homem que se
considera livre.1"®

Ratzinger ainda ressalta que para o entendimento teoldgico completo da
discussdo, € muito importante que haja uma analise da imagem do homem e do
universo segundo a doutrina de salvagédo. Diferente de Rahner, Ratzinger diz que a
discussdo sobre a democracia da Igreja ndo pode partir desse discurso e que o ponto
central do debate sensato sobre a democratizacdo da Igreja ndo deve seguir essa
linha. X"

Ele desenvolve seu texto através da discusséo sobre o pensamento ocidental
de democracia, da democracia constitucional, parlamentar, essa que ndo representa
uma democracia direta, mas uma democracia de representatividade. Ao entrar de
maneira mais clara no assunto sobre a democracia, Ratzinger expbe que ‘“a
democracia que encontramos hoje no ocidente ndo representa a democracia direta,
mas uma forma de exercer a soberania e manter sob controle”.}’®

Uma questdo que explicita com clareza € a distancia que a teologia catélica
se manteve durante muito tempo dessa discusséo, afirmando que “a soberania
popular estava ligada a questdo do Estado, enquanto a Igreja defendia o direito
divino”. Se o Estado precisa cumprir seus objetivos e tem como fim o bem comum
de seus cidaddos, a Igreja, em si, ndo tem como finalidade o governo comunitario
de valores ou bens. Mas, visa tratar sobre o Evangelho de Jesus Cristo como uma
verdade que seja exterior aos homens.1’®

Por isso, em seu regimento, a Igreja ndo assume a mesma posicao que as
instituices estatais e as comunidades politicas. Ratzinger, entdo, aponta para uma
defesa da Igreja com outras prioridades, como guardar que a palavra de Deus seja
anunciada sem adulteracdo e pureza e que 0s sacramentos sejam administrados

corretamente. Ele aponta que o regimento eclesiastico estrutural ndo assume a
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" RATZINGER, J; MAIER, H. ;Democracia en la iglesia? P. 10
1 RATZINGER, J; MAIER, H. ;Democracia en la iglesia? P. 11
1 RATZINGER, J; MAIER, H. ;Democracia en la iglesia? P. 13



47

mesma posicdo que as instituicdes estatais da comunidade politica. Afinal, o
“interesse eclesial ndo € a Igreja em si, mas o Evangelho”.1&

Ratzinger afirma que, por conta disso, o ministério deve funcionar de
maneira silenciosa e ndo deve urgir primeiramente a si. Existem muitos problemas
desse tipo hoje em dia e, segundo ele, esse € um deles, em que a Igreja precisa
passar por reformas de adaptacdo aos seus encargos para mudar a situacdo que se
encontra. Ele faz um apontamento bem claro que a Igreja precisa se aperfeicoar para
ndo ficar ocupada apenas com si mesma, ou seja, “uma Igreja que faz falar
demasiadamente de si, deixa de falar do que devia”.*!

Sendo assim, ele organiza seu texto na elucidacédo de alguns conceitos que
permeiam a discussdo sobre o ideal democrético e a Igreja. Conceitos como:
carisma, sinodalidade, forma de colegialidade e povo de Deus, estes precisam ser
considerados para que o tema trate a discussdo em todos os ambitos possiveis, seja
no pensamento historico eclesiastico, seja teoldgico. O emprego do termo “servigo”
numa espécie de funcdo do ministério e da surpresa desse carater do servigo acaba
sendo um exemplo da inverséo dos termos na Escritura a partir de uma interpretacao
errada e mentirosa dentro da historia da Igreja. O conceito de carisma é abordado
apontando para um principio pneumatico e ndo democratico. Historicamente néo se
pode atrelar a ideia do carisma como principio democratico, e sim pneumatico, que
ndo esta disponivel ou ndo destinado “a uma comum disponibilidade de baixo”. O
conceito de povo de Deus € apontado no Concilio aos capitulos de hierarquia e o
laicato foi anteposto ao capitulo de povo de Deus, ao modo que um pertence ao
outro igualmente. Ou seja, existe uma igualdade fundamental de todos os batizados,
essa ¢ uma realidade incontestavel. Usar o termo “povo de Deus” em par de
igualdade como o povo de uma nagdo, “povo alemdo”, por exemplo, ndo
corresponde a uma realidade de igualdade, como muitos querem provar. E é
somente através da transposicéo espiritual do termo utilizado no Antigo Testamento
que o conceito ganhara sentido vicario. Essa transposicdo espiritual do termo no
Novo Testamento se encontra na palavra Ekklesia (reunido), e é por isso um ativo

que corresponde a palavra “povo de Deus”. 182

180 RATZINGER, J; MAIER, H. ;Democracia en la iglesia? P.14
181 RATZINGER, J; MAIER, H. ; Democracia en la iglesia? P.16
182 RATZINGER, J; MAIER, H. ;Democracia en la iglesia? P.24



48

A palavra Ekklesia ainda indica para Ratzinger o encontro dos “cristdos para
anamnese da morte e ressurrei¢do de Cristo Jesus”. Quando se trata da questao de
governo e da estrutura sinodal da Igreja, ele afirma que o servico de presidir a Igreja
€ um servico imparticipdvel. A assembleia se relne para anunciar a morte e
ressurreicdo de Cristo, mas o governo do bispado é um governo espiritual. '8

Ratzinger faz um apontamento para 0 modo da estrutura sinodal da Igreja.
Ele esclarece que Karl Rahner aponta na sua dissertagdo para um governo
compartilhado e democratico e vem ganhando espaco nos Gltimos anos que néao
parece ter sido sustentado na historia. A ideia de que os concilios de Trento e do
Vaticano | foram formados por bispos e leigos e que mais tarde se transformou num
concilio apenas de bispo é falsa, segundo Ratzinger. Em Atos 15, no “concilio dos
Apostolos”, na reunido perante o publico da Igreja todas as decisbes eram
encarregadas aos Apdstolos e Presbiteros. J& na Igreja da Antiguidade, preservou
entdo o mesmo modo e a forma dos concilios. E os concilios medievais ndo eram
concilios somente da Igreja, mas de toda a cristandade latina. O Concilio é a reunido
dos bispos e ndo houve nenhuma alteracio durante a Idade Média. 84

Para Ratzinger essa ideia de um “sinodo misto como a suprema autoridade
governamental das Igrejas nacionais” ¢ chamada pelo nosso autor de “quiméricas”,
ou seja, fantasiosas.'8

A exposicdo do tema da democracia ganha contornos bem claros no que se
diz respeito a discussdo do governo dos leigos na Igreja, essa responsabilidade
eclesiastica para ele deve ser vinculada somente aos ordenados pelo ministério. A
funcdo de presidir a Igreja é um servico participativo. Ratzinger encontra nas
palavras de Maier sua linha de pensamento: “O governo de um bispado ¢,
seguramente, um ato de poder espiritual. Seria inimaginavel que um leigo o
exercesse, afinal essa responsabilidade est4 vinculada a ordenagdo”. 8

A ideia sinodal se revela ‘“obsoleta também quando opera no
desenvolvimento social e politico no geral”. A ideia sinodal ainda precisa ser

entendida com base na comunidade como um todo, e sobre o todo, “envolvimento
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dos individuos ou do individuo, poder coletivo domina a coletividade. Uma
chamada de aten¢édo do autor precisa ser considerada quando ele diz que “a politica
do evangelho ndo se reduz a pratica em formas sinodalmente ordenadas, e sim como
o livre apelo urge e liberta os que creem no campo da propria iniciativa.” 87

O apelo de Ratzinger diz que o evangelho ndo suprime a pregacao, e a sua
propagacao em associacdes internas da comunidade nao precisam ter como objetivo
ser a propria comunidade. Apds as discuss@es tedricas e historicas sobre a defesa
de uma Igreja democrética e a argumentacao de que o trabalho eclesiastico muitas
vezes nao pode ser compartilhado, é preciso entdo perceber também que a igreja
tem suas tradigdes democraticas e é necessario que a discussdo avance para as
possibilidades que existem do didlogo em quatro pontos de formas e possibilidades
democraticas.8®

Ele nos sugere quatro pontos em seu texto: 1. A limitacdo radial do
ministério espiritual e a consequente liberdade da ‘sociedade’ eclesial na efetivagao
das iniciativas subordinadas do Evangelho; 2. O caréater de sujeito das diversas
comunidades e, a ele ordenada, a especial relacdo entre Igreja local e Igreja
universal, a qual pertence aos tracos caracteristicos da construcdo da comunidade
eclesial; 3. Em estreita conexdo com isso, a estrutura colegial do clero, em que se
mostra a vinculacdo da Igreja local com a Igreja universal; 4. O Magistério do
sentido da fé, isto é, da infalibilidade do povo da Igreja como um todo, e a liberdade,
a ela associada, da estrutura eclesial em relacdo aos eventuais estatutos politicos e
sociais.

O que Ratzinger chama de limitacdo radial do ministério espiritual, por
exemplo, j& apareceu outras vezes na critica a ideia sinodal, a preeminéncia na
Igreja € uma preeminéncia no Evangelho. Sendo assim, a Igreja é a preeminéncia
no Evangelho, fazendo com que seja presente e oferecido de forma obrigatéria a
missao de Jesus. Por isso, essa veiculacdo ao Evangelho e a forma concreta de ser
Igreja €, a0 mesmo tempo, para a liberdade dos que creem, e é também o Credo da
Igreja que salvaguarda contra as vontades pessoais e arbitrariedades de qualquer

autoridade que seja.
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O Credo, entdo, como Unico conteudo verdadeiro do ministério espiritual
significa a integracdo da Igreja em unidade de fé nas palavras do préprio Ratzinger
“tudo o mais, leva ndo a libertagdo, mas 4 tirania”.*®

A ideia de alguns setores da Igreja serem governados de maneira
democratica é aceita por Ratzinger quando diz respeito a setores como
administracdo da Igreja, parte financeira e construcdes eclesiasticas, desde que ndo
interfiram no Evangelho. Mas, também é véalido lembrar que essas questdes e
atividades ndo podem estar isoladas do nucleo da Igreja. Pensando nesse problema
que nosso autor vai citar Hans Maier quando ele escreve que “a igreja ndo pode e
nem deve se transformar numa democracia de partidos”.*%

Sobre o carater dos sujeitos nas comunidades, ele demonstra no direito
Candnico que toda pessoa através do seu Batismo obtém personalidade juridica na
Igreja. No entanto, ainda existem diversas classes dentro da hierarquia da Igreja
como: 0 papa, 0s bispos, presbiteros e outros religiosos. Outro problema levantado
pelo autor é a crescente discussdo sobre a falta de um direito dos leigos. Para
explicar a questdo, ele aprofunda a discusséo sobre o fundamento teoldgico no que
diz o carater da Igreja a partir da ideia de que a Igreja ndo € simplesmente povo,
mas Assembleia. Sendo assim, ela segue reunida no culto divino e o reunir-se é
lugar primério da Igreja. E, entdo, no que se diz respeito a Igreja universal ndo se
deduz como algo adicional ou em um telhado organizacional apenas ficando
exterior a Igreja. 1%

A Igreja se apresenta em seu carater na unidade, e o Senhor sendo integral
em cada comunidade, é um Senhor para a Igreja universal. A relacdo da estrutura
colegial do clero é de extrema importancia para o entendimento da discussdo. A
conexdo entre comunidade, episcopado e presbiterado sdo intimamente ligadas.
Uma atrai a outra e sdo reciprocas. Elas estdo em uma relacdo de reciprocidade, sdo
irreversiveis e ndo se podem resolver em modelos parlamentares, afinal elas séo

atribui¢bes. Sendo assim, cada qual incube, no seu plano, a responsabilidade
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pessoal irreversivel para com o Evangelho, na qual se exprime a indesviabilidade
parlamentar da fé.1%

E nenhum dos membros mencionados da hierarquia é autocrata. A quarta
questdo levantada por Ratzinger € a respeito da “voz do povo” como instancia na
Igreja. Ele faz um levantamento historico sobre a tradicdo eclesiastica para lembrar
ao leitor de que toda vez que acontecem crises contra 0s soberanos sempre é apelado
a comunidade dos fiéis e se aciona o elemento democratico 4ulico. Ele ressalta essa
questdo a partir da célebre frase de Ambroésio “0 que € eclesiastico s6 pode ser
decidido pela assembleia dos fiéis na Igreja”. A posi¢cdo de Ratzinger sobre o tema
vai ganhando cada vez contornos mais claros sobre sua posi¢do. Argumenta com
muita firmeza que aqueles que bradam pela democratizacdo da Igreja mostram
menos respeito a fé comum das comunidades e s6 enxergam nessa voz da maioria
dos fiéis a liberdade imanente ao sistema que deveria ser superada como negagao
da liberdade através do seu esforco critico. Ele ainda faz uma critica ao que ele
chama a autodogmatizacdo da Igreja, colocando na mesa que essa ndo sera a
salvacdo da Igreja do futuro. E, por fim, conclui dizendo que através do brado de
guerra pela “democratizagdo”, de multiplas significagdes e de tantos mal
compreendidos, se esconde problema real e uma tarefa real, que apesar de suas
muitas investidas em falso nada perderam do seu alcance. Cada tempo acaba
trazendo oportunidade e perigos a Igreja e a hodierna. 1%

Ratzinger termina seu texto dizendo que:

“E uma insensatez e uma auséncia de visdo critica pensar que s6 agora é que a
Igreja pode cumprir adequadamente sua missdo constitucional; ndo menos
insensato e falto de critica é julgar que hoje a Igreja nada tem a dizer, e pode se
fechar tranquilamente no passado: a era da democracia é também e justamente um
apelo a ela dirigido, ante o qual ela deve assumir uma posi¢do ao mesmo tempo
critica”.1%

3.4 Texto “Compreender a Igreja Hoje”

O texto analisado foi um discurso para o Meetting pela amizade entre os
povos, organizado pelo movimento Comunione e Liberazione em Rimini. O tema

de Ratzinger era “Uma comunidade em constante renovagao”. O texto se encontra
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no livro Compreender a Igreja hoje: Vocacao para a comunhao. A primeira parte
do livro foi realizada para um curso ministrado por Ratzinger entre 23 e 27 de julho
de 1990. A segunda parte, que diz respeito ao capitulo analisado aqui, faz parte da
conferéncia ja citada anteriormente, que ocorreu em primeiro de setembro de
1990.1%°

Nosso autor inicia seu texto destacando que o tema central de sua palestra é
a Igreja. O termo “Igreja”, segundo ele, foi de certa forma evitado, pois provocam
espontaneamente algumas defesas em muitas pessoas atualmente. Alguns tém a
sensacao de que ja ouviram falar demais desse termo e o que ouviram ndo “foi nada
agradavel. A palavra e a realidade da Igreja cairam em descrédito”.*®® Parece que
existe um clima desfavoravel e que ndo sera superado facilmente por uma reforma
permanente.

Ratzinger faz algumas perguntas para elucidar sobre o porqué de a igreja
desagradar tantas pessoas, até mesmo alguns crentes; entdo, por qual motivo essa
palavra que outrora era falada com tanta liberdade e ouvida de uma maneira
diferente, agora traz para algum sofrimento? O Papa comeca a expor 0s motivos
que podem fazer com que uma pessoa ndo queira saber da igreja e diz que:

“Alguns sofrem porque a igreja se adaptou demasiadamente aos critérios do
mundo; outros se aborrecem, porgue ela continua ainda muito longe deste mundo.
Para a maioria das pessoas 0 primeiro motivo desse aborrecimento com a igreja é
o de ser a igreja uma instituicdo semelhante a muitas outras e, como tal, limitar a
liberdade. Esta sede de liberdade é a forma pelo qual se exprimem, hoje, a nossa
ansia de Redencdo e o sentimento de que ainda ndo fomos salvos, de que ainda
continuamos alienados. O clamor pela Liberdade que era uma existéncia que ndo
seja cercada por predeterminacfes capazes de impedir meu préprio
desenvolvimento ou o caminho que eu gostaria de trilhar.1%’

Ratzinger, tratando sobre essa sede de liberdade e os desafios atuais, levanta
seus olhos para uma questdo muito importante, a amargura de muitos para com a
Igreja se d& também devido a Igreja ser “um objeto de esperanca silenciosa”. Chega
a dizer que se espera que ela seja “como uma ilha de vida é melhor em meio a tudo
isto, um pequeno oasis de Liberdade, pra onde pudéssemos retirar nos de vez em

quando”. 98
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Isso faz com que as decepcOes e até mesmo a ira contra a Igreja sejam de
um carater particular, porque dela se espera “mais que todas as outras instituigdes
mundanas”. Ela deveria ser, entdo, um “a realizagdo de um sonho ¢ um mundo
melhor”. 1%

Ratzinger faz uma alusdo a Gregorio Magno sobre o mito da caverna,
citando Platéo sobre o gosto da liberdade e a sensagdo de “sair da caverna”. Mas,
ao que parece, a Igreja esta muito longe desses sonhos e ela ¢ “objeto de uma célera
particularmente amarga; colera, todavia, 0 que ndo apaga o interesse pela igreja,
porque ndo se pode extinguir sonho que nos levou a ela”. 2%

A lIgreja ndo é a representacdo desse sonho, Ratzinger ainda alerta para o
desejo excessivo desse desejo onde a Igreja se tornaria um lugar para “gozarmos a
liberdade, um espaco em que se rompam todos 0s nossos limites e onde
experimentamos aquela utopia que deve existir em algum lugar”. Ele ainda
argumenta que para construir uma Igreja melhor ¢é preciso de uma “Igreja plena de
humanidade, plena de senso fraterno e criatividade, um lugar de reconciliagdo de
tudo e para todos”.2%

Para isso, Ratzinger adentra de forma mais clara no que diz sobre
democracia na Igreja como uma tentativa de iluminar a questdo de uma possivel
reforma dentro da Igreja. Ele exemplifica que “existe uma receita clara para um
primeiro passo. A Igreja ndo ¢ uma democracia”. Ele ainda ressalta que: “ela ainda
ndo incorporou na sua constituicao aquele patriménio de direitos a liberdade que o
iluminismo conquistou e desde entdo foi reconhecido como a regra fundamental das
formagdes politicas e sociais”.2%2

Nosso autor ainda fala dessa reforma e garante que ndo deve ser feita de
cima para baixo, mas quem é capaz de fazé-la, “somos nds que a faremos nova”.
Até a liturgia que se da na Alemanha, segundo Ratzinger, aponta ndo para “um

esquema prefixado”, mas deve surgir “da comunidade de forma concreta”. 1sso ndo
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é algo que se realiza de forma “pré-concebida”, mas € feito através de si “por sua
identidade”.?%®

Existem diversas questdes levantadas quando se diz respeito a essa “obra de
reforma” da Igreja dentro do seu interior e de questdes de direito de decisdes e quem

e com que base se faz isso. Ratzinger nos lembra que:

“na democracia politica este problema se resolve com o sistema de representacgéo:
nas eleicdes as pessoas escolhem os seus representantes, que tornaram decisoes por
elas. Este encargo é limitado no tempo e seu alcance circunscrito, em grandes
linhas, pelo sistema partidario, e compreende somente aqueles aspectos da acdo
politica que a Constitui¢do atribui aos 6rgdos representativos. Mas também aqui

encontramos um problema: a minoria deve curvar-se diante a maioria, e a minoria

pode ser muito grande”.?%

Existe a preocupacdo, ainda segundo Ratzinger, que pode ser primordial ao
principio onde tudo o que “foi feito por um homem, pode ser anulado por outro”.
Afinal, nem tudo o que provém de gosto humano, pode agradar outros, ou seja,
“tudo 0 que maioria decide pode ser revogado por outra maioria”.?%

A exposicdo do seu pensamento ganha contornos mais claros quando
Ratzinger fala de uma Igreja que se baseia em decisdes da maioria. Ele argumenta
e sustenta a ideia de que: “Uma igreja que se baseia nas decisdes da maioria torna-
se uma igreja meramente humana”. Para ele isso faz com que a Igreja se torne “fruto
de meras opinides”. E isso pode se tornar um erro grande, pois a “opinido substitui
a fé&”. Existe ainda um perigo no uso da formula “creio”, pois ela, no final das
contas, representa apenas, segundo Ratzinger, um “sinénimo de nds somos da
opinido”.

Por fim, as palavras de nosso autor deixam bem claro seu modo de pensar
no que diz respeito o tema da Igreja e a ideia da democracia quando argumenta que
“uma Igreja que se faz a si mesmo tem o sabor de ‘si mesmo’ que desagrada a outros
’si mesmos’ e bem cedo revela sua insignificancia”?%. Entdo, se chega & concluséo
de que ela esta reduzida ao dominio empirico como “uma Igreja que ninguém pode

mais sonhar”. 297
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3.5 Colecao "Liberar aliberdade".
Texto “Verdade, valores, poder: Pedras-de-Toque de uma sociedade
pluralista”

O texto a seguir € um artigo escrito por Joseph Ratzinger em novembro de
1992, em decorréncia do seu discurso de agradecimento por sua admissao na
Académie de Sciences Morales et Politiques. Ao que nos conta Ratzinger, o
discurso de admisséo era feito como uma tradicdo de homenagear seu predecessor.
Que no caso dele era Andrei Sakharov, um “grande nome da fisica, mas também
um homem apaixonado pela dignidade e liberdade do ser humano”.?%®

Ratzinger faz questdo de lembrar que Andrei Sakharov era um homem que,
a partir da sua imagem e do que ele representava, a sociedade hoje deve se formar
em liberdade e “sociedade esta em principio estatal; o conteido ético da liberdade
humana deveria ser pensado como uma realidade possivel de viver sempre na
responsabilidade comum” 2%°,

A proposta de Ratzinger € ainda tratar o tema da maneira mais concreta da
na realidade e dos caminhos do seu préprio pensamento sobre o tema. Por isso ele
comeca o texto por um tépico chamado: 1. A liberdade, o direito e 0 bem. Principios
morais nas sociedades democraticas.?'°

Sakharov esperava que as armas que tinham passado por melhorias nunca
seriam usadas para explodir nenhuma cidade, mas em um brinde com um diretor de
alto escaldo percebeu que, como respondeu o diretor, “isso nao lhe dizia a respeito”.
Ja naquela época, Sakharov percebeu e disse “que nenhum homem pode renegar
sua parcela de responsabilidade em um assunto do qual depende a existéncia da
humanidade”.?!!

Ratzinger ainda aponta que ndo é possivel e ndo se pode por uma
competéncia profissional se dar ao direito de matar ou deixar de matar outros seres

humanos devido a posi¢do em que se esta inserido.
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Segundo ele, Sakharov sempre acentuou a énfase para a responsabilidade
do individuo em relagdo ao todo 2. E por isso ele afirma que:

“A negacdo de uma capacidade humana universal, de conhecimento daquilo que
concerne ao homem enguanto homem, cria um novo sistema de classes e degrada
todos, pois desses existiu 0 homem enquanto tal. A negacdo do principio moral, a
negagdo daquele instrumento do conhecimento que precede a todas as
especializages, que chamamos de consciéncia, negam proprio homem 23,

A partir do ano de 1968, Sakharov, deixa os seus trabalhos com o Estado e
passa a se dedicar e representar de maneira mais clara ¢ evidente a “exigéncia dessa
consciéncia”. Seu pensamento comega a se voltar para termos dos direitos humanos,
valores comuns aos homens morais, uma renovacdo da moral no pais e de fato se
torou um acusador do regime que levou as pessoas a indiferenca com o outro. 214

Ratzinger destaca que com a queda do sistema comunista, a ideia de que a
missdo de Sakharov havia se concretizado e tinha sido um grande capitulo na
historia moral e que a partir de agora isso pertencia simplesmente a historiaem uma
leitura passada, se torna um grande perigo e, até mesmo, “um erro grande”.?%®

A mensagem de Sakharov nédo esta distante da realidade presente ou nédo
deveria estar. Para Ratzinger, essa é uma questdo de extrema atualidade até mesmo
quando o contexto politico em si ndo mais existe na atualidade. Afinal, essas
ameacas que foram feitas pelo sistema institucionalizado, ainda continuam
ameacando os homens a partir dos partidos politicos que ainda de certo modo
buscam “destrui¢ao da humanidade”. Ou seja, ameagas ainda continuam existindo.
216

A “liberdade individual e os valores comunitarios” sdo temas que Ratzinger
coloca seu pensamento de maneira mais profunda a seguir. Devido as questdes de
Sakharov, hoje nos encontramos diante de algumas questdes como: 0 mundo livre
pode estar frente a frente com a responsabilidade moral?

Ratzinger ainda esclarece que “a Liberdade conserva sua indignidade apenas
guando permanece ligada ao seu fundamento moral e a sua incumbéncia moral.

Uma liberdade que consiste se unicamente nas possibilidades de satisfacdo das
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necessidades ndo seria uma Liberdade humana; ela permaneceria no ambito do
animalesco”?Y’.
Ele exemplifica que:

“A liberdade individual vazia anula se a si mesma, uma vez que a Liberdade dos
individuos s6 pode substituir em um ordenamento das liberdades. A Liberdade
precisa de um contetdo comunitario, que poderiamos definir como a seguranca dos
direitos humanos. Dito mais uma vez, de outro modo, o conceito de Liberdade

exige, em sua esséncia, que ele seja completado por outros dois conceitos: a justica

e 0 bem” 218

E por isso que existe uma preocupagio de entendimento que a capacidade
da consciéncia e “percepcao dos valores fundamentais da humanidade”, devem
dizer a respeito de todos. Sendo assim, nosso autor ressalta que a liberdade ndo pode
e nem deve ser requerida apenas para si. Pelo contrario, ela é “indivisivel” e precisa
ser “vista como uma tarefa para a humanidade inteira”.?%°

A ameaca democratica nas modernas democracias se encontra com
problemas na qual noés devemos nos preocupar quando, “a liberdade exige dos
governos... que se inclinem diante dela, que permanece indefesa e incapaz de
realizar qualquer violéncia”??,

Ratzinger nos mostra que, mesmo com o desenvolvimento do século
presente, ndo existe uma evidéncia que nos garanta que estamos firmes e seguros
“de toda a liberdade??!. Ele ainda usa de exemplo alguns acontecimentos presentes
que demonstram essa fragilidade, onde “neste século também experimentamos isso:
a decisdo da maioria sendo usada para a revogacio da Liberdade”.???

O niilismo e a absolutizacdo do principio da maioria sdo problemas que o a
ingenuidade do Ocidente parece esconder uma liberdade “vazia e desorientada”.?%
Onde o ndo enfrentamento dessas questdes fardo com que a defesa da liberdade e
dos direitos humanos sejam colocadas em segundo plano caso isso ndo seja feito de

maneira eficaz.
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E entdo muito importante se voltar ao foco do problema e perceber a maneira
que se possa reforcar a “justica e o bem”, contra as forgas violentas e em forgas de
coacdo definidas arbitrariamente, como possam surgir. Ratzinger aponta para a obra
Democracia na América de Tocqueville para dizer que a convicgdo moral bésica
alimentada pelo cristianismo protestante que conferiu as instituicbes e mecanismos
democraticos seus principais fundamentos”.??*

Ratzinger faz um apontamento importante sobre esses fundamentos, alega
que sem as convicgdes morais em comum, “as institui¢des ndo podem se sustentar
e nem ser efetivas”. Essas convicgdes, segundo ele, ndo podem partir da razao
“empirica” puramente. Ele ainda argumenta que, “privar-se das grandes forcas
Morais e religiosas da propria historia € o suicidio de uma cultura e de uma
nacdo”.??°

Esse senso de moral é essencial, segundo ele, e deve ser conservado,
defendido e cultivado para um bem comum. N&o deve ser imposto de forma violenta
e sua forma de conservagdo deve ser “uma permanéncia da liberdade diante de todos
os niilismos e suas consequéncias totalitarias”.?%°

Isso para Ratzinger também é uma missdo “publica” da Igreja na terra Faz
parte e concorda com aquilo que deve ser a “esséncia” da Igreja onde a sua
separacao ndo imposicdo ao Estado continuem intactas, onde podem ser livremente
adquiridas pelos seus cidadaos. 22

Ratzinger cita Origenes para justificar seu pensamento quando ele diz que:

“Cristo ndo vence quem nado deseja ser vencido. Ele vence apenas pela convicgao.

Ele é, com efeito, a PALAVRA de Deus”.??8 Ele ainda argumenta:

“Néo é da Igreja ser Estado ou parte do Estado, mais ser uma comunidade de
convicgdes. E proprio dela, porém, que tenha consciéncia de sua responsabilidade
por tudo e ndo se limite a si mesma. A partir da sua liberdade, ela tem de falar a
liberdade de todos, de modo que as forcas Morais da histria permanecam nas
forcas morais do presente e, com isso, surja sempre nova aquela evidéncia dos
valores sem os quais a Liberdade comunitéria ndo é possivel”?%,
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Texto “O significado dos valores morais e religiosos na sociedade
pluralista”

a) Relativismo como pressuposto da democracia?

Ratzinger aborda o tema dos sistemas totalitarios e relembra que, devido as
marcas desses sistemas nos Ultimos tempos, comegou-se a se formar uma ideia que
a democracia, mesmo sendo o modelo de uma “sociedade ideal”, parecia ser na
prética a Unica forma de governo adequada para o presente momento.?3°

A democracia consegue realizar uma divisdo e um controle de poder
oferecendo a maior “garantia possivel” contra o arbitrio e a opressdo para que as
liberdades individuais e o respeito dos direitos humanos possam ser respeitados.
Quando se fala em democracia, atualmente, se fala em liberdade e expressdo dessa
liberdade e na participagio de todos nesse poder.3! Ratzinger lembra ainda que na
democracia, “ninguém pode ser apenas objeto de dominio, reduzindo-se a um ser
subjugado; cada um pode contribuir com sua vontade na totalidade da acéo
politica”?%?,

Mesmo com a existéncia de “cogestores” na democracia, todos podem ser
também verdadeiramente livres como cidaddos. O bem de todos é perseguido no
intuito de conseguir com que as pessoas possam viver em liberdade e na distribuicao
de poder ou na “liberdade e igualdade para todos”.?%

Na democracia também encontramos o poder exercido por todos de certa
forma e esse poder delegado conforme a mudanca de tempo. Mesmo que isso acabe
num periodo especifico como a proxima eleicdo, requer que a vontade comum dos
envolvidos no processo seja exercida através do poder ali representado. A
“liberdade se estiver assegurada, o objetivo do Estado tera sido atingido”. 234

Quando se fala em democracia também é preciso considerar a ideia da
liberdade individual das pessoas que vivem em uma comunidade especifica. E o
respeito por essa liberdade individual, para Ratzinger, ndo pode ser decidida pelo

Estado. O Estado ndo pode ser um sustentador ou verificador da liberdade
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individual, ou da “verdade”. Ele esclarece que “a verdade sobre o bem, surge como
algo que ndo pode ser reconhecido comunitariamente. Ela é algo discutivel. Nao
faz parte de um bem publico, mas um bem privado”?®

Sobre o conceito de democracia ele ainda afirma:

“O conceito moderno de democracia parece estar indissoluvelmente ligado ao do
relativismo; o relativismo, porém, surge como auténtica garantia da liberdade,
especialmente do seu centro essencial: a liberdade religiosa e de consciéncia”?%®.

A respeito dos direitos humanos, esse ndo esta sujeito ao mandamento da
“tolerancia e da liberdade”, segundo Ratzinger, eles sdo de fato o “contetdo” da
tolerancia e da liberdade. Afinal, retirar ou até mesmo privar os outros os direitos
delas ndo devem ser contedos que dizem respeito a justica ou até mesmo sobre a
liberdade. Seguindo essa logica de pensamento, Ratzinger expde que “isso significa
que parece irrenunciavel, justamente para a democracia, a existéncia de um nucleo
estavel de verdade, de verdade ética, bem entendido”.?’

Em uma luta pelo entendimento do que s&o os valores comunitarios validos,
ou entdo de como fundamentar os valores na relacdo entre a maioria e minoria, ou
até mesmo do entendimento do que esse relativismo e como podemos lidar com
essas questdes a respeito da disputa da filosofia politica pela verdade democrética,
existem algumas questdes na vida puablica que precisam ser consideradas e
entendidas. A justica, para Ratzinger, “so6 pode ser entendida de modo puramente
politico, ou seja, justo seria apenas aquilo que fosse determinado como tal pelos
orgios constituidos para isso”.2®

Contudo, a democracia, entdo niao deveria ser “definida” de modo
puramente tedrico ou formal. Ndo se pode fazer isso apenas olhando para uma
disposicdo de regras que fazem com que a formacdo de uma base de maioria e a
alternancia de poder sejam usados apenas como um mecanismo para eleicdo e

votag&o.>°
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Diante dessa questdo esta também a tese de que a verdade ndo € apenas “um
produto da politica(maioria)”.?*° Mas, ela, antes de tudo, precede e traz luz para a
ideia de que “ndo ¢ a pratica que cria a verdade, mas a verdade que possibilita a
pratica justa”?*!. Sendo assim:

“A politica é injusta e promove a Liberdade quando serve um sistema de valores e
direitos que nos é mostrado pela razdo. Diante do ceticismo manifesto das teorias
relativistas e positivistas encontramos aqui, entdo, uma confianca fundamental na
razdo que pode mostrar a verdade”.242

Ratzinger faz uma pausa na discusséo filosofica e politica e, como um
excelente tedlogo, parte para a leitura do texto biblico de Jodo 8:38 sobre “O que é
a verdade”. Ele inicia a reflexdo usando o professor de direito Hans Kelsen com
uma posicdo “estritamente relativista”, para, segundo ele, apresentar de “modo
inequivoco” sua interpretacdo do texto.?*® Para Kelsen, a pergunta de Pilatos é
“expressio do necessario ceticismo politico.?*

A questdo do Estado precisa ser analisada, segundo nosso autor, para o
entendimento mais claro do que a democracia pode representar de fato na vida das
pessoas a fim de que esse dilema possa ser respondido de uma melhor forma. Entéo,
Ratzinger faz a seguinte pergunta: Estado para qué?

O que de fato é o Estado, qual sua finalidade, ele existe e para 0 que nédo
existe sdo questdes lancadas a luz para responder e dialogar melhor. O autor declara
de forma bem objetiva e direta que “tarefa do Estado é a ordenacgdo da convivéncia
humana ou seja, criar um equilibrio entre a liberdade e bem que permita cada pessoa
levar uma vida dignamente humana”?4°. Ou, podemos até dizer, segundo Ratzinger,
que a existéncia do Estado ¢ para “garantir a justica como condicdo da liberdade e
do bem-estar comum”.?*6 E por causa dessa questio, que é uma obrigagdo do
préprio Estado dirigir ndo somente a um exercicio de poder, mas para uma defesa

do direito e do bem-estar de todos os cidaddos®*’.
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Uma pontuacao importante é feita pelo nosso autor a respeito da garantia da
liberdade e bem-estar comum de todos. O Estado ndo existe e nem € sua tarefa a
producéo de felicidade do ser humano, nem mesmo pretende “criar novos homens”.
Ndo é tarefa, segundo Ratzinger, transformar o mundo em um paraiso, afinal ele
ndo € nem capaz disso. Pois para isso, ele precisaria se comportar como o0 proprio
Deus e como aponta o Apocalipse, ele nessa tentativa de ser Deus se tornaria na
Besta das profundezas ou no poder do Anticristo.?*®, Romanos 13 e Apocalipse 13,
que para alguns sdo textos controversos, para Ratzinger se torna bem claro quais as
intencdes dos dois textos.

Para Paulo, em Romanos, o Estado € visto como um “depositario da ordem”,
alguém que se estabelece dentro dos limites e “ndo se oferece como fonte de
verdade e justica”. Ja o Apocalipse o “Estado se coloca como Deus e estipula a
partir de si, aquilo que deve ser considerado justo e verdadeiro”. Um Estado que se
comporta assim destroi 0 homem, acaba negando sua propria existéncia e partir
disso ndo pode mais exigir nenhuma obediéncia.?*® Segundo Ratzinger, quando o
Estado e sua ordem séo vistos como inimigos de uma ideologia, isso acaba sendo
sinal de algo que na verdadeira esséncia ou existéncia do Estado permaneceu
“consciente justamente nessa nega¢do”. O Estado enquanto Estado de fato “aponta
para uma relativa ordenacdo da vida comunitaria, mas ndo pode dar sozinho a
resposta a questdo da existéncia humana”. A pergunta é como e de onde isso pode
surgir. 2

De onde as respostas contraditorias sobre as questdes da democracia surgem
é um tema que Ratzinger sublinha de uma forma especial a fim de exemplificar e
esclarecer melhor seu pensamento. Por isso, ele comeca essa discusséo revisitando
0 tema da teoria relativista. Para ele existem questdes para esse tema que sdo
interpretagdes conciliadoras e uma delas é a respeito sobre a rigido relativismo

baseado em Hans Kelsem. 2!
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Outra, por exemplo, é a relacdo entre religido e democracia que para Kelsen,
sO podem trazer contornos negativos. E por causa disso o cristianismo esta em uma
contradi¢do com o “necessario ceticismo da democracia relativista”.?®? Assim,

“A religido significa, para ele, a heteronomia da pessoa, enquanto a democracia, ao
contréario, implica autonomia. Isso significa, também, que o ponto essencial da
democracia ¢ a Liberdade e ndo o0 bem, que novamente surge como uma ameaca a
liberdade™?3,

Um aspecto que Ratzinger chama atencdo dos seus leitores é a respeito sobre
a ideia que somente numa decisdo majoritaria se encontre a fonte do direito em si e
isso faz com que isso se torne “sedutor em si”. Segundo ele, esse processo pode
acabar indo em direcdo a sempre que algo ndo foi decidido pela maioria ou
desejado, se torne obrigatorio para a maioria, ¢ entdo fica uma “impressdo de que a
maioria teve sua liberdade negada, e com isso, negada também a esséncia da
democracia”.?>

E importante ressaltar também que a maioria comete erros, e seus erros
podem acontecer ndo apenas nas relacées chamadas periféricas, mas podem colocar
0 bem comum e os bens fundamentais onde a dignidade humana e os direitos
humanos n&o consigam mais ser garantidos e acabam destruindo entéo a liberdade.

O grande perigo dessa constatacdo diz respeito a:

“Pois o que sdo os direitos humanos e em que consiste a dignidade humana sao
nogdes que de forma alguma estdo sempre evidentes para a maioria. Que esta
ultima pode ser facilmente seduzida e manipulada é algo que foi dramaticamente
demonstrado pela histéria do nosso século... E se a maioria como por exemplo, no
caso de Pilatos tem sempre raz&o, a justica tem entdo de ser pisoteada. Em ultima
instancia, o que de fato conta é o poder do mais forte, aquele que sabe angariar a
maioria para si”.%®

Ratzinger vai tratar da tese metafisica e a tese crista analisada pela estreita
contraposi¢édo do relativismo cético visto por um olhar politico de Platdo. Ndo nos
cabe aqui fazer uma analise longa do tema, mas nosso autor argumenta que Platéo
mesmo chega ao pensamento biblico fundamental que a “verdade ndo ¢ produzida
pela politica”. Ele ainda ressalta que, “quando os relativistas acham isso, acabam

se aproximando dos totalitarios, apesar de buscarem o primado da liberdade”. E,
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entdo, onde a maioria se torna uma espeécie, segundo Ratzinger, de “divindade
contra qual ndo ha nenhuma apelagio”.?%

Ratztinger faz um apontamento para a filosofia politica de Maritain onde ele
fecundou sua teoria na teoria politica e nas grandes instituicbes biblicas e na
Modernidade, o conceito de democracia se forma por dois caminhos. O primeiro
caminho no ambito anglo-saxdo, onde a democracia foi pensada e até mesmo
efetivada, com seus pensamentos na base das “tradi¢des do direito natural, decerto
compreendido totalmente pragmatico, consenso fundamental cristio”?*” O segundo
caminho se da em Rousseau onde ao contrario do primeiro se volta completamente
contra a tradicdo cristd. Ao que parece fica evidente que Ratzinger considera que
Maritain desenvolveu um tripo personalismo: o ontoldgico, o axiolégico e o social.
E o cristianismo ¢ percebido entdo como uma fonte de conhecimento que “precede
a acdo politica, iluminando-a”.2%®

Percebe-se entdo um ponto critico da teoria da democracia, onde o otimismo
na relacdo, aquilo que chamamos de “evidéncia da moral e do cristianismo, €
combinado pelos relativistas”, bem como a interpretagido cristd.?®® Uma questdo
sobre uma posicdo mais conciliadora também é necessaria e a discussdo se existe
evidéncias morais sobre o0 assunto sdo temas que também surgem no debate.

Antes de uma tentativa de resposta de fato sobre o dado que foi levantado,
Ratzinger afirma que é importante realizar uma analise de posi¢des que ndo “‘se
enquadram totalmente nem no primeiro e nem no segundo campo”, sdo posigdes
colocadas na luz para a discussdo. V. Possenti, que se colocou no meio de R.
Nobbio, R. K. Popper e J. Schumpeter e Bayle sdo nomes que estdo nesse debate.
Bayle, por exemplo “faz parte de uma estrita separacao entre a verdade metafisica
e a verdade moral”. Para ele, a vida politica estd fora da necessidade desta
metafisica.?®

Para Ratzinger, um resumo de suas ideias a respeito desse texto é importante

para que as questdes sobre 0s conceitos possam ser bem analisadas.
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“O Estado ndo é uma fonte de verdade e moral, ele se quer € capaz de produzir “a

verdade a partir de si mesmo”. Nao pode fazer isso baseado ideologia baseada do

povo e nem através do voto da maioria. O Objetivo do Estado “ndo pode estar numa
liberdade sem contetdo. Para Ratzinger o “Estado devera receber de fora o critério
indispensavel de conhecimento e verdade sobre o bem”. Quando se diz fora, nosso

autor esta apontando para o “puro conhecimento da razio”. 2%

A fé Cristd, por exemplo, quando se mostra uma religido universal e esta
numa cultura religiosa onde se oferece a razdo como conhecimento moral esta
fundamentada numa fé razoavel “moral” sem ela, ela seria incapaz de subsistir. De
acordo com essa perspectiva, o Estado, “aquilo que o0 sustenta essencialmente; ndo
a partir de uma mera razdo, insuficiente na esfera moral, mas a partir de uma razéo
amadurecida na figura da fé historica”.?%?

Um altimo ponto importante de Ratzinger no texto e nesse breve resumo
sobre o assunto ¢ que a Igreja ainda continua sendo algo “fora” do Estado. E tanto
ela quanto o Estado sé conseguem ser 0 que nasceram para ser se mantendo assim.
A Igreja, na visdo de Ratzinger, precisa se conservar em sua propria esséncia e na
sua “propria liberdade” por causa daquilo que ela foi chamada e para cumprir o
servigo que lhe pertence.

Fazendo uma leitura, até mesmo, escatoldgica do assunto e encerrando o
texto, Ratzinger declara que:

“Se ndo quisermos cair de novo nas garras do totalitarismo, temos de olhar para
além do Estado, pois o Estado é uma parte e ndo o todo. A esperanca do céu néo se
coloca contra a confianga na terra, ela € a esperanga também para a terra. Esperando
pela grandeza maior e definitiva, devemos e temos, enquanto cristdos, de levar a

esperan¢a também daquilo que é provisorio, aos nossos Estados do mundo”. 263
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4 O principio democratico na avaliacdo; analise das
ideias e nocgbes

4.1 Joseph Ratzinger e sua relagcdo com Politica e a Fé.

O capitulo realiza uma andlise entre o0 pensamento de Joseph Ratzinger, a
relagdo politica e fé, a liberdade e a filosofia do direito e democracia enquanto
sociedade e o governo da Igreja. Pontos de contato entre a teologia e a politica,
distanciamentos e comparacGes serdo feitas a fim de refletir e entender melhor o
seu pensamento.

Essa analise também é realizada no que diz respeito ao ambito teoldgico do
tema, pensamento no principio democratico da Igreja, funcdo da Igreja e seu papel.
Para que a apresentacdo do tema seja feita de maneira honesta, € preciso considerar
0 contexto em que o pontificado de Joseph Ratzinger aconteceu e rever
apontamentos que nosso autor fez sobre politica, democracia e liberdade.

Alcubierre argumenta que os textos de Bento XVI sobre a democracia,
demonstram que as reflexdes apresentadas ndo séo reflexdes comuns ou apenas
repeticdes de argumentos ja vistos sobre 0 assunto. Mas, existe uma “criatividade e
frescor em seus textos”, trazendo sempre um carater de verdade e novidade.?®*

Para entender melhor esse contexto e as falas de Bento XVI sobre a
democracia, Coccolini, por exemplo, faz um alerta interessante quando relembra o
episédio do atentado terrorista de 11 de setembro de 2001 para fazer uma
contextualizacdo. Onde, a partir dessa data marcante e tragica, discussdes publicas
sobre religido e seu papel publico foram ganhando contornos cada vez mais vividos
na esfera pablica.?®®

E preciso ainda destacar, segundo Coccolini, que Bento XVI ndo tentou
desenvolver uma “teologia politica”, mas, uma investigagao sob olhar teoldgico que
acabam fazendo com que a pratica politica seja possivel a partir da teologia.?®® O
pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger, quando ainda néo tinha assumido o seu
pontificado, € marcado por seus escritos enquanto tedlogo (1953-2005) que ao

longo do tempo dialogavam com a esfera pablica. Até mesmo, como foi visto no
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capitulo anterior, por sua biografia marcada por grandes momentos decisivos da
histdria ndo foi possivel que ele ficasse alheio a realidade do seu tempo. 27

Coccolini aponta para influéncia dos escritos de Bento XVI recebidas por
autores como Agostinho, E. Peterson, R. Guardini e H. Sclier, mas acontecimentos
como 0 nazismo e sua juventude demonstram e marcam que a esfera politica ndo
ficaria de fora da sua reflexio teologica.26®

Tendo em vista esse pano de fundo inicial, pode se perceber em seu
pontificado como os temas da esfera publica e politica tomaram espaco e se
tornaram pertinentes na sua reflexao teoldgica. Coccolini afirma que em nenhum
momento dos oito anos de papado o discurso politico ndo pudesse ser observado
com “clareza” e “forca” em seus encontros, escritos € viagens apostolicas.?®® Albino
chega a dizer que ““a relacdo entre fé e politica, Igreja e Estado, Deus e César esta
muito presente na obra ratzingeriana tanto quanto em seu papado”.?’® Eslava
também aponta que Ratzinger dedicou boa parte de seus escritos a relacdo da
politica e fé, mesmo que essa ndo tenha sido sua area de dedicacdo primordial, é

um tema que esta sempre presente em sua reflexdo.?’

4.2 Relacéo entre politica e fé: o perigo do falso “messianismo”.
N&o foram poucas vezes nos escritos, enciclicas e discursos que temas

relacionados a politica, ou relacdo Igreja/mundo ganharam destaque. Coccolini
relembra que no discurso a autoridade civis em Westminster Hall (17 de setembro
de 2010) a fala de Bento XVI se apresenta com muita for¢ca no campo teolégico,
social e politico. Em outros momentos, Bento XV afirmou que “a religido e moral
sdo suportes indispensaveis para a prosperidade politica”, por exemplo.?’2 Ele ainda
apontou para a sociedade democrética basear-se em um “consenso social, € ndo na
verdade para encontrar fundamentos éticos”. Sendo assim, Bento XV1 indicava que
a religido entdo deveria surgir no debate politico na tentativa de “purificar e

iluminar essa aplicagdo”?">,
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Coccolini parece estar convicto da contribuicdo teologica de Bento XVI
qguando relembra que nos escritos de Jesus de Nazaré e na trilogia quando Bento

XVI escreveu como “papa tedlogo”, temas como,

“batismo, as tentagdes, evangelho do Reino, parabolas, confissdo de Pedro,
transfiguracdo de Jesus, discurso escatoldgico, morte e ressurreicdo ndo passam
desapercebidos sua contribuicéo politica sobre os temas?™.

Albino chega a dizer que “a relacdo entre fé e politica, entre a Igreja e 0
Estado estava no centro das atenc6es do Papa Bento XVI, claramente por sua fungéo
“temporal”, como Chefe do Estado do Vaticano”.2”® Se o tema politico/social ndo
fugiu da reflexdo teoldgica de Bento XVI enquanto Papa, em sua primeira
Enciclica, por exemplo, fica clara, mesmo que em poucas palavras, a distingdo entre
o papel da Igreja e da politica na tentativa de restabelecer “a justica do mundo”,
como aponta Chavez.?®

Bento XVI aponta que a tarefa principal da politica deve ser o “o
estabelecimento de uma ordem justa dentro da sociedade dentro do Estado. A
politica se torna uma simples técnica para determinar os 6rgaos publicos e sua meta
deve ser a justiga”. O Estado tem como papel buscar a ordem social e fazer com
que os membros de uma sociedade possam ter suas garantias e bens comuns.?’’

Por outro lado, a doutrina social da Igreja deve buscar ajudar por meio de
purificacdo da razdo. Chavez ainda aponta para o pensamento de Bento XVI, quanto
a razdo como um direito natural de todos os seres humanos e desempenha um papel
melhor quando a fé ajuda a razdo desempenhar um papel mais claro.?’® A Igreja
também reconhece que nédo é seu papel fazer dessa doutrina uma doutrina politica,
mas fazer parte de uma questdo interdisciplinar que envolve a fé, a teologia, e as
ciéncias sociais.?”®

Bento XVI, quando faz a retomada da Enciclica Populorum Progressio de
Paulo VI, fala sobre “Cristo ser o fator de desenvolvimento dos povos”. O Papa

ressalta que esse desenvolvimento “dé condi¢cdes menos humanas a condi¢des mais
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humanas.?®® Chavez, por sua vez, lembra que Bento XV ao fazer isso, revisitava o
assunto da pobreza, miséria e fome, problemas econémicos reais e como lidar com
eles, e até mesmo a consolidagdo de pontos de regimes democraticos que fossem
capazes de assegurar a paz e liberdade.?!

Ao falar da primeira enciclica de Bento XVI, Chavez conclui que em Dues
Caritas est 0 Papa apresenta fundamentos que devem ser tarefa fundamental de toda
acdo politica: a ordem justa da sociedade e do Estado. Enfatizando que a justiga é
origem e meta.”282

Bellocq, em seu artigo O papel da Igreja na politica a luz dos ensinamentos
de Bento XVI, lembra que Bento XVI teve uma producéo teoldgica extremamente
vasta, fazendo com que temas como a relacdo da Igreja e o mundo fossem
abrangidos de maneira rotineira.

Mesmo 0s escritos papais ndo sendo os mais especificos a respeito da
doutrina social da igreja, sua contribuicdo foi de extrema importancia na relacéo
dos problemas sociais e politicos do tempo presente.?8 Bellocq relembra que
mesmo o tedlogo Joseph Ratzinger reconhecendo que seus escritos ndo estavam tao
focados na doutrina social da Igreja e ter se dedicado a outros temas de forma mais
especifica, a doutrina social da Igreja foi completamente afetada pela sua
contribuicdo teoldgica na reflexdo de como a Igreja pode contribuir com a
politica.

Em uma de suas contribuicdes ja como Papa, Bento XVI, ao esclarecer o

papel da Igreja afirmou que

“a ordem justa da sociedade e do Estado ¢ uma tarefa principal da politica. [...] A
tarefa da politica e a missdo da Igreja. Sendo uma tarefa politica, esta ndo pode ser
uma tarefa imediata da Igreja. [...] A Igreja ndo pode e ndo deve empreender
sozinha o empreendimento politico de criar a sociedade mais justa possivel. Nao
pode e ndo deve substituir o Estado. [...] A sociedade justa ndo pode ser obra da
Igreja, mas da politica”.?8

Essa juncdo do tema da fé com a politica fez Ratzinger ter alguns cuidados

quando o assunto entra na area relacionada a salvacdo. Ratzinger deixa bem claro
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em seus escritos que a salvacdo humana néo pode ser relacionada ou associada com
uma espécie de salvacdo politica. A esperancga cristd, por exemplo, s6 ganha
contornos verdadeiramente vividos conforme a fé, quando ndo tenta transformar
qualquer pessoa ou programa politico em agente de salvacéo. Ele ainda argumenta
que a teologia e politica se encontram apenas quando existe um respeito pela
imagem biblica do homem, onde se da o devido valor a cada pessoa e sua liberdade.

Sendo assim, a fé ndo surge como uma incentivadora de programas
politicos/econbmicos, e muito menos oferece uma salvacdo atraves da politica.
Afinal, essa “salvagdo” politica, s6 pode ser encontrada através do ethos humano.?8

Ratzinger chama a esse dominio politico de Estado, no qual ele associa o
mesmo com a democracia ou com a forma democratica de governo. O Estado é uma
vontade ou trabalho humano na tentativa de organizacéo de sociedade que precisa
ser sempre observado que ndo representa a existéncia humana. Os cristdos
reconhecem o Estado, mas entendem os seus limites e por isso todo o dominio
politico precisa do auxilio do cristianismo?®’.

Ratzinger ainda argumenta que existe, sim, um vinculo especial entre o
cristianismo e o Estado. Essa ligacdo parte do entendimento de para que de fato a
democracia pluralista funcione é preciso de um equilibrio entre a liberdade do
Estado e a Igreja livre como comunidade dos crentes e proclamadora da verdade. E
a partir disso que a fé cristd ndo pode e nem deve colocar limites ao pluralismo e a
tolerancia religiosa que envolve o Estado.?®

N&do foram poucas vezes que os temas relacionados a politica e a fé se
relacionaram, mesmo quando Ratzinger desempenhava outras func@es dentro da
Igreja até sua jornada ao Papado. Quando ainda era Cardeal, Ratzinger participou
de um congresso em Munique sobre “Heranga Europeia e seu Futuro Cristdo” e
falou a respeito de algumas ameacas que a democracia estava sofrendo, como nos
aponta Mamede. Ele trata das raizes dessa ameaca dizendo que existe uma
incapacidade grande de aceitar que as coisas que envolvem os homens sao
imperfeitas. Mamede relembra o discurso de Ratzinger quando diz que, a

dificuldade de aceitacdo da inseguranca e fragilidade faz com que muitos,
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principalmente os mais jovens se abram para posturas anarquicas e de certa forma
até muitos regimes totalitarios.?°

Uma problemaética abordada por Ratzinger é a respeito de uma introdugéo
de um messianismo que chama de profano.?®® A expectativa de redencéo vinda da
propria Historia faz com que esse “neomessianismo”, segundo Mamede, traria uma
certa confusédo e até mesmo uma inverséo de entendimento do conceito de ethos e
estrutura como abordou Ratzinger. Este chegou a dizer que nédo poderia ser o ethos
que sustenta a estrutura, mas a estrutura que deveria sustentar o ethos.?%

Na leitura de Ratzinger esse messianismo era perigoso conforme
apresentado anteriormente. Ele também olhava para 0 marxismo como uma espécie
de messianismo que se baseava na “esperancga biblica”. Albino chega a dizer que
Ratzinger observava “que entre o clamor marxista e a esperanca biblica, ele
encontrava na marxista uma opositora”. Onde essa esperanga colocava o homem no
lugar de Deus.?%?

Se de um lado havia uma supervalorizagdo do Estado, onde se podia colocar
a confianca e expectativa que o Estado e suas estruturas poderiam trazer beneficios
e até mesmo a construcdo de uma sociedade perfeita, Ratzinger percebeu que existia
um profundo desprezo dos valores individuais e inclusive de cada individuo. Para
Ratzinger, essa consolidacdo da democracia era preciso reconhecer as imperfei¢oes
e constantes “ameacas das realidades humanas”. Mamede ainda destaca que “o
maior inimigo da democracia era, portanto, a supersticdo materialista do paraiso da
terra.”?%3

Mamede, em seu artigo, constroi a sua argumentacdo baseado no pilar de
que Ratzinger demonstrou ao longo de seus escritos, que nenhuma estrutura estatal
de alguma democracia seria capaz de resolver ou dar solucdes para os problemas
da vida humana. Nenhuma reforma estrutural seria suficiente para atingir tais
solugdes, diferentemente da religido crista. Ratzinger aponta ainda para uma ruptura

da transcendéncia causada pelos ensinos e escritos de Marx, onde se colocou a
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expectativa de que isso traria solucBes praticas para a construcdo de um mundo
perfeito sem qualquer tipo de consolo ou ajuda transcendente. Mas, para Ratzinger
fica claro o contrario. E na busca e no contato com a transcendéncia que o homem
ainda vive nesse mundo imperfeito, mas vive com dignidade humana.?*

Ideias como de Marx, Hegel e Bacon, incluidas com a contribui¢do marxista
de que a existéncia humana e a transcendéncia estariam ou deveriam estar
desassociadas em uma busca da perfei¢do, torna-se para Ratzinger ainda como
Cardeal uma busca vazia e sem sentido?®®. Embora o cardeal Ratzinger entenda que
existem limites para a interpretacéo crista na influéncia e na vida politica, ele aponta
que a “democracia segue sendo um produto da interacdo entre a heranca grega e
cristd, e s6 pode sobreviver se reconectando e aprofundando suas raizes”?%,

E valido destacar que para Ratzinger o conceito moral presente no Ocidente
tem como fio condutor primordial a religido cristd. O Estado, por sua vez, seria
incapaz de se manter sem essa base fundamental. No entanto, a teologia cristd e a
politica ndo pertencem o mesmo campo, ou se encontram em ambitos diferentes.
Ratzinger faz uma diferenciacdo do cristianismo e de algumas falsificacdes que
surgem e diz que o “cristianismo nunca est4 situado num messianismo politico”.?%’
O Novo testamento, para Ratzinger, aponta para um ethos politico, mas ndo para
uma teologia politica em si.?%

Ratzinger argumenta ainda no artigo exposto no capitulo anterior, (respostas
contraditérias sobre a democracia pluralista — Liberar a liberdade), sobre o uso do
Novo Testamento como um guia para os significados a respeito do ensino cristao.
O tema do “novo céu e nova terra” tratado na expressao paulina: “Nossa cidade esta
nos céus” (F1. 3:20)?% e outros autores neotestamentarios tratam o céu nio somente
como um objetivo ou ideal distante da realidade. Sao, no entanto, expressdes reais

onde os cristdos caminham para 14.3°° O entendimento que os crentes em Jesus
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Cristo ja vivem pela esperanca escatoldgica de chegar nessa cidade, como diz
Hebreus 13,14: “N&o temos aqui cidade permanente, mas estamos a procura da
cidade que esta por vir3%,

Convergindo com o pensamento de Mamede exposto em seu artigo, ao falar
do problema da retirada da transcendéncia por meio das obras marxistas, por
exemplo, Ratzinger argumenta que esses textos perderam espagos ou ndo sdo mais
textos escolhidos, uma vez que “parecem afastar os homens da terra e impedi-los
de sua missdo intramundana”.3%?

Esse esvaziamento da esperanca celestial causado por alguns autores como
Nietzche que disse: “Irmaos, permanecei fi€is a terra”, os escritos marxistas que
apontavam para que o0 homem se preocupasse apenas com a terra fez com que as
pessoas deste tempo se afastassem da perspectiva da esperanca escatolégica na
tentativa de resolver os problemas terrestres, como afirmou Bertolt Brecht:
“deixemos os céus para os pardais”.3*® Essa problematica, segundo Ratzinger, fez

com que a “falta dessa atitude escatologica”, teve um resultado inverso do esperado.

Ratzinger argumenta que:

Essa atitude escatoldgica que garante ao Estado seu proprio direito e, a0 mesmo
tempo, o defende do absolutismo, na medida em que mostra os limites tanto do
Estado quando da Igreja no mundo. Pois quando essa atitude basica é aceita, a
Igreja se mantém consciente de que, aqui, ela mesma ndo pode ser Estado; que a
cidadania definitiva esta em outro lugar e que ela ndo pode erguer sobre a terra o
Estado de Deus. Ela respeita o Estado terreno como uma organizacdo propria do
tempo histérico, com seus direitos e leis que ela reconhece. Ela exige, portanto, a
convivéncia leal e colaboracdo com o Estado terreno também quando ndo ha um
Estado cristao®*.

Nessa perspectiva, a atencdo ou o olhar humano que se detém para a espera
além daquilo que o mundo pode oferecer ou irdo fazer exigéncias de tudo sobre o
Estado fara com que a existéncia comunitaria seja destruida. Ratzinger ainda aponta
gue umas das chaves para a sociedade ndo cair no totalitarismo é olhar para além
do Estado, pois o “Estado ¢ apenas uma parte, ndo o todo. A Esperanca do céu nao

se coloca contra a confianga na terra, ela é esperanga também para a terra”.3%®
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4.3 Aliberdade: um valor inegociavel.

A pauta liberdade é um tema importante para a pesquisa, principalmente no
que diz respeito a democracia, a democracia na Igreja e no entendimento da
existéncia humana com alguns bens e valor como também a verdade. Ratzinger
chega a dizer que “na consciéncia dos homens, a liberdade aparece de longe como
bem maximo”.3% Ratzinger alerta que mesmo dentro da liberdade do direito, a
liberdade de expressdo, liberdade artistica e de pensamento tém um valor moral
inegociavel®®’,

Na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, a liberdade é um direito
inato ao ser humano quando se nasce ja livre e um direito disponivel e ao longo da
existéncia como garantia basica de humanidade®®, a religido também pode se
apresentar como uma “for¢a libertadora” do homem e sua humanidade. Ja a
309

liberdade é um direito basico e fundamental a todos, ou ao menos deveria ser.

Em Libertatis conscientia, por exemplo, Ratzinger afirma que:

1. A consciéncia da liberdade e da dignidade do homem, conjugada com a
afirmac&o dos direitos inalienveis da pessoa e dos povos, é uma das caracteristicas
predominantes do nosso tempo. Ora, a liberdade exige condi¢cGes de ordem
econdmica, social, politica e cultural que tornem possivel o seu pleno exercicio. A
viva percepcdo dos obstaculos que a impedem de se desenvolver e ofendem a
dignidade humana encontra-se na origem das fortes aspiragdes a libertacdo que
hoje fermentam em nosso mundo®®.

Para Ratzinger, a Igreja, mesmo com suas fungdes e propdsito baseados na
mensagem do Evangelho, é libertacdo para 0 homem. O tema da liberdade, segundo
0 nosso autor, foi discutido em diversos momentos da histéria da Igreja e é relevante
para a Igreja e comunidades eclesiais, como também para a “dimensdo
ecuménica”. 3!

O tema da liberdade estd completamente ligado ao contexto historico do
mundo moderno. Para Ratzinger, “dos conceitos fundamentais da nogao de

modernidade ¢ a liberdade”.3? Um tema de expressdo e baliza para a discussio
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sobre a liberdade é a biblia. Jodo 8:32 (A verdade nos libertard) 3t

, segundo
Ratzinger, € um guia para as discussdes do tema. A liberdade num contexto atual
tem suas “raizes na primeira heranga do cristianismo.®!* Esse entendimento se torna
muitas vezes estranho para 0os homens que possuem uma viséo cristd do mundo.
Mas, a falta desse entendimento claro faz com que a histéria do Ocidente se torne
incompressivel aos olhares menos cautelosos.3!®

Essa tentativa moderna de libertagdo do homem passa muito pela ideia de
uma libertagdo politica e social. O fim da domina¢do do homem, uma sociedade
mais igualitaria, justa e fraterna era o objetivo dessa busca recente. Ratzinger
argumenta que essa tentativa de uma busca da liberdade, conseguiu avangos
significativos nessa area. Questdes como escraviddo, igualdade de género,
participacdo de todos nas tomadas de decisdes do Estado e direitos foram
conquistados®'®. No entanto, o marxismo que se apresentou com uma grande forca
politica do século XX buscando essa nova criagcdo de um novo mundo, fez com que
0 marxismo tenha se tornado o “espirito mais arrojado de nossa época.>!’

E embora essa tentativa tenha se tornado para muitos a viabilizagdo das
“praxis realista de libertacdo” na tentativa de instaurar o reino de Deus na terra de
maneira justa e libertadora, para Ratzinger ganhou contornos tenebrosos com o
passar do tempo. Ratzinger aponta para a derrocada do socialismo nos paises do
leste europeu para argumentar que embora essa esperanca ainda continue a existir
intelectualmente, o fracasso politico e econdmico nao conseguiu superar de maneira
efetiva a expectativa levantada. Ele ainda lembra que além das grandes dificuldades
de instauracdo pratica disso, 0s grupos que aderiram ao sistema foram responsaveis
pelo “o maior sistema de escravidao da historia contemporanea. A extensao que
alcancou a cinica destruicdo do homem e do mundo pode ser com frequéncia,
vergonhosamente silenciada, mas nunca contestada”.38

Esse processo de libertagdo deveria apontar para um processo que liberta ao

homem na forma de pensar e de querer. Ratzinger ainda afirma que:
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“A liberdade de pensamento, como condi¢do de busca da verdade em todos os
dominios do saber humano, ndo significa que a razdo humana deva fechar-se as
luzes da Revelagao, cujo deposito deus confiou a sua Igreja.®*”

A liberdade ganha contornos ao longo da historia, até mesmo divisorios em
alguns casos, como argumenta Ratzinger ao lembrar da Idade Média. Para ele,
Lutero, em seu escrito Da liberdade do homem cristéo, faz um clamor de liberdade,
0 que faz com que o ambiente que estava inserido entrasse em erup¢do. O mundo
medieval ganha contornos bem diferentes a partir dali.®?° Se o tema da libertagio
ou liberdade adentrou no processo da histdria e ganhou espaco mudando realidades
inteiras, € preciso lembrar também que o tema € completamente marcado por essa
busca de liberdade e o processo de libertacao.

Ratzinger acredita, segundo Silva, que o “dialogo deve ocorrer para
conduzir a liberdade”.3?! Silva ainda lembra que os escritos de Ratzinger sobre a
criacdo apontam que desde o inicio da humanidade o homem quer ser igual a Deus
para ser “completamente livre e realizar sua liberdade”.®??> Embora o homem
consiga viver o “maximo” da liberdade quando responde “sim” a vontade do
proprio Deus.3?® Como o0 tema da presente pesquisa trata sobre liberdade e
democracia, Silva faz um apontamento interessante sobre a Revolugdo Francesa,
segundo Ratzinger quando diz que: “influenciada pelos ideais iluministas, comegou
com as ideias constitucionais democraticas influenciados por Locke, Kant e
Voltaire”, 324

Ratzinger argumenta que estavam baseados numa corrente anglo-saxonica,
“orientado para o direito natural que tende para a democracia constitucional como
o Unico sistema de liberdade”. A outra corrente, baseada no pensamento de
Rousseau, tende “para a total auséncia de soberania”. Ratzinger aponta para a frase
de Shiller, que diz: “O homem foi criado livre, é livre ainda que tivesse nascido em
grilhdes”, para justificar que “a liberdade ndo se concede a partir de fora” e o

homem possui 0s seus direitos porque, afinal, o homem nasceu livre. Esse
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entendimento, aponta Ratzinger, mostra o pensamento da criacdo da carta magna
dos direitos humanos, como vimos anteriormente, na tentativa de uma busca mais
igualitaria pela liberdade3?,

A discusséo da liberdade parece ndo sobreviver para Ratzinger com a
auséncia da verdade. Ele chega a dizer de maneira clara que “liberdade sem verdade
ndo ¢é liberdade”.3?® Quando se fala da relagdo de liberdade, democracia e verdade,
Ratzinger ainda alerta que “o sentimento de que a democracia nio seja ainda a
forma certa da liberdade esta bastante generalizada e se alarga cada vez mais”. Ele
ainda questiona ao dizer, “Até que ponto sdo livres as elei¢cdes?”. Parece que quando
se trata do problema da liberdade ela ndo consegue ser alcancada, como aponta
Silva, nem no sistema capitalista e nem no sistema socialista. 3’

O perigo observado por Ratzinger sobre a seducdo ou ‘“namoro com
solugdes autoritarias, a fuga perante a incapacidade de lidar com a liberdade”,
mostra as dificuldades do tema. Embora a influéncia iluminista ndo tenha acabado
e tenha se tornado ainda mais forte, € preciso pensar sobre a sedu¢do autoritaria.
Com o entendimento de que existe limite na democracia, nosso autor aponta que
existe um “clamor pela liberdade total se faz mais forte”.3%8 E entao, surge cada vez
mais forte uma ansia pela liberdade que se da também contra ou de forma oposta a
“lei e ordem”, e as tradicOes e autoridades atualmente. Sendo assim, Ratzinger
trabalha a ideia de que o “problema politico, filoso6fico e religioso da liberdade se
tornou indissoltvel””%?°,

Silva ainda argumenta:

“Na extrapolacdo de uma noc¢do radical de liberdade, que o préprio Sartre
experimentou em sua vida, € visivel que a libertagdo da verdade néo gera liberdade,
mas a suprime. Para Bento X VI, a liberdade anarquica, no seu sentido radical, ndo
redime o homem, mas faz dela uma criatura frustrada, um ser sem sentido.33%”

Ratzinger chega a dizer que “uma liberdade sem sentido € o inferno

humano.” E a auséncia da verdade e auséncia de vinculo moral e metafisico faz com
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que a vida ndo se torne uma liberdade absoluta, mas um vazio absoluto. 3!

Ratzinger, no capitulo 11 do texto da Libertatis conscientia, faz algumas perguntas
que nos ajudam em nossa reflexdo: “Mas o homem sabe sempre o que quer? Pode
tudo o que deseja?332

Parece ndo ser possivel desassociar liberdade, verdade e vontade, ou bens
de valores. Todos estdo interligados. Isso tudo faz parte da natureza do homem, e
“frequentemente a vontade de um momento ndo ¢ vontade real”. Ratzinger ainda
aponta que o homem sempre esta em busca de algo a mais, muitas vezes, “quer mais
do que pode”, ¢ sendo assim 0 homem se da conta dos limites do proprio ser. Por
isso, “sob pena de se destruir o homem deve aprender a conciliar a sua conta de
com a sua natureza”.3*

Ratzinger faz um apontamento interessante que nos servira de concluséo do
“tema da liberdade” antes de entrarmos em outras questdes pertinentes a pesquisa.
Nosso autor afirma que “na esfera social, a liberdade se exprime e se realiza em
ac0es, estruturas e instituicbes, gracas as quais 0s homens comunicam-se entre si e
organizam a vida comum”.®* O ser humano ou o desenvolvimento de sua
personalidade deve ser livre, e isso é “um direito e dever de todos, deve ser ajudado
e ndo obstaculizado pela sociedade”.®® Para Ratzinger, liberdade é, entdo, “um
bem, mas um bem somente se esta interconectado com outros bens a partir do que
fica claro o que é liberdade verdadeira e o que é liberdade aparente”, a liberdade
também esta ligada ao outro, “liberdade ¢ sempre uma liberdade dependente, uma
liberdade com outros por meio dos outros”.3%

Em 22 de Setembro de 2011, o Papa Bento XVI realizou um discurso no
Palécio de Reichstag, em Berlim, ao parlamento alemdo. Na oportunidade, Bento
XVI comegou seu discurso argumentando que o “compromisso do politico deve ser

em prol da justica”.3*” Ao expor sobre a criagdo ou sobre a identificacdo daquilo

que € justo de fato, Bento XVI faz um apontamento sobre as religides que se diferem
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do cristianismo. Segundo o Papa, 0 cristianismo “nunca impds ao Estado e a
sociedade um direito revelado, nunca impés um ordenamento juridico derivado
duma revelag@o”. No entanto, o cristianismo apela para a razdo e natureza como
verdadeiras fontes do direito. Bento XVI ainda relembra que o nascimento da
cultura juridica ocidental se tornou imperecivel para a cultura juridica da sociedade
como um todo.33®

O Papa Bento XVI argumenta:

“Desta ligagao pré-crista entre direito e filosofia parte o caminho que leva, através
da Idade Média cristd, ao desenvolvimento juridico do Iluminismo até a Declaracdo
dos Direitos Humanos e depois a nossa Lei Fundamental alema, pela qual o nosso
povo reconheceu, em 1949, «os direitos inviolaveis e inaliendveis do homem como
fundamento de toda a comunidade humana, da paz e da justica no mundo».”

A partir dessa perspectiva, Bento XV1 vai terminar seu discurso lembrando
que o “patriménio cultural da Europa” foi constituido com base na crenca onde
Deus é criador, e as ideias que se desenvolveram a partir disso sdo ideias que regem

a argumentacéo dos direitos humanos,

“direito a igualdade perante a lei o conhecimento da inviolabilidade da dignidade
humana em cada pessoa e a consciéncia da responsabilidade dos homens pelo seu
agir. Estes conhecimentos da razdo constituem a nossa memoria cultural. Ignoré-la
ou considera-la como mero passado seria uma amputacdo da nossa cultura no seu
todo e priva-la-ia da sua integralidade™*.

4.4 Uma lgreja supra politica!

Embora essa consciéncia cristd que guiou e inclusive formou o pensamento
sobre os direitos humanos e o direito e papel do Estado. de certa forma, Ratzinger
entende muito bem o papel da Igreja diante do Estado, e entende os “limites
politicos da Igreja” nessa relagdo. Existe uma compreensdo de que a “Igreja jamais
pode se transformar em unidade politica de acdo direta, a Igreja Catdlica € supra
9341

politica, ndo se torna um instrumento politico

Para Ratzinger, a Igreja deve permanecer nos
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“limites de sua missdo, para que ela ndo se torne parte do jogo das forgas politicas
e se perca, ela deve cuidar da alma da politica, pois ela ndo é uma organizacéo

como as outras ou uma espécie de Estado. A Igreja ndo é um partido, mas um
25 342

Corpo, Corpo de Cristo”.

Pensando nessa questdo, surge, entdo, o grande desafio da Igreja diante da
modernidade, como ja visto anteriormente, e com a democracia propriamente em
si. Miceli, em seu artigo, chega a dizer que a Igreja Catolica “esteve em desacordo
com as mudangas sociais e politicas da modernidade”.3** Maier, por exemplo,
argumenta que durante muito tempo aconteceu de forma estranha os estudos
teoldgicos e a democracia. O avango do tema tardiamente e, até mesmo, de forma
“tacanha”, segundo Maier, comegou de fato a se manifestar.344

Maier argumenta que a Igreja parece estar mais desarmada sobre o tema e a
oposicao que durou muitos anos e inclusive 0 menosprezo sobre o0 assunto causou
um acumulo de grandes proporcOes a respeito da tematica, e que a recuperacdo em
si do assunto, parte agora por um problema de que as falsas teorias democraticas
enfrentam. Maier ainda argumenta que a consequéncia disso € “por ndo se dispor
de uma doutrina enucleada da democracia (politica), torna-se dificil ver a exigéncia
da democratizacdo de todo o campo social como ela é: no amago, um conceito
totalitario.>*>” Maier ainda argumenta que a discussdo sobre a democracia se limita
a territorios de lingua alema e se detém a “preliidios histérico-filoséficos”.34

A discussdo sobre a democracia parece ndo ser central para a Igreja.
Também é notorio alguns incémodos na relacéo Igreja e democracia no que se diz
a forma de governo da Igreja. Eslava apontou uma afirmacdo de Ratzinger que
relembrava sobre a eleicdo democratica de Hitler e como a maioria pode ser cega e
injusta. **" Se de um lado ¢ possivel perceber algumas falas como essa de Ratzinger,
gue apontam para um outro governo na Igreja, que ndo é o democratico, como por
exemplo sua fala em Compreender a Igreja hoje, quando ele diz que:

Uma Igreja que se baseia nas decisdes da maioria torna-se uma Igreja meramente
humana. Reduz-se ao nivel do factivel, do plausivel, do que é fruto das meras
opiniBes. A opinido substitui entdo a fé. Nas novas férmulas de fé que conheco a
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expressdo “creio” é simplesmente sindnima de “nds somos da opinido”. Uma Igreja
que se faz a si mesma tem o sabor de ‘si mesma” que desagrada a outros “si
mesmos’ e bem cedo revela sua insignificancia. Reduz-se ao dominio do empirico
com uma Igreja assim ninguém pode mais sonhar.3#

Ratzinger deixa claro que uma decisdo de maioria pode ser derrubada “por
outra maioria”. Ele, entdo, adentra sua argumentacéo falando de uma “reforma” que
de fato tenha sentido e valor para a Igreja. A argumentacdo toda permeia a nogéo
de que “quanto mais quisermos decidir e agir na Igreja por conta prépria, tanto
menos havera espaco dentro dela para as pessoas”. 3*° Para nosso autor, a
possibilidade real da Igreja como libertacdo ndo se d& por meio ou por dentro dela
mesmo e das vontades ou até “invengdes”, mas ¢ algo precedente aos homens. A
Igreja ndo pode ser gerida por “caprichos”, pelo contrério, ela deve ser guiada pela
“luz que nos vem do alto como irrupgdo da liberdade verdadeira”.3>°

Para Ratzinger. a Igreja, ndo deve e nem pode ser entendida por estruturas
humanas, mas o mistério da Igreja s6 consegue ser compreendido “na sua maior
profundidade se for enveredado por uma perspectiva sacramental”. Esse “Novo
Povo” que ¢é a Igreja, surge da Eucaristia.®! Para Ratzinger, entdo, a Igreja é
chamada de “Corpo de Cristo”, € chamada para “ser sacramento de unidade”. E tem
como missdo anunciar e testemunhar a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo. A
Igreja entdo orienta, lidera, ensina e informa através da graca na vida dos cristdos.>*2
A Eucaristia é “cume” que a Igreja deve atingir.®>% A Igreja é instituida por Cristo
e entdo ¢ uma “visivel comunidade de salvagao”.

Ratzinger ainda aponta para o entendimento que a caridade e o direito ndo
estdo ou ndo devem estar desassociados, ndo deve haver distingdo entre a Igreja
visivel e a Igreja invisivel. E por isso a Igreja tem sua estrutura hierérquica, e as
comunidades locais devem ser regidas por seus presbiteros e a presidéncia dos
presbiteros. Mas essa questdo ndo deve se prender a uma questdo administrativa

somente, mas a ideia de comunh&o.3**
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Nosso autor ainda chega a dizer em outro momento que a Igreja precisara
continuamente de “novas estruturas humanas”, para que ela possa agir e falar na
época em que esta inserida. Ratzinger chega a dizer que “institui¢fes eclesiasticas
e ordenamentos juridicos ndo sdo maus. Pelo contrério, sdo necessarios e
indispensaveis”.®>® A problematica que se apresenta parece estar nas estruturas que
envelhecem e muitas vezes se apresentam como essencial quando na verdade esta
desviando o olhar daquilo que realmente importa.®*® O Direito e a estrutura nio sdo
demonizadas por Ratzinger, pelo contrario. A questdo do governo da Igreja e a
relacdo com a democracia em si, existem alguns apontamentos em relacdo ao seu
pensamento que levam a reflexdo sobre essa estrutura humana falha e que ndo pode
se confundir com a origem, jeito de ser e missdo da Igreja.

Mas, o Papa Bento XVI, entdo, parece apontar e acreditar que a Igreja ndo
deve se perder ou perder de vista aquilo que ela pode oferecer ao mundo, que é se
manter “dentro do horizonte do eterno”. As analises, leituras e as reformas precisam
sempre partir desse ponto em questdo. As estruturas humanas que existem ou as
discussdes que possam existir dentro do governo e dire¢éo da Igreja precisam passar
por esse entendimento. A Igreja “deve ser a ponte de fé e ndo pode, principalmente
na vida de suas associacdes dentro do mundo, colocar-se como um fim em si
mesma”3’,

Ratzinger ainda faz um apontamento para a participacdo massiva dos fiéis
na perspectiva do envolvimento na praxis diaria da Igreja. Ele chega a dizer que
muitas das vezes parece que se pratica “uma espécie de terapia ocupacional
eclesiastica”, o que ndo garante para ele uma participacao na fé em si. Uma pessoa,
segundo Ratzinger, poder exercer “initerruptamente as atividades de associa¢fes
eclesiasticas” e ainda néo ser cristd. E 0 contrario também pode acontecer. Para ele
essa participagdo humana ndo é o que define se alguém é cristdo ou ndo. A Igreja
“nao precisa ser mais humana; precisamos de uma Igreja mais divina, que sera entao
realmente humana”.>*® As afirmacdes contribuem com a pesquisa dentro da I6gica

da democracia e da democracia de representacdo, afinal quando se trata de
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democracia a participacdo e envolvimento politico/social das pessoas faz com que
esta seja fortalecida e o Estado Democratico de Direito seja colocado em pratica.
Ratzinger argumenta que:

A liberdade que nés, com razdo, esperamos da Igreja e dentro da Igreja ndo se
realiza pelo simples fato de introduzirmos nela o principio da maioria. Ela ndo
depende de que uma maioria mais ampla possivel prevaleca sobre uma minoria
estrita possivel. Ele ndo depende de que alguém possa impor sua propria vontade
aos outros, mas de que todos se sintam ligados a palavra e a vontade daquele Unico,
gue é 0 nosso Senhor e nossa liberdade...quanto mais estruturas nés construimos,
ainda que sejam as mais modernas, tanto menos espaco existe para o Espirito,
Menos espaco para o Senhor e menos para a liberdade”.%°

Ratzinger, em 1990, na Filadélfia, nos Estados Unidos, em sua homilia, toca
em alguns assuntos que merecem destaque na presente pesquisa. O discurso
realizado chama atencdo pela tematica e pela forma que Ratzinger expbe o
problema da Igreja em Corinto e os problemas atuais da Igreja. A preocupacao que
surge ao apostolo Paulo em Corinto que diz respeito a dissolugdo da Igreja em lutas
partidarias, onde os envolvidos acabam desenvolvendo cada um ao seu proprio
modo a Igreja é um grande problema.3®°

As perguntas de Bento XVI, tais como: “O que fazer para ndo nos tornamos
partidos de Paulo ou Apolo, ou de Cefas, nem um partido de Cristo, mas sua Igreja?
Que diferenca existe entre um partido de Cristo e sua Igreja viva?”*!, nos ajudam
a entender melhor ou refletir no dmbito académico a problematica da Igreja,
democracia e os partidarismos que envolvem a Igreja de Jesus. Bento XV |1 esclarece
a dificuldade dos grupos inerentes e da politica particular do individuo e a tentativa
de transformar a Igreja em “minha”, afinal, a “a Igreja sempre € de Jesus”. 62

Se na democracia e na definicdo de Lincoln o “governo do povo, para o
povo, pelo povo3®2 a Igreja, para Ratzinger, ndo consiste em um gosto pessoal,
partido ou opinido. Ele ainda argumenta que a conversao transforma esse

entendimento do homem, “ndo o meu interesse, mas me entregue as maos do Cristo

39 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunho. P. 90
360 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunho. P. 99
31 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunhéo. P. 100
32 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagdo para a comunhéo. P. 100
363 ZANETTI.B. Democracia. P. 1.
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e me torne seu”*%. A Igreja de Corinto parece basear o seu modelo de Igreja ou sua
participacdo religiosa ao seu gosto e expectativa.

Na democracia, por exemplo, a participagdo popular pode ser expressa nas
elei¢Bes de seus governantes, onde 0s gostos e interesses pessoais sdo colocados em
votacao e a maioria tem seus objetivos e preferéncias representadas. A democracia
foi reconhecida como um direito fundamental do homem na Declaracdo dos
Direitos Humanos, na Virginia, em 1776, e na Declaragao dos Direitos do Homem,
em 1789. A expressdo: “toda pessoa tem direito de participar no governo de seu
pais, diretamente ou por intermédio de representantes livremente escolhidos”, tem
um peso significativo no desenvolvimento e até mesmo na manutencdo do Estado
Democratico de Direito.3%

Zanetti afirma que “0 surgimento da democracia esta umbilicalmente ligado
ao modelo de exercicio direto pelos cidaddos, que participavam pessoalmente das
decisdes fundamentais da sociedade”®%. E, entfo, na vontade expressa de seus
cidaddos que também se da a democracia.

A Igreja, no entanto, segundo Bento XVI, encontra um problema real
quando:

Quando, porém, a vontade propria é determinante, ja se deu a cisdo, porque 0s

gostos sdo muitos e contraditérios entre si. Desta escolha ideoldgica pode surgir

um clube, um circulo de amigos, ou um partido, mas ndo uma Igreja que supera as
oposicBes entre 0s homens e 0s une na paz de Deus. O principio do qual surge um
clube é o proprio gosto, mas o principio sobre qual se funda a Igreja é a obediéncia

ao chamado do Senhor, como hoje lemos no Evangelho: *’Chamou-o0s e eles,
deixando imediatamente o barco e o pai, seguiram Jesus’ Mt. 4,21, 367

Essa distin¢do entre a Igreja e o pensamento democratico de Ratzinger é
importante e bem objetivo ao seu pensamento. Bento XVI registra que que a fé €
um elemento primordial para esse entendimento e um diferencial para a compressao
deste principio. A fé, para ele, ndo é um principio de escolha de “programas que me
convém ou ingresso em um clube”. O entendimento que através da fé existe
transformacdo de gostos e desejos pessoais € muito importante. Afinal, nesse
sentido, Bento XV 1 argumenta que o que eu gosto se torna secundario apos a adeséo
da fé.368

364 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunho. P. 100
365 ZANETTI.B. Democracia. P. 2.
36 ZANETTI.B. Democracia. P. 3.
37 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunhéo. P. 100
38 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunhéo. P. 100
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Um alerta importante ainda feito por Bento XVI é que é de dificil
imaginacdo atualmente a Igreja ndo estar também parecida com a sociedade, onde
0 gosto ou vontade da maioria ndo seja expressa. E por isso, entdo, que “temos
dificuldade de conceber a fé a ndo ser a maneira de uma opgéo por uma causa que
nos agrada e pela qual gostariamos de nos empenhar”. O entendimento de que “nds
fazemos a Igreja”, é um entendimento que gera dificuldade, pois “nés” é quem
queremos oferecer e agir em prol da Igreja. Ratzinger exemplifica que é preciso
entender que quando trocamos o “nos” por “Ele age” a dindmica de entendimento
muda por completo. Portanto, agora Ele age e a Igreja deve obedecer a seus
principios e mandamentos. E isso que fara com que a Igreja abandone seus gostos
e exista submissdo a Ele. Ele afirma ainda de forma categorica que “Cristo nao ¢
fundador de um partido nem fildsofo religioso, aspecto este para o qual S&o Paulo
nos chama enfaticamente atencdo em nossa leitura (1Co 10,17).%6°

Se a fé é um elemento importante para o entendimento de ndo tornar a Igreja
a nossos gostos e até mesmo votos, como foi visto, Albino ainda argumenta que
existem dois problemas na vis&o ratzingeriana que diz respeito a religido e politica.
O primeiro é o problema que faz com que a “politica seja totalizante”, ou seja, “lhe
falta sentido que penetra mais fundo do que a ordem da economia”.3"® O segundo
perigo para Ratzinger é o afastamento total das duas areas. Quando se chega ao
entendimento de que a “religido ndo tem nada a dizer a politica”, essa maneira de
relacionar as duas impossibilita o didlogo na sociedade e atrapalha a relacdo entre
fé e razdo.

Albino expressa que em sua opinido é impossivel entender o pensamento de
Ratzinger sobre politica sem olhar ao principio do que ele considera como
insubstituivel que é a “lei ou direito natural”.3’* Ratzinger acredita que “o universo
¢ fruto da razdo criadora divina”. Albino chega a dizer que

“Isso é, entdo, a lei natural para Ratzinger: racionalidade objetiva, l6gica oculta,
ordem intrinseca, inscrita na natureza humana pelo Logos, pelo Criador. Mas,
sobretudo, “a lei natural propriamente dita é ao mesmo tempo também lei
moral”®"2,

369 RATZINGER. J. Compreender a Igreja hoje: Vocagéo para a comunhdo. P. 101
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E preciso entender o que Ratzinger apresenta sobre a fundamentacéo e até
mesmo a criacdo do direito para compreender com clareza o que Ratzinger
argumenta sobre esse papel da Igreja, a politica e a fé. Ratzinger entende que antes
do discurso da politica é preciso entender o discurso ou as bases “pré-politicas do
Estado”. Albino argumenta que para Ratzinger essa configuracdo do direito
moderno e sua fundamentacdo por meio de Thomas Hobbes na afirmacéo a seguir:
Auctoritas, non veritas facit legem. Ou, “a norma acha fundamentacéo, ndo numa
realidade efetiva, racionalmente discernivel, do justo e do injusto, mas sim na
autoridade de quem esta em situacao de impd-la”.3”® Albino chega a dizer que “essa
ideia é o teorema fundamental do positivismo juridico”. 37

A nocdo de Ratzinger, portanto, ou até mesmo sua critica, vai em direcdo a
uma mudanca de mentalidade no que diz respeito a politica. Pois, com as mudangas
na sociedade e na crenca da impossibilidade ao acesso a verdade, existe uma ideia
de que ndo héa diferenca na forca legitima e até mesmo na violéncia arbitraria. E
isso, sO se da por meio de uma imposi¢do da maioria, ou do grupo mais forte.3"
Toda essa construcdo do pensamento ratzingeriano s6 faz sentido se a
transcendéncia estiver presente na fundamentagdo do direito, ou seja, “sem
transcendéncia, ndo ha fundamento para o direito”.3"®

Ratzinger na Conferéncia para a Doutrina da Feé, em 13 de maio de 2004,
afirmou que o valor do homem, sua liberdade, dignidade, solidariedade e defesa de
conceitos ou afirmacgdes fundamentais da democracia e do Estado Democratico de
Direito eram fatores que faziam parte da Europa. Aquele discurso de reflexdo sobre
a Europa, elucida também seu pensamento quando afirma que “os principios devem
ser garantidos e s6 podem ser renovados por uma correspondente consciéncia
moral”3"’.

Albino vai na mesma direcdo quando aponta que Ratzinger incluia a Europa
numa ‘“racionalidade do direito e sua relativa autonomia em relacdo a esfera

religiosa, e a dualidade de Estado e Igreja”.3’® Albino relembra, no entanto, que no
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pensamento ratzingeriano a Igreja ainda sim tem papel no que diz respeito a area
juridica na defesa de seus principios. Ratzinger, por sua vez, chega a dizer que “a
Igreja terd de intervir na legislacdo e recordar sempre as grandes constantes
humanitarias da organizagdo social humana.®™

O entendimento de que a Igreja nessa relacdo com a politica precisa ser “a
guardia dos fundamentos éticos do direito, ela tem de oferecer o seu contributo para
que a contenda entre utilitas e veritas, a verdade ndo sucumbra”. 3° Ratzinger,
ainda numa tentativa de alertar e até mesmo rejeitar o Estado como absoluto, chega
a dizer que “os representantes da Igreja ndo tém nenhuma legitimidade para agir no
plano politico”. A relagdo da Igreja, no entanto, € de ser consciéncia e de agir em
prol de uma “educagdo moral”.®¥! Albino ainda argumenta que a tentativa de
Ratzinger é fazer com que “o poder politico seja submetido ao direito e que nio
prevaleca o direito do mais forte, mas a forca do direito”.3?

Quando se fala da analise da democracia moderna por Ratzinger, por
exemplo, ele afirma que “¢ um sistema de liberdades que se limitam e sustentam
reciprocamente”, e isso acaba implicando na protecdo do direito e até mesmo na
dignidade do individuo, no entanto, ¢ possivel que a cooperagao “de todos os
servicos do bem comum ou bem-estar comum, tanto do ponto de vista material
como moral”.383

No capitulo 2 de Caritas in veritate, Bento XVI trata o termo
desenvolvimento em algumas areas como econémica, social e até mesmo politica.
E quando fala sobre esse desenvolvimento politico, nosso autor entende que “a
consolida¢do dos regimes democraticos capazes de assegurar a liberdade e a paz”,
fazem parte desse objetivo. Ele ainda afirmou que a “a Igreja ndo tem solucdes
técnicas para oferecer e ndo pretender de modo algum imiscuir-se na politica dos
Estados, mas tem uma missdo ao servi¢o da verdade para cumprir, em favor da

sociedade & medida do homem, sua dignidade, da sua vocagio”.3®* Fazio expressa

379 RATZINGER, J. Deus e o mundo: a fé crista explicada por Bento XVI: uma entrevista com
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um alerta importante a respeito do pensamento de Bento XVI sobre sua relagédo
entre a Igreja e a politica. A intervencdo publica da Igreja de carater social e politico
estdo no &mbito ou campo moral da discussdo. Essa intervencgdo esté a servico da
verdade, na tentativa de salvaguardar os valores e verdades morais, a justica,
liberdade e os direitos humanos.38®

Embora o tema da democracia e sua tentativa enquanto modelo de governo
de abrir espago aos seus cidaddos e deixar com que todos possam participar desse
“governo do povo”, seja na participagdo ativa, indireta ou nas elei¢des na tentativa
de uma busca por um mundo mais igualitario e justo, Ratzinger entende que essa
busca por um mundo justo e pelo desenvolvimento social se da por meio de Jesus
Cristo e seu Evangelho. Nosso autor argumenta que o mundo € igual para todos 0s
homens, e os cristdos tém como missdo fazer com que o Espirito de Jesus Cristo
consiga penetrar no mundo e na vida de todos os homens. E entdo o que de fato a
Igreja pode oferecer para 0 mundo ndo €, entdo, um modelo de mundo particular,
mas, antes, ela deve oferecer aquilo que sé ela pode dar, a Palavra de Deus. O
entendimento de que num mundo “tecnificado”, a Igreja tem a obrigagdo de nao
entreter o homem para uma suposta edificacdo terrena, na tentativa de encontrar um

mundo melhor, mas de levar o homem a palavra. 3¢

385 FAZIO, M. Al César lo que es del César. P. 77
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5 Conclusao

A presente obra se preocupou em primeiro lugar em analisar as definigdes
de democracia, verbetes e seus significado. O termo foi apresentado para o0 melhor
entendimento desde o inicio de seu funcionamento, a partir de Atenas até os dias
atuais, enquanto forma de governo nos seus mais variados tipos de democracia
presente nas sociedades atuais. Passar pelo inicio das discussdes sobre a democracia
e seus autores basicos foi necessario para um melhor entendimento do tema. Assim
como, temas como liberalismo, ideologia, democracia de representacdo e a
participacdo direta da sociedade foi abordada durante a pesquisa. A democracia
consiste numa analise muito antiga e uma das suas primeiras aparigdes surgem entre
650-600 anos antes de Cristo, segundo Lago.3’

Isso reforca ainda mais o desafio da atual pesquisa. Afinal, o tema, o
conceito, o verbete e a forma de governo foram motivo de estudo, analises e
comparacOes das mais diversas possiveis ao longo do tempo. Esse processo de
amadurecimento da democracia como conceito foram muitas vezes discutidos além
da forma de governo, como registra Azambuja.3

Uma leitura do seu funcionamento enquanto forma de governo no Brasil
também foi realizada para que o entendimento do seu conceito de povo e sua
participacdo ficasse mais clara na discussdo sobre a participacdo publica e suas
demandas no que se refere os trés poderes na manutencao da democracia no Brasil
enguanto exemplo e na organizacdo do Estado democratico de Direito. Apontar a
funcdo de cada poder dentro do Estado e suas atribui¢fes foi importante pra apontar
de maneira geral como a democracia é complexa em si mesmo e ainda de dificil
implementacdo em sua totalidade. Essa dificuldade ndo se da apenas em sua
implementacio, mas também em suas definigdes. &

Temas relacionados a liberdade de ir e vir, liberdade de expressdo e
manutencdo dos direitos e garantias fundamentais também foram abordados, pois
ambos fazem parte do ambiente democratico e da participacdo politica e social que

os cidaddos estdo inseridos numa democracia Ocidental.

387 | AGO, D. Brasil Polifénico. P.94
388 AZAMBUJA, D. Teoria Geral do Estado. P.338
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Pensando a luz desse desafio complexo de entender, compreender,
destrinchar os termos, verbetes e funcionamento, a inclusdo das ideias de Joseph
Ratzinger é de importancia notoria, ndo somente para o campo da ciéncia da religido
e teoldgico. Se torna importante por causa do seu papel enquanto lider da Igreja
Catolica no mundo e suas frequentes falas a respeito do didlogo entre a sociedade,
politica, razdo e fé. O tema se torna abrangente em seu pensamento, pois se
enquanto tedlogo ele foi brilhante, como pensador do seu tempo e como uma
autoridade civil importante de sua era, suas palavras ganharam peso e importancia
impar na tentativa de implementar uma sociedade justa baseadas em direitos
fundamentais dos homens, e isso inclui 0 ambiente democréatico. Afinal, Ratzinger
mesmo acreditava que sua funcdo enquanto te6logo deveria se lembrar de se
entrelacar e dialogar com outros campos das ciéncias histéricas e humanas.3%

A discussdo da democracia adentra no ambiente eclesiastico, fazendo com
gue o tema nao ficasse distante da discussdo dentro mesmo da Igreja Catolica em
seus mais variados setores. ' Esse apelo popular para que a ideia de
democratizagdo ndo ficasse de fora do ambiente da Igreja fez com que Ratzinger
falasse abertamente sobre o tema e colocasse sua opinido ndo somente diante 0s
fiéis, mas também diante toda uma sociedade. A exposicdo direta da ideia de uma
Igreja democratica em relagdo ao Estado, fez com que ele ressaltasse que o direito
que governa a Igreja é divino.3% Um ponto focal em todos seus apontamentos se da
na diferenciacdo entre a finalidade do Estado e a finalidade da Igreja. Essa
diferenciacdo e apontamento para uma Igreja que fala de Jesus Cristo aos homens
ndo se esquecendo de uma prética transcendente, faz com que as questfes ndo se
misturem trazendo dificuldades graves tanto a sociedade, quanto a Igreja. A opinido
de Ratzinger sobre as decisdes da maioria nos fazem perceber que por mais que 0s
temas sejam complementares de certa forma, 0s governos civis e eclesiais néo
seguem 0 mesmo padrdo segundo nosso autor. A Igreja ndo se baseia nas decisoes

da maioria, ele afirma. 3%
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Isso ndo significa que as liberdades individuais ndo devam ser consideradas.
A liberdade, toleréncia e paz, sdo ideais presentes no pensamento do autor e até
mesmo defendidas para que a democracia e o Estado possam de fato cumprir o seu
papel.®** Embora ele exerca seu papel de pensador e faca criticas a democracia
também enquanto modelo de governo, suas maiores preocupacdes estdo no campo
teolégico com o a fundamentacdo de uma Igreja governada por gostos e vontades
pessoais. Afinal, o elemento da fé ajuda a fazer com que essa diferenciacédo de areas
e objetivos entre o Estado e da Igreja se tornem cada mais claros cada um exercendo
sua propria funcéo.

Sendo assim a separacdo entre a Igreja e Estado continua viva no
pensamento de Joseph Ratzinger sem menosprezar ou até mesmo tentar diminuir
nem o papel da Igreja e nem o papel do Estado. Cada um com seu funcionamento
préprio e com objetivos bem tracados. A discussdo da fé e razdo ou sociedade e
Igreja ndo deixa de ser também uma discussao teoldgica de Joseph Ratzinger e que
precisa ganhar espago e voz cada vez mais na sociedade em que estamos inseridos,
fazendo assim com que o tema da democracia avance na manutencdo da garantia
dos direitos fundamentais e que a Igreja consiga cumprir seu papel para a sociedade

em levar cada homem e cada mulher a palavra.3%
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