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A universidade catolica em contexto de mudanca de época:
identidade e missao

The catholic university in the context of changing times:
Identity and mission

Dom Paulo Cezar Costa

Introducéo

Manifesto minha profunda alegria de retornar a esta casa, comunidade do saber, da pesquisa que
tem uma identidade propria, ser uma Universidade Catolica. Doei a vida por varios anos nesta Pontificia
Universidade Catélica. Aqui passei um ciclo da minha vida que me marcou para sempre. Quando fui
Diretor do Departamento de Teologia, fui lavado a refletir sobre a especificidade da PUC —Rio e me
deparei com uma resposta que parece Obvia, mas que deve nortear as agoes e projetos da Universidade:
A PUC- Rio é uma Universidade de Pesquisa. Isto ndo depde, mas ao contrério leva a valorizacdo da
Graduacdo e tantos outros projetos, pois mesmo as graduagdes torvam-se cursos de exceléncia.

Estamos numa Universidade Cat6lica. Existe uma profunda familiaridade entre Igreja Cat6lica e
Universidades, pois a Igreja se encontra ligada as Universidades e a cultura. Ela sempre promoveu o
saber, a pesquisa e a cultura. E por isso, também, esteve envolvida nas principais questdes da historia
da ciéncia, mesmo questdes controversas como o caso Galileu Galilei. S6 quem suja as maos ha
caminhada tem seus acertos e seus erros. Quem se acha expectador da hist6ria ndo participa dos erros,
mas também, ndo constréi a historia.

A especificidade de uma Universidade Catélica estd em ter no centro a Fé Cat6lica, os valores do
catolicismo, a sua filosofia. E uma instituicdo que se pauta pela fé catolica.

1. Mudanca de Epoca

Vive-se uma mudanca de época, e seu nivel mais profundo é o cultural, com uma supervalorizagdo
da subjetividade individual. O individualismo enfraquece os vinculos comunitarios e propde uma radical
transformacdo do tempo e do espaco, dando papel primordial & imaginagdo. Uma tendéncia para a
afirmacéo exasperada de direitos individuais e subjetivos.

Vive-se num tempo classificado como de pensamento fraco ou pequena ideia, que caracterizou o
fim do milénio passado e o inicio deste. Onde se convive simultaneamente com uma sociedade
plasmada por uma racionalidade forte, altamente desenvolvida, que domina os diversos setores da vida
da sociedade, mas tem-se simultaneamente a crise da ideologia, crise da metafisica, uma sociedade
marcada pela fragmentacao e pela subjetividade acirrada. Cito, rapidamente autores que parecem nos
indicar algo sobre 0 nosso tempo: Zygmunt Bauman, que trabalha o pensamento liquido, analisando a
vida da sociedade e até as relacdes onde a modernidade liquida traz consigo uma misteriosa

fragmentacdo dos lagos humanos.” Gilles Lipovetsky mostra que o avanco brutal da globalizagéo e das
novas tecnologias de comunicacéo interferiram diretamente em comportamentos e modos de vida.” Papa

1 BAUMAN, Z., Amor Liquido. Sobre a Fragilidade dos Lagcos Humanos.
2 LIPOVETSKY, G., Os Tempos Hipermodernos.
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Francisco que na Fratelli Tutti fala de fala de conhecimento sem sabedoria, de informacgdes sem
.3
sabedoria.

O livro de Charles Taylor “A Secular Age”4 mostra que se vive numa sociedade secularizada
caracterizada muitas e novas opcdes religiosas, espirituais e até antirreligiosas das quais os individuos
se apropriam afim de conferir um sentido a existéncia. Passou-se de uma sociedade em que era
impossivel ndo acreditar em Deus para uma sociedade na qual até para os crentes mais fervorosos a fé
representa uma possibilidade entre outras. Fala-se em espiritualidade para os ndo crentes, para ateus.’

Talvez uma das questdes principais do nosso tempo seja a concep¢do do ser humano que vai
perdendo as suas referéncias, sendo reduzido as fungdes e principalmente a funcao técnica — produtiva,
que ndo conhece relagdes. E preciso reencontrar principios de unidade na concepcao da realidade, das
ciéncias, da propria pessoa humana. Neste caminho Vittorio Possenti propde 0 novo principio pessoa,
gue gira em torno de dois nucleos filosoficos — teoldgicos: 0 homem é dotado de razéo e vontade livre;
0 homem é criado por Deus a sua imagem. Tais fundamentos sdo contribui¢@es do cristianismo. Estdo
fundamentados pela rica reflexao Filosofica e Teoldgica do pensamento cristdo. A pessoa ndo pode ser

explicada por um esquema naturalista, ela € muito mais.’

A crise da metafisica é uma realidade. O grande da filosofia, sobretudo, aguela chamada analitica
é o da fragmentacdo. A maioria das teorias filosoficas tratam de entes especificos, mas ndo dimensao
oniabrangente do Ser. De fato, a critica de Heidegger em relacdo a isso ainda € pertinente: “toda a
historia da filosofia no ocidente foi uma metafisica do ente e ndo do Ser.” Despontam-se alguns
pensadores que atinam para o problema do Ser. As perspectivas futuras sdo um pouco melhores para a
metafisica. O préprio campo da fisica percebe que esta ndo pode ser a dimens&o Gltima da realidade, o
que deixaria muitas coisas ndo explicadas (uma delas a consciéncia). Depois, a astrofisica esta colocando
questdes sobre o0 "Tudo" do universo e isto faz surgir questdes ndo mais fisicas, mas metafisicas.

Estudei a patristica do 111 século: uma observagdo de um autor, analisando o segundo século, dizia
que o mundo pagdo esta cansado do politeismo, que a filosofia grega tinha direcionado a razéo para o
uno. Ha um direcionamento da razdo para o Uno, para o Universal. Que a razdo tende para o Uno, o

Universal é uma obviedade que ndo pode ser negada.7 Toda a discussao da Enciclica Fratelli Tutti se
coloca nesta diregdo. E preciso um centro, um principio unificador para a construgdo de uma sociedade
de irmé&os.

A cultura ocidental estd perdendo, este direcionamento para o Uno, este forte elemento de
unidade. Mesmo a reflexdo sobre uma irmandade universal, sobre uma fraternidade universal ndo se
impde sem o Ser que nos una. O Uno e o Ser sdo conversiveis. A fragmentagdo tem a multiplicidade
como fundamento. Talvez a fragmentacdo tenha sido uma consequéncia normal do mundo ocidental,
sobretudo, das filosofias contemporaneas depois de Hegel. Mas, ha elementos que levam a acreditar que
0 movimento contrario (da unificacdo) vai acabar por ganhar forca. Ha ambiente para um novo raiar da
metafisica (do Ser e ndo do ente) no Ocidente, que ajudara na superacdo da fragmentacao das ciéncias
e da filosofia.

Unidade sem uniformismo. Talvez o uniformismo, sobretudo da Il grande guerra, deu grande
forca (justamente) a diversidade, mas esta direcéo foi radicalizada como se os diferentes ndo tivessem
nada em comum. Hoje precisamos resgatar a unidade respeitando as diferencas. Talvez tenha sido este
0 ganho de todos estes anos enfatizando apenas a "diferenca”. Numa sintese mais elevada, ndo pode
haver desrespeito com as diferencgas, mas engloba-las numa unidade respeitosa, integral.

3 ET 47-50.

4 TAYLOR, C., Uma Era Secular.

5 COMTE-SPONVILLE, A., O Espirito do Ateismo.
6 POSSENTI, V., O Novo Principio Pessoa.

7 GILBERT, P., Le Ragioni della sapienza.
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2. A Universidade Catolica neste cenario

A Universidade Catélica estd no coracdo da Igreja, por isso a Constituicdo Apostolica que regia
as Universidades Catdlicas até pouco tempo se chamava Ex Corde Ecclesia (Do coragdo da Igreja). Ja
na sua introducdo, ela manifesta o apreco e o papel da Universidade Catolica. Nascida do Coracdo da
Igreja, a Universidade Catdlica insere-se no sulco da tradicdo que remonta & propria origem da
Universidade como instituicdo, e revelou-se sempre um centro incomparavel de criatividade e de
irradiacdo do saber para 0 bem da humanidade. Pela sua vocacdo a Universitas magistrorum et
scholarium consagra-se a investigacéo, ao ensino e a formagéo dos estudantes, livremente reunidos com
0S seus mestres no mesmo amor do saber. Ela compartilha com todas as outras Universidades
aquele Gaudium de Veritate, tdo caro a Sto. Agostinho, isto é, a alegria de procurar a verdade, de
descobri-la e de comunicé-la em todos os campos do conhecimento. A sua tarefa privilegiada é « unificar
existencialmente no trabalho intelectual duas ordens de realidade que muito frequentemente se tende a
opor como se fossem antitéticas: a investigacdo da verdade e a certeza de conhecer ja a fonte da
verdade».

A Universidade Catolica vive assim, de uma sa bipolaridade: ela é a comunidade da busca da
verdade e a0 mesmo tempo, tem consciéncia que a verdade é uma realidade que ja nos foi dada na
Revelacdo. Por isso, Papa Francisco inicia a Veritatis Gaudium falando da alegria da verdade: “A alegria
da verdade (Veritatis Gaudium) é a expressdo do desejo ardente que traz inquieto o coracdo de cada ser
humano, enquanto ndo encontra, habita e partilha com todos a luz de Deus”. E Papa Francisco diz com
todas as letras o que ¢ a verdade para o cristianismo: “Efetivamente, a verdade ndo é uma ideia abstrata,
mas é Jesus, 0 Verbo de Deus, em quem esta a Vida que é a Luz dos homens (Jo 1,4), o Filho de Deus
que é, conjuntamente, o Filho do homem. ”

Busca, mas ao mesmo tempo consciéncia de que a Verdade é uma pessoa, Jesus Cristo. llumina
esta bipolaridade a Fides et Ratio, que inicia mostrando que “a Fé e a razdo constituem como que as
duas asas pelas quais o espirito humano se eleva para a contemplagdo da verdade”. Mas aqui, ndo
entendo a razdo s6 como filosofia, mas como toda a busca da ciéncia. Toda a busca da ciéncia, com o0s
seus diferentes métodos, manifesta a busca do espirito humano. Onde o ser humano vai desenvolvendo
aquela vocacdo que o criador colocou no coracdo humano de dominar a terra. Claro que este dominio
ndo pode ser de destruicdo, depredacao, mas de preservacdo. Toda busca a busca do ser humano que se
manifesta na diversidade das pesquisas cientificas que manifestam esta tensdo que existe no coragao
humano pela busca da verdade, onde o ser humano vai sempre se auto transcendendo na busca de
conhecer mais, de entrar no mistério da natureza, do préprio ser humano, da realidade. O ser humano
foi criado para a verdade. Por isso, Papa Francisco fala de um Gaudio de uma alegria da verdade, pois
a mente humana se realiza quando encontra a verdade. Ainda que sejam verdades parciais, pois a mente
humana foi criada para a verdade.

Sou consciente de que a modernidade e pés-modernidade tende a valorizacdo de um tipo de
racionalidade, se edificando substancialmente sobre uma interpretacéo cientifico - matematica do real.
Assim, somente o «fato» aparece como dotado de valor, auferido mediante os métodos exatos das
ciéncias naturais e que, consequentemente, pode ser controlado, dominado e repetido pela intervencao
humana. Nesta viséo o0 «saber» se torna simultaneamente «poder» e ambos 0s processos sé&o submetidos
a Unica autoridade reconhecida: a ratio técnica. Todo outro tipo de conhecimento, ndo exprimivel em
termos cientificos - positivo, vem a perder o préprio direito de cidadania no reino do legitimamente
comunicavel e assim confinado no dmbito do «subjetivo», ou opinavel .8 Nesta logica, quem fica
excluido é «o coragdo», ou seja, «0 ponto mais elevado da inteligéncia humana, isto €, a possibilidade
de ver a Deus e introduzir também no mundo do trabalho, do comércio, da politica, a luz da
responsabilidade moral, do amor e da justica».

8 BELLANDI, A., Fede cristiana come.
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Mas a Universidade, e aqui, a Universidade Cat6lica deve expressar a riqueza da racionalidade
cientifica, que ndo se limita a uma forma de racionalidade. Ela é esta comunidade onde a riqueza da
busca humana através das ciéncias constitui uma grande comunidade de pesquisa e de ensino. Onde
exige-se uma sintese entre o uso responsavel das metodologias proprias das ciéncias empiricas e dos
outros saberes que elevam o espirito humano até o mistério que transcende a natureza e a inteligéncia
humana.® Aqui este explicito a Filosofia e a Teologia, mas também as outras areas do saber. Nela
dialogam um conjunto de racionalidades, bem expressas pelos diversos Decanatos desta prestigiosa
Universidade: CTC, CCS, CTCH e CCM. Dialogo que deve acontece como elemento interno da l6gica
do método cientifico e na vida da comunidade académica.

Nesta visdo, a universidade se torna verdadeiramente a casa do dialogo pois este se torna método
gue move a ciéncia e a0 mesmo tempo, este acontece entre as diversas ciéncias da comunidade
académica. O desvelar da verdade se desenvolve numa ldgica de dialogo, mas de um dialogo que nédo é
externa a loégica da comunidade cientifica, mas que esta no seu interno como parte integrante de uma sa
bipolaridade. Dialogo que acontece no fazer ciéncia, mas que, também, se torna I6gica na comunidade
académica. A Universidade Catodlica é toda ela comprometida com a cultura do didlogo. Onde, como
fundamento hé o pressuposto da fé. O que ndo diminui, mas ao contrario ilumina, instiga e conduz a
profundidade na busca da verdade, pois nada é relativizado, mas tudo é valorizado e considerado na
elucidacdo da verdade. Por isso, uma das condicdes para que a universidade seja catélica é ter exceléncia
académica. A Universidade é assim, a comunidade do dialogo: dialogo entre Fé e Razdo, Dialogo entre
Fé e Ciéncia, dialogo entre Fé e Cultura. Onde neste diadlogo Fe e razdo se ajudam mutuamente:
“...fascinados pela pura tecnologia, a razdo sem a fé esta destinada a perder-se na ilusdo da prépria

onipoténcia, enquanto a fé sem a razdo corre o risco do alheamento da vida concreta das pessoas.”10

Esta cultura do dialogo, a concepcao da Universidade como esta comunidade do dialogo entre as
diversas ciéncias, alarga os horizontes da razdo e mostra que somente uma abordagem da realidade néo
consegue ler a totalidade do real. Somente este alargar da razdo no dialogo pode iluminar e contribuir
no enfrentamento dos reais problemas da sociedade e da humanidade.

3. Alguns desafios para a Universidade Cat6lica hoje
Elenco sete desafios para a Universidade Catdlica:

1. Comunidade que conjuga exceléncia académica com a Sabedoria. A Universidade Catdlica
deve primar pela sua exceléncia académica. Mas nado basta s6 a exceléncia académica, o desafio dos
tempos pede mais. A conjuncdo entre sabedoria e ciéncia. Aqui, ndo se opde uma ou outra, mas 0 ensino
das ciéncias que devem ser integrados numa visdo maior, mais abrangente que implica as tradi¢des
religiosas, as tradigdes culturais, a filosofia, etc. A sabedoria implica sempre uma visdo mais profunda,
mais alargada da realidade. J& para 0 homem grego, a sabedoria implicava um principio unificador que
para Heraclito era o Logos. “Pois so existe uma Sabedoria: conhecer o Logos que tudo dirige ¢ em tudo
é principio unificador”. E um principio unificador na constante mudanca. Para Platdo, Socrates é modelo
do sabio grego e o conhecimento unificante e orientador encontra-se na contemplagdo das “ideias
eternas”. E para Aristoteles, este principio unificador esta na busca das Ultimas causas. Para 0 homem
biblico a sabedoria se encontra na conjuncéo entre dom de Deus e conhecimento adquirido. A sabedoria
é dom de Deus, que provem da vivencia da Palavra de Deus; mas ao mesmo tempo, ¢ uma qualidade
adquirida pela experiéncia e transmitida pela educacdo. O s&bio é aquele que conhece, mas que leva a
vida e submete tudo a vontade do Senhor, a sua Palavra. Por isso o sabio € um homem viajado, que
conhece outras culturas, outros povos, outras formas de viver. Por que o conhecimento que o ser humano

9EG 242.
10 cv 74,
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adquire de Deus, do encontro com a Palavra de Deus, da Revelagdo de Deus, “leva a plenitude qualquer
outro conhecimento verdadeiro que a sua mente seja capaz de alcancar sobre o sentido da prépria

P k| iy « . s A .
existéncia.” "~ O sabio de Israel “refletiam sobre 0s grandes problemas da existéncia humana, o sentido
da vida e da morte, o absurdo do sofrimento e, também, sobre tantos temas da vida cotidiana: a amizade,

a familia, o matriménio, a educacéo dos filhos, os banquetes, os bons modos e muitos outros.”12 Onde
0 verdadeiro ndo é somente teorias, nimeros, ideias, onde tudo que é ensinado se coloca no horizonte
maior da Verdade. Neste caminho de alianga entre conhecimento e sabedoria a liberdade humana dispde
do imenso capital historico e cultural acumulado durante os séculos e que a Universidade, comunidade
das ciéncias, é depositéria.

2. Um segundo desafio se torna aquele da conducdo a um saber que olhe o ser humano na sua
integralidade, que porte sentido a existéncia. Nos encontramos no mundo, somos seres em busca. O ser
humano faz na histéria a experiéncia da sua contingéncia, sente-se uma obra inacabada. Ele se defronta
sempre com a pergunta sobre o verdadeiro sentido da existéncia, a busca por felicidade, realizagéo, etc.
Ele é anseio de realizacéo, de felicidade. Estas sdo exigéncias intrinsecas do coragdo humano. Estas sdo
questdes fundamentais, pois determinam a existéncia humana e o caminho de sua liberdade.

Wittgenstein afirmou que quando todas as possiveis questdes cientificas encontrassem as suas

respostas, 0s nossos problemas de vida ndo teriam ainda sidos tocados."® Nos momentos decisivos da
vida, 0 homem ndo espera somente na ciéncia. Nas situa¢des decisivas da vida: na confiangca humana,
na amizade, no amor, na doenca, no falimento diante da morte, se coloca sempre o problema do sentido,
da totalidade de sentido da vida. Em cada ser humano ha uma busca de sentido, hd um projeto de sentido
da vida." O conceito de sentido, expressa o projeto de totalidade da nossa vida, que ndo pode encontrar
o0 “seu ser total” sem 0 mundo no qual esta situada. Este sentido buscam os humanos quando procuram
felicidade, vida, amor, esperanca, certeza, sucesso, poder, etc.”” Uma pessoa que ndo encontra este
sentido torna-se vazia, solitaria, etc. A busca de prazer, a ambiciosa aspiracdo ao sucesso, ou a revolta
gue destroi tudo, ndo sdo mais que tentativas de afastar este vazio de sentido. Somente |4 onde encontra
0 sentido, 0 homem pode aceitar a si mesmo, aos outros e reconciliar-se com a realidade. Somente na
experiéncia de sentido, e por meio desta, 0 homem chega ao “ser - total” e a salvagdao da propria
existéncia. O sentido experimentado e realizado seria entéo a salvacéo do ser humano.** Mas em nenhum
lugar, é possivel experimentar um sentido universal e completo de totalidade, no qual ndo haja nenhuma
lacuna. Na experiéncia de cada procura de sentido, de um sentido universal, nds tocamos uma dimenséo
da experiéncia, que ndo podemos encontrar no plano das ciéncias particulares. Aqui o ser humano faz a
experiéncia de superar-se a si mesmo para um infinito, de estar sempre ja além, de tudo aquilo que é
objetivamente possuido e experimentar uma ilimitada abertura.”’

Este sentido n6s o encontramos na religido. Uma sociedade que vai jogando a religido para a
esfera da subjetividade, vai perdendo Deus. Usando uma expressdo de Hegel: “Deus perdeu o mundo, o
mundo perdeu Deus”. Hoje, a religido vai sendo jogada para a subjetividade, vai perdendo a sua
incidéncia na vida da sociedade. A sociedade vai perdendo elementos portadores de sentido.

11rr7.

125kA, i1 L., 0 Antigo Testamento.

I3 WITTGENSTEIN, L., Tractatus logico-philosophicus.
14 KASPER, W., Fede e Storia, p. 128.

15 KASPER, W., Fede e Storia, p. 128.

16 KASPER, W., Fede e Storia, p. 129.

17 KASPER, W., Fede e Storia, p. 129.
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3. Neste horizonte maior, na busca da verdade a ligagdo profunda entre conhecimento e realidade.
Papa Francisco enfatiza a importancia da realidade. A realidade ¢é aquilo que tocamos, que se coloca
diante de ndés. Um dos principios que Papa Francisco enuncia na Evangelii Gaudium é a “realidade é
mais importante que a ideia”. Entre realidade ¢ ideia se estabelece um dialogo constante, evitando que
a ideia acabe por separar-se da realidade. Nesta perspectiva encontram-se as grandes questdes como a
“crise antropologica”, crise socio ambiental global, a questdo da paz que se torna fundamental numa
sociedade polarizada, etc., mas também as questdes que tocam a realidade na qual a Universidade esta
inserida. A fé ndo nos permite viver indiferente diante da realidade, mas sim, ser agente de
transformacdo. Aqui, no Rio de Janeiro e em outras grandes cidades, a questdo da violéncia,
principalmente nas comunidades.

4. Educar para a paz. Assusta-me que com todo o desenvolvimento da sociedade ainda se recorra
ao horror de uma guerra para resolver conflitos. O mundo hoje, tem mais de 25 conflitos em andamento.
Mas a paz nao ¢ auséncia de guerra. Ele se constréi através da justica, do didlogo, do desenvolvimento
para todos, etc. Jesus proclama: “Bem-aventurados 0s que promovem a paz, porque serdo chamados
filhos de Deus” (Mt 5,9). O termo eirendpoios pode significar o “pacificador”, ou seja, aquele que traz
ou “estabelece a paz, ” ou ainda o “fazedor da paz”, o “artifice da paz”. Sdo aqueles que ajudam seus
semelhantes a viver em paz e reconciliados com todos, com Deus, com 0s outros. Jesus Cristo € 0
eirenopoids por exceléncia, isto é, o pacificador por exceléncia, pois ele nos reconciliou com o Pai. Ele
nos reconciliou no centro da existéncia, por isso, a verdadeira solidariedade humana, a verdadeira paz
ndo pode ser construida sem Cristo. S6 ele pode nos dar a paz que o0 mundo ndo pode dar. A Paz que
provem de Deus é o fundamento Gltimo da paz interior e da paz social.

Na construgdo e educagdo para a cultura da paz precisa-se alargar horizontes, pois a paz néo é
somente auséncia de guerras, de conflitos, ela é fruto, também, de relacGes justas. Sdo Paulo VI dizia
que a paz é obra da justica, s6 se tem verdadeira paz se se constréi relacdes justas, ela é fruto do
desenvolvimento. Sdo Paulo VI dizia que “o desenvolvimento ¢ o nome da paz”. Sao Jodo Paulo II
afirmava que sem justiga e perddo ndo ha paz. Papa Francisco propde o “dialogo como caminho para a
constru¢do da paz”. Somente o didlogo conduz a solu¢do dos conflitos preservando a grandeza da
dignidade humana e o bem irrenuncidvel da paz social. O dialogo parte sempre do valor universal do
bem, que o ser humano traz como principio moral inscrito no corac¢do: “fazer o bem e evitar o mal”.
Somente o dialogo conduz a construcdo de uma sociedade a altura da dignidade de seres humanos
criados a imagem e semelhanca de Deus e remidos em Cristo. O desafio de formar pessoas que sejam
peritos na cultura do dialogo, ou como chama Papa Francisco, na cultura do encontro.

5. Uma educac&o para a construcio de uma ecologia Integral. E imperativo, se queremos salvar a
vida humana, o planeta uma visdo nova, integradora. Por isso, quando vai tratar o tema da ecologia o
papa chama a enciclica de Laudato Si. Ele propde a visao integradora de Francisco de Assis. Vive-se
numa era do poder da tecnologia, onde o ser humano experimenta a capacidade de transformar a
realidade. A visdo técnica parte de um olhar indiferente que quer dominar, transformar, tirar lucro. “O

~ - 18 . . v
homem moderno nédo foi educado para o reto uso do poder” da tecnologia e da economia. O principio

responsabilidade de Hans Jonas, onde ele busca uma ética para a sociedade tecnolégica.lg

A educac@o para a ecologia integral implica um olhar novo, pois “A cultura ecologica ndo se pode
reduzir a uma série de respostas urgentes e parciais para 0s problemas que vao surgindo a volta da
degradacdo ambiental, do esgotamento das reservas naturais e da poluicdo. Deveria ser um olhar
diferente, um pensamento, uma politica, um programa educativo, um estilo de vida e uma espiritualidade

18 s 10s.
19 JONAS, H., O principio Responsabilidade.
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gue oponham resisténcia ao avan¢o do paradigma tecnocréatico.”” A visio integradora parte da
constatacdo de que tudo estd intimamente relacionado, interligado. A razdo laudativa faz perceber que
tudo é fruto do Amor de Deus. Papa Francisco afirma que “Falta a consciéncia duma origem comum,
duma reciproca pertenca e dum futuro partilhado por todos. Esta consciéncia basilar permitiria o

desenvolvimento de novas convicgoes, atitudes e estilos de vida.””" A educacdo para a ecologia integral
toca a todos nas pequenas e grandes atitudes da vida do dia a dia.

6. Uma Educacao para perceber o valor de uma sociedade livre e democracia. Vive-se hoje, uma
sociedade polarizada. Talvez, esta seja uma realidade com a qual ndo tinhamos nos deparado. A
polarizagdo, em si, ndo € um mal. H& tantas sociedades polarizadas. Neste cenario, necessita-se educar
para a democracia, a liberdade politica. Jacques Maritain escreveu, Cristianismo e Democracia, obra na
qual ele mostra o valor da democracia, elas se opunham aos regimes totalitarios, mas afirmava que a

. . ~ . - - . 22
“tragédia das democracias modernas é que elas ndo conseguiram ainda, realizar a Democracia.” No
trabalho de purificagdo da Democracia ele propde a “razdo esclarecida” e uma “renovagao profunda da
consciéncia religiosa”. Maritain mostra que a ideia de liberdade deriva da Biblia e de sua extraordinaria
insisténcia sobre a dignidade da pessoa. “A Democracia ¢ a tnica expressdo politica verdadeira do

S « . N i1 9523 A
cristianismo. [...] “A democracia ¢ de esséncia evangélica.” Deve-se ter consciéncia que uma
Democracia € um regime que vai se aperfeicoando.

7. Educar para a solidariedade. A solidariedade implica sempre a capacidade de pensar além de
si mesmo e da pertenca a um grupo. E a percepgdo de que estamos inseridos numa realidade maior e
gue existe uma corresponsabilidade social e moral entre todos. Por isso, a necessidade de educar para a
solidariedade como virtude moral e comportamento social. Essa educagdo envolve a familia, onde se
faz a primeira experiéncia de vida em comunidade, onde “se vivem e transmitem os valores do amor e
da fraternidade, da convivéncia e da partilha, da atencéo e do cuidado pelo outro. Sdo também o espaco
privilegiado para a transmissdo da fé, a comecar por aqueles primeiros gestos simples de devocéo que
as mées ensinam aos filhos. ” Os Educadores devem estar conscientes de que a tarefa de educar as
criancas e os jovens envolve as dimensfes moral, espiritual e social da pessoa.

A solidariedade manifesta-se concretamente no servigo, que pode assumir formas muito variadas
de cuidar dos outros. O servigo é, «em grande parte, cuidar da fragilidade. Servir significa cuidar dos

, . . . 24 . . ~ ~
frageis das nossas familias, da nossa sociedade, do nosso povo». A solidariedade ndo sdo gestos
esporadicos, mas necessita-se tornar atitudes de vida e assumir forma de pensamento que atinja as
estruturas da vida de uma sociedade e atinja as situagdes estruturais das questdes de uma sociedade.

Concluséao

A Universidade Catolica possui o grande desafio, de neste tempo de mudanca, de manter a sua
identidade Catolica, pautando a sua vida, ensino e missdo na Fé Catdlica, que nao restringe a pesquisa,
0 ensino e a liberdade das ciéncias, mas as orientam para a Verdade. A mente humana foi criada para a
Verdade. Ela se realiza quando encontra a verdade, ainda que sejam verdades parciais. As pesquisas
cientificas manifestam esta tenséo da mente humana.

20 s 111.
21 s 202.
22 MARITAIN, J., Cristianisme et Democracie, p. 35.
23 MARITAIN, J., Cristianismo e Democracia, p. 69.
24 FT 115,
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A fé cristd ndo falsifica a realidade, mas apresenta uma visdo elevada do mundo, da pessoa
humana, da realidade que nos circunda, pois concebe o mundo como criacdo de Deus, 0 ser humano
como criado a imagem e semelhanca de Deus e remido em Cristo. Assim, a Universidade Catolica deve
ser esta grande comunidade do saber, onde a partir da visdo integradora e unificadora da fé se desenvolve
a pesquisa e o0 ensino numa visao de dialogo entre as diversas ciéncias, pois cada uma tem a consciéncia
da sua contribuicdo para a concepcao, leitura e transformacéo da realidade, mas tem ao mesmo tempo,
consciéncia de que a realidade é bem maior. O dialogo torna-se um elemento fundamental na concep¢édo
da comunidade académica e filosofia de educacéo.

Concebida como Comunidade Académica, onde a diversidade dos saberes se comunicam e
dialogam numa visdo de complementariedade, a Universidade Catdlica tem a missdo de propor uma
educacdo integral, que contempla a pessoa humana na sua totalidade e assumir os desafios da realidade
a qual se encontra iluminando-a com uma reflexdo que integre o bindmio ciéncia — sabedoria. Suas
pesquisas e ensino devem ajudar a iluminar e transformar a realidade.
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