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Maria de Betania unge Jesus para a Paixao:
Analise Narrativa de Jodo 12,1-8

Mary of Bethany anoints Jesus for the Passion:
Narrative Analysis of John 12,1-8
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Resumo

O Evangelho de Jodo, desde o inicio do século XX, é objeto de estudo de numerosos exegetas
através do Método Historico-Critico (MHC), o qual trouxe e traz diversas contribui¢es para o estudo do
texto. Com seu surgimento, por volta da década de 80 do século passado, os chamados Novos Métodos de
Anélise Literaria trouxeram um renovado vigor a interpretagdo biblica e produziram um maior didlogo
com os métodos diacrénicos. Esse artigo se propde a utilizar dos passos da Analise Narrativa, para o
estudo exegético de Jo 12,1-8 e, a partir de seus resultados, refletir sobre o ndcleo central da pericope,
bem como a respeito dos elementos que se destacam no texto por meio do emprego desse método
sincrénico. Para tanto, apds a introducéo, o escrito se divide em quatro partes: critica textual; segmentagédo
e tradugdo; andlise narrativa e uma exposicdo da teologia narrativa da pericope. A conclusdo aponta as
colaboragdes acerca do que foi analisado, prop6e um novo titulo para a pericope e oferece novas
contribui¢des da aplicacdo desse método ao texto de Jo 12,1-8.

Palavras-chave: Maria. Jesus. Uncéo. Judas. Analise Narrativa
Abstract

The Gospel of John, since the beginning of the 20th century, has been studied by numerous exegetes
through the Historical-Critical Method (HCM), which brought and still brings several contributions to the
study of the text. With their emergence, around the 80s of the last century, the so-called New Methods of
Literary Analysis brought renewed vigor to biblical interpretation and produced a greater dialogue with
diachronic methods. This article proposes to use the steps of Narrative Analysis, for the exegetical study
of Jo 12,1-8 and, based on its results, reflect on the central core of the pericope, as well as on the elements
that stand out in the text through the use of this synchronic method. Therefore, after the introduction, the
writing is divided into four parts: textual criticism; segmentation and translation; narrative analysis and an
exposition of the narrative theology of the pericope. The conclusion points out the collaborations about
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what was analyzed, proposes a new title for the pericope and offers new contributions from the application
of this method to the text of Jo 12,1-8.

Keywords: Maria. Jesus. Anointing. Judas. Narrative Analysis.

Introducéo

O Evangelho de Jodo, com estilo préprio,! possui uma série de narrativas distintas dos Evangelhos
Sindticos, o que constitui uma das marcas de sua originalidade, a exemplo de narrativas como: a da agua
transformada em vinho (Jo 2,1-12); o encontro de Jesus com Nicodemos (Jo 3,1-21); o dialogo de Jesus
com a mulher samaritana (Jo 4,1-42); o paralitico no tanque de Betesda (Jo 5); Jesus e seus irmdos (Jo 7,1-
10); o cego de nascenga (Jo 9); a ressurreicdo de Lazaro (Jo 11); Jesus e os gregos (Jo 12,20-23); o lava-
pés (Jo 13,4-11) e; ainda, o ciclo pascal (Jo 20) com a corrida ao timulo, a aparicdo a Maria Madalena? e
0 episddio de Tomé sdo proprias de Jodo. Em contrapartida, na primeira parte do Evangelho, contam-se
cinco relatos que aparecem igualmente nos Sin6ticos: a purificacdo do Templo (Jo 2,13-22); a cura de um
funcionario régio (Jo 4,46-54); o milagre da multiplicacdo dos pées (Jo 6,1-13); o andar sobre as &guas (Jo
6,16-21) e a uncdo em Betéania (Jo 12,1-8). Essas semelhancas e, sobretudo, as diferengas, levaram (e
ainda levam) os estudiosos a se perguntarem se Jodo conheceu os Sindticos e se fez uso deles.?

Uma parte consideravel das obras biblicas e exegéticas sobre Jodo tomam como base o Método
Histérico-Critico (MHC) e, por isso, € comum as discussdes sobre as fontes, determinada pela teoria das
trés fontes de Rudolf Bultmann. Estas seriam: (i) uma colecdo de historias de milagres; (ii) uma colecéo
de “discursos de revelagdo” e; (iii) uma narracdo coerente das histdrias da paixdo e da pascoa.* Como
consequéncia do uso desse método, observam-se diversas duplicacdes ou repeticdes no texto, bem como
tensdes dificilmente explicaveis que interrompem o desenvolvimento da narrativa ou do discurso.®

No presente artigo, o caminho metodoldgico projetado ndo é o do Método Histdrico-Critico, um
método diacrdnico, que, conforme atesta 0 documento A Interpretacdo da Biblia na Igreja da Pontificia
Comissdo Biblica, continua sendo “o método indispensavel para o estudo cientifico do sentido dos textos
antigos”.® Nos Gltimos anos os métodos sincronicos estdo ganhando espaco nos programas de Pés-graduacéo
em Teologia, com grupos de pesquisas dedicados a explorar novas possibilidades de interpretacéo.’

1 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.

2 0 Evangelho de Jodo, em particular Jodo 20,1-18, destaca o papel de Maria Madalena como uma das mais fiéis discipulas de
Jesus. Para um estudo sobre Maria Madalena sugerimos: SILVEIRA, L. S;; BELEM, D.; NETO, L. G. S., Maria Madalena nos
Quatro Evangelhos, p. 59-80.

8 Para uma sintese das discussdes sobre a questdo da dependéncia ou ndo de Jodo dos Evangelhos Sindticos: BROWN, R. E.,
Comentério ao Evangelho Segundo Jodo — Volume 1 (1-12), p. 32-37; e ZUMSTEIN, J., O Evangelho segundo Jodo, p. 448-450.
4 BULTMANN, R., The Gospel of John, p. 6-7.

5 Exemplos podem ser vistos em: BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho Segundo Jodo — Volume 1 (1-12), p. 6-8.

8 PONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA, A Interpretagio da Biblia na Igreja. p. 7.

7 Dentre os exemplos temos Grupo de Estudos Analise Retdrica Biblica Semitica (ARBS) na PUC-Rio, liderado pelo professor
Dr. Waldecir Gonzaga, e o Grupo de Leitura Pragmatica-linguistica das Sagradas Escrituras (LEPRALISE) na PUC-SP, liderado
pelo professor Dr. Boris Agustin Nef Ulloa, ambos registrados no CNPq.
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Dentre os métodos sincronicos, o da Andlise Narrativa tem produzido resultados significativos.
Segundo Ska, Sonnet e Wénin, a Analise Narrativa tem precursores distantes. Aristoteles lancou suas
bases em sua Poética desenvolvendo conceitos fundamentais como intriga, carater, reconhecimento,
resultado, etc. Também, a exegese rabinica e mesmo a patristica (na obra De doctrina christiana de
Agostinho) “inconscientemente” praticavam a Analise Narrativa.®

No entanto, no século passado, a Andlise Narrativa da Biblia foi elaborada nos Estados Unidos com
o0 auxilio de trabalhos tedricos de estudiosos da narratividade franceses, alemées e americanos. Em 1981,
Robert Alter publicou The Art of Biblical Narrative (A Arte da Narrativa Biblica), em Nova York, que
teria uma profunda influéncia na Exegese Biblica. Alter ndo foi o primeiro a se perguntar como a Biblia
narra; mas pela primeira vez um estudo sistematizou as caracteristicas da narrativa biblica.® Segundo ele:

Como na Biblia a narrativa geralmente flagra seus protagonistas em momentos criticos e reveladores de suas
vidas, a cena-padrdo biblica ndo transcorre na pratica dos rituais da existéncia cotidiana, mas em situac6es
criticas da vida dos herois, da concepcéo ao nascimento, do compromisso de casamento a morte.°

Em sua pesquisa, ele ndo se baseou em exegetas, mas em autores classicos, e também demonstrou
certa familiaridade com a tradi¢do judaica. Assim, as duas fontes cujo encontro deu origem a Analise
Narrativa foram, por um lado, o interesse pela narratividade na critica literaria; de outro, a sensibilidade
narrativa mantida pela tradicdo midrashica judaica. Além disso, ha recuperacfes da dramaturgia classica
(a nogdo de personagem) e legados da semiética (0 enredo ou programa narrativo), juntamente com novos
dados (o conceito de autor e leitor, temporalidade, retérica narrativa).'!

O documento A Interpretagdo da Biblia na Igreja, citado acima, confere a Analise Narrativa a
categoria de método exegético, indicando a este respeito que a exegese narrativa ¢ “um método de
compreensdo e de comunicacdo da mensagem biblica que corresponde a forma de relato e de testemunho,
modalidade fundamental da comunicagdo entre pessoas humanas, caracteristica também da Santa
Escritura”.?? Desde entdo, foram surgindo obras especificas que tém valorizado a Analise Narrativa
aplicada a textos biblicos, a exemplo do Manual de Andlise Narrativa Biblica, de Zappella.®®

A partir dessas informagdes, propde-se realizar a Analise Narrativa em uma pericope do Evangelho
de Jodo, conhecida por muitos como “A uncgdo de Betinia”,'* 0 seja, o texto de Jo 12,1-8. Embora
reconhecendo uma ligagdo com os relatos similares dos Sinédticos (Mc 14,3-9; Mt 26,6-13), esse artigo
focara na Andlise Narrativa de Jodo 12,1-8, sem procurar estabelecer a prioridade de uma ou outra
redacdo. Isso se deve ao fato de que as opiniGes entre os estudiosos sdo variadas e debatidas na maior
parte dos comentarios,®® e de ndo se encaixar com proposta do método utilizado neste artigo. Assim, por

8 SKA, J. L.; SONNET, J.; WENIN, A., Andlisis Narrativo de Relatos del Antiguo Testamento, p. 6.

9 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 19.

10 ALTER, R., A Arte da Narrativa Biblica, p. 85.

1 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 19.

12 pONTIFICIA COMISSAQ BIBLICA, A Interpretagio da Biblia na Igreja, p. 10.

13 ZAPPELLA, L., Manuale di Analisi Narrativa Biblica (2014).

14 Esse titulo se encontra na Biblia de Jerusalém e na Tradugdo Ecuménica da Biblia. Os titulos serdo analisados no final do
artigo, na concluséo.

15 Sobre as discussdes sobre a relagdo entre os textos, sugerimos: OPORTO, S. G,; LAIZ, A. R., La uncién “messianica” de JesUs
(Mc 14,3-9), p. 46-51.
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meio dessa analise buscar-se-a responder duas questfes: Que elementos se destacam no texto a partir do
emprego da Analise Narrativa? Qual titulo melhor expressa o sentido exato do que se desenrola no relato?
Por fim, para a aplicacdo dos passos da Analise Narrativa € utilizado como apoio a obra de
Marguerat e Bourquin, intitulada Para ler as narrativas biblicas,’® em didlogo com outros textos de
semelhante contribuicdo.r” O grego base é o texto critico de Nestle-Aland, 282 edicdo (NA28). Apbs a
introducdo, o artigo traz a segmentacdo e traducdo de Jo 12,1-8, depois a critica textual e, como ponto
central, o percurso proposto pela Analise Narrativa. No final a concluséo sintetiza o itineréario realizado.

1. Critica Textual

A critica textual € o primeiro passo antes da analise de um texto biblico, independentemente do método
empregado pelo pesquisador, uma vez que é a partir dela que se escolhe o texto a ser traduzido e interpretado;
mais ainda, é com ela que ja se comega a verdadeira exegese do texto biblico, a partir da escolha das variantes
que fardo parte do texto final, indicando as mais préximas de um possivel texto original, ja que sdo milhares os
manuscritos e, com muito maior razdo, as variantes. Tém-se aqui as descri¢bes das variantes presentes no
aparato critico, apontadas na tabela acima pelos simbolos. Através dos critérios externos e internos® so
explicitadas as razdes para a escolha das variantes pelos especialistas.®

O v.1 apresenta trés variantes textuais: a primeira é a substituicdo do numeral &£ (seis) pelo numeral
névte (cinco), feita pelo P, do século 11, em seu texto original; a segunda variante é o acréscimo da expresséo
6 tebvnkag (0 que tinha morrido),° como ocorre em B, A, D, Q, 0217V, 0250, 1%, uma possivel tentativa
de harmonizacdo com o texto anterior no qual héa essa informacéo acerca de Lazaro, em Jo 11,44; a terceira
variante é a substitui¢do do termo ‘Inocodg (Jesus) por 6 ‘Incodg (0 Jesus). A partir da avaliagdo das variantes do
v.1 pelo critério externo, observa-se que a primeira variante é atestada apenas pelo B%. A segunda variante,
embora seja atestada por varios manuscritos, porém, estes sao datados a partir do século I1V; 0os manuscritos que
apoiam o texto de Nestle-Aland também sdo datados a partir do século 1V, porém, os mesmos fazem parte do
texto alexandrino e, as variantes desse texto devem ser preferidas as demais, sobretudo por sua neutralidade
estilistica e sua brevidade. No que tange & avaliacdo das variantes do v.1 pelo critério interno: a primeira
variante parece tornar a leitura mais dificil?* (o numeral “névte/cinco™), pois colocaria a ceia no domingo, ou
seja, cinco dias antes da pascoa; a segunda variante parece ser, conforme mencionado anteriormente, uma
harmonizagdo com o texto de Jo 11,44, no qual essa informagdo acerca de Lazaro aparece (expressdo “0

6 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos (2000).

17 V/ITORIO, J., Analise Narrativa da Biblia. Primeiros Passos de um método. Sdo Paulo: Paulinas, 2016. Toma-se aqui como
exemplo principal & obra de Jaldemir Vitdrio, professor de Sagrada Escritura na Faculdade Jesuita de

18 para um estudo acerca da importancia da Critica Textual para a correta interpretacio das Sagradas Escrituras sugerimos
GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 214-232.

19 Estudiosos discutem a necessidade da Critica Textual em trabalhos académicos uma vez que quando um pesquisador realiza a
Critica Textual ele apenas repete “todo um trabalho criterioso de avaliagdo ja realizado por eruditos reconhecidos
internacionalmente e cujo resultado é o texto de alto nivel cientifico apresentado pela edicdo de Nestle-Aland” (WEGNER, U.,
Exegese do Novo Testamento, p. 96). Mesmo assim, julgamos oportuno o processo realizado uma vez que contribui para as
primeiras reflexdes sobre as palavras do texto e podem trazer insights importantes para a interpretagéo.

20 De acordo com B, A, D, Q, 0217V, 0250, f1-13,

21 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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tebvnkmg/o que tinha morrido™); pelo critério da leitura mais breve essa segunda variante deve ser
desconsiderada como o texto mais original, visto que lectio brevior preferenda est.?

No v.2 ha duas variantes textuais: a primeira que aparece é um caso de omissdo simples, ou seja, 0
artigo n (a) nao aparece em alguns manuscritos; no mesmo versiculo também h& uma segunda variante,
gue é a omissao da preposicao £k (de). Na avaliacdo das variantes pelo critério externo, temos: a primeira
variante é pouco atestada, apenas por P, D e Q. Sendo a segunda variante atestada pela maioria dos
manuscritos de tipo ocidental e cesareense e, apenas dois pertencentes ao texto alexandrino. Os
manuscritos que apoiam o texto de Nestle-Aland sdo todos do tipo alexandrino, além da citagdo de
Origenes. Sendo assim, as variantes do tipo alexandrino devem ser preferidas as demais. Pelo critério
interno, as variantes do v.2 mostram que a omissdo desses termos torna a linguagem mais rudimentar e,
por isso, deve ser preferida, por que lectio difficilior preferenda est.® O texto com o artigo e a preposicéo,
respectivamente, trazem uma melhor apresentacdo estilistica ao texto.

No v.3 ha trés variantes textuais: a primeira é a substituicdo de Mapwap por Mapio, atestada por um
bom niimero de manuscritos (o papiro B; os unciais X, A, D, K, L, W, T, A, ©, e ¥; os minusculos 3,
700, 892, 1241, 1424; o texto M e todos os manuscritos da versdo copta). Os dois termos sao sindbnimos e
recebem, portanto, a mesma definicdo morfoldgica como substantivo proprio, no caso nominativo,
feminino e singular; a segunda variante diz respeito a omissdo do substantivo vapdov (de nardo) em
alguns manuscritos; a terceira diz respeito a omissao do artigo tod (0) antes de 'Incod (de Jesus). A
avaliagdo das variantes do v.3 pelo critério da critica externa: a primeira variante (substituicdo de Mopuip
por Mopia) é apoiada por varios e importantes manuscritos, como indicado antes, porém, o texto utilizado
por Nestle-Aland ¢ atestado por manuscritos igualmente importantes, mesmo que em menor nimero, mas
com a diferenca de que ele é apoiado pelo uncial B, “considerado como o mais valioso de todos os
manuscritos gregos do NT”* ¢ tido “com grande vantagem sobre os demais, o mais significativo dos
unciais”;?® além disso, conta com o apoio dos minGsculos 1, 33, 565, 579; dos lecionarios / 844 e [ 2211; e
da versédo siriaca heracleana [texto revisado por Tomas de Heracleia]), igualmente importante para o
Evangelho de Jodo. Aqui conta o fato de que “os manuscritos devem ser pesados, ndo contados”,? ou seja,
conta o valor de cada manuscrito e ndo a somatdria de manuscritos: qualidade e ndo quantidade. A
segunda variante do versiculo (omissao do substantivo vapdov) é apoiada por poucos manuscritos (o texto
original do papiro %", o uncial D) mais as versdes latinas antigas; sendo assim, vé-se que essa variante
carece de uma multipla atestacdo, bem como de manuscritos de uma ampla expansdo geogréfica. A
terceira variante (omissao do artigo tod) também cai diante da mesma atestacao anterior, pois s6 é apoiada
pelo manuscrito uncial B. Diante disso, concorda-se com a opcao tomado pelo texto de NA28.

A analise das variantes pelo critério da critica interna: a primeira variante parece nao refletir o estilo do
autor do IV Evangelho, uma vez que todas as vezes que 0 nome de Maria aparece como se referindo a ela surge
com o termo Mopuap (Jo 11,2.19.20.28.31.32.45; 12,3), enquanto que quando se refere as outras Marias usa o
termo sinénimo Mopio (Jo 19,25; 20,1.11). A segunda variante parece ter surgido pelo entendimento do
escriba da dificuldade de se encontrar esse tipo de perfume de nardo auténtico na regido de Israel, uma vez que

22 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
23 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
24 PAROSCHI, W., A origem e transmiss&o do texto do Novo Testamento, p. 52.

25 ALAND, K.; ALAND, B., O texto do Novo Testamento, p. 117.
%6 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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0 mesmo era vendido na regido do Himalaia.?” Logo, pela critica interna conclui-se que a licdo mais dificil é
preferivel & mais facil. Por outro lado, vépdov (de nardo) esta ausente de B*. Esse perfume era bastante
conhecido e, consequentemente, poderia ser uma inser¢do. Ha4 uma relagdo entre Jo 12,3 e Mc 14,3 por causa
do trecho popov vapdov motikiic moivtipov (perfume de nardo auténtico, de grande valor), onde o Codice
Beza (D/05) omite vapdov motikiic moivtipov (nardo auténtico, de grande valor). Para Alexanderson, é
provavel que a omissdo em Jo 12,3 no B%" e a do Codice Beza em Marcos, seja fruto de leituras originais.?® No
caso da terceira variante, a omissao do artigo ndo reflete uma caracteristica estilistica do autor, uma vez que o
mesmo utiliza sempre 'Incod acompanhado por um artigo.

O v.4 apresenta duas variantes textuais: a primeira € a substituicdo da conjuncdo 6¢ (porém, mas)
pela conjuncdo obv (portanto); a segunda é a substituicdo da expresséo Tovdog 6 Tokapidng &ig [¢x] TdV
nadntdv avtod (Judas Iscariotes, um dos discipulos dele) pela expressdo €ic ék tdv padntdv avTod
Tovdag Zipwvog (um dos discipulos dele, Judas [filho] de Sim&o) com a indicagdo de pequenas
modificacdes em alguns manuscritos. O manuscrito K niio traz o €ic; o manuscrito Q ndo traz o k; o
manuscrito D e a Vulgata ndo apresentam o nome Xipmvoc.?® Ha ainda outros manuscritos que
acrescentam ‘Tokapudtng (Iscariotes) e ou Iokopudtov (de Iscariotes). O Codice Beza (D/05) traz dmo
Kapvdtov (da parte de Cariotes) aqui e também em Jo 13,2; 14,22, que é uma leitura que vem de outra
tradicd0.%° Nesse caso, as variantes presentes no aparato critico séo, de certa forma, explicadas como uma
tentativa de harmonizagdo com as informagdes presentes em Jo 13,2.%

O v.5 apresenta apenas uma variante textual, que é a substituicdo do termo tpiakocimv (trezentos)
pela expressdo dwakooimv (duzentos), que aparece em Jo 6,7 e 21,8. Pelos critérios da critica externa vé-se
que essa variante é pouco atestada, bem como é apoiada por manuscritos a partir do século IX d.C. Na
anélise mediante a critica interna observa-se que a mudanca poderia estar relacionada a uma busca por
uma leitura mais facil ao se considerar o preco do perfume caro demais. Logo, a variante ndo pode
pertencer provavelmente ao texto original em virtude da licdo mais dificil ser preferivel a ligdo mais facil.

O v.6 ndo apresenta variantes textuais, enquanto que o v.7 possui duas variantes: a primeira é a omissao
da conjuncdo iva (a fim de que, para que) e a segunda é a substituicdo do termo mpnon (guarde) pelo termo
tetipnxkev (tem guardado) em alguns manuscritos, sendo que Tanto a omissdo quanto a substituicdo sao
atestadas pelos manuscritos A, 113, %, f, sy*". A avaliacio das variantes do v.7 pela critica externa
mostra que tanto a omissdo quanto a substitui¢do séo atestadas apenas por manuscritos sem importancia
para o Evangelho de Jodo. Enquanto que os que apoiam Nestle-Aland sdo bem testemunhados, ou seja, sdo
variantes do tipo alexandrino, as quais devem ser preferidas por apresentar um texto mais puro e mais antigas.
Verifica-se na analise das variantes pelo critério interno: a omissdo da conjuncdo subordinativa tiraria uma
caracteristica estilistica do autor de explicar a finalidade de um acontecimento, como € o0 caso dessa passagem
em que a conjunc&o explica a finalidade da mulher, dita por Jesus, ao derramar o perfume. Ja a substituigdo do

27 _LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jo#o 11, p. 310.

28 ALEXANDERSON, B., Problems in the New Testament, p. 37.

29 Segundo Brown, a identificacdo de Judas como filho de Simao levou Sanders a fazer de Judas o irmao mais velho na familia de
Léazaro, Maria e Marta, chegando a descrever Judas como “uma Marta no masculino que se perdeu”. BROWN, R. E., Comentario
ao Evangelho Segundo Jodo — Volume 1 (1-12), p. 737. O texto que Brown toma como base é: SANDERS, J. N., “The Gospel
and the Historian”. In: The Listener 56, p. 753-757, 1956.

30 ALEXANDERSON, B., Problems in the New Testament, p. 29.

81 Jodio ¢ o tnico Evangelho a identificar, em Jo 13,2, seu pai como Simdo e conectar a designagiio “Iscariotes” como se referindo a seu pai.
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tempo verbal d& duas possibilidades a variante: mostra que Maria ja estava guardando ha muito o tempo esse
perfume para o dia do embalsamento, enquanto que o verbo no subjuntivo ressalta que ela ndo derramou todo o
perfume, mas que ainda guarda algo para o embalsamento.

O v.8 apresenta uma variante textual, que é a omisséo de todo o versiculo no uncial D e na versdo siriaca
sinaitica. Enquanto que o (7, 892°" e poucos manuscritos s6 omitem uma parte do versiculo ped’ soavtdv, §us
3¢ oV mavtote Eyete (com vOs mesmos, mas a mim ndo sempre tendes). A avaliagdo da variante mostra que a
mesma € testemunhada por poucos manuscritos importantes e que, no que tange a critica interna, a leitura mais
dificil é preferivel a leitura mais facil. Sendo assim, o que se percebe € que a omissao do versiculo, bem como
de parte dele, € a dificuldade desde cedo de entender seu sentido. Outra explicacdo para a omissdo de uma parte
do versiculo é de que a mesma seja fruto de um erro visual denominado parablepse (tapapreyic = olhar para
o0 lado), que, no caso em questdo, ocorreu porgue duas linhas consecutivas apresentavam palavras iguais ou
semelhantes no final (= opototéAevtov). Tanto no v.8a como no v.8b temos mavtote Exete (Sempre tendes) e,
por isso, 0 copista, por distracdo, levado a saltar uma linha.

2. Segmentacao e traducéo de Jodo 12,1-8

A segmentacdo, a tradugdo e as notas de critica textual referentes a pericope Jo 12,1-8
revelam a beleza e a unidade tematica desta pericope joanina. Esses passos ajudam na andlise dos
verbos e de seus movimentos e nuances, nos campos semanticos e nos elementos retérico-
narrativos, na estrutura e em sua compreensdo biblico-teoldgico-pastoral, sobretudo com o
auxilio destes dois métodos juntos: 0 MHC e a Andlise Narrativa. O vocabulario empregado para
a construcdo da pericope vai envolvendo o leitor-ouvinte em toda a narrativa, a ponto de quase
torné-lo coparticipante da mesma, de tdo “minuciosa e vivaz” que se apresenta.

‘0O obv Tnoodg mpd* TEE fuepdv t0d Whoya | 1a Portanto Jesus, seis dias antes de da pascoa, foi
NAOev i BnOaviav, para Betania,

émov v Adlapoc”, 1b onde estava Lazaro,

Ov fyeipev €k vekpdv "Incoic. 1c a quem Jesus ressuscitou dentre 0s mortos.
gmoinoav obv adTd Seimvov Ekel, 2a Celebraram, pois, para ele uma ceia ali,

Kol ‘N MéapBOa dinrodver, 2b e Marta servia,

6 8¢ Adlopog €ic v °'ék TV dvakeyévoy | 2C Lazaro, porém, era um dos reclinados com ele a
oLV aTd. mesa.

‘H odv ™opap AoPodoo  Aitpov popov | 3a Entdo Maria, tomando uma libra de perfume de
*vépdov moTIKTC TOAVTIHOV nardo auténtico, de grande valor,

HAewyev todg modag °tod Incod 3b ungiu os pés de Jesus

kol é€épaev taic Opi€iv avtic tovg mddag | 3¢ e enxugou com os cabelos dela os pés dele;
avTOD-

1N 8¢ oikia EmAnpmOn £k Tig doufic Tod udpov. | 3d a casa, porém, ficou cheia do cheiro do

%2 Esta posicao de mpé é propria do grego helenistico. E um caso peculiar de indicar a distancia (local ou temporal). Ao invés de &¢
Nuépag mpod 1od maoyo se diz tpod EE Nuepdv 100 nhoya (Jo 12,1a). ZERWICK, M., El Griego del Nuevo Testamento, p. 48.
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perfume.
Aéyet Foe "Tovdag 0 TokapidTng 4a Diz, porém, Judas Iscariotes
gl [¢x] 1V podntdv avtod’, 4b um dos discipulos dele,
0 LEM®V avTOV Tapadiddvar: 4c 0 que iria trai-lo:
St i TodTo TO PHpoV ovK Empadn "tplokociov | S5a Por que este perfume ndo foi vendido por
dnvopiov trezentos denarios
Kol 600N TTwyoig; 5b e foi dado aos pobres?
glmev 8¢ tobTo Oy OTL mMEpl THV mMTwydv | 6a Disse, porém, isto ndo porque a respeito dos
EuerEV 0T, pobres se importava,
G BT KAETTNG RV 6b mas porque era ladréo
Kol 10 yAwoookopov Eyov to PaAidueva | 6C e tendo a bolsa, roubava as coisas langadas
épaotalev. dentro.
ginev ovv O Incodg- 7a Disse, pois, Jesus:
8pec avThy, 7h Deixa-a®,
"va’ gic v Muépav tod Evtagiocpod pov | 7¢ a fim de que para o dia do meu embalsamento®
FImpnon avtod- guarde 0 mesmo;
Otov¢ mtwyovg yap maviote &Exete ped’ | 8a pois 0s pobres sempre tendes com vos mesmos,
£QVTOV,
EUE 6 00 mhvtoTE EYETE. 8b a mim, porém, nem sempre tendes.

Tabela 1 - Segmentacéo e traducéo
3. Anélise Narrativa de Jodo 12,1-8
3.1. Os limites do relato e a delimitacéo

A pericope Jo 12,1-8 esta inserida no chamado Livro dos Sinais, no conjunto do IV Evangelho. Apés o
Prélogo (Jo 1,1-18), esse Evangelho tem sido dividido em Livro dos Sinais (Jo 1,19-12,50) e Livro da Gléria
(Jo 13,1-20,31), seguindo, enfim, de uma segunda conclusdo que é considerada um apéndice (Jo 21,1-25).%

O Livro dos Sinais procura mostrar uma sucessao de episodios, por meio dos quais a revelacao
cristolégica se oferece ao mundo e os chama a fé.%” O ministério de Jesus é destacado por meio dos seus
sinais (onueia). O Gltimo sinal mencionado é a ressurreicdo de Lazaro®® (Jo 11,1-44) que culmina na

33 Qutras tradugBes possiveis: “Deixa-a tranquila!” ou “Deixa-a em paz!”

34 A conjungdo fva dé a ideia de uma clausula de proposito, que pode ser traduzida também como: Brown: “O propdsito era que
ela o guardou para o dia de meu embalsamamento”; Boismard: “Guarde-o para o dia de meu embalsamamento” (ivo. + subjetivo =
imperativo); Torrey: “Ela deve guarda-lo até o dia de meu embalsamamento?”’; Barrett (como uma possibilidade): “Que ela o
guarde na mente no dia de meu embalsamamento”. Essas propostas encontram-se em: BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho
Segundo Jo&o — Volume 1 (1-12), p. 735 e 738.

35 Embora o termo seja normalmente traduzido como “sepultamento”, ele d4 a ideia de algo feito antes do sepultamento em si, ou
seja, 0 embalsamento.

% BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho Segundo Jodo — Volume 1 (1-12), p. 158.

87 ZUMSTEIN, J., O Evangelho segundo Jodo, p. 440.

38 Mazzarolo prefere usar a terminologia “reanimagio”, pois Lazaro volta a viver, porém, depois morre. Logo, para ele,
teologicamente, a ressurreigéo é um fato definitivo. MAZZAROLO, I., Nem aqui, nem em Jerusalém, p. 137.
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decisdo do Sinédrio de matar Jesus (Jo 11,45-54). Sendo assim, a partir de Jo 11,55 h4 a Gltima apari¢do
publica de Jesus antes da Pascoa. Logo, o trecho em que se encontra a pericope em estudo é o fechamento
do Livro dos Sinais (Jo 11,55-12,50).

A pericope anterior (Jo 11,45-54) termina com Jesus estando em uma regido desértica, na cidade de
Efraim, junto com os seus discipulos. A partir dai surge a hora do Messias, ou seja, 0 periodo de tempo
gue precede a terceira Pascoa, Ultima das seis festas mencionadas no Evangelho. O trecho que antecede
(Jo 11,55-57) fala dessa Pascoa e da preparacdo dos judeus para ela, a0 mesmo tempo que ressalta a
expectativa dos mesmos acerca da ida de Jesus a essa festa. Destaca do mesmo modo que 0s principais
sacerdotes e os fariseus queriam prendé-lo.

Separamos o trecho acima, da uncdo de Betéania, pois no v.1 temos uma mudanca cronoldgica mpo &
Huep®dv od mhoya (seis dias antes da pascoa), bem como uma mudanga topogréfica §\0sv i BnOaviav (foi
para Beténia). Surge também novos personagens na pericope: ‘Incodg (Jesus), Adalapog (L&zaro), MdapOa
(Marta), Mapup (Maria) e, depois, Tovdag (Judas). Além desses, ainda hé os que estavam junto com AaCopog
(Lé&zaro) reclinados na mesa que nao sdo mencionados nominalmente e, nem quantos s&o.

O trecho posterior (Jo 12,9-11) tem sido considerado parte da pericope em muitas tradugdes e
comentarios.®® O advérbio ékei (ali) atesta o fato de Jesus continuar no mesmo local BnOaviov (Betania),
mas, a0 mesmo tempo, vé-se uma mudanga no assunto abordado, que ndo é mais a un¢ao, mas o plano de
matarem Aalapog (Lazaro) e 'Incodc (Jesus). Para esse fim aparece, nessa pericope, outros personagens:
@V Tovdaiwv (0S judeus) e oi apylepeig (0s sacerdotes). Sendo assim, entende-se o trecho posterior como
um sumario final que fecha toda uma unidade maior, de Jo 11,55-12,11, pois a partir de Jo 12,12 comeca
a entrada de Jesus na cidade de Jerusalém. Léon-Dufour mostra que a ungdo de Beténia é envolta por dois
sumarios que sdo esses dois trechos:*°

Jo 11,56-57 Jo 12,9-11

% Eles [muita gente] procuravam Jesus e diziam ® Soube Uma grande multiddo de judeus, soube que

entre si: “Que pensais? Vira ele a festa? % Ora, Os | ele estava ali [em Betania] e veio, ndo sé por causa

sumos sacerdotes e os fariseus, porém, tinham de Jesus, mas também para ver Lazaro, que ele

ordenado: quem soubesse onde Jesus estava, 0 reerguera de entre os mortos. 1° Os sumos

indicasse, para que o prendessem. sacerdotes decidiram, entdo, matar também a
Lézaro, ! pois, por causa dele, muitos judeus se
afastavam e criam em Jesus.

Tabela 2 - Sumarios antes e depois de Jo 12,1-8

Segundo Léon-Dufour, esses dois sumarios enquadram a ungdo de Beténia, sendo que o primeiro
coloca a atengdo do leitor para Jesus e sua morte planejada em Jo 11,45-54; enquanto que o segundo
destaca Lazaro e o plano dos principais sacerdotes de igualmente o matarem.*

Do ponto de vista de género e forma, certamente estamos diante de um material denominado de
ypeia (créia) ou anogbeyuo (apotegmas), que sdo pequenas historias que se concentram em torno de uma

39 A Biblia de Jerusalém e a Biblia Nova Versdo Transformadora delimitam do v.1 ao v.11. Dentre os comentarios, destacamos o
de Schnackenburg. SCHNACKENBURG, R., El Evangelio segun San Juan I, p. 452.

40 LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jo&o 11, p. 308.

41 LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jo#o II, p. 308.
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ou mais palavras de Jesus.*? Podemos também definir como uma “fala ou agdo ocasionada na vida de uma
pessoa importante pela situacdo, transcendendo-a”.*® Esse género é de origem helenistica-grega e seu uso
nos Evangelhos mostra um processo de helenizacdo, quando comparado ao chamado judaismo
“palestinense”.* Através da analise do género podemos situar melhor o Sitz im Leben de Jo 12,1-8.%°
Portanto, a pericope Jo 12,1-8 € ocasionada por uma acdo realizada por Maria que culmina num
pronunciamento de Jesus. Mas 0 que chama a atengdo é que nessa pericope ha créia também na boca de
Judas, que é chamado no texto como sendo “um dos discipulos dele” (v.4b).

3.2. Atrama

A trama ou enredo “¢ o elemento essencial de um relato, o que precede a disposi¢do de seus
diversos componentes”.*® Comecando com Aristoteles, ha dois tipos principais de trama. A trama de agéo
é quando o relato descreve uma mudanga de situagdo, ou seja, a transicdo de uma situagdo inicial feliz
para uma situacdo final infeliz ou vice-versa. O momento em que ocorre a mudanca é chamado de
nepuételo (reversdo da situacao). Ja a trama de revelagdo é quando o problema é sobretudo uma questéo
de conhecimento e o relato descreve a passagem da ignorancia inicial ao conhecimento final. O momento
da descoberta ou revelacéo é chamado de avayvdpiong (reconhecimento).*’

Em relagdo a estrutura do relato, Marguerat e Bourquin propdem um esquema quinario, que divide
o relato em: (i) situacdo inicial (exposi¢do): é uma certa quantidade de informagdes sobre os autores e
sobre as principais circunstancias da acdo; (ii) n6: momento em que o problema ou conflito da narrativa
aparece pela primeira vez; (iii) acdo transformadora: as diferentes etapas que levam a solucdo do
problema; (iv) desenlace ou resolucdo: supressdo da tenséo através da aplicacdo da acgdo transformadora
ao sujeito e; (v) situagdo final: declaracdo do novo estado adquirido pelo sujeito como resultado da
transformagédo.*®

O modelo cléssico apresentado por Ska é considerado mais completo e apresenta uma estrutura
mais elaborada. Suas partes s&o: (i) Situacdo inicial ou exposi¢do: fornece os elementos de informagéo
necessarios para entender a mudanca que o relato vai fazer; (ii) n6: é a complicacdo ou desequilibrio da
situacdo inicialmente levantada e é neste momento que comeca a tensdo dramatica; (iii) acéo

42 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 184.

4 BERGER, K., Formas Literarias do Novo Testamento, p. 78.

4 BERGER, K., Formas Literarias do Novo Testamento, p. 79.

4 Indicamos aqui, de forma geral, dados sobre o género, a forma e o Sitz im Leben da pericope, pontos que fazem parte do
Método Histérico-critico. Sitz im Leben é termo bastante utilizado por Dibelius e Bultmann e sua Formgeschichte (Critica da
Forma). Wegner traduz por lugar vivencial e explica: “é uma expressdo que procura reproduzir as palavras alemds. Sitz significa
‘lugar/assento’ e im Leben quer dizer ‘na vida’. Literalmente Sitz im Leben significa, pois, ‘lugar na vida’ = ‘lugar vivencial’”
(WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 171). Segundo Klaus Berger, o Sitz im Leben dessa pericope surge em virtude
de problemas internos na comunidade, em que, nesse caso, a importancia da relacdo dos de fora para com os discipulos é realgada,
em favor da comunidade, cuja a missdo esta reservada a um lugar especifico. Nessa créia a casa aparece como lugar de pregacéo e
préxis comunitaria (BERGER, K., Formas Literérias do Novo Testamento, p. 81). Para criticas e proposta de superago do Sitz im
Leben na pesquisa recente, ver: NOGUEIRA, P. Os Métodos Historicos-Criticos: Pressupostos e Pautas para Renovagédo. Estudos
Teoldgicos, Sao Leopoldo, v. 59, n. 2, p. 296-310, jul./dez. 2019.

46 SKA, J. L., Sincronia: a analise narrativa, p. 135.

47 SKA, J. L., Sincronia: a analise narrativa, p. 135-136.

4 MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Como leer los relatos biblicos, p. 72.
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transformadora: abre quando o primeiro passo é dado para eliminar a dificuldade ou problema levantado
pelo relato; (iv) resultado ou resolucdo: a tensdo € suprimida através da acdo transformadora aplicada ao
sujeito e surge o estado ideal em termos préaticos ou de conhecimento e; (V) situacdo final: o estado feliz
devido a eliminagdo da tensdo ou do problema inicialmente levantado.*® A partir desse esquema cléssico, a
tabela a seguir exemplifica como a trama de Jo 12,1-8 fica dividida.

Jodo 12,1-8: Subdivisbes da trama segundo o modelo cléssico
1: Portanto
Jesus, seis dias antes da pascoa, foi para Betéania,
onde estava Lazaro, a quem Jesus ressuscitou dentre 0s mortos.

Exposicao 2: Celebraram, pois, para ele uma ceia ali,
e Marta servia,
e Lazaro, porém, era um dos reclinados com ele a mesa.
3: Entéo
Maria, tomando uma libra de perfume de nardo auténtico, de
L. x grande valor
Inicio da acéo

ungiu os pés de Jesus
e enxugou com os cabelos dela os pés dele;
e a casa, porém, ficou cheia do cheiro do perfume.
4: Diz, porém, Judas Iscariotes
um dos discipulos dele,
Complicacéo 0 que iria trai-lo:
5: Por que este perfume nédo foi vendido por trezentos denarios
e foi dado aos pobres?
6: Disse, porém, isto ndo porque a respeito dos pobres se importava,
mas porque era ladréo
e tendo a bolsa, roubava as coisas langadas dentro.

Resolugdo 7: Disse, pois, Jesus:
Deixa-a, a fim de que para o dia do meu embalsamento guarde o
mesmo;
x 8: pois 0s pobres sempre tendes com vos mesmaos,
Concluséo

a mim, porém, nem sempre tendes.
Tabela 3 - Subdivisdes da trama segundo o modelo classico

Os wv.1-2 constituem a exposi¢ao da cena com seus dados essenciais e as primeiras informacGes sobre
os fatos. A partir do v.3 tem-se o inicio da agdo na qual acontece o evento que desperta o leitor para a cena e
introduz uma tensdo: Maria unge 0s pés de Jesus com um perfume (ou unguento) e enxuga-0S Com Seus
cabelos, enchendo a casa com o aroma do perfume. Verifica-se que a tenso narrativa se encontra nesse inicio
da agdo. A complicacdo estd no momento da fala de Judas e, por meio dela, a tensdo dramatica é ocasionada
pela intensidade emocional da fala de Judas, que se opde a atitude de Maria e promove na trama a dobradica,

49 SKA, J. L., Sincronia: a anlise narrativa, p. 137-138.
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que é o momento da resolucéo ou acao transformadora, em que Jesus aprova a acao realizada por Maria. Tem-
se entdo a resolucdo (na tabela anterior, a fala do narrador foi interpretada como parte da resolucéo), e é aqui
gue a tensdo dramatica diminui quase completamente e o relato chega rapidamente a conclusdo. Na pericope
em estudo a resolugdo ou tensdo se da por meio de uma mudanca de conhecimento
(“avayvadpiong/reconhecimento”). Apds a fala final de Jesus ocorre a passagem da ignorancia inicial ao
conhecimento final de que o gesto de Maria tem um sentido Unico que aponta para um acontecimento posterior
na narrativa. Por fim, como uma concluséo, Jesus ensina sobre os pobres (12,8).

O que é descrito em Jo 12,1-8 pode ser classificado como uma trama unificada e alguns motivos
devem ser explicitados aqui: primeiro, esta claramente ligado ao que precede, isto &, o capitulo 11 que
trata da ressurrei¢do de Léazaro; segundo, tem peso imediato sobre o que segue, que é o plano para matar
Jesus (e L&zaro) e o trecho final do Evangelho que aborda a paixdo de Jesus; terceiro, e conclusivo, todos
0s episodios sdo necessarios ao desenvolvimento da trama, o que pode ser verificado no ponto acerca dos
limites do relato e a delimitag&o na parte inicial deste artigo.

3.3. Os personagens

Na pericope Jodo 12,1-8 temos 0s seguintes personagens: Jesus, Lazaro, Marta, Maria, Judas e 0s
reclinados a mesa. Jesus, obviamente, € um dos protagonistas e personagem redondo.>® Na pericope ele
participa de uma refeicdo (v.2a), é o destinatario do gesto de Maria (v.3bc), aceita 0 gesto e o interpreta
anunciando sua morte (v.7abc).

Maria também é protagonista e personagem redondo, pois unge o mestre (v.3b) e lhe enxuga os pés
(v.3c). Tal ato desencadeia a interpretagdo de Jesus de que seu gesto prepara o corpo dele para o dia do
embalsamento (v.7c).

Judas Iscariotes é o opositor e personagem redondo. Como opositor do gesto de Maria (v.5ab), ele
desencadeia uma defesa a Maria por parte de Jesus e é chamado de ladrdo pelo narrador no v.6abc. A
partir de outras partes no Evangelho de Jodo, vé-se que Judas é sutilmente diferente daquele personagem
apresentado nos Sinoticos. Ele representa a humanizacdo das forcas cosmicas do mal e seu papel é
determinado “desde o principio” (Jo 6,64), pois é o escolhido pelo diabo (Jo 13,2) e controlado por ele (Jo
13,27). Satanas entra em Judas e, assim, ele é visto como “traidor” (Jo 6,64; 21,20).5!

Tem-se entdo os personagens figurantes. Lazaro, do qual temos duas informagdes: (i) Jesus o havia
ressuscitado dentre os mortos (v.1c) e (ii) estava com Jesus reclinado a mesa (v.2c); depois Marta,
personagem além de figurante, também é plana, pois o relato s6 diz que ela servia aos reclinados a mesa
(v.2b); e, por ultimo “os reclinados com ele” que se encaixam dentro da classificagdo de personagem
coletivo e plano (v.2c). Dentro desse grupo estava Lazaro e podemos supor que os discipulos se
encontravam entre eles por causa da presenca de Judas (v.4b).

50 Entende-se por “personagem redondo”, aquele que € construido com a ajuda de vérias caracteristicas; € é um personagem que
assume frequentemente um papel de protagonista. O “figurante” ¢ o personagem que desempenha um papel passivo ou quase
passivo no relato. Ja por “personagem plano”, temos aquele que se resume a uma so caracteristica no relato. MARGUERAT, D.;
BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 99.

51 CULPEPPER, R. A., Anatomy of the Fourth Gospel, p. 122.
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Os padroes do discipulado cristdo sdo esbocados com mais detalhes nas figuras da familia de
Betania: Maria, Marta e Lazaro (Jo 11,1-46; 12,1-8). Cada um requer tratamento individual, embora
Lazaro nunca fale. Juntos, porém, eles levam adiante o tema de Jesus como o portador da vida.

O esquema actancial,®® a seguir, sintetiza essas informagdes:

A uncdo em Betania Jo 12,1-8
Sujeito: Maria
Objeto: Uncéo
Emissor: Jesus

Destinatario: Jesus
Ajudante: Marta
Oponente: Judas

Tabela 4 - Esquema actancial de Jo 12,1-8

No precedente esquema existe seis posi¢Oes actanciais. A ideia fundamental é que toda historia
encena um sujeito que corre atras de um objeto valorizado. No caso em questdo o sujeito € Maria e 0
objeto é a acdo de ungir Jesus. O emissor mobiliza o sujeito para a busca do objeto, que devera ser
entregue ao destinatario. Em 12,1-8 Jesus é o emissor e 0 destinatério, pois ele é o que motiva a agdo (o
texto ndo diz porque Maria pratica a acdo) e ele também é o destinatario da agdo. Para o sujeito realizar a
acdo, ele e o emissor precisam ter algum tipo de vinculo. O texto do IV Evangelho ndo traz essa
informacdo, mas como se trata de uma trama unificada, associada ao capitulo 11, vé-se que o vinculo de
Jesus com a familia é profundo, pois em Jo 11,5 diz: “nyana 6¢ 0 Incodg v Mépbav kai tnv
adehonv avtig kol tov Aalapov/Ora, Jesus amava a Marta e a sua irm4, e a Lazaro”. Em seu intento,
0 sujeito (Maria) pode ser ajudado (a ajudante, Marta) ou encontrar obstaculos (o adversario, Judas).

Em relacdo ao ponto de vista avaliativo, de um lado, o narrador leva o leitor a experimentar um
sentimento de empatia por Jesus (ja construido pelo percurso narrativo) e por Maria (da mesma forma ja
construido pelo percurso narrativo, Jo 11), pois ela é a personagem que tem uma atitude elogiada por Jesus
e representa a posicdo ideal na trama; por outro lado, Judas é a personagem que gera antipatia porque se
opBe ao beneficiario da empatia do leitor, ou seja, Maria. O caso de indiferenca é sempre possivel, claro,
mas ndo gera identificacdo ou repulsa. Ja Lazaro, Marta e os reclinados a mesa despertam o sentimento de
simpatia e/ou indiferenca, pois 0s poucos dados mencionados ndo permitem um aprofundamento, a menos
que se leve em consideracdo o capitulo 11, no qual Lazaro e Marta estdo presentes. Com esses dados o
sentimento de simpatia por eles domina o leitor.

A posicdo do leitor na trama é superior & dos personagens, ou seja, ele tem uma informagéo que o
personagem ndo tem, que € a intencdo da indagacdo feita por Judas, revelada no v.6. A focalizagdo do
relato, ao longo da histéria, por sua vez, é externa, porque o enunciado corresponde ao que o leitor pode
observar por si mesmo; embora uma exce¢do seja apresentada no v.6, antes mencionado, sendo aqui a

52.0 modelo de esquema actancial mais conhecido é o de Algirdas Julius Greimas e parte da ideia de que se todas as historias
possuem uma estrutura comum, 0 Mesmo acontece com as personagens, ou seja, podem ser agrupadas em categorias comuns.
REUTER, Y., A Anélise Narrativa, p. 45-46.
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focalizacdo zero, j& que o narrador conta mais do que os personagens da historia sabem. Assim, o narrador
permite ao leitor captar elementos da interioridade do personagem que, no caso em questdo, é Judas.>®

3.4. O marco

A acdo dos personagens € resolvida em um quadro (marco) dividido em: temporal, geografico e
social. No quadro temporal verifica-se: em relacdo a cronologia do relato, o narrador nos conta que, no
v.1, o banquete aconteceu seis dias antes da Pascoa. Estariamos falando sobre o tempo “mortal”; no tempo
monumental, verifica-se que esse relato anuncia o inicio do mistério da hora do Senhor; o quadro
geogréafico apresenta duas distingdes, o banquete acontece em Betania, em oposi¢do aos sacerdotes e
fariseus que planejam a morte de Jesus no templo, em Jerusalém. Segundo Ledn-Dufour, isso “ocorre
dentro, na intimidade de uma casa acolhedora, enquanto do lado de fora as pessoas e as autoridades estdo
ocupadas procurando por Jesus”.%*

Ainda em relacdo ao mundo geografico, nossa pericope fala de Betania, um lugarejo importante que
fica na encosta oriental do monte das Oliveiras. De forma mais precisa, sua localizacao fica no trajeto de
Jerusalém para Jeric6.>® Em hebraico, esse termo significa “casa do pobre”, mas Tognini menciona que
significa “casa da tAmara”.5® E comumente conhecido, por causa de Jo 12,1-8, como o lugar onde viviam
0s irmdos Lazaro, Marta e Maria, “ha cerca de 300m a sepultura da familia, onde L&zaro permaneceu
quatro dias e ja cheirava mal”.%” Também se fala de Betania nos Evangelhos na mencdo de Simédo, o
leproso (Mt 26,6ss.), nas narrativas da entrada de Jesus em Jerusalém (Mt 21,17) e da ascensdo de Jesus
no Evangelho de Lucas (Lc 24,50).%

Na questdo cultural temos uma informacdo importante pelo emprego do verbo davaxewon (reclinar).
Segundo Carson, esse costume era o procedimento adotado na Pascoa:

Era costumeiro sentar-se na maioria das refei¢cGes. Reclinar-se & mesa, um costume helenistico, era reservado
para refei¢fes especiais. Quando foi introduzido no mundo judaico, este costume provavelmente era um sinal
de extrema decadéncia (Am 6.4-7), porém, nos tempos do Novo Testamento, isto era normal em banquetes
importantes e festas e, portanto, era praticamente exigido na celebragdo da Pascoa, quase como marca de uma
celebracdo tranquila e livre, em contraste consciente com a pressa com que a refeicdo da primeira Pascoa foi
feita na noite do éxodo (Ex 12.11; cf. B. Pesabim 108a; NewDocs 1. § 1; 2. § 26). Em suma, a postura de
Jesus e seus discipulos é um pequeno indicador de que eles estavam, de fato, comendo a refeigdo da Pascoa.*

53 Ha poucas visdes internas de cada um dos discipulos. Segundo Culpepper, ndo ha como saber no Evangelho o que Pedro, André
ou Tomé estdo pensando, a menos que eles mesmos nos digam, e a Unica visdo interna do Discipulo Amado aparece em Jo 20,8,
“... e ele viu e acreditou”. Judas é o unico discipulo de quem temos uma visdo interna significativa, mesmo assim é superficial e
incompleta. CULPEPPER, R. A., Anatomy of the Fourth Gospel, p. 23.

54 _LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jo#o 11, p. 309.

%5 BORN, A. V. D., Dicionéario Enciclopédico da Biblia, p. 176.

% TOGNINI, E., Geografia da Terra Santa e das Terras Biblicas, p. 130.

5 TOGNINI, E., Geografia da Terra Santa e das Terras Biblicas, p. 130.

% BORN, A. V. D., Dicionario Enciclopédico da Biblia, p. 176.

5 CARSON, D. A., Comentario de Jodo, p. 473-474. R. H. Stein, no Dicionario Teoldgico do Novo Testamento, também traz
essa informagdo: “Jesus e os discipulos reclinaram-se enquanto comiam (Mc 14.18), era costumeiro sentar-se nas refeigdes
comuns e reclinar-se na Pascoa”. REID, D. G., Dicionario Teol4gico do Novo Testamento, p. 1267.
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O contexto social e econdmico esta marcado pela mencéo do preco do perfume e da mengéo dos pobres
no relato. O relato em si ndo faz mencdo expressa desse tema, ele surge de uma clara distincao entre a posicédo
econbmica da familia de Maria, que pode adquirir o perfume de nardo, cujo custo equivaleria a trezentas
jornadas de trabalho, e os pobres que, segundo Judas, podiam ser alimentados com esse dinheiro.°

Na pericope, em Jo 12,5.6, a palavra grega mtwyoig (pobres) pode ser traduzida como pobre,
mendigo e/ou como alguém que necessita de algo.®* Logo, ela designa os absolutamente pobres, aqueles
gue ndo tinham meio algum de subsisténcia e, por isso, necessitavam de esmolas para sobreviver. Segundo
Stegemann e Stegemann, era a situacao das pessoas que:

(...) ttm fome e sede, vestem apenas farrapos, encontram-se desprovidas de moradia e esperan¢a. Dependem
da ajuda de outros para o indispensavel a vida, obtendo-o, por exemplo, mediante a mendicancia. Além dos
mendigos, incluiam entre eles frequentemente vilvas e 6rfaos, mas também doentes crénicos e portadores de
deficiéncia, como cegos, paraliticos e leprosos.®?

Tais dados revelam que a traducdo da palavra ndo se refere a pessoas mal remuneradas, que ndo
ganhavam o minimo para uma existéncia condigna, que é como entende-se nos dias de hoje. Para esse
caso, a palavra névng (pobre) é a que se aproxima, uma vez que trata de uma situagdo econdmica que
permite a subsisténcia para si e para sua familia.®®

O substantivo popov (perfume) aparece trés vezes na pericope. Esse termo grego se refere a um
perfume ou unguento feito de mirra.8 O uso de perfume/unguento é muito antigo (desde o terceiro
milénio a.C., no Egito), nele sdo adicionados materiais de cheiro doce juntamente com o dleo vegetal. O
costume de ungir o corpo, embora muitas vezes um luxo mais tarde, deve ter sido considerado como uma
necessidade pelo povo. Os unguentos também foram usados na medicina, ho embalsamamento, no culto,
na magia.%

Na Biblia Hebraica e na tradicdo judaica posterior, também encontramos men¢do do uso de
unguentos, tanto seculares (Ct 1,12, Am 6,6; Pv 27,9; Sb 2,7) e no culto (Ex 30,25). Em Filon de
Alexandria,®® o termo aparece na representacdo da figura feminina ‘Hdov1}, enfeitada como uma prostituta:
wpwv edmdeotdtov dronvéovsa (exalando docissimos perfumes). Flavio Josefo®” usa popov (perfume)
em funcBes de culto, como adorno e na decoragdo festal (com coroacdo). Obviamente, no Novo
Testamento, o uso principal de popov (perfume) estd nas histdrias de uncéo.® No Evangelho de Jodo, bem
como em Mc 14,3, usa-se udopov em um sentido mais genérico de perfume, ja que este popov (perfume)
n&o é feito de mirra, mas de nardo.®®

6 | OPEZ, M. C., Relato de una Uncién. Analisis Narrativo de Jn 12,1-8, p. 5-15.

61 MALHADAS, D.; DEZOTTI, M.; NEVES, M., Dicionério Grego-Portugués, p. 944.

62 STEGEMANN, E. W.; STEGEMANN, W., Histdria Social do Protocristianismo, p. 114.

6 STEGEMANN, E. W.; STEGEMANN, W., Histdria Social do Protocristianismo, p. 111.

64 BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho Segundo Jodo. v. 1 (1-12), p. 736.

8 KITTEL, G.; BROMILEY, G. W., FRIEDRICH, G. (Org.), Dicionario Teolégico do Novo Testamento, p. 682.

6 PHILO, On the Birth of Abel and the Sacrifices Offered by Him and Cain, 1. 266.

67 JOSEFO, F., Antigtiedades Judias — Libros I-XI, p. 161.

8 KITTEL, G.; BROMILEY, G. W., FRIEDRICH, G. (Org.), Dicionario Teoldgico do Novo Testamento, p. 682,683.
69 BROWN, R. E., Comentario ao Evangelho Segundo Jodo. v. 1 (1-12), p. 736.
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3.5 O tempo narrativo

O estudo da temporalidade narrativa se relaciona com o jogo de relacfes entre o tempo da historia narrada
e 0 tempo da narragdo: o primeiro ¢ definido como o “tempo contado pelas unidades de tempo: minutos, horas,
dias, anos e séculos”™ que o narrador informa no texto; o segundo “corresponde ao tempo empregado para
descrever as cenas” e ¢ registrado pela “quantidade de palavras, frases, paragrafos e paginas™.”

A segunda parte do Evangelho de Jodo, dos capitulos 12 ao 20, cobre um periodo de duas semanas,
no qual os capitulos 13 a 19 sdo dedicados aos eventos de um unico periodo de 24 horas. No caso de Jodo
12,1-8, demora-se em torno de 50 segundos para uma leitura da trama que descreve uma ceia em uma
casa. Pela brevidade do relato é possivel verificar algumas elipses. A elipse “é quando se passa em
siléncio um periodo, omitindo-se de narrar fatos acontecidos naquele espaco de tempo”’? e é uma forma
de aumentar a velocidade da trama.

Segundo Marguerat e Bourquin, o Evangelho de Jodo apresenta diversos casos, sobretudo a partir
do final da ressurrei¢do de Lazaro (Jo 11). Depois de ter revelado a trama dos sacerdotes, o narrador diz
que Jesus foi para Efraim (Jo 11,54), o que aponta para uma elipse, pois ele ndo nos conta nada sobre
aquela estada em Efraim, s6 menciona a ida de Jesus para essa cidade. Novamente, ao lermos 0s vv.55-57,
percebe-se um siléncio intencional, pois os fatos e sinais do protagonista ndo sdo mencionados novamente,
destacando apenas a proximidade da Pascoa. Depois, em Jo 12,1, l1é-se a informacdo sobre a proximidade
da Pascoa e a ida de Jesus a Betania. Com isso, no nivel narrativo, é notavel o efeito do siléncio joanino
sobre a estada de Jesus em Efraim: destaca a reagdo das multiddes e dos sumos sacerdotes, e, sutilmente,
continua a historia de Jesus com diversas elipses (auséncias).”

Logo, em relagdo ao tempo narrativo, pode-se dizer que o relato funciona na velocidade normal, até o
v.6, em que, através de um glossario explicativo, o narrador aponta para o leitor a verdadeira motivacdo da
pergunta do versiculo anterior, produzindo uma pausa que fornece uma chave para seguir a leitura do relato.

Em relacdo a ordem da trama, o leitor facilmente identifica casos de davaypovia (anacronia).
Avainyig (analepsis, analipse) e mpoAnyig (prolepsis, prolepse) sdo casos de anacronia, € criam uma
discrepancia entre a ordem da histéria (discurso narrativo) e a da histéria contada. Se o alcance da
anacronia for consideravel e ultrapassar os limites da histéria, estamos falando de uma anacronia externa.
Se, por outro lado, se enquadrar completamente na estrutura da histéria, sera chamada de anacronia
interna. As anacronias podem ser classificadas de acordo com o contexto em que séo aplicadas: individual,
social, sécio-religioso ou cultural.” No v.1 uma analepse ocorre quando o narrador faz referéncia a
Léazaro, que foi aquele “a quem Jesus tinha ressuscitado dos mortos” (contexto individual). Por sua vez,
encontra-se no v.4 uma prolepse, quando ele anuncia que Judas seria aquele que ia entregar Jesus
(contexto individual); e uma segunda prolepse, nos vv.7-8, quando Jesus anuncia, mais uma vez, sua
morte (contexto individual e cultural).

0 VITORIO, J., Analise Narrativa da Biblia, p. 113.

LVITORIO, J., Analise Narrativa da Biblia, p. 113.

2/ITORIO, J., Analise Narrativa da Biblia, p. 116.

P MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 147-148.
* MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 149.
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3.6 A voz narrativa

A verificacdo da voz narrativa esta relacionada com os comentarios explicitos e implicitos deixados pelo
narrador. No caso do primeiro, estamos falando de algo direto no relato que é deixado pelo autor a fim de
produzir efeitos no leitor, como os de empatia, antipatia e simpatia. Ja 0 segundo relaciona-se com certos
elementos que aparecem no texto que funcionam como cochichos que o leitor necessita captar.’

Uma caracteristica do Evangelho de Jodo é a do autor fazer comentarios, como ocorre em 2,22.24;
7,39; 12,16.33; 19,35. Nos textos desse Evangelho o autor ndo apenas conhece as inten¢fes escondidas
das pessoas, mas ele as compreende melhor do que elas mesmas e analisa as suas respostas. E o caso do
v.6 de nossa pericope que introduz, num segundo nivel, que é o do comentario, o esclarecimento aos seus
leitores acerca da créia dita por Judas, ou seja, seu comentario reforga outras opinides ja trabalhadas pelo
autor, como a do v.4, além de Jo 6,64.70.

Tém-se entdo cinco informagdes sobre Judas, que funcionam como comentérios ao leitor: (i) era um
dos discipulos dele (v.4b); (ii) iria trair Jesus (v.4c); (iii) ndo se importava com os pobres (v.6a); (iv) era
ladréo; e (v) tomava conta da bolsa e tirava o que tinha dentro (v.6¢). O dltimo ponto pode ser entendido
como a explicagédo da qualificacdo de Judas como ladrdo (o ponto v). No v.4 temos uma glosa explicativa
que apresenta um paradoxo: ser um discipulo de Jesus e o trair. E no v.6 o comentério € explicito e existe
uma suspensao do tempo para que seja observada por quem |é uma avaliacdo negativa de Judas.

Outra glosa explicativa encontra-se no inicio do relato (v.1c), a qual esclarece quem é Lazaro, isto €, aquele
que foi ressuscitado por Jesus. Tal glosa liga a pericope com o capitulo anterior, e pode ter sido realizada por outro
narrador.”® Por meio dela tem-se que a leitura desse relato ndo pode ser dissociada do capitulo anterior (Jo 11).

Em relacdo aos comentarios implicitos, ou seja, aqueles que muitas vezes sdo vistos por meio das
palavras e acOes dos personagens, o gesto de Maria gera no leitor uma empatia por ela. De forma
semelhante, a fala de Jesus no final do relato gera esse efeito (ja produzido pelas palavras e a¢des de Jesus
até esse momento do Evangelho), enquanto que a fala de Judas gera uma antipatia no leitor.

Com relagdo a posigdo do narrador, é possivel falar de uma instancia narrativa extradiegética, ja que o
narrador é externo a histéria contada e, também, heterodiegética, porque o narrador se encontra ausente neste relato.

4. Teologia Narrativa de Jo 12,1-8
4.1. A prética da uncédo

Desde as origens da monarquia, a uncdo é mencionada como parte essencial da cerimdnia de
coroacdo de um rei. Um profeta, Samuel, unge Saul (1Sm 10,1); e Davi, segundo a tradicdo, é ungido por
Samuel (1Sm 16,13); e um discipulo de Eliseu unge Jet (2Rs 9,6). Entende-se, de uma forma geral, que os
reis consagrados no Templo, eram ungidos pelo sacerdote. Logo, a uncédo, efetivamente, € um rito
religioso. Ela é acompanhada de uma vinda do Espirito que confere a pessoa uma capacitacdo para o
cumprimento do oficio. Assim, por exemplo, o Espirito de Deus se apossou de Saul depois que foi ungido
(1Sm 10,10). Por causa disso, Davi se guarda de tocar em Saul porque é ungido de YHWH (1Sm 27,7,11).

> MARGUERAT, D.; BOURQUIN, Y., Cémo leer los relatos biblicos, p. 167.
76 Segundo Brown, do ponto de vista do desenvolvimento redacional da pericope, “uma glosa redacional como indica a repetigdo
do nome de Jesus. BROWN, R. E., Comentério ao Evangelho Segundo Jodo. v. 1. (1-12), p. 736.
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Parece que a uncdo real ndo € algo exclusivo de Israel. Segundo De Vaux, a carta de Amarna nos
informa que os reis da Siria e da Palestina recebiam a un¢do como vassalos de Farad; assim como um vaso
de barro encontrado nos timulos reais de Biblos parece ter servido para tal investidura.”” Por causa dessa
uncdo como vassalo, De Vaux se pergunta se o rei de Israel ndo seria ungido como o vassalo de seu Deus,
ou seja, ele é o ungido de YHWH.®

A uncdo ndo era um rito exclusivamente real.”® Os sacerdotes, em muitos textos de tradicéo
sacerdotal, eram ungidos e, segundo Ex 40,12-15, essa unc¢do Ihes conferia o sacerddcio perpetuamente.
Percebe-se nesses textos duas camadas: em uma delas, a uncéo é reservada ao sumo sacerdote, como em
Ex 29,4-9; ja em outros textos, todos os sacerdotes recebem a ungdo, como em Ex 28,41 e Nm 3,3.

Mas € preciso ter consciéncia de que no pensamento antigo Varios tipos de leo de uncéo podem penetrar
profundamente no corpo e dar-lhes forcas, salde, beleza e até alegria. Sendo assim, no mundo antigo, a ideia de
ungir ja tinha alcancado um sentido simbdlico e religioso, além do seu emprego normal na cosmética e na
medicina. Ungir no sentido literal, ndo figurativo, é expressado no Novo Testamento pelo verbo encontrado no
v.3, deipm; enquanto ypicua e ypio se empregam exclusivamente no sentido religioso e simbélico.&

Na Septuaginta, o termo dieipw € empregado no sentido literal para cuidar do corpo e da beleza em
geral (Rt 3,3; 2Cr 28,15) e, no hebraico, é o equivalente ao verbo 730. No Novo Testamento a utilizagéo
desse termo também abarca a ideia de ungir pessoas para 0 asseio corporal, para honrar um hospede,
honrar os mortos e curar os enfermos. No caso da unc¢do de Betania, parece ter o sentido de honrar um
hospede, mas isso era feito na cabega. Segundo Léon-Dufour, a uncéo feita por Maria sobre os pés de
Jesus ndo tem paralelo na cultura judaica,®* ocorre somente na passagem de Lc 7,36-50. Alguns afirmam
para o fato de que a uncédo nos pés aponta para os rituais finebres.®

4.2. O gesto de Maria

O gesto de Maria tem lugar em um ambiente festivo: durante uma ceia na casa de Betania.®® A
palavra “ceia” (8€invov) aparece também em Jo 13,2.4, no lava-pés, e em Jo 21,20, que relembra esse
momento. Portanto, hd uma identificagdo desse momento com o do capitulo 13. Ha uma celebracdo pelo
dom da vida. A trama se passa dentro, na intimidade de uma casa acolhedora, enquanto do lado de fora a
multiddo e as autoridades estdo ocupadas na busca de Jesus.®* O amor se manifesta no servir a mesa e se
expressa no gesto corajoso de ungir os pés de Jesus e enxuga-los com os cabelos.®

" DE VAUX, R., Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 132.

8 DE VAUX, R., Instituigdes de Israel no Antigo Testamento, p. 132.

8 A uncéo dos profetas é apenas raramente afirmada no Antigo Testamento (1Rs 19,16 e Is 61,1). Para De Vax, na passagem de
1Rs 19,16, o termo é usado por causa do contexto e de forma inapropriada; e, em Is 61,1, o termo é usado no sentido figurado e
expressa a consagracao do profeta a YHWH; DE VAUX, R., Institui¢des de Israel no Antigo Testamento, p. 132.

8 COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.)., Dicionario internacional de teologia do Novo Testamento, v. Il, p. 2563.

81 _LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jo#o II, p. 311.

82 MAZZAROLDO, I. Nem aqui, nem em Jerusalém, p. 146.

8 Conforme foi mencionado, o nome geografico “Betinea” significa “casa do pobre”. O significado do nome parece contrastar
com as realidades do banquete e do perfume.

8 _LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jodo II, p. 309.

85 Uma mulher n&o poderia, por decéncia, soltar seu cabelo em publico.
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Maria parece expressar a missdo do discipulo na comunidade: diaconia, servir, estar ao servi¢co dos
demais. Alias, “na comunidade do discipulo amado ndo ha senhores e mestres. Jesus se fez servidor com os
discipulos, como Maria se fez servidora com Jesus”.8® Esse servico estd embasado no amor, na caridade
fraterna incondicional. E interessante notar que nio ha um dialogo verbal entre a mulher e Jesus. O “siléncio”
verbal tem uma finalidade: a expressao ndo verbal também € reveladora e transmite sua mensagem.

Maria demonstra que “com o gesto simbolico e profético, ndo somente faz uma homenagem antecipada
ao corpo assassinado de Jesus, mas também anuncia o amor de Deus que se revela em sua entrega total”.8” O
gesto é de uma discipula que escutou, instruiu-se e aceitou o convite de seguir a Jesus (Jo 11,28). E a forma que
ela encontrou ndo s6 para homenagear Jesus mediante o toque, mas sobretudo para expressar a sua intimidade
com ele. E como se 0 ramo se unisse & videira, a exemplo do que se 1é em Jo 15,1-17.

Jodo utiliza a linguagem do Céntico dos Canticos, na qual Maria assume o papel de esposa com
referéncia a Jesus, pois conforme assinala Ct 1,12, na Septuaginta: ng ob 6 Pacihedg &v dvoxiicer odTod
vapdog pov Edmkev dounv avtod (enquanto o rei esté assentado a sua mesa, 0 meu nardo exala o seu perfume)
e 0 secar 0s pés com o cabelo, nos quais o esposo fica cativo, que aparece no texto de Ct 7,6, indicando o amor
com que Jesus corresponde aos seus.®® Estrategicamente, Maria rouba a cena do convidado principal da festa.
Com o seu gesto, toda a atengao se volta para ela. Mais uma vez, sai a tona a importancia do corpo com gestos
que expressam algo de mais profundo. Ela torna-se a protagonista da cena, a personagem principal.

4.3. A reacdo de Judas

A reacdo de Judas é um protesto calcado nas categorias do dinheiro (mmpdokm). Ele se encaixa na
categoria dos vendedores do Templo, ou seja, professa os principios da exploragdo. Em Jo 6,64 seu nome fica
implicito na expressdo 6 mapadmdomv ovtdv (0 que vai trair a ele), e em Jo 6,70 ele é chamado, também de
forma implicita, de diaBorog (diabo). Essas informacgdes parecem levar a acusacao propria do 1V Evangelho,
em 12,6b, acerca de Judas, de que ele era um kiérnng (ladrdo). Provavelmente havia um vinculo entre Judas e
o dinheiro na tradicéo, pois esse discipulo havia traido o mestre também em troca de dinheiro.%

O valor estipulado no texto por Judas, tpiakosiov dnvapiov (trezentos denarios),* era o salario de
um dia de um trabalhador (Mt 20,2), logo, essa informacdo indica que o perfume era realmente muito
caro. Ele prefere o dinheiro ao amor e, portanto, a Jesus. Na verdade, sua preocupacao ndo parece ser com
0s pobres, como o préprio narrador atesta, mas consigo mesmo, ou seja, a oportunidade de tirar vantagem
com a venda do perfume, ja que o narrador também diz kai 10 yAwoookopov £xmv td Pariducva
éBaotalev (e tendo a bolsa, roubava as coisas lancadas dentro).

O narrador mostra que ele ndo s6 roubava, mas sobre o pretexto de ajudar os pobres, pretende
roubar ainda mais. A resposta de Jesus vai ser uma exortacdo aquele que ao invés de dar-se a si mesmo,
como fez Jesus, despoja 0s outros e retém para si, causando a morte. Judas se torna o simbolo da oposicdo
e, a morte evocada prepara, no relato, o que Jesus vai dizer em defesa de Maria.

8 RICHARD, P., Chaves para uma re-leitura histérica e libertadora, p. 11-12.

87 LOPES, M., A Confissdo de Marta, p. 35.

8 MATEOQS, J., BARRETO, J., O Evangelho de Sao Jodo, p. 512.

8 |_LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho Segundo Jodo II, p. 313.

% Esse valor recorda as trinta moedas de prata, preco pelo qual taxaram Jesus e pagaram a Judas os sumos sacerdotes em Mt
26,15; 27,3.9.
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4.4. A resposta de Jesus

No v.7 é o inicio da resposta de Jesus em que se V€ € um elogio de Jesus a Maria, pelo seu gesto de
antecipar o seu embalsamento. Sendo assim, Maria se torna a Unica personagem do IV Evangelho a
pressentir o mistério da hora. Pela interpretacdo de Jesus, a acdo de Maria constituiu uma un¢édo do corpo
de Jesus para o embalsamento, e assim, inconscientemente, ela realizou uma acdo profética. Mas a
segunda parte da resposta de Jesus, no v.8, que finaliza a pericope estudada, chama ainda mais a atengédo
porgue pode causar um entendimento errbneo acerca da visdo de Jesus dos pobres. O texto parece ser uma
alusdo a Dt 15,11a: yax7 27pn 1Py 7m-X% °3 (Pois ndo cessara de haver pobres na terra). Na
Septuaginta, esse texto aparece da seguinte forma: o0 yap ur éxhinn évdeng ano tiig yig (Portanto, ndo
ir4 desaparecer quem passe necessidade sobre a terra) e Vulgata traz: non deerunt pauperes in terra
habitationis tuae (néo faltara pobres na terra de tua habitacao).

O contexto do texto de Deuteronémio é o do mandamento de socorrer 0s pobres, e iSso permanecera
no futuro por causa da injustica entre os homens. Indiretamente, Jesus pode estar evocando a ordem de
Deus. A frase de Jesus, todavia, ndo significa um desinteresse pelos pobres ou a condicdo da pobreza
como fatalidade, mas destaca que aquele momento era prioritario, era uma circunstancia unica. Além
disso, a mencédo a preocupacdo dos pobres se encaixa com o tempo da Pascoa, pois era nessas ocasides
que os judeus muitas vezes se sensibilizavam e se comprometiam em dar esmolas e cuidar dos pobres.®!

Concluséao

Esse artigo analisou a pericope Jo 12,1-8 através da Analise Narrativa, destacando os principais
passos propostos por esse método exegético. Foram apresentados os elementos iniciais de uma pesquisa
dessa pericope, mas que podem servir como ponto de partida para uma pesquisa que aprofunde ainda mais
a exegese do texto e sua relacdo com o contexto do livro, especialmente em relagéo a seu lugar de dialogo
entre os dois Livros: dos Sinais (Jo 1,19-12,50) e da Gléria (Jo 13,1-20,31).

Como foi exposto no texto, a Analise Narrativa tem alcancado bons resultados a fim de ajudar o
leitor e entender o texto. Um deles, segundo Wegner, comum aos métodos sincronicos, é o de provocar
“uma leitura atenta do que realmente estd escrito nos textos, evitando uma concentragdo unicamente em
determinadas partes ou aspectos da narrativa”.®> No MHC, por exemplo, as discussdes sobre 0 processo
redacional muitas vezes deslocam o pesquisador para um ponto do texto ou faz com que a busca por essas
tensBes no processo de composicao seja o resultado final da exegese.

No caso de Jo 12,1-8, a partir do emprego da Analise Narrativa, os elementos que se destacam no
texto sdo os seguintes: (i) maior aprofundamento dos personagens e suas a¢fes no relato; (ii) consciéncia
precisa de que as agdes se desenvolvem dentro de um quadro (marco) que precisa ser explorado e; (iii) de
que o leitor deve ficar atento a conducdo do relato feita pelo narrador.

Através do primeiro elemento (aprofundamento dos personagens e suas agoes) é possivel refletir
sobre os titulos propostos em algumas das Biblias publicadas no Brasil. Eis os principais: “Ungdo em

%1 VOIGT, E., Contexto e Surgimento do Movimento de Jesus, p. 178.
92 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 28. O autor esta falando do método estruturalista, mas de uma forma geral, tal
comentario se aplica aos métodos sincronicos.
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Betania”,*® “Mulher unge com perfume a Jesus”,* “A uncio de Betania”,*® “Jesus é ungido em Betania”,%

“Jesus ungido por Maria em Betania”,”” “Jantar em Betinia”,”® “Jesus ungido em Betania por Maria”® e
“Jesus em Betania”.2% De forma geral, os titulos expressam o principal acontecimento do relato, a ungéo
realizada por Maria, mas, poucos mencionam o nome daquela que é a personagem principal da acéo, ou
seja, Maria. Neste sentido, constata-se que Maria deve estar presente nos titulos apresentados nas Biblias
e, por isso, a partir da analise realizada, sugere-se como titulo: Maria de Betania unge Jesus para a
Paixdo. Expressa-se aqui, Jesus e a protagonista do relato, Maria; a finalidade de sua agdo, que foi
explicitada por Jesus; e, ainda, a expressdo “paix@o”, que ¢ oriunda da questdo da prolepse identificada
pela interpretacdo de Jesus, usada como recurso narrativo.

Os recentes métodos de Analise Literaria trazem novos olhares sobre os textos e despertam no leitor
insights para a interpretacdo. Refletindo sobre a trama unificada, ou seja, a relagéo de Jo 11,1-46 com Jo
12,1-8, é possivel destacar um elemento que muitas vezes passa despercebido pelo leitor, o fato de ambos
os capitulos falarem de odor, de cheiro. Alessandro Rocha expressa bem esse elemento ao comentar:

A forma que Maria encontrou para demonstrar sua gratiddo foi cheia de significado: contrastando o bom
cheiro de seu perfume com o cheiro mau do corpo morto de seu irmdo. Com isso ela superava a frustacéo e o
desespero diante da morte — representado por aquele cheiro de podriddo —, pela gratiddo e esperanca diante da
vida — representada pelo perfume derramado aos pés de Jesus. [...]. O Evangelho diz que “a casa encheu-se
com a fragrancia do perfume”. Aquele encontro de Jesus na casa de Lazaro ja havia cumprido dessa forma seu
propodsito: a morte o desespero que dela surge cedeu espaco a vida e a gratiddo diante dela. A ressurreicio de
Léazaro somava-se a ressurrei¢io de Maria”.*%

Assim, a partir do que foi analisado e refletindo no que tange aos componentes alegdricos, pode-se
dizer que Marta representa o ideal de discernir fé e servi¢o; Maria, amor e devocao ilimitados; e Lazaro, a
esperanca da vida ressurreta. Juntos, eles sdo quase uma caracterizacdo joanina das virtudes paulinas, da
triade teoldgica: fé, esperanca e amor (1Cor 13,13).
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