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Resumo

Pinheiro, Adriano Cézar da Conceic¢do; Silva, André Luiz Rodrigues
da (orientador). Sobre a salvacao dos ndo-cristdos a luz da Dominus
lesus e S&o Justino de Roma. Rio de Janeiro, 2023. 131p. Disserta-
cao de Mestrado - Departamento de Teologia. Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro.

Deus deseja que todos os homens se salvem e cheguem ao conhecimento da ver-
dade, mas Jesus afirmou que, para ser salvo, é necessario crer e ser batizado. Perante
esses dois axiomas biblicos, a teologia tem se questionado, desde o final do século
XIX, sobre as possiveis vias de acesso a mesma salvacdo para 0s ndo-cristdos que
ignoram, sem culpa, o evangelho. O concilio Vaticano Il colheu as primeiras con-
tribuicdes da teologia das religides, constatou a existéncia de elementos de verdade
nas outras religides e reconheceu as sementes do Verbo que os Padres da Igreja
afirmavam existir em cada ser humano. Apresentou possibilidade de seus membros,
por uma graca misteriosa de Deus, serem inseridos na Unica e universal economia
de salvacdo da Santissima Trindade. Dois contetdos direcionam a investigacdo de
um caminho soteriol6gico para além do cristianismo, que considera Jesus como
mediador e redentor universal. O primeiro é a declaracdo Dominus lesus, escrita
para recordar os principios da fé crista frente as propostas da teologia do pluralismo
religioso, que sugeria uma economia salvifica paralela ou complementar aquela tra-
zida por Cristo em comunhdo com o Espirito Santo. O segundo sdo as obras de Sdo
Justino de Roma, que buscou identificar os elementos soterioldgicos que permitem
0s judeus e pagdos terem acesso a Jesus e alcancarem a salvacdo. Para 0s pagaos,
ele observou componentes da verdade e do Logos, com especial destaque para o
Logos spermatikos, reconhecidos como particulas de Deus em cada ser humano.
Para os judeus, que apresentavam a Lei, 0 sdbado e a circuncisdo como elementos
salvificos, Justino aponta o batismo como a verdadeira circuncisdo, Jesus como o
sébado verdadeiro e a Igreja como a Nova Lei. A partir dessas contribuicGes, a pes-
quisa apresenta os lugares teologicos onde a salvagdo dos néo-cristdos pode ser

identificada.

Palavras-chave

Teologia; Salvacdo; Nao-cristdo; Dominus lesus; S&o Justino de Roma; Lugares
Teolbgicos.
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Abstract

Pinheiro, Adriano Cézar da Conceicao; Silva, André Luiz Rodrigues
da (orientador). About the salvation of non-Christians in the light
of the Dominus lesus and Saint Justin of Rome. Rio de Janeiro,
2023. 131p. Master Thesis - Department of Theology. Pontifical Cath-
olic University of Rio de Janeiro.

God wishes that everyone be saved and achieved a knowledge of the truth, but Jesus
affirmed that in order to be saved it’s necessary to believe and be baptized. Faced
with these two biblical axioms, theology has questioned itself, since the end of the
19th century, about the possible ways of access to the same salvation for non-Chris-
tians who ignore, through no fault of their own, the gospel. The Second Vatican
Council’s gathered the first contributions of the theology of religions, verified the
existence of elements of truth in other religions and recognized the seeds of the
Verb that the Fathers of the Church affirmed to exist in every human. It presented
the possibility of its members, by a mysterious grace of God, being inserted in the
single and universal economy of salvation of the Holy Trinity. Two topics directing
the investigation of a soteriological way beyond Christianity, which considers Jesus
as mediator and universal redeemer. The first is the declaration Dominus lesus,
written to recall the principles of the Christian faith against the proposals of the
theology of religious pluralism, which suggested a salvific economy parallel or
complementary to that brought by Christ in communion with the Holy Spirit. The
second is the works of Saint Justin of Rome, who fetched to identify the soteriolog-
ical elements that allow Jews and pagans to have access to Jesus and achieve sal-
vation. For pagans, he observed components of truth and Logos, with special em-
phasis on Logos spermatikads, recognized as particles of God in each human. For
the Jews, who presented the Law, the saturday and circumcision as salvific ele-
ments, Justin points to baptism as the true circumcision, Jesus as the true saturday
and the Church as the New Law. From these contributions, the research presents
the theological places where the salvation of non-Christians can be identified.

Keywords

Theology; Salvation; Non-Christian; Dominus lesus; Saint Justin of Rome; Theo-
logical Place.
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O Jesus, eu me ofereco contigo em uni&o com o teu
sacrificio e, embora indigna e insignificante, espero
firmemente que o Eterno Pai olhe complacente para
a minha pequena oferta, pois estou unida a ti e,
afinal, dei tudo o que estava em meu poder.

O Jesus, consome-me como uma pequena hostia de
Amor para a tua gloria e pela salvacéo das almas.

Eterno Pai, mostrai que neste dia o0 vosso Filho vai
as nupcias e estabelecei o seu reino em todos 0s
coracOes, a fim de que todos o amem e o sirvam
conforme a vossa divina vontade.

Oracéo de Beata Maria Gabriela da Unidade
para sua profisséo religiosa
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1
Introducao

O interesse da teologia pelas religiGes ndo-cristas é relativamente recente. Foi
despertado a partir do encontro dos povos, culturas e religides nas experiéncias mis-
sionarias do século XIX e do empenho dos tedlogos, a partir de entdo, em identificar
elementos positivos nas outras religiGes e relaciona-los com o cristianismo. Essa
dedicacdo gerou um olhar especifico que resultou na teologia das religides. Ela se
situa dentro de uma tenséo, pois Sdo Paulo atesta que Deus deseja que todos 0s
homens se salvem e cheguem ao conhecimento da verdade (1Tm 2,4), mas o0 proprio
Jesus afirmou que, para ser salvo, é necessario crer e ser batizado (Mc 16,16). Pe-
rante esses dois axiomas biblicos, essa ciéncia aplicou-se em identificar as possiveis
vias de acesso a mesma salvacdo de Jesus para 0s ndo-cristdos que ignoram, sem
culpa, o evangelho. A questdo fundamental era: como a salvacao de Cristo, a Unica
existente, chega aqueles que nao se uniram a ele pelo batismo?

Os te6logos buscaram responder a essa questdo, que, em um primeiro mo-
mento teve como icone Yves Congar, Balthasar, Henri de Lubac, Jean Daniélou e
Karl Rahner. Eles iluminaram as reflexdes do Concilio Vaticano I1, que culminaram
na publicacdo da declaracdo Nostra Aetate, sobre a Igreja e as religifes ndo-cristas.
Esses autores tiveram valiosa consideracao pelo que ja fora desenvolvido na Patris-
tica, ao apontarem que as religides primitivas teriam funcdo propedéutica a fé crista
e possuiam elementos de verdade e de virtude que deveriam ser levados a plenitude
em Jesus Cristo.

A partir de meado do século XX, alguns te6logos tomaram outra posicao e
passaram a considerar que as diversas religides possuiam uma normatividade em si
mesmas. Defendiam, dentre outras teses, que: elas poderiam oferecer caminhos pro-
prios de salvacdo; a revelagdo divina poderia se estender para além do cristianismo;
e a salvagéo poderia ocorrer sem a participacdo de Jesus Cristo, considerado limi-
tado pela sua encarnacéo. Essa postura foi classificada como teologia do pluralismo
religioso, que teve como representantes, dentre outros: John Hick, Paul Knitter e
Jacques Dupuis, embora repouse razoavel distincao entre eles.

O Concilio Vaticano Il colheu as primeiras contribuigdes da teologia das re-
ligides, constatou a existéncia de elementos de verdade nas outras religides, reco-

nheceu as “sementes do Verbo” que os Padres da Igreja afirmavam existir em cada
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ser humano e apresentou a possibilidade de seus membros, por uma gracga misteri-
osa de Deus, serem inseridos na Unica e universal economia de salvacgéo da Santis-
sima Trindade. Quanto as teses do pluralismo religioso, foram claramente conde-
nadas na declaragdo Dominus lesus, da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da
Fé, que ndo acolheu as suas propostas de um caminho alternativo, paralelo, com-
plementar ou substitutivo daquele oferecido por Jesus Cristo e pela Igreja.

No interesse em aprimorar o anuncio do evangelho e de reconhecer suas se-
mentes nos grupos nao-cristaos, a declaracao fez duas indicacdes para a teologia:
convidou para investigar “se e como figuras e elementos positivos de outras religi-
des reentram no plano divino de salva¢do” do Deus uno e trino*; e encorajou-a no
esforco para aumentar a compreensao dos designios divinos e dos caminhos pelos
quais “a graga salvifica de Deus, dada sempre através de Cristo no Espirito e em
relagdo misteriosa com a Igreja, atinge os ndo-cristaos™?2. Esta dissertaco pretende
atender a esse apelo para a teologia e buscara apontar as contribui¢des do apologista
Sédo Justino de Roma e de algumas areas da teologia nas quais esses elementos ou
caminhos ja podem ser identificados ou onde poderéo ser constatados. Deve-se con-
siderar que a escolha do termo negativo “nao-cristdo” segue o uso assumido pela
Dominus lesus, que é objeto de estudo nesta pesquisa, e ndo se encontrou outro
termo que fosse positivo e, de igual modo, adequado aqueles que néo pertencem a
Igreja catolica.

Esta dissertagdo faz parte do projeto de pesquisa “Aplicacdo da metodologia
patristica ao pensamento contemporaneo”, da linha de pesquisa “Fé e cultura”, no
Programa de Pos-graduacdo de Teologia Sistematico-pastoral da PUC-Rio. Seu
proposito é selecionar alguns lugares teoldgicos da salvagdo dos ndo-cristdos a luz
da Dominus lesus e da teologia patristica. A intengéo é aproximar a soteriologia dos
outros tratados da teologia a fim de, por um lado, encontrar caminhos de respostas
para as suas questdes atuais; por outro, iluminar desenvolvimentos em outros trata-
dos, & margem da cristologia, que se ocupem do tema da salvacdo, inclusive dos
ndo-cristaos. Utilizando-se do método de revisdo bibliografica, a perspectiva é apre-
sentar algumas contribuicdes ja desenvolvidas que respondem, em parte, ao apelo
da Dominus lesus. Os Padres da Igreja sdo testemunhas credenciadas da Igreja pri-

mitiva devido sua proximidade histérica com a pregacao de Jesus e dos apdstolos.

1Dl 14.
2Dl 21.
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Contrério a postura de apenas utiliza-los como testemunhas antigas, busca-se a in-
terpretacdo dos seus contetudos como principio de reflexdo que inspiram as respos-
tas para as demandas pastorais atuais.

Para a apresentacdo desse conteldo, a dissertacdo conta com uma introducéo,
trés capitulos e uma conclusdo. O primeiro capitulo esté dividido em duas seg¢des:
na primeira, abordara aspectos histdricos da teologia das religides, que motivaram
a publicacdo do documento, conforme apresentados nos paragrafos acima; na se-
gunda, demonstrara a doutrina da unicidade e universalidade da salvacdo em Jesus
Cristo e na Igreja Catdlica, seguindo os argumentos da declaracdo, que visam ori-
entar as pesquisas em teologia a respeito da salvacdo dos ndo-cristdos. A reafirma-
cdo da doutrina, nessa declaracdo, ndo buscava desestimular a pesquisa académica
ou a unidade entre as religides, mas impedir que a teologia avance em reflexdes
sabidamente contrarias a fé catdlica.

O segundo capitulo apresentara os argumentos de S&o Justino de Roma a res-
peito da salvacdo dos judeus e dos pagaos. Ele foi um Padre da Igreja, filésofo leigo
do século Il, que se converteu do paganismo para o cristianismo e, de suas obras,
apenas trés foram conservadas: a | e 11 Apologia e o Dialogo com Trifdo. As duas
apologias foram escritas como defesa da fé crista contra as acusacfes dos pagaos e
a outra obra visava defendé-la perante as acusacdes do judaismo.

A primeira se¢do desse capitulo segue as duas linhas complementares, pre-
sente nas apologias: a doutrina do L6gos e a soberania da verdade. O argumento de
Sao Justino possui similitude com aquele que pode ser encontrado no prélogo joa-
nino: radical identificacdo do Logos com Jesus Cristo, Verbo que se fez carne e
verdade que procede de Deus. Recebeu especial relevancia o desenvolvimento que
Justino fez do conceito de 16gos spermatikos, que ja estava presente no estoicismo.
Na peticdo ao imperador, ele solicitou que seus juizes usassem, como principio de
avaliacdo, a verdade. Ele tinha certeza que o seguimento da verdade, apresentado
como identidade de Jesus no evangelho de Jodo, e do L6gos, presente em cada ser
humano, integraria a Cristo.

A segunda secao reproduzird os argumentos do apologista na obra Dialogo
com Trifao, do provavel encontro de Justino com o judeu que da nome ao livro,
sobre o lugar do judaismo no plano de salvagdo cristd. Essa obra foi escrita com
objetivo de dar legitimidade a fé cristd como religido, responder as acusacoes de
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infidelidade & Lei mosaica e provar a divindade de Jesus, tendo o Antigo Testa-
mento como denominador comum.

O terceiro capitulo retomara a reflexdo sobre os meios de salvacdo, apresen-
tados no primeiro, e observara o quanto favorecem a unido com Cristo. Foram se-
lecionados alguns meios de salvacdo que serdo tratados como lugares teoldgicos
nos quais ela podera ser alcangada também pelos ndo-cristdos. O aspecto funda-
mental sera a universalidade e unidade dos meios de salvacgdo, isto €, se um ele-
mento € instrumento de salvagdo para alguém, deve ser considerado para qualquer
pessoa, seja formalmente cristdo ou ndo. Os meios de salvacao presentes na Igreja
sdo universais e ndo podem ser vistos como personalizados a cada dimenséo da
religiosidade, humanidade ou cultura, como se certos meios de salvacdo pudessem
servir a um grupo e ndo servir a outro. O designio universal da salvacdo conduz a
compreensdo de que Deus oferece a todos os homens os auxilios necessarios e su-
ficientes para alcancar a salvagdo eterna. A primeira secdo deste capitulo, estara
dedicada essa unicidade e universalidade dos meios de salvacéo.

A segunda secdo dedicar-se-a a exposicao de sete lugares teoldgicos da sote-
riologia, ou seja, meios de salvacdo claramente acessiveis aos ndo-cristdos. A in-
tencdo é apresentar, a partir de alguns tratados de teologia, os desenvolvimentos a
respeito do alcance de Cristo e da Igreja aos ndo-cristdos. Assim, a caridade, a cons-
ciéncia moral, a religiosidade, a piedade, a dignidade da vida, os exemplos de vida
e 0 purgatdrio serdo os lugares em que essa dissertacdo buscara aplicar os principios
levantados no primeiro capitulo e iluminados pelo segundo capitulo. Dessa forma,

pretende-se contribuir com a motivacdo da Dominus lesus.
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Dominus lesus e a salvagéo dos nao-cristaos

A salvacéo oferecida por Deus possui duas dimensdes. A primeira diz respeito
ao ser humano fragil, que reconhece suas limitacdes e deseja se livrar dos aspectos
negativos que envolvem a sua vida: a dor, a fome, a doenca, a desunido, a guerra, a
morte. A segunda diz respeito a sede de plenitude, que s6 pode ser saciada pelo dom
de Deus, trazido por Jesus®. Trata-se de uma acao divina que afeta o ser humano em
todas as dimensdes que sofrem caréncia e anseiam por satisfacdo e devem atingir,
nele, a sua integralidade. Isso justifica a multiplicidade de expressbes e compreen-
sOes da Unica e mesma redencdo de Cristo nas diversas épocas, regides e correntes
teoldgicas®.

A Sagrada Escritura testemunha o desejo de Deus pela redencéo e felicidade
do homem?® e coleciona uma série de passagens biblicas a respeito da salvagio di-
vina, tanto a dos sofrimentos desta vida quanto a do pecado, que afasta de Cristo e
da vida eterna. No Antigo Testamento, ela esta manifestada principalmente nas Ali-
ancas seladas por Deus com Noé (Gn 9,8-17) e aberta a todos, inclusive aos ndo-
israelitas; com Abrado (Gn 15,18-21), pai na fé em quem “todas os clas da terra”
sdo abencoados (Gn 12,3); e na Nova Alianca no Espirito realizada com toda a carne
(Ez 36,22-28), na promessa de restauragdo de todos os povos, a partir da dispersao
de Israel. Contudo, o Novo Testamento evidencia a centralidade de Jesus em toda
economia da salvacdo. O evangelho de Sdo Jodo expressou, no prélogo, que o
Verbo veio habitar no meio dos homens para explicar os segredos de Deus (Jo
1,14a.18) e sua luz ilumina toda a humanidade (Jo 1,4). Também conservou o dis-
curso de Jodo Batista, que afirmou que ele ¢ “o Cordeiro de Deus, que tira o pecado
do mundo” (Jo 1,29). O evangelista registrou a resposta de Jesus a Tomé, quando
se apresentou como Unico caminho de salvagdo: “eu sou o caminho, a verdade e a
vida. Ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim” (Jo 14,6). No debate com os judeus,
Pedro expressou categoricamente que em nenhum outro nome, debaixo do céu, ha
salvacdo (At 4,12). Sdo Paulo, na primeira carta a Timoteo, escreveu que ha “um
s6 mediador entre Deus e 0s homens, um homem, Cristo Jesus, que se deu em res-

gate por todos” (1Tm 2,5b-6a). Ele também alertou que néo se deve esperar outra

3 LADARIA, L. F., Jesus Cristo, salvacdo de todos, p. 75.
4 MIRANDA, M. F., A salvacao de Jesus Cristo, p. 17.
5 SESBOUE, B., O homem, maravilha de Deus, p. 324.
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revelagdo diferente da que eles receberam, nem de um enviado do céu, antes da
segunda vinda de Jesus (1Tm 6,14; Tt 2,13). Na carta aos Romanos, expressou que
a revelacao de Deus se voltou a todas as na¢fes (Rm 1,15-20). Na carta aos Efésios,
afirmou que Deus nos fez “conhecer o mistério da sua vontade, (...) para levar o
tempo a sua plenitude: a de em Cristo encabegar todas as coisas” (Ef 1,9-10). A
carta aos Hebreus testemunha as comunicagdes de Deus através dos profetas e, em
corolario da histéria da salvacao, a comunicacdo do Filho de Deus (Hb 1,1-2).

A unicidade da salvacdo de Jesus Cristo, claramente testemunhada nesses tex-
tos da Escritura tanto antes quanto depois da encarnacgdo, passou a sofrer questio-
namentos no século XIX, nos encontros das religides ocorridos em contexto de mis-
sdo, que levou os tedlogos a se perguntarem sobre a salvacéo para aqueles que néo
faziam sua adeséo a Cristo e a sua Igreja. Em um primeiro momento, a questao
fundamental era: como a salvagdo de Cristo, a Unica existente, chega aqueles que
ndo se uniram a ele pelo batismo? A partir dai, surgiram outras questdes: qual o
sentido que as religides ndo-cristds ocupam na economia salvifica? Que importan-
cia deve-se dar aos seus ritos, escritos sagrados e a figura dos seus fundadores? Em
um segundo momento, em meado do século XX, a questdo relativizou a necessidade
de Jesus Cristo e da Igreja, buscando justificar os elementos existentes em outras
religides como validos para a salvagdo, ainda que contrarios & revelagio crista®.
Bernard Sesboii¢ comentou que as palavras “reden¢ao” ou “salva¢do” nao estao
presentes em nenhuma definicdo dogmatica e isso levou alguns a proporem a sua
inclusdo no Concilio Vaticano I, mas o caminho foi concluido com a compreenséo
de que ndo seria necessaria uma definicdo solene, pois esse principio ja estaria im-
plicito no ntcleo do credo’.

A teologia e 0 Magistério da Igreja buscaram responder a essa questdo fun-
damental que gerou a denominada “teologia das religides”. Ela desperta uma revi-
sdo em todos os tratados da teologia e reflete sobre a posicdo da Igreja frente as
culturas e as outras religides, mas ainda ndo possui estatuto epistemolégico bem
definido®. Ultimamente, alguns de seus estudiosos tém admitido o pluralismo reli-

gioso como paradigma para a teologia, inclusive apresentando-o como atual nome

6 LADARIA, L. F., Jesus Cristo, salvagdo de todos, p. 127.
" SESBOUE, B., O homem maravilha de Deus, p. 325.
8 CTI, O cristianismo e as religides, 4.
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para essa teologia das religides®. Entretanto, as reacGes desses tedlogos sio tio va-
riadas que a teologia acaba diante de uma pluralidade de pontos de vista e modelos,
que torna dificil a universalizacio desse paradigma teoldgico'. Foi contra teses
oriundas nessa proposta que a Congregacédo para a Doutrina da Fé publicou a de-
claragdo Dominus lesus (DI) sobre a unicidade e universalidade da salvacdo de Je-
sus Cristo e da Igreja.

Esse documento gerou controvérsias devido ao seu tom condenatério e aos
questionamentos levantados em d&mbito académico e pastoral. A reacdo hegemonica
foi de énfase no nimero 22 da DI, que gerou incomodo a partir da expressdo “situ-
acdo gravemente deficitaria”, atribuida as religides ndo-cristés, que ndo possuem a
“plenitude dos meios de salva¢do” tal como a Igreja catélica possui?.

No Brasil, a tensdo formada a partir da DI apresentou-se em artigos de tedlo-
gos em colunas jornalisticas como os de Leonardo Boff, Frei Betto e Faustino Tei-
xeira, que classificaram o documento como retrocesso no reconhecimento do efe-
tivo dialogo ecuménico e inter-religioso. Betto afirmou que o cardeal Ratzinger fi-
cara isolado desde o recuo do papa Jodo Paulo Il em relacdo a DI, uma vez que
partira dele atitudes de aproximacdo com as outras religioes, como a Oracédo pela
Paz, em Assis, em 19862, Teixeira se impressionou com a afirmacéo da centrali-
dade da Igreja catélica perante as outras religides e a desconfianca do potencial
revelacional das mesmas, assim como a impossibilidade de Deus se comunicar di-
retamente em outros ambientes fora do judaismo-cristianismo®3. Boff aprofundou
esses argumentos e acrescentou outros, classificando o documento com caracteris-
tica persecutoria as outras religides ou igrejas cristis'*. Também houve quem afir-
masse que esse documento se comparava com os anatemas dos antigos concilios®.
Destarte, duas publica¢des sobre a relevancia do documento deram pistas para o seu
entendimento: do cardeal Eugénio Sales, que enfatizou a sua centralidade missio-

naria devido a sua relagdo com a Redemptoris Missio'®, e de Estevdo Bettencourt

®VIGIL, J. M., Teologia do pluralismo religioso, p. 13.

O KNITTER, P. F., Introduco as teologias das religides, p. 375

1 IGREJA Catdlica reafirma primazia.

2 BETTO, F., O didlogo ecuménico em risco.

B TEIXEIRA, F., Retrocesso no caminho do dialogo.

14 BOFF, L., Ratzinger: Exterminador do futuro? (1).

15 SERNA, E., A missdo da Igreja, p. 62.

16 SALES, E. A., Fidelidade ao magistério eclesiastico; SALES, E. A. O sentido da evangelizacio.
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que instruiu para ser lido em continuidade com o Concilio Vaticano I1*7.

Deve-se considerar que a proclamacéo da unicidade e universalidade salvifica
de Jesus Cristo, presente na DI, é mais uma ampliacdo da promessa de salvacao do
que sua limitacdo®. Em uma de suas tipologias, Sdo Clemente de Alexandria iden-
tificou essa universalidade salvifica de Jesus Cristo em Abimelec, rei dos filisteus,
quando salvou Isaac e Rebeca ao olha-los pela janela (Gn 26,1-11). Ele afirmou que
a carne assumida por Cristo € como essa janela sempre aberta, através da qual o Pai
manifesta a0 homem tudo o que € divino®®. Através de Cristo, Deus deseja atingir
a todos 0s povos em todas as épocas.

Este capitulo tem o objetivo de abordar o modo como a salvacao de Cristo e
da Igreja, a Unica existente, alcanca e permanece acessivel aos nao-cristdos. A DI
sera um importante roteiro para essa compreensao. Ele esta dividido em duas se-
cOes. A primeira considerard o contexto que motivou a publicacdo da declaracéo.
A intencdo é expor o desenvolvimento da teologia das religides, 0 comportamento
de alguns tedlogos e do Magistério recente perante a relevancia de Cristo e da Igreja
e o papel das outras religides no plano divino da salvacdo. A segunda secdo apre-
sentara a universalidade salvifica de Jesus Cristo e da Igreja como panorama para
0 avanco das pesquisas sobre a salvagédo dos nao-cristaos, pois a DI rejeita qualquer

proposta que relativize o lugar de Cristo e da Igreja na economia salvifica.

2.1
Contexto da declaragcdo Dominus lesus

A declaracdo Dominus lesus € o arremate de uma sequéncia de intervencées
magisteriais contra algumas teses da teologia do pluralismo religioso. A originali-
dade da teologia das religides proporcionou a ventura de propostas de viés relati-
vista para a solugé@o dos novos problemas apresentados ao debate teologico. A ques-
tdo encontra-se entre duas iniciativas eclesiais incentivadas pelo Vaticano II: o im-
peto missionario e a promocao do dialogo inter-religioso. Ainda que possam pare-
cer antagbnicas, a lgreja enxerga complementariedade entre ambas as iniciativas.

Esta secdo esta dividida em quatro partes. A primeira apresentara um breve
relato sobre a origem da teologia das religides; a segunda, sobre a teologia do plu-

ralismo religioso. As outras duas visam iluminar a tensdo demonstrada acima. Para

" BETTENCOURT, E., Testemunho de coeréncia.
1BSILVA, A. L. R.; RONSI, F. Q., Os olhos abertos do Cristo Redentor, p. 206.
I SILVA, A. L. R.; RONSI, F. Q., Os olhos abertos do Cristo Redentor, p. 215-216.
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a terceira parte, o melhor seria relacionar o concilio com a DI, assim, responderia
aos criticos que ignoram esse vinculo. Contudo, para uma continuidade l6gica com
0 assunto anterior, voltar-se-a para a relacdo do pluralismo religioso e o Concilio
Vaticano Il no quanto se aproximam ou se distanciam. A quarta parte, finalmente,
pretende responder a critica daqueles que tentam isolar a DI do papa Jodo Paulo II.
Desta forma, devera tratar da harmonia da declaragdo com o seu pontificado.

2.1.1
A génese de uma teologia das religides

A teologia das religides, como estudo sistematico, nasceu no século XX com
a tarefa de demonstrar a especificidade do cristianismo frente as outras religides,
visando relacionar os contetidos essenciais das diversas crencas a verdade revelada
na fé cristd?®. A convivéncia mais proxima e menos conflituosa entre as religides,
0 intercdmbio de experiéncias e 0 avango dos estudos das ciéncias das religides,
dentre outros fatores?!, fizeram os tedlogos afastarem-se daquelas ideias que ex-
cluem qualquer possibilidade de acesso a salvacéo para os que formal e habitual-
mente ndo participam da Igreja catélica — ou, simplesmente, da igreja crista, aqui
compreendida como toda comunidade de batizados que ndo possui, necessaria-
mente, sucessao apostolica - e se perguntarem sobre o lugar dessas religides no
plano divino da salvacdo. Importa considerar que, desde os primeiros séculos, o
cristianismo buscou dar respostas sobre o papel e a relevancia das outras religides
frente a fé crista.

O judaismo, religido nacional, ndo era impelido a promover a conversdo dos
outros povos, mas, a partir do envio missionario de Jesus e do convite para fazer de
todos os povos seus discipulos (Mt 28,19), o cristianismo se apresentou como por-
tador pleno da verdade revelada por Deus e do sentido da vida de todos os homens.
O discurso de Pedro aos judeus em Jerusalém, no dia de Pentecostes (At 2,22-36),
e de Paulo aos gregos, no Aredpago (At 17,22-31), demonstram o esfor¢o dos apos-
tolos em convencer a respeito da superioridade da fé crista sobre o judaismo ou o
politeismo. Quando os primeiros cristdos iam ao julgamento, no sinédrio, aprovei-

tavam a oportunidade para pregar sobre a completude do judaismo em Jesus Cristo

20 BURKLE, H., Religides (Teologia das), p. 1514.
2L MIRANDA, M., O encontro das religides, p. 9.
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(At 4,7-12; 7,2-53; 26,24-29).

Os padres apologistas, no século Il e 111, dentre eles, Justino de Roma, foram
os primeiros a formularem o sentido da religido paga pré-crista e reconhecerem 0s
seus valores na economia salvifica. Os seus argumentos eram de continuidade, por
um lado, pois entendiam que as religides primitivas teriam funcdo propedéutica a
fé crista, e ruptura, por outro, pois o cristianismo exige interrupcdo com aquilo que
difere em seus elementos fundamentais??. Os padres ndo negavam, nessas religides,
os frutos da busca da virtude e dos valores humanos, mas apresentavam a necessi-
dade de leva-los a perfeigdo, como afirmou Sdo Justino: “a nossa religido mostra-
se mais sublime do que todo o ensinamento humano, pela simples razdo de que
possuimos o Verbo inteiro, que é Cristo”?3,

Na ldade Média, a contribuicdo parte da harmonia fundamental entre o co-
nhecimento filoséfico e o conhecimento da fé, que levou a formulagéo da expressao
“fé e razdo”, referida a escolastica, isto €, os elementos da fé recebem contribuicéo
do intelecto e os conhecimentos da razdo recebem a contribuicao da fé ou da reve-
lagdo?*. Em posse desse principio, Tomas de Aquino, para sustentar a pregacao dos
padres dominicanos em misséo para a conversao dos judeus e mugulmanos no reino
de Aragdo, na peninsula ibérica, escreveu a Suma Contra os Gentios?. Ele consi-
derava que, na falta de uma fonte comum da revelacdo, era necessario recorrer ao
conhecimento racional para, no uso da analogia com a ordem criada, as verdades
cristds serem associadas aquelas tomadas do mundo das criaturas?®. Entretanto, con-
siderava que s6 o Espirito Santo tornaria capaz a passagem da fronteira entre o0 na-
tural e o sobrenatural?’.

Na modernidade, a harmonia entre fé e razdo foi ignorada e o Iluminismo
provocou uma reviravolta, desenvolvendo a teologia liberal. Diante da dificuldade
de conciliar o saber natural de Deus, rejeitado por Lutero, com a revelacdo dos mis-
térios divinos, colocados em suspeicdo por Descartes, Kant propds a substitui¢ao
da fé na Palavra revelada pela busca da verdade no ambito moral?®. Ele passou a

considerar a religido como exigéncia natural do homem e prop6s uma conversao da

22 BURKLE, H., Religides (Teologia das), p. 1515.

23 JUSTINO de Roma, 11 Apol. 10.

% FR 42.

%5 MOURA, O., Introdugdo a Suma contra os gentios, p. 5.
%6 BURKLE, H., Religides (Teologia das), p. 1515-1516.
27ST 1, 11, g. 109, a. 1, s.

28 BURKLE, H., Religides (Teologia das), p. 1516.
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religido da revelagdo em religido da razéo, ou natural, em desqualificacdo do cris-
tianismo como religido revelada®. Schleiermacher, em seguida, definiu a religido
como algo intrinsecamente humano, distante da metafisica e da moral. Diante da
desqualificacdo do cristianismo, ele considerou a pluralidade das religides como
uma coisa necessaria e julgava a importancia de maltiplas mediaces, entre as quais
a de Cristo, para ser religado a divindade®. Aqui ocorrem os primeiros sinais de
abertura para aquilo que viria a ser a proposta do pluralismo religioso®..

Karl Barth aplicou forte resisténcia a teologia liberal®? e propds uma teologia
dialética, que conservava a distancia absoluta entre o ser humano e Deus, denomi-
nado, por ele, como o “totalmente outro”. Negava a capacidade do seu conheci-
mento pela analogia do ser (analogia entis), comum a Escolastica, e aplicava a ana-
logia da fé (analogia fidei). Barth sustentava que somente Deus pode falar dele
mesmo e s6 se pode ter algum conhecimento dele por meio da revelacdo®®. Deus
teria revelado um sistema de sentencas verdadeiras que séo afiancadas pela sua au-
toridade ou pela Sagrada Escritura, as quais o0 homem deve dar, simplesmente, seu
assentimento. Por isso, mostrou-se contrario a uma teologia da religido, que ele
acusa de querer fazer do homem o criador de Deus®*, e a qualquer ideia de teologia
natural ou racional®.

No catolicismo, no inicio do século XX, te6logos como Y. Congar, H. U.
Balthasar, H. de Lubac, J. Danielou e K. Rahner, entre outros, contribuiram para
que a Igreja reconhecesse 0s reais valores existentes nas religides nao-cristas, na-
quilo que foi classificado, pelos pluralistas, como um paradigma inclusivista®®. En-
tretanto, entre Rahner e 0s demais repousa razoavel distingdo. Aqueles primeiros
consideram que os valores positivos das religides se fundam na alianca com Noé,
que € cosmica, diferente da alianca de Abrado, que é sanguinea, pois elas encontram
a revelacdo de Deus na natureza e na consciéncia. Entretanto, esses conteudos néo
possuem autonomia salvifica em si, mas servem como “marcos de espera” - embora

possam também servir de “tropego”, devido ao pecado - para 0 seu cumprimento

2 MONTES, A. G., Revelacéo, p. 800.

30 BRITO, E., Scheleiermacher, p. 1628.

31 BRESSOLETTE, C.; LACOSTE, J-Y., Liberalismo, p. 1020.

2 TEIXEIRA, F., Teologia das religides.

33 COLLANGE, J-F., Barth, p. 244.

3 BURKLE, H., Religides (Teologia das), p. 1516.

3 MONTES, A. G., Revelacéo, p. 801.

% MIRANDA, M. F., O encontro das religides, p. 10; BURKLE, H., Religides (Teologia das), p.
1516.
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ultimo e definitivo que so se alcanca em Cristo e na Igreja®’. A outra proposta,
motivada por Rahner, considera como auténticos cristdos aqueles que vivem con-
forme a sua consciéncia, iluminada pela presenca do mistério de Jesus Cristo, de-
signada como componente “existencial sobrenatural”. Por ndo admitir salvagao fora
de Cristo, o autor declara que esses que alcangam a salvag¢do sdo “cristdos anoni-
mos”%,

Esses tedlogos ndo atribuiram abertura as religides igual a teologia liberal,
tampouco fechamento igual a teologia dialética. Suas reflexdes foram fundamentais
para o debate do Concilio Vaticano Il, que culminou com a publicacdo da declara-
cao Nostra Aetate, em 1965. A intenc¢do inicial do concilio era abordar, nesse do-
cumento, a relacdo da Igreja com os judeus em resposta a violéncia nazista®®, mas
a reflexdo avancou para uma abordagem mais ampla e a declaracao se tornou fun-
damental, a partir dai, para o dialogo inter-religioso®. O concilio assumiu os argu-
mentos do que foi classificado como inclusivista. Enquanto isso, surgiam os pri-

meiros passos da proposta pluralista, que sera considerada a seguir.

2.1.2
A proposta do pluralismo religioso

A teologia das religies, depois do concilio, avancou no ambito do pluralismo
religioso. Ele ndo visa demonstrar a evidente variedade religiosa, mas apresenta-se
como um paradigma da teologia, ou seja, a consideracdo de que faca parte do plano
divino a variedade de religides e que todas elas integrem a economia de salvagéo.
Esse conjunto de pensamentos, em defesa da manutencéo de todos os credos como
principio para a teologia ou para a economia salvifica de Deus, com suas varieda-
des, integram esse modelo pluralista.

Os tedlogos do pluralismo, em sua maior parte, referem-se a trés paradigmas

principais: exclusivista ou eclesiocéntrico; inclusivista ou cristocéntrico; pluralista

37 CTI, O cristianismo e as religides, 4.

3 RAHNER, K., A theology of the Church that seeks to serve, p. 207.

39 Sobre o estado do judeu no plano divino de salvagdo, o Magistério reconheceu plena autoridade
as promessas feitas ao Povo de Israel nas Aliancas primitivas e, por isso, aqueles que buscam vivé-
las sdo integrados na economia salvifica, uma vez que as media¢Bes que Deus instituiu com os pa-
triarcas e profetas sdo irrevogaveis e a Nova Alianca ndo as anula, mas as eleva a seu pleno cumpri-
mento (COMISSAO PARA AS RELACOES RELIGIOSAS COM O JUDAISMO, Porque os dons
e 0 chamado de Deus sdo irrevogaveis, 27).

40 RATZINGER, J., Fé, verdade, tolerancia, p. 19-20.
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ou teocéntrico®!, embora outros modelos tenham sido formulados*2. O primeiro,
considerado exclusivista e eclesiocéntrico, refere-se a possibilidade de salvacdo
unicamente no conhecimento explicito de Jesus Cristo e no vinculo formal a Igreja.
Exige a renlncia de todos os elementos das religides ndo-cristas e os desqualifica
por inteiro. E um comportamento bastante difundido no protestantismo gerado no
calvinismo e tem Barth como seu inspirador. O segundo, chamado inclusivista e
cristocéntrico, reine a maior parte dos tedlogos catélicos desde a patristica. Eles
reconheceram uma relacdo positiva entre o cristianismo e as outras religiGes, con-
forme apresentado logo acima®. O terceiro refere-se a compreenséo de que cada
religido tem sua prépria via de salvacdo, sem normatividade e sem privilégios pe-
rante qualquer outra expressdo de fé*. Por isso, pluralista e teocéntrica, uma vez
gue admite a variedade de manifestacdes religiosas.

As modalidades do pluralismo sdo mdultiplas e ndo é possivel resumi-la em
uma formula curta nem apresentar brevemente suas caracteristicas essenciais®. Os
seus promotores seguem sistemas distintos e variados, que rompem com a ideia da
unicidade e universalidade da salvacdo de Jesus Cristo. O principio em comum €
inspirado na formulacao de Schillebeeckx: “a pluralidade nao € s6 uma ‘questao de
fato’ mas uma ‘questdo de principio’”**%, que sugere pensar que cada religifo possui
sua verdade religiosa e via propria de salvacdo, afastando qualquer ideia da centra-
lidade de Cristo e da necessaria mediacao da Igreja para alcancar a redencéo.

Dentre 0s pioneiros, destaca-se John Hick, cujo ponto de partida é a distin¢do
kantiana entre fendbmeno e nimeno. Kant defendeu a existéncia do mundo numé-
nico independente da capacidade humana de percebé-lo e a existéncia do mundo
fenoménico como o Unico que aparece para a consciéncia humana, tendo a sua
forma dada pelas categorias que a constitui*’. Para definir o “absoluto” ou a “reali-
dade ultima”, a qual todas as religides referem-se, Hick considera a necessidade de
atribuir um termo “transcategorial”, entendido como inefavel, que esteja para além
do alcance dos sistemas conceituais humanos e seja experimentado comumente nas

varias formas de sistemas linguisticos conceituais e nas praticas espirituais. Ele

41 DUPUIS, J., O cristianismo e as religides, p. 72.

2 KNITTER, P. N., Introducéo as teologias das religides, p. 17.

4 DUPUIS, J., O cristianismo e as religides, p. 72.

“ TEIXEIRA, F., Teologia das religides.

4% RATZINGER, J., Fé, verdade, tolerancia, p. 112; TEIXEIRA, F. Teologia das religides.
4% KNITTER, P. F., Introdugéo as teologias das religides p. 25.

4T HICK, J., Uma interpretacdo da religido, p. 20.
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pensa que o “absoluto” mesmo ndo possa ser apresentado na historia, mas s6 mo-
delos ou formas ideais que nos recordam o que, nela, ndo se pode captar como tal.
Firma-se, portanto, em um teocentrismo e busca um principio que possa ser apli-
cado a todas as religides. Ele entende que as tradi¢des religiosas e culturais condi-
cionam a visao que se tem da “realidade ultima” e, portanto, deveria atribuir termos
que se refiram a ela sem preconceitos humanos. Por isso, tende a referir-se a essa
instancia com o termo “real”, por ele adotado como o mais elementar?®,

O teocentrismo considera a normatividade de Jesus Cristo e da revelacéo
cristd um obstaculo insuperavel para uma teologia das religiGes aberta ao verdadeiro
dialogo inter-religioso*. Hick, inclusive, rechacou a identificacdo de uma Unica
forma historica do “real” e passou a considerar a figura de Jesus de Nazaré como
um mito ou um génio religioso dentre outros. Conceitos como Igreja, dogma e sa-
cramento teriam perdido o seu valor, pois ele entendia que considera-los encontros
reais com a verdade universalmente valida do “real” seria 0 mesmo que elevar o
préprio sacramento ao carater de “absoluto” e perderia, assim, a infinidade do “to-
talmente outro”. Por outro lado, o pluralismo religioso n&o declara Jesus Cristo
um obstéaculo, mas relativiza o carater unico, absoluto e universal de sua pessoa e
da sua obra redentora. Considera, portanto, que todas as religides sdo caminhos de
salvacdo.

Paul Knitter assumiu, em parte, o0 pensamento de Hick, mas tentou superar o
vazio de uma teoria da religido reduzida ao imperativo categorico kantiano e propds
uma unido da pratica da libertacdo ao dialogo inter-religioso. Defendia que esse
dialogo deveria ser simplificado e reduzido a um Unico principio: o primado da
ortopraxis sobre a ortodoxia®l. A busca da salvagéo ou libertagdo exigiria uma res-
ponsabilidade global e um compromisso comum as diversas tradi¢fes religiosas
para 0 bem-estar do “eco-humano”. Ele propde uma passagem do cristocentrismo
ao reinocentrismo. A atencdo nao estaria mais no passado, isto é, na encarnacgao ou
ressurrei¢do, porém, no futuro, e a meta comum da histéria para a qual todas as

religides tendem juntas ndo seria o evento-Cristo, mas Deus e seu Reino®2.

4 HICK, J., Uma interpretacdo da religido, p. 19.

4 PALOS, J; CREMADES, C., Contexto histérico y teoldgico de la declaracion Dominus lesus, p.
188.

0 RATZINGER, J., Fé, verdade, tolerancia, p. 113.

L RATZINGER, J., Fé, verdade, tolerancia, p. 116.

%2 DUPUIS, J., O cristianismo e as religides, p. 113.
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Jacques Dupuis busca estabelecer um ponto medio entre o inclusivismo e o
pluralismo, e defende um pluralismo inclusivo ou inclusivismo pluralista. O autor
considera que nenhuma consciéncia humana, incluida a do Filho de Deus, pode
esgotar o mistério divino, e que, portanto, a plenitude qualitativa da revelacdo por
Jesus ndo impede que outros profetas e sabios recebam a autorrevelagdo de Deus.
As diversas tradicOes religiosas ndo possuiriam, portanto, apenas valor propedéu-
tico & revelacgdo cristd, mas revelacéo salvifica permanente®. A mudanca para o
paradigma pluralista colocava em questéo o significado universal e o papel consti-
tutivo de Jesus Cristo para as religides e toda a humanidade. A fé em Jesus Cristo
implicaria, para os pluralistas, que o cristdo fosse salvo por ele, mas ndo pressupde
que ele seja o salvador de todas as pessoas®*.

Em busca de um maior reconhecimento do Filho de Deus na obra divina, e a
real distin¢do entre Jesus Cristo e o Pai - a quem ele, propriamente, chama de Deus
- e da missédo do Filho em relac&o a do Espirito Santo, propde uma cristologia trini-
taria, que € a sua teologia do pluralismo religioso. Como fundamento da economia
trinitéria, ele busca harmonizar e manter a tensdo da centralidade do evento histo-
rico pontual de Jesus Cristo, valido para os cristdos, e a acdo universal e a influéncia
dindmica do Espirito de Deus, que seria a causa da automanifestacdo divina nas
diversas culturas e tradi¢des religiosas. Dupuis ndo considera, entretanto, que sejam
duas economias distintas: a do Filho e a do Espirito®. Haveria, em seu entendi-
mento, uma total complementaridade numa Unica economia divina da salvacéo.

Dupuis foi interrogado pela Doutrina da Fé a respeito dos argumentos presen-
tes em seu livro Para uma teologia cristd do pluralismo religioso, publicado em
1997. Em janeiro de 2001, o dicastério emitiu uma notificacdo em que apresentava
intencdo de salvaguardar a doutrina da fé catolica contra erros, ambiguidades ou
interpretacdes perigosas presentes na sua obra®. Apesar de alegar que reconheciam
que o autor possuia propdésitos de permanecer fiel a doutrina da Igreja e ao ensina-
mento do Magistério, consideraram importante mostrar pontos doutrinais que po-

deriam induzir o leitor em opinides errbneas ou perigosas.

58 PALOS, J; CREMADES, C., Contexto historico y teolégico de la declaracién Dominus lesus, p.
191.

% DUPUIS, J., O cristianismo e as religides, p. 121.

*DUPUIS, J., O cristianismo e as religides, p. 129.

% CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, Notificagdo a proposito do livro de Jacques Du-
puis "Para uma teologia cristd do pluralismo religioso”, p. 491.
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2.1.3
A dissonéancia entre o Concilio Vaticano Il e a proposta pluralista

O Concilio Vaticano Il ndo pareceu estar interessado em responder a teologia
das religiGes ou tomar partido entre essas duas correntes catolicas que vigoravam a
época, ou refutar os posicionamentos protestantes. Ele assumiu caracteristica intrin-
secamente pastoral, e ndo dogmatica, isto é, seu objetivo ndo era declarar dogmas
ou realizar excomunhdes, como, de fato, ndo o fez, mas atualizar o discurso da
Igreja para o mundo moderno a fim de torna-lo mais eficaz®. Quanto a relagéo da
Igreja com as outras religides, a intencdo era promover atitudes de reciproca com-
preensdo e dialogo. Entretanto, é possivel apresentar um discurso inspirado nos do-
cumentos do concilio que responda aquelas questdes fundamentais. Esta se¢éo, por-
tanto, expde os argumentos do Vaticano |l a respeito da salvacéo crista e sua relacao
com as outras religides.

O papa Jodo XXIII justificou que convocou o concilio porque reconhecia a
crise que a sociedade humana enfrentava e a necessidade de coloca-la em contato
com as energias vivificadoras e perenes do evangelho, ou seja, que a Igreja, acima
de qualquer outro interesse, tinha uma palavra para dar sentido ao caos daquela
sociedade que progrediu ignorando a moral e tentou caminhar prescindindo de
Deus®®. O concilio assumia, por isso, o desejo de colaborar mais eficazmente na
solucdo dos problemas entre os povos e promover a paz>°. A Igreja entendia, desde
a sua preparacdo, que a fuga da mensagem salvifica fez com que a sociedade se
apartasse daquela luz que revela os homens a si mesmo e os leva a descobrir 0
préprio ser, a propria dignidade e a sua propria finalidade®°.

A resposta da Igreja para as dificeis questdes do mundo moderno sempre é
“Jesus Cristo”®. Ele é o “homem novo” e o verdadeiro paradigma de todo género
humano: “s6 no mistério do Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente o mis-
tério do homem”®2. N&o ha qualquer realidade verdadeiramente humana que nio

encontre eco no coragdo de Cristo®. A Gaudium et Spes insiste na universalidade

57 JOAO XXIII, Discurso do papa Jodo XXI1I na abertura solene do concilio, p. 27-28.
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81 PAULO VI, Discurso do papa Paulo VI na inauguragao da terceira sessdo do Concilio Ecuménico
Vaticano Il.
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dessa mensagem, pois sabe que em todo ser humano est& depositado o germe di-
vino® e a todos ¢ dada a possibilidade de se associarem, ainda que por um modo s6
por Deus conhecido, a esse mistério pascal®.

Jesus Cristo estabeleceu uma nova alianca do seu sangue, formando, dos ju-
deus e dos gentios, a sua propria unidade, ndo segundo a carne, mas no espirito, e
constituisse 0 novo Povo de Deus ao qual todos 0os homens sdo chamados, isto &, a
Igreja®. Como mestra da verdade, medianeira universal da salvacio®’ e humilde e
gloriosa intermediaria entre o Salvador e a humanidade, a Igreja deseja ardente-
mente ser toda de Cristo, em Cristo e por Cristo, e toda dos homens, entre os homens
e para os homens®®, O seu dever é transmitir a sua pura e integra doutrina funda-
mental como oportunidade para responder as exigéncias do tempo presente®. A
Lumen Gentium destacou que sé existe uma Igreja de Cristo e que, como sociedade
constituida e organizada neste mundo, subsiste na Igreja Catolica’.

Ela tem consciéncia de que os homens ndo podem, sem ajuda da doutrina
revelada, conseguir a verdadeira paz e salvacgdo eterna. Deus revelou-se aos homens
para, por meio de Cristo, ter acesso, no Espirito Santo, ao Pai e participar da natu-
reza divina’®. Ja na criagdo, Deus ofereceu a todos os homens um testemunho de si
mesmo, pois todas as coisas foram criadas e sdo conservadas pelo Verbo'. O reco-
nhecimento de um unico Criador, a partir da contemplacdo de sua obra, e o esforco
por cumprir a vontade de Deus, reconhecendo-a em sua consciéncia, podem atender
ao designio de salvagéo eterna’®.

Todos os homens sdo convidados a pertencer a unidade catélica do Povo de
Deus e sdo chamados a salvacgdo: os catolicos, os outros que acreditam em Cristo,
e, em geral, todos os homens’. Aquilo que foi pregado pelo Senhor ou o que ele
operou pela salvacdo do género humano, foi confiado aos apdstolos que, por sua

vez, transmitiram a Igreja, para que, impelida pelo Espirito Santo, continue a enviar

64 GS 3.
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8 PAULO VI, Discurso do papa Paulo VI na inauguragéo da terceira sessdo do Concilio Ecuménico
Vaticano II.

8 JOAO XXIII, Discurso do papa Jodo XXIII na abertura solene do concilio, p. 27.
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missiondarios para cooperar no designio de Deus, que fez de Cristo o principio de
salvacdo para todo o mundo. E tudo o que h4 de bom na mente e no coragdo dos
homens, nos ritos e nas culturas possa ser purificado, elevado e aperfeicoado para
agldria de Deus e para a felicidade do homem?. Aos homens que ignoram a Palavra
de Deus sem culpa, a Igreja tem o dever de anunciar o evangelho, ainda que Deus
0s possa conduzir por caminhos sé por ele conhecidos’®.

A missdo da Igreja, antes de tudo, é uma obediéncia ao mandato de Cristo. A
sua eficacia e necessidade repousam na perene vontade salvifica de Deus em fazer
de todos os povos discipulos do Senhor (Mt 28,19). Se alguma incompreensao
acompanha esse chamado e leva a questionar sua validade, isto é, a relevancia da
conversdo dos povos e purificacdo das culturas, deve-se recordar a superioridade da
sabedoria divina e a nobreza da obediéncia do crente, comparavel a parabola do
filho que reclama, mas obedece ao pai (Mt 21,28-31). O acolhimento do evangelho
promove uma elevacdo a uma condi¢do superior que s pode ser alcancada em
Cristo e a sua missdo, entdo, € meio de salvacdo, na qual ndo se anuncia a propria
ideia ou vontade, mas promove a adesdo a Unica Palavra de Deus.

A Lumen Gentium sinaliza que todos os que ndo creem formam com o0s cren-
tes uma Unica familia humana e devem trabalhar para promover, com esses, a uni-
dade, enquanto ndo professam a mesma fé. Os elementos de santificacdo e de ver-
dade, que sdo préprios da Igreja de Cristo e sdo encontrados fora do seu corpo,
conduzem os crentes de outras religides para a unidade catolica’’. A Nostra Aetate
enfatiza que a Igreja cat6lica ndo rejeita nada que seja verdadeiro e santo nestas
religiGes, no entanto, ela anuncia que os homens sé encontram a plenitude da vida
em Jesus Cristo, “caminho, verdade e vida” (Jo 14,6)"®. Os cristdos s3o convocados,
na Ad Gentes, a se considerarem membros dos agrupamentos humanos em que vi-
vem, participarem da vida cultural e social para assomar a luz as sementes do Verbo
neles adormecidas e despertarem aos ndo-crentes para um desejo mais profundo da
verdade e da caridade reveladas por Deus’.

Ainda gue muitos povos e individuos optem por ndo aceitar o evangelho, a

Igreja reconhece e defende o direito da liberdade religiosa. Esse principio, discutido
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principalmente na Dignitatis Humanae, repousa no valor da verdade, pois existe
uma consciéncia nos padres conciliares de que todos os homens tém o dever de
buscar a verdade, entretanto, ela ndo se impde, sendo pela sua propria forca, isto €,
a verdade clareia a consciéncia e ndo ha dominio que se sobreponha a ela. Eles
entendem que o proprio Deus tornou conhecido ao género humano o caminho pelo
qual os homens possam ser salvos e alcancar a felicidade, ou seja, reconhecem o0s
rastros de Deus na criacdo e a capacidade do homem de, por meio de seu esforco
racional ou algum influxo da graca, chegar ao conhecimento verdadeiro de Deus.
Eles mesmos tém consciéncia de que a familia cristd ndo atingiu, ainda, plena e
perfeitamente, a visivel unidade na verdade, o que justifica a existéncia de inimeras
religiGes ou divisGes no cristianismo, e a dificuldade de supera-las em favor da
plena unidade em Jesus Cristo. A Dignitatis Humanae afirma, entretanto, que a
Unica religido verdadeira se encontra na Igreja catolica, e seu encargo é leva-la a
todos os homens®.

Conclui-se que, para o Concilio Vaticano |1, ndo ha salvacédo fora de Cristo e
fora da Igreja Catolica, que, em primeiro lugar, tem a missdo de convocar a todas
as pessoas e nacOes a aderir plenamente ao evangelho de Cristo, recebendo o ba-
tismo e integrando sua comunhao. Isso ndo a dispensa da tarefa de estabelecer, além
da unidade entre os seus fiéis, a unidade com os cristdos separados da Igreja catélica
e com aqueles que nao creem em Cristo. Cabe-lhe o dever de progredir em unidade
pelo bem de toda a familia humana, apresentando a Jesus Cristo como modelo e
paradigma para todos os tempos e culturas. Reconhece, também, que, em todas as
pessoas e nagdes, Deus deixou a semente do Verbo que pode despertar as consci-
éncias para os elementos verdadeiros que convergem para Deus e que podem ser
meios salvificos, embora a plenitude desses meios encontra-se apenas na lgreja ca-
tolica. Defende, enfim, a liberdade religiosa, uma vez que a verdade ndo deve ser

imposta, mas assimilada e assumida.

2.1.4
A ressonancia do Magistério de Jodo Paulo Il na Dominus lesus

O papa Jodo Paulo Il governou a Igreja por 26 anos, quando 0s ensinamentos
do concilio ainda estavam sendo aplicados. Dois temas opunham-se em uma tensao

perene em seu pontificado: a missdo evangelizadora e o dialogo inter-religioso. A
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questdo do pluralismo ndo foi abordada diretamente pelo papa em nenhum docu-
mento, sendo indiretamente na enciclica Redemptoris Missio e na exortacdo apos-
tolica Ecclesia in Asia. Talvez isso tenha levado alguns a néo relacionar o papa ao
posicionamento da DI. Entretanto, outros documentos do seu magistério orientaram
a Igreja a respeito do di&logo inter-religioso, agradavel ao pluralismo, e da evange-
lizacdo, deixada de lado pelo mesmo pluralismo quando estava destinada a conver-
sdo dos membros de outras religides. A énfase na missdo em detrimento do dialogo,
ou do dialogo em prejuizo da missdo, destoava das intengdes do Vaticano Il. Os
dicastérios de Jodo Paulo Il trabalharam para o equilibrio entre esses dois servi¢os
necessarios da Igreja nos documentos: Didlogo e Misséo, do antigo Secretariado
para os Nao-Cristdos; Didlogo e Anuncio, do Pontificio Conselho para o Didlogo
Inter-Religioso e da Congregacdo para a Evangelizacdo dos Povos; Cristianismo e
as Religides, da Comissao Teoldgica Internacional. Todavia, foi através do enérgico
documento Dominus lesus e a condenacdo da obra de Jacques Dupuis, ambos pela
Sagrada Congregacéo para a Doutrina da Fé, que se evidenciou as contrariedades
de boa parte da teologia do pluralismo religioso com a fé crista.

No inicio de seu pontificado, em 1979, Jodo Paulo Il escreveu a enciclica
Redemptor Hominis, com propésito de aplicar o Gltimo concilio e preparar a Igreja
para o grande jubileu do ano 20008, Diversos temas entrelagam o documento, mas
a motivacao fundamental era: anunciar a centralidade de Jesus Cristo na historia de
toda a humanidade®2. Dentre muitos assuntos, o papa abordou sobre a necessidade
do andincio dessa verdade e de seu evangelho na atualidade®® e o convite ao dialogo
sincero com os cristdos e pessoas de outras religides®*. Inclusive salientou que a
unidade e o dialogo da Igreja com o mundo, similar a Gaudium et Spes 22, tem 0
seu fundamento em Jesus. Jodo Paulo II afirmou: “podemos e devemos, ja a partir
de agora, conseguir e manifestar ao mundo a nossa unidade: ao anunciar o mistério
de Cristo”®.

O documento Dialogo e Missao surgiu diante da primeira dificuldade do dia-

logo inter-religioso exercido apds o Vaticano Il. O concilio motivara a evangeliza-
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cao dos ndo-cristdos e ao didlogo, ao mesmo tempo. Como, entdo, atender ao con-
cilio e harmonizar uma coisa e outra, concomitantemente? O que os membros de
outras religides poderiam esperar da Igreja em relacéo a eles®? A resposta que se
pode apresentar a essas questfes formuladas a partir do documento € que, em pri-
meiro lugar, a Igreja se empenha em um didlogo em favor da conversdo dos néo
cristdos, conforme orientagdo do concilio para a conducdo de todos os homens a
Cristo®’. Entretanto, ela compreende que ndo deve atuar nesse favor obrigando a
Deus a agir mais depressa do que ele mesmo decidiu fazer®. Aqui se prescinde do
fato que sdo duas acBes que sempre estiveram presentes na historia do povo de
Deus, sem que uma impeca a existéncia e a pratica da outra. No inicio, o cristia-
nismo dialogou com o0s pagaos, ao mesmo tempo em que lancava suas redes para
que eles se convertessem. O que estabelece o limite entre o didlogo e o designio
missionario é a nocdo que a lgreja sempre teve das verdades essenciais presentes
na cultura. O fim do dialogo é o respeito a cultura e o fim da missao € a conversao
permanente do homem.

Em 1990, o papa publicou a enciclica Redemptoris Missio, com intencéo de
dar a Igreja novo impulso missionario. Referindo-se aquilo que dissera na Redemp-
tor Hominis, alertou que “a missao de Cristo redentor, confiada a Igreja, esta ainda
bem longe do seu pleno cumprimento”® e fez uma chamada para a promogéo de
novos povos batizados. Essa constatacdo foi retomada, posteriormente, na abertura
da DI*®. O papa apontou, na Redemptoris Missio, uma tendéncia negativa que en-
fraquecia o dinamismo missionario da Igreja no servigo aos no-cristdos®. Embora
ndo mencione a referéncia, aquilo que o papa aponta coincide com a critica aos
tedlogos do pluralismo que desestimulavam a missdo por assumirem “novas ideias
teoldgicas” e entenderem que ndo haveria necessidade da adesdo a Cristo e a sua
Igreja para alcancarem a salvagéo®.

Angelo Amato observou que os tedlogos apresentaram postura muito pacifica

em relacdo & Redemptoris Missio. Ele afirmou que essa postura é justificada em
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duas razdes: incompreensao ou desconsideracao. Ele constatou que os te6logos eu-
ropeus ndo estavam, ainda, sensibilizados para as diversas teorias da teologia das
religiBes e, por isso, consideraram a enciclica pouco inovadora. Os tedlogos asiati-
cos e alguns norte-americanos, ao contrario, ja haviam desenvolvido uma teologia
pluralista das religides e deram pouca atencédo, portanto, aquilo que o papa apresen-
tava a respeito da universalidade do mistério salvifico de Jesus Cristo. Grosso
modo, o documento foi qualificado com acento missionario e espiritual até que ou-
tros eventos proporcionassem uma maior percepcao, na teologia, do que o papa
estava exortando®.

Em 1991, os dicastérios do didlogo inter-religioso e da evangelizacéo dos po-
vos publicaram, em conjunto, o documento Dialogo e Anlncio, em que penetrou na
tensdo do dialogo e da missdo, oferecendo caminhos para o desenvolvimento dessas
duas exigéncias cristds no tempo atual, sem desconsiderar o desafio que isso lhe
implica®. Sutilmente, o tema do pluralismo religioso foi evidenciado no docu-
mento.

No ano 1999, o papa publicou a exortacdo Ecclesia in Asia, em que procla-
mava o mistério de Jesus Cristo e realizou o convite para a missdo unida ao dialogo,
especialmente trabalhado em seu quinto capitulo do documento. Implicitamente, o
papa despertava a Igreja nesse continente a afastar-se daquelas propostas do plura-
lismo que contrastavam com a doutrina do Vaticano Il e seriam explicitamente con-
denadas no ano seguinte.

A respeito da teologia das religides, o documento mais dedicado, no pontifi-
cado de Jodo Paulo 11, foi o estudo da Comissdo Teologica Internacional O cristia-
nismo e as religides, que realizou uma revisao sobre as estruturas defendidas pelos
seus estudiosos, apresentando algumas corre¢des®™. Em segundo momento, ele
apresentou 0s pressupostos teoldgicos fundamentais que também seriam encontra-
dos na DI posteriormente, sendo que no texto da Comisséo Teologica Internacional
0s termos sdo desenvolvidos com maior extensdo. Depois de apresentar caminhos
para a teologia das religides prosseguir nos tempos atuais, o documento conclui
com uma breve reflexao sobre dialogo e missé&o.

No ano 2000, o santo padre autorizou a publicacdo da Dominus lesus, na qual

% AMATO, A., La "Dominus lesus" y las religiones.
% DA 4.
% CTI, O cristianismo e as religides, 9.
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foi destacada a mesma ideia da Redemptoris Missio que “ao terminar o segundo mi-
1énio, porém, esta missdo ainda estd longe de se cumprir”®®. Novamente, a questdo
aparece como intencdo neste documento: recordar a doutrina crista diante dos novos
problemas surgidos na miss&o e na pratica do dialogo inter-religioso®’. A segunda
intencdo do documento é o afastamento das teorias de indole relativista que preten-
dem justificar o pluralismo religioso como principio®. Conforme apresentado an-
teriormente, o documento enfrentou forte rejeicdo na teologia e na pratica pastoral.

Paul Knitter teceu um comentario sobre a “hermenéutica da recepgao” apli-
cada a DI. Ele argumentou que o significado do texto da declaracdo ndo pode ser
determinado apenas pelo contedo de sua mensagem, mas também pela forma
como foi recebido. O significado real do documento deveria ser encontrado nao so
analisando os matizes proprios do texto, como também avaliando a forma como foi
recebido ou ndo, criticado ou rejeitado, principalmente dentro da comunidade ecle-
sial catdlica, onde os cristdos sdo chamados a exercer o sensus fidei fidelium®. Sua
intencdo é induzir que o valor do documento é reduzido pela falta de receptividade
dos fiéis. Em sentido contrario, Tarcisio Bertone argumentou que, ainda que o do-
cumento tenha sido produzido pela Sagrada Congregacéo, ele reflete o pensamento
do sumo pontifice e foi explicitamente aprovado e confirmado por ele, que ordenou
sua publicacdo'®. Devido a grande repercussdo da declaracdo e da desconfianca de
que ela pudesse ndo ter a concordancia de Jodo Paulo 11, no Angelus do domingo
seguinte a publicacdo da DI, o papa confirmou explicitamente sua total aprovacao
a declaragio®®. Trata-se, portanto, de verdades de fé catdlica e o assentimento re-
querido aos fiéis € do tipo definitivo e irrevogavel*®?. Deste modo, deve-se consi-
derar que as criticas e elogios dos tedlogos e do publico, em geral, reinem os ele-
mentos de recepc¢do do documento, conforme iluminou Knitter, mas ndo direcionam

o0 seu significado, como esclareceu Bertone.

2.2
A unicidade e universalidade da salvacao de Jesus Cristo e da Igreja

A pesquisa sobre como a salvagdo alcanca os ndo-cristdos deixa algumas

% DI 1.

DI 3.

% DI 4,

9 KNITTER, P., Dominus lesus e a hermenéutica da recepcao, p. 43.
100 BERTONE, T., Presentacion, p. 20.

101 J0AO PAULO I, Angelus.

102 BERTONE, T., Presentacion, p. 21.
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questdes a serem investigadas. Foi demonstrado que as propostas do pluralismo
religioso de um caminho alternativo, paralelo, complementar ou substituto ao ca-
minho oferecido por Jesus Cristo e pela Igreja fogem da fé crista, da doutrina do
Magistério e da verdade revelada por Deus. Contudo, a Igreja, que possui a pleni-
tude dos meios de salvagdo, admite que 0s ndo-cristdos podem ter acesso a mesma
graca atraves de alguns desses meios também acessiveis a eles. A investigagdo desta
pesquisa deve seguir, portanto, o aprofundamento a respeito desse acesso. A DI
apresentou alguns principios desse tema que ja estavam demonstrados em publica-
cOes anteriores do Magistério, mas confiou aos tedlogos a tarefa de aprofundar a
compreensdo do mistério da unicidade e universalidade da salvagao de Jesus Cristo
e da Igreja no que diz respeito do seu alcance aos ndo-cristaos.

A intencdo da Doutrina da Fé foi expor os contetdos imprescindiveis do cris-
tianismo, ou seja, que ndo podem ser ignorados pela reflexo teoldgical®, por isso,
optou por uma declaracdo que é um género literério que visa apresentar a doutrina
ja proclamada e conhecida pela Igreja'®. A DI, portanto, ndo expde qualquer ele-
mento novo a compreensao da fé. Ela reafirma manifestaces dos Padres da Igreja,
dos concilios ecuménicos, especialmente o Vaticano 1, e do pontificado de Jodo
Paulo Il. Aprofundou, entretanto, a compreensao da Lumen Gentium, quando afir-
mou gue a Igreja de Cristo subsiste na Igreja catolica, e da Nostra Aetate sobre a
validade dos meios de salvac&o existentes nas religides'®. Nove teses, presentes da
teologia do pluralismo religioso que colocavam principios fundamentais da fé, es-
pecialmente no que se refere a salvacdo, sob suspeita, negados ou relativizados, sdo
confrontadas. Elas consideram superadas verdades como:

o cardcter definitivo e completo da revelacdo de Jesus Cristo, a natureza da fé crista
em relacdo com a crenga nas outras religides, o caracter inspirado dos livros da Sa-
grada Escritura, a unidade pessoal entre o Verbo eterno e Jesus de Nazaré, a unidade
da economia do Verbo Encarnado e do Espirito Santo, a unicidade e universalidade
salvifica do mistério de Jesus Cristo, a mediagdo salvifica universal da Igreja, a ndo
separacdo, embora com distingdo, do Reino de Deus, Reino de Cristo e Igreja, a sub-
sisténcia na Igreja Catolica da Unica Igreja de Cristo%,

Esses problemas surgiram em ambiente de dialogo inter-religioso e implicou
na missédo da Igreja, desestimulando a tarefa evangelizadora em favor da manuten-

cdo do dialogo entre as religides. A reafirmacao da doutrina, nessa declaracéo, nao

103 pJ 3.

104 BERTONE, T., Presentacion, p. 19.
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visa desestimular a pesquisa académica ou a unidade entre as religides, mas impedir
que a teologia avance em reflexdes sabidamente contrérias a fé catdlica. O dicasté-
rio reconhece questdes ainda a serem aprofundadas e, por isso, convidou a teologia,
em dois momentos, a se dedicar a compreensao das religides ndo-cristds e outros
elementos humanos no plano divino da salvag&o®®’.

A Doutrina da Fé sintetizou os argumentos que relativizam a centralidade,
unicidade e universalidade de Jesus Cristo na revelacdo das verdades de Deus, de
seu ministério e no ministério da Igreja. Em primeiro momento, condenou: a alega-
cdo de um “carater limitado, incompleto e imperfeito da revelagdo de Jesus
Cristo”1%8; a relativizacéo da virtude teologal da fé, equiparando-a a crenga em ou-
tras religides'®; e equiparacéo dos textos sagrados das outras religides ao nivel dos
textos inspirados da Sagrada Escritura''®. Adiante, a DI denunciou, como contrarias
a fé cristd, teses que afirmam uma separacdo entre as acdes salvificas do Verbo
eterno e as do Verbo encarnado®?, ou entre a economia do Espirito Santo e a eco-
nomia do Verbo!'?, ou do carater Gnico e universal da salvacio de Jesus Cristo®2,
Por fim, a DI reafirmou as proposicdes de natureza eclesioldgica: a unicidade da
Igreja fundada por Jesus Cristo, ou seja, a continuidade historica entre a Igreja ins-
tituida por ele e a Igreja catdlica'*; a conexdo intima, embora haja distingéo, entre
Cristo, Reino e a Igrejal®®; e a necessidade da Igreja para a salvacéo de todos, in-
clusive os ndo-cristios!t®.

Esta secdo esté dividida em duas partes. A primeira trata da universalidade da
salvacdo de Jesus Cristo e visa aprofundar as teses cristologicas que refutam qual-
quer separacdo do mistério de Jesus Cristo e seu designio salvador. A segunda parte
trata da universalidade da mediacgdo da Igreja catolica, em que aborda a sua relacéo
com Cristo, os meios de salvacédo presentes nela e o reconhecimento dos meios sal-

vificos nas outras religides.

w7 DI 14; 21.
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2.2.1
A salvacao de Jesus Cristo

O contetdo desta subsecéo estad fundamentado nos trés primeiros capitulos da
DI, que possuem caracteristica cristologica. Visam afirmar a “unicidade e univer-
salidade salvifica de Jesus Cristo”, que culmina no terceiro capitulo que recebe,
justamente, esse titulo. O primeiro capitulo trata do carater pleno e definitivo da
revelacdo de Jesus Cristo. O segundo trata do Logos encarnado e do Espirito Santo
na obra da salvacdo. Essa primeira parte retne seis dos nove enunciados de fé que
a DI defende. A argumentacgdo fundamental é a reafirmacéo da unido hipostatica de
Jesus Cristo, das suas acOes tedndricas e da obra comum das trés pessoas divinas,
pois as teses pluralistas, em busca de explica¢6es para suas questdes, promoveram
a separacao entre Jesus e Cristo, ou entre o Verbo encarnado e o Verbo eterno, ou
entre o Verbo e o Espirito Santo.

Ao reafirmar a unicidade e universalidade da salvacdo de Jesus Cristo, a
Igreja ndo desconsidera os aspectos positivos que existem nas outras religides. Em
virtude disso, a DI convidou os teblogos a explorar “se ¢ como figuras e elementos
positivo de outras religides reencontram no plano divino da salvagio”!’. A decla-
racéo reproduziu®!® a reflexdo da Redemptoris Missio 5, quando Jodo Paulo 11 apre-
sentou as “mediagdes participadas”, que nada mais sdo que os meios de salvagdo
apontados na DI 22 e conduzem necessariamente para ambos, ndo podendo tais
mediacdes “ser entendidas como paralelas ou complementares”!® e devendo ser
consideradas objetivamente numa situacio gravemente deficitaria'?.

Esta subsecdo esta dividida em quatro partes que visam esclarecer e aprofun-
dar os argumentos da DI. A primeira parte considera os temas da encarnacao e da
revelacdo pelo fato de as teses do pluralismo religioso, no aspecto da revelagéo,
negarem, em grande parte, a encarnagdo do Verbo. A segunda apresenta 0s aspectos
da unido hipostatica. A terceira aponta aspectos das missdes conjuntas entre o
Verbo e o0 Espirito Santo. A quarta expde 0s argumentos que visam superar as teses
que negam a universalidade das acOes salvificas de Jesus Cristo, verdadeiro Deus e

verdadeiro homem.

urpy 14.
18 DI 14,
119 RM 5.
120 pj 22.
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22.1.1
O Unico revelador

A declaracdo opds-se a qualquer tese que atribua valor limitado, incompleto
e imperfeito a revelacdo de Jesus Cristo, ou cardter complementar as revelaces
presentes em outras religides, ou que afirme que a verdade de Deus ndo possa ser
compreendida nem expressa na sua globalidade e inteireza por nenhuma religido
histérica, nem mesmo pelo cristianismo ou até pelo proprio Jesus Cristo em sua
vida neste mundo®?l. A Igreja catdlica confessa, ao contrario, que a revelagio de
Jesus Cristo possui carater pleno (completo) e definitivo'?2, ou seja, que no Verbo
encarnado encerra-se tudo aquilo que Deus quis revelar aos seres humanos. Os ar-
gumentos giram em torno do entendimento da “encarnag¢ao” como evento salvifico
do rebaixamento de Deus até a humanidade, ¢ da “revelagdo” como evento que tem
em Cristo seu carater pleno e definitivo.

As defini¢bes de fé a respeito da encarnacdo do Verbo estdo presentes nos
artigos de fé desde os primeiros séculos da cristandade, tempo em que a Igreja vivia
a tensdo entre diversas concepgdes que disputavam a énfase entre a humanidade e
adivindade de Jesus, quando ndo anulava uma dessas naturezas'?. Por conseguinte,
surgiram as sinteses, como do Concilio de Efeso, que confessou: “o Verbo uniu
segundo a hipéstase a si mesmo uma carne animada por alma racional e veio a ser
homem, de modo inefavel e incompreensivel”'?4, E o Concilio de Calcedénia:

que se confesse que um s6 e 0 mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo, perfeito
na sua divindade e perfeito na sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem
<composto> de alma racional e de corpo, consubstancial ao Pai segundo a divindade
e consubstancial a nés segundo a humanidade!%.

O argumento do pluralismo religioso é que a plena e completa verdade de
Deus ndo poderia ser monopodlio de nenhuma religido historical?®. O principio é
aquela ideia que j& foi apresentada na secdo anterior sobre a tentativa de flexibilizar
a posicgdo da Igreja em favor do didlogo inter-religioso e da unidade entre as religi-
0es. Franca Miranda, em obra anterior a DI, escreveu sobre essa tentativa da teolo-
gia de fazer com que Jesus “deixe de ser um empecilho para o didlogo inter-religi-

0s0” e de reinterpretar o carater Unico e universal de Jesus Cristo e de sua salvagao.

121Dl 6.
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O autor demonstrou que eles

tendem a separar o que Calceddnia formulou como “sem divisdo”, ou tendem a re-
duzir Jesus Cristo a um ser humano no qual Deus atua e se faz presente ou, ao con-
trério, se tende a tudo concentrar no Logos de Deus, sem muita relacdo com a figura
histdrica de Jesus de Nazaré, afirmando que outras figuras também mediatizam o
Logos com a humanidade!?’.

Essa ideia ndo nega: a revelacdo natural de Deus, através da criacdo, e a ca-
pacidade racional do homem de assimilar o que ele deixou inscrito na natureza; a
possibilidade de autocomunicagdo de Deus; e a revelagdo através de Jesus Cristo.
O que ela desconsidera € a integridade e perfeicdo da revelacdo do Pai em Jesus
Cristo, que a DI qualifica como “definitivo e completo”!?®, Rino Fisichella explicou
que estes termos se relacionam entre si: “se a revelagdo de Jesus Cristo € completa
em seu conteudo, entdo é também definitiva; e se é definitiva, isso implica que
quanto Deus teria em plano revelar, foi totalmente revelado”?°. A encarnagio de
Deus é um evento historico unico e relativizar esse dado, atribuindo complementa-
riedade a outras fontes de revelacéo, descaracteriza sua plenitude e singularidade*°.

A declaracdo fundamentou seus argumentos a respeito da encarnacgao no Con-
cilio de Calceddnia, ja mencionado, mas € no Vaticano I, quando enfrentou as con-
trovérsias da modernidade entre as tendéncias racionalistas e fideistas, que o tema
da revelagéo recebeu sua definicdo magisterial, que foi aprofundada no Vaticano 1.
O Concilio Vaticano I, na Constituicdo Dogmatica Dei Filius, buscou postura con-
ciliatéria e defendeu a real e perene possibilidade de Deus ser conhecido com cer-
teza pela luz natural da razdo humana a partir das coisas criadas, embora ele tenha
revelado ao género humano pela via sobrenatural”3!, A Constituicdo Dogmatica
Dei Verbum, do Vaticano I, aprofundou para uma apresentagéo da revelagdo como
autocomunicag¢do de Deus, em que Jesus Cristo “consuma a obra de salvagdo que o
Pai lhe mandou realizar (...), aperfeicoa a revelagdo completando-a, e confirma-a
com um testemunho divino”*2. Fisichella explica que Jesus consuma a revelagio
porgque cumpre a missao que recebeu do Pai, completa-a porque conclui o longo
processo histérico que encontra nele o cume prometido e a promessa esperada, e

confirma porque da o caréater de finalidade que lhe compete, em virtude do contetddo

127 MIRANDA, M. F., O cristianismo em face das religides, p. 47.

18 Dy 5,

12 FISICHELLA, R., Plenitud y definitividad de la revelacion de Jesucristo, p. 82. Tradugdo nossa.
10 FISICHELLA, R., Plenitud y definitividad de la revelacion de Jesucristo, p. 84.
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revelado e do mediador que o expressa®®®. Por isso, apoiado no texto paulino (1Tm
6,14; Tt 2,13), a Igreja confessa que ndo deverd esperar nenhuma outra revelacao
publica “antes da gloriosa manifestagao de nosso Senhor Jesus Cristo” e confirma
a esperanca evangeélica de que o Espirito Santo ensinara aos Apostolos e a Igreja
inteira esta “verdade total” (Jo 16,13)1,

Em suma, o contetdo da revelacdo € o proprio revelador: Jesus Cristo, Verbo
encarnado. A verdade introduzida pela revelacdo dele é de carater universal e Ul-
timo®3® e a fé cristd ndo pode aceitar outras “revelagdes” que pretendam superar ou
corrigir aguela que tem em Cristo sua perfeicio®3®. Se os ndo-cristdos tém dificul-
dade para compreender a divindade de Jesus, ndo podera o cristdo pretender fazer
de Cristo uma personagem a mais da historiat®’. Conforme ja iluminava Franca Mi-
randa, deve-se ter claro que ndo ha possibilidade de a inteira fé cristad renunciar ao
“carater definitivo dessa revelagdo sem questionar o dogma trinitario. E nem
mesmo renunciar a universalidade salvifica da vida e obra de Jesus Cristo sem afetar
o que dele proclamam as confissdes de f&é”18,

A transmissao dessa revelacdo, ou do revelador, é motivada pela inteira unido
da Igreja nele. Contudo, a posse da plenitude de toda a manifestacédo e verdade que
Jesus Cristo revelou ndo € motivo de vangldria para a Igreja. Pelo dom préprio de
sua kénosis, do esvaziamento de si mesmo (FI 2,5-11), a Igreja se oferece a cada
homem, como serva da verdade e da sabedoria, e 0s acompanha para que cheguem
a mesma verdade excelente e absoluta que ela possui. Jesus exortou, em seu dis-
curso de despedida, que a participacdo no seu ministério traria para a Igreja 0s mes-
mos riscos que ele correu: “Se o mundo vos odeia, sabei que, primeiro, me odiou a
mim” (Jo 15,18); “Se eles me perseguiram, também vos perseguirdo” (Jo 15,20c);
“se guardaram a minha palavra, também guardardo a vossa” (Jo 15,20d). Portanto,
a fidelidade da Igreja a Palavra revelada permite a participacdo nas gragas, virtudes
e glorias de Jesus, exige a entrega na missdo evangelizadora, na promogdo do bem

e na caridade fraterna e disposicao para sofrer a perseguicao, rejeicdo e o martirio.

18 FISICHELLA, R., Plenitud y definitividad de la revelacion de Jesucristo, p. 82.
34 pv 4,
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2.2.1.2
O Unico salvador

Das teses sobre a revelacdo, a DI avanca para as negacdes ao Revelador. O
segundo capitulo trata de diversas questdes que sdo sintetizadas em dois artigos de
fé: a unidade pessoal entre o Verbo eterno e Jesus de Nazaré e a unidade entre a
economia do Verbo encarnado e do Espirito Santo. Os argumentos anteriormente
expostos, a respeito da encarnacéo e da revelacao, e 0s que serdo tratados na secéo
seguinte, sobre a misséo conjunta do Filho de Deus feito homem e do Espirito Santo
na obra de salvagdo, gravitam em torno do argumento do terceiro capitulo sobre a
unicidade e universalidade do mistério salvifico de Jesus Cristo, que carrega con-
sigo a fé da Igreja no mistério da Santissima Trindade, recordada na abertura da DI,
com recitacdo do Simbolo Niceno-Constantinopolitano.

No segundo capitulo, a DI rememora, em primeiro momento, que é contrario
a fé crista considerar Jesus como figura histdrica finita e ndo exclusiva da revelacao,
mas complementar a outras presencas reveladoras e salvificas, ou que ele seria ape-
nas uma das manifestacGes do mistério ultimo de Deus, ou um dos tantos vultos que
0 Logos teria assumido ao longo da histdria, ou a existéncia de uma economia do
Verbo eterno, valida dentro e fora da Igreja, e uma economia do Verbo encarnado,
circunscrita ao ambito eclesial**®, ou de uma atividade salvifica & margem da hu-
manidade de Cristo!*°. Importa observar a presenca de dois comportamentos nessas
afirmacgdes. Primeiro, coloca-se em questdo a divindade de Jesus Cristo, afirmando
que ele ndo é mais que um ser humano privilegiado. Depois, afirmando sua divin-
dade, impde limites na obra salvifica do Verbo encarnado, que estaria impedido por
sua humanidade. A confissdo de fe da Igreja, recordada pela DI em uma so resposta
para ambas as posturas, repousa na identificacdo entre o Verbo eterno e Jesus
Cristo, Verbo encarnado, como uma tUnica realidade, conforme afirma: “Jesus de
Nazaré, filho de Maria, e so ele, é o Filho e o Verbo do Pai”'#!,

O Novo Testamento oferece alguns elementos para essa argumentacdo, que
séo retomados pela DI. Os Sindticos testemunham a confisséo de Pedro, que afirma
que Jesus, o Cristo, é o Filho de Deus (Mt 16,16; Mc 8,29; Lc 9,20). Jodo expde

Jesus, 0 Verbo preexistente junto de Deus (Jo 1,2), como 0 mesmo que se fez carne

189 plo.
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(Jo 1,14). S&o Paulo expressa que nele temos a redencéo (Cl 1,14), em quem todas
as coisas sdo reconciliadas (Cl 1,19-20a) e habita a plenitude da divindade (Cl 2,9).

O Concilio de Niceia havia proclamado que Jesus é consubstancial ao Pai'#2.
Em Efeso, ja se considerava a communicatio idiomatum, na qual se afirma que tudo
aquilo que se atribui & humanidade de Jesus deve ser atribuido também a sua divin-
dade, e vice-versal®. Esse ¢ o principio, inclusive, do dogma da maternidade divina

(Theotdkos), proclamado pelo Concilio de Efeso’*

. A Virgem Maria € a Mée de
Deus porque ela gerou o corpo dotado de alma racional ao qual se uniu o Verbo, e
ndo porque nela tenha a origem a divindade de Jesus'“°. Calceddnia, conforme ex-
posto acima, proclamou Jesus Cristo como “verdadeiro Deus e verdadeiro homem”.
Por esses elementos, ndo poderia ser admitida qualquer atribuicdo a Jesus Cristo
que ndo considerasse sua divindade.

Os padres da Igreja, quando pensavam no Logos, ou no Filho de Deus, néo o
pensavam sendo considerando a encarnacdo, uma vez que ele é o Logos em sua
totalidade e ndo houve um Filho que tenha nascido, vivido os desafios e dificulda-
des da vida humana, até a morte, e outro que tenha ficado impassivel. Ele assumiu
a humanidade inteira, desde 0 momento que se uniu a ela'*. O papa Ledo Magno,
em uma carta ao bispo Flaviano, de Constantinopla, esclareceu que as naturezas
humana e divina ndo se misturam, mas uma opera em comunhao com a outra na-
quilo que lhe € propria: “o Verbo opera o que ¢ do Verbo, a carne opera o que ¢ da
carne”**’. Santo Irineu também escreveu, em seu Adversus Haeresis:

A obra de Deus é veraz. Ora, se ele ndo tivesse assumido realmente a carne, mas
somente a aparéncia, a sua obra nao seria veraz. Mas apareceu o que era na realidade:
o0 Deus que recapitulava em si a modelagem antiga, 0 homem, para destruir o pecado,
abolir a morte e vivificar o homem; por isso, a sua obra é veraz'*®,

Sao Gregorio Nazianzeno, enfrentando o Apolinarismo por defender que Je-
sus ndo assumira uma alma racional, mas apenas um corpo humano sem alma, re-
formula isso, fazendo nascer a frase célebre do homo assumptus: o que néo foi as-

sumido, ndo foi redimido’*. O papa Damaso I, em consonancia a S&o Gregorio,

142 pH 125.

143 CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, Notificag&o sobre as obras do P. Jon Sobrino S.
J., n. 6.

144 DH 251-252.

145 L ADARIA, L., El Logos encarnado y el Espiritu Santo en la obra de la salvacidn, p. 97.

146 _LADARIA, L., El Logos encarnado y el Espiritu Santo en la obra de la salvacion, p. 96.

147 DH 294.

148 IRINEU de Lido, Adv. Haer. 111,18,7.

149 GREGORIE de Nazianze, Ep. 101,32.
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proclamou que Jesus trouxe ao género humano a “salvagado totalmente plena”, para
livrar 0 homem inteiro de todo o pecado®*®.

No Magistério recente, a Redemptoris Missio declarou ser contrario a fé crista
introduzir qualquer separagdo entre o Verbo e Jesus Cristo®! e a DI de introduzir
“separac¢do entre a acdo salvifica do Logos, enquanto tal, e a do Verbo feito
carne”®2, Essas afirmacGes ndo deixam de estar fundamentadas nos argumentos ja
mencionados e nos ensinamentos dos Padres.

Luis Ladaria afirma que alguns te6logos, que seguem aquela tendéncia rela-
tivista, costumam dizer: “Jesus ¢ o Logos, mas 0 Logos nio é Jesus”**3, com a in-
tencdo de enfatizar a pluralidade de manifestagdes do Verbo divino, fora da huma-
nidade de Jesus de Nazaré, que ndo seria capaz de conter toda a poténcia reveladora
e salvifica de Jesus. Contrariamente, ele explica ndo ser possivel afirmar uma acédo
salvifica do Verbo eterno separada do Verbo encarnado, simplesmente porque, de-
pois da Encarnacédo, ndo existe “Verbo ndo encarnado”, uma vez que “o Verbo se
fez carne” (Jo 1,14)%4,

Joseph Ratzinger apontou probleméatica muito similar no “dilema dos dois
caminhos”, representado por Rudolf Bultmann e Adolf von Harnack, em que suge-
ria uma oposi¢do entre Jesus e Cristo, ou 0 Jesus Historico e o Cristo da Fé. En-
guanto Harnack tendia valorizar a figura histdrica concreta de Jesus, em prejuizo
de sua divindade, Bultmann inverteu a énfase da humanidade para a divindade®®.
Ratzinger indica que deve considerar que uma realidade desperta a outra e que “Je-
sus so existe como o Cristo, ¢ o Cristo so existe em Jesus”%.

A DI declara, por sua vez, ser “contra a fé catolica introduzir uma separacao
entre a acdo salvifica do Logos, enquanto tal, e a do Verbo feito carne” ou uma
atividade salvifica do Logos enquanto tal “‘a margem’ ou ‘para além’ da humani-

dade de Cristo, também depois da encarnagdo”®’.

150 DH 149.

151 RM 6.

152 D] 10.

153 L ADARIA, L., El Logos encarnado y el Espiritu Santo en la obra de la salvacion, p. 93. Traducéo
nossa.

154 LADARIA, L., El Logos encarnado y el Espiritu Santo en la obra de la salvacion, p. 94.

15 RATZINGER, J., Introduc&o ao cristianismo, p. 149.

1% RATZINGER, J., Introducéo ao cristianismo, p. 151

157 DI 10.
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2.2.1.3
O Espirito Santo na obra de salvacéo do Verbo

A Igreja condena qualquer ideia de uma economia do Espirito mais extensa
que a economia do Verbo encarnado, crucificado e ressuscitado. A fé catélica con-
fessa que a encarnagdo salvifica do Verbo é um evento trinitario, e que o mistério
de Jesus ¢ o “lugar da presenga do Espirito Santo e o principio da sua efusdo na
humanidade”, que “a acao do Espirito ndo se coloca fora ou ao lado da de Cristo”,
mas trata-se “de uma tinica economia salvifica de Deus Uno e Trino”*®, tanto no
tempo messianico quanto no tempo anterior a sua encarna¢do. O que se recupera,
nesse discurso e afirmacdo dogmatica, é a proclamacao da missao conjunta do Filho
e do Espirito Santo, que sio distintas, mas inseparaveis®>®, como as duas maos do
Pai na obra da criagdo e na salvagéo, conforme reflexdo de Santo Irineu de Li&o*°.
A DI destacou, inclusive, essa acdo conjunta também na obra de salvacdo dos néo-
cristioste?,

A declaracao relembrou o ensinamento da Lumen Gentium, em que o Espirito
Santo € apresentado como o santificador da Igreja para dar acesso dos crentes ao
Pai por Cristo num sé Espirito'®2. Contudo, essa graga néo é exclusiva para 0s que
pertencem formalmente a Igreja. O concilio expressou que nagqueles homens de boa
vontade que ndo creem em Cristo opera a graca de Deus, pois a Igreja cré que, em
vista da vocacdo universal a santidade e da universalidade do mistério salvifico, o
Espirito Santo oferece de algum modo sé por Deus conhecido, a possibilidade de
se associarem ao mistério pascal de Cristo'®®, Embora confesse sua ignorancia, a
DI aponta elementos ja reconhecidos, inclusive pelo Vaticano I, que fundamentam
0 exercicio da graca de Deus naqueles que ndo pertencem a Igreja de Cristo.

Na exortacdo apostolica Ecclesia in Asia, Jodo Paulo 11 escreveu que a salva-
¢do chega aqueles que nao professam explicitamente a fé nele, “como uma graca de
Jesus Cristo, através da comunicagio do Espirito Santo”%*. A DI endossou que ele
atua na acdo salvifica do Filho na vida de todos os homens, inclusive os que prece-

deram, historicamente, a encarnagio®®®. Por isso, afirma no existir um plano para

18 pJ 12,

159 CEC 689.

160 |IRINEU de Lido, Adv. Haer. IV, 20,1.
®1 D112,

%21 Ga4.

183 GS 22.

14 EA 14.

185 DI 12.
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os que foram conduzidos por um caminho de preparacao até a encarnagdo do Verbo
e outro para os que ndo foram associados a Cristo*®®. Ladaria, entretanto, comentou
que nao é facil explicar o modo preciso como a humanidade de Jesus atua na salva-
cdo antes da encarnacdo. O Magistério deixa em aberto 0 modo como ela se realiza
antes da vinda de Deus ao mundo®®’,

A DI reproduziu a reflex&o que Jodo Paulo Il publicou na Redemptoris Mis-
sio, quando resgatou a compreensdo das “sementes do Verbo” presentes nos indi-
viduos, sociedade, historia, povos, religides, ritos e culturas e que devem ser matu-
radas em Cristo!®®. O papa, que ndo fazia mais que ecoar as reflexdes da Ad Gentes
e Gaudium et Spes, do Vaticano Il, também apontou o papel de preparacao evangé-
lica que o Espirito realiza no coracdo dos homens e na histdria dos povos, em refe-
réncia a Cristo, em favor da salvacdo de todos os homens e recapitulacdo de todos
as coisas em Cristo!®®.

A Igreja, portanto, confessa a agdo do Verbo e do Espirito como inseparaveis
em uma Unica obra salvifica da Santissima Trindade, tanto dentro quanto fora da
Igreja. Quanto a obra divina fora da Igreja, ou seja, nos ndo-cristdos, e na graca da
salvacao da humanidade de Cristo anterior a encarnacéo, a Igreja confessa nao saber
como ela ocorre, embora afirme ndo ter duvidas de sua realizacdo. A sua tarefa é
resplandecer essa graca e favorecer, pela evangelizacdo, que ela atue e se manifeste

através da adesdo a Cristo e fidelidade ao Espirito*™.

2.2.1.4
A universalidade da salvacao de Jesus Cristo

Quanto a negacdo de Jesus Cristo, Filho de Deus, Senhor e salvador unico e
universal, a DI afirma que ndo se fundamenta na Sagrada Escritura, que testemunha
0 contrario. A declaracdo recorre a uma sequéncia de referéncias do Novo Testa-
mento (Jo 1,29; 3,16-17; At 3,1-8; 4,12; 10,36.42.43; 1Cor 8,5-6; 2Cor 5,15; Ef 1,3-
14; 1Tm 2,4-6; 1Jo 4,14) para demonstrar que “a vontade salvifica universal de
Deus esta estritamente ligada a inica mediago de Cristo™*"t. Também os primeiros

cristaos se dirigiam para Israel, mostrando-lhe que a salvacdo se alcanca para além

166 DHAVAMONY, M., La Iglesia y las religiones en relacion con la salvacion, p. 150.

167 LADARIA, L., El Logos encarnado y el Espiritu Santo en la obra de la salvacion, p. 98.
1688 RM 28.

169 RM 29.

0 RAMOS, M. A. F., Capitulos 1l y 111, p.182.

1 pl13.
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da Lei, e para os pagdos, demonstrando a ineficacia dos multiplos deuses salvado-
res!’?, Esse é o principio das obras de S&o Justino, cujas | e 1l Apologia buscavam
demonstrar essa verdade para o imperador romano, pagéo, e, no Didlogo com Tri-
fao, que era judeu, visava demonstrar a superioridade de Cristo sobre a Lei. A DI
faz referéncia a Santo Agostinho, justamente sobre a universalidade da salvacdo
ligada, necessariamente, a Unica salvacdo de Jesus Cristo, fora de quem nunca
houve libertacdo, ndo ha e nem havera’>,

No Vaticano 11, a Igreja buscou demonstrar essa verdade e apontou Jesus

174

como o “mediador Gnico” que constitui e sustenta a sua Igreja*’*, sacramento uni-

versal'’® e necessario para a salvagdo, da qual so6 ele é o “mediador e caminho”’®,
Entretanto, “a unica mediacdo do Redentor ndo exclui, antes suscita nas criaturas
uma cooperacgdo multipla, embora participada da unica fonte”*’”. O Espirito Santo
impele a Igreja a purificar, elevar e aperfeicoar tudo o que existe de bom no coragéo
dos homens, ou nos ritos e culturas de cada povo!’®,

Grande parte desses elementos estdo presentes no primeiro capitulo da Re-
demptoris Missio, que tem titulo: “Jesus Cristo, unico Salvador”’®. O papa Jodo
Paulo Il j& havia elencado diversos versiculos do Novo Testamento para sustentar
que Jesus Cristo € “o tnico salvador de todos, o Uinico capaz de revelar e de conduzir
a Deus®, Conforme ja foi exposto, a Redemptoris Missio afirmava que a univer-
salidade da salvacdo de Cristo ndo é destinada apenas aqueles que creem nele e
entraram na Igreja’®l. A Comisséo Teoldgica Internacional abordou essa universa-
lidade no documento Teologia-Cristologia-Antropologia, em 1981, e, mais aplica-
damente, no O cristianismo e as religides, em 1997. E o Sinodo da Asia, que, dentre
muitos aspectos, salientou “que Jesus Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem,
é 0 unico Salvador, porque s6 ele — o Filho — realizou o plano universal de salva-
¢30 do Pai”'8?,

Aqui, a DI, reconhecendo ndo ser capaz, ainda, de atestar o modo como a

2 pJ13.
3 pI13.
1 Ga8.
15 .G 49.
176 G 14.
LG 62.
118 G 17.
19 RM 4.
180 RM 5.
181 RM 10.
182 EA 14.
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presenca de outras experiéncias e o seu significado no plano salvifico de Deus, con-
vida a teologia a “explorar se e como também figuras e elementos positivos de ou-
tras religides reentram no plano divino da salvagao™&,

Jodo Paulo I referiu-se as “mediagdes participadas”, que recebem seu signi-
ficado e valor unicamente da Unica mediagdo de Cristo!8, pois “hd um s6 Deus e
um sé mediador entre Deus e 0s homens, um homem, Cristo Jesus, que se deu em
resgate por todos” (1Tm 2,5). A DI, mais uma vez, estende o convite para os tedlo-

185 A vontade universal de

gos aprofundarem a respeito dessa mediacéo participada
Deus esté toda voltada para Cristo, mesmo antes da encarnacdo, e toda a historia,

desde a Criacéo, tem seu destino nele, como um Gnico plano de salvacéo.

2.2.2
A universalidade da mediacado da Igreja catélica

Esta subsecdo aborda as consequéncias eclesiolégicas da DI, condensadas nos
capitulos IV, V e VI da declaracio®®. O capitulo quarto trata da unicidade e unidade
da Igreja e visa apresentar a intima relacdo existente entre Cristo e a Igreja, que
deve ser entendida como o Unico Corpo de Cristo, ou a sua Unica esposa, embora
admita-se existéncia de divisdes, que sdo consideradas verdadeiras feridas para a
apresentacio da sua unidade'®’. Nesse capitulo, o tema de maior repercussao € o
debate teoldgico sobre a continuidade historica da Unica Igreja de Cristo e sua sub-
sisténcia na Igreja Catolica, manifestado na expressao subsistit in, presente na Lu-
men Gentium 88, O capitulo também aborda o mistério salvifico da Igreja, sacra-
mento universal de salvacgdo, e 0s elementos salvificos existentes dentro e fora da
Igreja Catdlica. O quinto capitulo trata da relacdo entre Igreja, Reino de Deus e
Reino de Cristo, cuja intencdo é evitar as teses que defendem o reinocentrismo,
como realidade mais universal e superior a Igreja ou a Jesus Cristo, pois 0 anuncio
de Jesus seria 0 Reino, como uma realidade mais extensa que ele mesmo?*8°. O sexto
capitulo trata da relacdo da Igreja e as religides no que concerne a salva¢do. Como

continuidade da questdo do quarto capitulo, aborda a mediagéo salvifica da Igreja e

183 D] 14,
184 RM 5.
18 pJ 14,
18 OCARIZ, F., Presentacion general de los contenidos eclesioldgicos de la declaracion, p. 77.
187 D1 17.
188 D] 16.
189 D1 19.
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os meios de salvagio existentes nas outras religides'®, e convida a teologia, mais
uma vez, a aprofundar essa questdo®!. Esses temas giram em torno da relevancia
da Igreja Catolica para a salvacdo, em que o pluralismo religioso nega a universa-
lidade e unicidade salvifica da Igreja, que possui a plenitude dos meios salvificos.
A fé cristd na Igreja, até o Concilio Vaticano I, era referida em relacéo a fé
trinitaria, por ser ela a presenca visivel e verificavel do Deus Trino em meio aos

homens!®?

. O Vaticano Il abrangeu essa compreensdo mostrando a Igreja como mis-
tério de comunh&o com a Trindade e como sacramento na transmissao dessa comu-
nhdo aos homens!®®, A DI aplica-se a dimensio salvifica desse mistério, centrada
em Jesus Cristo, constantemente presente nela e através dela, desde sua fundacéo,

donde opera a salvagio: “ele mesmo esta na Igreja e a Igreja nele”'®*; “onde esta

Jesus Cristo, ai est4 a Igreja catélica™'%,

A Doutrina da Fé apresenta algumas imagens que expressam essa uniao inte-
gral entre Cristo e a Igreja. Uma é a imagem do Corpo, em que Cristo é a cabeca e
todos os seus fiéis sdo 0s membros. Séo Paulo testemunhou essa convic¢do em al-
gumas de suas cartas (1Cor 12,27; Ef 4,15; Cl 1,18a), que se assemelha com a ima-
gem da videira, do evangelho de Jodo (Jo 15,1-7). Delas, deriva a classificacdo
usada desde os Padres, que considera a realidade de Cristo e a Igreja um Unico
Cristo Total'®®. Qutra imagem é a matrimonial, em que Cristo e a Igreja s&o apre-
sentados como esposo e esposa (2Cor 11,2; Ef 5,25-29; Ap 21,2.9; 22,17). Assim,
a DI afirma que “deve crer-se firmemente como verdade de fé catdlica a unicidade
da Igreja por ele fundada™®’.

Considerada como um mistério, a Lumen Gentium apresenta a Igreja como
uma realidade visivel e espiritual: duas realidades complexas em que 0s elementos
divino e humano estdo unidos, como no mistério do Verbo encarnado®®. Por isso,
a Igreja é designada como sinal e instrumento (sacramento) universal de salvagéo,
pois as suas atividades terrenas sdo movidas por uma vontade salvifica divina, tendo

a Cristo como o Unico mediador e caminho de salvagé&o.

190 pJ 22.

91D 21.

192 SILANES, N., Igreja da Trindade, p. 420.
198 SILANES, N., Igreja da Trindade, p. 421.
1% D1 16.

195 INACIO de Antioquia, Smym. 8,2.
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A seguir, serdo abordadas duas questfes de maior repercussao para toda essa
temética da DI a questdo do subsistit in e 0 sobre 0s meios de salvacdo. A intencéo
¢ aprofundar as razdes que geraram controveérsias desses temas e apontar os cami-
nhos que a Igreja direciona para a teologia desenvolver suas contribui¢des nos tem-

pos atuais.

2221
A Igreja de Cristo subsiste na Igreja Catodlica

A Lumen Gentium, ao abordar a realidade visivel e espiritual da Igreja, con-
siderou, por um lado, a intima relago de Cristo com todos os fiéis que fazem parte
dela, e, por outro, a comunhao dos santos exercida na relacdo dos seus membros na
assembleia visivel, peregrina neste mundo, com 0s que ja estdo na gléria dos bens
celestes'®®. A Constituigdo buscou apresentar reconhecimento de validade dos ele-
mentos de santificacdo e de verdade também existentes fora da Igreja catolica, uma
vez que a lgreja de Cristo compreende a todo o corpo de pessoas validamente ba-
tizadas. Contudo, o Vaticano Il expressou que, ainda que sejam reconhecidas a va-
lidade dos elementos de santificagdo presentes nas Igrejas e comunidades eclesiais
que ndo conservaram sua unido com o bispo de Roma, afirmou que a Igreja de
Cristo “como sociedade constituida e organizada neste mundo, subsiste na Igreja
catblica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos em comunhdo com
ele?0,

A expressdo subsistit in foi causa de controversias tanto no pos-concilio Va-
ticano 11, quanto na ocasiao da publicacdo da DI. A sua escolha ocorreu no terceiro
esquema do documento preparatério sobre a Igreja, no Concilio Vaticano 11, ao re-
jeitar os verbos est e adest, sugeridos e rejeitados no primeiro e segundo esquemas,
respectivamente?®?. A opcao de um verbo em lugar de outro proporcionou o enten-
dimento em alguns de que estaria ocorrendo uma mudanca na doutrina da Igreja,
que professa, desde a Mystici Corporis, de Pio XII, que a verdadeira Igreja de Cristo
“6” a santa, catdlica e apostolica??. Duas posicdes podem ser observadas. A pri-
meira, comum aos que negam ou desconfiam da validade do Concilio Vaticano I,

rejeita a possibilidade de haver qualquer outra subsisténcia da Igreja de Cristo que

99 Gs.

W0 G8.

201 \VALENTINI, D., La unicidade e unidad de la Iglesia, p. 123.
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ndo seja a Igreja catdlica. A segunda defende a existéncia de muitas subsisténcias
da Igreja de Cristo, para além daquelas reconhecidas pelo Magistério da Igreja?®,
que possuem verdadeira sucessdo apostolica e integra substancia eucaristica, isto €,
reconhece as diversas expressoes religiosas como auténticos lugares, com suas ca-
racteristicas préprias, como auténticas representacdes da Igreja de Cristo. Esta se-
gunda compreensdo compde a teologia do pluralismo religioso e foi assumida por
alguns tedlogos da libertacéo.

Em trés intervencgdes, a Doutrina da Fé orientou a compreensédo desse verbo
expresso na Lumen Gentium 8. A primeira foi na notificagdo contra o livro de Boff,
em que o dicastério afirmou que o Vaticano II escolheu a palavra “subsistit” para
esclarecer que ha uma unica subsisténcia da verdadeira Igreja, considerando que
fora de sua estrutura visivel, existem somente os elementa ecclesiae, que “por serem
elementos da mesma Igreja — tendem e conduzem para a Igreja catdlica”?%. A se-
gunda foi na DI, que acrescentou que o Vaticano Il quis harmonizar duas afirma-
cOes doutrinais: que a Igreja de Cristo, apesar das divisdes, existe plenamente sé na
Igreja Catdlica e de que existem inimeros elementos de santificacdo e de verdade
fora da sua composi¢do2%®. Deve-se notar que a DI utilizou a expressdo “plenamente
sO” para comentar a doutrina do subsistit in, mas essa expressdo ndo esta presente
em nenhum outro documento magisterial. Em 2007, nas respostas sobre aspectos
da doutrina da Igreja, a Congregacdo afirmou que a palavra subsistit “so6 pode ser
atribuida, exclusivamente, a unica Igreja catolica”?%. Ao que parece, a questdo da
DI 16 esta relacionada a mesma ideia de DI 22, quando o documento apontou para
a lgreja catdlica como a Unica que possui a plenitude dos meios de salvacdo, o que
permite concluir, como sugeriu Franca Miranda, que ndo houve mudanca na dou-
trina a respeito da unicidade da Igreja de Cristo, na expressédo da Lumen Gentium,
e que ela subsiste plenamente na Igreja catolica com a plenitude dos meios salvifi-
cos?”’. N&o se nega, entretanto, a existéncia de tais meios nas outras Igrejas e co-

munidades eclesiais.

28 D) 17.

204 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Notificacéo sobre o livro de P. Leonardo Boff,
O.F.M., “Igreja: carisma e poder”, p. 247.

205 DI 16.

206 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Respostas a algumas perguntas relativas a
certos aspectos da doutrina sobre a Igreja, p. 588.

207 MIRANDA, M. F, Capitulos IV y V, p. 200.
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A DI reproduziu a compreensdo do Vaticano I, que reconhece como verda-
deiras Igrejas particulares aquelas que, embora ndo aceitem o primado do bispo de
Roma e, por isso, ndo estejam em plena comunhdo com a Igreja catolica, possuem
a sucessdo apostolica e a eucaristia. Comunidades eclesiais sdo as que ndo possuem
esses Ultimos elementos. Nessas comunidades, o batismo incorpora seus fiéis a
Cristo e vivem, por isso, certa comunhdo com a Igreja2%. Citando a Ut Unum Sint
13, a DI aponta que os elementos dessas Igrejas e comunidades sé existem em ple-
nitude na Igreja catdlica?®. Entretanto, ndo se pode dizer que elas sejam vazias de
significado ou que nao tenham peso no mistério de salvagdo, ja que o Espirito “nao
recusa a servir-se delas como instrumentos de salvagéo, cujo valor deriva da mesma
plenitude da graca e da verdade que foi confiada a Igreja catélica”?'%. Dessa forma,
afirma-se a continuidade historica entre a Igreja fundada por Cristo e a catolica®*! e
que todos os elementos de salvacdo existentes em outras Igrejas e comunidades nao

faltam nela mesma.

2.2.2.2
Os meios de salvacédo na Igreja e nas outras religides

A respeito da vontade salvifica universal de Deus, a Redemptoris Missio
aponta duas condigdes gerais: “a real possibilidade de salva¢do em Cristo para todos
os homens; e a necessidade da Igreja para essa salvagio”?'?, A salvagdo ¢ destinada
a todos os homens e aqueles que ndo pertencem formalmente a Igreja pelo batismo
podem acessar a salvagio por uma graga misteriosa, que os insere nela?t®. O conci-
lio confessou que essa graca atinge 0s ndo-cristdos por caminhos “sé por Deus co-

99214

nhecidos”** e a DI convidou os tedlogos a se esfor¢arem ‘“para aumentar a com-

preensio dos designios salvificos de Deus e dos caminhos que os realizam™?%®,
A nota 82 da DI sugere que é nesse sentido que deve ser entendido o axioma
extra Ecclesiam nulla omnino salvatur (fora da Igreja absolutamente ninguém é

salvo), do IV Concilio Lateranense?'®, ou mais sinteticamente: fora da Igreja néo ha

28 D 17.

209 pJ 16.

20UR 3.

21 pJ 16.

212 RM 9. Essas afirmacdes, de modo mais extenso, também estdo presentes em: CEC 846-847; LG
14; LG 16.

213 D1 20.

A4 AGT.

25 | 21.

216 DH 802.
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salvacdo. Os padres da Igreja utilizavam essa formula, em seus discursos, especial-
mente S8o Cipriano, para exortar nos hereges e cismaticos a necessidade de retor-
narem & Igreja, sem a qual ndo poderiam alcancar a salvagio?'’. Posteriormente,
essa exortacdo foi atribuida aos judeus e pagaos, a fim de convida-los a participacéao
na plenitude da graca de Deus?'8. Esse axioma nunca foi entendido pela Igreja como
entendiam os jansenistas: “extra ecclesiam nulla conceditur gratia®?'®. A DI amplia
a compreensdo dessa formula dogmatica para a possibilidade de pertenca a Igreja
pelos diversos meios, ainda que incompletos e deficitarios.

Isso contraria a proposta dos tedlogos do pluralismo religioso, que propuse-
ram compreensdes desse designio de salvacdo de Deus em concepcao reinocéntrica
ou teocéntrica. Correspondentes entre si e assumidas como alternativa as concep-
¢Oes chamadas de eclesiocéntrica e cristocéntrica, aqueles te6logos propunham uma
extensdo da salvacdo de Deus fora da Igreja. Jodo Paulo Il abordou o assunto na
Redemptoris Missio, em que explicou que o acento na dimensdo do Reino ressalta-
ria uma alteridade na Igreja: uma Igreja para os outros, como Cristo € para 0s outros.
A razdo estaria em Cristo ndo ser entendido por quem nédo tem fé nele, e a solucao
seria uma apresentacdo de um Reino teocéntrico abrangente a todas as manifesta-
coes religiosas, mais extenso do que sua Igreja®%.

A DI reconheceu a complexidade da relacdo entre Igreja, Reino de Deus e
Reino de Cristo. Contudo, ela rejeita qualquer explicacdo que negue ou esvazie a
sua intima conexdo??!. A Redemptoris Missio apresentou uma contribuicio que ilu-
mina a compreensio dos designios de Deus “fora dos confins visiveis da Igreja”???,
atualizada pela DI: o Reino de Deus diz respeito a todas as pessoas, sociedade e ao
mundo inteiro; a constru¢do do Reino diz respeito ao reconhecimento da presenca
de Deus na histdria humana e ao trabalho para a manifestacdo em toda a sua pleni-
tude®%,

A Dl declara ser contrério a fé catolica considerar a Igreja como um caminho

de salvacdo ao lado e complementar ou equivalente aos caminhos constituidos pelas

217 CIPRIANO de Cartago, A unidade da Igreja, 6.

218 CARIOTI, A., La missione salvifica della Chiesa, p. 189.

29 VILLAR, J. R., La Iglesia de Cristo subisistit in la Iglesia Catélica (Lumen Gentium 8), p. 227.
20RM 17.

221 p| 18.

222 RM 18.

223 DI 19.
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outras religides??*. Ela reconhece, conforme a Nostra Aetate 2 e Redemptoris Missio
29, que as diversas tradigdes religiosas contém e oferecem elementos de religiosi-
dade que procedem de Deus e sdo efeitos da acdo do Espirito nos povos, culturas e
religides??®. Esses elementos podem assumir papel de preparagio ao evangelho que
estimulam os cora¢fes dos homens a se abrirem a agdo de Deus, embora ndo pos-
suam a eficécia salvifica ex opere operato, propria dos sacramentos cristios?2®, con-

forme proclamacio do Concilio de Trento??’

, € estdo em condicédo deficitaria em
relacdo aos meios de salvagio existentes na Igreja catdlica®?,

Contudo, a condicdao dos membros da Igreja catolica, que possuem a plenitude
dos meios de salvacdo, os torna mais responsaveis diante de Deus. A DI alerta: os
gue ndo corresponderem a essa graca em obras de santidade, ao invés de se salva-

rem, incorrerdo em juizo mais severo®?®

. A Lumen Gentium afirmou que aqueles
cristdos ou os ndo-cristéos conscientes da verdade do evangelho, que sabem da fun-
dacdo da Igreja catélica por Deus em Jesus Cristo como instituicdo necessaria a
salvacgdo, se ndo quiserem nela perseverar ou entrar nela pelo batismo, “ndo poderao
salvar-se”?%°, Nesse sentido, o papa Jodo Paulo 1l fez o chamado na Redemptoris
Missio: aos que ja seguem a mocao do Espirito de verdade e estdo no caminho da
salvacdo, deverd ser anunciada a Igreja que possui a plenitude dos meios de salva-
¢302%L, O papa Pio XII havia feito convite aos cristios de outras Igrejas e comuni-
dades e os ndo-cristdos a sairem de um estado inseguro de sua salvacdo e entrarem
no Unico estado que possui as “tantas e tdo grandes gracas e auxilios celestes”?%2,
O avanco da pesquisa devera considerar aqueles elementos a partir dos quais
DI convida a teologia a aprofundar e buscar compreender como Jesus continua
sendo caminho, verdade e vida para 0s que pertencem a Igreja de Cristo, mas nao
gozam da plenitude cat6lica, ou para 0s que, sem culpa, ndo pertencem a Igreja de
Cristo. O desenvolvimento do proximo capitulo pretende apontar elementos identi-
ficados por Sao Justino de Roma, através dos quais a presenca de Cristo pode ser

observada entre 0s pagaos e os judeus, mesmo antes de sua encarnagéo.

24 pJ 21.

25D 14.

226 pJ 21.

22 DH 1601-1613.
28 D) 22.

29 D) 22.

201 G 14.

231 RM 97; DI 22.
232 DH 3821.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112581/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112581/CA

3
Sao Justino e a universalidade cristolégica

Justino de Roma é um padre apologista do século 1. Nasceu em Flavia Nea-
polis?*3, atual Nablus, na Palestina, € morreu martir em Roma, entre os anos 163 e
167, acompanhado de seis de seus discipulos?®*. Ele era sedento de instrugo e per-
correu sucessivas escolas filosoficas antes de sua conversdo do paganismo para o
cristianismo. Inicialmente, recebeu licbes de um estoico conforme descreveu em
uma de suas obras, mas, notando que era pouco versado em metafisica e que ndo o
esclareceria a respeito de Deus, Justino o abandonou e procurou um peripatético.
Este se demonstrou mercenario e preferiu deixa-lo. Procurou, em seguida, um pita-
gorico, que ndo o acolheu por carecer de conhecimentos em masica, astronomia e
geometria®®®. Finalmente, foi no platonismo que ele se identificou e fez grandes
progressos, até encontrar um misterioso ancido cristdo, que Ihe convidou a estudar

a Sagrada Escritura, os profetas e a vida de Jesus®®

. A partir de entdo, muitas de
suas inquietacdes desapareceram e ele se converteu por volta do ano 130%%,

Os apologistas formam a segunda geracdo de padres da Igreja que tinham o
objetivo de defender os cristdos da hostilidade dos pagéos e dos judeus, desmistifi-
car as falsas ideias propagadas sobre o cristianismo e fundamentar racionalmente a

238 Geralmente,

239

fé cristd, em um zelo missionario para converter 0s seus opositores
eram leigos formados em retdrica e filosofia, oriundos do helenismo=>*, que possu-
fam capacitacdo para apresentar a defesa dos cristdos diante dos tribunais. Aos ju-
deus, buscavam mostrar que os ensinamentos de Jesus estdo acima da Lei mosaica,
e que o cristianismo cumpre as profecias do Antigo Testamento. Aos pagaos, ten-
tavam provar que a religido cristd ndo era uma novidade e nem uma seita®*°. Tam-
bém queriam evidenciar que as esperancas de Israel e das outras nagdes se cumprem
na pessoa de Jesus Cristo.

S30 Justino é o apologista mais importante do século 11?41, Desde sua conver-

sdo, dedicou-se a defesa da fé cristd, que considerava a Unica filosofia segura e

233 JUSTINO de Roma, Dial. 1,1.

23 PELLEGRINO, M., Apologistas — Apologética, p. 134.

235 JUSTINO de Roma, Dial. 2,3-6.

2% JUSTINO de Roma, Dial. 3,1-7; 8,1.

237 INSUELAS, J. B. L., Curso de patrologia, p. 55.

2% DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 78.

2% \VORST, N. Z-V., Apologistas, p. 171.

240\/ORST, N. Z-V., Apologistas, p. 171.

21 MUNIER, C., Apologie pour les chrétiens, p. 9; ALTANER, B., Patrologia, p. 75.
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proveitosa®2. Peregrinou em diversos lugares até instalar-se em Roma, onde fundou
uma escola e escreveu as suas obras. As Unicas conservadas foram | Apologia, Il
Apologia e o Dialogo com Triféo. Eusebio de Cesareia apresentou algumas que se
perderam: Discurso aos gregos; Refutacdo; A Monarquia Divina; Psaltes; A
Alma?®. Irineu cita outra obra: Contra Marcido?**. Justino, em | Apol. 26,8, men-
ciona mais uma: Contra todas as heresias.

Ele foi o primeiro a utilizar terminologia filos6fica no pensamento cristéo, a
conciliar fé e razéo, a desenvolver uma teologia da historia cristocéntrica e a perce-
ber as implicagGes universalistas do cristianismo. O tema central das obras de Jus-
tino € o plano salvifico e criador de Deus, ou seja, a sua economia, manifestado e
realizado por Jesus Cristo??®. Sua principal tese é que a razdo humana participa da
razdo divina, 0 Aéyoc, que lhe infundiu uma “semente do Verbo?*. Ele entende
que as verdades dos fildsofos gregos eram afirmadas e as profecias do Antigo Tes-
tamento eram proclamadas gracas a essas sementes infundidas neles por Cristo?*’.
Entretanto, a manifestagdo do Adyoc no cristianismo mostra-se mais sublime que
qualquer ensinamento humano, por possuir o Verbo inteiro?#,

“Na busca pela felicidade ou pelas virtudes, 0 cristdo na verdade ha de se
encontrar exclusivamente com Deus em qualquer tentativa que fizer para imitar os
bens que lhe sdo proprios?*°. Os filosofos gregos viam no encontro da felicidade e
das virtudes o objetivo mais nobre do ser humano. André Silva esclareceu que a
novidade do cristianismo, transmitida por Justino, consiste em considerar uma in-
terdependéncia das virtudes para alcancar um patamar de perfeicdo mais elevado,
uma vez que a

aquisi¢do de qualquer um dos bens inerentes a verdade estimula o conjunto de todos
0s outros bens de que ainda se carece, isto €, ninguém € justo sendo s6 Deus, mas
aquele que recebe de Deus 0 dom de se tornar justo, por meio de Jesus Cristo, recebe,
ao mesmo tempo, todos os demais dons que necessita para crescer. Nesse sentido,
ndo pode ser justo quem é mentiroso, mas, se se tornou justo, conseguird todos 0s
favores necessarios para também ser verdadeiro, recebendo aquilo que provém dire-
tamente dos atributos divinos, o que, nesse caso, s poderia nascer da justica e da

242 JUSTINO de Roma, Dial. 8,1.

243 EUSEBIO de Cersareia, HE 1V,18,3-5; 1V,18,9.

244 |IRINEU de Lido, Adv. Haer. IV,6,2.

245 DE SIMONE, R. J., Justino filésofo e martir, p. 798-799.

246 JUSTINO de Roma, Il Apol. 7,3; 10,1-3; 13,3.

247 JUSTINO de Roma, | Apol. 36,1-3; 63,1; Il Apol. 7(8),1.

248 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,1.

29 QILVA, A. L. R., Virtude, perfeicéo e santidade a luz do pensamento de Justino martir, p. 747.
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verdade divinas®°.

A conquista das virtudes requer sacrificios de resignacéo e humildade, com
propositos de crescimento e confianca na graca de Deus??. Justino apontou a efi-
cacia do comportamento cristdo comparavel a conduta virtuosa dos filésofos, pois
aquilo de mais admiravel que existia em um fil6sofo podia ser encontrado em qual-
quer cristdo que se empenhasse a reta conduta da fé, desde os mais simples ao mais
notabilizados®2. A teologia moral ainda ndo havia desenvolvido o ordenamento das
virtudes, mas ja aparece, nas obras de Justino, a compreensao de uma “unidade das
virtudes”?®3, Antes, as virtudes estavam relacionadas ao conhecimento filosofico e,
por isso, reservadas aos intelectuais e nobres, pois eles refletiam sobre elas e deve-
riam ser os primeiros a buscar sua execuc¢éo. Com o desafio de dar razGes da sua fé,
o cristianismo democratizou o entendimento de virtude, promovendo a compreen-
sdo universal do ideal de perfeicdo exigido no martirio, ao qual todos os cristdos
deveriam estar dispostos®>*,

Devido ao carater universal da fé crist, Justino ndo s6 se empenhou em fazer
a sua defesa, especialmente quanto a liberdade de culto como proporcionou opor-
tunidade para 0s seus juizes serem conduzidos para o cristianismo, onde poderiam
encontrar a plenitude da virtude e da verdade®®. Isso também esta presente no Di-
alogo com Triféo, em que, a medida que o judeu aceitava seus argumentos, Justino
estendia o convite para que abragasse a plenitude da fé em Jesus Cristo?®. Embora
0 cristianismo parecesse escandalo para os judeus e insensatez para 0s pagaos con-
forme expressou Sao Paulo ao falar da cruz, em 1Cor 1,23, a pregacdo crista apre-
sentou um conteddo razoavel e uma linguagem sensata que podia, portanto, ser aco-
Ihida como verdadeira por qualquer pessoa®®’. Mesmo que 0s pagaos nio possuis-
sem o0s elementos preparatérios do Antigo Testamento, Justino buscou demonstrar
que eles poderiam se mover a plena verdade, gracas as “particulas do verdadeiro”

inseridas por Deus neles, como elementos de preparagio ao evangelho?®®,

Z0SILVA, A. L. R,, Virtude, perfeicdo e santidade a luz do pensamento de Justino martir, p. 747.
BLSILVA, A. L. R., Virtude, perfeicéo e santidade a luz do pensamento de Justino martir, p. 748.
B2 GILVA, A. L. R., Virtude, perfeicdo e santidade a luz do pensamento de Justino martir, p. 736-
738.

B3 GILVA, A. L. R., Virtude, perfeicéo e santidade & luz do pensamento de Justino martir, p. 753.
254 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,8.

25 JUSTINO de Roma, Il Apol. 15,2.

2% JUSTINO de Roma, Dial. 8,2; 35,8.

27 LACOSTE, J-Y., Verdade, p. 1833.

28 | ACOSTE, J-Y., Verdade, p. 1832.
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O objetivo deste capitulo é apontar elementos identificados nas obras de Sdo
Justino como bens pertencentes a Deus e, a partir dos quais, judeus e pagéos, ade-
rindo a um deles, poderao ter acesso a todos os outros bens oferecidos por ele. As
apologias apontam para duas expressdes especialmente valorizadas pelo mundo he-
Iénico, que pertencem propriamente a Deus, ou compdem a sua esséncia: a verdade
e 0 Adyog. O Dialogo com Trifdo segue o principio da centralidade de Cristo em
toda a histdria da salvacédo e a convergéncia das profecias do Antigo Testamento
em Jesus e na Igreja, chamada de o “povo de Israel verdadeiro”?>°, com o qual Jesus
realizou a “Nova Alianga”. Trifdo apresenta, basicamente, trés elementos salvificos
do judaismo: a Lei, a circuncisdo e o sdbado. Entretanto, Justino expde as deficién-
cias desses elementos e a necessidade de aderir a nova Alianca de Jesus Cristo pelo
batismo.

O capitulo esta dividido em duas partes. A primeira desenvolvera os elemen-
tos soterioldgicos presentes no paganismo conforme a | e Il Apologia, a saber, ver-
dade e Adyoc. Os dois termos tém o seu bergo na filosofia, mas ja se encontram no
evangelho de Sdo Jodo o seu acolhimento para referir-se a Cristo. Cada conceito
sera apresentado em uma se¢do distinta dessa primeira parte. A segunda apresentara
uma reflex@o sobre os elementos soteriol6gicos no judaismo, que sdo substituidos
pela nova Alianca. O desenvolvimento deste capitulo ndo ha de se atentar a critica
textual, ou seja, questbes de autoria, correspondéncia historica e geografica do con-
tetdo das obras, dentre outras questdes, mas aos argumentos do apologista. Em
vista de esclarecimento, deve ser considerado que o termo pagédo ou gentio, nesta
dissertacdo, ndo possui qualquer conotacdo pejorativa. Apenas serve para indicar a
mesma distin¢do assumida por Paulo, na Carta aos Corintios (1Cor 1,23), para se

referir aqueles que ndo eram judeus nem cristaos.

3.1
Elementos soterioldgicos no paganismo

Os dois temas pelos quais Justino definiu a relagédo entre filosofia e cristia-
nismo, em toda sua obra, estdo expressos no paralelismo identificado por Charles
Munier entre | Apol. 5 e Il Apol. 13, que seguem a mesma estrutura literaria: a
busca do “verdadeiro” e do “bem” e a necessidade da revelagéo divina, realizada

em plenitude pelo Adyoc encarnado. O seu empenho era por convencer 0S Seus

259 JUSTINO de Roma, Dial. 11,5.
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interlocutores da verdade da doutrina crista e da sua superioridade sobre toda a fi-
losofia. Sua apologia segue duas linhas complementares: por um lado, destaca 0s
pontos comuns que tornam a filosofia e o cristianismo aliados na luta da razdo e da
verdade contra o politeismo tradicional; por outro, se esforca para provar que a
doutrina crista é superior a todas as filosofias profanas®®. Esta primeira parte cami-
nhara sobre essas duas tematicas, que reservam valor de exceléncia tanto em um
grupo quanto em outro, apoiando-se nas duas obras que foram dirigidas ao impera-
dor Antonino Pio.

Munier é da ideia que ndo sdo duas obras, mas uma so, escritas em duas etapas
e entregues em um Gnico pedido de libelo?. Elas foram enderecadas ao imperador,
aos seus filhos e ao senado romano??. A | Apologia possui 68 capitulos, enquanto
a segunda contém apenas 15. A primeira defende os cristdos contra as acusacoes de
ateismo, imoralidade, homicidio e inimizade contra o império. Apresenta-os como
homens virtuosos, pacificos, amigos da ordem e do trabalho. Convencido de que 0s
cristdos eram perseguidos porque sua doutrina ndo era conhecida, Justino se empe-
nha, a partir do capitulo 14, em demonstra-1a?%. Esse contetido expressa a riqueza
doutrinaria do apologista, primeira testemunha da eucaristia primitiva, da doutrina
do Aoyoc e da verdade. A Il Apologia foi escrita, basicamente, para protestar contra

a condenacéo de um cristo, injustamente denunciado?®4,

3.1.1
O Aédyog

Justino foi o primeiro escritor cristdo, depois do apostolo Paulo, conforme
mencionado acima, a perceber os aspectos universalistas do cristianismo. Ele reca-
pitulou, em sua doutrina do Adyoc , toda a histdria, que encontra em Cristo a sua
consumagco?®, e afirmou que todos aqueles que vivem em conformidade com o
Adyoc sdo cristdos?®. E os que sdo propriamente cristdos, por adesio formal, tém a

plenitude do conhecimento e da revelagdo?®’, pois possuem o Adyoc inteiro. Esse

20 MUNIER, C., Apologie pour les chrétiens, p. 57.

%1 MUNIER, C., A propos des Apologies de Justin, p. 177; MUNIER, C. Apologie pour les chré-
tiens, p. 24.

262 JUSTINO de Roma, | Apol. 1,1.

263 INSUELAS, J. B. L., Curso de patrologia, p. 56.

264 JUSTINO de Roma, Il Apol. 1,1-2; INSUELAS, J. B. L., Curso de patrologia, p. 56.

265 DE SIMONE, R. J., Justino filésofo e martir, p. 799.

266 JUSTINO de Roma, | Apol. 46,2-3.

267 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,1.
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conceito € um dos termos fundamentais da filosofia grega, especialmente entre os
estoicos, e Justino o associou a centralidade do mistério cristdo. Sua utilizacdo, por-
tanto, ndo é original. A aplicacdo que Justino faz da nocdo de Adyog, comum a
filosofia de seu tempo e ao cristianismo primitivo, visa explicar ao mundo pagéo a
natureza divina de Jesus Cristo e posicionar a doutrina crista ante a cultura helenis-
ticaZe8,

Esta secdo esta dividida em duas partes. A primeira considera aspectos de
natureza filoséfica e visa tracar um percurso sobre o conceito de Adyog e 0 seu am-
biente no tempo em que Justino escreveu suas obras. A segunda segue a cronologia
da I e 11 Apologia e os diversos usos da expressdo Adyog oTEPUATIKOG € Suas va-
riantes. O termo Adyoc tem muitas possibilidades de traducdo: razdo, palavra, verbo,
ideia. O uso, neste contexto, sempre significara 0 mesmo conceito, ainda que apa-

recam como objetos distintos de uma Unica oracao.

3.1.1.1
A nocdo de Adyog da filosofia a teologia

O vocabulo Adyoc j& aparece, em Heraclito, na definicdo da alma. Ele € o
primeiro fildsofo grego a dar um lugar central ao Adyog em seu sistema, identifi-
cando no fogo o surgimento de toda a existéncia?®®. O principio fundamental do
homem era identificado com o fogo, sublime, cujos limites sdo impossiveis de se-
rem encontrados. Ele concebia a realidade como um dinamismo universal, ou eterno
devir, e entendia que o fogo era o principio fundamental de todas as coisas, pois
expressa as caracteristicas de continua mudanca. A alma teria, entdo, um Adyoc pro-
fundo, que impede que se conheca os seus limites?’®.

No helenismo, especialmente o estoicismo, o termo ganha uma maior impor-
tancia. Ja foi demonstrado, acima, que o estoicismo esta na base da formacéo filo-
sofica de Justino. Todavia, ele cometeu uma imprecisao ao citar Heraclito como um
estoico?’!, quando introduzia a referéncia das sementes do Verbo que atuaram nos
grandes filosofos. Heraclito, que morreu em torno de 470 a.C., ndo poderia partici-
par da escola fundada por Zen&o de Citio, que viveu entre 335 e 264 a.C?"2. Entre-

tanto, a referéncia aponta uma certa proximidade entre o conceito em ambos 0s

28 MUNIER, C., L’ Apologie de saint Justin philosophe et martyr, p. 100.
29 MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 251, nota 9.

20 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da Filosofia, p. 38.

271 JUSTINO de Roma, I Apol. 7(8),1.

212 FEEDOU, M, La doctrine du Logos chez Justin, p. 153.
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pensadores.
Zenao teria sido o primeiro a definir um sentido ordenador da natureza regida

por uma reta razéo divina?’3

, que é compartilhada pelo ser humano. Identificou que
em todas as coisas existe um Adyog omeppatikds, que € um sémen, como um padréo
racional, ou da inteligéncia divina. Os estoicos chamaram esse Aoyoc de “deus”, por
considera-lo demiurgo que move o universo®’#. Eles falavam de dois principios: um
passivo e outro ativo. O primeiro se identifica com a matéria e o segundo com a
forma, que € a razdo divina, 0 Ldyoc, ou deus, que também era compreendido como
fogo artifice de Heraclito ou o mveupw, que é o sopro ardente de um ar dotado de
calor.

Os estoicos defendiam a tese da “penetrabilidade dos corpos”, que compre-
ende que deus, que é 0 Adyog tido como um ser corporeo, poderia penetrar nos cor-
pos em uma “mescla total”. Ele conteria as ideias ou formas platonicas e se mani-
festaria em infinitos sémens criativos, chamados por eles de AoyoL omeppatikot,
capazes de operar no interior da matéria, a ponto de serem inseparaveis dela?”.
Entendiam 0 Adyog como “a alma do universo”, ou razao universal, que da coesdo
e sentido a toda a realidade. Consideravam um originario Adyog évdidbetog (razéo
em si mesma), que se expressa como Adyog Tpo@optkds (razdo exteriorizada)?’e.
O filésofo Porfirio, inclusive, mencionou esse duplo Adyoc interior (tod pév
évdadétov) e outro proferido (tod 8¢ mpopopricod)?’’.

Filon de Alexandria, um filésofo judeu contemporaneo de Jesus Cristo, foi
um dos primeiros a tentar conciliar o “mundo biblico”, compreendido sem o Novo
Testamento, com a filosofia grega. Ele nascera na mesma cidade da traducéo da
LXX, Alexandria, e a familiaridade entre a Escritura e a cultura grega ndo lhe era
estranha. Ele fora influenciado tanto pelo platonismo quanto pelo estoicismo e con-
cebia Deus em absoluta transcendéncia, isto &, que o homem néo poderia ter ne-
nhum acesso a Deus por si mesmo. Por isso, ele apresenta o conceito do Adyog como

mediacdo entre Deus e 0 mundo?’®. Ele assumiu o duplo conceito de A6yog dos

23 SANTOS, R. L., Sobre a origem do ‘viver de acordo com a natureza’ em Zendo de Citio, p.
111-113.

214 SANTOS, R. L., Sobre a origem do ‘viver de acordo com a natureza’ em Zenio de Citio, p.
118-120.

25 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 256-257.

216 RAMOS, M. A. F., Capitulos 11 y 111, p. 174.

2T DUARTE, R. M., Logos endiathetos e prophorikos na formacéo da cristologia patristica, p. 49.
278 SE1JAS, C. M., Las semina verbi como preambula fidei para la praeparatio evangelii, p. 19-21.
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estoicos e 0 aplicou a exegese biblica. Moisés, por exemplo, recebia 0s pensamentos
divinos em seu interior, em um processo psicolégico e linguistico, e Aardo 0s co-
municava?’®.

Tedfilo de Antioquia foi o primeiro autor cristdo a inserir o duplo termo na
teologia para referir-se ao Cristo em sua relagdo com a Santissima Trindade?®, con-
cebendo 0 A6yog divino como gerado do intimo de Deus (Adyog évdié0stoc)?t. O
Verbo interior (évoidOetog) seria aquele que “Deus tem em suas entranhas” e o

Verbo proferido (tpogopikéc), 0 da comunicagdo?®

. Os apologetas ndo se referem
explicitamente aos termos évoiafetog e Tpopopikdc, mas aludem a eles. Atenagoras
de Atenas ndo registra o seu uso, mas alude a nocao do évdidOetog, em sua Peticdo
em favor dos cristdos?%®. Rui Miguel Duarte observou que Taciano usa a expressao
Aoyikr| dvvapug, que pode ser relacionada com a imagem do Adyog €vdidbetog es-
toico e a exteriorizacao do Filho pelo Pai, em Justino, poderia ser comparada a ver-
balizacdo humana do discurso (Adyov mpofédiovtec)?®* a partir da razdo interior
(Tov &v Mpiv Aoyov)?®. Irineu posiciona-se contra o uso dos termos psicoldgicos
estdicos?® e essa distingdo do Verbo interior e do Verbo proferido seria abolida no
contexto da luta antiariana®’.

O termo Adyoc aparece no prélogo do evangelho de S&o Jodo identificado
como o Filho de Deus. N&o havia, ainda, a formacéo do canon biblico e a questdo
sobre a influéncia desse evangelho sobre o pensamento de Justino é intrigante, por
alguns fatores. Talvez conhecesse o texto de Jodo pelo fato de mencionar o Apoca-
lipse e a “memoria dos apostolos”, mas ndo se exclui a possibilidade de as rea¢des
gnosticas ao prologo do evangelho joanino ter alimentado certa reserva ao quarto
evangelista?®®. Pareceu demonstrar familiaridade com esse livro ao dizer, com

muita liberdade, que 0 Adyoc, eterno e espiritual, “se fez carne” e “habitou” entre

29 DUARTE, R. M., Logos endiathetos e prophorikos na formacéo da cristologia patristica, p. 55.
20 FRANGIOTTI, R., Tedfilo de Antioquia, p. 208.

21 DUARTE, R. M., Logos endiathetos e prophorikos na formacéo da cristologia patristica, p. 62.
282 | EON-DUFOUR, X., Leitura do evangelho segundo Jodo I, p. 48.

23 DUARTE, R. M., Logos endiathetos e prophorikos na formagao da cristologia patristica, p. 63;
ATENAGORAS de Atenas, Peticdo em favor dos cristos, 10.

284 JUSTINO de Roma, Dial. 61,2.

25 DUARTE, R. M., Logos endiathetos e prophorikos na formaco da cristologia patristica, p. 64-
65.

286 |IRINEU de Lido, Adv. Haer. 11,13,8.

87 FRANGIOTTI, R., Tedfilo de Antioquia, p. 208.

288 MUNIER, C., Apologie pour les chrétiens, p. 80-81.
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os homens (Jo 1,14)?%. Alguns sdo convictos em declarar a influéncia do apos-
t0lo?*°, devido as semelhancas que sdo muito proximas. A questdo permanece em
aberto, mas ndo é absurdo considerar que ele reconheceu nesse texto uma autori-
dade real?,

Néo se sabe, ao certo, se Justino sofreu influéncia de Filon de Alexandria.
Entretanto, apesar do uso dos termos estoicos, Andresen aponta que Justino pensa
de acordo com o modelo do medioplatonismo?%?. Esse movimento, surgido na se-
gunda metade do século I a.C., consistia em uma recuperacéo de parte dos conceitos
platdnicos em um rompimento com o materialismo dominante no helenismo. Re-
cupera-se, entdo, os conceitos de imaterial e transcendente?®3, Diante das dificulda-
des de estabelecer assertiva consideracao sobre as reais influéncias que Justino re-
cebeu, importa afirmar que tanto para o evangelho de Jodo, quanto para Justino, o
Adyoc é Jesus Cristo, e, a0 menos em parte, concorda com Filon, que é o interme-

diario entre Deus e a humanidade®®*.

3.1.1.2
O oméppa tod Adyov em Justino

A tese fundamental de Justino é que 0 Adyog, razdo que rege todas as coisas,
é o proprio Jesus Cristo, Filho de Deus. Ele criou tudo o que existe, incutiu as “se-
mentes do Verbo” em cada ser humano e se fez homem. O apologista considera o
Adyoc em uma grande economia salvifica desde a criacdo do universo. Isso permite
atribuir-lhe uma acdo misteriosa e ingénita as profecias biblicas e as afirmacdes
filosoficas, quando verdadeiras e irrefutaveis®®®. Tudo o que de bom foi dito por
eles pertence aos cristdos e s6 puderam falar desde a parte que tinha afinidade, de

modo misterioso, com a doutrina de Cristo2®

. O argumento sobre as “sementes”
varia ao longo das apologias de Justino. Esta subsecdo analisaré as ocorréncias iden-
tificadas nesta pesquisa, em vista de compreender, segundo sua visdo, a agdo do

Loyoc em cada pessoa e em cada povo e o acolhimento recente dessa doutrina pelo

289 MARQUES, J. C. L., Logos seminal e Logos total na Apologia de Justino, o Martir, p. 211;
RAMOS, M. A. F., Capitulos Il y 1, p. 176-177; JUSTINO de Roma, Il Apol. 5(6),4.

2% SESBOUE, B. WOLINSKI, J., O Deus da salvagio, p. 137.

291 FEEDOU, M., La doctrine du Logos chez Justin, p. 154.

292 FEDOU, M., La doctrine du Logos chez Justin, p. 153.

2% REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da Filosofia, p. 328.

2% FEDOU, M. La doctrine du Logos chez Justin, p. 154.

2%5JUSTINO de Roma, | Apol. 5,3-4; 32,8; 36,1; 44,10; 53,7; JUSTINO de Roma, I Apol. 7,1;
10,2; 13,2-5.

2%JUSTINO de Roma, Il Apol. 13,4.
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Magistério da Igreja.

A primeira ocorréncia do conceito de “sementes do Verbo”, que ndo aparece
ainda dessa forma, mas como “semente que procede de Deus, que ¢ o Verbo” (tod
Beod omépua 6 Adyoc)?®’, nas obras de Justino, é aplicada para explicar o designio
de Deus sobre Juda. Na béncgdo de Jaco a seus filhos, € reservada a Juda, que ndo
era o primogénito, a promessa de realeza e sobre ele é colocada a esperanca das
nagoes: “Nao faltara principe de Juda, nem chefe saido de seus musculos, até que
venha aquele a quem esta reservado. Ele serd a esperanca das na¢cfes, amarrando
seu jumentinho a vinha e lavando sua roupa no sangue da uva” (Gn 49,10s)?%, Em-
bora escrevesse para o imperador, que ndo cria nas Escrituras, Justino se esforca
para demonstrar a presenca e acao do Verbo nos grandes eventos do Antigo Testa-
mento. A exegese de Justino se aplica em identificar as relacdes desse texto com
Jesus Cristo. Ele aponta a semelhanca entre os nomes Juda (Yehudah) e Jesus
(Yeshua), em hebraico, e associa o jumento dessa profecia ao jumentinho no qual
Jesus montou para entrar em Jerusalém. O “sangue da uva” usado para lavar as
roupas seria uma antecipacao da paixao de Cristo, cujo sangue “lavou” aqueles que
creram nele?®. Dessa forma, ele explica que por “sua roupa” devem ser considera-
dos aqueles nos quais habita a “semente que procede de Deus”, justamente por
crerem no Verbo. O Verbo, por sua vez, ¢ identificado na expressdo “sangue da
uva”. Oberserva-se, aqui, que ele ndo se refere a uma semente universal, presente
em todos os seres humanos, mas apenas naqueles que creram no Verbo e por ele
foram salvos. Expressdo muito similar estava presente em 1Jo 3,9a: “Todo aquele
que nasceu de Deus ndo comete pecado, porque sua semente permanece nele” (Tlag
0 yeyevvnuévog ‘ek ToD 0€od ‘apapTive oL TOLEL, OTL OMEPUE aLTOD €V QLT WEVEL).

Justino estava certo de que era o proprio Verbo divino que movia os profetas
a falarem. No entanto, os judeus, possuindo os livros desses profetas, ndo reconhe-
ceram a Cristo que veio e odiaram os discipulos que o seguiram3®. Também com
Moisés foi Cristo, e ndo o Pai, quem falou diretamente3’?, Para Justino, o Adyog ndo

s6 inspira os profetas, como é o seu principio hermenéutico por exceléncia®®. Ele

297JUSTINO de Roma, | Apol. 32,8. Para as referéncias em grego, da | e Il Apologia, utilizamos:
MUNIER, C., Apologie por les chrétiens.

2% JUSTINO de Roma, | Apol. 32,1.

299 JUSTINO de Roma, | Apol. 32,1-7.

300 JUSTINO de Roma, | Apol. 36,1-3;

301 JUSTINO de Roma, | Apol. 63,1.

302 MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 225, nota 4.
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diz que parece haver em todos “germes de verdade” (omépuata aAndelec), que per-
mite chegar a um pensamento verdadeiro®®®. As contradicGes entre eles demonstra-
riam a limitagio por ndo conhecerem toda a verdade®*,

Ele voltou ao argumento na segunda apologia com aspectos universalistas,
pois ndo via a doutrina dos fildsofos, principalmente Platdo, como inimiga a de
Cristo, mas garantiu que ndo é inteiramente semelhante. Defendeu que cada filésofo
falou bem vendo a parte que tinha afinidade com a doutrina de Cristo, pelo quanto
lIhe coube do “Verbo seminal divino” (omeppatikod Beiov Adyov), mas nao al-
cancaram uma ciéncia infalivel e nem um conhecimento irrefutavel®®. Deste modo,
compreendia que tudo o que os fildsofos falaram de bom pertence aos cristdos®®.
Justino eleva o conhecimento natural a uma orientagdo cristolégica determinante,
um tipo de parentesco de alma com Deus®”. Eles s6 puderam ver obscuramente a
realidade gracas a “semente do Verbo neles ingénita” (éudpitou Tod Aduyou
omopac)®®. Enquanto os filésofos contemplavam parte do Verbo, como germe ou
imitagdo, os cristdos adoram o Verbo inteiro conforme a graca que dele procede®®®.

Na | Apologia, Justino parece ter receio de afirmar a universalidade do Aoyoc
omeppatikoc que vira a defender na Il Apologia. Entretanto, desenvolve mais, na
primeira, a ideia de que aqueles que viveram conforme o Verbo, isto é, conforme
0s ensinamentos de Jesus, sdo considerados cristdos, inclusive os filésofos gregos
e as grandes personagens do Antigo Testamento. Ele aponta para os perseguidores
de Sdcrates, Heraclito e dos trés jovens da fornalha ardente (Dn 3,16-30) como
“inimigos de Cristo”, que “viveram sem razao” (Adyou Brwoavteg). Os perseguidos,
ao contrdrio, “vivem com razao” (Aoyou Brovvtwr) e sdo chamados de cristdos por
Justino®®. Importa mencionar que sobre esses, que chama de cristdos, embora vi-
vesse séculos antes de Cristo, Justino utiliza o tempo presente, com, talvez, uma
indicacdo escatologica.

A tltima referéncia de “semente” na I Apologia ainda ndo considera sua uni-

versalidade, mas identifica, em uma profecia de Isaias, um elemento vinculante com

308 JUSTINO de Roma, | Apol. 44,10.

304 JUSTINO de Roma, | Apol. 44,6-10.

305 JUSTINO de Roma, I Apol. 13,3.

306 JUSTINO de Roma, Il Apol. 13,4.

307 MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 362, nota 3.
308 JUSTINO de Roma, Il Apol. 13,5.

309 JUSTINO de Roma, Il Apol. 13,6.

310 JUSTINO de Roma, | Apol. 46,1-4. Grifo nosso.
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0s pagdos do Antigo Testamento que foram salvos. Os judeus e samaritanos esta-
vam constantemente esperando Cristo, mas as na¢0es pagés estavam, conforme pa-
lavras de Justino, “abandonadas pelo verdadeiro Deus”!!. Entretanto, depois da
vinda do Messias, ndo muitos judeus e samaritanos 0 reconheceram e, por isso,
poucos teriam se salvado. Por outro lado, os “cristdos da gentilidade”, que ndo séo
circuncidados no corpo, mas o sdo de coragdo, “mais sinceros ¢ fié¢is”, puderam se
salvar®!?,

Justino refere-se a Is 1,9, que é a conclusdo do primeiro oraculo contra o povo
ingrato. Entretanto, ele cita a versao dos LXX, com auséncia da palavra sabaoth,
apenas: “Se o Senhor ndo nos tivesse deixado semente, nos teriamos tornado como
Sodoma e Gomorra” (ei pun Kiplog éykatéAimey fuiv omépud ¢ ZoSopa kol
T'époppa v yeviiBnuev)®. O destaque desse texto é importante porque o origi-
nal hebraico escreve kimeat saryd (que significa “algum remanescente”) e a Biblia
de Jerusalém traduz: “Nao tivesse lahweh dos Exércitos nos deixado alguns sobre-
viventes, estariamos como Sodoma, seriamos semelhantes & Gomorra”. S&o Justino
identifica aqueles que aguardavam a salvacao de Jesus nessa “semente” em Is 1,9,
conforme a verséo grega. Eles foram salvos, argumenta o apologista, gragas a essa
“semente” deixada pelo “Espirito profético” apenas para 0s que receberiam a sal-
vacdo. Ele ndo considera, aqui, que fora deixada para todos. Pode ser que Sao Paulo
tenha chegado a mesma conclusdo que o apologista em Rm 9,29. O apdstolo citou
Is 1,9 junto de outras profecias similares, utilizando-se, também, da versdo da LXX.
O seu comentario é parecido aquele argumento que Justino apresentou, pois 0 ap6s-
tolo afirma: “que os gentios, sem procurar a justica, alcangcaram a justica, isto €, a
justica da fé, ao passo que Israel, procurando uma lei de justica, ndo conseguiu esta
Lei” (Rm 9,30s).

Na primeira apologia, Justino escreveu contra o determinismo estoico e que
as recompensas e castigos divinos correspondem ao valor das obras de cada um3,
Na segunda, aprofundou para o entendimento de que a parusia seria adiada por Deus
por causa da “semente dos cristdos” (omépua TV Xplotiavadv) “recém-espalhada

pelo mundo” que o conservam 31° . “Semente” tem aqui, portanto, aspecto

311 JUSTINO de Roma, | Apol. 53,6.

312 JUSTINO de Roma, | Apol. 53,10-11.
313 JUSTINO de Roma, | Apol. 53,7.

314 JUSTINO de Roma, | Apol. 43,3.

315 JUSTINO de Roma, I Apol. 6(7),1.
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comunitario, que compreende que a presenca de cristdos entre os infiéis, como o
trigo entrelacado com o joio (Mt 13,24-30), mantém a esperanca de que mais pes-

soas poder&o aderir ao caminho da peniténcia em vista da salvacio>'®

. Munier apon-
tou que Aristides de Atenas havia explicado, em sua Apologia, que o0 mundo conti-
nua a existir por causa das suplicas dos cristdos. Justino entendia um pouco dife-
rente: a sua manutencao visa ao aumento do nimero de cristdos. Ele, assim, reagia
aos judeus, que defendiam que tudo fora criado para o “povo escolhido”3!’.

A afirmacao, finalmente, da universalidade da semente do Verbo é apresen-
tada como acolhimento de parte dos ensinamentos dos estoicos. Justino afirma que
foi possivel eles e os poetas acertarem, em partes de sua doutrina, gragas a “semente
do Verbo” (oméppa tod Adyov) que se encontra ingénita em todo ser humano®:é,
O deménio, apontado como odioso daqueles que vivem conforme o Verbo e fogem
da maldade, perseguiu os fil6sofos®'® que possuiam s6 uma parte do “Verbo semi-
nal” (tob omeppatikoU Adyov). Entretanto, ele aplica muito mais empenho contra
aqueles que vivem conforme o conhecimento e contemplagdo do “Verbo total”
(mavtdg Adyov), que é Cristo32,

A guisa de conclusdo, Justino sintetiza sua doutrina apresentando o cristia-
nismo como religido mais sublime pelo fato de possuir o “Verbo inteiro” (Aoyikov
10 6Aov), que € Cristo. O que os filoésofos e legisladores puderam dizer e encontrar
de bom foi elaborado conforme a “parte do Verbo” (Adyov pépog) que Ihe coube®?t,
Todavia, como eles ndo conheceram o Verbo inteiro, que é Cristo, frequentemente
se contradisseram uns aos outros®?2, Cristo foi, em parte, conhecido n&o s por So-
crates, pelos outros filésofos, pelos profetas e pelos homens cultos, mas também
por artesdos e pessoas totalmente ignorantes, que desprezaram a opinido, o medo e
a morte e acreditaram naquele que ¢ a virtude do Pai inefavel®%,

O Magistério da Igreja acolheu a doutrina da “semente do Verbo” no Concilio

Vaticano Il, mas ndo fez nenhuma referéncia a Sao Justino. O conceito apareceu de

316 JUSTINO de Roma, | Apol. 28,2.

3" MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 335, nota 4.
318 JUSTINO de Roma, Il Apol. 7(8),1

319 JUSTINO de Roma, | Apol. 43,3.

320 JUSTINO de Roma, I Apol. 7(8),2-3.

321 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,2.

322 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,3.

323 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,8.
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modo indireto na Gaudium et Spes®?* e na Nostra Aetate®?®, mas esta claramente
presente na Ad Gentes, quando convidou os cristdos a voltarem-se para aqueles que
precisam de conversao, a fim de iluminar “as sementes do Verbo neles adorme-
cida™®?, e afirmou que, por essas sementes, 0 Espirito Santo chama todos os ho-
mens a Cristo®?’. A Redemporis Missio utiliza da expresséo trés vezes, sempre ci-
tando o Vaticano Il. Na primeira, para dizer que o Espirito atua no coragdo humano
para fazer germinar as “sementes do Verbo”, presentes nas iniciativas religiosas e
humanas a procura da verdade, do bem, e de Deus; no mesmo paragrafo, que é o
Espirito Santo que infunde tais sementes nos ritos e nas culturas®?®, Na terceira, que,
pelo dialogo inter-religioso, a Igreja pretende descobrir as “sementes do Verbo” ¢
os fulgores da verdade que se abrigam nas pessoas e nas tradi¢des religiosas®?. A
Dominus lesus, citando a Redemptoris Missio 28, apontou especificamente para 0s
trechos: Il Apologia 7(8),1-2; 10,1-3; 13,3-6. Adiante, ao falar sobre os elementos
de religiosidade que procedem de Deus, presentes nas outras tradi¢des, a nota da
Declaracdo expressou gque “sdo as sementes do Verbo divino (semina Verbi), que a
Igreja reconhece com alegria e respeito”*°.

O que importa considerar é que 0 Magistério tornou doutrina os trechos que
expressam a universalidade da “semente do Verbo”, conforme descrito na Il Apo-
logia, que atua tanto “no cora¢do dos homens” quanto na cultura, povos e religides.
A Igreja tem o dever de descobrir essas sementes e 0s cristdos a missao de ilumina-
la nos coracgdes dos que ndo creem. Cabe a teologia aprofundar a compreensdo sobre
essa semente e 0s modos de matura-la, a fim de que se alcance a verdade e a con-

templacdo do Verbo seja plena.

3.1.2
A verdade

Na peticédo inicial ao imperador Antonino Pio e ao senado, Justino evocou 0
principio da verdade e pediu para avaliarem os discursos e comportamentos cristaos

sem preconceitos, considerando o que é verdadeiro e desprezando as opinides e

324 GS 10-11.22.26.38.41.92-93.
325 NA 2.

326 AG 11.

321 AG 15.

328 RM 28.

329 RM 56.

330 DI 22, nota 85.
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raciocinios maus ou insensatos®*. Foi na nogdo do Adyog omeppotikde que Justino
apresentou a unido da revelagao cristd com as outras abordagens da verdade, desen-
volvidas pela filosofia®®. Ele parecia considerar tanto o sentido grego quanto o do
Antigo Testamento, pois, para defender a fé crista, solicitara que o imperador con-
siderasse e avaliasse 0 que eles eram e que ndo fossem conduzidos pelo juizo ou
preconceito atribuido a eles®*. Contudo, Justino ndo ignorava o conhecimento da
fé, que lhe permitia apoiar-se nos ensinamentos de Deus com toda confianca, por
ter certeza de que ele € a Unica verdade®*. Esta se¢do percorrera por algumas ex-
pressdes que apontam para a nobreza da verdade e os beneficios salvificos dos que
vivem a virtude da veracidade.

Walter Kasper demonstrou que a concepcdo teoldgica da verdade encontrou
muitas controversias, principalmente a partir da modernidade, e atualmente perma-
nece uma crise na teologia®*®. Contudo, apontou para a necessidade da reconstrugéo
da sintese da concepcéo biblica e a concepgio metafisica da verdade33®, desde que
esta ndo substitua as afirmacdes historico-salvificas, mas as explicite e aprofunde a
sua reflexo®¥’. A teologia primitiva e medieval considerou o sentido do termo
grego "aAnBerac. €m sua composicao negativa: a, prefixo de negacéo, e lanthano, que
significa “ser dissimulado”. Verdade, portanto, significaria aquilo que ndo esta es-

338

condido, que é desvelado®>°, ou, em conformidade com a metafisica, pode ser en-

tendida como a manifestacio do ser no conhecimento humano?®3®

. A epistemologia
medieval, representada especialmente por Tomas de Aquino, identificava a verdade
no intelecto, enquanto este emitia um juizo verdadeiro do objeto*.

O hebraico ndo possui uma palavra especifica para expressar a mesma nocao
de verdade do grego. A traducdo do Antigo Testamento para o grego aplicou ale-
theia como opcdo para emounah, que também significa confianga ou fidelidade, e,
em alguns casos, para ’emet, que significa solidez ou permanéncia. Ambas as pa-

lavras hebraicas derivam do mesmo radical que d& origem a palavra amém: *mn,

331 JUSTINO de Roma, | Apol. 2,2.

32 MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 340, nota 1.

333 JUSTINO de Roma, | Apol. 2—3.

334 JUSTINO de Roma, | Apol. 23,1.

335 KASPER, W., La teologia, a debate, p. 98.

3% KASPER, W., La teologia, a debate, p. 99.

337 KASPER, W., La teologia, a debate, p. 104.

3% THEOBALD, M., Verdade, p. 1830.

339 KASPER, W., La teologia, a debate, p. 100.

30 TOMAS de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, . 1, a. 1.
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que significa ser sélido ou resistente. Dai que o sentido de verdade, em hebraico,
isto é, do Antigo Testamento, ser aquilo que é sélido, consistente, sobre o qual pode
apoiar-se com toda confianga®4.

Talvez Séo Jodo tenha dedicado seu evangelho a responder a pergunta de Pi-
latos a Jesus: “o0 que ¢ a verdade?” (Jo 18,38). A resposta, que estava logo diante
dele, é testemunhada desde o prélogo de seu evangelho, em que afirma que a ver-
dade de Deus se manifestou plenamente em Jesus Cristo (Jo 1,14.17). Jesus é apre-
sentado como a verdade (Jo 14,6) e como a luz do mundo (Jo 8,12), para que o que
nele cré ndo ande nas trevas (Jo 12,46), pois quem pratica a verdade se aproxima
da Luz (Jo 3,21) e todo aquele que é da verdade, ouve a sua voz (Jo 18,37). Ade-
mais, seguir a Jesus ¢ viver do “Espirito da verdade” (Jo 14,17), que o Pai envia em
seu nome (Jo 14,26), e conduz “a verdade plena” (Jo 16,13). O discipulo de Jesus
“permanece na sua palavra” para conhecer a “verdade que liberta” (Jo 8,32) e san-
tifica (Jo 17,17), pois a vida eterna consiste no conhecimento do Unico Deus verda-
deiro (Jo 17,3). Jesus apresenta o diabo como o pai da mentira, em quem ndo ha
verdade (Jo 8,44). O evangelho de Mateus acrescenta a exortacdo de Jesus sobre a
veracidade, virtude de quem € verdadeiro: seja vosso sim, sim, vosso nao, nao (Mt
5,37).

Essa postura era compartilhada pelos martires da fé que, por amarem a ver-
dade acima da prépria vida, mesmo ameacados de morte, mantinham a firmeza de
seus discursos®*2. O martirio é o mais excelso testemunho prestado a fé, pois de-
monstra a disposicdo de sacrificar a vida, morrendo pela verdade de Deus®*3. As
atas do martirio de Justino registram o interrogatério do prefeito de Roma, Rustico,
que o persuadiu, junto com 0s outros seis discipulos que o acompanhavam, a mani-
festar a fé nos deuses e obediéncia aos imperadores. O apologista alegou que néo
poderiam ser acusados e nem presos por viverem os mandamentos de Jesus**. De
fato, apenas em 176 o imperador Marco Aurélio baixou edito proibindo adog¢éo de
novas religides, dentre elas, o cristianismo®®°. No entanto, a condig¢o do cristia-
nismo foi estabelecida judicialmente, quando, no ambito de agravo ao imperador,

0s cristdos requereram a possibilidade de praticar um ato litargico oficial, mas

341 THEOBALD, M., Verdade, p. 1830.

342 JUSTINO de Roma, | Apol. 2,2.

343 CEC 2473.

344 CORDEIRO, J. L. (Org.), Antologia litGrgica, p. 171.
35 ALTANER, B.; STUIBER, A, Patrologia, p. 71.
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recusaram-se a prestar culto aos deuses do império. Essa recusa foi suficiente para
estabelecer sua culpa e Ihe render a sentenca de morte vinculante a todos 0s casos
similares®*®. Justino confessou, diante do prefeito, a fé em Jesus Cristo, Filho de
Deus, anunciado pelos profetas, como a Unica doutrina verdadeira. Os seus compa-
nheiros martires foram igualmente interrogados e confessaram de igual modo. Por
fim, o prefeito determinou que todos prestassem culto a “deus”, o que foi negado e
custou a vida deles®*’.

Justino ja previra isso, quando escreveu a segunda apologia e comentou as
acusagBes que o fildsofo Crescente fazia contra os cristdos®*®, Eusébio de Cesareia
afirmou que a denuncia que Justino sofreu ocorreu depois de muitas vitérias no
debate contra esse pensador®*®, que Taciano, discipulo do apologista, afirmou ser
pederasta e ganancioso®®. Ele refutou diversas vezes a Crescente, mas acabou
sendo morto por suas ciladas®*. Justino comentou sobre um desses debates no ca-
pitulo 8(9) da Il Apologia. Argumentou que a perseguicao dos prefeitos aos cristdos
sO pode ocorrer por comodismo de ndo se esforcar para conhecé-la, ignorancia de
ndo compreender sua doutrina ou maldade de, conhecendo sua verdade, ndo querer
enfrentar 0 império?2.

Em sua primeira apologia, ele tentou fazer os romanos refletirem que os cris-
tdos poderiam mentir com a finalidade de fugir da morte e nada os juizes fariam
com eles®2, Entretanto, Justino tinha a consciéncia que devia falar a verdade, pois
sabia que aquela mentira que livra da morte pode ser empecilho para a “convivéncia
com Deus”, em uma “vida eterna e pura”**. O século seguinte testemunharia um
periodo tenso entre os cristdos e os lapsi, que eram aqueles que renunciavam a fé
cristd perante o juiz para ndo passar pelo martirio. Cipriano escreveu um tratado
“Sobre os apdstatas”, em que regulamentava o procedimento com os lapsi, apos sua
apostasia, pois os cristdos ndo se dispunham a acolher aqueles que ndo tiveram co-

ragem de dar testemunho cristdo®°.

36 MUNIER, C., Apologie pour les chrétiens, p. 47.

347 CORDEIRO, J. L. (Org.), Antologia liturgica, p. 172.
348 JUSTINO de Roma, Il Apol. 8(9),1-2.

%49 EUSEBIO de Cesareia, HE 1V,16,1.

%50 EUSEBIO de Cesareia, HE 1V,16,7-8.

%L EUSEBIO de Cesareia, HE 1V,16,9.

352 JUSTINO de Roma, I Apol. 8(9), 2-3.

353 JUSTINO de Roma, | Apol. 4,6.

354 JUSTINO de Roma, | Apol. 8,2.

35 DROBNER, H. R., Manual de patrologia, p. 177.
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O discipulo de Cristo € chamado a viver a veracidade, mostrando-se integro
e auténtico no que faz e fala, guardando-se de duplicidade, simulacéo e hipocri-
sia®®. Deve lembrar da exortagdo da primeira carta de Jodo, que escreveu: “se dis-
sermos que estamos em comunhdo com Ele e andamos nas trevas, mentimos e ndo
praticamos a verdade” (1Jo 1,6). A veracidade é a virtude daquele que porta a ver-
dade e tem a ver com a postura moral predisposta a dizer ou expressar o verda-

deiro®’

. Ainda que o homem possa esconder seus atos bons e maus diante dos ou-
tros, Justino alerta que ndo pode ocultar de Deus. O seu juizo ocorrerd conforme o
mérito de suas agdes, que Ihe confere castigo ou a salvagio eterna®®. A imortalidade
é alcangada por aqueles que vivem santa e virtuosamente perto de Deus>*°.

A doutrina cristd é considerada por Justino a Unica verdade e a mais antiga de

todas®®°

, pois entende que todo conhecimento verdadeiro tem sua origem em Cristo.
Talvez, por isso, ele afirmara que Platdo tomou algum aprendizado de Moiseés, por
este ser mais antigo®?, o que, historicamente, ndo se sustenta. Possivelmente, fora

influenciado pelo filosofo judeu Aristobulo®?

, antecessor de Filon, que dizia que
Platdo seguia as leis da Torah e estudou tudo que nelas esta contido®®3. Uma hip6-
tese levantada por André Silva é que poderia haver um novo modo de Justino usar
o critério de antiguidade, que s6 teria valor se resguardasse a pratica moral e a busca
Unica da verdade®®*. Sua fundamentac&o esta na solicitacéo inicial de que as opini-
des dos antigos deveriam ser desprezadas, caso fossem mas®®°. Em outros momen-
tos, Justino também sugeriu que os governantes ndo colocassem a opinido acima da
verdade®®® e que Socrates considerou que o mesmo vale para a estima de um ho-
mem, que ndo pode estar acima dela®®’.

Sua apologia convida os filésofos para o confronto das ideias, com a confi-

anca de que a verdade vence a ignorancia®®. Ele poderia estar aplicando, mais uma

3% CEC 2468.

37 MORA, J. F., Veracidade, p. 3395.

3% JUSTINO de Roma, | Apol. 12,1.

39 JUSTINO de Roma, | Apol. 21,6.

360 JUSTINO de Roma, | Apol. 23,1.

361 JUSTINO de Roma, | Apol. 44,8.

%2 MUNIER, C., Apologie por les chrétiens, p. 245, nota 4.
363 AUSUBEL, N., Um tesouro do folclore judaico, p. 27-28.
364 SILVA, A. L. R., A comunidade de S3o Justino Martir em Roma, p. 96.
365 JUSTINO de Roma, | Apol. 2,2.

366 JUSTINO de Roma, | Apol. 12,6.

367 JUSTINO de Roma, I Apol. 8(9),6.

368 JUSTINO de Roma, | Apol. 12,11.
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vez, 0 texto joanino, que diz que a luz domina sobre as trevas (Jo 1,5). A certeza de
possuir a Gnica e mais antiga verdade que aprendeu de Cristo e dos profetas faz com
que Justino se esforce para provar a veracidade da doutrina crist&36°.

Os ensinamentos de Jesus Cristo visam transformar o género humano®’°. Jus-
tino estava certo de que os cristdos eram maltratados e condenados porque a religido
cristd era desconhecida e ignoravam o mistério da Santissima Trindade. Eram acu-
sados de prestarem culto a um homem crucificado, ndo compreendendo que Jesus
“existe desde sempre e criou o universo”®, Por isso, ele se propde do capitulo 14
ao 26, da | Apologia, tornar conhecida a sua moral, o seu fundador, sua historia e
0s costumes de culto e iniciacdo dos seus adeptos. A primeira finalidade era provar
que os cristdos, embora ndo adorassem aos deuses do império, ndo cometiam crimes
e, portanto, ndo poderiam ser mortos por sua religio®’?. Persuadiu ao senado para
que conhecesse sua apologia e, se ainda alguém estivesse enganado, conhecesse a
verdade e fugisse do erro®”,

Ele apontou que o grande adversario da verdade € o demonio, a quem atribuiu
todas as dificuldades impostas aos homens para acreditarem em Jesus Cristo. Tudo
aquilo que ndo corrobora para o reconhecimento de Cristo como salvador, ele com-
preende como obra dos deménios. Do contrario, se contribui com a obra de Deus,
é graca®’*. A demonologia de Justino € pioneira, mas equivocada®’®. Compreendia
que eles eram os filhos dos anjos decaidos, que tivera relacédo e filhos com mulhe-
res®’®, o diabo teria decaido ao tentar Eva®’’ e o Leviaté de Is 27,1 seria identificado
com Satanas®’®. A intencdo dos demdnios, considerados autores do paganismo, an-
tes da vinda de Jesus, e das heresias, depois da ressurreicio®’®, seria reduzir os ho-

380

mens a escravos®>®”. Os cristdos podem exorcizar os demdnios em nome de Jesus

Cristo®!, pois eles estdo sujeitos a seu nome®2, Entretanto, compreende que a

369 JUSTINO de Roma, | Apol. 23,1.

370 JUSTINO de Roma, | Apol. 23,2.

371 JUSTINO de Roma, | Apol. 13,3.

372 INSUELAS, J. B. L., Curso de patrologia, p. 56.

373 JUSTINO de Roma, | Apol. 53,3.

374 JUSTINO de Roma, | Apol. 64,1-6.

375 DE SIMONE, R. J., Justino filésofo e martir, p. 799.
376 JUSTINO de Roma, Il Apol. 4(5),3.

877 JUSTINO de Roma, Dial. 124,3.

378 JUSTINO de Roma, Dial. 112,2; DE SIMONE, R. J., Justino filésofo e martir, p. 799.
379 JUSTINO de Roma, | Apol. 25—26.

380 JUSTINO de Roma, | Apol. 14,1.

381 JUSTINO de Roma, Il Apol. 6,6.

382 JUSTINO de Roma, Dial. 30,3.
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condenacao de satanas e dos homens que o seguem é adiada pela paciéncia de Deus,
que, por seu amor pelo género humano, prevé que alguns se salvardo pela penitén-
cia®®. O que manteria o universo sdo as “sementes dos cristios” espalhadas pelo
mundo, conforme ja foi apresentado acima®,

Tamanha era a convicgao de Justino da identificagdo da verdade com Cristo
que ele orientou aos que ndo vivem como Jesus ensinou, mesmo sendo batizados,
que sejam declarados como nao-cristdos, pois o proprio Cristo havia alertado que
se salvariam os que n3o so falassem, mas também praticassem as suas obras®®. O
“género humano racional” foi criado por Deus com capacidade de escolher a ver-
dade e praticar o bem, e, portanto, ndo existe homem que tenha desculpa diante de
Deus, pois “todos foram criados racionais e capazes de contemplar a verdade”3%,
Conhecendo a verdade, é dever dos cristdos perseverar na “boa conduta” e obser-
vancia “do que nos mandaram” para alcangar a salvagio eterna®’. Conforme expli-
cado na se¢do anterior, Justino tem consciéncia dos “germes de verdade” que po-

dem existir em cada ser humano388

e a adesdo parcial a eles pode fazer com que
aqueles que viviam longe de Cristo, por correspondéncia com a verdade, que é o
Adyoc omeppatikée , assumem o Verbo inteiro®®®. Compreender os modos como es-
sas “sementes de verdade” podem ser maturadas ou até mesmo plantadas em cora-

¢des que, eventualmente, ndo as possuam, é o dever destinado a teologia.

3.2
O acesso dos judeus a salvacao

A consciéncia cristd de formar uma comunidade a parte dos judeus, com real
distingcdo da religido de Israel, esta presente desde quando os evangelistas escreve-
ram seus textos. O ponto fundamental de separacéo era o carater unico de Jesus,
algo inaceitavel para o judaismo, que reconhecia uma pluralidade de mestres3®,
Entretanto, somente a partir dos padres apologistas, as razdes da fé crista ante a fé
judaica comecaram a ser firmadas. A obra de Justino é pioneira e o Dialogo com

Triféo, ao expor seu encontro com um rabino, propds elaborar uma argumentacéo

383 JUSTINO de Roma, | Apol. 28,2.

384 JUSTINO de Roma, Il Apol. 6(7),1-2.

385 JUSTINO de Roma, | Apol. 16,8.

38 JUSTINO de Roma, | Apol. 28,3.

387 JUSTINO de Roma, | Apol. 65,1.

388 JUSTINO de Roma, | Apol. 44,10.

389 JUSTINO de Roma, Il Apol. 10,2.

30 HORTAL, J., A salvacdo dos judeus, p. 296-297.
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que legitime a fé cristd como religido, responda as acusacdes de infidelidade a Lei
mosaica e prove a divindade de Jesus, tendo o Antigo Testamento como denomina-
dor comum?39L,

A respeito da divisao desse texto, Philipe Bobichon apresentou seis opinides
técnicas muito similares. Apos a introducdo ou prologo (Dial 1-9), eles apontam
para uma primeira parte iniciada no capitulo 10 ou 11 a respeito da Antiga e da
Nova Lei ou Alianca. O seu limite divide mais as opinides, que variam do capitulo
29 ao 47. Esta pesquisa considerard a maior extensdo dessa primeira parte, do capi-
tulo 10 ao 47, pois identificou que o debate sobre os fundamentos da fé cristd e da
fé judaica compreende esse segmento. As outras partes seguem divisdo com pouca
variacdo entre os criticos, podendo organizar-se da seguinte forma: capitulos 48 a
108, a cristologia ou provas da messianidade de Jesus; capitulos 109 a 141, a voca-
¢do dos pagdos ou “os cristdos sdo o Novo Israel”; capitulo 142, conclusdo®®2.

Bobichon pode identificar que os debates entre Justino e Trifdo giram em
torno de um paradoxo radical em que ambos apresentam os elementos de salvacao
que caracterizam ou distinguem a fé judaica da fé cristd. Ele afirmou que as inter-
vencodes de Triféo correspondem ao que, de fato, caracteriza a fé judaica: “respeito
pela Lei, unidade de Deus, expectativa do messias ‘homem entre os homens’, mal-
digdo da cruz, missdo de Israel”3%, enquanto as de S&o Justino fundamentam a fé
crista: “Cristo ‘Nova Alianga’, Lei ndo é necessaria para a salvagcdo, messianidade
de Jesus, sua natureza divina e humana, sua vitoria na cruz, povo cristdo verdadeiro
Israel”3%,

Os discursos de S&o Justino sdo extensos, mas Bobichon pode elaborar uma
breve sintese, na qual identificou o seu contetido essencial®*®°. Ele explicou que 0s
temas se entrelagcam, de modo que a afirmacao da “Nova Lei”, por exemplo, leva
ao questionamento de “outro Deus”; a transmiss@o do Espirito no batismo de Cristo
chama a atencdo para os paradoxos cristologicos da sua natureza humana e divina,
e assim por diante3®. Sua percepgéo € que do capitulo 8,3 a 11,5 encontram-se todos

0s elementos essenciais do que viria a ser desenvolvido no restante da obra. A

31 SESBOUE, B; THEOBALD, C., A Palavra da salvacio, p. 28-29.
392 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 20.

3% BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 34. Traducéo nossa.
3% BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 34. Tradugéo nossa.
3% BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 32.

3% BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 37.
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tabela, traduzida e reproduzida abaixo, compara as queixas de Trifdo, dirigidas aos
cristdos, e a apresentagdo de Justino dos elementos essenciais da sua fé.

Triféao Justino

“Nossa fé ndo consiste no que vocé con-

Doutrinas mentirosas (Dial. 8,3) sidera opinido errbnea” (Dial. 10,1)

Nenhum outro Deus para 0s cristdos

Abandono de Deus (Dial. 8,3) (Dia. 11.1)

Esperanca em um homem (Dial. 8,3)

Necessidade da circuncisao e de res-
peitar a Lei (Dial. 8, 4); desrespeita-
das pelos cristaos (Dial. 10, 3)

Obedecendo a Lei, ndo é necessario
“Nova Alianga” (Dial. 11,2-3)

O Messias ainda ndo veio, papel pre- | As obras de Jesus provam que ele é o
cursor de Elias (Dial. 8,4) Messias (Dial. 11,4)

Descumprimento da Lei (Dial. 10,3)

Esperanga em um homem crucificado Cristo crucificado (Dial. 11,4-5)
(Dial. 10,3)

Circuncisdo € necessaria para perten- | v/erdadeira raga de Israel (Dial. 11,5)
cer a Israel (Dial. 10,3)

Tabela 1 - Discursos de Trif4o e Justino a respeito da fé crista®®’.

No nucleo dessa estrutura, parece haver uma questdo fundamental a respeito
da salvacéo dos judeus. Depois de testemunhar a sua conversdao ao cristianismo,
favorecida pelo encontro misterioso com um ancido cristdo%%, Justino inicia, pro-
priamente, o dialogo com o judeu Trifdo e seus companheiros. O primeiro assunto
abordado foi a respeito dos fundamentos da fé judaica e da fé cristd. A questdo
moral ndo demonstrou ser um problema, pois Trifdo considerava as acusagdes que
se faziam contra os cristdos de que eles se entregavam a unides ilegitimas, incesto
ou antropofagia como absurdas®*®®. O judeu confessa, inclusive, admiracdo pelos
ensinamentos dos evangelhos*®, mas reprova, basicamente, trés coisas: o fato de
nédo viverem conforme a Lei, referindo-se a Torah; néo realizarem a circunciséo;
ndo guardarem o sabado*®’. Sobre esses trés elementos, basicamente, (a Lei, 0 sa-
bado e a circuncisao) é desenvolvido todo o debate da primeira parte. O dialogo tem
predominio de Justino e é intercalado com extensas citacdes biblicas, temas trans-
versais, como o batismo ou o banho ritual e o jejum, e breves intervencdes de Tri-

fdo. Johannes Quasten defendeu que esse o didlogo é fruto de um encontro

397 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 34-35.
3%8 JUSTINO de Roma, Dial. 3,1—8,1.

399 JUSTINO de Roma, Dial. 10,1. Inclusive, nota h.
400 JUSTINO de Roma, Dial. 10,2.

401 JUSTINO de Roma, Dial. 10,3.
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verdadeiro, mas ndo seria a reproducdo exata de uma discusséo real. Supde ser o
resultado de uma série de encontros ocorridos em Efeso, durante a terceira guerra
judaico-romana, citada nos capitulos 1 e 942,

O objetivo desta segunda parte do capitulo € observar a refutagdo de Justino
a respeito dos trés elementos de salvacdo requeridos por Trifdo em Dial. 10,3, isto
é, a Lei, 0 sdbado e a circuncisdo, que parecem ser os fundamentos de uma soterio-
logia judaica. A sua resposta apresenta uma reducao de valor salvifico desses ele-
mentos em favor do estabelecimento da “nova Alianga” operada por Jesus Cristo,
que aponta para a necessidade do batismo, a participacdo no mistério de sua cruz e
o “Israel verdadeiro”, isto ¢, a Igreja. Aquelas préaticas rituais indicavam a necessi-
dade de uma “segunda circuncisao” e “nova observancia do sabado”, de maneira
espiritual, como ocorreu com Abrado e Henoc, que foram justificados sem serem
circuncidados*®. O batismo cristdo, que Justino percebe anunciado pelo profeta
Isaias como o banho do perddo dos pecados para aqueles que se afastam da iniqui-
dade*®*, seria a “circuncisdo verdadeira”*®. Por isso, ndo haveria razao para os cris-
tdos viverem as praticas judaicas, exigidas por Trifdo, pois elas teriam sido institu-
idas ndo como leis absolutas, mas devido a dureza dos cora¢fes que ndo cumpriam
a justica de Deus. Por outro lado, é mister a fé em Jesus Cristo, a peniténcia pelos

pecados e o batismo.

3.2.1
Caducidade da antiga Lei

Todo argumento de Justino converge para a nova Alianca, estabelecida por
Deus em Jesus Cristo*®. Ele demonstrou que os profetas Isaias e Jeremias expres-
saram a necessidade de uma lei perfeita e uma alianca soberana, a fim de iluminar
as nagoes (Is 51,4-5) e estabelecer uma nova Alianga com a casa de Israel e a casa
de Juda (Jr 31,31-32). Essas duas promessas, uma dirigida aos pagaos e outra aos
judeus, sdo cumpridas em Jesus Cristo, por meio de quem as pessoas se afastam da
idolatria e da iniquidade para aproximarem-se de Deus. Essa nova Lei e Alianca

formam “o povo de Israel verdadeiro e espiritual”*°’ e convidam, outrossim, para a

402 QUASTEN, J., Patrologia I, p. 203.

403 JUSTINO de Roma, Dial. 43,1-2.

404 JUSTINO de Roma, Dial. 44,4.

405 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 623, nota 3 (Dial. 14,1).
406 JUSTINO de Roma, Dial. 11,4.

407 JUSTINO de Roma, Dial. 11,5.
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“segunda circuncisao”, que ndo ocorre no corpo, e ao “verdadeiro sdbado de Deus”,
que ndo consiste em ficar estatico, mas a converter-se do adultério, do perjuro, do
roubo ou de qualquer sujeira que impeca de estar puro*®. Bobichon afirmou que
Justino é o primeiro autor cristdo a explicar, de uma forma sistematica, a funcao da
Lei, que é pedagbgica, enquanto Paulo se interessava mais pela sua validade e a
Carta de Barnabé pelo seu sentido espiritual®®.

A primeira razdo pela qual os cristdos ndo participam da circuncisdao nem do
banho judaico, ndo guardam o sabado, ndo realizam os sacrificios rituais nem se
abstém dos alimentos tidos como impuros, seria porque essas leis foram dadas a
Israel como sinal, ndo como obra de salvagio*', e ndo foram instituidas desde o
principio. Justino recordou que, assim como Abrado, grandes personagens anterio-
res a instituicdo dessa lei ndo passaram pela circuncisao e foram justificados: Abel,
que agradou a Deus com os seus dons; Henoc, que foi arrebatado por agradar a
Deus também; L0, que escapou da destruicdo de Sodoma, da qual ndo escapariam
os injustos; Noé, que foi separado por Deus com sua familia; e Melquisedec, sacer-
dote do altissimo, a quem Abrado ofereceu o dizimo e sobre quem se promete um
sacerddcio eterno*'!. A conclusdo do apologista é que Deus n&o teria criado Ad&o
com prepUicio caso se importasse com a circuncisdo*'?. O preceito do sabado e os
sacrificios rituais sdo de instituicdo mais antiga e tampouco deveriam ser guardados
antes de Moisés, a partir de quem foram instituidos e, por essa razdo, ndo seriam
necessarios para a salvagio*.

Outra razdo € que ela ndo pode ser universalizada e ndo pode ter aspecto sal-
vifico em si mesma, uma vez que as mulheres, que ndo podem ser circuncidadas na
carne, ndo ficam, por causa disso, impedidas de serem justificadas. Essa salvacao,
por outro lado, € alcangada tanto para os homens quanto para as mulheres pela jus-
tica e pela virtude*'*,

A terceira razdo apresenta uma aparente contradicdo da Lei. O preceito mo-

saico determinava que o corte do prepucio deveria sempre ocorrer no oitavo dia

408 JUSTINO de Roma, Dial. 12,3.

409 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 617, nota 14 (Dial. 12,3).

410 JUSTINO de Roma, Dial. 23,4.

411 JUSTINO de Roma, Dial. 19,3-4. A lista de incircuncisos volta a aparecer em: Dial. 23,1; 46,3;
92,2.

412 JUSTINO de Roma, Dial. 19,3.

413 JUSTINO de Roma, Dial. 19,5.

414 JUSTINO de Roma, Dial. 23,5.
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apos o0 nascimento, salvo o estrangeiro e o escravo, que sofriam esse sacrificio no
momento de sua conversdo (Gn 17,27; Ex 12,48). Quanto ao recém-nascido, com-
pletado oito dias em um sabado, o sacerdote estaria obrigado a oferecer sacrificios
em dia de proibicdo do trabalho. O apologista ironizou que esse cumprimento da
Lei colocava aqueles sacerdotes em uma situacdo de pecado, ao fazer trabalho no
sabado*'®, o que seria uma incompatibilidade interna a Lei.

O argumento da circuncisdo em dia de sdbado aparece dentro de uma queixa
de Trifdo, que acusa Justino de estar ignorando as passagens que expressam clara-
mente o dever de guardar esse dia*®. Justino repete aquela primeira raz&o sobre a
origem do preceito da circuncisao e do sabado, e pergunta: por que, aos que viveram
antes de Abrado e Moisés, e sdo chamados de santos, Deus ndo ensinou a cortar o
preplcio ou guardar o sabado*’?

Jean Daniélou comentou que o preceito do sabado judaico, que tinha a dimen-
sdo de repouso, por um lado, e da consagracao do tempo a Deus, por outro, é inter-
pretado pelos Padres da Igreja como encerramento do pecado*®. O sabado existia
em funcéo de Cristo e eles procuraram justificar o seu carater de superado, uma vez
que Jesus é o shabat verdadeiro, a quem 0s homens devem se consagrar e em quem
encontram repouso. O autor destacou que a doutrina de Justino sobre o sabado per-
durou ao longo da Patristica, que nfo o via como necessario para a salvacao*'®.

Ao término da primeira parte do dialogo, em Dial. 45—47, Trifdo elaborou
trés questionamentos que sintetizam o pensamento de Justino a respeito da antiga
Lei. Primeiro, perguntou se os que viverem conforme a lei de Moisés participardo
da ressurreicdo dos mortos, ao que Justino responde que cada um se salvara por sua
propria justica: aqueles que cumpriram o que ¢ “universal, natural e eternamente
bom”, da lei de Moisés, e tornaram-se agradaveis a Deus, se salvardo por meio de
Cristo na ressurreicéo, assim como os justos que os precederam*?°. Trif4o voltou a
questionar se alguém que cré em Jesus Cristo, mas ndo observa o sabado, a circun-
ciséo, os ritos e preceitos rituais da Lei poderiam salvar-se. Novamente, Justino o

faz refletir que ndo observavam tais leis aqueles justos que viveram antes de Abraéo

415 JUSTINO de Roma, Dial. 27,5.
416 JUSTINO de Roma, Dial. 27,1.
417 JUSTINO de Roma, Dial. 27,5.
48 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 239-240.
419 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 246-248.
420 JUSTINO de Roma, Dial. 45,4.
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e, portanto, tais praticas ndo podem ser exigéncia para a salvacdo*?!. A questdo se-
guinte de Trifao pergunta se alguém poderia realizar aqueles ritos judaicos e crer,
ao mesmo tempo, em Jesus Cristo e ser salvo. A resposta é afirmativa, desde que
ndo obrigue aos outros, principalmente os convertidos do paganismo, a realizarem
tais obras*?2 e os que forem obrigados a viver conforme a Lei, mas conservarem a
fé em Cristo, serdo salvos. Todos os que se salvam, portanto, do povo judeu, se
salvam por Cristo e estdo ao seu lado*?,

O apologista ndo via dificuldade para os cristdos sofrerem a circuncisdo, se
houvesse alguma razdo para realiza-la, pois eles estavam dispostos a sofrerem sa-
crificios muito maiores pela sua fé, até mesmo o martirio**. A insisténcia de Justino
em enfatizar seu inicio nos Patriarcas visava demonstrar o seu carater provisorio*?,
A distin¢do entre um judeu de um pagdo, na objetividade da lei, seria apenas o
sacrificio fisico, enquanto o que salva é a circuncisdo do corag&o*?.

Assim também ocorre com o jejum, que ndo tem outro sentido sendo a con-
versdo do coracdo e é “agradavel a Deus” quando leva a ndo explorar os suditos,
ndo realizar querelas e rixas, ndo ser violento com os humildes, desamarrar as cor-
reias da indignidade, os contratos violentos, dar liberdade aos aflitos, rasgar os do-
cumentos injustos, repartir o pdo com o faminto, dar abrigo ao pobre sem teto, vestir
0 nu, ndo ser soberbo com os parentes (Is 58,1-11). Esse discurso de lIsaias corres-
ponderia a necessidade de “circuncidar o prepucio do coragdo”, conforme expressao
presente em Dt 16,16-17 e Lv 26,40-41%?7. Bobichon observou que a expressio “que
agradeis a Deus” (B® 6e® evapeotelv) é usada por Justino, assim como na LXX,
para se referir unicamente aos patriarcas, 0 que, em coeréncia com 0 Seu ensina-
mento, expressa a ideia que néo foi a circuncisdo ou a Lei que 0s tornou justos, mas

a prética dos “preceitos eternos”*?8,

3.2.2
A necessidade do batismo

Em substituicdo da circuncisdo, aparece, em S&o Justino, a apresentacao do

421 JUSTINO de Roma, Dial. 46,1-4.

422 JUSTINO de Roma, Dial. 47,1.

423 JUSTINO de Roma, Dial. 64,3.5.

424 JUSTINO de Roma, Dial. 18,2-3.

425 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 605, nota 1. (Dial. 10,1).
426 JUSTINO de Roma, Dial. 16,3.

427 JUSTINO de Roma, Dial. 15,1.7.

426 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 627, nota 3. (Dial. 15,1).
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sacramento do batismo. Ele recorre com frequéncia a Is 1,16: “Lavai-vos, purificai-
vos, tirai as maldades de vossas almas”*?° para indicar o “banho de salva¢do” para
os “que se arrependem e se purificam” nao pelo sangue de animais, mas “pela f¢,
por meio do sangue de Cristo e da sua morte”*, Entretanto, Justino demonstrou a
necessidade do batismo em contraposicdo ao banho judaico, que, além do simbo-
lismo, ndo faz mais que lavar o corpo e torna-se necessario recorrer a peniténcia e
ao arrependimento dos pecados para verdadeiramente ser purificado. A circuncisao
e 0 banho ritual teriam sido instituidos por causa da dureza dos coragdes. Deus,
portanto, chama os homens a ficarem limpos do pecado, mais do que “banhados”
ou circuncidados, e isso é a verdadeira circuncisdo, a do coracdo*®!. A antiga Lei

teria sido instituida por causa da “dureza dos coragdes”**?

ou “por causa da iniqui-
dade dos povos de Deus™*33, que leva & censura do apologista e constitui um dos
temas dominantes do Di&logo com Trifdo. Ele a retirou de Dt 10,16, mencionado
em Dial. 16,1, e de Is 63,17, mencionado em Dial. 25,2. A "dureza do corac¢ao"
seria uma tendéncia de Israel para esquecer a Deus, caindo na idolatria ou ingrati-
ddo, ou uma cegueira que move a uma recusa de conversao**,

Isaias anunciou uma futura Alianca eterna (Is 55,3) que Justino percebeu dizer
respeito a uma nova circuncisdo e ao verdadeiro sabado, ao contrario da inutilidade
do “banho da peniténcia”, realizado pelos judeus. Entendeu que o banho da “agua
da vida”, que € o batismo cristdo, € o inico capaz de purificar e dar acesso ao “co-
nhecimento de Deus” e das Escrituras*®®. Entretanto, mais importante que o banho
é a superacdo “da ira, da avareza, da inveja e do 6dio”*%. pois circuncisdo verda-
deira, do coracio, e o batismo seriam equivalentes**’, enquanto aquelas antigas pra-
ticas rituais ndo seriam nada em comparagdo com o “banho da vida™*%®, Justino

sintetiza esse argumento assim: “Voés que sois circuncidados na carne necessitais

da nossa circuncisdo; nés, porém, que temos a espiritual, de nada nos serve a

429 JUSTINO de Roma, I Apol. 61,7. Em citacdo indireta, ha ocorréncias em: | Apol. 44,3; Dial.
12,3;18,2; 41,1; 44,4,

430 JUSTINO de Roma, Dial. 13,1.

431 JUSTINO de Roma, Dial. 15,7; 18,2.

432 JUSTINO de Roma, Dial. 18,2; 25,2; 27,2; 43,1; 44,1-2; 46,5; 47,2.
433 JUSTINO de Roma, Dial. 14,1; 21,1.

434 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 636, nota 8 (Dial. 18,2).
435 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 623, nota 3 (Dial. 14,1).
436 JUSTINO de Roma, Dial. 14,1-2.

47 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 636, nota 4. (Dial. 18,1).
438 JUSTINO de Roma, Dial. 19,2.
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O banho de purificacdo e os sacrificios da Lei sdo observados como figuras
do batismo e da paixao redentora de Cristo, especialmente comemorada na eucaris-
tia**®. O sacramento cristdo é denominado “banho de peniténcia” e banho do “co-
nhecimento de Deus" (yvdoeng tod Beod)**. Justino entende que o batismo concede
acesso a esse “conhecimento de Deus” e das Escrituras, que os judeus tiveram
acesso por primeiro e ndo compreenderam. Esse dom é conferido pela graca di-
vina** e, através dele, o cristdo alcanca a fé e a verdadeira purificagdo. Contudo,
ele observa que o pagéo, diferente do judeu, adquire a graga da “verdadeira circun-
cisdo”, equiparada ao batismo, ¢ ¢ amado por Deus quando alcanca esse “conheci-
mento de Deus” e de seu Cristo e observa a lei eterna*®. Mais adiante, quando trata
dos mitos pagaos, Justino afirma que o Cristo brotou como “fonte de dgua viva”,
simbologia do batismo***, no deserto do “conhecimento de Deus”, que é a terra dos
pagédos, mas ndo foi reconhecido pelos homens, embora estivesse acompanhado de
muitos milagres*,

Da mesma forma que Melquisedec, sacerdote do Altissimo e dos incircunci-
s0s, abencoou a Abrado na circuncisao, Jesus Cristo € constituido como sacerdote
eterno de Deus, “a quem o Espirito Santo e sacerdote dos incircuncisos chama Se-
nhor, e que ele recebera e abengoara os da circuncisdo que dele se aproximarem,
isto é, que creiam nele e busquem suas béngaos™**%. A primeira circunciséo era ima-
gem da segunda, feita por Cristo, quando ele ressuscitou no primeiro dia da semana
e “nos circuncidou do erro e da maldade”**’. As nacBes que creram nele, mesmo
sem observar essas praticas, mas vivendo a justica e a virtude, entrardo na heranca.

Ele conclui que o caminho para alcangar o perdao dos pecados e os bens pro-
metidos é: “reconhecer Jesus como Cristo, lavar-vos no banho que o profeta Isaias
anunciou para a remissdo dos pecados e, doravante, viver sem pecar’*4¢;

0S que cumpriram o que é universal, natural e eternamente bom, tornaram-se agra-
daveis a Deus e se salvarao por meio de Cristo na ressurrei¢do, do mesmo modo que

439 JUSTINO de Roma, Dial. 19,3.
440 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 618, nota 5. (Dial. 13,1).
441 JUSTINO de Roma, Dial. 14,1.
442 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 623, nota 3. (Dial. 14,1).
443 JUSTINO de Roma, Dial. 28,4.
444 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 762, nota 14 (Dial. 69,6).
445 JUSTINO de Roma, Dial. 69,6.
446 JUSTINO de Roma, Dial. 33,2.
47 JUSTINO de Roma, Dial. 41,4.
448 JUSTINO de Roma, Dial. 44,4.
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0s justos que o precederam: Noé, Henoc, Jacé e todos 0s que existiram, juntamente
com os que reconhecem este Cristo como Filho de Deus*.

Existe, neste apologista, uma clareza sobre a importancia desse sacramento,
também chamado de “iluminacio”*°, para livrar o homem do pecado e alcancar a
salvacdo, embora ainda ndo haja uma sistematica teologia do batismo. Ela sé apa-
receria com o tratado sobre o batismo, de Tertuliano, as catequeses de S&o Cirilo de
Jerusalém e as homilias de Teodoro de Mopsuéstia**!. A Didaqué apenas registrara

o rito e a formula do batismo?*°2

, sem maior desenvolvimento teologico, também
encontrado na | Apologia de S&o Justino®®.

Ele faz constante uso da tipologia biblica, que € a identificacdo de figuras
(tomog) do Antigo Testamento como prenincio daquilo que se realizaria na pleni-
tude dos tempos. O dilavio ¢ o “tipo” mais frequente citado pelos Padres e cujo
simbolismo é mais evidente. Ele j& esta expresso na Sagrada Escritura, em 1Pd 3,18-
21, que anuncia o batismo como avtitimog do diltvio, isto é, como realidade oposta
a figura®*. Daniélou enxergou uma explicita referéncia a carta de Sdo Pedro em
Dial. 138,2-3, conforme ocorrera ao longo da tradigdo patristica*°, embora Justino
s6 mencione o profeta Isaias, em um texto que Bobichon apontou ser uma manipu-
lagdo de Is 54,8-9%%. O texto de Isaias expressa: “Como nos dias de Noé, quando
jurei que as aguas de Noé nunca mais inundariam a terra, do mesmo modo juro
agora que nunca mais me encolerizarei contra ti, que ndo mais te ameacarei” (Is
54.,9). Justino cita com adaptagdo: “No dilavio de Noé eu te salvei”*®’. A carta de
Sao Pedro afirma que a agua do diluvio que salvou a familia de Noé prefigura
(axvtitimog) 0 batismo que agora salva os que creem e se unem a Jesus Cristo (1Pd
3,20-21). O que importa é observar a semelhanca teologica entre o dilavio e o ba-
tismo, que também podem ser associados a descida ao inferno, pois neles existe
“um mundo pecador que deve ser destruido pelo castigo e nos trés casos um justo é
poupado: esse justo é, no dilavio, Noé; na descida dos infernos, Jesus Cristo; no

batismo, o cristdo”*%. O batismo, entretanto, lava como o dildvio e liberta como a

49 JUSTINO de Roma, Dial. 45,4.

450 JUSTINO de Roma, | Apol. 61,12.

41 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 61.

42 DIDAQUE 7.

453 JUSTINO de Roma, | Apol. 61,1-13; 65,1.

44 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 99-100.

455 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 101.

456 BOBICHON, P., Dialogue avec Tryphon, p. 907, nota 1. (Dial. 138,1).
457 JUSTINO de Roma, Dial. 138,1.2.

458 DANIELOU, J., Biblia e liturgia, p. 102.
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descida dos infernos.

Justino conclui o capitulo 138 com uma associagéo entre a 4gua, a fé e 0 ma-
deiro, presentes na cena do dilavio, como os elementos de salvacao, em gque a agua
é atualizada no batismo, a fé em Jesus Cristo e 0 madeiro na cruz redentora. Ele
reuniu, em Dial. 86,17 algumas figuras de madeira, presentes no Antigo Testa-
mento, que prefiguram a cruz de salvadora de Jesus: a arvore da vida, a escada de
Jaco e a vara de Moisés, dentre elas. De todas, oito associam o lenho a &gua, tradu-
zindo a estreita ligagdo vista pelos cristdos entre a cruz e o batismo*®. Justino con-
clui: “nos estdvamos banhados pelos gravissimos pecados que tinhamos cometido,
mas nosso Cristo nos redimiu quando foi crucificado sobre o madeiro e quando nos
purificou pela 4gua e nos converteu em casa de oracio e adoragdo™*®°, Santo Am-
brésio, em linguagem similar, refere-se a 4gua, ao sangue e ao Espirito, como os
elementos do batismo em que, tirando um, ndo subsiste o0 sacramento. A agua sem
o Espirito, ou o sangue, ndo salvaria ninguém?*, O mistério da cruz remete ao san-
gue que salva, que ndo é mais o da circuncisdo, mas € proprio Jesus Cristo que
“circuncida a todos os que ele deseja”*%?,

Dos trés elementos da doutrina judaica, apenas um permanece como auténtico
meio de salvacgdo: a Lei, que € atualizada em Jesus Cristo. O cumprimento da cir-
cuncisdo e do sabado, na maior parte das vezes, nao acarreta nenhum mal, pois néo
contrariam a Cristo, mas sdo figuras de uma realidade maior e, portanto, ndo sao
elementos salvificos. Os instrumentos de salvacao apresentados por Justino sdo “a
agua, a fé e o madeiro” e Ambrosio aponta “a agua, o sangue e o Espirito”. A antiga
Lei, iluminada pela nova Lei, podera instruir a muitos que ainda ndo foram associ-
ados ao mistério de Cristo, a fim de sair do erro e conduzir a préatica das virtudes,

até que ocorra a plena adesdo a Nova Alianca.

459 JUSTINO de Roma, Dial. 86,1, nota h.

460 JUSTINO de Roma, Dial. 86,6.

41 AMBROSIO de Mildo, Sobre os mistérios, 20.
462 JUSTINO de Roma, Dial. 24,1-2.
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Os lugares teoldgicos da salvagédo dos néo-cristdos

No capitulo anterior, foi apresentado o empenho de S&o Justino por posicio-
nar-se frente aos judeus e aos pagdos de Roma identificando elementos cristéos
presentes nessas religides, a partir dos quais ele exercia seu oficio apologético, a
fim de conduzi-los a plenitude da fé e da vivéncia religiosa que s6 poderiam en-
contrar em Jesus Cristo. A “superficie de contato” ou as “fronteiras religiosas” do
cristianismo se alargaram nos quase vinte séculos de histéria da Igreja. A teologia
e 0 magistério avancaram na compreensao do dado revelado e as ciéncias huma-
nas progrediram no conhecimento das caracteristicas das diversas religides e cul-
turas. A mudanca do contexto religioso e a ampliacdo do conhecimento das cién-
cias ndo dispensam, hoje, do dever missionario imposto por Jesus na fundacgéo de
sua Igreja*®3. Sem ainda pretender atender as demandas apresentadas para a teolo-
gia pela Dominus lesus, expostas no primeiro capitulo desta dissertacdo, mas a
fim de apontar os elementos a partir dos quais elas poderdo ser examinadas, este
capitulo apresentara alguns lugares teoldgicos em que essa reflexdo ja pode ser
constatada.

Lugar teoldgico € o nome dado aos diversos ambientes nos quais o conhe-
cimento teoldgico é desenvolvido ou as diversas fontes nas quais ele se inspira®.
Sua formulacéo aponta para Melchior Cano, bispo e te6logo dominicano que par-
ticipou ativamente do Concilio de Trento, escreveu o tratado De loci theologici,
que foi publicado em 1563, apds a sua morte, e influenciou toda a teologia mo-
derna. Cano entende por lugar teoldgico as referéncias autorizadas para a defini-
¢do da doutrina cristd*®. Ele distingue dez lugares teolégicos hierarquizados pelo
grau de autoridade, isto é, pelo quanto valem na transmissao de uma verdade de
fé. Prop0e a seguinte ordem: autoridade da Sagrada Escritura; autoridade da Tra-
dicdo; autoridade da Igreja catolica; autoridade dos concilios; autoridade da igreja
romana, isto €, do papa; autoridade dos Padres da Igreja; autoridade dos tedlogos
escolasticos e canonistas; a razdo natural; a autoridade dos filosofos; e a autorida-

de da historia humana*®®.

463 EN 53,

44 MICHON, C.; NARCISSE, G., Lugares teoldgicos, p. 1055.

465 SESBOUE, B. THEOBALD, C., A Palavra da salvaco, p. 142.
46 MICHON, C.; NARCISSE, G., Lugares teoldgicos, p. 1056-1057.
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Santo Tomas de Aquino ja tinha usado o termo “lugar” para se referir a ar-
gumentacdo teoldgica que deve recorrer as autoridades - ou lugar da autoridade,
conforme o latim: “locus ab auctoritate” — que encontram seus principios na reve-
lacdo divina, mais eficaz que o da razdo humana. Sua defesa visava estabelecer a
autoridade da filosofia sobre os assuntos em que a razdo natural pdde conhecer a
verdade, embora seus argumentos possam conter imprecisées. Também esclarece
que a Sagrada Escritura possui uma autoridade sobre os assuntos de fé mais ga-
rantida do que os escritos dos santos e doutores, cujo valor é de provavel acerto®®’.

A obra de Cano marca a mudanca de metodologia e objetivos na teologia,
até entdo direcionados pela escolastica, de modo que possa ser visto como percus-
sor da teologia positiva*®®. Cano, que vivia no tempo dos questionamentos da Re-
forma e da revolucdo cultural do Renascimento, entendia ndo haver mais o que
dizer em relagdo as questBes da doutrina desenvolvida até entdo, e lhe importava
sistematizar tudo o que constituia prova da fé. Nesse sentido, passa das “razdes da
fé” para as suas “autoridades™®®. Por isso, propde o recurso aos “lugares”, nos
quais os tedlogos poderiam se apoiar como “domicilios de todos os argumen-
tos™47°,

Atualmente, atribui-se como lugar teoldgico todo contexto em que uma
abordagem da ciéncia da fé cristd possa ser aplicada. Desse modo, esta pesquisa
volta-se para os “lugares” em que a salvacdo de Cristo é notoriamente aplicada
aos ndo-cristdos. Cada meio de salvacdo dos ndo cristdos, portanto, podera ser
compreendido como um lugar soterioldgico ou lugar teoldgico da soteriologia. A
referéncia principal repousa sobre os elementos apresentados no Concilio Vatica-
no Il, que se tornaram base para toda reflexdao sobre a salvagéo dos ndo-cristéos.

A constituicdo dogmaética Lumen Gentium abordou esse tema no seu capitu-
lo segundo sobre o Povo de Deus. Essa parte do documento trata do aspecto mi-
nisterial e missionario da Igreja, que agrega todos aqueles que atendem, conforme
suas capacidades e acesso a revelacdo, ao designio de santificacdo e salvacdo de
Deus. O documento destaca que ao “novo Povo de Deus” todos os homens sdo

chamados, “tanto os catolicos como todos os cristdos, € mesmo todos os homens

%78T1,q.1,a.8,ad. 2.

468 SESBOUE, B. THEOBALD, C., A Palavra da salvago, p. 148.
469 SESBOUE, B. THEOBALD, C., A Palavra da salvaco, p. 147.
470 MICHON, C.; NARCISSE, G., Lugares teoldgicos, p. 1056.
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em geral, chamados pela graca de Deus a salvacio™*1. A Lumen Gentium, convic-
ta de que a divina providéncia ndo nega 0s meios necessarios para a salvacdo
aqueles que, sem culpa, ainda ndo chegaram ao conhecimento explicito de Deus,
apontou seis aspectos que possibilitam aos ndo-cristdos serem integrados ao Povo
de Deus. Além do mais, “tudo o que neles ha de bom e de verdadeiro”, a Igreja
considera como preparacdo ao evangelho e dom do Espirito que ilumina todo o
homem para que tenha a vida*’?. Desse modo, os designios de salvacio podem
alcancar: 1) os que creem na Alianca e nas promessas divinas no Antigo Testa-
mento, isto &, os judeus; 2) os que reconhecem a Deus por Criador; 3) os que bus-
cam em sombras e imagens o Deus que ndo conhecem; 4) os que procuram a Deus
de coracdo sincero e se esforcam sob influxo da graca, por cumprir a sua vontade,
manifestada pelo ditame da consciéncia; 5) os que se esforcam, com auxilio da
graca, para ter uma vida reta; 6) os que possuem algo benévolo, pois tudo o que ha
de bom é considerado preparacdo evangélica, dado por aquele que ilumina todos
0s homens, para que tenham vida®*"3.

A declaracdo Nostra Aetate é muito lembrada por sua alegacdo, ao falar do
budismo e hinduismo, de que a “Igreja catolica ndo rejeita nada que seja verdadei-
ro e santo” nas diversas religides ndo-Cristds, cujos seus preceitos e doutrinas,
embora distintas da fé cristd, “nao raro refletem um raio daquela Verdade que
ilumina todos os homens™*"4. Quanto aos islamicos, apresenta simpatia por adorar
“o Deus uno, vivo e subsistente, misericordioso e onipotente, Criador do céu e da
terra, que falou aos homens™*”. A declaragdo também prestou reconhecimento do
valioso patriménio comum compartilhado com os judeus, de quem a Igreja rece-
beu a revelagdo do Antigo Testamento e com quem Deus estabeleceu a antiga
Alianca®’®. A partir desse patrimdnio comum, a declaragdo estimulou a promogéo
do didlogo com as religides, reconhecendo os valores verdadeiros que, de alguma
forma, as une aos crist&os.

A declaracdo Dignitatis Humanae reiterou que a Igreja catélica e apostdlica,

na qual se insere pelo batismo, é o caminho pelo qual 0os homens, servindo a Deus,

LG 13.
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podem se salvar e alcancar a felicidade em Cristo. Contudo, declarou que “todos
0s homens tém o dever de buscar a verdade, sobretudo no que diz respeito a Deus
e a sua Igreja, e, uma vez conhecida, de a abracar e guardar”*’’. Ademais, insistiu
que todos os homens, dotados de razdo e vontade livre, sdo moralmente obrigados
a “procurar a verdade”, principalmente em matéria de religido*’®. Devem, por isso,
formar juizos de consciéncia retos e verdadeiros, usando dos meios apropriados
para esse intento*’®,

O decreto Ad Gentes recuperou o entendimento das “sementes do Verbo”4%,
presente nos povos, culturas e cada pessoa, particularmente, que precisam ser
aproximadas da “luz” para conduzir & plena verdade®®!. A exortacdo apostolica
Evangelii Nutiandi, do papa Paulo VI, aprofundou essa compreensdo e apontou
que o patriménio de textos profundamente religiosos e praticas de oracao das reli-
gides sdo sementes do Verbo que podem servir como preparacéo evangélica*®?,

Como resposta ao apelo da DI, este capitulo pretende apontar alguns lugares
teoldgicos da soteriologia fora da Igreja. A intencdo é apresentar, a partir de al-
guns tratados de teologia, 0os desenvolvimentos a respeito do alcance de Cristo e
da Igreja aos ndo-cristdos. Em outras palavras, essa pesquisa visa identificar os
desenvolvimentos que a teologia ja realizou a respeito do alcance da salvagdo dos
ndo-cristdos. O objetivo ndo é esgotar essa analise, tampouco apresentar uma hie-
rarquia desses meios de salvacdo, mas mostrar alguns caminhos ja estabelecidos.
Ele esta dividido em duas partes. A primeira trata da universalidade e unidade dos
meios de salvagdo que tem sua fonte e destino em Jesus Cristo e na Igreja. A se-
gunda parte apresentara alguns lugares soterioldgicos em que a teologia ja foi de-
senvolvida e a partir dos quais podera aprimorar a compreensdo do acesso da sal-

vacdo aos néo-cristaos.

4.1
Universalidade e unidade dos meios de salvacéao

O Santo Oficio declarou ao arcebispo de Boston, em 1949, que a Igreja € “o

477 DHu 1.
478 DHu 2.
479 DHu 3.
480 JUSTINO de Roma, Il Apol. 7(8),1-4; 13,3-4.
4L AG 11.
482 EN 53.
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meio de salvagdio sem o qual ninguém pode entrar no reino celeste”*®3, Contudo,
documento Dialogo e Anuncio destacou um trecho do discurso do papa Jodo Pau-
lo Il & cdria romana quando chegou de sua viagem a Assis, por ocasido do Dia de
Oracao pela Paz, em que falou de um “mistério de unidade (...) para aléem das
diferencas entre as profissdes religiosas”®. O documento acrescentou que desse
mistério deriva “que todos os homens e todas as mulheres que sdo salvos partici-
pam - embora de modo diferente - do mesmo mistério de salvacdo em Jesus Cris-
to, mediante o seu Espirito”*®°, Essa € a énfase presente em toda Dominus lesus
para afirmar a unicidade da economia salvifica de Jesus Cristo, mediador e reden-
tor universal®®, que opera a salvacdo na Igreja e através da Igreja (Cl 1,24-27), a
quem também pertence a plenitude dos mistérios salvificos*®’. Afinal, a salvacio
de Cristo estende-se a toda humanidade, inclusive aos que nao pertencem a sua
Igreja, que, ao serem salvos, nela sdo inseridos por um designio misterioso®e,

A Lumen Gentium afirmou que “a unica mediagdo do Redentor ndo exclui,
antes suscita nas criaturas uma cooperacdo multipla, que é participacdo na fonte
tinica”*®®. O papa Jodo Paulo II aprofundou e expds que “se ndo se excluem medi-
acOes participadas de diverso tipo e ordem, todavia elas recebem significado e
valor unicamente da de Cristo”*®°. A Dominus lesus suscitou a investigagao teolo-
gica para aprofundar o contetido desta “mediacdo participada”, que “deve ser to-
davia regulada pelo principio da Ginica mediacdo de Cristo***. Em outro momento,
este documento reafirmou a possibilidade de os adeptos de outras religides rece-
berem a “graca divina”, mas destacou que a Igreja possui a plenitude dos meios de
salvacdo®®. Isso significa que todos os caminhos a Cristo disponiveis a humani-
dade estdo presentes na Igreja e disponiveis aos seus fiéis. Alguns desses meios
também se prolongam para além da Igreja e possibilitam aos ndo-cristaos, “por

caminhos sé por ele conhecidos™*®®, serem inseridos em Cristo e terem acesso a

483 DH 3868.
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mesma graca presente no ambito eclesial.

Importa afirmar a existéncia de uma unidade de todos os meios de salvagéo,
gue visam a um Unico e mesmo objetivo, e que a adesao a um unico meio é sufici-
ente para incorporar-se a totalidade do mistério de Cristo e da Igreja. Assim ocor-
reu com a hemorroisa (Mt 9,20), com a pecadora que lavou os pés de Jesus na
casa de um fariseu (Lc 7,48.50), com Zaqueu (Lc 19,9) e com o cego de Jerico
que implorava por misericérdia (Mc 10,52), que ouviram de Jesus: “tua fé te sal-
vou”, “teus pecados estdo perdoados”, “hoje chegou a salvacdo a esta casa”. Ela
também ocorreu por mediacdo de terceiros, como é o caso do empregado do cen-
turido (Lc 7,8-9), o paralitico carregado pelos amigos (Mc 2,5) e a cananeia ou
sirio-fenicia que se humilhou para alcancar a libertacédo de sua filha (Mt 15,25.28),
que ouviram de Jesus os maiores elogios de fé encontrados na Biblia: “nunca en-
contrei tamanha fé”, “admirou-se da fé deles”, “grande ¢ tua fé”. Através de ape-
nas uma dessas experiéncias, de um ato sincero de fé, uma suplica de misericérdia
ou a confissdo do arrependimento de seus pecados, essas pessoas foram plena-
mente associadas a Cristo.

Essa compreensdo pode ser colhida de algumas das denominagcGes que o
concilio aplicou a Igreja. A expressdo lumen gentium (luz dos povos), escolhida
para nomear o documento, manifestou o desejo dos padres conciliares de que a luz
de Cristo, refletida na face da Igreja, ilumine a todos os homens, através do anun-
cio do evangelho. Esse titulo remete a autodenominacdo de Jesus, quando afir-
mou: “Eu sou a luz do mundo. Quem me segue ndo andara nas trevas, mas tera a
luz da vida” (Jo 8,12). Também a profecia de Isaias, quando afirmou: “te estabe-
leci como luz das nag6es, a fim de que a minha salvacéo chegue até as extremida-
des da terra” (Is 49,6b). Afirmac¢do muito similar encontra-se no cantico de Si-
medo: “meus olhos viram tua salvagdo, que preparaste em face de todos os povos,
luz para iluminar as nagdes” (Lc 2,30-32a). E os discipulos de Jesus sdo chamados
de filhos da luz, em oposigéo aos filhos das trevas (Lc 16,8b). A misséo da Igreja,
portanto, é refletir essa luz sobre a mente de todos os homens, a fim de promover
a unido de cada pessoa com Deus e com todo 0 género humano*®4,

Se considerar a experiéncia pessoal de Santo Agostinho com Deus, deve-se

admitir que essa luz, que é Jesus Cristo, esta presente em cada ser humano, indis-
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tintamente. Ele elaborou a teoria da iluminagdo, testemunhada no relato de sua
conversdo, em que apresentava a existéncia de uma luz no interior humano que
em parte se identifica ao homem, em parte difere, isto €, a0 mesmo tempo que
parece ser algo seu, demonstra ndo ser. Expressou que a luz ¢ “a propria Sabedo-
ria” que brilhava em seu interior e dispersava as trevas causadas pelo seu afasta-
mento da mesma luz*®®. Ele dizia: “Eis que habitavas dentro de mim e eu te procu-
rava do lado de fora! (...) Fulguraste e brilhaste e tua luz afugentou a minha ce-
gueira”®®, Relacionando a compreensdo do documento conciliar e a teoria de
Agostinho, chega-se a consideragdo que a missao da Igreja é favorecer aos ho-
mens a possibilidade de serem iluminados por Cristo, seja pelo reflexo que ela
mesmo porta, seja pela identificacdo daquela luz que habita no interior de cada
pessoa. E onde ha o minimo facho de luz, as trevas se dissipam.

A Lumen Gentium também classifica a Igreja como “a lavoura ou 0 campo
de Deus” onde foi plantada, pelo “Agricultor”, a videira verdadeira, que ¢ Jesus
Cristo, cuja raiz s&o os Patriarcas*®’. Os termos estdo envolvidos em embasamento
biblico (Is 5,11-13; Mt 21,33-43; Jo 15,1-5; Rm 11,13-26; 1Cor 3,9), afinal a ana-
logia da vinha, da videira e da lavoura esta presente nas tradicdes judaica e crista.
Sdo Paulo, na Carta aos Romanos, afirma que todos os que estiverem unidos na
arvore que € Jesus Cristo alcancardo a salvacdo. Os pagdos puderam ser enxerta-
dos pela fé e os judeus que cairam na incredulidade foram cortados (Rm 11,20). A
missdo da Igreja € proporcionar aos judeus o reingresso nessa arvore, pois “Deus é
bastante poderoso para enxertad-los de novo” (Rm 11,23), e trazer os “ramos de
oliveira selvagem que sdo os gentios”*%® para se alimentarem da boa seiva presen-
te em sua lavoura. A adesdo ao mais fino ramo dessa arvore é capaz de fazer par-
ticipar dos nutrientes que alimentam todos os seus troncos e folhagens.

Outra definicdo da Igreja foi a denominacdo dela como “sacramento univer-
sal da salvagdo™*. Ratzinger observou que 0 conceito sacramento causou estra-
nheza, em um primeiro momento, nas assembleias do concilio, mas depois foi
acolhida pelos padres conciliares. N&o havia costume dessa palavra ser utilizada,

sendo no contexto litargico. O uso do vocabulo “sacramento” foi uma retomada
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da compreenséo de alguns Padres, como Cipriano de Cartago, que afirmou ser a
Igreja o “indissolivel sacramento da unidade”®®, em uma estreita relagio da ideia
gue nenhum sacramento, em concreto, estd em razdo de si mesmo, mas da unida-
d9501.

Considerando o Concilio de Trento, que definiu o sacramento como “o sim-
bolo de uma realidade sagrada e a forma visivel da graca invisivel”®%?, Ratzinger
comentou que o sinal remete a algo que s6 pode ser entendido como tal se se iden-

tifica com o contetdo ao qual se refere, que esta para além de si mesmo®®

. Quan-
do o documento afirma que ela é sacramento de “salvagdo”, significa que nao esta
voltada apenas para Deus, elevando o ser humano, mas que também os faz “capaz
de humanidade”, em uma verdadeira abertura do homem a ser com os outros em
sua totalidade e conduzi-los a Deus. A Igreja ¢ o “sacramento dos sacramentos” e
aqueles sete atos litdrgicos ndo podem ser conferidos sem o sacramento Unico da
Igreja, promotora dessa unidade®®.

Os meios de salvacdo presentes na Igreja sdo universais e ndo podem ser
vistos como personalizados a cada dimensdo da religiosidade, humanidade ou
cultura, isto é, ndo se deve admitir que certos meios sirvam a salvacéo de um gru-
po e ndo sirva para o outro. Isso vale tanto no movimento da Igreja para os néo-
cristdos quanto na direcdo contraria. Afinal, o recurso da pregacdo evangélica e
missionaria em favor da salvacdo, por exemplo, é mais evidente que o testemunho
da caridade, embora a adesdo a qualquer um desses meios confira a mesma graga
salvifica. Dessa forma, deve-se ter clareza do quanto a Igreja catélica penetra,
pelos meios de salvacdo, os ambientes mais distantes.

O designio universal da salvacdo, entendido a partir do desejo de Deus que
todos sejam salvos e da morte redentora de Jesus, conduz a compreensdo de que
Deus oferece a todos os homens “os auxilios necessarios e suficientes para alcan-
car a sua salvagio eterna”®. Os principais auxilios sdo os sacramentos da Igreja
propriamente ditos. A constituicdo Sacrossanctum Concilium, do Vaticano I,

expressou que:

S0 CIPRIANO de Cartago, A unidade da Igreja catolica, 6.

01 RATZINGER, J., Teoria de los principios teoldgicos, p. 52.
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Os sacramentos destinam-se a santificacdo dos homens, para a edificacdo do corpo
de Cristo e, enfim, para prestar culto a Deus; como sinais, destinam-se também a
instrucdo. Nao sé supdem a fé, mas também a alimentam, fortificam e exprimem
por meio de palavras e ritos, razdo pela qual se chamam “sacramentos da f¢”. Con-
ferem a graca, mas a celebracdo dos mesmos dispde otimamente os fiéis a frutuosa
recepcdo da mesma graca, a honrar a Deus do modo devido e a praticar a carida-
de506.

Esses sacramentos, embora s6 possam ser conferidos aos membros da Igre-
ja, inseridos a partir do batismo, ndo foram instituidos por Jesus para alguns pou-

cos privilegiados, mas para todos os homens do mundo®®’

. Assim, ninguém fica a
margem dos beneficios dos sacramentos. “Através deles toda a vida humana fica
santificada, e o homem se encontra provido com divina superabundancia (Jo
10,10) de tudo quanto necessita para assegurar sua salvagdo eterna”>%,

De todos 0s sacramentos, a eucaristia, também denominada comunhéo, é o
mais sublime, por ser a fonte e apice da vida cristd®®. Os seus principais frutos
s&0 a unido intima com Jesus®, pois ele disse: “Quem come a minha carne e bebe
0 meu sangue permanece em mim e eu nele” (Jo 6,56), e o penhor de vida eterna,
pois também disse: “Quem come a minha carne e bebe 0 meu sangue tem a vida
eterna; e eu o ressuscitarei no ultimo dia” (Jo 6,54). Ela purifica dos pecados co-
metidos, preserva dos futuros e integra os fiéis em unidade®!!. A dimenséo de co-
munhdo ressalta que o projeto de Deus Pai, ao criar 0 homem, consistiu em salva-
lo, ndo isoladamente, mas em unidade de comunhdo®'?, na Unica Igreja, Povo de
Deus, Corpo de Cristo e Templo do Espirito Santo®*®, que se mostra reunida pela
unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo®'; vive perante Deus e ndo existe
sendo nele.

Sao Cirilo de Jerusalém, em suas Catequeses Mistagogicas, explicou que,
ao receber o corpo e 0 sangue eucaristico, o fiel torna-se “concorpéreo” e “con-
sanguineo” com Cristo, que ele chama de “cristoforos”, isto €, portadores de Cris-

to, sendo penetrados por seu corpo e sangue®®®. Santo Hilario de Poitiers também
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explicou que a comunh&o eucaristica provoca um profundo intercdmbio do ser
humano com Jesus Cristo, estando um integrado no outro, em uma intensa uni-
40°%. Absolutamente, ndo existe meio de divinizacio, elevacio ou salvagdo mais
sublime do que esse.

Em suma, os meios de salvacao instituidos por Cristo foram colocados a
disposicdo da Igreja em um intercambio de “unidade” entre eles, pois visam a
mesma finalidade. Parte desses meios se estende para além da Igreja, embora con-
duza para ela. Cada meio de salvacdo, por ser “universal”, esta a servico de todas
as pessoas indistintamente, por isso, na Igreja catélica a sua plenitude se difunde
indiscriminadamente e com uma relevancia predominante para todos aqueles que

recebem 0s sacramentos.

4.2
Os meios de salvacdo como lugares soteriolégicos

Nesta dissertacdo, ja se tem demonstrado a possibilidade de Deus conduzir a
fé e a salvacdo, por caminhos so por ele conhecidos, 0s ndo-cristdos que ignoram
o0 evangelho sem culpa. Contudo, deve-se ter por certo que isso ndo exime a Igreja
de sua tarefa de evangelizacdo®!’ e de convidar os seguidores de outras religides a
receberem a graca de Deus através da conversdo e do batismo®8. O objetivo desta
secdo é apontar alguns meios de salvacdo que, ao aderir a um deles, permitem aos
ndo-cristdos alcancarem a salvacdo de Jesus Cristo. N&o sera dedicacdo deste es-
tudo as circunstancias desfavoraveis que faca perder tal graca divina. Importa
considerar aqueles meios que efetivamente salvam, que sdo propriedade da Igreja
e estdo habitualmente acessiveis aos ndo-cristdos. As subsecfes, a seguir, visam

apresentar esses meios de salvagdo como lugares teologicos.

4.2.1
A caridade

A Nostra Aetate concluiu seu texto apontando para a necessidade do amor
fraterno como condi¢do do amor a Deus, como esta testemunhado na Primeira
Carta de S0 Jodo®!®: “Aquele que ndo ama, nio conheceu a Deus, porque Deus é

amor” (1Jo 4,8). Adiante, o apdstolo também teria escrito: quem ndo ama seu ir-

516 HILARIO de Poitiers, Tratado sobre a Santissima Trindade, VI1I1,14.
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mao, a quem V&, ndo poderd amar a Deus, a quem n&o vé (1Jo 4,20). O exercicio
da caridade, entendida como amor ao proximo, é condi¢do para cumprir o0 primei-
ro mandamento da Lei divina, que Jesus afirmou, inclusive, ser o segundo maior
mandamento (Mt 22,39) e € um meio de salvacdo disponivel para os ndo-cristdos.
Embora ndo possuam a plenitude da revelacdo, eles agradam a Deus quando con-
servam o preceito da caridade, pois o amor € o vinculo da perfeicdo (Cl 3,14), e
qguando perseveram no amor entre os irmédos (Jo 13,34), uma vez que todos 0s
homens séo filhos do mesmo Pai (Gn 42,11), adotados em Jesus Cristo (Ef 1,5).
Para os cristdos, a caridade € o seu distintivo (Jo 13,35)°?° e, se um n&o-cristdo a
exerce, ele se identifica com os membros da Igreja.

No discurso escatoldgico de Jesus (Mt 25,31-46), ele fez o convite salvifico
de “vinde benditos de meu Pai” aos que cuidaram dele, personificado no proximo
que passa necessidade, através das obras de misericordia corporais, isto &, dar de
comer a quem tem fome, dar de beber a quem tem sede, hospedar o peregrino,
vestir o nu, visitar os doentes e os prisioneiros. O mandamento de amar ao proxi-
mo como a si mesmo (Lv 19,18) foi aprofundado por Jesus, quando o mestre da
Lei lhe perguntou: “E quem ¢é o meu proximo”? A resposta de Jesus foi a preciosa
parébola do bom samaritano (Lc 10,29-37). O proximo ¢é “aquele que usou de mi-
sericordia” ou a quem se pede que ela seja aplicada. Ademais, a Primeira Carta
de S&o Pedro expressou que a caridade cobre uma multiddo de pecado (1Pd 4,8) e
poderia suplantar aquilo que eventualmente faltasse nos deveres para com Deus.

Importa mencionar os elementos que foram apontados por Sdo Paulo em seu
Hino da Caridade, na Carta aos Corintios:

A caridade é paciente, a caridade é prestativa, ndo é invejosa, ndo se ostenta, ndo se
incha de orgulho. Nada faz de inconveniente, ndo procura o seu préprio interesse,
ndo se irrita, ndo guarda rancor. Ndo se alegra com a injustica, mas se regozija da
verdade. Tudo desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo suporta®?.

Em sua enciclica social Fratelli Tutti, o papa Francisco aprimorou a refle-
xdo sobre a fraternidade universal, inspirado por seu onomastico, a fim de “reco-
nhecer, valorizar e amar todas as pessoas independentemente da sua proximidade
fisica, do ponto da terra onde cada uma nasceu ou habita®?2. O pontifice repetiu o

que havia afirmado na orag&o presidida na praca S&o Pedro, no &pice da pandemia
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na Italia: “ninguém se salva sozinho”®%. Na ocasido, ele recordava a importancia
dos que trabalharam direta ou indiretamente para combater ou diminuir os efeitos
da pandemia. Na enciclica, para despertar a consciéncia de cuidado global do
ecossistema, afirmou: “Precisamos de fazer crescer a consciéncia de que, hoje, ou
nos salvamos todos ou nio se salva ninguém®°24,

O papa Ledo XIII, na Rerum Novarum, chamou a caridade de “senhora ¢ ra-
inha de todas as virtudes”. Ele escreveu que ela resume todo o evangelho, € o0 an-
tidoto mais seguro contra o orgulho e o egoismo e que a salvacéo desejada deve
ser principalmente fruto de uma grande efusdo da caridade®®. A lei fundamental
da perfeicdo humana e da transformacdo do mundo é o mandamento novo do
amor®?®, apresentado por Jesus. A doutrina social da Igreja apresentou uma pro-
funda unidade das suas obras oriundas da fé em uma salvacéo integral, da espe-
ranga em uma justica plena e da caridade que torna todos os homens verdadeira-
mente irmdos em Cristo®?’. Ela ensina que o proximo deve ser amado como um
“outro eu”, ainda que seja um inimigo, N0 Mesmo movimento do amor que se tem
a Deus®®e o “comportamento da pessoa é plenamente humano quando nasce do
amor, manifesta 0 amor e é ordenado ao amor”>%,

No contexto de pos-guerra mundial, da exploracdo humana nos povos sub-
desenvolvidos, marcados pelo individualismo e pelo egoismo, surgiram novas
tentativas de resposta para o horror da degradacdo humana e novas proposicoes
éticas para favorecer uma vivéncia mais saudavel nas sociedades. Duas propostas
oriundas de um contexto ndo-cristdo sugerem um comportamento que se adequa
bem ao conceito de caridade cristd. Trata-se da “ética da alteridade”, desenvolvida
pelo judeu Emmanuel Lévinas, e da “empatia”, na perspectiva de Edith Stein. Esta
se tornou catolica e foi canonizada pela Igreja, mas ela teve educacao judia e esse
seu pensamento foi desenvolvido quando se confessava ateia. Os dois filosofos
foram diretamente influenciados por Edmund Husserl e testemunharam o soffri-
mento da guerra. Lévinas peregrinou em fuga durante as guerras, escapando da

morte, e Stein foi voluntaria da Cruz Vermelha na Primeira Guerra Mundial, mas

52 FRANCISCO, momento extraordinario de oragdo em tempo de epidemia.
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acabou morta pelos nazistas na Segunda Guerra.

No contexto da negagdo do outro, tendo o individualismo como forma de
atingir a plena felicidade, Lévinas buscou dar um sentido novo para a valorizacéo
ética do humano. Em sua critica a ontologia, ele ofereceu uma perspectiva de su-
perioridade da ética sobre o “ser”®3. Ele entende que o “ser” encontra o seu ver-
dadeiro sentido na sua relagdo com o “outro”, uma relacdo baseada na responsabi-
lidade, de modo a n&o reduzir o “outro” ao “mesmo”, isto &, a mais um em meio
ao todo. A ética da alteridade funda-se na transformacao da centralidade do “ser”,
comum a Idade Antiga e Média, e do “eu”, proprio da modernidade, pela centrali-
dade do outro®!. Como fenomenologo, ele 0 concebe como “infinitamente trans-
cendente” e “infinitamente estranho”, mas o Seu rosto expressa sua epifania e ape-
la a0 “eu’™2. O “ndo-eu” torna-se, portanto, o critério ético e medida das a¢des do
“eu”.

A diferenca fundamental entre a alteridade e a empatia é que a primeira con-
serva o eu e 0 outro em suas transcendéncias, enquanto a segunda move o eu em
direcdo ao outro, provocando uma simbiose dos sentimentos e emocdes. A empa-
tia € uma autodoacdo da totalidade do “ser-em-si-mesmo” (subjetividade) a “um-
ndo-eu” (intersubjetividade)®*. O “outro eu” e a apreensdo de sua dor permitem
experienciar a consciéncia alheia numa percepc¢éo interna. Contudo, empatia vai
além da “percepcao interior”. A percepgdo exterior pode causar aproximagdo ao
interior alheio, mas a vivéncia da empatia ndo esta condicionada, somente, a vi-
véncia perceptiva. Ela tem carater imediato de um “dar-se conta” da sua esséncia
vivencial®®. O ser do “ndo-eu”, portanto, move os sentimentos do “eu” como se
fosse a vivéncia de si mesmo.

Embora distintas, a alteridade e a empatia, entendidas conforme esses pen-
sadores, sdo expressoes da caridade semelhante ao mandamento do amor cristéo.
A alteridade parece inscrita na regra de ouro de Jesus, quando recomendou fazer
ao outro aquilo que gostaria que fosse feito a si mesmo (Mt 7,12) e a empatia em

seus movimentos de compaixao (Mt 9,36; 14,14; 20,34; Lc 7,13). Nessa sintonia,

%0 GOMES, C. S. C. L. B., Lévinas e 0 outro: a ética da alteridade como fundamento da justica, p.
39.

L EVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 31.

32 LEVINAS, E., Totalidade e infinito, p. 173.

5% ALMEIDA, R. E., A empatia em Edith Stein, p. 20.
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Bento XVI escreveu que o vocdbulo grego agape, na Biblia, exprime a experién-
cia do amor que se torna verdadeiramente descoberta do outro, superando todo
egoismo. O amor cristdo, “agapico”, torna-se cuidado do outro e pelo outro; torna-
se rendincia e esta disposto ao sacrificio por ele>®. Em outras palavras, o sacrificio
do eu em favor do outro, estando envolvido com ele ou apenas o tendo como pa-
radigma ético, corresponde a caridade cristd e, por isso, é agradavel a Deus e vin-

cula o caridoso ao Povo de Deus que é salvo por Cristo.

4.2.2
O agir de acordo com a consciéncia moral

A Lumen Gentium manifestou que quem se esforca para cumprir a vontade
de Deus, “conhecida pelos ditames da consciéncia”, pode alcangar a salvagao
eterna®®. A Dignitatis Humanae afirmou, outrossim, que o ser humano ouve e
reconhece os “ditames da lei divina” por meio da consciéncia, que ele deve seguir
fielmente em toda a sua atividade, devendo chegar ao seu fim, que é Deus. N&o
deve, portanto, ser forcado a agir contra ela e nem impedido de atuar conforme
seus designios, sobretudo em matéria religiosa®’. A consciéncia é conselho préti-
co da razdo que permite alguém julgar se uma acdo deve ou ndo ser feita, se é boa
ou ruim®%, Por ela, a pessoa humana reconhece a qualidade moral de um ato con-
creto que vai praticar, que esta prestes a executar ou que ja realizou®®®. A Gau-
dium et spes explicou que

O homem tem no coracdo uma lei escrita pelo préprio Deus; a sua dignidade esta
em obedecer-lhe, e por ela é que sera julgado. A consciéncia é o nlcleo mais secre-
to e o santuario do homem, no qual se encontra a s6s com Deus, cuja voz se faz
ouvir na intimidade do seu ser®%.

A teologia moral observou que nem todas as pessoas fazem o mal ou atuam
contra a vontade de Deus com clareza do valor de suas ac¢des. Pelo contrario, ha
guem julgue seus atos erroneamente, seguindo sua consciéncia. Ela pode ser erro-
neamente vencivel, quando admite julgar a bondade de seus atos, e invencivel,
quando ndo admite possibilidade de estar errado ou equivocado. Comumente, a

consciéncia é dividida em: reta ou errdnea, de acordo com a verdade ou falsidade
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de seus atos; certa ou duvidosa, de acordo com a garantia de que seus atos séo
bons ou maus; escrupulosa ou laxa, impondo-se severidade ou relativismo, respec-
tivamente, a um juizo moral; provavel ou improvavel, cuja bondade do ato nédo
possa ser atestada®*l. Por vezes, a consciéncia erra, por ignorancia invencivel, sem
por isso perder a propria dignidade ou com o habito do pecado, que vai progressi-
vamente “cegando’®*,

Na enciclica Quanto conficiamur moerore, 0 papa Pio IX reconheceu: aque-
les que, ignorando a verdadeira religido, observam a lei natural, os seus preceitos
impressos nos coragdes e estdo dispostos a obedecer a Deus, buscando uma vi-
véncia honesta e reta, “podem, com auxilio da luz e graga divina conseguir a vida
eterna”*3, Entretanto, o que dizer daqueles que eventualmente fazem o mal jul-
gando que aquela € a vontade de Deus ou o verdadeiro bem? Para ilustrar, vale
recordar os assaltantes dos avides que se lancaram sobre as torres gémeas, nos
Estados Unidos, matando milhares de pessoas com o sacrificio da propria vida e,
ao que parece, cumprindo uma motivacao religiosa, isto €, crendo estar realizando
a vontade de Deus. André Silva e Francilaide Ronsi recordaram esse episddio e
associaram as pessoas que se jogavam dos prédios em chamas, atingidos pelos
avides, a tentativa de fuga dos afegdos, no aeroporto de Cabul, pendurados nas
asas dos avides americanos que deixavam seu pais, em uma tentativa desesperada
de salvarem suas vidas, embora aquele ato levasse a sua morte®*. O que interessa
aqui é saber: esses camicases do atentado de 2011 e as pessoas que se lancaram
sobre a desvairada tentativa de preservar suas vidas, provocando sua prépria mor-
te, poderiam ser salvas por Deus?

A questdo circula entre os conceitos de consciéncia vencivel e invencivel-
men-te errbnea e a consciéncia provavel. Embora as razfes interiores daqueles
que caiam do prédio em chamas ou dos avides que decolavam daquele aeroporto
néo estejam disponiveis para uma avaliacdo objetiva, presume-se que exista neles,
um juizo de que as outras possibilidades disponiveis ndo garantiriam a conserva-
cao de suas vidas. Desse modo, se 0 salto do prédio ou em direcdo aos avides vi-

sava a sua “provavel sobrevivéncia”, embora profundamente remota, eles ndo

41 GURY, J. P., Compéndio de teologia moral, p. 181.
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sofrem imputagdo contra 0s seus atos e, por isso, ndo podem ser impedidos da
salvagéo por esse feito>*.

Quanto aos terroristas, eles podem ter sido movidos por uma “consciéncia
erroncamente invencivel”. Aqueles que seguem os ditames da consciéncia, jul-
gando-a certa e que, por isso, estdo obrigados a segui-la, alcangam a salvacdo. A
gravidade de um atentado contra a vida alheia, condenado desde as primeiras pa-
ginas da Biblia (Gn 4,8-11) e no quinto mandamento do Decalogo, constrange a
consciéncia social. Mais do que no ato contra a propria vida, é estranho pensar
que quem agiu voluntariamente pretendendo a morte de tantas pessoas ndo possa
ser imputado. O principio da moralidade € que, se ha “certeza moral” capaz de
excluir toda a diavida, a pessoa esta obrigada a seguir sua consciéncia. Embora
faltasse, para esses, uma formacao mais adequada sobre o verdadeiro bem, os seus
atos maus, nessa circunstancia, ndo lhes imputam culpa. A néo ser que houvesse
alguma davida sobre a sua liceidade, 0 que deveria provocar a suspensdo da acdo
enguanto houvesse tempo para discernir. E, mensurando algum erro, dever-se-ia
refletir se as outras possibilidades de ac¢do sdao melhores, buscando sempre a opcao
mais excelente. Contudo, aquele que, por erro invencivel, julga boa uma determi-
nada acdo em si ma, esta obrigado a fazé-1a>*®, mas deve evita-la, se se julga coa-
gido a isto. A consciéncia errdnea deve ser seguida, do mesmo modo que a cons-
ciéncia verdadeira, contanto que seja certa e invencivelmente errénea®’, e isso
exime de todo o pecado, uma vez que nio houve qualquer malicia®*®.

Ademais, o Catecismo da Igreja Catolica esclarece que:

Quando o sujeito moral ndo possui responsabilidade sobre o seu ato, o mal cometi-
do pela pessoa ndo pode ser-lhe imputado. Mas nem por isso deixa de ser um mal,
uma privacdo, uma desordem. E preciso trabalhar, portanto, para corrigir dos seus
erros a consciéncia moral®®.

Santo Tomas de Aquino explicou, nesta mesma direcdo, que o ato é bom ou
mal conforme a deliberagdo da vontade e da clareza de consciéncia, pois alguém
que ignora o mal moral de sua acdo ndo a julga errbnea e, por isso, 0 mal causado
por ignorancia néo foi deliberado como mal, mas como bem. Isso elimina a razéo

de bem e de mal moral. Entretanto, seu ato ndo deixa de ser mal e causar os danos

%5 GRECO, T. T., Teologia moral, p. 95-97.

%46 GRECO, T. T., Teologia moral, p. 89,
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que lhe acompanham?®°,

Poderia parecer mais conveniente ndo anunciar o evangelho aos néo-
cristaos, pois, ignorando a verdade cristd, estariam isentos de culpa e mais proxi-
mos da salvacdo. N&o se pode esquecer que a obediéncia ao mandato de Jesus
coloca os efeitos da missao em dependéncia da fé pela qual o homem se salva (Mc
16,16). Por isso, a evangelizacdo € oportuna por ser um meio eficaz de salvacao e
ndo apenas por conferir a consciéncia moral pela qual o homem comete o bem ou
o mal. Em contrapartida, os atos dos ndo-cristdos, embora livres de culpa, ndo
deixam de ser maus e os seus efeitos ndo deixam de causar prejuizos, conforme
foi apontado pelo Catecismo e por Tomas de Aquino nas referéncias citadas. Ou-
trossim, a minima duvida de consciéncia ja obriga o agente a colocar sua acéo sob
suspeita e discernimento e ndo poderia aplicar, assim, o principio da ignorancia

invencivel.

4.2.3
A religiosidade

Considerando a afirmacgéo da Nostra Aetate que a “Igreja catolica ndo rejeita
nada que seja verdadeiro e santo” nas diversas religides ndo-cristds e considera e
respeita 0s seus preceitos e doutrinas que, embora distintas de sua fé, “ndo raro
refletem um raio daquela Verdade que ilumina todos os homens®!, deve-se ter
por certo que o seguimento coerente desse sinal € um meio de salvacdo. A Lumen
Gentium identificou naqueles que reconhecem a Deus por Criador, ou 0 buscam
em sombras e imagens, ou 0 procuram pelo ditame da consciéncia, a possibilidade
de serem, por esses meios, integrados ao Povo de Deus®?. Contudo, a variedade
de expressbes de fé direciona dimensOes diferentes de participacdo na verdade
divina. O lugar teoldgico da religiosidade, portanto, segue um aspecto mais fluido,
que se adapta na tradicdo de cada religido, mas permanece a comum identificacéo
das “sementes do Verbo” de igual modo presente em cada cultura, povo ou reli-
gido.

Prudéncio Damboriena aponta que Jean Daniélou provavelmente foi o pri-

meiro autor cristdo a chamar atencdo, de maneira sistematica, para o papel das

08T, 11,9.19, a6, s.
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religides nado-cristds, como tais, na obra divino-humana da salvag&o®:. Importa
considerar algumas contribui¢des desse tedlogo pioneiro, reproduzidas na obra
aqui referenciada, que organiza as religiGes em trés grupos: religides cosmicas,
religiBes biblicas e religides cristas.

As religides cosmicas seriam aquelas nas quais 0 homem adquire seu co-
nhecimento de Deus atraves de suas manifestacdes no mundo e na natureza. Nesta
categoria entram as grandes religides tradicionais, como o budismo e o hinduis-
mo, e as religides primitivas de cada povoado. Elas tendem a identificar algo de
sagrado no mundo que o rodeia, quando se voltam para o Criador, e a responder
ao chamado que Deus faz de diversas formas, sobretudo através da consciéncia®>.

Daniélou ofereceu maior contribuicdo em relacdo a esse primeiro grupo.
Trata de considerar as intervengdes divinas nas atividades humanas desde a cria-
cao, sendo a encarnacao o apice dessas manifestacdes. Ele se coloca em uma “pre-
sen¢a comunicativa”, também chamada de “alianca cosmica”, através da qual
transmite certas verdades de natureza irrevogavel aos homens. O homem pode
discernir essa presenca pelas mudancas da natureza, como a chuva e sol, o nasci-
mento e a morte, em uma espécie de “obscura intui¢ao” pela qual supde que as
acOes materiais que ocorrem a seu redor estdo envoltas em mistério que ele ndo
pode adivinhar. Ele indica que essa manifestacdo poderia receber o nome de “sa-
cramentalismo universal” por “simbolizar” a graga ¢ 0s beneficios que de fato séo
conferidos pela voz da consciéncia ou pela silenciosa presenca de Deus, que julga
as aghes™.

A Nostra Aetate, que sofreu influéncia desse tedlogo, conforme demonstra-
do no segundo capitulo, ofereceu um roteiro importante para a identificacdo de
alguns elementos gque servem a auténtica comunhdo com Deus nessas religides e,
por isso, sdo meios de salvacdo. O mais genérico, comum a todas as expressoes
religiosas, ¢ o reconhecimento de uma “divindade suprema” ou, quando mais
avangado, “um Pai”. Assim, as religides esfor¢am-se por responder aos problemas
gue tocam a todos os homens. No hinduismo, 0os homens perscrutam o mistério
divino e o expressam nos mitos. O objetivo é libertar-se das angustias da atual

condi¢do humana através das formas da vida ascética, da meditacdo profunda, ou

3 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 247.
54 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 250.
5% DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 252.
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no refgio em Deus com amor e confianga. O budismo ensina que os homens po-
derdo chegar ao estado de iluminacdo suprema por meio do proprio esforgo ou
com a ajuda vinda do alto. O documento afirma que as outras religides universa-
listas esforcam-se igualmente por responder, de varios modos, a inquietacdo do
coragdo humano, propondo doutrinas e preceitos de vida®®.

Essas religides pertencem ao mundo da criacdo e conservam o restante da
primitiva revelacdo, daquilo que nao foi ofuscada pelo pecado original e constitui
auténtica preparatio evangelica. Elas contém riquezas espirituais na conservagao
de parte do conhecimento natural de Deus e valiosas préaticas de virtudes que se
assemelham & santidade crista®’. No entanto, a sua busca por Deus ai ndo encon-
tra o seu fim e, por vezes, funcionam como pedra de tropeco para o evangelho,
quando direcionam para a idolatria, o panteismo, o dualismo, a magia e a imorali-
dade®®. Daniélou era adversario declarado de toda tentativa de nivelamento do
cristianismo com as demais religides®® e considerava que somente no cristianis-
mo as verdades imperfeitas que existem nas religibes ndo-cristas seriam levadas a
plenitude®®°.

As religides biblicas seriam o judaismo e o islamismo, que possuem a base
comum do Antigo Testamento, especialmente o Patriarca Abrado, mas Daniélou
vé dificuldade em classificar o islamismo em termos comuns ao judaismo, pois
desconfia se pode ser chamada propriamente de revelacdo a comunicacao realiza-
da por Maomé e se a sua historicidade n4o esta envolvida de vicios humanos®,

A Nostra Aetate, entretanto, reconhece que os mugulmanos adoram “o Deus
uno, vivo e subsistente, misericordioso e onipotente, Criador do céu e da terra,
que falou aos homens”*®2. A exemplo de Abrado, buscam submeter-se aos decre-
tos de Deus, mesmo ocultos, de todo o coragdo. O documento também valoriza a
veneragdo a Jesus como profeta e a honra a Maria, sua mée virginal, a qual por
vezes invocam devotamente®®3,

Damboriena expds os seis artigos do Alcordo, parcialmente reconhecidos na

556 NA 2.

5" DAMBORIENA, P., La salvacién en las religiones no cristianas, p. 254.

58 DAMBORIENA, P., La salvacién en las religiones no cristianas, p. 255.

59 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 259 e p. 264.
S0 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 263.

%1 DAMBORIENA, P., La salvacién en las religiones no cristianas, p. 250-251.
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Nostra Aetate:

1) a crenca em Alah como Deus uno e Unico; 2) a crenga nos anjos Como mensagei-
ros de Deus; 3) a crenga na Sagradas Escrituras, que sdo palavra revelada por Deus,
mas com o Alcordo como suprema e Ultima revelacdo; 4) a crenca nos profetas e
apostolos de Deus, com Maomé como 0 maior de todos eles; 5) a crenca no juizo
final; 6) a crenca no destino Gltimo dos bons e dos maus®®*,

A religido judaica recebeu do concilio uma estimada consideracgéo, por te-
rem o seu berco na fé de Abrado e ser conduzida pelo Antigo Testamento, fonte
comum com a fé cristd. Sobre os meios de salvagdo presentes no judaismo, tratado
mais extensamente no capitulo segundo desta dissertacdo, a Igreja incentivou o
aprofundamento dos seus patrimonios espirituais®®®.

O terceiro grupo, das religides cristas, incluem o catolicismo, as comunida-
des cristés e as Igrejas “nao-catolicas”, que formam a fase final da revelacdo, que
se caracteriza pelo fato de que em Cristo se desvenda a intimidade divina, absolu-
tamente inacessivel a compreensdo humana, mas revelada no mistério da Trindade
e do seu amor>®®, J4 foi exposto, nesta dissertagdo, a recordagdo da Dominus lesus
de que a plenitude dos meios de salvacdo se encontram apenas na Igreja catdlica.
Contudo, deve-se reconhecer gue nas religiGes cristds ndo-catolicas encontram-se
maior oferta de elementos salvificos que nas religiGes ndo-cristds. Outrossim, o
decreto Unitatis Redintegratio considerou que aqueles que nascem em tais comu-
nidades e ai sdo instruidos na fé de Cristo, “ndo podem ser acusados do pecado da
separagdo”. Por serem batizados, “estdo numa certa comunh&o, embora néo per-
feita, com a Igreja catolica”®’. O documento também incentivou o conhecimento
da tradigdo litargica, teoldgica e espiritual das Igrejas orientais “é da maxima im-
portancia para guardar fielmente a plenitude da tradi¢ao crista™>,

O que importa afirmar é que o seguimento fiel das tradi¢fes dessas religi-
0es, que possuem elementos de Verdade a respeito de Deus, pode ser meio de
salvacdo para os adeptos de cada um desses credos. Desde a adoragdo ao Criador
até a communicatio in sacris, proprio dos sacramentos cristaos, as denominagoes
religiosas estdo assistidas por um conjunto de elementos que lhes servem como

meio de salvacéo.

%64 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 311. Tradugdo nossa.
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%6 DAMBORIENA, P., La salvacion en las religiones no cristianas, p. 251.
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4.2.4
Meditacéo, oracao, siléncio

A Dominus lesus, inspirada em outros documentos magisteriais®®, declarou
que “algumas oragdes e ritos das outras religides podem assumir um papel de pre-
paragcdo ao Evangelho, enquanto ocasides ou pedagogias que estimulam os cora-
cBes dos homens a se abrirem & acdo de Deus™™°, Escrevendo para a Asia, Jodo
Paulo 11 expressou, na exortacdo apostdlica, ser motivo de orgulho para o seu po-
vo, berco do budismo e do hinduismo e lugar onde se concentra tradi¢Ges cristas
mais contemplativas, os “seus valores religiosos e culturais, tais como amor ao
siléncio e contemplacdo, simplicidade, harmonia, desprendimento, ndo-violéncia,
espirito de sacrificio, disciplina, vida frugal, sede de saber e indagacdo filosofi-
ca”®"t, Afirmou que as “religides asiaticas” mostram sinais de grande vitalidade e
capacidade de renovacdo, o que tem despertado em muitas pessoas, sobretudo
jovens, o profundo desejo de valores espirituais®’.

As tradicdes orientais sdo de tal maneira ricas que Thomas Merton, monge
trapista dos Estados Unidos, buscou aprofundar nos valores existentes nas religi-
Oes orientais, especialmente o budismo, para ampliar os horizontes da espirituali-
dade humana e enriquecer a piedade cristd®”®. Em linguagem budista, ele escreveu
sobre a busca a Zen, que adotou como personificacdo do elemento religioso uni-
versal a quem todas as religides se voltam, inclusive o cristianismo®’*. A sua pro-
cura parecia, contudo, prescindir dos dados da revelagdo em favor da experiéncia
mistica e da unidade entre o cristdo e o budista naquilo que realmente os identifi-
ca®’>. Se assim o ¢, os “elementos de Verdade” existentes ai deixam de ser pream-
bula fidei e se tornam “meios proprios” de salvagdo, que prescindiria de Deus, 0
que ndo pode ser sustentado pelo que ja foi demonstrado no capitulo primeiro, a
saber: Jesus Cristo é o Unico e universal salvador, que a executa atraves de sua
Igreja, e todos os meios de salvagdo, existentes em outros religides, pertencem a

Cristo e estdo presentes na Igreja.

%91 G 16; NA 2; EN 53; RM 29; CEC 843.
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S RONSI, F. Q., A mistica cristd e o dialogo inter-religioso em Thomas Merton e em Raimon
Panikkar, p. 178-179.

574 MERTON, T., Zen e as aves de rapina, p. 32.
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Todavia, essa metodologia poderia contribuir para identificacdo das boas e
verdadeiras tradigdes de espiritualidade que existem nas religides ndo-cristas e
Ihes servem como meio de salvacdo. As tradicdes religiosas do oriente asseme-
Iham-se com a cultura monastica do ocidente, despertadas pelos “padres do deser-
to” na dedicacdo ao siléncio, a oracdo e a meditacdo, ou contemplacdo. Santa Te-
resa d’Avila, doutora da Igreja e fundadora do mosteiro das Carmelitas Descalgas,
contribui para a observacdo dessa espiritualidade como lugar soteriolégico. Ela
escreveu o livro Castelo interior sobre o processo da vida espiritual, que progride
em sete niveis. Cada nivel é chamado de morada, interna ao castelo, que simboliza
a alma. Entrar no castelo, ou na primeira morada, portanto, significa iniciar a vida
espiritual®’® e a sua porta é a oragdo, quando feita com total entrega de encontro
com Deus®”’. Ainda que estejam “muito metidas no mundo”, quando conservam
bons desejos e se encomendam, em algum momento, ao Senhor, podem entrar no
castelo®’8, embora o pecado mortal seria capaz de afastar a alma das gragas divi-
nas®’®.

O documento Dialogo e Andncio reconheceu a presenca ativa do Espirito
Santo na vida religiosa dos membros das outras tradicdes religiosas®®® e o papa
Jodo Paulo 11 afirmou que "toda ora¢do auténtica é suscitada pelo Espirito Santo, o
qual esta misteriosamente presente no coracdo de cada ser humano"°%. Desse mo-
do, pode-se compreender um auténtico meio de salvacdo as praticas de oracao,
contemplacdo, meditacdo que, embora desassistidos daquela plenitude que é ofe-
recida pela contemplacdo dos mistérios cristdos, revelam auténticas procuras a

Deus.

4.2.5
A dignidade da vida

O papa Jodo Paulo Il escreveu a enciclica Evangelium Vitae em que ele
apontava para a vida como o nticleo da “boa nova” de Jesus, conforme o Senhor
mesmo disse: “Eu vim para que tenham vida, e a tenham em abundancia” (Jo

10,10). A sua missdo consistiria em conduzir a vida humana, em todos 0s Seus

576 TERESA d’Avila, Castelo interior, 1,5.
57T TERESA d’Avila, Castelo interior, 1,7.
578 TERESA d’Avila, Castelo interior, 1,8.
579 TERESA d’Avila, Castelo interior, 2,3.
5680 DA 28,
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aspectos, a verdadeira “vida”, encontrada na comunhio com o Pai®®?. O papa en-
tendia que a vida humana, por si mesma, é um evangelho, uma boa nova, uma
mensagem sagrada, que encontra a sua ressonancia no coracdo de cada pessoa,
seja ela crente ou ndo-crente. Mesmo diante das penumbras da condicdo atual,
todo aquele que esta sinceramente aberto & verdade e ao bem pode chegar a co-
nhecer o sagrado valor da vida humana, através da lei natural, da luz da razéo e de
um secreto auxilio da graga®.

Essa carta, que 0 papa escreveu depois de consultar os bispos do mundo in-
teiro, foi um convite para toda a Igreja cat6lica despertar para o precioso valor da
vida humana em todos os seus aspectos. A Gaudium et Spes havia escrito que tu-
do o que se opde a vida é infame:

seja toda a espécie de homicidio, genocidio, aborto, eutanasia e suicidio voluntario;
tudo o que viola a integridade da pessoa humana, como as mutilagdes, os tormentos
corporais e mentais e as tentativas para violentar as proprias consciéncias; tudo
guanto ofende a dignidade da pessoa humana, como as condi¢Bes de vida infra-
humanas, as prisdes arbitrarias, as deportacdes, a escraviddo, a prostituicdo, o co-
mércio de mulheres e jovens; e também as condi¢es degradantes de trabalho, em
que 0s operarios sao tratados como meros instrumentos de lucro e ndo como pesso-
as livres e responsaveis®.

A familia é o primeiro lugar em que o valor da vida deve ser preservado, ou
descoberto. Quando formada nas santas disposi¢des divinas, ela se torna “santua-
rio de vida” e sdo chamadas a assumirem, na sociedade, a missdo de anunciar o
“evangelho da vida”, como profecia contra todos os que eventualmente a ataca-
rem>%,

A identificacdo do valor da vida humana em qualquer desses aspectos e a
sua resoluta defesa agrada a Deus, que é quem determina o seu inicio e o seu fim
(Dt 32,39). Quando um nao-cristdo percebe esse valor, guiado pela lei natural ins-
crita nos coragdes humanos, conforme explicou S&o Paulo na Carta aos Romanos,
ele iguala-se a mesma virtude daquele que segue a vontade divina revelada na Lei
(Rm 2,14-16). Desse modo, pode-se compreender que todo amplo campo da dig-
nidade da vida humana é lugar teoldgico da salvacéo, inclusive dos ndo-cristéos.
Por outro lado, qualquer atuacdo contra a dignidade da vida torna-se impedimento

para essa visdo sobrenatural do dom de Deus. Nesse sentido, importa observar

SZEV 1,
SBEV 2.
584 GS 27.
58 DSI 231.
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dois conceitos que caminham em sentido contrério ao designio divino a respeito
da vida humana.

O primeiro conceito ¢ da expressao “qualidade de vida”, vocabulo meédico
surgido apo6s a Segunda Guerra Mundial para se referir a higidez dos pacientes.
Ele foi influenciado pelo conceito de “saude” da Organizacdo Mundial de Saude,
que substituiu o seu significado de “auséncia de doenca” por “bem-estar”. Por
“qualidade de vida” entende-se o “bem-estar” ndo s6 no aspecto fisico, mas tam-
bém nos aspectos econdmicos, ecoldgicos (ambientais) e psicoldgicos. Portanto,
“qualidade de vida” implica ndo somente nos minimos bens necessarios para vi-
ver, mas enfatiza a relagdo entre necessidades e desejos°®. Jodo Paulo I1 alertou
que a interpretacdo desse conceito, materialista, consumista e hedonista, relega ao
esquecimento as dimensdes mais profundas da existéncia, que sdo as: relacionais,
espirituais e religiosas®®’. O conceito daquela maneira como é exposto, fundamen-
ta ideias favoraveis ao aborto ou eutanasia, por exemplo, quando aquela vida afe-
taria um dos aspectos dessa qualidade de vida. Negar-se-ia, assim, o valor intrin-
seco da vida humana®®,

O segundo conceito ¢ o “transumanismo”, influenciado pelas ideias da pos-
modernidade, em que a vida que importa é a atualmente existente. Isso motiva a
busca cientifica pelo prolongamento da vida, a fim de torna-la infindavel. Esse
movimento agrega diversas areas cientificas, com destaque para a medicina do
antienvelhecimento, que inclui até a ideia de formar uma mente computadorizada,
livre da carne mortal e, portanto, imortalizada®®®. O tedlogo e bidlogo Nicanor
Austriaco explicou que essa tecnologia construiria um novo individuo chamado de
ser “transumano’%.

Esse pensamento estd longe do entendimento cristdo sobre vida eterna.
Aquilo que Jesus comunicou no seu evangelho, a esse respeito, ndo tem a ver com
a vida que ndo possui fim ou limite temporal. O prémio chamado “vida eterna” é
um dom maior que o livramento da morte. Gerard Miuller explicou que o termo

ndo tem a ver com atemporalidade ou infinitude, mas qualidade da esséncia divi-

%86 PACCINI, R., Qualidade de vida, p. 817-818.

87 EV 23,

8 pPACCINI, R., Qualidade de vida, p. 819.

589 PESSINI, L., Bioética e o desafio do transumanismo, p. 125.

50 AUSTRIACO, N. P. G.; GRAVEL, E., Design and Destiny, 618.
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na, pois Deus é eterno. A vida humana finita, por natureza, precisa atingir a sua
plenitude na eternidade, que ele sugere pensar como seu sindnimo>°?,

O proprio Jesus afirmou que a vida eterna consiste em conhecer ao Pai e ao
Filho que ele enviou (Jo 17,3). Ele também anunciou que: é ele quem possui e da
a vida eterna (Jo 6,68; 10,28; 17,2) a todo que nele cré (Jo 3,15.16.36; 6,36; 1Tm
1,16; 1Jo 5,13); quem ouve e cré nele faz a vontade do Pai e, por isso, recebe a
vida eterna (Jo 5,24; 6,40), pois ele veio para dar a Vida que esta nele (Jo 5,26). E
promete a vida eterna, ademais, em perspectiva eucaristica, para aquele que come
a sua carne e bebe o seu sangue (Jo 6,54). O termo aparece em muitos outros tre-
chos dos evangelhos, mas estes estdo mais direcionados a sua definicao.

A dignidade da vida humana, valorizada e descoberta em todos os seus ni-
veis, portanto, direciona para a experiéncia da vida em plenitude, prometida por
Deus, enquanto aquelas ideias materialistas, que prescindem da alma humana para
serem valoradas em qualidade de vida ou para serem eternizadas na terra, afastam-
se do “evangelho da vida” anunciado pelo Papa Jodo Paulo II. A luta pela preser-
vacdo da vida, seja do nascituro ou do moribundo, pela promoc¢édo da dignidade

humana, pelo combate as injusticas sdo meios de salvacao.

4.2.6
Exemplos de vida

A Igreja professa, no seu Simbolo, crer na “comunhéo dos santos”. Essa fé
diz respeito ao intercdmbio de bens espirituais que os santos, que habitam com
Deus no céu, compartilha com os cristdos que vivem na terra e as almas do purga-
torio. E uma interacdo propria dos membros da Igreja. Entretanto, alguns compor-
tamentos fazem crer que, de alguma forma, essa graca compartilhada entre os cris-
tdos pode atingir os ndo-cristdos (1Cor 7,14-15). Esta secdo analisara, portanto, o
lugar soteriol6gico da comunh&o dos santos>%,

Na Carta aos Romanos, S&o Paulo quando abordou sobre o casamento entre
cristdo e pagdo, afirmou que o marido nao-cristdo é santificado pela mulher cristad
e 0 marido cristdo santifica a mulher ndo-cristd. A parte critd, que realiza dupla
unido, com Cristo e com o(a) esposo(a), parece elevar a parte ndo-crista ao vincu-

lo com Cristo, pois sdo uma sé carne. A hipdtese que se levanta é que a comunhao

51 MULLER, G. L., Dogmatica Catolica, p. 398.
592 CEC 946-947.
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dos santos poderia conceder a alguns a salvagéo.

Acima, foi apresentado os textos biblicos do empregado do centurido, do pa-
ralitico carregado pelos amigos e da cananeia que se humilhou para alcancar a
libertacdo de sua filha. Nesses trés textos, o agraciado ndo é quem pede, mas a
graca € concedida por intercessdo, inclusive para quem nao pertencia aos “filhos
de Israel”. Assim como Jesus ouve a suplica de terceiros em favor da salvagao
fisica, poderia operar em favor da salvagéo eterna.

A Igreja é convidada constantemente a rezar pelos que estdo fora do cami-
nho da salvacgéo. Essa prece € mais notavel na Oracdo Universal de Sexta-feira
Santa, em que o mundo inteiro reza, dentre outras intencées. Pelos que ndo séo
catdlicos, pelos que ndo séo cristdos e pelos que sdo ateus. Se a Igreja assim reza é
porque acredita que existe um alcance da graca de Deus através da suplica dos
cristdos. E se o pedido for pela salvacdo, pergunta-se se essa intencdo poderia ser
acolhida por Deus.

O documento sobre as criancas que morrem sem batismo, que serd mais ex-
plorado na préxima secdo, pergunta-se se essa intencdo de batizar uma crianga ndo
ja seria suficiente para dar aquela crianca a graca correspondente ao batismo,
quando este fica, por algum motivo, impedido®®. O argumento é baseado na sal-
vacdo do cdnjuge por aquela virtude apresentada por Séo Paulo.

André Silva e Francilaide Ronsi, em artigo ja citado, reproduziu a dramatica
experiéncia humana de todos aqueles que assistiam as pessoas sendo mortas e néo
poderem fazer mais nada além de suplicar a misericérdia de Deus para aquelas
pessoas sejam salvas®®. Essa atitude cristd, comum ao momento em que as forcas
humanas ndo sdo capazes de mudar a realidade exposta, revela a esperanca que
Deus pode escutar as oragdes e conceder a salvacdo eterna para aqueles que mor-
riam. Deve-se considerar, portanto, a possibilidade da salvacdo ser oferecida al-

guns por quem os crentes rezam e suplicam misericérdia divina.

4.2.7
MisericOrdia apés a morte

O papa Francisco despertou a Igreja para um aprofundamento no mistério da

598 CTI, A esperanca da salvagdo para as criangas que morrem sem batismo, 97.
594 SILVA, A. L. R.; RONSI, F. Q. Os olhos abertos do Cristo Redentor, p. 227.
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misericordia do Pai, cujo rosto é Jesus®®. Ele destacou que é esse um dos nomes
revelados a Moisés: “Deus misericordioso” (Ex 34,6). Ao término do Jubileu ex-
traordinario da misericordia, escreveu a carta apostdlica Misercordia et Misera,
na qual apontou duas passagens biblicas para falar desse amor profundo de Deus:
0 encontro com a pecadora adultera (Jo 8,1-11) e a mulher pecadora que lava 0s
pés de Jesus na casa de um fariseu (Lc 7,36-50). Sobre o primeiro relato, ele refle-
tiu que ali se expressa 0 encontro de uma pecadora com o salvador:

No centro, ndo temos a lei e a justica legal, mas o amor de Deus, que sabe ler no
coracdo de cada pessoa incluindo o seu desejo mais oculto e que deve ter a prima-
zia sobre tudo. (...) Jesus fixou nos olhos aquela mulher e leu no seu coragdo: 14 en-
controu o desejo de ser compreendida, perdoada e libertada. A miséria do pecado
foi revestida pela misericdrdia do amor. Da parte de Jesus, nenhum juizo que nédo
estivesse repassado de piedade e compaixao pela condicdo da pecadora®®.

Depois de percorrer alguns lugares teoldgicos em que a compaixdo de Deus
pdde atuar para elevar a mesma heranca celeste aqueles que, sem culpa, nao in-
gressaram no caminho de salvacdo da Igreja, esta dissertacdo pretende concluir
Sua exposicao apresentando o purgatorio como a ultima manifestacdo da miseri-
cordia de Deus, exercida no juizo particular. A doutrina do purgatério tornou-se
controversa a partir de Lutero, que moveu a Igreja a fazer novas declaragdes dog-
maticas sobre sua existéncia no Concilio de Trento®®, embora ja fosse declarado
por concilios e papas anteriores desde 0 ano 1274°%, Sdo Roberto Belarmino es-
forcou-se em provar para os protestantes os fundamentos escrituristicos do purga-
torio e aplicou-se a elaborar novas exegeses de textos no Novo Testamento, uma
vez que o livro de Macabeus nédo é acolhido pelos protestantes. Os textos sdo: o
discurso sobre pecados que poderdo ou ndo ser perdoados (Mt 12,31-32); 0 servo
que ndo se preparou como o patrao desejaria, que sera chicoteado pouco ou muitas
vezes (Lc 12,47-48); sobre a misericordia prometida por Paulo a familia de Oné-
simo (1Tm 1,16-18); e sobre aquele que se salvara, depois de passar pelo fogo
(1Cor 3,10-15)°%.

Royo Marin®%

e Jacques Le Goff®! dedicaram-se a compreender os funda-

mentos dessa doutrina e apontaram que ja estava presente nos escritos de Tertuli-

595 MV 1.

596 MM 1.

597 DH 1820.

5% MARIN, A. R., Teologia de la salvacion, p. 385.

59 MARIN, A. R., Teologia de la salvacion, p. 388-389.
600 MARIN, A. R., Teologia de la salvacion, p. 392-393.
801 LE GOFF, J., O nascimento do purgatdrio, p. 13.
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ano, Ambrosio, Jer6nimo e Agostinho. Le Goff demonstrou que o vocabulo “pur-
gatorio”, como substantivo, s6 apareceu no seculo XII. Até entdo, se usava apenas
0 adjetivo purgatorius / purgatoria (que purga) para expressar o “fogo que pur-
ga”, o “castigo que purga” ou as “penas que purgam”. Entre 1150 e 1250, ele é
apresentado como um “além intermediério” de provagdo que pode ser aliviado
pelos sufragios dos vivos. E “um suplemento de condigbes oferecidas a certos
humanos para alcangar a vida eterna”%%,

Nesse periodo, os debates escatoldgicos passaram a refletir sobre a condicao
da alma entre a morte individual e o juizo final, o que os levou a pensar “que a
alma de certos pecadores talvez pudessem ser salvas durante esse periodo passan-
do provavelmente por uma provagdo”%%. Na tradicio judaica, ndo obstante a ques-
tdo em torno ao livro de Macabeus, a reflexdo sobre esse estagio de purificacdo
apareceu ja no século 19%4, Na tradicdo catdlica, Santo Agostinho e S&o Gregorio
Magno o apresentaram como lugar de purgacdo dos pecados veniais, que “sao
intermediarios entre a pureza dos santos e a imperdoavel culpabilidade dos crimi-
nosos”%, Agostinho esbocou pela primeira vez, nas Confissdes, uma reflexio do
que seria 0 purgatério, ao expressar seus sentimentos ap6s a morte de sua mae
Monica. Quinze anos depois, ele ainda permanecia rezando por ela®.

O principio que sustenta a doutrina do purgatorio €, antes de tudo, a ideia da
muito elevada santidade e majestade divina, diante da qual nada pode aparecer
“manchado”. Ele demonstra a gravidade do pecado e a relevancia do pecado veni-
al, que, quando ndo purificado na terra, exige sofrer as suas penas. Contudo, o0
purgatorio aumenta a esperanca de entrar na vida eterna, pois, sem ele, seria mais
dificil atingir a pureza exigida pela santidade de Deus no curso da vida terrena
para ingressar no céu. Ele alimenta a comunh&o dos santos, uma vez que une espi-
ritualmente a Igreja peregrina na terra a parcela da Igreja que esta padecendo®”,

O nivelamento do ndo-cristdo ao discipulo de Jesus, seja no estagio do pur-
gatorio, enquanto aguarda a sua libertacdo, seja na gloria celeste foi descrita por
André Silva:

802 |LE GOFF, J., O nascimento do purgatério, p. 15.

803 |LE GOFF, J., O nascimento do purgatério, p. 12.

604 |LE GOFF, J., O nascimento do purgatério, p. 169.
805 |LE GOFF, J., O nascimento do purgatério, p. 12.

806 |_LE GOFF, J., O nascimento do purgatdrio, p. 25.

807 MARIN, A. R., Teologia de la salvacion, p. 448-449.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112581/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°2112581/CA

114

O purgatorio consiste no poder de perddo que a graga de Deus nos oferece para que
obtenhamos a santidade necessaria para entrar na alegria do céu (CEC 1030). Des-
sa forma, ocorre perceber duas realidades: Por um lado, é no purgatdrio que cessam
todas as GRAVES DESVANTAGENS que nossas culpas fizeram nascer, enquan-
to, por outro lado, se torna o passo mais préximo e definitivo em direcdo aquela
condicdo em que vivemos segundo o Espirito (Gl 5,25) sem que alguém volte a se
atrasar nem a se adiantar em relagcdo aos demais, que, no Corpo de Cristo, formam
uma MULTIDAO SANTA alinhada pela certeza de que todos ali presentes n&o he-
sitam em, juntos, oferecer ao Cordeiro tudo o que tém?®%,

“O purgatorio ¢, enfim, um além intermediario onde a provagao que se sofre
pode ser reduzida pelos sufragios”, que sdo as intervencgdes dos vivos®®, desejada,
mas ndo alcancada pelo rico opulento que esta no inferno, conforme narrado na
pardbola de Jesus (Lc 16,24). Os ndo-cristdos, que estdo em uma condicdo grave-
mente deficitaria, embora possa ter a culpa de suas faltas mitigadas, pela auséncia
de conhecimento da gravidade de eventuais pecados e da importancia do batismo
para a salvacdo, podem receber o beneficio do purgatdrio para serem acolhidos no
Reino de Deus. Isto significa que Deus, cuja misericérdia supera a justica (Tg
2,13), pode dar o perddo dos seus pecados e, através do purgatorio, inseri-los na
Igreja, onde passam a participar da comunhdo dos santos e receber os beneficios
das oracGes de muitos até entdo desconhecidos, que rezardo e oferecerdo obras e
sacrificios para aliviar o sofrimento de sua alma.

A esperanca que repousa na bondosa misericordia divina volta-se também
para as crian¢as que morrem sem o batismo. Desde a Idade Média, tedlogos suge-
riram a doutrina do limbo como outra condicdo intermediaria separada da angustia
do purgatdrio. Ponto pacifico entre as opinides é que tais criangas ndo poderiam
ser condenadas ao inferno sem terem cometido pecado, mas questiona-se se, na
auséncia de culpa, poderia ser impedida da alegria do céu por ndo terem recebido
0 batismo. A Comissdo Teoldgica Internacional refletiu sobre esse tema e decla-
rou, em seu documento, “que existem razdes teologicas e liturgicas para motivar a
esperanga de que as criancas que morrem sem Batismo possam ser salvas e intro-
duzidas na bem-aventuranca eterna”, embora falte um ensinamento explicito disso
na Revelacdo®l?. Baseada na ideia de salvagio das criancas que morrem batizadas,
que salvas pela graca de Deus e mediante a intercessao da Igreja, com ou sem a

sua cooperacgdo, pergunta-se “se a crianga que morre sem Batismo, mas pela qual

608 SILVA, A. L. R., O purgatério.
809 LE GOFF, J., O nascimento do purgatdrio, p. 25.
610 CTI, A esperanca da salvagdo para as criangas que morrem sem batismo, Nota preliminar.
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a Igreja exprime o desejo de salvacéo na sua oragdo, pode ser privada da visdo de
Deus também sem a sua cooperagio”®!L,

Da reflexdo biblica a Comissdo Teologica conclui a existéncia de uma ten-
sdo que tem, de um lado, a vontade salvifica universal de Deus e, de outro, a ne-
cessidade do batismo sacramental. Isso a direciona para buscar nos Padres, no
Magistério e nos tedlogos o aprofundamento de um ou outro aspecto®2. A Igreja,
todavia, também reconheceu tradicionalmente alguns substitutos para o Batismo
de &gua, que € a incorporacgdo sacramental no mistério de Cristo morto e ressusci-
tado, a saber: o batismo de sangue - incorporagdo em Cristo por meio do testemu-
nho do martirio por Cristo; e 0 batismo de desejo - incorporacdo em Cristo através
do desejo ou o anelo pelo batismo sacramental®2,

O documento também apresentou justaposicdo da proclamacdo do Concilio
de Florenca, em 1442, de que as criangas “ndo podem ser ajudadas a ndo ser com
0 sacramento do Batismo, que as liberta do poder do deménio e as torna filhas
adotivas de Deus”, e da alocucdo do papa Pio XII, em 1951 as parteiras italianas,
quando disse:

0 estado de graca no momento da morte é absolutamente necessario para a salva-
cao; sem esse ndo é possivel chegar a felicidade sobrenatural, a visdo beatifica de
Deus. Um ato de amor pode bastar ao adulto para conseguir a graca santificante e
suprir a falta do Batismo: ao ainda ndo-nascido ou a crianga neonata esta via ndo
esta aberta®4,

O papa inseria consideracdo de que o adulto poderia alcancar a salvacdo em
um pequeno e suficiente ato de amor. A Comissdo Teol6gica apontou certo pre-
dominio, na tradi¢do ocidental, da “teoria da privacdo da visdo beatifica como a
unica pena dessas criangas, com exclusdo de qualquer outro sofrimento”. Entre-
tanto, o documento sugere elementos que levam a considerar maior probabilidade
de que tais criangas ndo sejam privadas da bem-aventuranca, por morrerem sem
batismo. Entretanto a questdo permanece em aberto e ndo admite qualquer ideia
de adiar a administracio do batismo com essa justificativa®®®,

Um outro reconhecimento da Igreja para o adulto ndo batizado ¢ “voto”, que

é manifestacdo de querer ser batizado. Um adulto que expressa esse desejo e mor-

611 CTI, A esperanca da salvacdo para as criangas que morrem sem batismo, 7.
612 CTI, A esperanca da salvacdo para as criangas que morrem sem batismo, 10.
613 CTI, A esperanca da salvacdo para as criangas que morrem sem batismo, 29.
614 CTI, A esperanca da salvacdo para as criangas que morrem sem batismo, 29.
615 CTI, A esperanca da salvagdo para as criangas que morrem sem batismo, 103.
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re sem o batismo seria salvo com a mesma graca do sacramento®®. As criangas
ndo poderiam receber essa graca pela falta de maturidade para emitir um voto,
contudo a Comissdo Teoldgica considera possibilidade do Voto expresso pelos
pais ou pela Igreja, se isso ndo seria equiparado ao batismo, propriamente dito,
que é feito sem o consentimento da crian¢a, mas em seu nome.

A dimenséo escatoldgica da misericordia de Deus permite ter esperanca de
que o amor de Deus € capaz de dispensar muitos beneficios para resgatar aqueles
que ainda estariam fora do caminho de salvacao. Isso ndo significa que o destino
do inferno seja utdpico, mas que Deus ndo se limita em oferta de auxilios para
salvar a um maior numero possivel de pessoas. Assim, confia-se a sua misericor-
dia as criancas que morrem sem batismo e aqueles que, embora impedido por al-

uma “desvantagem”, fizeram o suficiente para alcancar a salvacao.
9

616 CTI, A esperanca da salvacdo para as criangas que morrem sem batismo, 94.
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Conclusao

A pesquisa sobre a salvacao dos ndo-cristdos ainda pode avancar em largos
horizontes. Os lugares teoldgicos que aqui foram apresentados ja demonstram ca-
minhos por onde a investigacdo podera percorrer para uma formulacdo mais con-
sistente que venha a contribuir com o Magistério da Igreja na compreensdo desse
misterioso designio salvifico. Um mergulho mais profundo nos Padres da Igreja
poderd trazer novas visdes. O que esta sendo concluido, aqui, podera servir como
ponto de partida de um aprofundamento dessa questéo. Os outros tratados poderéo
dar as suas contribuicdes, novas questdes poderdo aprimorar as respostas e a Igreja
podera lancgar novas luzes sobre o assunto.

Esta pesquisa esbarrou na limitacdo das bibliografias, da baixa producédo a
respeito da salvacéo dos ndo-cristdos e sobre Sao Justino disponiveis no Brasil. Al-
guns autores ndo puderam ser estudados, como de Lubac e Congar, ou melhor apro-
fundados, como Daniélou. 1sso desperta o interesse em aplicar-se a compreensao
desses autores que influenciaram o concilio e estdo na base da teologia desenvol-
vida no século XX e XXI. Por outro lado, a limitada producéo provoca a ciéncia
teoldgica a produzir oferecer contribuicdes futuras para que essa pesquisa avance.

A dissertacdo percorreu, no primeiro capitulo, o caminho historico da teologia
das religides, que teve seu impulso dado por grandes tedlogos, nos periodos entre o
primeiro e segundo Concilio Vaticano Il, com intuito de dar uma resposta para a
questdo da salvacdo dos que ndo séo batizados. As proposic¢des do pluralismo reli-
gioso motivaram o papa Jodo Paulo Il a realizar uma série de exortacGes até que ele
pedisse a producéo da declaragdo Dominus lesus. Este documento apresentou nove
teses do pluralismo religioso de tendéncia relativista em que a fé na divindade do
Filho ou da obra conjunta de Jesus com o Espirito Santo ou da mediacéo da Igreja
na obra da salvacgdo foram colocadas sob suspeita ou negados.

O segundo capitulo foi uma investigacdo nas obras de S&o Justino de Roma,
em que se buscou aprofundar o modo que o apologista lidou com os pagéos e 0s
judeus e a identificacdo que faz dos elementos de salvacdo nesses dois grupos. A
anteposicdo da antiga e da nova Lei, no didlogo com Trifdo, produziram sinteses
que fortaleceram o argumento de S&o Paulo a respeito da lei mosaica. A aplicacéo
da expresséo logos spermatikds como particula de Cristo na alma humana é original

em Justino. Essa compreensao foi acolhida no Magistério da Igreja, no Concilio
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Vaticano Il e se tornou referéncia fundamental para falar da salvagdo dos néo-cris-
tdos. Essa pesquisa demonstrou uma certa variagdo do conceito de “sementes do
verbo”. Na | Apologia, ele aparece significando a particula de Deus presente em
algumas pessoas e culturas que vivem em conformidade com a vontade de Deus.
Na Il Apologia, propriamente, ela é apontada como “particula de Cristo” presente
em todos os seres humanos, sejam eles cristdos ou pagdos. Essa Gltima ideia de
“semente do Verbo” foi acolhida pelo Magistério no Concilio Vaticano II e a cor-
respondéncia a tais sementes favorece a conducgdo dos nao-cristdos para Cristo.

O Dialogo com Triféo, reproduzido em tom fraterno, inicia em uma demons-
tracdo dos fundamentos da fé judaica e os da fé cristd. O judeu confessa ter admi-
racdo pelos ensinamentos do evangelho, mas condena basicamente trés coisas nos
cristdos: o fato de ndo viverem conforme a Lei, referindo-se a Torah; ndo realizarem
a circuncisao; e ndo guardarem o sébado. Esses trés elementos: a Lei; a circuncisdo
e 0 sabado, parecem demonstrar os elementos de uma soteriologia judaica. A res-
posta de S&o Justino para esses elementos € uma reducdo do seu valor salvifico em
favor do estabelecimento de uma “nova Alianga” operada por Cristo, que aponta
para a necessidade do batismo, para a participacdo no mistério de sua cruz e para a
Igreja como o novo Israel. Desse modo, esse sacramento é apresentado como a cir-
cuncisdo espiritual, mais importante que aquela sofrida na carne, e Jesus ¢ apresen-
tado como a nova Lei e 0 sabado verdadeiro. Toda argumentacao de Justino € uma
tentativa de mostrar que em Jesus Cristo se realiza a nova e eterna Alianga, de quem
Moisés, a circuncisao e o sdbado ndo sdo sendo suas figuras.

A verdade e as sementes do Verbo, apresentados por Justino, servem como
elementos soterioldgicos a partir dos quais os pagdos podem ser salvos. A Lei, 0
sébado e a circuncisdo servem como elementos salvificos dos judeus, enquanto Jus-
tino apontava para o batismo como a verdadeira circuncisdo, Jesus como o sabado
verdadeiro e a Igreja como a Nova Lei. Ele despertava, assim, para 0s primeiros
elementos da doutrina cristd, que buscava se estabelecer ante a fé judaica e paga.

O terceiro capitulo apresentou os avancos da teologia na temética central da
pesquisa, isto €, a salvacdo dos ndo-cristdos. Expds a unidade e universalidade dos
meios de salvagédo e algumas das areas em que ja se percebe 0 avanco teologico.
Cada meio de salvagdo tornou-se um lugar teoldgico e o desenvolvimento do capi-
tulo buscou trazer exemplos de aplicacédo deles.

O primeiro lugar teologico apresentado foi o da caridade, defendido na
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declaracdo Nostra Aetate e na Primeira Carta de S&o Jodo como condig¢do do amor
a Deus, e a Primeira Carta de Pedro afirma que ela cobre uma multiddo de pecados.
Ao pratica-la como amor ao proximo, ela vincula o ndo-cristdo ao Povo de Deus,
mesmo que nao receba o batismo e, portanto, € um meio de salvacao.

O segundo lugar teoldgico é o agir de acordo com a consciéncia moral, base-
ado na Lumen Gentium, que afirmou que alcanca a salvagao aquele que cumpre a
vontade de Deus, conhecida pelos ditames da consciéncia, e na Dignitatis Huma-
nae, que acrescentou que o ser humano deve seguir a lei da consciéncia que conduz,
em ultima instancia, até Deus. E consenso na teologia moral e a Gaudium et spes
reforgou que a consciéncia revela a lei escrita pelo préprio Deus no interior humano.
Portanto, quem segue sua consciéncia, ainda que ndo conheca a plena revelacéo de
Deus em Jesus Cristo, cumpre a vontade de Deus e, por esse ato, alcanca a salvacgéo.

O terceiro lugar teoldgico é a religiosidade, inspirado na afirmacéo da Nostra
Aetate de que a Igreja ndo rejeita nada que seja verdadeiro e santo nas religides néo-
cristas e considera e respeita 0s seus preceitos e doutrinas que, ndo raro, refletem
um raio daquela Verdade que ilumina todos os homens. A Lumen Gentium identi-
ficou nos que reconhecem a Deus por Criador, ou 0 buscam em sombras e imagens,
a possibilidade de serem, por esses meios, integrados ao Povo de Deus. E 0 segui-
mento fiel a qualquer um deles é um meio de salvagdo para 0s nao-cristaos.

O quarto lugar teologico tem a ver com a piedade. A Dominus lesus declarou
que algumas oracdes e ritos de outras religides podem assumir papel de preparacéo
ao Evangelho, enquanto estimulam os coragfes dos homens a se abrirem a Deus.
Santa Teresa d’Avila apontou no Castelo Interior para a oragio como a porta de
entrada para a vida espiritual, representada no castelo, e o papa Jodo Paulo Il afir-
mou que toda a oragdo auténtica é suscitada pelo Espirito Santo. Essas praticas de
piedade dos ndo-cristdos, embora desassistidas da plenitude disponivel na contem-
placdo dos misterios cristdos, apresentam-se como auténticas procuras de Deus.

O quinto lugar teoldgico é a dignidade da vida. Quando escreveu a enciclica
Evangelium Vitae, o papa Jodo Paulo II apontou para a vida como o nucleo da “boa
nova” de Jesus. O papa entendia que a vida, por si mesma, € uma mensagem sagrada
que encontra a sua ressonancia no coracgao de cada pessoa, seja ela crente ou nao-
crente. A Gaudium et spes havia alertado que toda oposi¢éo a vida, em qualquer de
suas fases, é uma atitude infame. O lugar teol6gico da vida humana, portanto, diz

respeito a identificacdo do seu valor vinculado diretamente a Deus, que é quem
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determina o seu inicio e o seu fim (Dt 32,39). Quando um nao-cristdo percebe esse
valor, guiado pela lei natural inscrita nos cora¢fes humanos, ele iguala-se & mesma
virtude daquele que segue a vontade divina revelada na Lei.

O sexto lugar teologico sdo os exemplos de vida, que dizem respeito a comu-
nh&o dos santos, que significa o intercambio exercido entre as Igrejas triunfante,
padecente e militante. A hipdtese é que, de alguma forma, essa graca compartilhada
entre os cristdos deste mundo e da eternidade, poderia atingir os ndo-cristdos. Nos
textos do evangelho em que Jesus realiza a cura do empregado do centurido, do
paralitico carregado pelos amigos e da filha da cananeia, o agraciado ndo é quem
pede, mas a graca é concedida por intercessao, inclusive para quem ndo pertencia
aos filhos de Israel. Assim como Jesus ouve a suplica de terceiros em favor da sal-
vacdo fisica, ele pode operar em favor da salvacao eterna, e se os fiéis rezam pe-
dindo essa salvacdo, é porque creem que Deus pode, de alguma forma, ouvi-los.

O sétimo lugar soterioldgico é a misericordia divina ap6s a morte, pois a com-
paixdo de Deus pode atuar para elevar a mesma heranca celeste aqueles que, sem
culpa, ndo ingressaram no caminho de salvacédo da Igreja. O purgatorio foi apresen-
tado como a ultima manifestacdo da misericordia de Deus para 0s ndo-cristaos, que
aumenta a esperanca de entrar na vida eterna, pois, sem ele, seria muito dificil atin-
gir a pureza exigida pela santidade de Deus para ingressar no céu. Quando um nao-
cristdo é admitido no purgatério, ele passa a pertencer a Igreja de Cristo padecente.

A procura por responder ao apelo da Dominus lesus para a teologia, assumida
como intencgéo desta dissertacéo, despertou a percepg¢éo de que a soteriologia possui
respostas a serem dadas para questdes que anteriormente estavam reservadas a ou-
tras areas da teologia. A procura dos meios de salvacdo dos ndo-cristdos permitiu
identificar elementos presentes no cotidiano da espiritualidade cristd que, se séo
capazes de unir a Cristo os que ndo foram inseridos nele pelo batismo, podem rea-
lizar obras ainda maiores quando executadas por aqueles que participam do inter-
cambio de gracas existente na Igreja. A missiologia e a cristologia poderdo com-
partilhar contribui¢Oes que favorecam o uso desses elementos na obra de evangeli-
zacdo, estimulando aquilo que realmente salva e despertando o interesse pelo Cristo
Total, o Logos inteiro. A teologia das religides e o dialogo inter-religioso podem
promover crescimentos mutuos através desses meios. Se ndo houver a unidade vi-
sivel, em um sé credo, podera ocorrer o crescimento na graga e de ambos os lados

o0s beneficios espirituais poderdo conduzir mais pessoas a salvacéo.
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