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Resumo

Bertuci, Heber Ramos. Ampliando o horizonte da razéo: a relacdo entre fé
e raz&o no pensamento de Joseph Ratzinger. Rio de Janeiro, 2022. 246p. Te-
se de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Cato-
lica do Rio de Janeiro.

Ha trés perguntas essenciais sobre a relagio entre fé e razdo sdo: “E possivel
que a razdo humana seja emancipada da fé crista?”’; “Sem a razdo, por que a fé se
torna mera supersti¢do e vazia de sentido?”’; e: “Sem a f€, por que a razao auto-
noma se torna limitada?” O padrdo que se propde nesta pesquisa é a solucéo para
tais indagagdes conforme é apresentada na literatura produzida pelo tedlogo ale-
méao Joseph Ratzinger (1927 -), escrita no periodo entre 1959 até abril de 2005.
Nesta pesquisa, 0 capitulo introdutorio apresenta a evolucao historica da relacdo
fé e razdo, trazendo, em primeiro lugar, a definicdo dos termos “f¢” e “razdo”,
apresentando o encontro do Cristianismo com a filosofia, na historia do ocidente,
um dos principais momentos nos quais o vinculo entre fé e razéo foi decisivo.
Depois, explica-se a relacdo: no periodo patristico, com Justino, o Martir, Tertuli-
ano de Cartago, Origenes e Agostinho de Hipona; na escolastica, com Anselmo de
Cantuaria, Toméas de Aquino e Guilherme de Ockham; e no periodo moderno,
Renascenca, Reforma Protestante e Iluminismo. No capitulo seguinte, apresenta-
se 0 pensamento de Ratzinger sobre o tema fé e razdo. Percebe-se que é especial-
mente contra a convic¢do da modernidade — especialmente do lluminismo — que
Ratzinger visa responder. As reflexdes dele encontram-se nas seguintes perguntas:
a fé seria um tipo de resignacdo da razdo perante os limites do conhecimento hu-
mano? Seria uma concessdo irracional diante dos perigos de uma razdo meramen-
te instrumental? O capitulo inicia com uma sintese sobre a carreira teoldgica de
Ratzinger. Este defende trés principios para que se entenda a fé crista: primeira-
mente, ela possui um carater pessoal; em segundo lugar, ela é uma confianca que
gera conhecimento; em terceiro lugar, ela ndo é um saber (no sentido de saber
mecanico), porém, confianca e alegria. No Ultimo capitulo desta tese, apresenta-se
a praxis como uma das dimensdes da fé, que lhe da valor e sentido. A época atual

enaltece a “razdo pratica”; porém, isto ndo lhe é total novidade, pois ja se encontra
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tal énfase na Escritura (Galatas 5,6; Tiago 2,17). Neste capitulo, serdo apresenta-
dos os desafios praticos do pensamento de Ratzinger, acerca da relacéo entre fé e
razdo, para o tempo atual: ha o desafio teolégico, ensinando o correto conceito
que Deus molda a cultura, pois o Deus cristdo € pessoal e se relaciona, e Cristo é a
revelacdo maxima do amor de Deus; ha o desafio ético, declarando que o Cristia-
nismo ndo é moralismo; o desafio confessional, afirmando que a teologia deve ter
alianca com uma confissdo religiosa; e por ultimo o desafio politico, que alega
que se deve ter cuidado com a politizacdo da fé, pois a natureza da missao da Igre-
ja é espiritual, a salvagdo humana ndo se d& por meio da politica, o ser humano é
um ser politico, mas ndo pode ser resumido em politica e economia e a opcao pe-
los pobres é real e deve ser enfatizada, contudo, sem se esquecer que a base para

tal empenho vem do evangelho.

Palavras-chave

Joseph Ratzinger; Fé; Razdo; Cristianismo; Altruismo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

Abstract

Bertuci, Heber Ramos. Expanding the horizon of reason: the relationship
between faith and reason in the thought of Joseph Ratzinger. Rio de Janeiro,
2022. 246p. Doctoral Thesis — Department of Theology, Pontifical Catholic
University of Rio de Janeiro.

There are three essential questions about the relationship between faith and
reason: “Is it possible for human reason to be emancipated from the Christian
faith?”’; “Without reason, why does faith become mere superstition and meaning-
less?”’; and: “Without faith, why does autonomous reason become limited?”” The
aim that this research proposes is the solution to such questions as presented in the
literature of the German theologian Joseph Ratzinger (1927 -), written in the peri-
od between 1959 and April 2005. In this research, the introductory chapter pre-
sents the historical evolution of relationship between faith and reason, bringing,
firstly, the term’s definition of “faith” and “reason”, presenting the encounter of
Christianity with philosophy, in the history of the West, one of the main moments
in which the bond between them was decisive. Afterwards, the relationship is ex-
plained: in the patristic period, with Justin Martyr, Tertullian of Carthage, Origen
and Augustine of Hippo; in scholasticism, with Anselm of Canterbury, Thomas
Aquinas and William of Ockham; and in the modern period, Renaissance,
Protestant Reformation and Enlightenment. In the following chapter, Ratzinger's
thoughts on faith and reason are presented. It is perceived that it is especially
against the conviction of modernity — mostly of the Enlightenment — that
Ratzinger seeks to respond. His reflections are found in the following questions:
would faith be a type of resignation of reason before the limits of human
knowledge? Would it be an irrational concession in the face of the dangers of a
merely instrumental reason? The chapter begins with a summary of Ratzinger's
theological career. He defends three principles for understanding the Christian
faith: first, it has a personal character; second, it is a trust that generates
knowledge; thirdly, it is not knowledge (in the sense of mechanical knowledge),
but confidence and joy. In the last chapter, praxis is presented as one of the di-

mensions of faith, which gives it value and meaning. The current age extols “prac-
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tical reason”; however, this is not completely new to him, as such emphasis is
already found in Scripture (Galatians 5:6; James 2:17). In this chapter, the practi-
cal challenges of Ratzinger's thought will be presented, about the relationship be-
tween faith and reason, for the current time: there is the theological challenge,
teaching the correct concept that God shapes culture, because the Christian God is
personal and relates to, and Christ is the ultimate revelation of God's love; there is
the ethical challenge, declaring that Christianity is not moralism; the confessional
challenge, asserting that theology must have an alliance with a religious confes-
sion; and finally, the political challenge, which alleges that care should be taken
with faith’s politicization, since the nature of the Church's mission is spiritual,
human salvation does not happen through politics, the human being is a political
being, but it cannot be summarized in politics and economics and the option for
the poor is real and must be emphasized, however, without forgetting that the ba-

sis for such commitment comes from the gospel.
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1. Introducéo

Todos procuram a luz da verdade. Esta € o grande prémio que qualquer pes-
soa deseja alcancar. A fé e a razdo sdo o meio pelo qual o espirito humano se ele-
va para a contemplacdo da verdade: o Cristianismo estd embasado no fato de que
foi Deus quem colocou no coragdo humano o desejo de conhecer a verdade, de-
vendo este utilizar dos recursos que Deus lhe concedeu para chegar a verdade,
ama-la e se deixar transformar por ela.! Quando o individuo conhece a verdade,
certamente alcanca, também, a verdade completa sobre si mesmo. Trés perguntas
importantes sobre a relagio entre fé e razio sdo: “E possivel que a razio humana
seja emancipada da fé cristd?”; “Sem a razdo, por que a fé se torna mera supersti-
¢do e vazia de sentido?”’; e: “Sem a fe, por que a razdo autbnoma se torna limita-
da?” Diante destas perguntas, a préxima indagacgdo direciona a uma reflexdo pro-
funda e uma tentativa de resposta: o Cristianismo ainda possui solu¢do convincen-
te para estes dilemas humanos? Sendo positiva a resposta, é preciso analisar se tal
solucéo é viavel ao mundo de hoje.

O padréo que se propde nesta pesquisa € a solugédo para tal dilema encontra-
da em parte da literatura do te6logo aleméo Joseph Ratzinger (1927 - ), escrita no
periodo entre 1959 até abril de 2005, antes de Ratzinger ser eleito Papa Bento
XVI. Estes escritos, homilias, discursos, aulas e entrevistas situam-se nas areas da
filosofia e da teologia, descrevendo uma importante interdisciplinaridade: na filo-
sofia, restringe-se aos campos da epistemologia, l6gica e metafisica; na teologia,
limita-se aos ambitos da epistemologia e metafisica. A relevancia social da pes-
quisa direciona seu conteudo aqueles que se interessam pela questao “fé e razao”,
sendo ou nao religiosos. O tema que sintetiza esta pesquisa € Ampliando o Hori-
zonte da razdo: As Relagdes Entre Fé e Razdo no Pensamento do Te6logo Joseph
Ratzinger. Ratzinger enfatiza que a razo ndo é inimiga da fé e que as teses do tem-
po moderno, embasadas especialmente no racionalismo, ndo fazem justica a origem
divina e transcendente da razdo. O cristianismo procura, por meio da fé, ampliar os
horizontes da razdo, e por meio desta, conceder a fé o seu verdadeiro significado di-

ante da realidade. Um assunto de bastante relevancia, dentro deste tema, é a rela-

! Fides et ratio, preambulo.
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cdo entre fé e razdo na leitura que Joseph Ratzinger faz em Boaventura (1217-
1274), tedlogo e filosofo eclesiastico italiano. A literatura é vasta e, por isso, op-
tou-se em planejar, no futuro, outra pesquisa sob este mote.

Na pesquisa que aqui se apresenta, o capitulo introdutorio € denominado de “A
evolucdo histdrica da relacdo fé e razdo”. Ele traz, em primeiro lugar, a definicdo dos
termos “fé” e “razdo” para que o leitor tenha propriedade acerca dos termos ful-
crais da investigacdo. A fé ndo é somente mera opinido. Na tradicdo cristd, a fé se
trata de uma conviccao de fatos que podem ser embasados. O termo “razao” se
refere a faculdade discursiva que, tendo a capacidade de organizar experiéncias ou
provas, determina as suas demonstracGes. Foi decisivo para o Cristianismo o seu
encontro com a filosofia. Certamente, na historia do Ocidente, este foi um dos
principais momentos nos quais o vinculo entre fé e razdo foi decisivo: o Cristia-
nismo se apresentou como uma religido, porém, seu discurso se embasou na ra-
za0, onde a natureza de Deus legou a propria razdo uma visao holistica que valori-
zou e purificou seus conceitos. No periodo patristico (com Justino, o Martir, Ter-
tuliano de Cartago, Origenes e Agostinho de Hipona), se observou que a relagéo
entre fé e razdo permaneceu como essencial e foi motivo de discérdias: alguns
enfatizaram a amizade da fé com a raz&o; outros, seu distanciamento. Na escolas-
tica, Anselmo de Cantuaria e Tomas de Aquino enfatizaram a razdo sobre a fé,
procurando entender o conteudo da fé por meio da razdo, com o proposito de,
através desta, obter o embasamento daquela. Guilherme de Ockham trilha um ca-
minho inverso, destacando a fé sobre a razdo. No periodo moderno, marcado pela
Renascenca, pela Reforma Protestante e pelo lluminismo, tornou-se muito acentu-
ada a defesa da razdo. A Renascenca e a Reforma ainda se veem permeadas pela
cultura da Igreja, pelas énfases patristicas e medieval. Contudo, no tempo do Ilu-
minismo (séculos XVII e XVIII), rompeu-se a amizade com o paradigma anterior,
tornando a razdo emancipada da fé e considerada autbnoma, com consequéncias
irreversiveis para a teologia e a sociedade: a razdo perdeu o seu brilho de, ao lado
da fé, ser um movimento a abertura e grandeza a realidade, interpretando-a de
modo transcendente e imanente.

E especialmente a este tipo de convicgdo da modernidade, especialmente do
[luminismo, que Ratzinger visa responder. As reflexdes dele encontram-se nas se-
guintes perguntas: a fé seria um tipo de resignacdo da razao perante os limites do co-

nhecimento humano? Seria uma concessao irracional diante dos perigos de uma razdo
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meramente instrumental? Pode haver, por parte de cristdos, uma espécie de ressenti-
mento contra a racionalidade técnica, que pode ter como consequéncia a negacao de
que exista uma racionalidade da fé. O tempo atual tem como marca a base do irracio-
nalismo no surgimento do universo, ao afirmar que no principio esta o irracional, ou
seja, o que é racional foi formado a partir das leis da casualidade. Neste sentido, a
razao que ha no mundo seria um produto do irracional, sendo, conforme as suas leis,
somente combinacdo, sem um conteldo que seja moral ou estético. Isto traz mais
algumas reflexdes: a origem de tudo esta no irracional? Sera que a falta de racionali-
dade é a verdadeira origem do mundo? Ou serd que 0 universo provém da razao cria-
dora? Conforme € demonstrado no capitulo terceiro, Ratzinger reflete sobre as rela-
coes entre fé e razdo, e entre filosofia, teologia e ciéncia, engajando-se em que a
Igreja Catodlica continue a ponderar ambas as relagdes. O capitulo inicia com uma
sintese sobre a carreira teoldgica de Ratzinger, seguida por um resumo do periodo
da literatura de Ratzinger que é coberto pela pesquisa: 24 de junho de 1959 até 19
de abril de 2005, data em que Ratzinger foi eleito Papa. Ratzinger defende trés
principios para que se entenda a fé crista: primeiramente, ela possui um carater
pessoal, porque € o encontro entre Deus e 0 ser humano, sendo assim, uma relagéo
pessoal de amizade; em segundo lugar, a fé € uma confianga que gera conheci-
mento, vindo do ouvir, pois o0 apostolo Paulo enfatizou que a fé procede da audi-
cdo (Rm 10,17); em terceiro lugar, Ratzinger ensina que a fé ndo é um saber (no
sentido de saber mecanico), porém, confianca e alegria. A fé é considerada amiga
da razdo, salvando-a de ser meramente mecanica, porque a entende em toda a sua
amplitude e profundidade.

No ultimo capitulo desta tese, apresenta-se a praxis como uma das dimen-
sdes da fé, que Ihe da valor e sentido. A época atual enaltece a “razdo pratica”;
porém, isto ndo lhe é total novidade”, j& que por exemplo, na epistola aos Galatas
5,6, j& se afirma que “... a fé atua pelo amor”, ¢ Tiago 2,17: “... a fé, se ndo tiver
obras, por si so esta morta”. E preciso recuperar a fides caritate formata da alta
escolastica, um tema que abarcou a praxis e foi assumido por tradigdes teologicas
posteriores. Neste capitulo, serdo apresentados os desafios praticos do pensamento
de Ratzinger, acerca da relacdo entre fé e razdo, para o tempo atual. H& o desafio
teoldgico, ensinando que o correto conceito de Deus molda a cultura; o Deus cris-
tdo é pessoal e se relaciona; e Cristo é a revelagdo méxima do amor de Deus. Ha o

desafio ético, declarando que o Cristianismo ndo € moralismo. Existe, ainda, o
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desafio confessional, afirmando que a teologia deve ter alianca com uma confis-
séo religiosa; existe o lugar da teologia na Universidade; a Gaudium et Spes abor-
da o tema: “teologia e demais campos do saber”; e que a teologia deve priorizar a
liberdade académica, indicando os seus limites. Por fim, existe o desafio politico,
que alega que se deve ter cuidado com a politizacdo da fé, pois: a natureza da mis-
sdo da Igreja € espiritual; a salvacdo humana néo se da por meio da politica; o ser
humano é um ser politico, mas nao pode ser resumido a politica e a economia; e a
opcao pelos pobres € real e deve ser enfatizada, contudo, sem se esquecer que a

base para tal empenho vem do evangelho.
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2. A Evolucdo historica da relacéo fé e razéo

Apds dois mil anos de Cristianismo, tem-se o privilégio de observar com
mais detalhes os desenvolvimentos histéricos dos diversos temas teoldgicos cris-
tdos. Neste capitulo seré concedida a evolucédo histérica da relagdo entre fé e ra-
zd0. Entende-se que o lugar correto para iniciar este percurso historico estd na
defini¢do dos termos “fé” e “razdo”: a fé & mais que mera opinido, sendo a con-
vicgdo de fatos que podem ser embasados; o termo “razdo” refere-se a faculdade
essencialmente discursiva que, com a capacidade de organizar experiéncias ou
provas, determina as suas demonstracdes. Na historia, houve momentos nos quais
o0 vinculo entre fé e raz&o foi decisivo. Um destes momentos foi no encontro do
Cristianismo com a filosofia: mesmo sendo o Cristianismo uma religido, seu dis-
curso se demonstrou embasado na razdo, legando a natureza de Deus e a propria
razdo uma amplitude que valorizou e purificou seus conceitos. No periodo patris-
tico, com Justino, o Martir, Tertuliano de Cartago, Origenes e Agostinho de Hipo-
na, se demonstrou que a relacdo entre fé e razdo permaneceu como um importante
centro de atencdes, alguns enfatizando sua amizade, outros, seu distanciamento.
Na escoléstica percebe-se a énfase na razéo sobre a fé, com Anselmo de Cantuéria
e Tomas de Aquino: eles ndo negam a fé, mas procuram entendé-la para que, por
meio da razdo, agquela ganhasse seu embasamento. Com Guilherme de Ockham se
vé 0 caminho inverso, pois ele destaca a fé sobre a razdo, sendo, inclusive, modelo
para o reformador alemdo Martinho Lutero, neste assunto. No periodo moderno,
marcado pelo Renascenca, Reforma Protestante e Iluminismo, a defesa de uma
razdo alheia as verdades cristds se torna bastante acentuada. Como o periodo da
Renascenca e da Reforma ainda estd marcado pela cultura da Igreja cristd, as én-
fases da Igreja Patristica e medieval ainda foram consideradas em pontos essenci-
ais. Porém, no lluminismo, houve a total quebra com o paradigma anterior, tor-
nando a razdo emancipada da fé e autbnoma, com graves consequéncias para a
teologia e a sociedade: a razdo perdeu o seu brilho de, ao lado da fé, ser um mo-
vimento a abertura e grandeza a realidade, interpretando-a de modo transcendente

e imanente.
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2.1. Questdes introdutorias

2.1.1. A pesquisa e os leitores

Ao iniciar um assunto, ¢ importante ndo entrar nele meramente a “golpe de
facao”, iniciando por um ponto qualquer: neste caso, o pesquisador se coloca di-
ante de uma batalha perene entre as diversas teorias, terminando restrito nas ma-
Ihas de suas contradi¢cbes. Um remédio para este equivoco é que o pesquisador
obtenha uma espécie de visdo aérea do conjunto, ja que, com esta se chega a um
alcance holistico do terreno, tornando-se possivel escolher quais rumos tomar.?
Nesta pesquisa sobre a relacdo entre fé e razdo, esta vista aérea sera percorrida por
meio da reflexdo a respeito dos seus possiveis leitores, bem como da definicdo de
alguns dos principais termos dela, que fardo evitar confusdes. De fato, a pesquisa
é uma tarefa exaustiva que, ao ser bem realizada, traz em seu processo, e resulta-
dos, vasta satisfacdo pessoal. Poréem, os resultados das pesquisas sdo, também,
atos sociais que requerem uma reflexdo constante acerca do vinculo entre a rela-
¢do do trabalho com os leitores, mormente se o pesquisador entende que o que
tenha a dizer é algo bem relevante para conduzir os leitores a mudanca de vida,
modificando a maneira de pensar.® Ao ponderar sobre os possiveis leitores deste
trabalho, imaginou-se uma dupla possibilidade: cristdos e ndo-cristéos (religiosos
ou n&o). De que maneira abordar o tema diante deles? E certo que cada grupo con-
tém seus pressupostos e cosmovisoes.

Ha&, pelo menos, dois caminhos a seguir nesta pesquisa: aos cristdos, ha o
procedimento da iniciacdo teoldgica — neste caso, o tema € oferecido aos leitores
cristdos que apetecem enraizar suas convicgdes. Portanto, os tdpicos sobre a justi-
ficativa racional da revelacdo, bem como o seu conteldo, virdo posteriormente,
em um segundo momento de comprovacao e Vvisdo critica do que ja se conhece e
admite.* Aos ndo-cristdos, as defini¢des devem vir precedidas de outra parte que

justifique seus pressupostos. Isto posto, nesta pesquisa, escolheu-se o segundo

2 Foi este o conselho concedido pelo tedlogo alemao Joseph Ratzinger (1927 —) ao iniciar o assun-
to “Igreja” em uma de suas palestras (RATZINGER, J. Origem e natureza da Igreja. In: Idem,
Compreender a Igreja hoje, p. 10).

¥ BOOTH, W.; COLOMB, G.; WILLIAMS, J., A arte da pesquisa, p. 6.

4 Este método de iniciacdo teoldgica é adotado pelo tedlogo brasileiro Cirilo Gomes, para o ...
leitor cristdo que deseja aprofundar suas convicgdes” (GOMES, C., Riquezas da mensagem crista,
p. 10).
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caminho, o que indica uma ousadia e uma temeridade. A ousadia se encontra no
fato de que um dos principais conceitos que norteiam o trabalho do teélogo € o do
“didlogo”. Na histéria do cristianismo, a investigagdo teoldgica assumiu uma vari-
edade de formas e seguiu métodos diferentes: os tedlogos trabalharam em contex-
tos culturais diversos, por exemplo: o Império Romano, antes e depois de Cons-
tantino (272 — 337); a cristandade medieval ocidental; a Europa na incipiéncia da
Idade Moderna, fragmentada pelo protestantismo e pela contrarreforma catélica; e
a atual época de secularizagdo, de “nova evangelizagdao” e didlogo com as culturas
do mundo. Percebe-se com esta sintese historica que o ambiente do trabalho teo-
I6gico se submeteu @ mudanca e que a forma da investigacao teoldgica foi remo-
delada de acordo com variadas prioridades.®> Hoje, ha o desejo de exercitar e apro-
fundar o dialogo entre fé cristd e as demais tradi¢Ges religiosas, didlogo embasado
na escuta consciente que leve os tedlogos a receber propostas e sugerir novos
comportamentos.b O termo grego Siéhoyoc é da familia do termo Sohoyilopon,
que significa “considerar”, “raciocinar”, “discutir”, “arguir”,’ “apresentar”, “ava-
liar” ou “conferenciar”. Dialogos € conceito filoséfico que indica, assinala, a co-
municacao de pessoas sobre a verdade de um fato que respeite os que fazem parte
do dialogo tanto quanto o mote discutido. O diadlogo caminha a partir da simetria,
isto &, a igualdade de direitos dos participantes, da capacidade critica e da disposi-
cao para corrigir a opinido prépria, possuindo a paixdo pela verdade. Assim, o
dialogo é em seu cerne, a realizacio elevada de humanidade e amor.®

Por sua vez, a temeridade de optar pelo segundo caminho descrito acima es-
tad no fato de que, iniciar o estudo do assunto “f¢” e “razdo” com uma abordagem
filosofico-fenomenoldgica poderd parecer estranho (para alguns, até “herético”),
em alguns determinados ambientes teoldgicos de hoje. Nao deixa de haver uma
desconfianca disseminada do uso da filosofia em &mbito filosofico.® Porém, sendo
a teologia também um tipo de “reflexdo”, esta desconfianga ndo deveria ser expli-
cita, ja que a escuta € o primeiro ato teoldgico, sendo o prolongamento fundamen-

tal do auditus fidei, com o qual se acolhe a mensagem e o chamado cristfos.'® Ha

5 WICKS, J., Introducdo ao método teoldgico, p. 14.

¢ Congregacio Para a Doutrina da Fé, Declaragdo Dominus lesus, 3.

7 SwhoyiCopar. In: GINGRICH, F. W.; DANKER, F. W, Léxico do N.T. grego/portugués, p. 54.

8 BEINERT, W. Dialogo. In: Idem; STUBENRAUCH, B., Novo léxico da teologia dogmatica
catolica, p. 150.

9 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 33.

O WICKS, J., Introdugio ao método teoldgico, p. 36.
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um salutar convivio entre filosofia e teologia: durante a historia percebe-se que a
fé cristd ndo abandona o conhecimento adquirido pela filosofia e procura no solo
antropoldgico, epistemoldgico, ontoldgico, metafisico etc., o auxilio para respon-
der suas indagac0es, lhes concedendo uma resposta especifica e, por meio dessa,

levantando novas questdes.!

2.1.2. A importancia da definigao

Apds explicar qual caminho esta pesquisa seguira diante de seus leitores, 0
rumo a seguir serd explicar o porqué se considera importante definir. Antes, serdo
apresentadas algumas questoes etimologicas introdutorias. O termo “definigao” é
oriundo do latim, definitio.!? “Definir” vem de definire, com o sentido de “cir-
cunscrever”.> Ambos os vocabulos tém, em seu nicleo, o termo finis, que signifi-
ca “fim” ou “limite”.'* No idioma grego, os termos correspondentes para definitio
s80:'° 8poc (horos), com o sentido de “limite”® ou “linha de fronteira”, indicando
que algo possui contornos bem precisos,'’ e opispoc (horismos), com o sentido de
“delimitagdo”, “acordo” ou “tratado”.!® Tanto &pog como dpiopog eram utilizados
de modo quase indiferente por Aristoteles (384 — 322 a. C).1° Os motivos que tor-
nam a definicdo de termos importante podem ser classificados em dois tipos: o
pratico e o tedrico. A questdo pratica encontra-se no fato de que definir termos
pode evitar discussdes: se 0s tedlogos cuidassem de definir seus termos no inicio
de uma discussdo, a maior parte de seus conflitos seria desnecessaria. O motivo
disso ndo é de dificil compreensdo; é preciso possuir um entendimento claro do
que os outros creem e do que eles pretendem afirmar com 0s termos que usam
antes de se adquirir algum direito de dissentir.?’ Tal énfase é antiga: foi ensinada
por Platdo (427 — 347 a.C.), ao narrar que Socrates (469 — 399 a.C.) fez um dis-

1 DUQUE, J., Homo Crede-nos — para uma teologia da fé, p. 67.

12 Definicdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 230; Definic&o. In:
ABBAGNANO, N., Dicionério de filosofia, p. 272.

13 Definitio; Definire. In: BUSARELLO, R., Dicionario basico latino-portugués, p. 71.

14 Finis. In: BUSARELLO, R., Dicionério basico latino-portugués, p. 100.

15 Definigdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 272; Definicdo. In: LALANDE,
A., Vocabulério técnico e critico da filosofia, p. 230.

16 8poc. In: GINGRICH, F. W.; DANKER, F. W., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 148.

" RATZINGER, J. Contradig¢des no livro “Infalivel?”, de Hans Kiing. In: RAHNER, K. (Coord.),
O problema da infalibilidade, p. 100.

18 COSTA, H., Nogdes de Légica, nota 117, p. 33.

19 Definigdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 230.

2 WRIGHT, R., A soberania banida, p. 47.
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curso sobre o amor, iniciando com a conversa de dois rapazes, na qual um afir-
mou: “... em todas as coisas, meu rapaz, para que se tome uma resolucdo sabia é
mister saber sobre o que se delibera, pois, de outro modo, certamente nos enga-
namos.”?* Infelizmente, continua Socrates, a maior parte das pessoas ndo nota que
ignora a esséncia das coisas, 0 que ndo as impede de acreditar equivocadamente
que a conhecem: ... segue-se dai que no comeco de uma pesquisa nao definem as
suas opinides, acontecendo depois do que era esperado: tais pessoas nao concor-
dam consigo mesmas, nem umas com as outras. Evitemos, pois, esse defeito que
censuramos nos outros.”??

A questdo tedrica encontra-se no fato de que a incumbéncia da definicéo é
clarear o significado de palavras ou frases. Para o filosofo grego Aristoteles (384
— 322 a.C.), “uma defini¢do ¢ uma frase que significa a esséncia de uma coisa.
Apresenta-se ou sob a forma de uma frase em lugar de um termo, ou de uma frase
em lugar de outra frase; pois as vezes também € possivel definir o significado de
uma frase.”?® Definire (“definir”) significa determinar os limites de algo; explicar
o significado de alguma coisa. 2 Para a ldgica geral, a defini¢do, apontada como
operagao do espirito, equivale em determinar a compreensao que assinala um con-
ceito.?® A definicdo procura determinar a compreensio da ideia, circunscrevendo a
sua abrangéncia ao indicar todos os seus elementos constitutivos. A definicdo se
propde a fazer ver com maior clareza o assunto que se trata; por outro lado, a in-
definicdo traz uma série de omissdes e equivocos, j& que ndo se tem claro o objeto
que se esta tratando ou a acep¢ao na qual se aproxima de cada ideia.?

Ap0ds esta explicacdo dos motivos para se definir os termos essenciais desta
pesquisa, outra indaga¢cdo vem a mente: por que os termos “fé&”, “razdo”, “teolo-
gia” e “filosofia” serdo definidos? Uma das respostas estd no fato de que a histdria
das reflexdes religiosas e filoséficas constata que existe somente um punhado de
topicos fundamentais que sdo de fascinio perene: estes aparecem em todas as ge-
ragcdes e ganham a atencdo de certos pensadores nas diversas culturas.?’” Alguns

desses topicos sdo: “quem sou eu?”, “O que faco aqui?”, “De onde venho?”, “Para

2L PLATAO, Fedro, 237.

22 PLATAO, Fedro, 237.

23 ARISTOTELES, Tpicos, 5.

24 Definigdo. In: CUNHA, A., Diciondrio etimoldgico da lingua portuguesa, p. 202.
% Definicdo. LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 230.

% COSTA, H., NocGes de Logica, p. 34.

2T WRIGHT, R., A soberania banida, p. 19.
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onde vou?”, “Deus existe?”, “Que devo fazer?”, “Como discernir o bem do mal?”,
“Por que existe o mal?”, “Se existir algum tipo de salvagdo para a alma humana,
como alcanga-la?”, “Qual a relagdo entre fé e razio?” etc.?® Estas indagagdes en-
contram-se nos Escritos Sagrados de Israel, nos escritos de Confucio e Lao-Tsé,
nos poemas de Homero (928 — 898 a. C.), nos tratados filosdficos de Platdo (427 —
347 a.C.) e Aristoteles (384 — 322 a.C.), nos textos Neotestamentarios etc.?® Ndo
ha muitos problemas que afetam mais os seres humanos de qualquer época do que
estes:3 sdo topicos que caracterizam o percurso da existéncia humana sendo, para
Jodo Paulo Il (1920 — 2005), “... questdes que tém a sua fonte comum naquela
exigéncia de sentido que, desde sempre, urge no coragdo do homem: da resposta a
tais perguntas depende efetivamente a orientagdo que se imprime & existéncia.”3!

J& que os termos essenciais desta pesquisa (“fé”, “razao”, “teologia” e “filosofia”)

sdo de interesse permanente, é importante defini-los no inicio dela.

2.2. Definicéo de fé e razéo

2.2.1. A escrita a partir de compromissos histéricos e crengas pes-

soais

Eis a explicagdo do significado do primeiro termo essencial a esta pesquisa:
“f¢”. A davida fulcral sobre ele é: que pressuposto seguir em sua defini¢do? E
certo que cada autor escreve a partir de uma perspectiva peculiar com raciocinios
moldados, em alguma extensdo, por comprometimentos historicos e crencas pes-
soais.? Esta perspectiva particular, no campo religioso, gera a confessionalidade.
No geral, uma confissdo é um conjunto de conceitos e valores que se declara ser a
manifestacio da verdade.>® Assim, neste texto, a confessionalidade do autor € cris-
td: entende-se que a teologia cristd esta correta quando usa o termo “revelagao”
para si, designando o que a religido cristd, de acordo com o te6logo francés Joseph
Moingt (1915 — 2020), “... tem como seu fundamento divino, o que, a principio,

tem de especifico, de Unico, de exclusivo: a verdadeira, Unica e auténtica manifes-

28 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 1; JOAO PAULO II, Veritatis Splendor, 2.

29 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 1.

30 PRADES, J. Un testigo eficaz: Benedicto XVI. In: BENEDICTO XVI et al, Dios salve la razon, p. 7.
31 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 1.

%2 TRUEMAN, C., O imperativo confessional, p. 20.

3 LOPES, A., Confessionalidade e liberdade académica, p. 1.
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tacdo de Deus na histéria, aquela que acontece de maneira definitiva na pessoa e
no evento de Jesus Cristo...”.3* Porém, este ndo é o Unico posicionamento defen-
dido hoje em relagdo ao cristianismo: com o advento das ciéncias das religides,
desde o século XVIII e, sobretudo, nos séculos XIX e XX, o cristianismo foi inse-
rido no contexto geral do fenémeno religioso e suas pretensdes a singularidade
foram consideradas logicamente injustificadas: a revelacdo ndo pode ter natureza
diferente na religido cristd em relacdo a outra parte na qual o cristianismo precisa
refusar sua reivindicacdo de uma intervencgdo historica da divindade somente em
seu beneficio. Diante desses ataques, foram distintas as maneiras que os tedlogos
reagiram: uns fizeram concessdes a essas ciéncias, mas alegando a supremacia do
cristianismo, seja no plano da religido — sem, entretanto, conceder-lhe o beneficio
de uma revelacdo particular —, seja atribuindo-lhe o carater de revelacdo perfeita,
porém sem identificar absolutamente a pessoa de Jesus a revelagdo que se produz
nele e que perde, desta forma, seu carater de total proximidade; outros te6logos
fizeram apologia as posicdes tradicionais sustentando com vigor a singularidade
da revelacdo cristd, em alguns momentos, acentuando sua heterogeneidade e seu
exclusivismo, e em outros esforcando-se em mostrar seu liame com a condicéo
natural e a historia universal da humanidade.® Nesta pesquisa, 0 pressuposto en-
contra-se no campo da posic¢do tradicional, sustentando a singularidade da revela-
cao cristd com seu exclusivismo, porém, sem olvidar que a teologia incessante-
mente trabalha com o propdsito de apresentar as contribuigdes que a mensagem e
suas ilacBes oferecem em determinada época, para uma comunhdo aprofundada
com Deus e uma vida integra, santa e construtiva na sociedade.®

Esta pesquisa busca a verdade unida ao amor. O Papa Bento XVI ensinou:
“porque repleta de verdade, a caridade pode ser compreendida pelo homem na sua
riqueza de valores, partilhada e comunicada. Com efeito, a verdade é ‘logos’ que
cria ‘did-logos’ e, consequentemente, comunicagio e comunhio.”®’ Depois, ele
enfatizou que a verdade, por fazer sair os seres humanos das opinides e sensacfes
subjetivas, “... permite-lhes ultrapassar determinagdes culturais e histéricas para
se encontrarem na avaliacdo do valor e substancia das coisas. A verdade abre e

une as inteligéncias no 16gos do amor: tal é o anuncio e o testemunho cristdo da

3¢ MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 233, vol. 1.
% MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 234, vol. 1.
38 WICKS, J., Introducéo ao método teoldgico, p. 37.

ST BENTO XVI, Caritas in veritate, 4.
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caridade.”®® E certo que o cristianismo tem algo a dizer & sociedade: os cristdos
acreditam que tém algo a dizer aos outros, porque a questdo de Deus nédo é privada
como se fosse um tipo de clube que possui suas preferéncias e faz seu jogo. Os
crentes estdo convencidos de que em Jesus surgiu a verdade que ndo é propriedade
exclusiva de alguém, mas que deve ser compartilhada com o préximo,* ja que, de
acordo com Ireneu de Lion (130 —202), ¢ ... uma estrada em ascensao, iluminada
pela luz celeste, (...) [que] conduz ao Reino dos céus e une o homem a Deus...”.*
Os cristdos ndo devem viver apenas no interior de suas certezas: precisam se ex-
por as perguntas dos outros para explicar a luz de suas Tradi¢Ges 0 que entendem

ser razoavel e necessario para os seres humanos.*!

2.2.2. A definicdo de fé

O que ¢ fé? Conforme ocorre com todas as grandes palavras (“palavras fun-
damentais da linguagem humana”) que articulam conceitos identicamente funda-
mentais, ndo ha resposta Unica a essa questdo que esta, assim, sujeita as mais vari-
adas descricdes — mas também distorgdes.*? Um principio que facilita a descrigio
da fé é a experiéncia dela no coracdo de quem a define. Este fato, porém, néo tor-
na morosa a tentativa de definicdo da fé por quem néo € adepto a ela, ja que, ami-
Ude, quem esta de fora de um fenémeno pode contribuir para a sua descrigdo, tra-
zendo explicagOes que os envolvidos ndo perceberam. O professor de literatura
inglesa Clive S. Lewis (1898 — 1963) afirmou: “Ha certas coisas no cristianiSmo
que podem ser entendidas a partir de fora, antes de vocé ter se tornado cristéo,
mas ha uma quantidade bem maior de coisas que ndo podem ser compreendidas
antes de vocé ter percorrido um bom trecho da estrada da fé cristd.” ** Sobre o
assunto fé, por exemplo, a partir de fora da realidade cristd, o ateu estadunidense
Sam Harris, (1967 — ) define a fé como “... uma alavanca que, uma vez acionada,

move quase tudo o mais na vida de uma pessoa”;* “suas crencas definem a sua

38 BENTO XVI, Caritas in veritate, 4.

39 RATZINGER, J.; D’ARCAIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Paolo
flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 27.

40 |IRINEU DE LIAO, Demonstragdo da pregagéo apostolica, 1.

41 RATZINGER, J.; D’ARCAIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Paolo
flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 27.

42 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 34.

43 LEWIS, C., Cristianismo puro e simples, p. 192.

“ HARRIS, S., A morte da fé, p. 10.
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visdo do mundo; elas ditam o seu comportamento; sdo elas que determinam as

suas respostas emocionais para com os outros seres humanos;”*°

e “as crengas sao
principios de agdo: seja 14 o que forem em termos cerebrais, elas sdo 0s processos
pelos quais o0 nosso entendimento do mundo (seja correto ou equivocado) € repre-
sentado e disponibilizado para orientar 0 nosso comportamento.”*® Estes princi-
pios gerais de Harris ndo estdo equivocados, ja que a fé, de fato, motiva o ser hu-
mano a agir desta ou daquela forma. Percebe-se que um primeiro trabalho filoso-
fico consistird na analise do conceito de fé em termos globais, isto €, anterior a
qualquer especificagdo do termo; qualquer teoria a respeito da fé parte da questdo
basica sobre a esséncia da propria fé.*” Esta e outras definicdes gerias de fé inte-
ressam a esta pesquisa, mesmo que seu alvo primordial seja definir a fé que foi
desenvolvida a partir da referéncia teoldgica crista: a f¢ que possui uma “interiori-
dade especifica” que se origina de seu proprio olhar — ela tem consciéncia de si
mesma como uma realidade “sobrenatural”, sendo dom de Deus e nascida de sua

Palavra por meio de um evento de revelacdo, é ligada por origem e por esséncia a

Jesus Cristo, e ainda sustentada pelo poder de sua graca.*®

2.2.2.1. Os dois usos para fé: opinido e conviccao

13

Ha dois usos para o termo fé: “opiniao” e “convic¢dao”. Antes de explica-los,
¢ importante ministrar um comentario a respeito dos termos “crenca” e fé¢”. De
acordo com Duque (1964 —), “... com o intuito de evitar confusdes, alguns pensa-
dores tém proposto uma distin¢do clara entre crenca e fé, situando o primeiro con-
ceito ao nivel filoséfico e o segundo ao nivel teoldgico, no contexto da tradigdo
biblica.”*® A interpenetracio entre a tradicdo biblica e a tradicdo grega, bem como
a proximidade, ou fuséo, entre essas realidades e seus respectivos conceitos (que
se manifesta na questdo de que muitos idiomas somente conhecem uma palavra
para essas duas dimensdes) faz com que seja relativizada a distin¢do entre crenca

e fé, conduzindo a um caminho que aponte para uma mais profunda interpenetra-

4 HARRIS, S., A morte da fé, p. 10.

4% HARRIS, S., A morte da fé, p. 58 — 59, grifo do autor.

47 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 35.
48 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 65 — 66, vol. 1.
49 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 35.
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¢do entre filosofia e teologia.>® Mediante esta explicagdo, neste texto, “fé” e

“crenca” serao usados intercambiavelmente.

22211

Fé como “opiniao”

Neste ponto, sera analisado o primeiro uso — o0 comum (ou amplo), no qual
“crer” ¢, as vezes, 0 mesmo que “opinar”’. Neste sentido “fraco e amplo”, crer € o
equivalente de opinido e designa um assentimento imperfeito, que, tal como a
opinido, compreende todos os niveis de probabilidade.>! Fé, desta forma, significa
“achar que”, algo proprio da conjectura ou da opinido, talvez, casual, e nada tem
a ver com o uso cristdo.> Em termos gerais, neste caso, a fé ndo permite que seja
excluida a possibilidade do contrario, podendo a atitude de “achar que” ser forta-
lecida até encontrar a opinido cuidadosamente formada ou a incipiente conviccao.
Em semelhantes casos, embora menos fundamentados com razdes e argumentos, a
auséncia de critica, mesmo em relacdo a “autoridades” que se aceitam na forma-
cao das opinides, pode conduzir & supersticdo, ou seja, a ilusdo é sempre possi-
vel.>* Neste ténue ambito semantico do “crer”, o ato aproxima-se do sentido do
termo d6&a (doxa), “opinido”, aquele que defendiam muitos filosofos gregos, nu-
ma avaliagdo negativa do crer em oposicéo a ideia de ciéncia e de saber.*

A respeito do d6&a no mundo grego, ¢ importante estudar Platdo (427 — 347
a.C.), pois, de acordo com ele, a distin¢do radical existente no mundo da realidade
entre as “coisas” e as “Ideias” equivale, no mundo do conhecimento, distingao
identicamente radical entre “sensacao” e “inteleccao”. O fildsofo e tedlogo Battis-
ta Mondin (1926 — 2015) explica os dois motivos: (1°) “... porque os sentidos e o
intelecto tém objeto proprio: objeto dos sentidos € o mundo sensivel; do intelecto,
o mundo ideal”;>® (2°) “... porque os sentidos podem, no maximo, chegar a formar

opinido (doxa) sobre seu objeto; ao passo que o intelecto produz verdadeiro co-

%0 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 35.

51 Crenga. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 218, grifo do autor.
52 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 38.

%3 GOMES, C., Riquezas da mensagem cristd, p. 9.

5 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 38.

%5 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 38.

%6 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 67, vol. 1.
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nhecimento (episteme), o conhecimento universal.”® Em A Republica, Platdo
parte da conviccdo de que o conhecimento € proporcional ao ser, de maneira que
aquilo que é ser em grau maximo pode, com especificidade, ser perfeitamente
conhecido, conquanto o ndo-ser é absolutamente incognoscivel. Entretanto, como
existe uma realidade intermediaria entre o ser € 0 ndo-ser, isto é, o sensivel, a qual
é mescla de ser e ndo-ser enquanto sujeito ao devir, Platdo acaba por concluir que
também desse “intermedidrio” existe um conhecimento igualmente intermediario
entre ciéncia e ignorancia: uma espécie de conhecimento que nao € especificado
com o conhecimento verdadeiro (a “opinido” — doxa).®® A Glaucon, Socrates
afirma: “... a opinido ndo seria nem ignorancia nem conhecimento...”, sendo ...
mais obscura que o conhecimento, mais luminosa, porém, que a ignorancia...”,%’ e
“... um meio-termo entre os dois...”.%* Para Socrates, a opinido é quase sempre
enganadora. Pode até ser verdadeira e reta, mas, em si mesma, ndo pode possuir a
garantia de sua retiddo, permanecendo constantemente sujeita a alteracGes, tal
como mutavel € o mundo sensivel ao qual ela se refere. Com o proposito de ali-
cercar a opinido e asseverar-lhe a verdade, impde-se, como afirma Platéo, trata-la
com o expediente do “raciocinio causal”: firma-la através do conhecimento da
causa (da ldeia). Assim, contudo, a opinido deixaria de ser opinido, modificando-

se em ciéncia ou epistéme.5?

2.2.2.1.2
Fé como “convicgao”

44

Um segundo uso para “fé¢” seria algo mais forte, uma “convic¢do”, no senti-
do de “sim, creio isto”, ou trazendo uma carga afetiva da confianca, por meio da
aposta: “creio no homem, na vida”.% Este ¢ o sentido restrito, literal e escolastico
do termo: conceder crédito a uma testemunha (credere), fiar-se naquele que sabe,
devido a razbes extrinsecas ao que ¢ afirmado.%* Estas acepcdes se aproximam da

convicgdo cristd (considerada psicologicamente), pois visualizam uma fundamen-

57 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 67, vol. 1.

% REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 148 — 149, vol. 1.

59 PLATAO, Replblica, 478, c.

60 PLATAO, Republica, 478, c.

61 PLATAO, Republica, 478, c.

62 REALE, G.; ANTISERI, D., Histdria da filosofia, p. 149, vol. 1.

63 GOMES, C., Riquezas da mensagem cristd, p. 9.

% Crenga. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 218.
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tacdo segura para o comprometimento que exprimem.%® Neste sentido, o juizo
crente pode possuir, também, alta plausibilidade, sendo orientado para algo muito
provavel e razodvel: é o que se realiza no crer enquanto confiar, mesmo sem re-
correr ao seu valor positivo (no ambito especificamente religioso).%® A incerteza
(no atual sentido de certeza como total verificagdo) mantém-se, como em qualquer
atividade humana (mesmo cientifica); entretanto, o ato de crer ndo €, por causa de
algum tipo de incerteza, irracional: é isso que deslinda a ndo identificacdo entre
fé/crenca e irracionalidade.®” Esta é a dimensdo do crer que se aproxima do saber
seguro, isto é, acreditar que algo é verdadeiro, no ambito da crenga-assentimento,
sem, entretanto, identificar com o que € empiricamente visto ou demonstrado lo-
gicamente. Nesta dimenséo, o objeto especifico da fe é aquilo que nao € evidente
em si mesmo, nem captavel (ou pelo conhecimento imediato, ou pelo pensamento
discursivo). Para Duque, a fé como convicgdo “... ndo significa que se trate de um
modo deficiente de conhecimento, a ser superado pelo conhecimento discursivo
ou empiricamente imediato; nem de algo totalmente diferente do conhecimento,
qual mera expressdo de situagdes afetivas.”®® Na verdade, a valéncia cognitiva do
crer e do acreditar é dispar da do saber discursivo e racional: aquela ocasiona o
conhecimento de ambitos ou dimensdes da realidade a que este tipo de saber ndo
teria acesso — por exemplo, 0 &mbito da interpersonalidade. Como tal, crer e acre-
ditar implicam um aprofundamento do conhecimento da realidade (do outro e do
mundo), indo avante de um conhecimento de raiz légico-cientifica que determina-

das dimensdes sio impenetraveis.®

2.2.2.1.3

Fé e auséncia de razao

Harris defende que a fé religiosa € “... simplesmente uma convicgdo injusti-
ficada em questBes de grande importancia — especificamente em afirmacdes que

prometem algum mecanismo pelo qual a vida humana possa ser poupada dos es-

8 GOMES, C., Riquezas da mensagem crista, p. 9.

% DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 38 — 39.
7 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 39.

8 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 39.

% DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 39.
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tragos do tempo e da morte.”’° Para ele, a cultura elevou a crenga (que prescinde
de provas) ao mais alto posto na hierarquia das virtudes humanas, sendo que a
ignorancia ¢ o verdadeiro valor nesse dominio, ja& que Jesus disse “bem-
aventurados os que ndo viram e creram” (Jodo 20,29): “qualquer crianca aprende
gue é, no minimo, uma op¢do, se ndo um dever sagrado, desconsiderar os fatos
deste mundo em deferéncia ao Deus que esta a espreita na imaginacdo de sua mae
e seu pai.”’! Estas criticas de Harris ndo fazem justica ao conceito de fé crist3,
porque, conforme foi visto, a fé ndo pode ser definida meramente como “auséncia
de razdo”.” Ha temor de que a fé possa ser definida como sendo a sintese e a
culminancia da razéo, isto é, 0 que é mais caracteristico do ser humano: o ateu
italiano Paolo D’Arcais (1944 —) tem receio de que se a fé catolica objetiva ser o
resumo e a culminancia da razéo, a culminancia de tudo aquilo que é mais caracte-
ristico do ser humano, a verdadeira summa da raz&o e da humanidade, € inevitavel
“... o risco de que mais tarde caia na tentagdo de se impor, inclusive mediante o
braco secular do Estado. Porque quem estivesse em conflito com os ditames da fé,
e acima de tudo com suas consequéncias morais, estaria também contra a razdo e a
humanidade.””® E verdade que existe esta tentagdo apresentada por d’Arcais. Isto
ocorreu no passado: no século IV, o cristianismo tornou-se a religido do Império
Romano, vindo a se constituir como um povo, uma sociedade religiosa consciente
de si e apta a recorrer ao poder do Estado com o propoésito de defender sua fé ou
suas prerrogativas. Desta forma, doravante o povo cristdo podera ser tentado a
valer, mediante a forca, seus direitos de povo de Deus e a ndo tolerar que outro lhe
contradiga tais direitos, ainda que apenas por sua presenca desmedidamente rei-
vindicatoria, muito acentuada a seu lado.” Evitar a violéncia em nome da fé é
funcdo de cada cristdo. Na enciclica Deus € Amor, o Papa Bento XVI preocupa-se
com este tema ao reafirmar que Deus é amor. Ao citar 1 Jodo 4,10, ele recorda que
0 amor ja ndo ¢ apenas um “mandamento”, “... mas ¢ a resposta ao dom do amor
com que Deus vem ao nosso encontro. Num mundo em que ao nome de Deus se

associa as vezes a vinganca ou mesmo o dever do 6dio e da violéncia, esta é uma

" HARRIS, S., A morte da fé, p. 74.

"THARRIS, S., A morte da fé, p. 74.

2 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 39.

8 RATZINGER, J.; D’ARCAIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Paolo
flores d'Arcais. In; Idem; Idem, Deus existe?, p. 29.

4 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 359 — 360, vol. 1.
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mensagem de grande atualidade e de significado muito concreto.””

22214

O termo grego para “fé”: mioTig (pistis)

O termo grego para “fé”, miotic (pistis), conduz ao caminho o qual aponta
que a fé é mais que uma razdo meramente logica: para o teélogo alemao Otto Mi-
chel (1903 — 1993), “na literatura grega classica, pistis significa a ‘confianc¢a’ que
um homem pode ter nas pessoas ou nos deuses (...) ‘credibilidade’ (...) ‘crédito’
nos negdcios (...) ‘garantia’ (...) ‘prova’ (...) ou algo ‘confiado’.”® Pistis e outras
palavras associadas — por exemplo, o verbo motedw [pisteud], tem o sentido espe-
cial de “crer em” (doxa “opinido”). Originalmente, o grupo de palavras indicava a
conduta que honrava um contrato ou obrigacdo: havia uma orientacdo social e seu
uso significava, por implicacdo, ma conduta. A fim de obter uma trégua em uma
batalha, era necessario fazer um pacto que se comprometia a fidelidade.”” A con-
fianca decepcionada, por isso, conduzia a acusacdo, 0 que demonstra que a expe-
riéncia da fidelidade e da infidelidade pertence ao conceito de fé desde a antigui-
dade. Pistis teve implicacdes religiosas desde uma data bem antiga.”® S&o as di-
vindades que sustentam a validez de uma alianca ou tratado. A fé pode ser aplica-
da diretamente sobre: o poder dos deuses de salvarem de uma ameaga; a soberania
impenetravel de Deus; e o poder de Deus de dirigir a sorte dos seres humanos de
modo contrario a vontade destes. Michel afirma que “em casos assim, exige-Se
dos homens a obediéncia sem questionar, & vontade de Deus.”’® Com estas expli-
cacOes, percebe-se que, na cultura grega, a fé podia indicar mera “opinido” em
algum assunto; entretanto, podia insinuar uma convic¢do mais embasada que a

opinido.

S BENTO XVI, Deus Caritas est, 1.

76 MICHEL, O. zmiotic. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teolo-
gia do Novo Testamento, p. 809, vol. I.

" MICHEL, O. riotig. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teolo-
gia do Novo Testamento, p. 810, vol. I.

8 MICHEL, O. riotig. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teolo-
gia do Novo Testamento, p. 810, vol. I.

™ MICHEL, O. niotic. In; COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teolo-
gia do Novo Testamento, p. 810, vol. I.
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2.2.3. Definicéo de razéo

2.2.3.1. A amplitude do termo “razao”

Ap6s definir “fé” como algo que ultrapassa a mera opinido e que vai além
do saber racional, cabe explicar o significado de “razdo”. Definir este termo se
trata de uma empreitada tanto filosofica, como teoldgica. E evidente que a concei-
tuagdo de “razdo” terd varios matizes nestes diversos campos do saber. Estas defi-
nicdes demonstrardo que a fé se completa com o conceito de razdo e vice-versa.
Na tradicdo historica, surgiram diversas e diferentes ideias de razdo, umas desco-
nexas e outras relacionadas umas as outras; por exemplo: “razao l6gico-formal”,
“razdo geométrica”, “razdo politica”, “razdo econdmica”, “razdo emocional” etc.
Com estes termos é evidente que a ideia de razdo ndo nos é oferecida como algo
simples e transparente, mas como complexo e, as vezes, confuso.®’ Na religido
cristd, o estudo do ser humano como um ser racional € importante, pois, de acordo
com o filésofo francés Jean-Yves Lacoste (1953 —), a teologia cristd nunca obje-
tou que o ser humano “... fosse um animal dotado de razdo, ¢ sempre pretendeu
sustentar ela mesma um discurso razoavel, ainda que ndo seja primeiramente ao
animal racional que seu discurso se dirige, mas a um animal pecador e mortal ao
qual ela anuncia uma salvagdo.”8!

O termo latino para “razdo” ¢ ratio.®? Ha discusséo a respeito do significado
mais arcaico dele: talvez se liga a ratus, participio de reor, que significa “crer”,
“pensar”. Antes da época classica, ratio parece ter, acima de tudo, sentido de ““cal-
culo” e “relagio”.® Provavelmente houve, no idioma latino, uma raiz rat que ex-
primia algo de “adaptado”, de “composto” e de “estavel” em consequéncia dessa
ordem. Entdo, o participio ratus, com o sentido de “assegurado”, “fixo”, quer se
referindo a uma coisa ou a uma pessoa; e entdo o termo ratio, com o significado

de “sistema de ideias ligadas entre si”, “conta” ou “raciocinio”.®* De acordo com o

filésofo francés Maurice Blondel (1861 — 1949), “o sentido original parece ser

80 BUENO, G. iDios salve la razon! In: BENEDICTO XVI et al., Dios salve la razon, p. 58 — 59.
81 LACOSTE, J.-Y.. Razdo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1489 — 1490.

82 Razdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 969; Razdo. In: LALANDE, A., Vo-
cabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.

8 Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.

8 LACHELIER, J. Apud Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p.
913, suplemento.
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aquele que a velha expressdo ‘livro de razdo’ sugere, e que significa livro de con-
tas e verificagdo pormenorizadas das receitas e despesas, registro discursivo de
todo o movimento de uma casa.”®

A partir desta significacdo original, o vocadbulo ratio evoluiu em duas dire-
cOes distintas, que levaram a diferenciar e a opor as acep¢des que ela comporta na
linguagem filoséfica. Por isso houve confusdes que é preciso precaver. Razéo,
quer no carater analitico das suas operacdes, quer na clareza das suas asserces,
aplica-se algumas vezes a faculdade essencialmente discursiva que, com a capaci-
dade de organizar experiéncias ou provas, determina as suas demonstra¢fes. Em
outras ocasifes, por razdo se entende a faculdade de: afirmar o absoluto, captar o
ser tal como ele é; fornecer os principios, alcangando as verdades necessarias e
suficientes ao pensamento e a vida. No primeiro sentido, a razdo é um simples
instrumento (no sentido de “instrumento universal”, conforme dizia Descartes
[1596 — 1650]), para servir, ajudar ou imitar a obra de uma faculdade mais eleva-
da de intuicéo; no segundo, a razdo desempenha o papel principal, ja que tenciona,
de certo modo deliberadamente, atribuir um valor realista ao trabalho discursivo
do espirito e restituir o real com o auxilio dos fragmentos artificiais da analise.®
Foram os filésofos Lucrécio (99 — 55 a.C.) e Cicero (106 — 46 a.C.) que fizeram
com que ratio entrasse na linguagem filosdfica,®” com o sentido (dentre outros)

de® Siavora (didnoia) (“mente”, “entendimento” e “inteligéncia”),®

e de AOyog
(16gos) (“palavra”, “assunto sob discussio”® e “sentido®?), indicando, no concei-
to grego, “razao impessoal”, como um tipo de pura matematica ou pura geometria

do ser.%

2.2.3.2. A razdo enquanto faculdade

Neste texto, a histéria do conceito de definicdo da razdo sera delimitada pelo

8 BLONDEL, M. Apud Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p.
913 — 914, suplemento.

8 BLONDEL, M. Apud Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p.
914, suplemento.

87 Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.

8 Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.

8 Siaxovia. In: GINGRICH, F.; DANKER, F., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 53.

9 Adyoc. In: GINGRICH, F.; DANKER, F., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 127.

91 RATZINGER, J. Prefacio a reedigdo de 2000. In: Idem, Introducio ao Cristianismo, p. 21.

92 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Paolo
flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 33 — 34.
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seu aspecto enquanto faculdade.®® Antes de citar tal delimitacéo, é preciso definir
o que se quer dizer com o termo “faculdade”. A palavra latina facultas mantém o
significado da expressdo grega yoyic £160¢ (psyché eidos): yuyfic (“alma” ou “vi-
da”)* e &1do¢ (“forma” ou “aparéncia externa”).*® No geral, faculdade refere-se ao
poder ou liberdade de fazer alguma coisa.*® O fildsofo italiano Nicola Abbagnano
(1901 — 1990) explica que entende pelo nome “faculdade: ... 0s poderes da al-
ma, ou seja, as espécies ou partes em que é possivel classificar ou dividir suas
atividades ou principios aos quais sdo atribuidas tais atividades.”®” A distingio
entre os poderes da alma e a propria no¢do de um poder que se refere a alma, nas-
ce da consideragdo explicita a respeito da diferenca entre as operag6es atribuidas a
alma e do fato de que essas operacdes podem opor-se entre si.®® As faculdades da
alma sdo: a inteligéncia, a atividade (ou como outrora se chamava, a vontade) e a
sensibilidade, enquanto sdo consideradas como o que constitui um poder especial
de fazer ou sofrer algum género de ac30.% Faculdade, portanto, é a capacidade de
raciocinar discursivamente, de combinar conceitos e proposicdes, cujo significado
encontra-se nas palavras gregas dianoia e logos.!® A partir desse entendimento,
pode-se afirmar que como faculdade humana, a razéo pode ser descrita como 0
referencial de orientacdo do ser humano em todos 0s campos em que seja possivel
a investigacdo.'%

Neste sentido, o procedimento discursivo é a técnica mais comumente con-
siderada propria da raz&0.2%2 E a razdo que distingue o ser humano dos animais,
podendo ser considerada como proprio do que ¢ humano ({®dov Aoyydv [zoon
logichon]).2 O filosofo Aristoteles (384 — 322 a.C.) afirmava que é evidente que
“... 0 homem ¢ um animal politico em um grau muito mais elevado que as abelhas
e 0s outros animais que vivem reunidos [...] A natureza, conforme frequentemente

dizemos, ndo faz nada em vao; ela deu somente ao homem o dom do discurso

9 Razdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 970 — 971; Razéo. In: LALANDE, A.,
Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912 - 915.

% yuyn. In: GINGRICH, F.; DANKER, F., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 226.

% &id0c. In: GINGRICH, F.; DANKER, F., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 64.

% Faculdade. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 377.

%" Faculdade. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 493, grifo do autor.

% Faculdade. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 493.

9 Faculdade. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 377.

100 Razdo. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.

101 Razdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 969.

102 Raz&o. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 971.

108 Razdo. In: Razdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 969; Raz&o. In: LALAN-
DE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 912.
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(logos).”2%* Segundo ele, o “mero” som da voz é somente a expressio de dor ou
prazer — disto sdo capazes tanto 0s seres humanos como 0s outros animais: porém,
enquanto estes receberam da natureza apenas essa faculdade, os humanos possu-
em a capacidade de distinguir o bem do mal, o Gtil do prejudicial e o justo do in-
justo. E isso que distingue essencialmente os seres humanos dos outros animais:
“... discernir o bem e o mal, o justo e o injusto, e outros sentimentos dessa ordem
[as qualidades ou propriedades de suas acdes]. Ora, € precisamente a comunica¢do
desses sentimentos o que engendra a familia e a cidade.”%®

Como “referencial da conduta humana no mundo”, de acordo com Abbag-
nano, a razdo é compreendida em dois significados subordinados: (i) como facul-
dade orientadora geral; (ii) como procedimento especifico de conhecimento.%
Nesta pesquisa, mais do que procedimento especifico de conhecimento, a razéo
sera concedida como faculdade orientadora geral, o seu “sentido fundamental”, do
qual o termo extraiu a poténcia de significado que a transformou, ha séculos, na
marca da livre investigacdo: neste sentido, a razdo é considerada a forga que livra
dos preconceitos, do mito, das opinides arraigadas — porém falsas — e das aparén-
cias: a razdo permite estabelecer um critério universal — ou comum — para a con-
duta do ser humano em todos os ambitos.*®” Conforme foi visto, como orientador
tipicamente humano, a razdo também é a forca que possibilita a libertacdo dos
apetites que o ser humano tem em comum com os animais, submetendo-os a con-
trole e a justa medida. Esta é a funcdo dupla atribuida & razdo desde o inicio da
filosofia ocidental. Abbagnano conclui: “a polémica de Heraclito (540 — 470 a.C.)
e Parménides (515 — 460 a.C.) contra as opinides da maioria, ou seja, contra as
crengas discordantes e falazes, foi realizada em nome da razdo, que deve ser o

anico critério orientador de todos os homens.”1%®

2.2.3.3. A importancia da razédo para a fé crista

A fé cristd se coloca a caminho da pesquisa humana na valorizacao da razdo.

No sistema cristdo, a razdo é estimada porque, a partir do prélogo do Evangelho

104 ARISTOTELES, Politica, I, 2.
105 ARISTOTELES, Politica, I, 2.
108 Raz&o. In: ABBAGNANO, N., Dicionério de filosofia, p. 970.
197 Raz&o. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 970.
108 Razdo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 970.
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de Jodo, esta no centro da fé cristd em Deus o conceito do Logos, termo que signi-
fica “razdo”, “sentido” e “palavra”. Destes significados, a afirmagdo de que logos
significa “sentido” ¢ fundamental, porque indica que o termo significa “relacao”.
Para Ratzinger, “o Deus que ¢ Logos nos afianca a racionalidade do mundo, a
racionalidade do nosso ser, a adequacéo da razdo a Deus e a adequacdo de Deus a
razdo, mesmo que a sua razao ultrapasse infinitamente a nossa e nos pareca tantas
vezes como escuriddo.” % Portanto, “o mundo vem da razdo, e essa razio é pes-
soa, € amor — ¢ isso o que a fé biblica nos diz a respeito de Deus.”'° Por que ao
cristdo é importante declarar que a razdo fala sobre Deus? A sintese da resposta
pode ser encontrada na seguinte afirmacdo de Agostinho de Hipona (354 — 430):
“convém, na verdade, e aproveita muitissimo ao progresso da religido que todos,
pequenos e grandes, tenham sentimentos dignos sobre Deus.”*'! E importante
declarar que a razéo tem capacidade de argumentar sobre Deus, possuindo o direi-
to de fazé-lo: de fato, a razdo pode e deve falar a respeito de Deus; se ndo o fizer,
ela se mutila a si mesma.'?

Outro motivo pelo qual a razdo é estimada no sistema cristdo é que ela e a
fé, de forma reciproca, se implicam imediatamente no ato de fé: por este motivo, o
mais livre dom de graca da revelacdo pode ser assumido apenas no horizonte de
uma determinada compreensao humana. Este conhecimento foi aprofundado pela
hermenéutica do século XIX, conotando, atualmente, todas as disciplinas da teo-
logia.!*® Hermenéutica e teologia andam juntas, pois a teologia ensinada nas uni-
versidades, escolas superiores e seminarios oferece uma gama inimaginavel de
material cientifico. A diversidade na teologia cristd ndo pode ser considerada uma
mera carga histdrica e posta de lado por isso: sua amplitude € ilacao indispensavel
a aspiracdo de validade universal da fé cristd. Ao reconhecer que Deus se revelou
na criacdo, redencdo e reconciliacdo, como a origem e o propdésito do ser humano
e do mundo, a teologia ndo exclui, por principio, nada como possivel objeto de
sua reflexdo. A unidade da teologia depende da precedente unidade da fé que se

origina, tanto em sua confissdo, como em sua pratica, a autocomunicacao de

109 RATZINGER, J. Prefacio a reedigdo de 2000. In: Idem, Introdugio ao cristianismo, p. 21.

110 RATZINGER, J. Prefacio a reedigdo de 2000. In: Idem, Introduc&o ao cristianismo, p. 21.

111 AGOSTINHO, O Serméo da Montanha, 11, 18.

112 RATZINGER, J. Prefacio a reedigdo de 2000. In: Idem, Introducdo ao cristianismo, 2014, p.
21.

113 VERWEYEN, H. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 606.
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Deus. A teologia cristd (assim como a fé) esta determinada pelo acontecimento do
encontro do ser humano com a Palavra de Deus na automediagdo do acontecimen-
to de Cristo. Para o tedlogo alemao Gerhard Muller (1947 —), “Conceber a razao
teoldgica como interpretagdo da fé implica entendé-la como parte constitutiva da
fé.”11% A interpretacdo dos testemunhos de fé ocorre continuamente, conforme o
encontro da palavra divina na imediata transmissdo impessoal e na disputa entre
perspectivas cognitivas variadas acerca do dado Ginico e comum da revelagéo.*®
A fé (miotig) se da a conhecer por meio da abertura do campo de um conhe-
cimento (yv®doig), tornando a tarefa da teologia uma “inteligéncia” (fides quaerens
intellectum significa “fé em busca de entendimento™).}*® A teologia, como enten-
dimento, parte do pressuposto de que ela é a ciéncia de Deus e das relacGes dele
com o universo.!t’ Portanto, o estudo teoldgico se refere a Deus e estd unido a
forma filosdfica de questionar, havendo nela o processo da reflexdo.!!® Desde o
inicio, o cristianismo comportou uma “teo-logia”, isto ¢, um discurso inteligente
sobre Deus, tendo como ponto de partida o mistério de Cristo, o qual também ex-
plicava, por consequéncia, a realidade do mundo. De acordo com o te6logo brasi-
leiro Juvenal Savian Filho (1974 —), as razfes do discurso teoldgico parecem ser
duas: uma ¢é interior ao proprio cristianismo: “... consiste em manter a coeréncia
do proprio anuncio e renovar sempre a atualidade do testemunho com palavras

95,119
)

adequadas aos diversos contextos... a outra ¢ exterior a ele: “... consiSte em

situar o mistério cristdo com relagdo a tradicdo judaica e a sabedoria grega (e ou-

tras, posteriormente), buscando formas de dialogar com elas.”%

2.3. Cristianismo e Filosofia no Primeiro Século da Era Crista
Apds definir os dois termos principais desta pesquisa, fé e razdo, é impor-

tante resumir a relacdo de amizade que embasa a alianca entre fé e razdo; este en-

foque também pode ser denominado de relacGes entre: cristianismo e filosofia,

114 MULLER, G., Dogmética catolica, p. 19.

115 VERWEYEN, H. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 606.

116 | ACOSTE, J.-Y. Razéo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1490.

17 STRONG, A., Teologia sistematica, p. 21, vol. I.

118 RATZINGER, J., Teoria de los principios teoldgicos, p. 380, vol. 178.

119 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 19.

120 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 19.
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teologia e filosofial?* ou entre o cristianismo e a cultura grega.'?? Este é um mote
em que os dados sobre os quais progride a pesquisa ja foram bem identificados:
uma de suas principais énfases € a preocupacdo com o sucesso do percurso do
andncio cristdo no Império Romano.*?®> Houve momentos histdricos nos quais o
vinculo entre fé e razdo foi decisivo. Aqui, a investigacdo recaira nas origens da
Era Crista (primeiro século). O encontro do cristianismo com a filosofia ndo foi
simples nem imediato; foi visto, amilde, pelos primeiros cristdos como transtor-
no, mais do que uma oportunidade. '2* Para eles, a primeira e premente missio era
0 anuncio do Cristo ressuscitado, por meio de um encontro pessoal, capaz de con-
duzir o interlocutor & conversdo do coragdo e ao pedido do Batismo.?®

O primeiro argumento da relacdo entre fé e razdo consiste em declarar a
identidade cristd. Esta pesquisa defende, juntamente com Savian Filho, que “para
vislumbrar com mais propriedade o encontro do cristianismo com a filosofia, é
necessario lembrar que o cristianismo, desde o principio, apresentou-se como um
caminho de salvagdo, ou, se se preferir, como uma religido.”?® Deve ser claro
que o cristianismo ndo é uma filosofia, mas uma religido que emprega, amilde,
termos filosoficos para exprimir sua fé; ao ceder a uma necessidade humana, os
escritores sacros substituiam o sentido filosofico antigo desses termos por um
significado religioso novo — este é o significado que lhes devemos conferir, ao
encontra-los nos livros cristdos. E perigoso esquecer esta regra.?’ Reduzida ao
essencial, a religido cristd se embasa, desde sua origem, no ensinamento dos
Evangelhos — na fé na pessoa e na doutrina de Jesus Cristo. Os Evangelhos anun-
ciam ao mundo a boa nova de que Jesus nasceu sob circunstancias maravilhosas;
ensinou que era o Messias anunciado por meio dos profetas de Israel; e era o filho
de Deus, provando-o por meio de milagres. Esse Jesus prometeu a vinda do Reino
de Deus para todos aqueles que se prepararam para ela, observando os seus man-
damentos: o amor ao Pai do céu; o0 amor mutuo dos seres humanos, feitos irmaos
em Jesus Cristo e filhos do mesmo Pai; a peniténcia dos pecados, a resignacédo do

mundo e a tudo o que € mundano, por amor ao Pai acima de tudo. Jesus morreu na

121 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 17.

122 MORESCHINI, C., Historia da filosofia patristica, p. 17.

123 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 17.

124 JOAO PAULO II, Fides et ratio, 38.

125 JOAO PAULO I, Fides et ratio, 38.

126 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 17 — 18, grifos do autor; MONDIN, B., Curso de filosofia,
p. 235, vol. 1.

127 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XV.
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cruz para redimir os seres humanos, sua ressurreicdo foi prova de sua divindade e
ele retornara, no fim dos tempos, para julgar os vivos e 0s mortos e reinar com 0s
eleitos em seu Reino.'?®

A origem crista é firmada na convicgao de que Jesus continuava vivo depois
de sua morte: tal certeza provinha da experiéncia pessoal de sua ressurreicdo tes-
temunhada por seus discipulos, ja que, nos primeiros tempos, a dindmica do alar-
gamento da fé em Jesus de Nazaré como o Cristo de Deus (0 aniincio) se mostrava
notoriamente fundamentada na fé em sua ressurrei¢cdo. Era a experiéncia de que
Jesus estava vivo que direcionava os discipulos a crer.?® A figura do Salvador que
0 cristianismo apresentava tinha incomparavel grandeza moral e religiosa — ele
ndo indicava um herdi lendario, mitoldgico ou alegorico, acessivel apenas por
meio de “cultos grosseiros e despersonalizantes”. Ao contrario, Cristo era um per-
sonagem historico que tinha caracteres da divindade, comprovados ou pelo andn-
cio profético do Antigo Testamento, ou pelas provas divinas que caracterizaram
tanto a sua vida como a sua vitoria sobre a morte.**

Na mensagem cristd ndo ha uma s6 palavra de filosofia: o cristianismo é di-
rigido ao ser humano, visando alivia-lo da sua miséria, demonstrando-lhe qual o
motivo dela e oferecendo-lhe o remédio — € uma doutrina da salvacao; por isso €
uma religido. Ja a filosofia, segundo Etienne Gilson, “... ¢ um saber que se dirige a
inteligéncia e Ihe diz o que sdo as coisas; a religido se dirige ao homem e Ihe fala
de seu destino, seja para que se submeta a ele, como no caso da religido grega,
seja para que o fagca, como no caso da religido cristd.”*3! Assim, para ele, é por
isso que, influenciadas pela religido grega, as filosofias gregas se tornam filosofi-
as da necessidade, enquanto as filosofias impactadas pela religido crista serdo filo-
sofias da liberdade.!3

Hé& outro importante ponto a ser destacado na diferenca entre filosofia e re-
ligido: esta tem como fonte de autoridade a revelacdo de Deus. A revelacédo, con-
siderada um fato que se produz na histdria, torna-se crivel aqueles que a recebem
assim que ela ganha sentido para eles sob o horizonte da sua inteligibilidade da

histdria; por ser cambiante, o horizonte ndo pode ser 0 mesmo para todos na evo-

128 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XV — XVI.
129 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 18.

130 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 238, vol. 1.

131 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XVI.

132 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XVI.
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lucdo dos tempos. As primeiras testemunhas de Jesus provocaram a fé no evento
de sua ressurreicdo — esta fé exigia se expressar neles e por eles, por meio do pro-
prio ato de Ihes dar sentido, segundo as Escrituras, sob o horizonte escatoldgico
do fim da historia: este sentido seria o de um futuro que fosse iluminado pela re-
leitura de um passado aberto pelo que acabara de acontecer com Jesus, isto €, eles
creram no que acontecia ao compreenderem que devia acontecer dagquela maneira,
conforme lemos em Lucas 24,25-27 e Jodo 20,9. De modo semelhante, a possibi-
lidade de se crer no testemunho dado sobre Jesus por seus discipulos é congruente
a possibilidade de conceder sentido ao que lhe aconteceu aos olhos da prépria
inteligibilidade e experiéncia da historia, ou, em termos de reciprocidade, a possi-
bilidade de dar significado a historia ao acolher ai os sentidos ministrados pelos
apostolos a este acontecimento de revelagio. '3

O papel do cristdo é resgatar a consciéncia de Deus que foi entregue no
acontecimento de revelacdo. Muitos dos tracos do Deus de Jesus surgiram, segu-
ramente, no decurso da observacdo do acontecimento da revelacdo, pois: ele tem
piedade dos que sofrem; chama os seres humanos a liberdade, ao respeito e ao
perddo uns pelos outros; os ama e quer lhes comunicar sua prépria vida. Porém,
todos esses tracos abordam sobre a atividade salvadora que Deus desenvolve em
Jesus ou por seu intermédio — eles ainda ndo desvelam sua identidade profunda,
nem de que maneira Deus esta ligado a Jesus, o qual se manifesta, nem de que
modo seu ser estd implicado no que ocorre a Jesus, a ponto de se comunicar atra-
vés do que se passa aqui e agora nele. Joseph Moingt enfatiza: “para adquirir este
conhecimento, tal como [é apresentado] ligado a intimidade de Deus com Jesus, €
preciso de nossa parte acolher na fé o acontecimento pelo qual esta revelagdo nos
¢ dada.”t**

A fé no Cristo ndo significa que os cristdos deveriam ignorar a obrigacao de
se aprofundar na compreensdo da fé, ao contréario, é inadequada a critica de Celso,
quando acusa os cristdos de serem gente “iletrada e rude”, ja que o encontro com
o Evangelho oferece uma resposta tdo satisfatdria a questdo do sentido da vida,
que seguir os fil6sofos tornara-se algo sem interesse e, talvez, superado.®® A res-

ponsabilidade da filosofia, para o pensador cristdo, foi desde o comec¢o o estudo

133 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 346, vol. 1.
134 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 345, vol. 1.
135 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 38.
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deste grupo de verdades (manifestadas pela Revelacdo, mas em si mesmas acessi-
veis a razdo), a fim de lhes dar uma base exclusivamente racional.**® Este objetivo
foi alcangado, de acordo com Battista Mondin, em dois tempos: “... no primeiro,
defendendo aquelas verdades dos ataques daqueles que ndo reconheciam a sua
racionalidade (apologistas); no segundo, inserindo-as nas estruturas filoséficas ja
existentes, especialmente nas de Platdo (platonismo cristdo).”**” Ao inserir a fé
nas estruturas filosoficas, os eruditos cristdos pretendiam acolher a revelagdo pela
razdo para que observassem qual horizonte de compreensao era mais satisfatorio a
Palavra de Deus. Isso se alastrou pela Historia da Igreja, tendo, conforme ja foi
citado, a maior parte dos Pais da Igreja optado pelo pensamento de Platdo, e ou-
tros tendo feito outras escolhas, como, por exemplo: a escolastica, com Tomas de
Aquino (1225 — 1274) optando pela filosofia aristotélica; e Rudolf Bultmann
(1884 — 1976), preferindo a analise da existéncia do primeiro Martin Heidegger
(1889 — 1976).1%

A relacdo que se estabelece entre a experiéncia do Ressuscitado e a anuéncia
inteligente e existencial a Deus, estruturou, aos poucos, 0s primeiros grupos cris-
tdos que deram forma ao caminho cristdo, com seu primado do testemunho e da
fé, liturgia, mistica e da praxis. E possivel afirmar que, desde o inicio, o cristia-
nismo agiu como uma “teo-logia”, isto €, um discurso inteligente sobre Deus que
partia do mistério de Cristo e que também explicava, por consequéncia, a realida-
de do mundo.*® Razio e fé implicaram-se, assim, reciprocamente no ato de fé, no
entendimento de que inclusive o livre dom da revelacdo pode ser assumido no
horizonte da compreensio humana.’*® Os apologistas e platonistas cristdos nio
tinham, a principio, consciéncia da distin¢do precisa entre indagacéao filosofica e
teologia; de acordo com eles, filosofia e teologia constituem um saber impar, cujo
objetivo é duplo: primeiramente, elucidar as verdades dogmaticas por meio da
razdo; em segundo lugar, iluminar as verdades filosoficas através da fé.'** Perce-
be-se que ha duas razdes para o discurso teoldgico: uma € interior ao préprio cris-

tianismo — compreende em manter a coeréncia do proprio anincio e renovar sem-

138 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 237, vol. 1.

137 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 237, vol. 1.

138 VERWEYEN, H. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 606.

139 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 19.

140 VERWEYEN, H. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 606.

141 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 237, vol. 1
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pre a atualidade do testemunho, com termos adequados aos diversos contextos;
outra € exterior — consiste em posicionar a mensagem cristd em relacdo a tradicédo
judaica e a sabedoria grega (e outras, posteriormente), procurando dialogar com
elas.’*? O que mais se admira no cristianismo, em seu surgimento no mundo filo-
sofico-religioso do helenismo, é a marca de absoluteza e intransigéncia com que
ele se impds. Naquela cultura, enquanto pululavam as mais diversas filosofias e
singulares cultos religiosos (que tinham condi¢des para conviver e, de fato, convi-
viam uns com os outros, sem hostilidades e imposi¢6es), o cristianismo colocou-
se como a unica reflexdo valida, a Unica escolha possivel que exige o ser humano
todo. Pode-se afirmar que o cristianismo se apresentou como resposta as necessi-
dades religiosas e as inquietacdes filosoficas do tempo que surgiu. Mondin con-
clui: “o culto que ele propunha aos homens satisfazia as suas aspiracoes de reli-
gido pessoal e a0 mesmo tempo dava a elas um carater social de fraternidade uni-
versal.”!4

Nos séculos | e 11, 0 método da teologia foi inteiramente voltado para a Es-
critura Sagrada, buscando encontrar na interpretacdo dela a figura de Cristo, reco-
nhecendo nele o “Caminho, a Verdade e a Vida” (Jodo 14,6):** a volta de Jesus
Cristo (Parusia), esteve presente no horizonte da pratica e do pensamento cris-
tdos, durante muitos séculos, como elemento primordial da fé. Contudo, a demora
em ocorrer proporcionou uma mudancga no reconhecimento do conjunto das Escri-
turas.}*® Este fato levou os cristdos a acrescentar aos textos sagrados do Antigo
Testamento um conjunto de escritos produzidos no primeiro século para deslindar
e defender a fé nas comunidades: cartas de apdstolos, evangelhos, atos, escritos
apocalipticos etc., agora, o0 intérprete deve comentar ainda as Escrituras cristas,
além de descobrir nelas justificages candnicas para as Escrituras judaicas.*® Esta
“demora” em se realizar a escatologia, ainda fez com que o espaco da misséo fos-
se ampliado, ja que houve tempo para ela, de modo que o anuncio de Jesus Cristo
conduziu a um confronto com outras culturas, que tinham em seu favor os tempos
e 0S meios para objetar ao testemunho; de acordo com Savian Filho, “é nesse con-

texto que se da o encontro do cristianismo e da filosofia: a filosofia exigira do

142 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 19.
143 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 238, v. 1.
144 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 19.
145 SAVIAN FILHO, J., Fé e razéo, p. 20.
148 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.
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discurso cristdo um sério esforgo para garantir sua coeréncia e inteligibilidade”.**’

Quais as reacOes dos escritos sagrados diante da filosofia grega? Serdo citados
dois escritores neotestamentarios e suas opinides acerca da filosofia: Paulo e Jodo.

Nos escritos do apostolo Paulo, ha duas reacdes frente a filosofia. Em pri-
meiro lugar, percebe-se uma no¢do da sabedoria cristd, ja que o apostolo conhece
a existéncia da sabedoria dos filosofos gregos, porém, condena-a em nome de uma
nova sabedoria considerada loucura para a razdo: a fé em Jesus Cristo.**® Em Pau-
lo, observa-se um confronto entre fé e razdo humana — a questdo teoldgica da ra-
z80 pode ser fixada em termos paulinos: os gregos buscam a sabedoria e o anun-
cio do querigma cristdo lhes parece “loucura” (1Co 1,22s).1*° O apostolo, face a
face com a autodefini¢do da filosofia como “busca da sabedoria”, solidificou a
autocompreensdo do cristianismo, diante dela, como uma “loucura” — a loucura da
Cruz. Nesta celeuma, observa-se uma desqualificagdo da sabedoria grega diante
do logos cristdo, que se mostra em contradicdo com a racionalidade paga (1Co
3,18-20).2% No campo da experiéncia que Paulo denomina “mundo”, o homem
vive “sem Deus”, sendo considerado (&0soc [atheos]) (Ef 2,12).1°! Neste texto,
Paulo recorda seus leitores que, antes do encontro deles com Cristo, estavam “sem
esperanga e sem Deus no mundo” (Ef 2,12). Uma pergunta que pode ser langada
ao texto é: se os Efésios viviam em um tempo politeista e participavam de outras
religides, em um tempo que os cultos conviviam uns com 0s outros, sem hostili-
dades nem imposicGes, de que maneira Paulo pode chamé-los de ateus? Para Ben-
to XVI, o apdstolo sabia que eles tinham seguido deuses e que tiveram uma reli-
gido; contudo, “... os seus deuses revelaram-se discutiveis e, dos seus mitos con-
traditorios, ndo emanava qualquer esperanca. Apesar de terem deuses, estavam
‘sem Deus’ e, consequentemente, achavam-se num mundo tenebroso, perante um
futuro obscuro.”>? E nesta obscuridade que entra um termo central da Escritura
cristd: “esperanga”. Em certas passagens é até possivel intercambiar os termos
“f¢” e “esperanca”; por exemplo, a Carta aos Hebreus liga estreitamente a “pleni-
tude da f¢” (10,22) com a “imutavel profissdo da esperanga” (10,23). E manifesta-

do nos textos onde se compara a existéncia cristd com a vida precedente a fé, ou

147 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 21.

148 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XIX.

149 LACOSTE, J.-Y. Razéo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1490.
150 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.

151 ACOSTE, J.-Y. Razo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1490.
152 BENTO XVI, Spe salvi, 2.
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com a circunstancia dos adeptos de outras religides, o fato de terem recebido o
dom de uma esperanca fidedigna.’>® O apostolo, em 1 Tessalonicenses 4,13, afir-
ma que os fiéis “ndo devem se entristecer como 0s outros que nao t€m esperanga’.
Bento XVI comenta que Paulo destaca como elemento distintivo dos cristdos ... o
fato de estes terem um futuro: ndo é que conhecam em detalhe 0 que 0s espera,
mas sabem em termos gerais que a sua vida nao acaba no vazio. Somente quando
o futuro é certo como realidade positiva, € que se torna vivivel também o presen-
te.”1>* Diante desse contexto, o que interessa para Paulo é anunciar o Cristo cruci-
ficado, ja que esta € a causa de Deus (1Co 1,17-19).*° Esta dentncia da sabedoria
grega ndo conjectura uma condenacdo da razao, porque sendo a fé uma forma de
conhecimento, o conhecimento natural ndo pode ser olvidado do cristianismo. A
relagéo inicial que fora definida entre cristianismo e filosofia foi assinalada por
um antagonismo, pois, conforme foi visto, o cristianismo se apresentou como um
caminho de salvacdo (uma religido), e a filosofia como um empreendimento hu-
mano do tipo racional, sem nenhum suporte transcendente.*>®

A segunda reacgdo dos escritos de Paulo frente a filosofia, ocorre diante do
alargamento do espaco de missdo, provocado pela espera escatologica. Nele, o
cristianismo, ao encontrar-se com 0 pensamento grego, ndo pode mais insistir no
antagonismo entre a sabedoria do mundo e a loucura da cruz.*® Paulo valoriza a
razdo humana, ja que, nele mesmo, observa-se certo conhecimento da filosofia
popular helenistica.’® Judeu de nascimento, mas de origem em Tarso, na Cilicia —
cidade aberta as influéncias gregas, Paulo decerto ouviu diatribes estoicas, con-
servando certas expressdes delas.’®® Em Colossenses (2,8), ele participa aos desti-
natdrios de sua carta que ndo se permitam perverter pela “filosofia” que estava
ligada aos elementos do mundo: as forgas mitoldgicas e demoniacas, préprias do
pensamento pagio.*®’ Este movimento de aproximagcéo dos cristos a filosofia traz
a tona a cautela com que olhavam outros elementos do mundo cultural pagao, por
exemplo, a gnose. De fato, a filosofia, enquanto sabedoria préatica e escola de vida,

facilmente podia ser confundida com um conhecimento de categoria elevada, eso-

153 BENTO XVI, Spe salvi, 2.

154 BENTO XVI, Spe salvi, 2.
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156 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.

157 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 22.

158 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.

159 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XIX.
180 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.
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térico, destinado a poucos iluminados.*® Por isso, séquitos de Paulo, outros escri-
tores dos primeiros séculos, peculiarmente Ireneu e Tertuliano, puseram reservas a
uma orientacdo cultural que desejava subordinar a verdade da Revelacdo a inter-
pretacio dos filésofos.®? Também em Atos 17,16-34, na cena de Paulo em Ate-
nas, diante de pensadores epicuristas e estoicos, 0 apdstolo apresenta e defende a
fé cristd.®® Para Jodo Paulo II, este texto é claro para demonstrar que “os Atos dos
Apostolos testemunham que o anuncio cristdo se encontrou, desde os seus pri-
mordios, com as correntes filosoficas do tempo [...] A analise exegética do discur-
so no Aredpago evidenciou repetidas alusdes a ideias populares, predominante-
mente de origem estoica.”'®* Uma citagio do poeta helénico Arato de Solos (315
a.C. — 240 a.C), inspirado na filosofia estoica (Fenémenos 5), foi colocada nos
labios de Paulo (Atos 17,28): “pois nds somos de sua raga”. Esse discurso preten-
de apresentar a mensagem cristd de modo preciso, de tal modo que fosse dirigido
a todos os filésofos, excluindo os epicureus e os estoicos (talvez, por causa de seu
materialismo, embora isso pareca ser nutrido precisamente por motivos histori-
cos). O discurso de Paulo pode ser considerado ou as ipsissima verba ditas por
ele, ou um tipo do discurso missionario dos cristdos do periodo, direcionado a um
auditorio de pagios.’® Ele contrapde ao politeismo tradicional a existéncia do
Deus transcendente (conceito ndo facilmente aceitavel pelas filosofias helénicas),
mas também, como professavam os estoicos: criador e governante providencial do
mundo e da humanidade.'®

E notério no discurso de Paulo que a tentativa de contato com a cultura filo-
sofica demonstra que os primeiros cristdos, para se fazerem compreendidos pelos
pagaos, nao podiam citar somente “Moisé€s e os profetas” nos discursos deles, mas
servirem-se também do conhecimento natural de Deus e da voz da consciéncia
moral de cada ser humano.'®’ Isto é perceptivel nos seguintes textos: Rm 1,19-21;
2,14-15 e At 14, 16-17. Entretanto, ja que, na religido paga, esse conhecimento
natural tinha degenerado em idolatria, conforme se 1é em Rm 1,21-32, o apoéstolo

considerou mais prudente harmonizar o seu discurso ao pensamento dos filésofos,

161 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 37.

162 J0AO PAULO II, Fides et ratio, 37.

183 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 21.

164 JOAO PAULO II, Fides et ratio, 36.

165 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 18.
166 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 18.
167 JOAO PAULO II, Fides et ratio, 36.
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pois desde o inicio tinham contraposto aos mitos e cultos mistéricos, conceitos
mais respeitosos sobre a transcendéncia divina.'®® A denlncia da sabedoria grega,
por parte de Paulo ndo era uma condenacdo da razdo, ja que, subordinado a fé, o
conhecimento natural ndo € suprimido. De acordo com Etienne Gilson, ao contréa-
rio, em um texto que sera bastante citado na Idade Média (Romanos, 1,18-21) “...
e de que o proprio Descartes se prevalecera para legitimar sua empresa metafisica,
séo Paulo afirma que os homens tém de Deus um conhecimento natural suficiente
para justificar a severidade deste para com eles.”*® Paulo pretende provar que os
pagaos sdo indesculpaveis; porém, institui, em virtude desse principio, que a razdo
pode conhecer a existéncia, o eterno poder e mesmo outros produtos que ele ndo
nomeia, por meio da inteligéncia, a partir do espetaculo das obras de Deus.'’® As-
sim, se Deus permanece, em certa medida, cognoscivel pelo pagao e sua razao, 0s
dwroywopoic (dialogismois) — “raciocinios”, desta razdo paga se revelam vaos e
estorvam de tratar Deus como deve ser tratado: o0 uso da razédo esta ligado a vida
do coracdo, e 0 coracdo dcvvetoc (asynetos) — “ininteligente”, do pagao enlou-
quece sua razdo.!”! Esta tese ndo era nova, pois encontra-se explicitamente afir-
mada no livro da Sabedoria (13,5-9). Contudo, gragas a Paulo, ela vai instituir a
todo filésofo cristdo a responsabilidade de reconhecer que € possivel, para a razao
humana, obter certo conhecimento de Deus apoiado no mundo exterior.}’?
Romanos 1, de acordo com Joseph Ratzinger, demonstra que “o destino
oposto do mito e do Evangelho no mundo antigo, o fim do mito e a vitdria do
Evangelho, sob o enfoque da historia da filosofia, devem ser, essencialmente, ex-
plicados a partir da relacdo antitética criada, em ambos os casos, entre religido e
filosofia, entre fé e razdo.”*”® O paradoxo da filosofia antiga, sob o enfoque religi-
0so-historico, trata-se do fato de ter ela destruido o mito racionalmente, tentando,
ao mesmo tempo, legitima-lo religiosamente, tratando a religido como teor de
vida e ndo como questdo da verdade. Ao escrever Romanos 1,18-31, Paulo se
apoia na literatura sapiencial e usa a linguagem profética, bem como o estilo anti-

go-testamentério dos livros sapienciais. No livro de Sabedoria (cap. 13-15) encon-

168 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 36.

169 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XIX — XX.
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172 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XIX — XX; SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 22
— 23 RATZINGER, J., Introdugéo ao cristianismo, p. 99 — 100.

18 RATZINGER, J., Introdugdo ao cristianismo, p. 99.

44


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

tra-se a alusdo a esse tragico destino da religido antiga e ao paradoxo intrinseco a
separacéo de verdade e piedade (ou fé).1"* Para Ratzinger, especialmente nos ver-
sos de Romanos 1,19-23, Paulo descreve “... a sorte da religido antiga a partir des-
se divorcio entre Logos e mito...”.1® A sintese do pensamento paulino a respeito
da questdo entre fé é razdo é que o status teoldgico da razao apenas pode ser esti-
pulado em referéncia ao da fé — esta faz obra de conhecimento, sendo capaz de
explicar a realidade por meio do logos, que € dom, uma revelacdo que torna aces-
sivel a humanidade o que lhe ¢ inacessivel nativamente: existe a “fé natural” (a
confianga que se concede a Pedro ou a Paulo) e a “fé teologal” (a fé em Deus) —
esta, se distingue de todo conhecimento unicamente racional de Deus pelo fato de
ser sobrenatural, ou seja, 0 ser humano cré por graca. Desta forma, a fé nao é ape-
nas um assentimento racional, ela pde em jogo a vontade.'"®

E o apdstolo Jodo? Fala algo acerca da filosofia, mesmo que embrionaria-
mente? No inicio do Evangelho de Jodo, observa-se surgir uma série de termos e
nocBes cujas ressonancias filosoficas sdo inquestionaveis: primeiramente a do
Logos ou Verbo.r”” No prélogo de seu Evangelho, Jodo atribui ao Verbo de Deus
0 nome de Logos (Jodo 1,1). O que ele tinha em mente ao usar o termo? A nocao
grega de Logos é de origem filoséfica, principalmente estoica, sendo ja utilizada
por Filon de Alexandria (10 a.C. — 50 d.C). Pode-se admitir (como sustentado
frequentemente), que uma nocédo filosofica grega toma o lugar, neste caso, do
Deus cristdo, estabelecendo, desta forma, ao curso do pensamento cristdo, um
desvio primitivo do qual ndo sera mais habilitado para corrigir. O momento é
fulcral: helenismo e cristianismo acham-se, desde o tempo, em contato. A
pergunta a se fazer é: quem absolveu quem? "® Na cultura grega, as indagagtes
humanas acerca do real e do divino se depararam com dois tipos de resposta: o
mito e o logos.” De acordo com o tedlogo Nuno Martins (1963 — ), “no mito, o
homem constréi para si uma interpretacdo do mundo e da existéncia a partir da
tradicdo e da vida em sociedade, da qual surge uma ‘narragdo de um acontecer

divino’, e nisto, segundo Platdo, consistiria a teologia...”.8 “Teologia” ¢ um ter-
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mo pré-cristdo, surgido, pela primeira vez, na passagem acima da Republica: nela,

181 ytilizando teolo-

Platdo se interroga a respeito do uso pedagogico da mitologia,
gia com o significado de historia dos mitos e lendas dos deuses relatada pelos poe-
tas, a qual deveria ser estudada criticamente e purgada dos dilemas de acordo com
0 padréo de educacdo adotado.'® Agostinho, sobre o termo teologia, afirmou: “...
¢ a palavra grega e significa ‘razdo ou discurso sobre a divindade’.”*®3 No logos é
a razao que procura uma resposta, partindo do pressuposto de que a realidade esta
racionalmente ordenada e que ela possui um fundamento, razéo, sentido ou or-
dem. Ao se encontrar com a cultura grega, o cristianismo percebeu, nela, o logos,
isto é, a procura da raz30.18* Estas reflexdes ja se encontram, embrionariamente,
nos escritos joaninos. Que papel elas representam nos escritos dele? Serd que o
helenismo triunfou? Se este fosse o caso, deve-se assistir a esta ocorréncia de
importancia capital: uma filosofia do Logos, que defende a formagdo do mundo
pela agdo desse “supremo inteligivel”, vendo, nele, um principio de libertagao e
salvacdo, em uma seita religiosa judaica que prega um Messias, fazendo dele uma
manifestacdo do Verbo. E de uma operacio desse tipo que provirio os
gnosticismos; porém, é ainda por isso que a religido cristd recusara firmemente
confundir-se com eles. 1%

A leitura dos escritos joaninos, de fato, caminha em outra dire¢do. No proé-
logo ao Evangelho, por exemplo, percebe-se o inicio de um pensamento ordenado
a respeito do acontecimento cristédo, tendo como ponto de partida a pessoa de Je-
sus — 0 alvo da fé crista.'® Jodo procura dialogar com duas concepgdes de logos: a
oriunda da reflexdo filoséfica grega e a oriunda no entendimento hebraico de “pa-
lavra”; por detras do logos joanino encontra-se 0 movimento que parte do concei-
to hebraico de dabar, “palavra”, oriundo do conceito biblico de revelagdo que foi
anunciado por meio dos profetas e acolhido pela fé. No judaismo, a revela¢do ndo
aparece como 0 uso da simples razdo, como a comunicacdo de ideias abstratas,
conceitos e dogmas: € Deus que vem, como pessoa, na historia, ao encontro do ser

humano, oferecendo-lhe a oportunidade de uma vida com ele.®” Ao ler o prologo
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de Jodo, muitos filésofos encontram no cristianismo uma resposta concreta para
sua busca: o logos ja ndo era uma realidade inacessivel; entretanto, tinha-se mani-
festado, na plenitude, na pessoa de Jesus de Nazaré, em quem o logos se fez carne
e habitou entre a humanidade.'® Jodo se volta para os filsofos, para lhes declarar
gue o gue eles chamam de logos é o Jesus que se fez carne — mensagem escanda-
losa para os que procuram uma explicacio meramente especulativa do mundo.'8®
A sintese feita por Ratzinger é essencial. Ele afirma que o Deus que €é logos, como
diz Jodo, é a “razdo criadora”, a “palavra”, ja que logos “... ndo é simplesmente
razdo, e sim uma razdo que ja fala, ou seja, um relacionar-se, um aproximar-se, e
nisso ja temos uma renovacdo do conceito de razéo que vai além da pura matema-
tica, da pura geometria do ser...”.?® O logos, mesmo falando e indo além dessa
pura matematica, continua sendo logos, isto &, razodvel. O que se anuncia é que
esse logos é amor que efetivamente realiza coisas loucas — deveras, parece absur-
do que um Deus, em sua condicao de eterna felicidade, se arrisque por essa infima
criatura que é o ser humano, neste mundo até a morte.*

Ao preservar Jodo o conceito hebraico, afirmando que Jesus é o Logos, fez
uma declaragio que caminhava além da filosofia: era religiosa.!®? Cristianismo e
filosofia tiveram amizade no inicio do cristianismo. Houve uma apropriacao, por
parte do cristianismo, de uma nocéo filoséfica que lhe foi Gtil para expressar ou
interpretar filosoficamente a fé; porém, esta nog¢éo, em si mesma, nunca foi ele-
mento constitutivo da fé.1% Ao expandir seu espago de missdo, de acordo com
Savian Filho, “... o cristianismo, na época dos Padres, busca ndo apenas uma co-
munidade de linguagem com o mundo pagdo greco-romano, mas, também, uma
interpretacdo da filosofia que dé a evangelizacdo do mundo greco-romano um
carater tedrico a sua altura.”*% Nesse caminho foi necessario um carater de purifi-
cacao, sendo essencial a permanéncia na verdade inteligente em todos os episo-

dios do itineréario, e 0 amor dialogal, atitude cristd por exceléncia, sendo a propul-

188 MARTINS, N., Introducio a teologia, p. 29.

189 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XVIII.

190 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Pao-
lo flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 33.

191 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Pao-
lo flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 34.

192 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. XVIII; SAVIAN FILHO, J., Fé e razéo, p. 24.

198 SAVIAN FILHO, J., Fé e razio, p. 24.

1% SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 25.
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sora da verdade na agd0.'*®

2.4. Evolucgdo Historica das Relagdes Entre Fé e Razéo

2.4.1. No Periodo Patristico

No ponto anterior, foi resumida a relagéo entre fé e razdo no &mbito do No-
vo Testamento, agora far-se-4& uma sintese desta relacdo nos primeiros séculos da
Era Crista, mais precisamente sobre a égide de pensadores como: Justino, o Martir
(100 — 165), Tertuliano de Cartago (160 — 220), Origenes (185 — 253) e Agosti-
nho de Hipona (354 — 430). Estes fazem parte do grupo dos Pais da Igreja. Ja que
sdo importantes fontes de autoridade para esta pesquisa, € essencial explicar, sin-
teticamente, o que se denomina de Pais da Igreja. A ideia de um pai na fé possui
uma historia longa no uso biblico e eclesiéstico.’®® O termo Padre (ou Pai), confe-
rido pela comunidade aos bispos e mestres — com reveréncia e amor — é de génese
eclesiastica. No Oriente, mais que no Ocidente, a relacdo mestre-discipulo funda-
mentou um tipo de relacdo pai-filho. Por exemplo, no Antigo Testamento, os dis-
cipulos dos profetas eram reputados seus filhos (1Rs 20,35). Através da doutrina
da Torah, os rabinos chamavam-se “pais” de seus discipulos.'®” O apdstolo Paulo
denomina a si mesmo de “pai” para a Igreja de Corinto (1 Co 4,15). O termo ocor-
re, ainda, nos circulos pitagéricos e cinicos, designando, geralmente, um professor
que instrui e guia discipulos para a verdade religiosa e filoséfica.'® Uma relevan-
te obra antiga que atesta que “pai” era usado na relacdo de ensino ¢ denominada
de Didaqué (ou Doutrina dos Doze Ap6stolos): ela cita o costume de chamar os
sabios de “pais” de seus discipulos.!®® De autor desconhecido, a Didaqué é uma
espécie de manual de religido que foi descoberta em Constantinopla pelo metro-
polita Bryennios e publicada pela primeira vez em 1883. Para os historiadores
Karl Bihlmeyer (1874 — 1942) e Hermann Tuechle (1905 — 1986), “a obra tem
cunho antiguissimo e pode ter surgido na Siria ou na Palestina, por volta de 150

[...] Por muito tempo a Didakeé foi muito apreciada tanto que alguns a considera-

19 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 25.

19 HALL, C., Lendo as Escrituras com os Pais da Igreja, p. 52.
197 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 18.

198 HALL, C., Lendo as Escrituras com os Pais da Igreja, p. 52.
19 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 18.

48


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

ram até mesmo como biblica...”.?® Nela, se 1&: “Meu filho, procure evitar tudo o
que é mau e tudo o que se pareca com o mal.”?! E também: “Meu filho, lembre-
se dia e noite daguele que anuncia a palavra de Deus para vocé e honre-o como se
fosse o proprio Senhor...”.2% No século II, os Bispos comegaram a ser chamados
de “Pais”.2%® Na obra Martirio de Policarpo observa-se este fato. Sendo escrita
pouco depois da morte de Policarpo (69 — 155),2%* por certo Marcido, conforme
ela mesma indica,?® a literatura foi composta em forma de carta da comunidade
de Esmirna para a Igreja de Filomélio, na Frigia: é a mais antiga narragdo de mar-
tirio que se possui dos tempos das perseguicdes.?®® A carta coloca na boca da mul-
tidao pagd as seguintes palavras sobre Policarpo, que acabara de se declarar cris-
tdo: “Eis o mestre da Asia, o pai dos cristaos, o destruidor de nossos deuses! E ele
que ensina muita gente a ndo sacrificar e a ndo adorar.”?®’ De acordo com André
Benoit, a palavra da multiddo significa que, “... na época em que essa obra foi
escrita — a segunda metade do século Il — o titulo [‘pai’] era comumente usado
para designar um bispo, e que ndo havia hesitacdo alguma em coloca-lo na boca
dos pagios.”?%®

Os Pais da Igreja viveram em um periodo denominado de “Patristico”: este
vem da palavra latina pater, “pai”, e tanto designa o periodo relativo aos Pais da
Igreja, quanto aos apanagios que se desenvolveram ao longo desse periodo.?%
Embora aplicado costumeiramente ao bispo, o titulo “pai” ganha conotacdo pecu-
liar quando usado no plural, j& que os Pais ndo sdo simplesmente os bispos: sdo,
antes, aqueles bispos especificos, normalmente do passado, que apresentam uma
autoridade singular em matéria de doutrina. Chega-se, as vezes, a mencionar entre
os Pais, homens que ndo haviam sido bispos.?*® A literatura desses escritores é a
theologia patristica, termo ndo encontrado a época de tais escritores, sendo a for-

mula sob a qual os tedlogos do século XVII apresentaram a doutrina dos Pais,

200 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histéria da Igreja, § 37,1, p. 173, vol. 1.
201 Didaqué, 3,1.

202 Didaqué, 4,1.

203 BENOIT, A., A atualidade dos Pais da Igreja, p. 11.

204 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 61.

205 MARCIAO, Martirio de S&o Policarpo de Esmirna, 20,1.

206 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histéria da Igreja, 8§ 37,5, p. 177, vol. 1; ALTANER, B;
STUIBER, A., Patrologia, p. 61.

207 MARCIAO, Martirio de S&o Policarpo de Esmirna, 20,1.

208 BENOIT, A., A atualidade dos Pais da Igreja, p. 11 — 12.

209 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 41.

210 BENOIT, A., A atualidade dos Pais da Igreja, p. 12.
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com o fim de diferencia-la da theologia Biblica, scholastica, symbolica et specu-
lativa: a partir da theologia patristica chega-se a histéria dos dogmas que excede
0 mero estudo da doutrina dos Pais, denominado de “patrologia”.?*! Esta abran-
gente colegdo literaria sera intitulada de “Padres (ou Pais) da Igreja” — expressao
gue evoca uma colecdo majestosa de grossos volumes in quarto que o abade Jac-
ques-Paul Migne (1800 — 1875), te6logo francés, realizou entre 1844 e 1866, sob
o titulo geral de Patrologiae cursus completus: 277 volumes de patrologia latina e
161 de patrologia grega.?!2 A literatura dos Pais da Igreja surge da seguinte inda-
gacéo: nada se devia crer fora do que estava escrito nos livros do Novo Testamen-
to — porém, seria proibido meditar nesses textos, comentando-os? O periodo da
Escritura inspirada havia terminado: agora, uma literatura propriamente dita, rea-
lizada por homens que foram instruidos pelos exemplos dos apostolos, participan-
do diretamente na conquista do mundo pela cruz. E esta ampla colecio literéria,
que principia a partir do século 1l e depois se expande pelos seguintes, que sera
denominada por uma expressao mais célebre do que explicita: os Padres da Igre-
ja.218

N&o h& unidade a respeito da abrangéncia do periodo Patristico: por exem-
plo, McGrath afirma: “esse termo representa algo definido de forma vaga que fre-
guentemente é considerado como o periodo a partir do término dos documentos
do Novo Testamento (c. 100) até o decisivo Concilio da Calcedonia (451).7%1
Para os especialistas em patristica, Berthold Altaner (1885 — 1964) — de origem
polonesa —, e Alfred Stuiber (1912 — 1981) — alemdo —, a época dos Padres da
Igreja divide-se em 3 fases: (1) as origens — até o Concilio de Niceia, em 325; (2)
a idade de ouro — de 325 ao Concilio de Calceddnia, em 451); e (3) o declinio —
no ocidente, até a morte de Isidoro de Sevilha, em 636; no Oriente, até a morte de
Jodo Damasceno, cerca de 750.2%°

Que importancia tém os Pais da Igreja para o tema fé e razdo? Por que estu-
dar estes eruditos do passado se nosso tempo e cultura sdo bem diferentes daque-
les em que eles viveram? Tais indagacdes sdo legitimas, ja que, sendo verdade

que ndo se pode exigir da Historia uma solucdo pré-fabricada para os problemas

211 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 17 - 18.

212 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apdstolos e dos martires, p. 264, vol. 1.
213 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apdstolos e dos martires, p. 264, vol. 1.
214 MCGRATH, A., Teologia sistematica, histdrica e filosdfica, p. 41.

215 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 23.
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atuais, ao menos, de acordo com Benoit, “... € possivel esperar que ela nos auxilie
a situar nossa reflexdo atual no contexto do desenvolvimento da vida da Igreja,
que nos fornega elementos para meditacdo e, dessa maneira, prepare a resposta
que nos é exigida pela interrogacdo hoje proposta.”?'® O periodo patristico ndo
pode ser olvidado sob nenhum tema, pois ele retrata um dos mais vertiginosos e
fecundos da historia do pensamento cristdo, o que garante que, ainda por muitos
anos, ele permaneceré sendo tema de reflexdes — € certo que todos os principais
ramos da igreja crista (incluindo as Igrejas Anglicana, Ortodoxa Oriental, Lutera-
na, Reformada e Catdlica Romana), consideram o periodo patristico como um
marco decisivo na ascensdo da doutrina cristd. Cada uma dessas Igrejas se consi-
dera como seguimento, extensdo e (no que for necessario), uma critica aos concei-
tos dos escritores da Igreja Primitiva.?!” A influéncia dos Pais da Igreja sera pro-
funda e fertilizante, quer para o espirito, quer para a alma; afirma Daniel-Rops:
“nao ha nenhum grande escritor cristdo que ndo recorra a eles de uma forma ou de
outra, e se a massa dos simples fiéis os venera mais do que os conhece, € impor-
tante assinalar nos nossos dias um retorno a esta fonte poderosa.”?t®

Outra pergunta importante é: por que citar Justino, o Martir, Tertuliano de
Cartago, Origenes e Agostinho de Hipona como representantes do periodo pos
Novo Testamento no tema fé e razdo? Estes homens viveram no periodo do con-
fronto fértil com o saber filoséfico grego, que provocou um aprofundamento her-
menéutico da fé (tanto ato como conteido), o que ir4 superintender as primeiras
elaboracdes teoldgicas rigorosamente ditas, as quais oferecerdo os temas e as ca-
tegorias da reflexéo teoldgica posterior, concernente ao conceito de fé.2'° Justino,
0 Martir, Tertuliano de Cartago, Origenes e Agostinho de Hipona contribuiram
para a dindmica do desenvolvimento das discussdes teoldgicas e filosoficas sobre
fé e razdo. A fé cristd foi-se explicitando, ao longo dos primeiros séculos, ou em
confronto com os outros (diferentes de si — judeus, pagaos e heréticos), ou consigo
mesma, sobretudo no que se refere as praticas e aos conteudos distintivos, num
movimento em que o confronto com os diferentes colabora para esclarecer os pro-

prios conte(idos e estes tornam-se significativos naquele confronto.??°

216 BENOIT, A., A atualidade dos Pais da Igreja, p. 11.

21T MCGRATH, A., Teologia sistematica, histdrica e filoséfica, p. 42.

218 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apdstolos e dos martires, p. 264, vol. 1.
219 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 87.

220 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 87.
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Entre os argumentos arrolados por estes pensadores, permaneceu consagra-
do o dialogo entre a filosofia e a teologia, no quesito de uma racionalidade co-
mum, e também o aprofundamento da pesquisa do que era propriamente teoldgico
com evidéncia da sabedoria e ndo mais de uma celeuma contra ela. Para Savian
Filho, “com efeito, o cristianismo deixard de apresentar-se como uma ‘desrazao’,
para autocompreender-se como guardido da verdadeira racionalidade, o represen-
tante da filosofia verdadeira, uma existéncia conforme a natureza das coisas, como
escolha da vida feliz.”??* Um outro fato merece ser destacado: em Justino, Tertuli-
ano, Origenes e Agostinho se percebe, nitidamente, que a patristica se encontrou
com a razdo neoplaténica de modo que a fe procura a razédo e a razao, a fé (Inte-
lectus quaerens fideis, fideis quaerens intelectum). A razdo neoplatdnica é con-
templativa, aberta ao mistério, tornando primordial a integracdo entre a luz da

razdo e a luz da fé.%?

2.4.1.1. Justino, o Martir

Apos as consideragdes introdutdrias acima, eis o primeiro representante se-
lecionado neste trabalho para abordar a relacdo entre fé e razdo: Justino, o Martir.
Por ndo se tratar de uma pesquisa biogréafica, serdo deixados de lado estes aspec-
tos da vida do erudito. O fato mais importante aqui é que Justino demonstrou um
pioneiro encontro positivo com o pensamento filoséfico, sempre indicando um
prudente discernimento:??® ele fez com que o cristianismo dialogasse com a razao,
ja que as especulacdes filosoficas permitiram que Justino elaborasse o conceito da
absoluta transcendéncia de Deus.?** As duas mais antigas apologias que se conhe-
ce, a de Avristides e a de Quadrado (m. 129 d.C.), provavelmente escritas nos pri-
meiros dois decénios do século 1l, explicam, em polémica com aqueles que ado-
ram os elementos, que eles ndo sdo deuses, mas foram feitos ex nihilo por Deus —
assim, seu destino é perecer. Contudo, o principal representante da apologetica e
de seu voltar-se com interesse para a filosofia paga (da qual, entretanto, quis sem-
pre manter-se longe), foi Justino. Ele foi um apologista que néo se limitou a derro-

tar as crencas dos pagdos ou a lancar no ridiculo a religido deles (sem compreen-

221 SAVIAN FILHO, J., Fé e razdo, p. 26 — 27.

222 COSTA, P. Agir contra a raz&o é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 333.
223 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 38.

224 COSTA, P. Agir contra a razdo é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 333.
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dé-las), mas que se colocou no caminho da apologética, organizando consciente-
mente um sistema, no qual a tradi¢do catequética cristd se uniu a cultura filosofica
de sua época.?®

Justino continuou a ter estima pela filosofia grega apds a sua conversao, mas
afirmou decididamente que tinha encontrado, no cristianismo, a Unica filosofia
segura e vantajosa.??® Ele se opds ao esoterismo pedante da especulagio gnostica,
dando validade ao que €é crido pela comunidade dos cristios.??” Uma das obras de
Justino foi a Primeira Apologia. Se esta, por volta do ano 150, foi direcionada aos
imperadores romanos, isto ndo quer dizer que Justino submeta sua obra ao veredi-
to deles. Justino refere-se, antes, a comum corte de justi¢ca do Logos divino, a qual
0s destinatarios também estdo sujeitos. A demonstracdo pormenorizada de que a
palavra e a obra de Jesus Cristo foram prenunciadas pelos profetas e, assim, au-
tenticadas pelo Logos, é conduzida de tal modo que permite a Justino demonstrar,
ao mesmo tempo, a concordancia da revelacdo cristd com o melhor que a filosofia
tem e a adulteracdo do verdadeiro Logos nos mitos dos deuses que fundamentam
0 culto romano ao Estado.??® Nesta Primeira Apologia, Justino cita os erros de
“certo Simao, samaritano”, “certa Helena”, “certo Menandro” e “um tal Marcido”,
este “natural do Ponto”.??® No Dialogo com Trifdo, Justino afirmou que existem
pessoas que se dizem cristds e confessam a Jesus crucificado como Senhor e Cris-
to; “... por outro lado, porém, ndo ensinam a doutrina dele, mas dos espiritos do
erro. NOs, os discipulos da verdadeira e pura doutrina de Jesus Cristo, nos torna-
mos mais fiéis e mais firmes na esperanca por ele anunciada.”?*° Justino descon-
sidera o gnosticismo porque, a seu ver, falsifica e desacredita a mensagem crista.
Ele considera como causa essencial da verdade das doutrinas cristas o fato eviden-
te de cristdos simples e incultos possuirem os conhecimentos cuja consecucdo dos
esforcos dos filosofos tinha sido em v&0:2% para Justino, a Razao que operou e
opera no cristianismo é pessoa historica, ndo apenas entre os filésofos e os doutos,

mas entre as pessoas de toda condigéo.

225 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 70.

226 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 38.

221 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 71.

228 VERWEYEN, H. Razéo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 607.

229 JUSTINO DE ROMA, | Apologia, 26,1-8.

230 JUSTINO DE ROMA, Diélogo com Triféo, 35,2.

21 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 71.
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Em um segundo momento, de acordo com o tedlogo brasileiro Roque Fran-
giotti, “... as relacdes entre esta pessoa histérica e Deus sdo apresentadas em ter-
mos especulativos e, sobretudo, com metaforas filosofico-religiosas que reapro-
ximaram ulteriormente as concepcdes cristds do Cristo-Palavra ao conceito filo-
sofico de Logos-Razdo.”232 Justino defende que a legitimidade do comportamento
dos cristdos é derivada da demonstracdo racional das suas verdades de fé. O apo-
logista mostra-se bastante preocupado em confutar a objecdo segundo a qual os
cristdos se limitam a uma fé cega em seus dogmas, inabeis de oferecer provas para
as suas doutrinas. Aos oponentes da fé cristd, Justino concede uma sélida demons-
tracdo da veracidade do culto e dos seus dogmas — embasada na responsabilidade
moral do ser humano, no livre-arbitrio, no juizo final e na ressurreicdo dos cor-
pos:23 “Que ndo somos ateus, quem estiver em s&o juizo o dird, pois cultuamos o
Criador deste universo, do qual dizemos, conforme nos ensinaram, que nao tem
necessidade de sangue, liba¢des ou incenso.”?3* Em lugar de todas as ofertas, os
cristdos louvam a Deus conforme suas forcas, com palavras de oracdo e acéo de
gragas. “Aprendemos que o unico louvor digno dele ndo é queimar no fogo o que
por ele foi criado para nosso alimento, mas oferecé-lo para nGs mesmos e para 0s
necessitados.”3® Justino, contudo, acusa os pagdos e os heréticos de ndo serem
capazes de conceder demonstracdo de suas afirmacdes; enquanto isso, a verdade
do cristianismo é estabelecida no argumento da realizacdo histérica da profecia,
isto é, 0 que garante a sua verdade sdo as provas tangiveis e inscritas nas realiza-
coes da historia.®® Ele enfatiza que apresentard a demonstracdo, ndo dando fé
aqueles que contam os fatos, mas crendo por necessidade “... naqueles que os pro-
fetizaram antes de acontecer, da forma que os vemos cumpridos ou que estdo se
cumprindo diante dos nossos olhos, tal como foram profetizados — demonstracéo
que acreditamos parecera, a vos mesmos, a mais forte e a mais verdadeira.”?*’

No sistema de Justino, tanto o Antigo Testamento como a filosofia grega
s80 preparatorios para o cristianismo, visto que trazem, em si, as sementes do
Verbo (“sementes da verdade”) presentes em cada ser humano. Estas se manifes-

tam de modo particular na ética (modo de orientar a vida), de acordo com valores

22 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 21, grifo do autor.
233 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 71.

234 JUSTINO DE ROMA, | Apologia, 13,1.

235 JUSTINO DE ROMA, | Apologia, 13,1.

236 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 71.

237 JUSTINO DE ROMA, | Apologia, 30,1.
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absolutos e universais. Assim, Justino tem alta consideracdo por Moisés e pelos
filosofos como: Heréaclito (540 — 470 a.C.), Socrates (470 — 399 a.C.), Platdo (428
— 347 a.C.).2®8 Justino desenvolve uma teologia do Logos partindo do exérdio do
Evangelho de Jodo: o Adyog € ndo somente o Filho de Deus encarnado, mas tam-
bém ja presente “desde o inicio” na historia da humanidade; o Filho é ainda a su-
ma sabedoria e racionalidade. Para Moreschini, Justino foi o primeiro a ... elabo-
rar de modo organico a interpretacao de tipo filoséfico e ‘grego’ do Logos joanino
que caracteriza toda a especulacdo patristica. N&o se pode esquecer, alids, que ele
conheceu a filosofia medioplaténica, na qual era comum a doutrina das ideias co-
mo pensamentos (logoi) divinos.”?*® Justino conhece a interpretagdo alegérica de
Atenas como intelecto de Deus, defendida ja no século | a.C. pelo platénico An-
tioco de Ascalona (150 — 67 a.C.), unindo-a aos pensamentos de Deus e ao mundo
inteligivel, onde a mente de Deus coincide com o “mundo admitido por meio do
pensamento”, com a totalidade das ideias.?*°

A grande habilidade de Justino consistiu em equiparar 0 Logos da filosofia
grega com Jesus Cristo, o Verbo encarnado. Ao se deixarem guiar pela “reta ra-
730", os filosofos foram, de certo modo, cristdos.?** Esta recta ratio (“reta razio”)
é a razdo que reflete corretamente sobre a verdade,?*? aquela que consegue, mes-
mo com a mudanca dos tempos e 0s progressos do saber, reconhecer um nucleo
de conhecimentos filoséficos constante na historia do pensamento.?*® Pense-se,
como exemplo: nos principios de ndo-contradi¢do, finalidade, causalidade; na
concepcdo da pessoa como sujeito livre e inteligente, em sua capacidade de co-
nhecer Deus, a verdade e o bem; bem como a existéncia de algumas normas mo-
rais fundamentais que sdo, costumeiramente, aceitas por todos. Estes e outros te-
mas indicam que, para além das correntes de pensamento, hd um conjunto de co-
nhecimentos no qual ¢ possivel ver um tipo de “patrimonio espiritual da humani-
dade”; de acordo com Jodo Paulo II: “é como se nos encontrassemos perante uma
filosofia implicita, em virtude da qual cada um sente que possui estes principios,

embora de forma genérica e ndo refletida.”?** Estes conhecimentos (porque sio

238 COSTA, P. Agir contra a razio é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 333.
29 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 79 — 80.

240 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 80.

241 COSTA, P. Agir contra a razdo é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 333.
242 JOAO PAULO I, Fides et ratio, 50.

243 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 4.

244 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 4.
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partilhados, até certo ponto, por todos), constituiriam um tipo de “ponto de refe-
réncia” para as diversas escolas filosoficas. Eles indicam que, conseguindo a razao
intuir e formular os principios primeiros e universais do ser, e deduzir deles de
modo correto e coerente concluses de ordem ldgica e deontoldgica, pode-se con-
siderar o que era chamado pelos antigos de orthos logos, recta ratio.?*°

A identificacdo de Justino do logos da filosofia grega com Jesus Cristo foi
continuada pela escola de Alexandria, com as importantes contribui¢bes de Cle-
mente (150 — 215) e Origenes (185 — 253).24¢ As teses de Justino chegaram a con-
clusdo de que a verdade é uma e que ela tem fonte Unica: o Verbo divino encarna-
do em Jesus Cristo. Ele escreveu que sabe que alguns que professaram a doutrina
estoica foram odiados e mortos. Pelo menos, ... na ética eles se mostram modera-
dos, assim como o0s poetas em determinados pontos, por causa da semente do
Verbo, que se encontra ingénita em todo o género humano. Assim foi Heréaclito,
como antes dissemos, e entre 0s do nosso tempo, Muso6nio e outros que conhece-
mos.”?*" Ha duplo caminho que conduz a esta verdade: primeiramente, a razdo e a
experiéncia naturais que servem de apoio a filosofia; em segundo lugar, a revela-
cdo (objeto de f¢), que estabelece a doutrina crista. Para Frangiotti, “assim, a fé
supde a razdo, a qual guarda seu valor proprio e inteiro, mas a fé também comple-
ta a razdo, colocando-a de pé. Contudo, a fé ultrapassa a razdo e a abre para o

Verbo total, do qual ela é expressdo fragmentaria e semente.”?*8

2.4.1.2. Tertuliano de Cartago

Tertuliano foi um dos personagens de grande destaque na Igreja Antiga: ju-
rista, orador e um profeta. Daniel-Rops, contudo, informa que o “calor do sangue”
Ihe estragou a personalidade — “era um polemista, para dizer tudo: e bem sabemos
como costumam acabar as pessoas dessa indole.”?*° Tertuliano, frequentemente, é
estimado como sendo o “pai da teologia latina”, ja que foi o tedlogo responsavel
pelo desenvolvimento da terminologia cristd no ocidente.?° Ele criou, de acordo

com Alister McGrath, 509 novos substantivos, 284 novos adjetivos e 161 novos

245 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 4.

246 COSTA, P. Agir contra a razéo é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 333.
247 JUSTINO DE ROMA, 1l Apologia, 8,1.

248 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 22.

249 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apdstolos e dos martires, p. 333, vol. 1.

20 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 375.
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verbos na lingua latina (porém, nem todos foram incorporados).?! Tertuliano nas-
ceu na cidade de Cartago, no norte da Africa. Nos séculos Il e 111 da Era Crista, a
Africa era uma das regides mais civilizadas e desenvolvidas, embora a nova reli-
gido tivesse se difundido ali em um periodo relativamente e recente. Assim, ndo é
de espantar que a filosofia crista latina tenha nascido na Africa antes que nas ou-
tras regides do Ocidente (inclusive a Italia e Roma), retomando as instancias mais
amplas da apologética e de seus contetidos.?® Possivelmente, foi da Italia que o
cristianismo passou & Africa: Roma vigiava cuidadosamente a costa de Cartago,
mantendo relagdes constantes com ela. S&o desconhecidas as origens das comuni-
dades cristds africanas: o Unico fato que se pode estabelecer com convicgédo data
de 180 — o processo dos martires de Scili. Em fins do século II, o cristianismo
ocupou a Africa Proconsular e estendeu-se, ainda, & Mauritania, aos oasis do Saa-
ra e ao Marrocos — as comunidades cristas sao florescentes €, mesmo que néo se
tome literalmente o dito de Tertuliano de que os cristdos “formam maioria nas
cidades”, o Concilio africano do ano 240 chegou a reunir noventa bispos. Havia, a
época, diferencas dentro da propria Africa: a Alexandria cristd era diferente das
regides africanas ocidentais, j& que enquanto aquela era sedenta em conquistar a
inteligéncia para Cristo, buscando, por meio das especula¢fes se encontrar com 0
mistério de Deus, esta demonstra um panorama bem diferente, j& que possui 0
interesse no pensamento direcionado para a ag40.%%

Qual a relagéo entre Tertuliano e a filosofia? A frase que melhor destaca es-
te assunto é a que se encontra em As prescri¢des 7,8: Quid ergo Athenis et Hiero-
solymis? — “que ha de comum entre Atenas e Jerusalém, entre a Academia e a
Igreja? A nossa doutrina vem de Saloméo, que ensinou a procurar a Deus com um
coracdo inteiramente simples. Tanto pior para aqueles que inventaram um cristia-
nismo estoico, platonico e dialético!”.?* O entendimento desta frase precisa levar
em conta as seguintes consideracdes: primeiramente, diferente de Clemente de
Alexandria, que enxerga na filosofia uma disciplina preparatoria a gnose, Tertuli-
ano renova a condenacdo de Cl 2,8.%° Isso demonstra que este encara de modo

sério a relacdo entre a fé e a filosofia, vendo-a de modo global, em seus aspectos

51 MCGRATH, A., Teologia sistematica, histdrica e filosofica, p. 45.

252 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 191.

253 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos ap6stolos e dos martires, p. 332, vol. 1.

254 Tertuliano apud DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apéstolos e dos martires, p. 332, vol. 1.

255 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 193; FRANGIOTTI, R., Histdria da Teo-
logia, p. 72.
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positivos e em suas limitagdes, evidentemente, destacando mais estes Ultimos pon-
t0s.2® Em segundo lugar, Tertuliano, com sua indagagdo se reportava a relagio
entre a teologia crista e a filosofia “secular”, de modo especial o platonismo — vale
recordar que a cidade grega de Atenas era o bergo da Academia, uma instituicdo
de ensino secular, fundada por Platdo (427 — 347 a.C.) em 387 a.C. Tertuliano
entendia que os tedlogos cristdos faziam parte de um universo intelectual bastante
diferente do que pertenciam os filésofos pagaos. Desta forma, como poderia haver
um dialogo entre eles? A posicdo de Tertuliano ganhou notoriedade na historia;
entretanto, nem todos estavam t&o certos sobre a atitude de Tertuliano, houve os
que incentivaram um dialogo amistoso e um envolvimento construtivo com a filo-
sofia secular, visto que todas as verdades eram verdades divinas. McGrath cita
que essa questdo tem se repercutido pela historia crista: “em 797, por exemplo, o
escritor inglés Alcuin repreendeu os monges das Abadia de Lindisfarne por ler
muitas epopeias nordicas, inclusive uma série delas que contavam as fagcanhas do
heré6i pagdo Ingeld. ‘Qual ¢é a relagio que existe entre Ingeld e Cristo’?”?’ Esta foi
a pergunta de Alcuin, cuja proposta era a mesma levantada por Tertuliano séculos
antes; a solugdo apresentada por ele para essa situagdo era simples e direta: ““Dei-
xem que as palavras de Deus sejam lidas para todos a mesa de seu refeitorio. Pois
nesse local é Deus quem deve ser ouvido, e ndo alguém que toca flauta. S&o os
pais da igreja, e niio as cang¢des dos pagios, que devem ser ouvidas’.”?*

A apologética grega tinha feito criticas a filosofia, no plano geral e no de
cada uma das teorias filosoficas, porém, no conjunto, conseguiu encontrar um
caminho de conciliacdo entre fé e filosofia, embora com muitas cautelas. Tertulia-
no se apresentou a seus correligionarios e aos pagaos com uma atitude de ruptura
indubitavel.?>° Em terceiro lugar, o dito de Tertuliano realca o espirito da Africa
Ocidental. Explica Daniel-Rops: “estamos, pois, em face de uma nova atitude de
espirito, de uma teologia radicalmente orientada para a eficacia, que procura antes
transformar o homem e o mundo do que penetrar em segredos inefaveis.”?®® Em
quarto lugar, percebe-se que Tertuliano tinha atitude hostil em relacdo a filosofia.

Porém, com relacdo a pergunta “que ha de comum entre Atenas e Jerusalém, entre

25 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 41.

%1 MCGRATH, A., Teologia sistematica, histdrica e filosofica, p. 269.

258 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 269.

259 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 192.

260 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apostolos e dos martires, p. 332, vol. 1.
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a Academia e a Igreja?”, ndo se considera o motivo que a fomentou: aquela passa-
gem faz parte de uma discussdo com os heréticos, e a filosofia é tida em conside-
racao, exclusivamente, com base na sua inegavel congruéncia com a heresia. Nao
era novidade, no tempo de Tertuliano (e nem invencdo dele) que a filosofia fosse
considerada a fonte da heresia: isso ja fora observado por Irineu e outros heresio-
logos antigos, como em Hipdlito, o autor da Confutacdo de todas as heresias.
Talvez, era uma convic¢do difundida na Igreja de entdo, pois era dificil distinguir
as verdadeiras nascentes das heresias, ao passo que os filosofos eram bem mais
naturalmente identificaveis.?!

Ao invés de estudar o pensamento dos grandes filésofos antigos, partindo do
pressuposto de que eles mostraram 0 modo como a razdo, desprendida dos vincu-
los externos escapou do beco sem saida dos mitos e abriu-se para a transcendén-
cia, 2% alguns dos Pais da Igreja (destaca-se, também, neste periodo, o escritor
eclesiastico Tertuliano) os viram como fontes das heresias. Quais eram 0s argu-
mentos de Tertuliano que embasavam sua hostilidade contra a filosofia? Em pri-
meiro lugar, para Frangiotti, “Tertuliano apregoa desprezo sem limites pela filoso-
fia paga, para ele, campo de erros e de absurdos. Chama os fildsofos de ‘patriarca
das heresia’”,?®3 ja que, por exemplo: Valentim especula a respeito dos dedos a
partir de Platdo; os epicuristas, por sua vez, emprestam-lhe a negacdo da imortali-
dade da alma; os filésofos, no geral, negam a ressurreicdo da carne;?** e a filosofia
foi uma camplice do politeismo (mesmo que Sécrates (469 — 399), Didgenes de
Sinope (404 — 323 a.C.) e Marco Teréncio Varrdo (116 a.C. — 27 a.C.) tenham
atacado os falsos deuses, 0s estoicos possuiam um sistema alegorico através do
qual podiam proporcionar uma interpretacdo naturalistica do politeismo pagdo.
Deste modo, o cartaginés temia o perigo que poderia surgir do acordo entre filoso-
fia paga e cristianismo:2% ele condenou a atividade mesma de filosofar, porquanto
ela esta fundamentalmente viciada por querer chegar a verdade renunciando a
revelagcdo. Segundo Tertuliano, € melhor ignorar porque Deus ndo revelou, do que
saber por meio das forgas humanas, embasando-se nas préprias conjecturas. Com

a impoténcia da filosofia, que movida pela curiosidade ndo pode chegar a verdade,

%1 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 195.
262 JOAO PAULO I, Fides et ratio, 41.

263 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 71.

264 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 72.

265 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 194.
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o Cartaginés encontra a demonstracdo na variedade e na incompatibilidade das
diversas escolas de pensamento.?®® De acordo com Frangiotti, “seu objetivo é de
converter, convencer, conduzir pela persuasdo e, se necessario, pela violéncia,
todo adversario do cristianismo. Pouco lhe interessam se seus raciocinios sdo so-
fisticos, se as contradi¢des e as afirmagdes sdo sem provas.”267 Tais atitudes, na
mente de Tertuliano, apontam para um tipo de “romantismo natural”, que ¢é sus-
tentado pelo impeto de seu temperamento fiel e ardente. Em segundo lugar, a filo-
sofia é desacreditada, por Tertuliano, pela indignidade pessoal dos filsofos — as-
sim, o que ela tem de melhor é tomado das Escrituras.?®® A vida dos fil6sofos ndo
se harmoniza com suas doutrinas — em particular, com a sua moral, j& que nao
visam sendo falar bem, procurando exortar mais com o palavreado. Tertuliano
recorda, com satisfacdo, todo género de anedotas escandalosas deles, como a da
gulodice de Platdo na corte de Dionisio de Siracusa ou da baixeza de &nimo de
Avristoteles, que adula sem moderacio Alexandre.?®® A estes, Tertuliano contrapde
aos cristdos, que demonstram com os fatos a sua fé.?"°

Uma frase atribuida a Tertuliano é: credo quia absurdum. Duas questfes
sobre ela. Primeiramente, a frase é de Tertuliano? D’ Arcais afirma que se a fé de
um cristdo ¢ a das primeiras geragdes, resumida em uma frase que “... ndo se sabe
quem realmente a pronunciou — embora seja atribuida a Tertuliano...” 2"t Esta fra-
se, segundo D’ Arcais, “... constitui 0 sentir comum das primeiras geragdes de cris-
tdos — e 0 conceito esta clarissimo também em S&o Paulo —, isto é: credo quia ab-
surdum, ou seja, ‘a fé é escandalo para a razdo’.”?’? De fato, a frase ¢ atribuida a
Tertuliano, porém nao se encontra em suas obras; mesmo assim, ela expressa, de
modo claro, o antagonismo que ele estabeleceu entre ciéncia e fé.2” O significado
da frase esta nas seguintes palavras de Tertuliano: “O Filho de Deus foi crucifica-
do; ndo é vergonhoso porque poderia sé-lo. O Filho de Deus morreu; é crivel por-

gue inconcebivel. Sepultado, ressuscitou; é certo porque impossivel.”?™* A frase

266 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 193.

%7 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 71 — 72.

268 FRANGIOTTI, R., Historia da Teologia, p. 72.

269 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 192 — 193.

270 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 192.

211 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Pao-
lo flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 28 — 29.

212 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Pao-
lo flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 28 — 29.

273 Credo quia absurdum. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 254.

274 TERTULIANO, De carne Christi, 5. Apud Credo quia absurdum. In: ABBAGNANO, N., Dici-
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“¢ crivel porque inconcebivel” é credibile quia ineptum/absurdum.?” A segunda
questdo é: o que a frase tem a ver com a relacéo entre fé e razdo? De acordo com
Ratzinger, “A expressao de Tertuliano — ele gosta muito de expressdes exageradas
— corresponde a sintese de seu pensamento. Ele queria dizer que Deus se mostra
precisamente como paradoxo em relacdo aos valores do mundo. E ai, mostra-se de
modo divino.”?”® O credo quia absurdum que resume o que pensa Tertuliano so-
bre a relacdo entre fé e razdo, demonstra que ele sublinhou que o Deus cristéo foi
0 primeiro que desafiou a sabedoria deste mundo: trata se de um Deus para quem
nada € impossivel, cujas acdes desafiam a razao e surgem como loucura.?’’ Perce-
be-se que esta interpretagdo da frase ndo corrobora a ilagdo de d’Arcais de que,
sendo a fé absurdo, ndo surgiria conflito algum com o néo crente, ja que uma fé
com essas caracteristicas ndo pretenderia se impor, apenas pediria que lhe respei-
tassem.?’® O erro de d’ Arcais estd em pensar que se a fé for considerada “absurdo”
se tornara indiferente para com a realidade. O correto € interpretar conforme ex-
plica o tedlogo espanhol Salvador Pie-Ninot (1941 —): ... sua famosa e surpreen-
dente declaracdo [de Tertuliano], que aparece a primeira vista como uma expres-
sdo da incomensurabilidade e do poder de Deus que vai além de qualquer medida

humana...” 2™

2.4.1.3. Origenes

Mesmo que classificages desse tipo sejam, geralmente, consideradas arbi-
trarias e sujeitas a critica, pode-se sugerir que Origenes é, provavelmente, o maior
pensador cristdo — ao lado de Agostinho de Hipona, no quesito do papel que, no
seu pensamento, teve a filosofia grega. Origenes, de acordo com Moreschini, “...
ndo via nenhuma contradicdo entre filosofia paga e fé cristd, contanto que, claro, a
filosofia paga fosse considerada como o que devia ser: como instrumento do apro-

fundamento da doutrina da fé e ndo como uma ciéncia autbnoma que exigisse, de

onario de filosofia, p. 254.

275 PIE-NINOT, S., La teologia fundamental, p. 648.

276 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 28.

277 PIE-NINOT, S., La teologia fundamental, p. 648.

278 RATZINGER, J.; D’ARCAIS, P. Deus existe?: debate entre o Cardeal Joseph Ratzinger e Pao-
lo flores d'Arcais. In: Idem; Idem, Deus existe?, p. 29.

279« su famosa y sorprendente afirmacion, que aparece a primera vista como expresion de la
inconmensurabilidad y poder de Dios que va mas alla de cualquier medida humana...” (PIE-
NINOT, S., La teologia fundamental, p. 648) [traducdo minha].
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per si, o estudo do cristdo.”?® A obra de Origenes é gigante, mas s6 chegou aos
dias atuais sob a forma de enormes ruinas; muitas partes desapareceram, outras
sdo apontadas por meio de cita¢cGes ou comentarios. De acordo com o historiador
francés Daniel-Rops (1901 — 1965), os tratados de Origenes podem dividir-se em
quatro grandes grupos: (1) os trabalhos relativos a Sagrada Escritura, de critica e
de exegese, em que Origenes entra na grande corrente simbolista e interpreta os
dados da Biblia por métodos alegoricos; (2) os livros teolégicos, especialmente o
Dos Principios (a primeira “Stmula” que a Igreja possuiu); (3) os ensaios de mo-
ral e de espiritualidade, se destacando os tratados sobre A Oracgéo e A Exortacgao
ao Martirio; (4) uma Antologia, a mais completa ja realizada, com a qual, comba-
tendo cada tema anticristdo em voga, Origenes argumenta Contra Celso, o pole-
mista pagdo que ventilara aqueles temas no século anterior.?! Diante da radical
critica do filésofo Celso, Origenes, em sua apologia Contra Celsum (terminada
em 248), defendeu ndo apenas o sentido da revelagdo cristd, mas ainda os fatos
que validam seu carater extraordinario.?®> Na obra Contra Celso, Origenes enfati-
zou que a credibilidade dos milagres e da ressurreicdo de Jesus demonstra-se atra-
vés da forca do testemunho dos seguidores de Jesus, que estdo prontos a responder
em nome do andincio até a morte.?®®

Na fase mais antiga do cristianismo houve uma definicdo continuamente
mais precisa do conteido da fé cristd denominada de regula fidei. O termo “Regra
de Fé” ¢ retirado dos Pais Eclesiasticos: de forma frequente, eles mencionam a
regula fidei (“regra de f¢”), como fator fulcral nas questdes relativas as doutrinas
cristas. Ireneu foi um dos gque assinalou o conceito de tradicdo apostolica, incorpo-
rada na regra de fé (“credo embrionario”) e transmitida atraves da sucessdo dos
lideres das Igrejas estabelecidas pelos apodstolos. A tradi¢cdo admitia manter fideli-
dade ao testemunho apostdlico perante interpretacdes erroneas da fé crista.?* A
Regra da Fé ndo estava acoplada numa férmula especifica, nem indicava a Escri-
tura como codigo doutrinario. Em vez disso, aludia a verdade revelada como esta

se mostrava, ndo somente na confissdo batismal e nas Escrituras, mas também na

280 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 137.

21 DANIEL-ROPS, H., A Igreja dos apdstolos e dos martires, p. 330, vol. 1.

282 \VERWEYEN, H.. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 607.

283 \VERWEYEN, H.. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R., Dicionario de teolo-
gia fundamental, p. 607.

284 MATOS, A., Fundamentos da teologia historica, p. 44.
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pregacdo da Igreja.?® A Regra de Fé foi a resposta diante do perigo da heresia.
Neste tempo, surgiu uma aprofundada reflex&@o (a partir de alguns dados do texto
neotestamentario) a respeito do ato préprio de fé, em seu estatuto psicoldgico e
epistemoldgico. O assunto versa sobre a relagdo complexa entre fé e razdo, como
consequéncia, naquele periodo, segundo Duque, “... da confrontagdo com objec-
¢cOes que acusavam o cristianismo de propor uma fé irracional — como no caso
emblematico de Celso, que identificava pistis com doxa (no sentido de opinido),
por oposicao a epistémé (ciéncia) ou a gnosis (saber).”?®® Qual o perigo de tal cri-
tica? E que ela poderia conduzir — e, de fato, conduziu — a uma separagio ou opo-
sicdo entre fé e conhecimento, tendo como ilacdo uma fé cega, irracional ou, no
alheamento dela no mundo intelectual (gnostico), sendo relegada exclusivamente
para os simples e ignorantes: o conhecimento, considerado como distinto e inde-
pendente da fé, era assumido, desta forma, como instrumento de salvagdo.?®’

Uma luta direta contra o gnosticismo fora assumida por alguns dos Pais da
Igreja — Irineu de Lion (130 — 202), por exemplo; porém, foram os Pais alexandri-
nos que mais se destacaram no trabalho de apresentar as razdes da fé, assumindo
positivamente o desafio da gnose e ndo resumindo em condena-la radical e total-
mente. Clemente de Alexandria (150 — 215), ao combater o gnosticismo, partiu de
uma definicdo de fé mais aristotélica do que platdnica. Se, para os platénicos, a fé
(comparada ao saber e ao conhecimento), era limitada e incerta, para Aristoteles a
concepcdo de fé aplica-se a captacdo de verdades evidentes, que compdem o prin-
cipio de todo o restante saber; a fé, desta forma, € muito mais segura que o proprio
pensamento dedutivo, o qual ja a pressupde.?®® A caracteristica da fé como ato
fundante do saber, amoldava-se a uma analise epistemologicamente favoravel do
ato de fé crista: € neste sentido que, segundo Clemente, a fé é meio apropriado
para o conhecimento de Deus e ndo se distingue do proprio conhecimento. Diante
dessa identificacdo entre fé e conhecimento, Clemente fez surgir uma outra — entre
crer e escutar. Ao partir do papel biblico da palavra, Clemente posiciona o ato de
fé na resposta a mesma, a partir da escuta e ndo da contemplagéo ou vis&o.2®° Ori-

genes pensa diferente de Clemente: ndo ha acordo nem quanto a plena identifica-

285 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 37.

286 DUQUE, Jodo, Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 90.

287 DUQUE, Jo#o, Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 89 — 90.
288 DUQUE, Jodo, Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 90.

289 DUQUE, Jodo, Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 90.
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cdo de fé com conhecimento, nem como atitude comum de escuta. Nas palavras
de Jodo Duque, Origenes defende “...o valor cognitivo da fé (mesmo da fé simples
e inicial, como epistéme e ndo apenas como doxa), em relagdo a razdo.”?® De
acordo com ele, a fé altera a atitude até dos incultos: corresponde & primeira opgao
por uma escola filoséfica, nos gregos, constituindo (enquanto lealdade) um mo-
mento basico da relacdo inter-humana e condi¢édo prévia a toda a categoria de co-
nhecimento. Se é assim, “... confiar em Deus, em vez de confiar nos Homens, im-
plica uma fé ainda mais razo4vel do que qualquer outro tipo de f&.”%%

O propésito fulcral de Origenes era demonstrar que, naquela Alexandria on-
de gregos, judeus, gnasticos e catolicos pelejam por compelir aos seres humanos o
segredo da ciéncia inefavel que todos declaram reter, ndo pode ser suficiente uma
fé nio raciocinada e vulgar.?®? Origenes, em algumas doutrinas, é fortemente per-
suadido pela filosofia grega; porém, é correto afirmar que o complexo da sua ins-
piracao foi cristdo, decerto mais do que a de Clemente, uma vez que o que ele
pensou e escreveu fez como cristdo. Em consequéncia, o emprego de doutrinas
pagads, por mais importante que seja, ndo tem um significado exclusivo.?®® Por
isso, Origenes se expressou, frequentemente, de modo negativo sobre o valor da
filosofia grega; diferentemente de Filon de Alexandria (10 a.C — 50 d.C), Orige-
nes ndo a define como um beneficio da providéncia divina em conexdo aos indi-
viduos. Em todos 0s seus escritos, Origenes demonstra-se instintivamente hostil a
filosofia, considerando-a uma arte sedutora e unida a tolice humana.?** Percebe-se
que, em tudo isso, existe algo de tradicional, encontrado em Taciano, o Assirio
(120 — 172), e em Tertuliano; entretanto, os sentimentos de Origenes em relacédo a
filosofia sdo mais frios do que do que os de Filon ou de Clemente: o uso da filoso-
fia é funcional meramente a fim de interpretar as Escrituras, porque sdo apenas
estas que proporcionam o verdadeiro conhecimento.?® So se pode fazer justica a
Origenes, se apesar do que foi dito, ele ndo for considerado um antagénico pleno
da filosofia grega; apesar de seus “sentimentos contraditorios” em relagdo a filo-

sofia helenistica, ele era fortemente atraido pelo estudo filos6fico.?®® Isso foi de-

290 DUQUIE, Jo#o, Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 90.
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monstrado no curriculum dos estudos que ele dispunha para os seus discipulos,
conhecidos por seu aluno Gregorio, o Taumaturgo (213 — 270): no seu ensinamen-
to, Origenes ministrava peculiar importancia a erudi¢ao secular, inclusive a astro-
nomia. Isso ainda ocorria, costumeiramente, no &mbito da educacéo platbnica da
época, na qual a geometria e a astronomia eram estudos propedéuticos para a filo-
sofia — e essa tradicdo filosofica se encontrava também em Justino.?®’

O pensamento de Origenes deve ser estudado dentro da histéria de duas
grandes escolas teoldgicas que marcaram aquele periodo: a de Alexandria e a de
Antioquia.?®® Por ser Origenes de Alexandria, sera explicado apenas algumas én-
fases da escola em Alexandria; segundo Paulo Costa, ali, 0 mundo cultural e pla-
tonico ja tinha preparado o ambiente para “... o desenvolvimento do Cristianismo.
Platdo e outros fildsofos ja tinham dirigido a mente para o Uno, mostrando a ilu-
sdo do Politeismo. Clemente de Alexandria e, depois dele, Origenes abrem um
dialogo com a filosofia e 0 mundo cultural alexandrino.”?®® A escola de Alexan-
dria, ao dialogar com a filosofia helenistica, procurou interpretar e desenvolver o
conhecimento da fé cristd, partindo do pressuposto de que o mesmo logos que se
revelou a Moisés estava presente no pensamento dos filésofos gregos. Origenes,
um de seus expoentes, escreveu uma obra que pode ser considerada “teologia es-
peculativa” — 0 Peri archoén [Sobre os principios] — sobre quatro grandes pontos:
Deus, o mundo, a liberdade e a revelagdo. Partindo da dicotomia “letra-espirito”,
Origenes interpreta a Biblia por intermédio da nocdo de “alegoria”, procurando o
sentido “escondido” na letra da Escritura.>®’ Origenes é importante para a teologia
cristd porque, apoiado na Escritura e na Tradicdo da Igreja, armado dos métodos
da filosofia, pretendeu realizar uma verdadeira sintese cristd entre as verdades
reveladas e 0s conhecimentos assimilados pela inteligéncia. Pela primeira vez, a
teologia é elaborada como uma ciéncia religiosa a parte, que se apoia sobre as
verdades da fé, porém retira delas ilacdes na ordem intelectual, permitindo aos
que procuram a Deus encontra-lo por intermédio de Cristo.>*

O interesse de Origenes pela filosofia grega é mais acentuado no inicio de

sua atividade e do seu magistério; basta observar o titulo de uma das suas obras da

297 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 141.
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Juventude, uma das mais importantes: o tratado sobre Os principios.3%? O titulo
assume uma importancia diferente conforme o sentido dado ao termo dapyn (ar-
ché), ou seja, principium: que pode indicar ou as verdades fundamentais nas quais
Origenes embasa a sua especula¢do, ou os principios primeiros do ser. Ao que
parece, a segunda interpretacdo se harmoniza melhor com o uso do vocabulo na
filosofia contemporanea de Origenes.*® Esta obra se trata da tentativa mais auda-
ciosa de harmonizacdo entre cristianismo e filosofia, ja que Origenes enxerga a
filosofia como a aliada mais segura na sua batalha contra o gnosticismo, aquela
Ihe disponibiliza os instrumentos para aclarar as verdades reveladas, e, assim, in-
dubitaveis, como a da redencéo, da salvacdo e da vida espiritual, que a especula-
¢&o gndstica ameagava com as suas mitologias.* Pelos séculos 111 e 1V, no entan-
to, ocorre uma inversdo na mentalidade de que a sabedoria humana se oporia a
loucura da cruz; o que se observa € a reivindicacao, para o cristianismo, do status
de verdadeira sabedoria ou verdadeira filosofia, ao preco de, mesmo reconhecen-
do seus elementos de verdade, afirmar que a filosofia greco-romana era irracional.
Para Savian Filho, a compreensédo dessa inversdo conduz a lembranga de que “... a
teologia, ndo dispondo de um vocabulario exclusivo, tomou de empréstimo da
filosofia, para exprimir certas verdades da fé, ndo apenas termos mais ainda, con-
ceitos, como sera o caso, por exemplo, do emprego do conceito de homoousia,
pelo Concilio de Nicéia I, em 325...”.3% Ali foi dito que o Filho é 6poovctoc ao
Pai, isto é, da mesma esséncia do Pai. O termo ainda foi usado pelo Concilio de
Constantinopla I, em 381, ao afirmar o Espirito Santo omoousios ao Pai e ao Fi-
Iho. Origenes justificava esses empréstimos afirmando que ao cristianismo era
autorizado assenhorear-se das reservas da filosofia, do mesmo modo como aos
hebreus, no dia do éxodo, foi autorizado tomar os bens dos egipcios.>® Neste
tempo, ficou consagrado ndo somente o didlogo entre a filosofia e a teologia, em-
basado na racionalidade comum, mas também uma defini¢do do que era conside-
rado teoldgico em funcdo de um carater claro de sabedoria e ndo mais de uma
contraposicao a ela.3"’

Para concluir esta sintese sobre Origenes, convém retornar ao embate entre

302 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 141.
303 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 141.
304 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 141.
305 SAVIAN FILHO, Juvenal, Fé e razéo, p. 26.
306 SAVIAN FILHO, Juvenal, Fé e razo, p. 26.
307 SAVIAN FILHO, Juvenal, Fé e razdo, p. 27.
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ele e Celso. A confianca na filosofia demonstrada no inicio da pesquisa de Orige-
nes, na obra Os Principios, transforma-se, porém, posteriormente, na obra Contra
Celso, em hostilidade, as vezes, até aspera. Esta mudanca na posi¢do de Origenes
é devida tanto a evolugdo do seu pensamento, como também as circunstancias que
estimularam a composicdo da obra contra o filésofo platdnico, escrita a convite do
discipulo Ambrasio para confutar o Discurso verdadeiro, de Celso. Talvez, a con-
cepcao anticrista de Celso se embase, no ambito politico, numa concepcao que é
tipica do Império Romano, que pendia para o caminho do absolutismo: o impera-
dor representa o deus sumo na terra; em um grau inferior estdo os governadores
das provincias e as varias divindades.>® A resposta de Origenes a Celso, escrita
entre 246 a 249, foi influenciada pela alteracdo das condi¢bes que se verificou
entre 0 momento em que Celso escrevia e aquele em que Origenes respondeu: 0
avanco do cristianismo — ndo obstante as persegui¢des — e 0s ataques da cultura e
da intolerancia das massas; por isso, Origenes pode confutar e eliminar os precon-
ceitos de Celso a respeito do carater popular e inculto da pregacao de Jesus e dos
apostolos. Segundo Moreschini, nesta polémica contra Celso, Origenes se serviu
da filosofia: ele identifica no epicurismo a esséncia da filosofia de Celso (uma
definicdo mantida até a metade do século XIX, antes que o carater platénico do
Contra Celso fosse definitivamente verificado) “... e por isso pode explorar ha-
bilmente as polémicas que contra 0 epicurismo movem as varias escolas filosofi-

cas como o estoicismo e o platonismo.”3%

2.4.1.4. Agostinho de Hipona

Esta pesquisa chega, agora, a um grande personagem da Historia da Igreja
Crista: Agostinho de Hipona, denominado por Jodo Paulo II de o “... grande Dou-
tor ocidental”.®1% Agostinho é considerado o mais eximio filésofo dentre os Pais
da Igreja e 0 mais insigne tedlogo cristdo, ja que exerceu influéncia profunda na
vida da Igreja ocidental desde o seu tempo até a época moderna;! a obra filosofi-

ca dele, por sua amplitude e profundidade, superou as expressdes anteriores do

308 CORSINI. Apud MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 142.
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pensamento cristdo e ainda hoje é ouvida®? nos ambitos da filosofia, dogmatica,
teologia moral e mistica, na vida social, na politica eclesiastica, no direito pablico
e na formacgao da cultura medieval. Altaner e Stuiber afirmam que “todos os seus
trabalhos foram orientados para a apreensdo da verdade cristd, na mais estreita
unido a autoridade eclesiastica, a qual, por sua parte, seguiu amplamente Agosti-
nho.”®!3 Este cristianizou o neoplatonismo, do mesmo modo que Tomas de Aqui-
no (1225 — 1274) fez com Aristételes, tempos depois; porém, é importante salien-
tar que a terminologia agostiniana n&o possui a clareza ou precisdo conceptual do
Aquinate.®** Quanto aos platonicos, que ocupavam lugar privilegiado nos pontos
de referimento de Agostinho, este censurava-os ja que, mesmo que conhecessem o
fim para onde se devia tender, ignoraram o caminho que la conduzia: o Verbo
encarnado;3®® “Aqueles, no entanto, que se apoiam em doutrina por eles conside-
rada mais sublime, ndo o escutam quando diz: ‘Aprendei de mim, porque sou
manso e humilde de coragdo, e encontrareis repouso para as vossas almas’.”*% E:
“ainda que conhecendo a Deus, ndo o glorificam como Deus, nem lhe rendem
gragas; pelo contrario, perdem-se em vaos arrazoados, e seu coragdo insensato fica
nas trevas. Proclamando-se sabios, na realidade tornam-se estultos.”>’

Ja foi afirmado que o cristianismo ndo € uma filosofia, mas uma mensagem
de salvacdo, sendo reconhecido desta maneira desde o seu comeco. Porém, com o

(13

passar do tempo, de acordo com Mondin, “... ele se tornou fermento poderoso
também para a renovacdo da filosofia, restituindo a razdo a confianca em si mes-
ma, isto é, na sua capacidade para resolver os problemas ultimos que atormentam
a alma humana.”*!® Pode-se declarar que o cristianismo retirou a filosofia dos em-
pecilhos que fora atirada pelo ceticismo, impelindo-a para um caminho seguro. Os
primeiros grandes pesquisadores cristaos, dentre eles, os trés vistos anteriormente,
mas especialmente, Clemente e Origenes, uniram os resultados mais validos da
filosofia platénica as sublimes verdades reveladas por Cristo: a consequéncia foi
que deram impulso para as primeiras especulacdes de uma filosofia cristd. No

Ocidente, a sintese entre filosofia grega e revelacéo crista foi desenvolvida, sobre-
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tudo, por Agostinho de Hipona: este é autor de sintese-filosofico-religiosa de
magnificente forca e beleza, que empreendeu interesse incalculavel em todo o
pensamento filosofico e teoldgico seguinte.®® O Bispo de Hipona conseguiu es-
truturar a primeira grande sintese do pensamento filosofico e teoldgico, confluin-
do nela correntes do pensamento grego e latino, bem como, nele, a grande unidade
do saber, que tinha o seu fundamento no pensamento biblico, terminando por ser
ratificada e sustentada pela profundidade do pensamento especulativo. A sintese
feita por Agostinho se manterd a maneira mais sublime de reflexdo filoséfica e
teoldgica conhecida pelo Ocidente por séculos.®?° Na concepcéo que ele possui da
importancia do pensamento no campo religioso, encontra-se uma atitude e uma
variedade que os desenvolvimentos ulteriores de uma especulacdo meramente
racional ndo puderam destruir.3%

Para abordar o tema “fé e razao” em Agostinho, ¢ preciso saber, de acordo
com Moacyr Novaes Filho, que “as polémicas com adversarios de diferentes ori-
entagdes sdo um trago bastante conhecido da obra de Agostinho.”®?? Amilde, as
diferentes respostas a interlocutores distintos, e com pontos de vistas dispares,
podem insinuar ao leitor alguma falta de sistematicidade e, mesmo de coeréncia,
no conjunto da obra. Por isso, sobre um tema particular, Agostinho parece oscilar,
a saber, as variadas respostas sobre a relacdo entre a fé e a razdo, nelas se encon-
tram textos, mormente na obra epistolar, que sublinham uns a importancia da fé, e
outros a relevancia da razo.*® Honorato, por exemplo, apelava para a expectativa
de racionalidade que Agostinho abracara na juventude maniqueista, visando se
precaver contra a temeridade da fé; Conséncio, por outro lado, buscava encontrar
nas explicacdes do Bispo de Hipona uma fé que superasse a imposi¢do das sofisti-
cacdes racionais dos filosofos.32* Agostinho tivera contato com diversas escolas
filoséficas; entretanto, todas o tinham decepcionado. Foi entdo que o grande Dou-
tor ocidental descobriu a verdade da fé cristd, convertendo-se a ela de um modo
como os filésofos ndo tinham conseguido induzi-l0.*?® Eis um resumo do que

aconteceu: sua mae, Monica, Ihe inculcou, desde cedo, o amor a Cristo; contudo,
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320 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 40.

%21 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 434.

322 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 93.
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Agostinho ndo era batizado, mal conhecia as doutrinas cristas e as desordens da
juventude ndo o haviam levado a se instruir melhor. Em 373, em meio aos praze-
res da cidade de Cartago, Agostinho leu um didlogo de Cicero (106 — 43 a.C.),
hoje perdido, denominado Hortensius; foi uma leitura bastante proveitosa, pois
inflamou-o para possuir um vivo amor pela sabedoria. Nesse mesmo ano, ele co-
nheceu alguns maniqueistas que se enalteciam de ensinar uma explicacdo mera-
mente racional do mundo, de justificar a existéncia do mal e de levar seus discipu-
los a fé exclusivamente através da razdo. Agostinho se encantou com esses ensi-
namentos, acreditando, por algum tempo, que era a sabedoria que ele almejava:
foi exatamente como maniqueista e inimigo do cristianismo tradicional que ele foi
ensinar letras em Tagaste, retornando em seguida a Cartago, onde compds seu
primeiro tratado, hoje perdido, De pulchro et apto (“Sobre o belo e o convenien-
te”). Com o tempo, as conexdes maniqueistas de Agostinho foram abaladas, ja
que as explicacdes racionais que Ihe prometeram encontrar ndo surgiram, fazendo-
0 abandonar a seita e se dirigir a cidade de Roma, em 383, para ensinar retorica.
No ano seguinte, Simaco, prefeito de Roma, permitiu que Agostinho obtivesse a
catedra municipal de Mildo — este visitou o Bispo da cidade, Ambrdsio, cujas pre-
gacdes seguiu, descortinando nelas a existéncia do sentido espiritual oculto sob o
sentido literal da Escritura. Agostinho continuou, como um bom discipulo de Ci-
cero, a professar um academicismo moderado, duvidando de quase tudo, porém,
sofrendo com essa falta de certeza; foi, entdo, que ele leu alguns escritos neopla-
tonicos, especialmente uma parte das Enéadas, de Plotino (205 — 270), na tradu-
¢do de Mario Vitorino (1 271) — texto que foi seu primeiro encontro com a metafi-
sica. Ao se libertar do materialismo de Mani (216 — 274), o futuro Bispo de Hipo-
na tratou de purificar seus costumes, contudo, suas paixdes eram tenazes e ele
percebeu a sua impoténcia para vencé-las. Etienne Gilson cita que Agostinho, ao
ler as epistolas do apostolo Paulo, entendeu que “... 0 homem ¢ presa do pecado ¢
que ninguéem pode libertar-se dele sem a graca de Jesus Cristo. A verdade total
que Agostinho procurava desde a tanto Ihe era enfim oferecida; ele abragou-a com
alegria em setembro de 386, aos trinta e trés anos de idade.””%?®

Retornando ao tema “fé e razdo” em Agostinho, a solucdo deste para seus

opositores ndo foi a de encontrar um termo médio entre posi¢cdes extremas: bus-

326 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 143 — 144.
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cou reformular o sentido dos termos, reelaborando os significados de fé e razéo,
de tal modo que fossem rompidas aquelas oposi¢fes. Sendo os seus textos de ca-
rater polémico e direcionados para leitores bem definidos, salienta mais do que a
necessidade de solucionar indagagdes ocasionais.?” A pergunta da relagdo entre fé
e saber é consequéncia da insercdo polémica da obra de Agostinho, porém, sua
importancia se deve, mormente, a necessidade de, no ambito da defesa da univer-
salidade do cristianismo, apontar a sua legitimidade filoséfica, ou seja, identificar
sua insercdo naquele empreendimento humano do qual sdo expressdes ainda, por
exemplo, na obra de Agostinho, o fisicismo pré-socratico, o estoicismo e o plato-
nismo.3%8

Ha duas realidades que precisam ser entendidas, a fim de que haja melhor
compreensdo no pensamento agostiniano: (1%) a inspiracao inicial do pensamento
agostiniano é essencialmente religiosa; neste sentido, ha grande valor na oragédo
inicial da obra Soliléquios, ja que ela resume os inumeraveis tragos de Agostinho
como pensador religioso.? Soliléquios foi escrita em 387, quando Agostinho era
um catectimeno,®*° sendo um escrito de dialogo entre ele e sua prdpria ratio, refe-
rente a Deus e a alma, versando sobre a imortalidade da alma.®®! Religioso, Agos-
tinho foi congruente com outras marcas de seu pensamento — defendeu que a fé é

pressuposto importante para o conhecimento adequado,*?

escrevendo: “Deus, a
quem a fé nos estimula, a esperanga nos eleva e o amor nos une.”3** Também de-
fendeu que a busca da verdade é algo claro no intimo do ser humano;®* em sua
oracdo, no inicio de Soliloquios, Agostino declarou: “Deus, que mostras aos pou-
cos, que se aproximam do que ¢é verdadeiro, que o mal é nada”;**® ¢ “Deus, Pai da
verdade, Pai da sabedoria, Pai da verdadeira e suprema vida, Pai da felicidade, Pai
do que é bom e belo, Pai da luz inteligivel, Pai do nosso desvelo e iluminacéo, Pai
da garantia pela qual somos aconselhados a retornar a ti.”3% Na continuidade: “Eu

te invoco, Deus Verdade, em quem, por quem e mediante quem é verdadeiro tudo

327 NOVAES FILHO, M., A razio em exercicio, p. 94.
328 NOVAES FILHO, M., A razo em exercicio, p. 94.
329 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 95.

330 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 145.
31 ALTANER, B.; STUIBER, A, Patrologia, p. 421.
332 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 95.

333 AGOSTINHO, Soliléquios, 1, 1, 3.

334 FRANGIOTTI, R., Histdria da Teologia, p. 95.

335 AGOSTINHO, Soliloquios, 1, 1, 2.

338 AGOSTINHO, Soliléquios, 1,1, 2.
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0 que é verdadeiro. Deus Sabedoria, em quem, por quem e mediante quem tém
sabedoria todos os que sabem”;*’ por fim, Agostinho afirma: “Deus, que nos fa-
zes dignos de ser ouvidos. Deus, que nos fortificas. Deus, que nos atrais para toda
a verdade. Deus, que nos falas tudo o que é bom, ndo nos fazes de tolos nem per-
mites que quem quer que seja nos faca de tolos.”3%

(2%) Agostinho também desejava, no ambito da defesa da universalidade do
cristianismo, mostrar que este € uma filosofia que aspira legitimamente a cidada-
nia filosofica, o que fundamentaria a exigéncia de deslindar a funcédo da fe, e sua
relacdo com a razdo. Porém, a pretensdo de Agostinho ia além, uma vez que o
cristianismo deve ser apresentado como uma filosofia melhor que as outras, ou,
indo ainda mais longe, segundo explica Novaes Filho, “... que o cristianismo ¢ a
filosofia, isto €, aquela filosofia que ndo apenas reivindica com legitimidade parti-
cipar da historia da filosofia, mas sobretudo é o ponto culminante desta historia,
realizando plenamente as aspiracdes presentes, de uma forma ou de outra, em to-
das as filosofias.”®*® Agostinho pretendia demonstrar que o cristianismo busca
responder a investigagdes rigorosamente filosoficas e que seu esforco € filosdfico:
ndo é porque a fé desempenha um papel central, que o cristianismo se exclui do
conjunto das filosofias. Essa legitimacdo ndo é sem problemas na medida em que
é possivel considerar a filosofia como uma empresa racional empenhada em se
realcar da opinido, da credulidade, da anuéncia pura e temeréria a teses, proposi-
cOes, convicgdes a respeito da natureza do mundo ou sobre a moral, e até mesmo
da fé nos assuntos da revelaco.®*® Desde o ano de 386, Agostinho priorizou os
platonicos; para justificar essa primazia, ele construiu uma histéria da filosofia
nos primeiros capitulos do livro VI1II da obra A Cidade de Deus.3*! Esta obra foi
escrita apds Agostinho ter se tornado Padre, tempo em que ele se consagrou aos
problemas teoldgicos e aos trabalhos de exegese.?*? E a obra mais relevante de
Agostinho para a histéria intelectual, compondo-se de 22 livros, publicados em
fasciculos, de 413 a 426. A Cidade de Deus contém a mais preciosa apologia do

cristianismo antigo, historicamente exposta, apresentando o primeiro esbogo de

337 AGOSTINHO, Soliléquios, 1, 1, 3.

338 AGOSTINHO, Soliloquios, 1, 1, 3.

339 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 94 — 95.
340 NOVAES FILHO, M., A razio em exercicio, p. 95.

341 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 448.
342 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 144.
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uma teologia da historia.*?

Agostinho reconhece no nome filésofo o significado “amor a sabedoria”: “o
nome filésofo (...) significaria ‘amor a sabedoria’. Pois bem, se a sabedoria ¢
Deus, por quem foram feitas todas as coisas, como demonstrar a autoridade divina
e a verdade, o verdadeiro filosofo é aquele que ama Deus.”%** No entanto, a reali-
dade encerrada no nome “Deus” nao € patrimonio de todos quantos levam o nome
de fil6sofos; por isso, Agostinho, ao escrever, escolheu aqueles cujas sentencas e
escritos abordam tal questdo, referindo-se as opinides relativas a teologia (... pa-
lavra grega e significa ‘razio ou discurso sobre a divindade’.”).3*® Ele percebeu
que, mesmo entre as opinides referentes ao estudo de Deus, nem todos os filso-
fos concordam que a divindade existe e cuida dos assuntos humanos; ao contrario,
eles defendem n&o ser suficiente para alcangar a vida feliz o culto a um s6 Deus
incomutavel: ensinam que é necessario render culto a muitos deuses, criados e
instituidos por aquele uno.3*¢ Moreschini defende que ja que o amor & sabedoria
significa “amor a Deus”, Agostinho “... restringe o ambito das suas consideracoes,
eliminando tanto os epicureus como o0s estoicos do seu exame da filosofia pagé.
Os verdadeiros filésofos, com efeito, ndo devem somente professar a existéncia de
Deus, mas também a sua providéncia pelos homens.”%’ A filosofia estoica € ina-
ceitavel, ja que apresenta um Deus mutavel e ndo se interessa por atingir uma vida
feliz depois da morte, sendo o seu fim colocado nesta mesma vida humana. De
acordo com Agostinho, a filosofia ndo é tanto a dos variados filésofos quanto a
que, etimologicamente, é studium sapientiae (como para Cicero), ja que ele identi-
fica a sabedoria com Cristo. Agostinho ndo podia, desta maneira, contentar-se
com esta ou aquela doutrina particular:3* para ele, Plato teria elevado a filosofia
ao apice, quando uniu a moral socratica a teologia e a fisica pitagérica e a ela
acrescentando a dialética.3*

Em A Cidade de Deus, Agostinho escreveu: “dos discipulos de Socrates,

ndo, por certo, sem merecé-lo, Platdo destacou-se pelas vivas claridades da gldria

343 ALTANER, B.; STUIBER, A., Patrologia, p. 422.

344 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 1.

345 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 1.

346 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 1.

347 MORESCHINI, C., Histdria da filosofia patristica, p. 448.
348 MORESCHINI, C., Historia da filosofia patristica, p. 448.
349 MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 448.
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mais legitima e ofuscou os demais.”®*® Platdo “... amava com simpatia o mestre
Socrates, fazendo-o interlocutor em quase todos os seus Dialogos, temperou com
sua destreza dialética e suas discussdes a proposito de moral o que aprendera de
outros ou com o poderoso intelecto captara.”®*! Agostinho entende que seu estudo
deve se voltar para Platdo — ou o que ele disse como proprio ou 0 que escreve ou
narra como dito por outros — e inserir em A Cidade de Deus. Nas palavras daque-
le: “e isso, quer se trate de passagens favoraveis a verdadeira religido, abracada e
defendida por nossa fé, quer de trechos que a contrariem no tocante a questdo da
pluralidade dos deuses ou da unidade divina, em relagdo a vida feliz de verdade
em que a morte devera introduzir-nos.”®? Platdo é o “... verdadeiro principe da
filosofia paga...”.®>® Nestas palavras, percebe-se que, para Agostinho, a historia da
filosofia culmina com Platdo e com os platonicos: para Ihes assegurar o espago
devido, aquele traca (com a ajuda de um material doxogréafico) o desenvolvimento
da filosofia até Platdo, para enfatizar que, com sua consequéncia interna, encerra-
se mantendo um conhecimento cada vez mais lato da influéncia de Deus sobre o
mundo.>**

No sistema agostiniano, qual o lugar de uma religido (entendida como um
conjunto de convicgdes) que se ancora dogmaticamente na admissao da verdade
revelada? Certamente, o desafio era ainda maior quando a pretensdo nédo era ser
apenas uma filosofia na galeria das filosofias, mas ser “a” filosofia, no sentido de
a Unica filosofia, a que solucionava plenamente as aspira¢des das quais as demais
filosofias somente se aproximaram. De acordo com Novaes Filho, “para Agosti-
nho, ser a verdadeira filosofia significa, intrinsecamente, ser a verdadeira e Unica
religido. Isto é, ndo se trata apenas de debater a natureza do mundo, a existéncia e
a natureza de Deus, mas também de cultuar o verdadeiro Deus.”**® A identidade
entre a Unica filosofia verdadeira e a Unica religido verdadeira é explicada por
meio de um dialogo cujo nome é Sobre a Verdadeira Religido: um equivoco das
religides e filosofias pagas era a dissociacédo entre culto e a compreensédo da natu-
reza divina. Esta dissociacdo é inaceitavel para o cristianismo para o qual existe

apenas um Deus verdadeiro, objeto da filosofia e do culto religioso. Filosofia e

350 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 4.

351 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 4.

352 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 4.

353 AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 4.

3% MORESCHINI, C., Histéria da filosofia patristica, p. 448.

35 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 96, grifo do autor.
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piedade precisam, para Agostinho, andar juntas.®*® Na obra citada, Agostinho
afirma: “Que aqueles que confessam dever seguir o bem, que reconhecam a Deus,
submetam-se a ele, ja que todos 0s povos estdo convencidos de que devem nele
crer. Sem duvida, os incrédulos também o creriam caso se dispusessem a isso. E
se ndo o fazem ndo podem evitar o pecado de ma fé.”**" A fé ¢, para Agostinho,
um inicio de solucdo dos problemas, ao passo que a fé na verdade das Escrituras
proporciona axiomas a partir dos quais a resposta precisa ser procurada.>*® Uma
vez admitido fato de uma fé (pistis) que da a conhecer, isto €, que abre o campo de
uma yvdoic, faz com que a teologia defina sua tarefa como a de uma inteligéncia
(Fides quaerens intellectum), a questéo das limitagdes essenciais a razao “natural”
deve ser uma preocupacdo primordial para a teologia. Lacoste enfatiza que, “se-
gundo Agostinho, a ignorancia é uma das consequéncias do pecado original (...): a
natureza (infralapsaria) do homem se define em termos de ferida, e a razdo é uma
razdo ferida.”®® O espirito religioso é a expressio amadurecida da razio, de acor-
do com Agostinho.

A pesquisa da relagdo entre fé e razdo deve demonstrar que a razdo humana
(“temporal”, ou seja, a que ¢ finita e estd em processo de amadurecimento ou de
purificacdo) — ao buscar sua natureza e sua identidade, percebe que necessita de
fazé-lo paradoxalmente, além de si mesma e em dire¢do ao outro que ndo é irraci-
onal, a razdo transcendente onde esta a integralidade de sua verdadeira identidade;
para realizar esta aventura, o impulso da razéo é a fé, ndo entendida como uma
atividade do espirito alheia a razdo, mas daquele aspecto elevado da razdo que a
conduz a identificar sua identidade como extraposta. A racionalidade da fé indica
0 primado da razdo do ponto de vista da natureza dos seres humanos, porém, ga-
rante identicamente a importancia da fé, e até certa primazia, da perspectiva da
temporalidade na qual a razdo humana, peregrina, deve se purificar.%®® Por fim,
ndo se pode esquecer que com Agostinho, a famosa sintese entre fé e razdo crede
ut intelligas, intelige ut credas (“cré para entenderes”, “entende para creres”) toma

forma.26!

356 NOVAES FILHO, M., A razo em exercicio, p. 96.

357 AGOSTINHO, A verdadeira religido, 1V, 6.

358 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 97.

39 LACOSTE, J.-Y.. Razdo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1490.

360 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 98.

361 COSTA, P. Agir contra a razdo é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 334.
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2.4.2. Na Escoléstica

2.4.2.1. Introdugéo ao Escolasticismo

2.4.2.1.1. O termo “escolastica” / “escolasticismo”

Os termos “escolastica” e “escolasticismo” sdo frequentemente utilizados
para indicar um tipo de teologia formalista e estéril, cuja exposi¢do € embaracada
pela inclusdo de distingOes desnecessarias e racionalizacdo vazia.®®? Sem negar as
contribuicdes da Escolastica, Ratzinger, por exemplo, afirmou: “a escolastica tem
a sua grandeza, mas € tudo muito impessoal. Precisa-se de algum tempo até com-
preender e reconhecer a sua tensdo interior.”3*® Em uma das defini¢cdes de “esco-
lastica”, Lalande afirma que, no sentido pejorativo, “escolastica” designa o que
“... manifesta um ar de espirito escolar, uma tendéncia para se fechar em teses ou
questdes tradicionais formuladas de uma vez por todas, em vez de se renovar pelo
contato imediato da observagio e da vida.”*** Contudo, como apreciacio geral da
escolastica da Idade Média, pode-se afirmar que este julgamento é falso.®® E ver-
dade que a escolastica ndo esta isenta de deficiéncias; frequentemente abusa-se do
argumento de autoridade e se da importancia unilateral ao método especulativo,
descuidando da critica histdrica e do conhecimento empirico da natureza.3%® Po-
rém, a pesquisa historico-critica do seculo XX demonstrou que, em seu conjunto,
a escolastica representa uma obra cultural admiravel, ja que engendrou métodos e
alcancou posicdes que determinaram por séculos o progresso do espirito humano,
conservando, ainda hoje, o seu valor.®” O historiador do dogma Bengt Hagglund
(1920 - 2015) afirmou que a escolastica medieval, por vezes, degenerou; é verda-
de, contudo, que “... em seus melhores momentos representou atividade séria, em
que problemas teoldgicos foram habil e energeticamente estudados. Nao se pode
negar que essa tradicdo possuia uma superabundancia de ideias e observagdes,

apresentadas com discernimento l6gico.”%®

%62 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 139.

%3 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 50.

364 Escolastica. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 318.
365 HAGGLUND, B., Histéria da teologia, p. 139.

36 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histdria da Igreja, p. 255, vol. 2.

37 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 255, vol. 2.

368 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 139.
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O que foi a escolastica? Os termos “escolasticismo” e “escolastico” advém,

por meio do latim, da palavra grega ooy (scholé), que significa “escola”®® e “o

lugar onde se aprendia”;3’® assim, “escolasticismo” e “escolstico” significam “o
que pertence a escola”®"! ou “filosofia da escola”.3"2 O nome scholasticus era, nos
primeiros séculos da Idade Média, atribuido ao professor de artes liberais e, poste-
riormente, ao docente de filosofia ou teologia que ensinava, primeiramente, na
escola do convento ou da catedral e, depois, na Universidade.®”® Assim, o termo
“escolastico” foi aplicado, de acordo com o historiador canadense Earle Cairns
(1910 —2008), ““... aos professores na corte ou na escola palaciana de Carlos Mag-
no e também aos eruditos medievais que se serviam da filosofia no estudo da reli-
gido. Esses estudiosos procuravam provar a verdade vigente através de processos
racionais em vez de buscar uma nova verdade.”*”* Como as formas de ensino me-
dieval eram duas: lectio (o comentario de um texto) e disputatio (o exame de um
problema por meio da discussdo dos argumentos favoraveis e contrarios), na Es-
colastica a atividade literaria assumiu, majoritariamente, a forma de Comentarios
ou de coletaneas de questdes,®” entretanto, sem abandonar as duas formas anteri-

ores.3’®

2.4.2.1.2. O sentido do “escolasticismo”

O problema fundamental da Escoléstica é conduzir o ser humano a compre-
ender a verdade revelada: trata-se do exercicio da atividade racional (ou, na prati-
ca, 0 uso de alguma filosofia determinada, neoplaténica ou aristotélica) com o
objetivo de acessar a verdade religiosa, para a sua demonstracdo ou esclarecimen-
to, aprestando um arsenal apologético contra a incredulidade e as heresias.®’” A
escolastica surgiu das exigéncias do ensino filosofico-teoldgico, tendo como obje-

tivo fulcral servir. 3® Neste sentido, o Escolasticismo pode ser definido como o

369 5yoM. In: GINGRICH, F.; DANKER, F., Léxico do N.T. grego/portugués, p. 202.
370 CAIRNS, E., O cristianismo através dos séculos, p. 207.

371 Escolastica. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 318.
872 Escolastica. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 401.

373 Escolastica. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 401.

374 CAIRNS, E., O cristianismo através dos séculos, p. 207.

375 Escolastica. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 401.

376 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histria da Igreja, p. 255, vol. 2.

377 Escoléstica. In: ABBAGNANO, N., Dicionéario de filosofia, p. 401.

378 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 254, vol. 2.
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desejo de racionalizar a teologia para que a fé seja sustentada com a razdo.%”® O
objeto e finalidade da escolastica € a conquista de uma concepcdo unitaria do
mundo, na qual fé e ciéncia, razéo e revelagdo, harmonicamente se liguem.3 A
mente medieval buscava a unidade intelectual, politica e eclesiastica. O reapare-
cimento da filosofia aristotélica no século XII levou os seres humanos a tomarem
a realizacdo dessa grande atividade. Para os escolasticos, o contetdo de seu estudo
estava fixado absolutamente! e advinha da auctoritates, conforme sera explicado
a sequir.

A escolastica possui um carater distintivo: o emprego do método filosofico
— “os escolasticos empregaram o sistema dialético adquirido da antiguidade e
colocado na filosofia ensinada nas escolas e nas universidades que floresceram na
Idade Média sob a égide da Igreja e dos mosteiros.® Isto indica que a escolastica
ndo é uma filosofia autbnoma, como o &, por exemplo, a filosofia grega; seu dado
(ou sua limitacdo) € o ensinamento religioso (0 dogma): para exercer esta funcéo,
0s pensadores escolasticos confiam ndo apenas nas forcas da razdo, mas na tradi-
¢do religiosa ou filosofica, buscando as chamadas auctoritates.® Bihlmeyer e
Tuechle ensinam que “auctoritas, isto é, fé, e ratio sdo seus elementos constituti-
vos e as forcas ativas determinantes; lectio e disputatio, as formas principais em
que se desdobra sua atividade.”®®* No ambito global da teologia, 0 método nio se
limitava ao comentario puro e simples das autoridades (Escritura e Patristica), no
sentido da sententia, porém se embasava amplamente na pergunta (quaestio), que
dava origem a uma discussdo argumentativa (disputatio). Assim, a razdo filosofi-
ca, de estilo predominantemente aristotélico, era solicitada, dedicando-se, na qua-
lidade de ancilla theologiae (“serva da teologia™), a fornecer fundamentos para a
conveniéncia da fé.3% Foi uma contribuicdo indispensavel ser a filosofia chamada,
desde a Idade Patristica, de ancilla theologiae: o titulo ndo foi atribuido com o
propdsito de apontar para uma submissao servil ou algum tipo de funcdo pura-
mente funcional da filosofia relativamente a teologia; porém, no mesmo sentido

Aristételes abordava sobre as ciéncias experimentais como “servas” da “filosofia

378 CAIRNS, E., O cristianismo através dos séculos, p. 209.

%0 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 255, vol. 2; Escolastica. In: LALAN-
DE, A., Vocabulério técnico e critico da filosofia, p. 318.

31 CAIRNS, E., O cristianismo através dos séculos, p. 207.

382 HAGGLUND, B., Histéria da teologia, p. 139.

383 Escolastica. In: ABBAGNANO, N., Dicionério de filosofia, p. 401.

%4 BIHLMEYER, K,; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 255, vol. 2.

385 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 95.
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primeira”. Hoje, a expressdo ¢ dificilmente utilizdvel devido aos principios de
autonomia da filosofia em relacéo a teologia. Entretanto, foi usada na historia para
indicar a necessidade da amizade entre as duas ciéncias e a impossibilidade de um
hiato. Jodo Paulo II escreveu: “na verdade, a teologia sempre teve, e continua a
ter, necessidade da contribuicéo filosofica [...] a teologia precisa da filosofia como
interlocutora, para verificar a inteligibilidade e a verdade universal das suas afir-
macdes.””38®

Para a teologia escolastica, os pensadores do periodo entendiam que ndo
bastava a mera aceitagdo do que era ou de que algo assim seria; mas se colocava a
questdo do porqué (da realidade crente). A procura das rationes necessariae fidei
constituiam, assim, o fulcral programa da teologia medieval.®®” Sobre a auctoritas,
Abbagnano explica: “Auctoritas é a decisdo de um concilio, uma méxima biblica,
a sententia de um Padre da Igreja ou mesmo de um grande fildsofo pagdo, arabe
ou judaico.”® O recurso & autoridade é: (1) a manifestacio tipica do carater co-
mum e supraindividual da investigacéo; (2) o que cada pensador quer sentir apoi-
ado — a responsabilidade coletiva da tradigdo eclesiastica.®® A teologia, no siste-
ma escolastico, foi tratada em uma perspectiva mais filos6fica do que biblica: os
dados da revelacdo deveriam ser organizados sistematicamente por meio da ldgica
dedutiva de Aristoteles e harmonizados com a filosofia de Aristoteles, recente-

mente redescoberta.3®°

2.4.2.1.3. O tempo do “escolasticismo”

A escolastica é, de modo geral, o ensino filosofico ministrado nas escolas
eclesiasticas e nas universidades da Europa entre os séculos X e XVII, aproxima-
damente;** no contexto da historia do dogma, escoléstica refere-se & teologia que
ganhou forma nas universidades ocidentais em meados do século XI, mantendo o
seu apogeu no século XIlI e deteriorando na baixa ldade Média, sendo finalizada

pelo Humanismo e pela Reforma.®*? Até o século XIII, no inicio da formagdo das

%86 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 77.

387 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 95.

388 Escolastica. In: ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de filosofia, p. 401.

389 Escolastica. In: ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de filosofia, p. 401.

390 CAIRNS, E., O cristianismo através dos séculos, p. 207.

31 Escoléstica. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 318.
392 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 139.
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universidades, as escolas eram monacais (anexas a uma abadia), episcopais (ane-
xas a uma catedral) e palatinas (anexas a corte: palatium).>*® Durante as ocupa-
cOes bérbaras, as escolas abaciais ou monacais foram o abrigo privilegiado da
cultura —ou através da transcrigdo, ou da conservacao dos classicos, enquanto as
escolas episcopais foram o local da instrucdo elementar, Gtil para o acesso ao sa-
cerddcio ou para assumir fungbes de utilidade publica. A escola que contribuiu
mais do que qualquer outra para o redespertar da cultura foi a palatina, arquiteta-
da por Carlos Magno e confiada, em 781, a Alcuino de York (730 — 804), diretor
da escola palatina e conselheiro do rei para todas as questfes inerentes & instrugdo
e ao culto. Ele estruturou a instrugdo em trés graus: (1) leitura, escrita, no¢bes
elementares de latim vulgar, compreensdo sumaria da Biblia e dos textos litargi-
cos; (2) estudo das sete artes liberais (trivio: gramatica, retérica e dialética; qua-
trivio aritmética, geometria, astronomia e mausica; (3) estudo aprofundado da Sa-
grada Escritura.®** Na alta ldade Média, a ciéncia teol6gica contentou-se com re-
sumos, antologias e compilagdes do material transmitido; de forma bem limitada,
ela revelara tendéncia para uma pesquisa original, visto que os fundamentos para
um progresso ulterior e fecundo foram langados: dessarte, principiou no século
Xl, crescendo paralelamente com a florescéncia geral religiosa e cultural, uma
nova e original vida intelectual que, mesmo em meio a multiplicidade de suas
orientacdes, apresentou-se unitaria em seus pontos fundamentais.®%

As doutrinas da escoléstica foram elaboradas a partir da primeira reorgani-
zacao medieval das escolas, promovida por Carlos Magno: o fechamento das ul-
timas escolas pagés, no inicio do século VI. Para Giovanne Reale (1931 — 2014) e
Dario Antiseri (1940 — ), “... por obra de Justiniano [482 — 565], além de ato poli-
tico, assinalou também o fim da cultura pagd. E a abertura de novas escolas ou a
absorcdo das antigas em novas instituicdes educativas, pela Igreja, assinala o ini-
cio da formacdo e organizagdo, lenta e laboriosa, de nova cultura.”3%® Ap6s um
periodo de cruel anarquia, Carlos Martel (690 — 741) imp0s certa autoridade uni-
ficada nos dominios francos: o apogeu de sua bravura foi salvar a Europa na bata-
Iha de Poitiers, em 732, do isld — este havia conquistado o norte da Africa e estava

avancando sobre a Espanha. Pepino, o Breve (714 —768), o filho de Carlos, foi

398 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 478, vol. 1.

394 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 479, vol. 1.

3% BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 254, vol. 2.
3% REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 478 — 479, vol. 1.
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também um governante expressivo; seu neto foi Carlos Magno. De acordo com o
filosofo Gordon H. Clark (1902 — 1985), mesmo que néo tenha havido imperado-

(13

res romanos, no Ocidente, por trés séculos, “... Carlos Magno tentou reviver a
velha tradicdo e coroou a si mesmo no dia do Natal do ano 800. Embora a unidade
da Europa ndo subsistisse ap6s Carlos Magno, o periodo de extrema anarquia e
invasdes estava findado.”3%" Este soberano teve ambicdes intelectuais para o seu
Império e, ainda que ele mesmo ndo lesse ou escrevesse, instituiu escolas em Pa-
ris, Fulda e, especialmente, em Tours, encorajando 0 ajuntamento e a preservagdo
de manuscritos e introduzindo cursos nas sete artes liberais.

A Escoléastica medieval é classificada, geralmente, em trés grandes periodos:
1°) a alta escolastica, do século 1X ao fim do século XII, tendo como caracteristica
a confianca na harmonia intrinseca e substancial entre fé e razdo e na coincidéncia
de seus resultados; 2°) o desenvolvimento da escol&stica, do ano de 1200 aos pri-
meiros anos do século XIV — época caracterizada pelos grandes sistemas, na qual
a harmonia entre fé e razdo € vista como parcial, mesmo que ndo se considere
possivel a oposicdo entre ambas; 3°) dissolucdo da escolastica, dos primeiros de-
cénios do século XIV até o Renascimento — periodo em que o tema elementar é o
antagonismo entre fé e raz0.3*° A alta consideracio e o “estudo apaixonado” en-
contram na escolastica a indagacao filoséfica, proporcionado a razdo o auxilio
para o ingresso do dogma. Entretanto, se a escolastica chama a filosofia ancilla
theologiae (“serva da teologia”) [apenas posteriormente essa denominagdo tera
um tom de polémica], ndo objetivava, com isso, nem lhe comprometer a autono-
mia de finalidade e de método, nem lIhe reduzir o valor; na realidade, a filosofia é
mais amiga e colaboradora do que ancila ou “escrava” da teologia. A escolastica
primitiva (1070 — 1200) floresceu principalmente na Franga, o pais mais desen-
volvido da Europa no campo religioso e cultural. Na Alemanha, as escolas cate-
drais e monésticas foram morosas para se abrirem as novas correntes; porém, de-

pois, o fizeram com intensificado ardor.*®

2.4.2.2. Alguns Pensadores Escolasticos

397 CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 213.
3% CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 213.
399 Escolastica. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 401.
40 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 255, vol. 2.
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2.4.2.2.1. Anselmo de Cantuéaria

Escoto Eritigena (810 — 877) é o pensador de maior destaque do século 1X.
Esse lugar, no século XI, pertence a Anselmo de Aosta (1033 — 1109). Entre os
séculos IX e X, o ambiente fluido das condicdes politicas e das estruturas econd-
mico-sociais deslinda, de certo modo, da estagnacdo da cultura a quase extrema
fragmentacéo. E, portanto, um periodo de transicdo geral.** No século XI, por
outro lado, ha um revigoramento da vida europeia em varios &mbitos: no numero
das populacdes, nos centros habitados, no renascimento das cidades e nas classes
sociais que estas geraram. Houve grande transito pela Europa: novos homens,
movidos pelo espirito de iniciativa, sede de lucros, entusiasmo religioso ou pelo
desejo de liberdade, percorrem todas as estradas da Europa. Antes enfeudada ao
Império, a Igreja recomeca a caminhar e, aproximadamente, em meados do sécu-
lo, da vida a uma reforma radical de suas instituicdes;*°? lutou contra as investidu-
ras e, assim, contra o Império. As Cruzadas constituem, também, expresséo signi-
ficativa desse despertar — seu ponto de partida foi a abadia de Cluny e na velha
ordem beneditina, a qual se juntam novas ordens, por exemplo: cistercienses e a
dos cartuxos. Foi o filho mais ilustre da familia beneditina que compreendeu me-
Ihor que ninguém a necessidade de viver e apresentar a {6 em um novo e mais
arquitetado contexto de vida — Anselmo de Aosta, com o qual procedeu a teologia
centralizada no instrumento da razdo. Ele foi denominado de “o primeiro escolas-
tico auténtico.”*® Sendo intitulado ainda de o “pai da escoléstica”,*** Anselmo
nasceu na cidade de Aosta — por isso, € conhecido como Anselmo de Aosta.*%®
Porém, em 1093, ele foi nomeado Bispo de Cantuaria, em lugar de Lanfranco
(1005 — 1089), sendo o primaz da Inglaterra entre 1093 — 1109%%® — sua nomeagéo
ocorreu quando ele visitou um amigo gravemente enfermo. Mondin explica: “a
corte, que queria esta investidura, supunha nele uma santidade facilmente maneja-
vel, mas ele se bateu energicamente pelos direitos e pela liberdade da Igreja, pelo

que foi expulso. Retornou a Inglaterra em 1106 e ai faleceu em 1109.”407

401 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 493, v. 1.

402 MORGHEN, R. Apud REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 493, v. 1.
403 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 495, v. 1.

404 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histdria da Igreja, p. 256, vol. 2.

405 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 168, vol. 1.

406 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 256 — 257, vol. 2.

407 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 168, vol. 1.
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Anselmo firmou-se como 6timo Pastor de seu rebanho. Na luta contra as in-
vestiduras, foi defensor dos principios gregorianos. Ele sofreu exilio por duas ve-
zes. De acordo com Karl Bihlmeyer e Hermann Tuechle (1905 — 1986), “Anselmo
¢ pensador dotado de natural energia e a0 mesmo tempo tedlogo ‘orante’ de muito
calor e de muita profundidade mistica, como revelam as suas Orationes sive Me-
ditationes. Por mais confiancga que ele ponha na razdo humana, esta, contudo, lon-
ge de ser um racionalista.”*%®® Seguidor do manejo dialético especulativo das mais
importantes verdades da fé, Anselmo foi conduzido por Platdo e Agostinho,
abrindo o caminho para a escolastica.*®® Anselmo entendia que a fé consistia em
adesdo a verdade revelada; porém, isso ndo era apenas adesao intelectual, nem um
mero assentimento: na opinido de Anselmo, a fé estd relacionada com o amor.
Desta forma, a fé inclui um aspecto volitivo — a concentragdo da verdade sobre o
objeto em que se tem fé.*° Mesmo que n&o possuisse a estabilidade politica que
havia marcado o contexto de Carlos Magno, o estudo académico de Anselmo flo-
resceu de maneira espontanea — se desenvolveu e sua influéncia ndo foi deixada
de lado até os dias de hoje.** Anselmo foi, mais do que qualquer outro, o respon-
sével estrénuo pelo progresso escolastico da tradicdo herdada: ndo elaborou um
estudo lato de dogmatica, contudo, em grande numero de livros e meditacdes,
demonstrou seu discernimento com respeito a pontos individuais de doutrina. Seu
ponto de partida para o pensamento teolégico era uma fé viva.*'2

Em sua posicgéo filosofica geral, Anselmo seguiu Agostinho. Entretanto, de
acordo com Gordon Clark, Anselmo ndo seguiu Agostinho “... de maneira escra-
vizada ou estéril, mas levado, com surpreendente originalidade, a novos campos
de inquirigdo. Adotando o moto de Agostinho: credo ut intelligam, ele aceitou a
identidade essencial de religido e filosofia, e a competéncia da razéo para raciona-
lizar a fé.”%3 Anselmo afirmou:*** “Com efeito, nfo busco compreender para crer,
mas creio para compreender (credo ut intelligan). Efetivamente creio, porque, se
ndo cresse, ndo conseguiria compreender.”*'® A partir daqui, tem-se a famosa ex-

pressdo: fides quaerens intellectum: ... redigi este opusculo como uma pessoa que

408 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Histdria da Igreja, p. 257, vol. 2.
409 BIHLMEYER, K.; TUECHLE, H., Historia da Igreja, p. 257, vol. 2.
40 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 145.

41 CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 216.

42 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 142.

413 CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 216.

414 PIE-NINOT, S., La teologia fundamental, p. 180.

415 ANSELMO DE CANTUARIA, Prosldgio, 1.
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se esforcasse para elevar a sua mente até a contemplacdo de Deus, a fim de com-
preender aquilo em que acredita.”*'® O aforismo “creio para entender”, de acordo
com Mondim, destaca duas coisas: (1°) a necessidade da fé para o conhecimento
da verdade religiosa — aqui afirma-se a importancia do credo; (2°) a necessidade
de usar a razdo a fim de que a adesdo a fé ndo seja cega e passiva — aqui afirma-se
a importancia do intelligam.**” No prologo do Prosldgion, esse foi o programa de
Anselmo: esclarecer com a razdo o que ja se possui com a fé; este tinha sido o
pedido que os monges lhe haviam feito: o que for revelado ndo deveria ser somen-
te imposto com a autoridade da Escritura, mas também deveria ser descoberto
com a luminosidade do raciocinio. A partir dessas premissas, Anselmo buscou
provas para a existéncia de Deus; tentou entender o motivo de o Verbo de Deus
ter se encarnado, o motivo de Deus ser Uno e Trino e como tornar congruente a
predestinacéo e a liberdade humana. Anselmo tem uma grande confianca na razéo
humana: esta, em sua opinido, é capaz elucidar os mistérios da fé cristd e demons-
trar sua coeréncia, sua conveniéncia e sua necessidade.*'® A propria encarnagio,
Anselmo a apresenta como verdade que a razdo pode atingir por si mesma no es-
crito dedicado a este tema: Cur Deus Homo. De fato, é inegavel que os seres hu-
manos ndo poderiam ser salvos se Deus ndo se tivesse encarnado e morrido por
eles; por outro lado, Deus n&o poderia deixar o Paraiso vazio.**°

O conceito de credo ut intelligam pressupde que teologia e filosofia podem
ser harmonizadas. Nas palavras de Bengt Higglund: “Aquilo que forma o conteu-
do da fé, e que 0 homem entende pela fé, também pode ser entendido pela razdo —
a0 menos até certo ponto. A fé e os principios da razdo ndo sdo antitéticos.”*?° E
tarefa da teologia apresentar o contetdo da fé de tal forma que possa ser entendido
e compreendido. Assim, de acordo com Anselmo, a teologia deve seguir princi-
pios filosoficos e receber o auxilio da I6gica. Porém, nunca deve ser olvidado que
é a fé que possui a primazia, ja que o ser humano ndo chega a fé através da razao,
mas sua compreensdo vem pela fé. O papel da razéo € o de esclarecer que as ver-
dades da fé sdo necessarias mesmo quando consideradas do ponto de vista da 16-

gica e da razdo. Somente ap0s de se apreender a verdade revelada pela fé é que se

416 ANSELMO DE CANTUARIA, Prosldgio, Proémio.

417 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 168 — 169, vol. 1.

418 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 501, grifo do autor, vol. 1.
419 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 169, vol. 1.

420 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 145.
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pode, por meio de debate e meditacdo, entender que o que se cré, concorda tam-
bém com a razdo.** Ampliando um pouco mais a questdo, Gordon Clark explica
que, em certo sentido, a operacdo da razao € superior a da fé; em outro ndo, pois é
superior no sentido de que um entendimento desenvolvido é um avanco, um cres-
cimento na graga, um objetivo para o qual a fé é designada. No entanto, “... o en-
tendimento da doutrinaria ndo devera levar ao repudio ou a reinterpretacdo das
doutrinas. Se este for o0 caso, ndo seriam as doutrinas da fé que teriam sido prova-
das e entendidas. N&o, o conteudo da fé é inviolavel e ndo pode ser aperfeicoado
pela racionalizagio.”*?? Na religido, a fé tem o papel que a experiéncia possui na
ciéncia: assim como um homem cego ndo pode ver, ndo podendo discernir luz e
cor, assim também um incrédulo ndo podera compreender a doutrina.*??

Uma carateristica da justificacdo patristica da fé diante da razdo esta no fato
de que a filosofia ndo foi tida como uma disciplina autbnoma em relacgao a teolo-
gia: contribuiu, para isso, o axioma propalado de que os antigos filésofos teriam
“bebido” nos escritores do Antigo Testamento.*?* A filosofia antiga foi compre-
endida, sobretudo na esteira de Platdo, também como teologia; assim, foi 6bvio
que a teologia crista se considerasse como substituta e consumacgéo da filosofia.
Em contrapartida, ja nos primordios da escolastica, por causa do estudo relativa-
mente independente das artes liberales (particularmente nas escolas das catedrais
que, desde o século XI, lideraram a instrucéo), chegou-se a um reconhecimento da
Filosofia como disciplina independente da Teologia, em questdes do método.*?
Anselmo, diante das novas condi¢des da ciéncia, continuou no rumo de Agostinho
sobre a justificacdo da fé, com grande coeréncia metodica e sistematica. Em con-
formidade com seu programa de uma fides quaerens intellectum, a razdo que pe-
cou esconde a si mesma sua possibilidade e realidade inata. Ao se libertar median-
te a fé, a razdo (com rationes necessariae e sem fazer referéncias aos dados da fé),
estd em condi¢bes de descobrir que esta direcionada para o Deus da revelacdo

cristd. Concebida a imagem da Trindade, atinge o seu fim ao aproximar-se de seu

421 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 145.

422 CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 216.

423 CLARK, G., De Tales a Dewey, p. 216.

424 VERWEYEN, HansJurgen. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino, Dicio-
néario de teologia fundamental, p. 607.

425 VERWEYEN, HansJiirgen. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, René¢; FISICHELLA, Rino, Dicio-
néario de teologia fundamental, p. 607.
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arquétipo.*?® No Proslogion, Anselmo esclarece que na tentativa, propria da razio
humana, de transcender tudo, manifesta-se a existéncia daquele quo nihil maius

cogitari potest.*?’

2.4.2.2.2. Tomas de Aquino

O século XII1 é celebrado como o século de ouro da Idade Média, pois nele
a civilizagcdo medieval alcangou pontos culminantes em todos os campos, como,
nas artes, literatura, politica, filosofia e teologia. Mondin descreve que “o que
distingue o génio dos homens deste tempo é o perfeito equilibrio entre fé e razéo,
entre a autonomia do homem e a sua mais completa submissdo a Deus.”*? O ter-
mo teologia foi usado para designar a investigacdo, exposicdo e compreensdo da
realidade do mundo e do ser humano na perspectiva da revelacdo; no ocidente,
apenas no decorrer do século XII, com tedlogos como Gilberto de Poitiers (1706 —
1154) e Pedro Abelardo (1079 — 1142).4%° A Teologia Sistematica deste tempo foi
desenvolvida com base no ideal cientifico de Aristoteles e alcangou seu ponto alto
nas grandes sumas da teologia escoléstica, contendo uma doutrina dos principios
peculiar. Esta exposicdo sistematica da fé se antepde as reflexdes a respeito do
método e do alcance cientifico da teologia. Naquele tempo se investigava, especi-
almente a questdo do relacionamento entre fé (lumen fidei) e razdo (lumen natura-
le) e se resignava a teoria da dupla verdade, segundo a qual dois enunciados con-
trarios entre si poderiam ser ambos verdadeiros em seu correspondente contexto:
um na filosofia e 0 outro na teologia.**® Decorre da unidade da razio duas ques-
tdes: em primeiro lugar, que ndo pode haver contradi¢do entre as verdades da ra-
zao e os conhecimentos da fé; em segundo lugar, que existe a possibilidade de
que, nas palavras de Gerhard Miiller, “... a razdo, iluminada pela fé (ratio fidei
illustrata), compreenda e exponha a interconexdo mutua dos enunciados funda-

mentais da confissdo de fé (articula fidei), concebidos no ato de fé, e atue de in-

426 VERWEYEN, HansJiirgen. Razdo Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino, Dicio-
nario de teologia fundamental, p. 607.

427 VERWEYEN, HanslJiirgen. Razéo / Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino, Dicio-
nario de teologia fundamental, p. 607.

428 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 185, vol. 1.

429 MULLER, G., Dogmética catolica, p. 26.

430 MULLER, G., Dogmatica catélica, p. 22.
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termediaria da verdade do conhecimento natural do mundo nas categorias da lin-
guagem e da razdo humana.”*3!

Tomaés de Aquino (1225 — 1274) viveu nesse tempo e apesar de todas as po-
Iémicas que surgiram e continuavam a surgir a sua volta, increpando-o, ora de
mau tedlogo por dar exorbitante ensejo a filosofia, ora de mau filésofo por sujei-
tar-se a principios teoldgicos, continua a ser um nome incontornavel para qualquer
reflexdo teoldgica.**2 Ele morreu com apenas 50 anos: foi professor em Paris e por
algum tempo na curia papal e em Néapoles. Ao levar o escolasticismo ao seu apo-
geu, Tomas de Aquino sobrepujou Alberto como sistematico, obtendo sucesso na
integracdo dos novos conceitos aristotelicos e da tradicdo cristd numa unidade
organica.**®* Aquino foi verdadeiro génio metafisico: produziu um sistema de sa-
ber admiréavel pela nitidez l6gica e pela conexao organica entre as partes, de incli-
nacdo mais aristotélica do que platnico-agostiniana.*** Um ponto interessante em
Tomas de Aquino, destacado por Jodo Paulo I, é o didlogo que aquele soube ins-
taurar com o pensamento arabe e hebreu do seu tempo: “numa época em que o0s
pensadores cristdos voltavam a descobrir os tesouros da filosofia antiga, e mais
diretamente da filosofia aristotélica, ele teve o grande mérito de colocar em pri-
meiro lugar a harmonia que existe entre a razdo e a fé.”** A sintese do seu pen-
samento sobre este assunto € que a luz da razéo, bem como a luz da fé provém de
Deus, assim, ndo se podem contradizer entre si.**® Duas das obras de Tomas de
Aquino sdo: Summa contra Gentiles, escrita entre 1258 e 1264," consistindo em
uma obra apologética que abarca todo o campo da teologia;**® e Summa Theologi-
ca, redigida entre 1267 e 1273, e que, de acordo com Martins, foi ... completada
depois da morte do autor pelos seus discipulos, mas que constitui o ponto alto do
pensamento aquiniano. O objectivo de S. Tomas € aqui o de articular concisamen-
te a totalidade do saber teoldgico, de uma forma prética e sintética.”**® Esta é a

obra classica de todo o escolasticismo.**°

431 MULLER, G., Dogmética catdlica, p. 22.

432 MARTINS, N., Introducio a teologia, p. 68.

433 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 156.

434 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 552, vol. 1.
435 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 43.

4% JOAO PAULO II, Fides et ratio, 43.

4T MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 186, vol. 1.

438 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 156.

43% MARTINS, N., Introducio a teologia, p. 68.

440 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 156.
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O que ensina Tomas de Aquino sobre o tema fé e razdo? O que se percebe €
que os problemas das relagdes entre fé e razao tratados desde os principios da filo-
sofia cristd, sdo retomados por Tomas de modo novo, mais sistematico e mais
holistico. Eis uma sintese do estado da questdo até Tomas de Aquino: de Clemen-
te de Alexandria para frente, a razdo fora colocada a servi¢co da fé com o fim de
explica-la e torna-la inteligivel. Em Anselmo encontra-se a formulacéo da respos-
ta de Clemente; com Abelardo, as relagdes entre fé e razdo sdo interpretadas de
modo diferente: a raz8o emancipa-se da fé e admite uma posicéo critica em rela-
¢do a ela. Com este pensamento, Abelardo prepara o futuro conflito entre saber
humano e saber religioso. A celeuma torna-se real no tempo de Tomas de Aquino
ao colocar a interpretacdo averroista de Aristoteles: varios fildsofos na penosa
situacdo de refusar pela razdo o que creem pela fé. Os averroistas latinos procu-
ram contornar o conflito recorrendo & teoria da dupla verdade, ou seja, € verdadei-
ro, porém de modo diverso, tanto o que ensina a razdo, o que ensina a fé. Contra
estes averroistas, que esvaziam a fé de todo o contetdo racional, expondo a razéo
a uma aflitiva crise religiosa, Toméas desenvolve sua doutrina das relacdes entre fé
e raz0.**! Os argumentos de Tomas neste assunto s&o 0s que seguem.

Primeiramente, fé e razdo sdo modos diferentes de conhecer. Afirma Mon-
din: “a razdo aceita a verdade por causa de sua evidéncia intrinseca; a fé aceita a
verdade por causa da autoridade de Deus relevante. Consequentemente, filosofia e
teologia sdo ciéncias diferentes.”**? No pensamento de Tomas, fé e razdo se en-
contram de méos dadas de uma forma inseparavel, tendo como proposito a salva-
¢3o humana.*** No inicio da Suma Teoldgica, ele escreve: “Para a salvagdo do
homem, é necessaria uma doutrina conforme a revelacdo divina, além das filosofi-
cas, pesquisadas pela razdo humana. Porque, primeiramente, 0 homem é por Deus
ordenado a um fim que Ihe excede a compreensao racional, segundo a Escritura
(Is 64,4).”*4 Em outro lugar, nesta mesma obra, Tomas afirma: “a sabedoria, con-
siderada como dom do Espirito Santo, difere da considerada virtude intelectual
adquirida. Pois esta é adquirida pelo esforco humano; aquela desce do alto, como

diz a escritura (Tg 3,15)”.**® “Semelhantemente, também difere da fé. Pois, a fé

441 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 187, vol. 1.

442 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 187, vol. 1.

443 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 69.

444 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, la, g. 1, a. 1, sol.

445 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, lla Il &, g. 45,a. 1, 1. 2.
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assente na verdade divina em si mesma; ao passo que 0 juizo concorde com a ver-
dade divina pertence ao dom da sabedoria.”**® Tomas distingue o conhecimento
puramente racional, que é préprio da filosofia, do conhecimento da teologia —
aquele que se conhece a partir de Deus.*’

Sera que existe uma razdo autdbnoma da fé no pensamento de Tomas de
Aquino? Isto implicaria em uma filosofia distinta da teologia. Tomas segue o
principio de que existe uma raz&o e uma filosofia como preambula fidei: a filoso-
fia tem sua configuracdo e autonomia, contudo, ndo exaure tudo o0 que se pode
dizer — é preciso integra-la ao que esta contido na sacra doctrina em relacéo a
Deus, ao ser humano e ao mundo. Teologia e filosofia sdo diferentes ndo porque a
primeira trata de certas coisas e a segunda de outras coisas, mas porque ambas
falam de Deus, do ser humano e do mundo; a distin¢do estd no fato de que a pri-
meira oferece um conhecimento inacabado das mesmas realidades que a teologia
tem possibilidade de elucidar em seus aspectos e conotacdes peculiares relativos a
salvacdo eterna.**® Tomas afirma: “a doutrina sagrada é ciéncia. Porém, cumpre
saber que ha dois géneros de ciéncias. Umas partem de principios conhecidos a
luz natural do intelecto, como a aritmética, a geometria e semelhantes.”**® “Outras
provém de principios conhecidos por ciéncia superior; como a perspectiva, de
principios explicados na geometria, e a musica, de principios aritméticos. E deste
modo é ciéncia a doutrina sagrada, pois deriva de principios conhecidos a luz du-
ma ciéncia superior, a saber: a de Deus e dos santos.”*° Tomas destaca que mes-
mo quando a razdo tem como objeto Deus, o0 seu conhecimento permanece distin-
to do da fé, ja que é obtido por meio das criaturas; estas conduzem ao conheci-
mento de Deus do mesmo modo que o efeito leva a causa, porém, deste modo se
chega a conhecer de Deus apenas 0 que necessariamente lhe convém como o prin-
cipio de todos os seres. *°* Tomas afirma que o ser humano, pela razio natural, «...
ndo pode chegar ao conhecimento de Deus, a ndo ser pelas criaturas. Ora, estas

levam ao conhecimento daquele como o efeito, ao da causa. Donde, podemos co-

446 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, lla Il @, g. 45, a. 1, . 2.
447 MARTINS, N., Introduc&o a teologia, p. 69.

448 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 554, vol. 1.
449 TOMAS DE AQUINO, Suma teolégica, la, g. 1, a. 2, sol.

450 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, la, g. 1, a. 2, sol.

451 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 187, vol. 1.
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nhecer, de Deus, pela razdo natural, o que necessariamente lhe convém como
principio de todos os seres...”. %2

Esté claro que é basico para o sistema tomista a conviccdo de que o intelecto
humano estd em concordancia com a esséncia das coisas: assim, no processo de
conhecer, a mente se identifica com as coisas e participa de sua esséncia. A capa-
cidade do ser humano de penetrar na propria natureza das coisas, conhecendo sua
causa e sua finalidade é o fundamento da especulacdo metafisica. Contudo, ao
mesmo tempo, h& algum conhecimento de Deus que é concedido, tal como o co-
nhecimento que Deus existe, que € o ser mais elevado, perfeito etc. A possibilida-
de de conhecer a Deus como o fundamento de toda a realidade encontra-se na
capacidade do intelecto humano de entender a natureza das coisas. O ser humano
ndo pode, naturalmente, compreender a natureza absoluta de Deus, que é infinda-
velmente superior as coisas criadas; ndo obstante, mesmo assim, ha congruéncia
entre o Ser absoluto e 0 mundo criado, ja que ambos existem. Quando o intelecto
apreende a natureza das coisas, tem condi¢Oes de concluir que Deus existe de ma-
neira correspondente — pode-se outorgar existéncia de forma analoga tanto a Deus
como as coisas criadas (analogia entis).**3

Em segundo lugar, fé e razao, teologia e filosofia ndo podem contradizer-se,
pois Deus é seu autor comum. A verdade da razdo ndo pode entrar em conflito
com a verdade revelada, pois a verdade ndo pode contradizer a verdade. Quando
aparece uma oposic¢do, € indicacdo de que ndo se esta diante da verdade, mas de
conclusdes falsas ou ndo necessarias.*** Ratio é, para Tomas, um dom divino na-
tural, pois é resultante da criacdo, sem referéncia necessaria ao acontecimento
cristico: ndo se trata, entdo, da razdo autbnoma, nem de um tipo de alternativa ou
oposicdo a fé. No campo epistemoldgico, Jodo Duque cita a distingdo entre ratio
(a capacidade de realizar as operac@es discursivas do espirito, que se centram na
demonstracdo inerente ao processo silogistico) e intellectus (a visdo ou intuicéo
simples da verdade, que supera todo o0 ato de raciocinio). Ratio corresponderia,
assim, nas palavras de Jodo Duque, “... a um movimento ‘erético’ (no sentido de
desejo humano e correspondente conquista — eros) do ser humano (embora, na

origem, ndo seja seu produto) e intellectus a um movimento ‘passional’ (no senti-

%2 TOMAS DE AQUINO, Suma teolégica, la, g. 32, a. 1, sol.
453 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 157.
454 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 187, vol. 1.

90


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

do de acolhimento, de algo que se ‘sofre’ — pathos, passio — e ndo que se conquis-
ta) do ser humano.”**® Para Tomas, o centro de atuacio da fé, enquanto ato huma-
no, € situado no intellectus (com o propdsito de salientar o carater gratuito e ndo
discursivo da mesma), quer na ratio (salientando a funcdo do cogitare, inerente a
todo ato de fé e embasado na capacidade [concedida de verdade do préprio espiri-
to humano — mens]).**®

O Doutor Angélico amou desinteressadamente a verdade; por isso, 0 seu re-
alismo soube reconhecer a sua objetividade e a sua filosofia foi realmente uma
filosofia do ser e ndo do simples aparecer. Aquino procurou a verdade por onde
quer que ela pudesse manifestar-se — ele colocou em relevo a universalidade dela.
Jodo Paulo Il escreveu que é facil compreender porque o Magistério louvou reite-
radamente os méritos do pensamento de Tomas de Aquino e o tenha proposto co-
mo guia e modelo dos estudos teoldgicos: “o que interessava nao era tomar posi-
¢do sobre questdes propriamente filosoficas, nem impor a adesdo a teses particula-
res; o objetivo do Magistério era, e continua a ser, mostrar como santo Tomas &
um auténtico modelo para quantos buscam a verdade.”**’ Na reflexdo de Aquino,
“... a exigéncia da razdo e a for¢a da fé encontraram a sintese mais elevada que o
pensamento jamais alcancou, enquanto soube defender a novidade radical trazida
pela Revelagdo, sem nunca humilhar o caminho préprio da razio.”**® Na Sumula
Contra os Gentios, Tomas afirma que existem duas ordens de verdades sobre as
realidades divinas inteligiveis: “uma, a das verdades possiveis de serem investiga-
das pela razéo humana; outra, a daquelas que estdo acima de toda capacidade des-
ta raz8o. Ambas, no entanto, sdo convenientemente propostas por Deus aos ho-
mens para serem acreditadas.”*®® Em outras obras, Tomas apresenta as verdades
naturais e sobrenaturais de forma conjunta; nesta, nos trés primeiros livros, ele
dedica as verdades que considera acessiveis a razdo. Eis um exemplo: no primeiro
livro, ao abordar sobre Deus, Tomas ndo ensina sobre a Trindade, pois as verda-
des que podem ser conhecidas apenas pela revelagdo ele as reune no quarto li-
vro.*° A teologia ndo é somente uma busca pessoal da salvagio: trata-se de um

saber que o ser humano tem a partir da fé: da participacdo dele no conhecimento

455 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 33.

45 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 33.

457 JOAO PAULO I, Fides et ratio, 78.

458 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 78.

459 TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, 1, 4, 1.[21].

460 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 555, vol. 1.
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que é do proprio Deus.*® Aquino escreveu: “de toda a sabedoria humana, é esta

doutrina a mais alta, ndo relativa, mas absolutamente.”*6?

Quem, portanto, consi-
dera a causa absoluta mais alta do universo, que é Deus, deve ser chamado sabio
por exceléncia.”*®® “Nio recebe a sagrada doutrina os seus principios de nenhum
saber humano, sendo da ciéncia divina, a qual regula todo o nosso conhecimento,
a titulo de suprema sabedoria.”*®* Tomas ndo admite que ndo existe contradicio
entre fé e razdo: existe afinidade, pois nas coisas conhecidas através da razao na-
tural existem semelhancas com aquelas que sdo adquiridas por meio da fé.*6®

Em terceiro lugar, mesmo que a razédo seja suficiente para conhecer as ver-
dades fundamentais de ordem natural, sendo autdnoma no estudo dessas coisas, é
incapaz de penetrar nos mistérios de Deus, 0 seu bem ultimo, por si s6. E, mesmo
as verdades que a razdo pode alcancar sozinha, nem todos chegam a conhecé-las.
Também ha o fato de que o caminho que a elas conduz néo é isento de erros; por
isso, Deus veio benignamente ao encontro do ser humano, com sua revelacédo di-
vina.*® O conhecimento do ser humano sobre Deus é imperfeito: inclui a ideia
geral da existéncia deste, mas ndo a dizer o que ele realmente é; contudo, ha outra
maneira de conhecer a Deus: mais elevada do que a razdo que ndo pode ser alcan-
cada pela especulacdo metafisica. Este € o conhecimento de Deus que vem ao
individuo por intermédio da revelacéo, pois deriva-se diretamente do conhecimen-
to de Deus, sendo acessivel ao ser humano por intervengdo da luz da graga (per
lumen gratiae).*®” Desta forma, a fé melhora a razdo do mesmo modo que a teolo-
gia melhora a filosofia. Em outras palavras, a graca aperfeicoa a natureza: ndo a
suplanta. Para Giovanne Reale (1931 — 2014) e Dario Antiseri (1940 — ), a graca
ndo suplantar a natureza significa duas coisas: primeiramente, que a teologia reti-
fica a filosofia, mas ndo a substitui, do mesmo modo que a fé orienta a razdo, po-
rém ndo a elimina, sendo preciso haver uma correta filosofia para que seja possi-
vel uma boa teologia; “segundo, a filosofia como preambulum fidei, tem sua auto-

nomia propria, porque é formada com instrumentos e métodos ndo assimilaveis

461 MARTINS, N., Introduc&o a teologia, p. 69.

462 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, la, g. 1, a. 6, sol.

463 TOMAS DE AQUINO, Suma teolégica, la, g. 1, a. 6, sol.

464 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, la, g. 1, a. 6, r. 1.

465 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 187-188, vol. 1.

466 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 188, vol. 1.

467 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 157, grifo do autor.
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aos instrumentos e métodos da teologia.”*®® O conhecimento natural de Deus € 0
verdadeiro assunto da teologia: este é recebido pela fé e se distingue de forma
clara do conhecimento puramente racional, aquele que pode ser comprovado. O
conteudo da fé ndo possui qualquer espécie de prova consequente da observagdo
direta do alvo do conhecimento: a fé embasa-se na autoridade, ou em algo dito por
outra pessoa — a certeza da revelagdo reside no fato de que Deus falou.*®® Tomas
escreveu: “.... ndo devemos tentar provar as verdades de f¢é sendo com autoridades,
para 0s que as admitem. Para 0s outros, porém, basta provar ndo ser impossivel o
que a fé ensina.”*"®

Em quarto lugar, a razdo pode prestar precioso servico a fé. Isso, de trés
modos: demonstrando o que é preambulo da fé; ilustrando, por meio de seme-
Ihancas, as coisas que pertencem a fé; e opondo-se as coisas que sdo afirmadas
contra a fé. E neste sentido que Toméas denomina a teologia de ancilla theologiae
(“serva da teologia™).*’* Estes pontos ndo serdo comentados, por ja terem sido
explicados nos trés pontos anteriores. Por momento, basta sintetizar que Aquino
chega a uma “impostagdo” essencialmente distinta, cuja pergunta a respeito da
diretriz intima do ser humano para a revelagdo, segundo uma trama cognitivo-
estrutural na qual a revelacdo surge como sentido fundante para a existéncia hu-
mana, quase cai por completo.*’? Ao debater com estudiosos mugulmanos e ju-
deus — aqueles que, no século XII, revelaram ao Ocidente a obra do filésofo grego
Aristételes — Aquino entendeu que poderia retirar da filosofia daquele pagéo o que
a razao esta naturalmente em condi¢6es de fazer, em relagdo ao conhecimento de
Deus. Porém, € necessario diferenciar, de forma rigorosa, a teologia natural da
revelacdo sobrenatural, cujos mistérios essenciais, por exemplo, a Trindade e a
encarnagdo, superam por principio a possibilidade de compreensdo da razdo hu-
mana. Justificar o sentido da revelacdo diante da razéo significa apenas refutar os
argumentos aduzidos contra. O te6logo alemdo Hansjurgen Verweyen (1936 — )
afirmou: “A realidade da origem divina da revelagdo sobrenatural s6 pode ser jus-

tificada diante da raz&o, mediante sinais externos, especialmente milagres e profe-

468 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 554, vol. 1.

469 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 157.

470 TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, la, g. 32, a. 1, sol.

471 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 188, vol. 1.

472 \VERWEYEN, HansJiirgen. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino, Dicio-
néario de teologia fundamental, p. 607 — 608.
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cias — como o conteldo de uma carta fechada resulta ser vinculante através do

selo real impresso nela.”*"

2.4.2.2.3. Guilherme de Ockham

Foram os ultimos séculos da Idade Média palco de eventos nas esferas cul-
tural, politica e religiosa da Europa que foram preltdio para a Reforma Protestante
do século 16. Eis alguns desses eventos: guerras, epidemias devastadoras, confli-
tos envolvendo nobres e camponeses e 0 aumento do sentimento nacionalista. Os
séculos X1V e XV também testemunharam uma série de crises na Igreja, envol-
vendo essencialmente o papado. Por quase setenta anos (1309-1377) — no interva-
lo conhecido como “Cativeiro babilonico da Igreja”, os papas residiram em Avi-
nhéo (sul da Franca), sendo controlados pelos reis franceses.*”* Depois, durante
quarenta anos, ocorreu o Grande Cisma, com a existéncia de dois e, finalmente,
trés Papas (Roma, Avinhdo e Pisa). No ambito intelectual, 0 Renascimento ou
Renascenca surgiu:*’® estes termos s&o oriundos do latim, Re (“repeti¢do”) e Nasci
(“nascimento”) — conjungdo linguistica que denota uma “renova¢do”, um “novo
nascimento”. Durante a Idade Média, o vocébulo “renascimento” era empregado
no sentido teoldgico, conforme era usado nas Escrituras (Mateus 19,28; Tito 3,5).
No Renascimento, ndo obstante, a palavra ganhou o sentido de “re-forma” do in-
dividuo e do seu mundo, por intermédio da renovacdo de sua capacidade e po-
der.*’® Foi o arquiteto, pintor e escritor italiano Giorgio Vasari (1511 — 1574), o
qual em 1524, ja era aluno de Miguel Angelo (1475 — 1564), quem primeiro usou
a palavra “renascimento” no sentido secular, com o sentido de “renascenga das
artes e da civilizagdo”.*’’ O Renascimento foi um movimento da elite cultural
marcado pelo individualismo, defesa da liberdade e contestacdo dos meios tradi-
cionais de autoridade.*’®

De acordo com Etienne Gilson, o século XIII considerou ser possivel coli-

gar em uma sintese sélida a teologia natural e a teologia revelada, concordando a

473 VERWEYEN, HanslJiirgen. Razdo / Fé. In: LATOURELLE, René; FISICHELLA, Rino, Dicio-
nario de teologia fundamental, p. 608.

474 MATOS, A., Fundamentos da teologia historica, p. 124.

4715 MATOS, A., Fundamentos da teologia histérica, p. 124.

476 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 44.

47T COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 44-45.

478 MATOS, A., Fundamentos da teologia histdrica, p. 124.
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primeira com a segunda nos limites da sua competéncia propria e admitindo sua
autoridade em todas as matérias relativas a Deus que ela mesma ndo podia resol-
ver. “Seus representantes mais ilustres esforgaram-se, pois, para determinar um
ponto de vista em que todos os conhecimentos racionais e todos os dados da fé
pudessem aparecer como elementos de um unico sistema intelectual.”*”® O século
XIV se encontra diante do resultado desses esforcos. Dois deles, conforme foi
visto, foram apresentados por Anselmo de Cantuaria e Tomas de Aquino. Teve
ainda a solucédo averroista: afirmar que o problema é insoltvel. Por isso o século
XIV ¢, em larga medida, um século “de critica” da filosofia pela teologia, ou por
si mesma sobre as instancias da teologia.*®® E neste tempo que se encontra Gui-
Iherme de Ockham (1280 — 1350): o ponto de chegada filoséfico e teologico de
movimentos ligados a histéria da I6gica medieval desde os tempos de Abelardo e
a crise averroista de fins do século XI111.48t O franciscano Ockham é o que melhor
representa as multiplas instancias com as quais se chegou ao fim a Idade Média e
se abriu o século XV.*8 Este é a Gltima grande figura da filosofia medieval, mas
também o que preparou o fim desta filosofia ao repudiar as bases sobre as quais
ela se fundava; nas palavras de Mondin: “o valor universal e objetivo do conhe-
cimento humano e a harmonia entre a fé e a razio.”*® Ockham foi o responsavel
por conduzir para mais longe o hiato entre fé e razdo, o conhecimento natural e o
conhecimento revelado.*®* Ockham apenas reconhece como valido e obrigatério
um género de demonstragdo. Gilson assim a resume: “provar uma proposi¢ao con-
siste em mostrar seja que ela é imediatamente evidente, seja que ela se deduz ne-
cessariamente de uma proposi¢do imediatamente evidente.”*%

O teo6logo Bernard Sesbotié (1929 —2021) afirmou: “como fildsofo nomina-
lista e individualista, foi um teélogo dotado de um pensamento muitas vezes para-
doxal, que dava origem a interpretacfes contraditorias, um defensor da liberdade

do povo e, a0 mesmo tempo, um grande intolerante.”*®® Tanto o cristianismo catd-

479 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 794.

480 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 794.

481 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 796.

482 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 613, vol. 1.

483 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 218, vol. 1.

484 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 70.

485 GILSON, E., A filosofia na Idade Média, p. 796.

486 «“Como filésofo nominalista e individualista, fue un tedlogo dotado de un pensamiento a menu-
do paraddjico, que dio lugar a interpretaciones contradictorias, defensor de la libertad de las perso-
nas y, al mismo tiempo, un gran intolerante” (SESBOUE, B., La infalibilidad de la Iglesia, p. 196)
[tradugdo minha].
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lico, como o protestante defendem que, em algum aspecto, Ockham ensina pelo
menos algumas de suas teses: “para alguns, ele antecipa a figura de Lutero, en-
quanto para outros, ele ¢ um testemunho fiel da grande ortodoxia catélica.”*8” O
nominalismo da Baixa ldade Média foi fenémeno importante na Historia da Teo-
logia: seus representantes combateram bastante a linha de pensamento da escolas-
tica anterior, contestando muitos de seus principios fundamentais; porém, perpe-
tuaram a tradicdo escolastica, completando a reorganizacdo dialética do material
teoldgico. Ockham reexaminou o problema dos universais — tema relevante de
debate para os primeiros escolasticos — e rejeitou o realismo de Tomas de Aquino,
fazendo reviver a posicdo nominalista que afirmava que somente o individual pos-
sui realidade.*® O problema dos universais ocupou um lugar central no debate
filosofico-teologico medieval entre platénicos e aristotélicos. De acordo com Mar-
tins, tratava-se “... de saber se a verdadeira realidade ¢ constituida pelas ideias
(universais), de que as coisas seriam um mero reflexo (reais), ou se € este Gltimo a
constituir a realidade, de modo que 0s universais mais ndo seriam que sons, fruto
de uma convengio (nomes) entre os seres humanos.”*%® Ockham defendia que ndo
se deve supor a existéncia de base para a reivindicacdo que 0s conceitos univer-
sais, de fato, existem, seja nas coisas ou fora delas:*° apenas os reais sio queridos
por Deus, o autor deles, e que ndo se encontra sequer sujeito ao principio da ndo
contradicdo — a sua vontade é sumamente arbitraria. Desta forma, a razdo ndo tem
acesso ao sentido real, ja que o fundamento inteligivel do sensivel é uma forma
abstrata: “... os enunciados da fé sdo, em si, arbitrarios e sem sentido, e a teologia
é apenas constituida por uma gramatica destes enunciados.”*® A posicio realista
deve ser repudiada, pois, para 0os nominalistas, de acordo com H&gglund, “os uni-
versais sdo apenas conceitos formados na mente do homem para designar certo
nimero de individuos da mesma espécie. A tarefa da ciéncia é a de investigar
conceitos em seu contexto e suas relagdes.”*% A consequéncia deste pensamento
era que a logica era a ciéncia basica, enquanto que a metafisica deveria ser aboli-

da: mesmo que existisse certas tendéncias na direcdo do método de observacao

487 “Para unos anticipa la figura de Lutero, mientras para otros es fiel testimonio de la gran ortodo-
xia catolica” (SESBOUE, B., La infalibilidad de la Iglesia, p. 196) [tradug&o minha].

488 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 169.

489 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 71.

490 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 169.

491 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 71.

492 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 169.
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mais moderno, isto é, mais empirico, o pensamento de Ockham, na verdade, con-
duziu a uma forma muito mais abstrata de especulacdo que a dos defensores do
realismo — isto ocorria, em parte, porque seus adeptos ndo mais criam que a cién-
cia podia tratar das coisas em sua realidade externa, mas meramente com termos e
conceitos do modo como chegavam a mente do individuo.*%

Sobre o assunto fé e razdo, Ockham defendia o que ficou conhecido como
“fideismo”;*** para esta corrente de pensamento, apenas uma verdade sobre Deus
pode ser estabelecida pela razdo: sua existéncia. As demais coisas (inclusive o
monoteismo), depende da fé na revelacdo especial.*®> Jodo Paulo 1l afirma que o
fideismo “... ndo reconhece a importancia do conhecimento racional e do discurso
filoséfico para a compreensédo da fé, melhor, para a propria possibilidade de acre-
ditar em Deus.”*®® Trata-se do “reino do individuo”, onde a comunidade nada
mais é do que uma soma de individuos, e o conhecimento é reduzido as aparén-
cias fundamentadas humanamente.**” Ockham é cético sobre a capacidade cogni-
tiva da mente humana — o ser humano ndo pode dar provas convincentes do co-
nhecimento de Deus e da imortalidade da alma. Assim, Ockham rompe a harmo-
nia entre fé e razdo, a pilastra principal de toda a filosofia crista: para ele, entre fe
e razdo ndo existe mais colaborag¢do, mutua correspondéncia e auxilio matuo — a
razdo ndo conduz mais a fé e a fé ndo aperfeicoa mais a razdo. Entre os dois do-
minios ndo ha mais comunicacao, apenas separa¢do e ruptura: a fé racional sugere
agora a fé cega. A faculdade mais perfeita do homem néo é o intelecto, mas a von-
tade: ¢é esta que faz com que o ser humano seja semelhante a Deus, se for boa, e a
separa dele, se for ma. E famosa a frase repetida muitas vezes nos escritos de
Ockham que passou para a historia com o nome de “navalha de Ockham”: plura-
listas non est ponenda sine necessitate (“nao se deve multiplicar os seres sem ne-
cessidade”). Com ela, Ockham critica diretamente Tomas de Aquino, na doutrina
relativa a esséncia: para este, as esséncias existem, além de na mente humana,
também nas coisas e na propria mente divina. Ockham sustenta que ndo ha essén-
cias comuns a varias coisas porque, na realidade, ha somente individuos; defende,

ainda, que muito menos podem elas estar na mente divina, porque constituiriam

49 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 170.

494 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 71.

4% MATOS, A., Fundamentos da teologia histérica, p. 126.
4% JOAO PAULO II, Fides et ratio, 55.

497 MARTINS, N., Introdugdo a teologia, p. 72.
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um obstaculo a liberdade de Deus.**® Com Ockham, a filosofia ndo é serva da
teologia, e esta ndo é mais considerada uma ciéncia, mas sim, um complexo de
proposi¢cBes mantidas em vinculagdo ndo através de sua coeréncia racional, mas
pela forca de coesdo da fé. Reale e Antiseri afirmam que o desconhecimento da
possibilidade de interpretacdo racional da suprema verdade da fé crista é bastante
radical, de tal modo que marca a etapa final da escolastica. “A razao nao esta em
condicBes de oferecer qualquer suporte para a fé porque ndo consegue tornar o
dado revelado mais transparente do que pode fazé-lo a fé. As verdades de fé sdo
dom gratuito de Deus e assim devem resultar.”**® Para Ockham, n&o seria honesto
revestir de logicidade racional, verdades gque transcendem a esfera humana: a ra-

730 humana tem dominio e func&o diferentes dos da fé.>

2.4.3. No Periodo Moderno

2.4.3.1. O periodo Moderno: énfases e caracteristicas gerais

Umberto Casale afirma que se pode esbogar a histéria da cultura ocidental,
de tradicdo cristd, afirmando que durante muitos séculos dominou o paradigma
“humanista-cristdo”, mas desde a Idade Moderna até nossos dias verifica-se certa
bifurcagdo entre o “paradigma humanista” (letras, filosofia, teologia, direito) e o
“paradigma técnico-cientifico” (matematicas, ciéncias naturais e tecnologicas).
“Neste percurso cultural destaca-se especialmente o tema das relacdes entre a fé
(teologia) e a ciéncia, um tema que tem também nas costas uma histéria longa e
complexa.”® As relagBes histdricas entre a ciéncia e a fé (o que envolve a Igreja),
foram muito variadas, podendo ser sintetizadas em trés tipos: (1) “concordismo” —
a procura de uma correspondéncia direta entre fé e ciéncia, entre uma pericope
biblica e um dado cientifico; (2) “discordismo” — diferente do anterior, sustenta
que a ciéncia e a fé — a teologia, se ocupam de duas ordens diversas da realidade,
as quais sdo independentes ontologica e epistemologicamente; (3) a “articulagdo”

entre ciéncia e fé por meio de um dialogo que procura integrar as duas formas de

4% MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 218 — 219, vol. 1.

499 REALE, G.; ANTISERI, D., Historia da filosofia, p. 616 — 617, vol. 1.

500 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da filosofia, p. 617, vol. 1.

501 “En este recorrido cultural destaca especialmente el tema de las relaciones entre la fe (teologia)
y la ciencia, un tema que tiene también a sus espaldas una historia larga y compleja” (CASALE,
U. ¢Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 9).
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conhecimento. Estes trés tipos de relacdo podem ser ilustrados nos passos das
principais etapas da historia do desenvolvimento cientifico da humanidade.®®
Estes “passos” historicos conduzem as questdes das delimitacGes das fronteiras
historicas.

Né&o é facil delimitar as fronteiras dos periodos da histéria. Reconhecem isso
trés autores quando se defrontam com esta tarefa. Jacques Le Goff (1924 — 2014),
ao abordar sobre a época da Idade Média escreveu que todo medievalista se vé
perante a indagacdo de seu periodo.>® De forma irbnica, ele explica sobre 1492, o
ano em que Cristovdo Colombo (1451 — 1506) descobriu a América, que, naquele
ano, a Espanha crista derrotou os mugulmanos em Granada, completando, assim,
sua reconquista: “Como disse Alphonse Allais: o homem de 1492 sabia, ao deitar-
se para dormir no dia 31 de dezembro na noite da Idade Média, que acordaria no
dia seguinte, 1° de janeiro de 1493, na manhi do Renascimento?”*% Le Goff refle-
te: “ja tenho dito que, no meu modo de ver, um fato historico ¢ sempre construido
por um historiador. Da mesma forma o séo os periodos — e estes mais ainda. Nao
h4 nada a nos assinalar que se entra numa época, nem que se sai de outra.”*® O
historiador herda uma periodizacdo modelada pelo passado; porém, precisa se
interrogar sobre esses cortes artificiais do tempo, as vezes, pejorativos a boa per-
cepgao dos fendmenos: “quando se vé generalizar-se, sob Carlos Magno, o cddex
e a letra conhecida como mindscula carolina, definitivamente ndo estamos mais na
Antiguidade. 1sso ndo impede que alguns tragcos da Antiguidade persistam aqui e
ali em outras faces da mesma civilizagdo.”*® Le Goff privilegia a “dupla conti-
nuidade/virada” em prejuizo da nogdo de ruptura: a historia transcorre de modo
continuo. Uma série de mudancas, frequentemente simultaneas, sdo as que delimi-
tam evolucbes: quando certo nimero de mudancas afeta dominios tdo diversos
como a economia, costumes, politica ou a ciéncias; quando essas trocas interagem
umas sobre as outras até constituir um sistema, ou uma paisagem nova, pode-se

falar de uma mudanca de periodo. “Nenhuma troca, porém, tem como referéncia

%02 CASALE, U. ¢Fey ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 10.
503 | E GOFF, J., Em busca da Idade Média, p. 53.

504 LE GOFF, J., Em busca da ldade Média, p. 53 — 54.

505 | E GOFF, J., Em busca da ldade Média, p. 54.

508 |E GOFF, J., Em busca da Idade Média, p. 54.
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uma Unica data, um Unico fato, um unico lugar, num Unico dominio de atividade
humana.”%%

Hermisten Costa, antes de datar o Humanismo, escreveu que as fronteiras
historicas sdo dificeis de demarcar, sendo, de certo modo, arbitrarias, “... visto que
as transformacdes ndo ocorrem simplesmente por decreto ou por decisdo de um
lider ou concilio; estes, sem duvida, sdo muitas vezes fundamentais para um pro-
cesso, contudo, ndo estabelecem o limite.””%® Qutro aspecto que chama a atengdo é
que aquilo que caracteriza um periodo, normalmente estd ainda como que um “so-
brevivente” no posterior e, por sua vez, 0s elementos saudados como as eminentes
caracteristicas de uma nova fase, ja viviam, ainda que embrionariamente e tantas
vezes andnimos, na anterior. Isto significa que “... ainda que nem sempre pronta-
mente percebido, 0s movimentos interagem e coexistem com outros movimentos
e culturas; ha sempre um entrelacamento dos tempos e dos movimentos.”>%

Por fim, Joseph Ratzinger também contribui para a questao das delimitacdes
dos periodos historicos.'® Quando explica sobre o nome que se deve dar & época
que estd diante da humanidade, isto €, se € possivel denomina-la de “Pos-
Modernidade”, Ratzinger afirma: “Nao tenho nenhuma proposta para um nome.
Fui sempre contra a que se falasse do fim da época moderna, da época pos-
moderna. Tudo isso sdo divisdes precipitadas. SO se podem ver as rupturas dos
periodos a partir de certa distancia.”®!! De acordo com ele, a Renascenca formu-
lou a expressdo ldade Média com o propdsito de afirmar que havia iniciado algo
gue, no momento, tinha de acabar: com esta periodizagéo, interpretou-se a si
mesma como algo novo. Também agora, Ratzinger continua, observa-se uma mu-
danca que conduz ao surgimento de algo diferente dos quatrocentos, quinhentos
anos da época Moderna. E ele conclui: ndo se deve inventar um nome para o que
nédo se conhece; mas estar atentos “... as mudangas e nelas procurar manter dispo-
niveis os elementos de direcdo certos — para que também esta época mais recente,
que substitui a que era nova até agora e que ja se torna antiga, continue a ser um

tempo do homem e um tempo de Deus.””*!?

507 LE GOFF, J., Em busca da Idade Média, p. 55.

508 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 48.

09 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 48.

510 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 176 — 177.
511 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 221.

12 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 222.

100


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

Ap0ds a conscientizacao de que as fronteiras dos periodos da histéria ndo sao
faceis de demarcar — porém, sdo Uteis para que se entenda o conjunto de caracte-
risticas que delimitam certo tempo — serdo citadas as principais etapas da histéria
do desenvolvimento cientifico da humanidade, de acordo com a classificagdo de
Casale. “O primeiro periodo, que seria o arcaico (3000-200 a.C.), as religiGes, o0s
mitos e a ciéncia formam uma unica realidade; corresponde as primeiras pesquisas
na China sobre a matematica, a geometria e a astronomia, € na Grécia, sobre a
fisica, a medicina e a geometria.”®*® No segundo periodo, que percorre dos sécu-
los Il a.C. — XII d.C), observa-se um avanco das ciéncias na China com a inven-
cdo das armas de fogo, as pontes suspensas, 0 sismégrafo etc., enquanto no Oci-
dente se percebe certa estagnacao. O terceiro periodo ocorre dos séculos XIII ao
XIV: caracteriza-se por grande desenvolvimento cientifico no Ocidente, sendo
este favorecido por alguns fatores: o nascimento da universitas studiorum (foram
criadas as primeiras universidades em Paris, Oxford, Bolonia etc.), o estudo da
Biblia a nivel das universidades (busca-se compreender a natureza para aproxi-
mar-se de Deus — destacam-se as figuras de Alberto Magno e Tomas de Aquino —
e o conceito de lei natural entendida como “... o conjunto das regras dadas por
Deus a natureza e ao ser humano, e que procede da concepc¢ao teoldgica biblica
(Deus creador).”®'* Contribui para este desenvolvimento as contribuigdes do pen-
samento arabe (Avicena e Averrois) e judeu. Por fim, o Gltimo periodo, conforme
explica Casale, vai dos séculos XV ao XX e coincide com a época moderna.®®®
Este periodo sera explicado agora.

O adjetivo “moderno” foi introduzido pelo latim pds-classico: o termo modo
significa “agora”, o que faz com que moderno queira dizer, literalmente, “atual”.
O termo “moderno” foi empregado pela Escolastica, a partir do séc. XIlI, para
indicar a nova ldgica terminista, designada como via moderna, em comparagdo

com a via antiqua da logica aristotélica. O termo “moderno” ainda indicou o no-

513 “En el primer periodo, que seria el arcaico (3000-200 a.C.), las religiones, los mitos y la ciencia
forman una sola realidad; se corresponde con las primeras investigaciones en China sobre la ma-
tematica, la geometria y la astronomia, y en Grecia, sobre la fisica, la medicina y la geometria”
(CASALE, Umberto. ¢Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y
ciencia, p. 10) [traducdo minha].

514« el conjunto de las reglas dadas por Dios a la naturaleza y al ser humano, y que procede de la
concepcidn teologica biblica (Dios creador)” (CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de
saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 10) [tradu¢do minha].

515 CASALE, Umberto. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fey
ciencia, p. 10.
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minalismo, que estd bastante ligado a l6gica terminista. Walter Burleigh diz:
“Embora o universal ndo tenha existéncia fora da alma, como dizem os modernos,
etc.”™® No século XX, a palavra “moderno” foi usada nas polémicas filosoficas
ou religiosas quase sempre com um subentendido. André Lalande cita quais sdo
estes subentendidos: o “laudativo” indica a “... abertura e liberdade de espirito,
conhecimento dos fatos mais recentemente descobertos ou das ideias mais recen-

temente formuladas, auséncia de preguica e de rotina...””;>!’

o0 “pejorativo” designa
a “... ligeireza, preocupagdo com a moda, amor da mudan¢a pela mudanga, ten-
déncia para abandonar se, sem juizo nem inteligéncia do passado, as impressdes
do momento.”®*® No sentido técnico, “moderno” ¢ oposto a “medieval” e, algumas
vezes, em sentido inverso a “contemporaneo” — assim, a histéria moderna é a his-
toria dos fatos que ocorreram ap6s a tomada de Constantinopla em 1453; e a “filo-
sofia moderna” é a do século XVI e dos tempos seguintes.®® O tempo Moderno
traz o conhecimento de uma nova época cultural, caracterizada por novos modos
de pensar, novos estilos de vida e novas distingdes politicas e sociais.>® Eis algu-
mas questdes, em carter de sintese.

O Renascimento trouxe um regresso aos gostos culturais da Antiguidade
Cléssica e o conceito de um “homem novo” que apetece pensar por si, recusando a
tradicdo e a autoridade. Na época, o desenvolvimento econdmico e social (classi-
ficado como “pré-capitalismo”) foi também assistido pela centralizagcdo do poder
politico no rei e pelo robustecimento dos Estados.®?! Ha a separagéo entre a Igreja
e o Estado, o que causara, no Antigo Continente — a Europa, uma revolucdo que
mudaré o seu panorama. Pablo B. Sarto explica: “uma divisdo percorre a Europa
ocidental de leste a oeste; a Reforma Protestante a dividira em dois. Nasce entdo a
modernidade.”?* A partir desse momento, o norte e o sul da Europa se abrirdo,
até o ocidente, a duas culturas distintas: a catlica e a protestante.>®> As novas

terras descobertas por Portugal e Espanha alargam o horizonte da vida europeia e

516 BURLEIGH, W. Apud Moderno. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 791.

517 Moderno. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 693.

518 Moderno. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 693.

519 Moderno. In: LALANDE, A., Vocabulario técnico e critico da filosofia, p. 693.

520 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 11.
521 MARTINS, N., Introduc&o a teologia, p. 72.

522 “Una division recorre la Europa occidental de este a oeste; la Reforma protestante la dividird en
dos. nace entonces la modernidad” (BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p.
355 — 356) [traducdo minha].

523 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 356.
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conduzem a um incremento das ciéncias:>** 0 mundo europeu se estende e projeta
até estas terras desconhecidas. O enriquecimento sera mutuo, a0 mesmo tempo
que se transladardo ali suas dificuldades, dividindo-se, de igual modo, o Novo
Mundo em uma metade latino-catélica e outra germanica e anglo-saxonica de cu-
nho protestante.>?® Na literatura, observa-se, no periodo, o surgimento do huma-
nismo e o interesse pelas linguas antigas; na filosofia, o Ocidente observa o sur-
gimento das ideias que veem de Bizancio, ap0s a invasdo turca obrigar a fuga de
alguns pensadores para o Ocidente.>® Casale cita trés fases principais da moder-
nidade: a primeira encontra-se nos séculos XV e XVI; a segunda nos séculos
XVII e XVIII; e a terceira no século XX.%?” Estas serfo apresentadas quando fo-
rem tratados os autores de cada momento.

H4, pelo menos, trés caracteristicas que distinguem a filosofia “moderna” da
medieval .>?®® Ei-las: (12) A autonomia da filosofia. A Filosofia emancipa-se da
Teologia, ndo se comprometendo mais com nenhum sistema teoldgico: aquela
passou a ser estudada por si mesma e resignou-se de fornecer qualquer base racio-
nal & Teologia, como fazia na Idade Média. No plano cultural, o saber cientifico
obtém, do mesmo modo, certa autonomia com respeito a filosofia e a teologia.
Observa-se a absolutizacdo da razdo instrumental, a partir de agora, concebida
independentemente da fé.52° No plano histdrico, a autonomia do saber cientifico
foi favorecida pela concorréncia entre as religides (cristianismo e islamismo e o
confronto entre as confissdes cristés) e entre os Estados, pelo aumento do inter-
cambio de informacdes, a invencdo da imprensa e 0 nascimento do sistema eco-
némico politico-capitalista.>® (22) O pluralismo das perspectivas filosoficas. Com
a autonomia da filosofia em relacdo a teologia, o filésofo moderno sente-se livre
para sustentar qualquer sistema que demonstre elementos de racionalidade ou que
pretenda apresentar a racionalidade, visto que a histéria indica que, em nome da

razdo, amidde, nega-se o raciocinio.>®* Neste pluralismo, encontram-se sistemas

524 MARTINS, N., Introduc&o a teologia, p. 72.

525 BLANCO SARTO, Pablo, La teologia de Joseph Ratzinger, p. 356) [tradu¢do minha].

526 MARTINS, N. Introdugéo a teologia, p. 72.

527 CASALE, U.. ¢(Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J. Fe y ciencia,
p. 11— 14.

528 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 211.

529 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 11.
%30 CASALE, U. ¢Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p.
11.

%31 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 211.
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que afirmam a existéncia de Deus (panteismo e deismo), a criacdo do mundo, a
imortalidade da alma, a lei moral etc., enquanto outros negam algumas ou todas
estas afirmacdes. Por causa desta pluralidade de disciplinas, tornou-se impossivel
apresentar uma visao globalizante do saber. (3%) O progressivo desinteresse pela
metafisica. No pensamento grego e medieval, a metafisica era tida como rainha
das disciplinas filoséficas e, desta forma, de todas as ciéncias. No pensamento
Moderno, ela ja ndo ocupa o primeiro lugar.>®? Este desprezo € visto em autores
como René Descartes (1596 — 1650), Baruch Espinosa (1632 — 1677), Gottfried
W. Leibniz (1646 — 1716) e outros. Eis as palavras de Voltaire (1694 — 1778), em
1764, desdenhando a metafisica:>*® “Trans naturam, além da natureza. Sera que
aquilo que esta além da natureza é alguma coisa? Eis que por natureza entende-se
matéria, e por metafisica, o que ndo ¢ matéria.”>% A frente, ele escreveu: “Mais
divertida é a metafisica. Frequentemente € o romance do espirito. Opostamente,
em geometria é preciso calcular, medir. Por constituir-se num embaraco continuo,

faz muitos espiritos preferirem sonhar docemente do que se fatigar.”>%®

2.4.3.2. Alguns autores do periodo moderno sobre a relagcdo entre fé

e razao

Apos estas énfases e caracteristicas gerais do periodo moderno, alguns auto-

res desta época serdo citados no que ensinaram sobre a relagéo entre fé e razdo.

2.4.3.2.1. René Descartes

O primeiro destes é René Descartes. Ele encontra-se na segunda fase da
modernidade — séculos XVII e XVIII. Casale ensina que esta fase se desenvolve
mediante quatro revolugdes. A primeira (que interessa, neste momento, a esta par-
te da pesquisa) chama-se “cultural” e inicia-se com Descartes e Blaise Pascal
(1623 — 1662), chegando a Immanuel Kant (1724 — 1804).5%¢ Considera-se Des-

cartes como o responsavel, ou mesmo o iniciador, de uma nova maneira de pen-

32 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 211.

533 COSTA, H., Raizes da teologia contemporénea, p. 211.

534 Metafisica. In: VOLTAIRE, Dicionario filoséfico, p. 380.

535 Metafisica. In: VOLTAIRE, Dicionario filoséfico, p. 380.

536 CASALE, U. (Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p.
12,

104


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

sar. De acordo com Joseph Moingt, em suas Regras para a dire¢do do espirito
(1628) e no Discurso do método (1637), Descartes tenta ... romper com um ensi-
namento fundado sobre a tradicdo e as autoridades do passado e expde seu projeto
de buscar a verdade por seus proprios meios, apoiando suas certezas sobre evi-
déncias racionais ‘claras e distintas’, adquiridas pelo exercicio da diivida metodi-
ca.”>¥" Descartes ndo é tedlogo, ele se aplicou ao estudo da teologia para a sua
prépria instrucdo, tendo a conviccdo de que teologia ndo se ensina a ndo ser que
uma “inspira¢do” ou “assisténcia” divina tornem capaz disso, ou seja, de acordo
com a autoridade conferida pela Igreja.>® Para Descartes, ... a teologia ensina a
ganhar o ceu [...] a filosofia proporciona meios de falar com verossimilhanca de
todas as coisas, ¢ de se fazer admirar pelos menos sabios...”.>*® Sobre a teologia,
ele ainda escreveu: “eu revenerava nossa teologia, e pretendia, tanto quanto qual-
quer outro, ganhar o céu...”.>® Porém, ao aprender que o caminho nio é menos
aberto aos mais ignorantes do que aos mais doutos, continua, e que as “... verda-
des reveladas que a ele conduzem, estdo acima de nossa inteligéncia, ndo teria
ousado submeté-las a fraqueza de meus raciocinios, e pensava que, para empreen-
der examina-las e ser bem-sucedido, era necessario ter alguma assisténcia extraor-
dinaria do céu, e ser mais que um homem.”**! O contexto de Descartes é marcado
pela vontade inquieta de provar que Deus existe a uma razao tida como duvidosa:
quando a ciéncia nascente descobre conhecimentos ignorados pela revelacéo e
quando a viséo do universo inicia o processo de se secularizar e o ser humano
perde a seguranca de ser o seu centro. Neste tempo, a filosofia, seguindo o movi-
mento de autonomia do espirito, busca, portanto, sua emancipacdo da teologia,
contudo, sem poder abandonar, de imediato, o fundamento que tinha na ideia de
Deus, de quem devera encontrar a garantia para seguir, ndo na revelagio. > Per-
cebe-se que Descartes fez com que as atencdes se voltassem para a epistemologia

e para a metodologia: os filésofos, impressionados com o progresso cientifico das

587 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 43, vol. 1.

58 CARRAUD, V. DESCARTES, René, 1596 — 1650. In: LACOSTE, J.-Y, Dicionario critico de
teologia, p. 520.

539 DESCARTES, René, Discurso do método, 1, p. 9.

540 DESCARTES, René, Discurso do método, I, p. 11.

%41 DESCARTES, René, Discurso do método, I, p. 12.

%42 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 42, vol. 1.
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ciéncias naturais, quiseram se utilizar dos mesmos métodos em suas pesquisas
para obterem progressos semelhantes.>*3

Descartes redefine os graus de certeza alcancados pela fé e pela razdo.>**
Nas palavras de Nuno B. Martins, “... ainda que afirmando que o seu projecto fi-
losofico ndo deveria ser aplicado as questdes relativas a fé, [Descartes] abriu a
porta para o racionalismo, arvorando a evidéncia racional em unico critério da
verdade.”®® A conclusio do pensamento de Descartes é que todas as ideias sio
inatas; porém, ele sustentara ainda que algumas ideias representam os seres hu-
manos no mundo fisico: assim, pode-se conhecer no mundo fisico, ja que Deus
ndo engana. O desenvolvimento da doutrina das ideias inatas conduziu: a desvalo-
rizacdo do conhecimento sensitivo; a supervalorizacdo do poder da razdo, isto €, 0
racionalismo e a negacdo do mundo fisico — o idealismo.>* Descartes construiu o
seu edificio filos6fico com o seguinte pressuposto: sendo filésofo, ele ndo exami-
nou nenhuma realidade particular, nenhum mundo, nem o ser humano e nem
Deus, sua primeira preocupacdo ndo foi perscrutar as coisas com o proposito de
exaurir delas um conhecimento completo, exaustivo e absoluto, ja que esse era 0
modo em que se estudava filosofia até a ldade Moderna (considerando-a como
essencialmente objetivo e metafisica). Para Descartes, o problema inicial é outro —
é sobre 0 conhecimento, ja que é somente apds de se ter seguranga sobre a valia
do conhecimento que se pode passar & pesquisa das realidades particulares.>’
Descartes entende que o caminho melhor para se estabelecer o valor do conheci-
mento é o da ddvida: é necessario que se submeta ao crivo da ddvida todos 0s
conhecimentos até que apareca algum que seja absolutamente certo. Ao aplicar a
duvida metddica, o filésofo desconfia dos conhecimentos obtidos por meio dos
sentidos, pois estes, amilde, enganam; resigna, assim, nas palavras de Mondin:
“... a todos os conhecimentos adquiridos na escola ou mediante o raciocinio: aos
primeiros porque para cada teoria ha uma teoria contraria; aos segundos porque,
muitas vezes, erramos no raciocinio. Em conclusao: ndo existe conhecimento par-

ticular que possa resistir & prova da divida.”>*

543 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 212 — 213.

544 CARRAUD, V. DESCARTES, René, 1596 — 1650. In: LACOSTE, J.-Y., Dicionario critico de
teologia, p. 520.

55 MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 75.

%46 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 86, vol. 1.

547 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 79, vol. 1.

548 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 79, vol. 1.
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Descartes, com seu método, chegou a um dilema: é possivel duvidar de tu-
do? Ele entendeu que é impossivel duvidar de tudo ao considerar que todos 0s
pensamentos que se tém, quando acordados, também podem ocorrer quando se
dorme, sem que nenhum seja verdadeiro. Descartes afirmou que resolveu fingir
que “... todas as coisas que haviam entrado em meu espirito ndo eram mais verda-
deiras que as ilusdes de meus sonhos. Mas logo depois atentei que, enquanto que-

ria pensar assim que tudo era falso, era necessariamente preciso que eu, que 0

29 ¢¢

pensava, fosse alguma coisa.”** Ele notou que a verdade “penso, logo existo
era tdo firme e tdo certa que todas as mais extravagantes suposi¢oes dos cépticos
ndo eram capazes de a abalar, julguei que podia admiti-la sem escrupulo como o
primeiro principio da filosofia que buscava.”®*® Esse cogito ergo sum de Descar-
tes, ndo se trata de uma demonstragdo, mas de uma intuicdo, o que significa que
ndo tem valor de consequéncia. A existéncia que o cogito prova é a do pensamen-
to e da realidade pensante (res cogitans) — ndo da realidade distinta do pensamen-
to. Se 0 pensamento é substancia, Descartes afirma que o pensamento existe por
si, independentemente da realidade corpdrea.>! Para Moingt, é seguro que o pen-
samento de Descartes, “... cuja influéncia era consideravel desde o final do século
XVIII, foi utilizado contra a religido; ndo por causa de sua ideia metafisica de
Deus, mas simplesmente em virtude de seu espirito e de seu método, que convi-
davam a razdo a ‘ousar a pensar por si mesma’, o que foi a divisa do Iluminis-
mo...”.552

A filosofia do racionalismo tentou estabelecer um novo fundamento depois
da desestabilizacdo da visdo do mundo medieval e do colapso da unidade da Igre-
ja. Descartes encontrou na autopercepcdo do eu na consciéncia o ponto principal
de sua filosofia. Ao “eu” seriam inatas as ideias de Deus, da imortalidade da alma
etc. As condicGes reais da possibilidade da autoconsciéncia estdo nas ideias que
demonstram possuir existéncia real: o conhecimento dessas verdades supratempo-
rais é independente de uma mediacao da razao a respeito do mundo sensivel. As
auténticas verdades da filosofia e da religido podem ser deduzidas das ideias su-
pratemporais da consciéncia. Sob esses pressupostos, contudo, insere-se, em no-

vidade, a questdo do relacionamento entre a verdade supratemporal da revelacdo e

54 DESCARTES, René, Discurso do método, 1V, p. 38.
550 DESCARTES, René, Discurso do método, 1V, p. 38.
551 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 80, vol. 1.

%52 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 49, vol. 1.
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as ocorréncias contingentes da historia da revelaco.>? A certeza imediata do eu é
0 ponto de partida inquestionavel do sistema de Descartes. O racionalismo carte-
siano tem como consequéncia o ontologismo de Nicholas Malebranche (1638 —
1715); porém, ja que houve a perda da diferenca entre Deus e 0 universo no sis-
tema deste, chegou-se, sem dificuldades, ao panteismo de Baruch Spinoza (1632 —
1677), no qual Deus se identifica com a propria natureza. Com o racionalismo, a
teologia esta ameacada de dissolver-se em uma ontologia da espiritualidade racio-
nal ou em uma filosofia da natureza “oniperfeita”. Ocorre, desta forma, a reacio

do fideismo cristdo.>**

2.4.3.2.2. Blaise Pascal

A influéncia de René Descartes foi forte sobre 0s seus contemporaneos e
seus posteros, especialmente na Franca; ali, se viveu bastante de sua heranca, nos
séculos XVII e XVIII: nas universidades, conventos e seminarios, seus livros
eram lidos e suas teorias estudadas e achadas dignas de adesdo ou admiracéo.
Houve, contanto, exce¢fes aos encoOmios feitos a Descartes — um dos adversarios
mais irredutiveis de Descartes foi Blaise Pascal.>>®> Nos Pensamentos, isto se torna
claro. De acordo com Franklin Leopoldo e Silva, sabe-se que o conjunto de frag-
mentos que se conhece sob o titulo Pensées de Pascal sdo anotagdes a partir das
quais “... deveria ter sido composta uma obra que se denominaria Apologia da
Religido Cristd. A extrema diversidade de forma e conteudo desses fragmentos
torna praticamente impossivel qualquer suposicao bem fundada acerca da maneira
como se teria constituido esse livro.”>® Esta obra foi embasada nas “razdes de
coragdo”: a capacidade de percepcdo da verdade que vai além da simples razdo
cartesiana ao se confrontar com a dramaticidade da existéncia.>®” Pascal ndo con-
seguiu realizar seu projeto nos Pensées por causa de sua morte prematura; faleceu
em Paris, em 19 de junho de 1662, ap0s atrozes sofrimentos.>*® Dos Pensamentos,

quatro séo contra Descartes (76 — 79): no 76, Pascal entende que deve escrever

553 MULLER, G., Dogmética catolica, p. 24.

54 COSTA, P. Agir contra a razio é agir contra Deus. Communio, v. 26, n. 2, p. 335.

%55 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 91, vol. 1.

556 SILVA, F. Fé e razdo na Apologia da Religido Cristd de Pascal, Cadernos de Histéria e Filoso-
fia da Ciéncia, Série 3, v. 11, n. 1, p. 29 — 30.

T MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 77.

%58 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 93, vol. 1.
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contra Descartes por causa da importancia exagerada dada por este a ciéncia —°
“escrever contra os que aprofundam demais as ciéncias”;°%° no 77, Pascal declara
que ndo pode perdoar Descartes por ter concedido tdo pouco espago a Deus em
sua filosofia —**! “ndo posso perdoar Descartes; bem quisera ele, em toda a sua
filosofia, passar sem Deus, mas ndo pode evitar de fazé-lo dar um piparote para
pdr o mundo em movimento; depois do que, ndo precisa mais de Deus”;*%? no 78
faz a seguinte critica a Descartes — “inutil e incerto”;>®® e no 79, afirma que ndo
vale a pena perder tempo com a filosofia de Descartes —% ... ndo acreditamos
que toda a filosofia valha uma hora de trabalho.”%®®

Nos Pensamentos encontram-se inimeros fragmentos que descrevem a rela-
cdo entre 0 homem (razéo) e Deus (fé). A filosofia pascalina mostra consideragoes
a respeito da condigdo humana:*® enfatiza a insuficiéncia da filosofia — das luzes
da razdo e da fraqueza do homem para retornar a Deus.>®” A relacio entre razdo e
fé é compreendida, por Pascal, diante da condi¢cdo humana de racionalidade, sen-
do claro que fé e razdo ndo se contrapdem.’® Ele afirma que os seres humanos
desprezam a religido, pois a odeiam e temem que seja verdadeira: “para curar isso,
é preciso comegar por mostrar que a religido ndo é contréaria a razéo, que é vene-
ravel; torna-la respeitavel e, em seguida, amavel para que os bons desejem que
seja verdadeira; e depois mostrar que é verdadeira.”®®® Pascal usa a propria razio
para demonstrar a limitacdo da razdo em conhecer a verdade. O fil6sofo procura
convencer os outros da importancia da fé, porém, sem desprezar a capacidade
humana de pensar.>’® Ele utiliza-se de raciocinios bem construidos, por exemplo:
“Toda a dignidade do homem estd no pensamento. O pensamento €, pois, uma

coisa admiravel e incomparavel por natureza. Fora preciso que tivesse estranhos

559 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 94, vol. 1.

60 PASCAL, B., Pensamentos, |1, 76.

%1 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 94, vol. 1.

%62 PASCAL, B., Pensamentos, Il, 77.

%63 PASCAL, B., Pensamentos, 11, 78.

%64 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 94, vol. 1.

565 PASCAL, B., Pensamentos, I1, 79.

6 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduacio
da FAE Centro Universitario, p. 291.

567 SILVA, F.. Fé e razdo na Apologia da Religifo Cristd de Pascal. Cadernos de Historia e Filoso-
fia da Ciéncia, Série 3, v. 11, n. 1, p. 34 — 35.

%8 BARATELLA, A.; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagéo
da FAE Centro Universitario, p. 291.

569 PASCAL, B., Pensamentos, 111, 187.

570 BARATELLA, A.; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduacio
da FAE Centro Universitario, p. 291.
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9571 E:

defeitos para ser desprezivel. Mas tem tais que nada ¢ mais ridiculo. “Como

é grande por sua natureza! Como ¢ baixo por seus defeitos!”%"2

Pascal, em seus escritos, descreve amiude sobre a condigdo humana. De
acordo com Angelo F. Baratella e Joaquim Pinto, ... entre as concepgdes apresen-
tadas argumenta sobre as diferentes formas do homem conhecer ou buscar a ver-
dade, seja ela por meio do ‘espirito geométrico’ ou ‘espirito de finesse’, conforme
a traducdo da editora Martins Fontes ‘espirito de geometria’ e ‘espirito de finu-
ra’.”®"® Os fragmentos pascalinas deslindam diversas atitudes do ser humano dian-
te do mundo que se apresenta: conforme a postura da humanidade no mundo sera
possibilitada uma condi¢do humana com a capacidade de conhecer o seu universo.
Na filosofia de Pascal o termo “espirito” deve ser compreendido como “intelecto”
ou “raciocinio”, “Assim, o modo pelo qual distingue o espirito de geometria do
espirito de finura é a atitude, a disposicdo da razdo para conhecer verdades de mo-
dos distintos.”®"* A critica de Pascal é dirigida diretamente contra Descartes em
seu método geométrico que conta a mentalidade geométrica de seu autor, a qual
pretende reduzir tudo a ideias claras e distintas; segundo Pascal, 0 método geomé-
trico é para as ciéncias exatas, ndo para as humanas — filosofia, moral, religido,
nas quais, em vez de ideias claras e distintas, predominam-se ideias complexas,
mas carregadas de verdade.>” O espirito geométrico compete ao “homem cientifi-
co”, possuidor de um raciocinio légico-dedutivo, que deseja conhecer o principio
das coisas por meio de esquemas l6gicos matematicos, de acordo com a filosofia
cartesiana. O espirito de finura, pelo contrério, alude a capacidade de sentir e intu-
ir — capacidade ao alcance de todos, no sentir e interpretar os principios que se
demonstram aquele que mantém seu olhar atento.>”® Pascal entdo demonstra que o
espirito geométrico retrata o “homem logico ou racional”, aquele que ¢ incapaz de
compreender gque a razdo € limitada, ndo conseguindo explicar e resolver tudo.
Contudo, o espirito de finura representa o “homem intuitivo”, aquele que, por sua

vez, nem sempre esta certo. Desta forma, em um tempo de racionalismo, o fil6so-

571 PASCAL, B., Pensamentos, VI, 365.

572 PASCAL, B., Pensamentos, VI, 365.

573 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagio
da FAE Centro Universitario, p. 293.

574 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagio
da FAE Centro Universitario, p. 293.

575 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 94, vol. 1.

576 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagio
da FAE Centro Universitario, p. 294.
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fo favorece ao argumento que a razdo possui limites para o entendimento das ver-
dades divinas.>”” Aquele que possui o espirito de finura possui a qualidade de re-
conhecer-se limitado, pois conhece o abismo da razéo e tem a clareza que o racio-
cinio é incapaz de responder a todas as questdes humanas.®’® Pascal explica: “Afi-
nal, que € o homem dentro da natureza? Nada em relacdo ao infinito; tudo em
relacdo ao nada; um ponto intermediario entre tudo e nada.”®”® O homem ¢é “infi-
nitamente incapaz de compreender os extremos, tanto o fim das coisas como o seu
principio permanecem ocultos num segredo impenetravel, e é-lhe igualmente im-
possivel ver o nada de onde saiu e o infinito que o envolve.””® Estas reflexdes de
Pascal fazem compreender que o ser humano de bem, pelo cultivo do espirito de
finura, carrega consigo sua miséria, no reconhecimento da propria insuficiéncia
racional para compreender a vida; ele necessita de algo além da razdo para o or-

denamento da vida: a confianca em algo maior que si mesmo — a fé em Deus.*®!

2.4.3.2.3 Martinho Lutero

Lutero (1483 — 1546) esta inserido, na classificacdo de Casale, no primeiro
momento da modernidade (séculos XV — XVI), no contexto da Reforma Protes-
tante.>® De acordo com os historiadores Felipe Fernandez-Armesto (1950 — ) e
Derek Wilson, “... a Reforma vem sendo universalmente vista como uma das
grandes mudancas decisivas da historia mundial, a partir da qual fluiram conse-
quéncias de importancia incomensuravel.”% A Reforma foi necessaria? Ao que
parece, pelas evidéncias historicas, sim. Foge ao escopo desta pesquisa pormeno-
rizar os motivos que levaram a Reforma. Eis apenas uma sintese voltada para as
questdes de ordem moral e religiosa. Erasmo de Rotterdam (1466 — 1536), no pe-
riodo inicial da Reforma, criticou os exageros tolerados pela Igreja, afirmando que

ja existiam fragmentos da verdadeira Cruz em abundancia nas colecdes de reli-

ST BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagéo
da FAE Centro Universitario, p. 294.

578 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagio
da FAE Centro Universitario, p. 295.

57 PASCAL, B., Pensamentos, 11, 72.

80 PASCAL, B., Pensamentos, |1, 72.

%81 BARATELLA, A; PINTO, A. A racionalidade da fé em Blaise Pascal. Caderno de graduagéo
da FAE Centro Universitario, p. 295.

%82 CASALE, U. (Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia,
p. 11 - 12.

583 FERNANDEZ-ARMESTO, F.; WILSON, D., Reforma, p. 17.
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quias, suficientes para que fosse construido um navio de guerra.®* Daniel-Rops,
diante do papado da época, “glorioso e discutivel”, em relagdo ao povo, fez duas
perguntas: “a sua consciéncia ndo se sentiria perturbada por esses exemplos? As
faltas dos chefes ndo exerceriam uma influéncia nefasta sobre o seu comporta-
mento?”%%® Mondin escreveu: “no comeco do século XVI a necessidade de uma
reforma completa dentro da Igreja Catolica tornara-se mais viva e era reclamada
por muitos como remédio urgente para a cura das muitas e graves chagas que afli-
giam a Igreja, corpo mistico de Cristo.”®®® Por fim, Ratzinger escreveu que a Tra-
dicdo designava primeiro as chamadas consuetudines ecclesie: por exemplo, a
santificacdo do domingo, a oracdo voltada para o Oriente, 0 costume de jejuar, as
varias béncéos e consagracdes e outras praticas em vigor na piedade dos fiéis, no
periodo da baixa Idade Média. “Tais praticas ora nobres, ora ridiculas, embora
transformassem a Igreja numa espécie de casa assombrada, cheia de angulos e
cantos, justificavam-se sob o titulo de ‘tradicdo’ e legitimavam-se como parte
essencial da vida cristd.”*®" Foi nesta situacdo que o movimento da Reforma acon-
teceu.

O que Lutero ensinou sobre a questdo fé e razdo? Este fato esta ligado tanto
a formacdo de Lutero, como a sua apreensdo pessoal do que aprendeu. Apds 0s
estudos preliminares em Magdeburgo e Eisenach, Lutero ingressou no ano de
1501 na Universidade de Erfurt, estudando na Faculdade de Artes, e concluiu com
sucesso seus exames de mestrado em 7 de janeiro de 1505. Lutero aprendeu, ali, a
filosofia aristotélica, de acordo com a via moderna, ou seja, a tradicdo nominalis-
ta. Os representantes dessa escola, a qual dominava varias universidades alemas,
opunham-se ao tomismo (via antiqua), reivindicando compreender e interpretar a
filosofia de Aristételes de modo mais acertado. Isto seré refletido nas polémicas
de Lutero. Higglund afirma que Lutero era “... conhecido entre seus colegas como
‘dialético sutil’.”*® Este fato fez com que o protestantismo concedesse seu aval a
tendéncia subjetivista, com a consequente perda do sentido da objetividade e da
transcendéncia da verdade. A razdo teoldgica é colocada em causa, em uma tenta-

tiva de autonomia diante da autoridade que garante a autenticidade da revelacéo,

584 FERNANDEZ-ARMESTO, F.; WILSON, D., Reforma, p. 17.

%85 DANIEL-ROPS, H., A Igreja da Renascenga e da Reforma (1), p. 252, vol. 4.

86 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 30. (vol. 2).

%87 RATZINGER, J.. Exame do problema do conceito de tradicdo. In: ldem; RAHNER, K., Reve-
lacdo e tradicdo, p. 15.

58 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 180.
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um processo que culminard no racionalismo do século XVIII, quando tudo for
submisso ao olhar critico do cientista.>®® Com a Reforma Protestante, passa-se de
uma concepcéo da religido como realidade objetiva, para o subjetivismo religioso,
0 qual situa o ser humano diante de Deus sem necessidade de mediagéo eclesi-
a|.590

A questdo das fraquezas da razao natural tem relevante lugar no pensamento
de Lutero: aquela ¢ a “prostituta cega do diabo”. A racionalidade permanece de-
pois da queda como razdo pratica capaz de alcangar a justica da lei e como aptiddo
para falar de Deus ou mesmo prestar-lhe certo culto. Contudo, a énfase de Lutero
recai sobre uma razdo incapaz de conduzir ao amor de Deus, j& que a logica da
razdo natural é diferente da ldgica de vida espiritual.>®* Yves Congar (1904 —
1995) descreve trés problemas com os quais a teologia escolastica se vé confron-
tada as vesperas do periodo da Reforma Protestante. Serdo citados dois: (1) uma
necessidade espiritual e vital, ou seja, a procura de um contato mais direto e mais
simples com o objeto religioso; (2) a novidade do contato critico com os textos e
do sentido da historia — uma nova orientacdo cultural e antropoldgica.>®? Foi nesse
clima que Lutero e o protestantismo colocaram em causa a dogmatica tradicional,
criticando o excessivo lugar da filosofia na teologia e buscando se limitar a Escri-
tura, a fé e a graca.>®® Por insisténcia de Johann von Staupitz (1460 — 1524) Lute-
ro continuou a devotar-se ao estudo e a pregagdo e, em 1512, tornou-se doutor em
teologia, passando a ocupar uma céatedra (lectura in biblia) na universidade de
Wittenberg. Neste tempo, Lutero se viu possuido por uma ansiedade de que nada
podia ter efeito lenitivo: nem mesmo pelo uso exagerado do sacramento da peni-
téncia. A doutrina ocamista da graca ndo o satisfazia: ela ensinava que se alguém
fizesse tudo o que estava a seu alcance, usando seus proprios poderes (facere quod
in se est), em consequéncia, Deus lhe daria sua graca. Era possivel estar seguro de
que se tinha cumprido com todos os preliminares? A teologia ocamista supunha
que o ser humano podia, por seus proprios poderes naturais, amar a Deus sobre
todas as coisas: isso conduziu Lutero a se perguntar se era ou ndo um dos eleitos,

demonstrando um tipo de obsessdo quanto & doutrina da predestinacdo. Nesse

%89 MARTINS, N., Introduc&o a teologia, p. 74.

590 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 12.
%91 L ACOSTE, J.-Y. Razdo. In: Idem, Dicionério critico de teologia, p. 1490.

592 CONGAR, Y. Apud MARTINS, N., Introduco a teologia, p. 72 - 73.

93 MARTINS, N., Introdugdo a teologia, p. 73.

113


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

estado de alma, Lutero recebeu auxilio de Staupitz, seu confessor: este era tomista
e mistico, o que o fazia entender as coisas de modo diferente de Lutero. Assim,
ele recomendou, entre outras coisas, que Lutero contemplasse o Cristo crucifica-
do, ao invés de preocupar-se com sua eleicdo, e que considerasse provas e tribula-
¢Bes como manifestacdes da graca de Deus.%

Lutero, em sua reflexdo teologica, defendeu que, sendo o mundo marcado
pelo pecado humano, ndo podera deixar o pantano em que se encontra, a nao ser
que haja uma intervencgdo divina radicalmente dispar: o Deus justo ndo imputa ao
ser humano as consequéncias do pecado; porém, mesmo que o ser humano per-
maneca indubitavelmente pecador, Deus o declara justo por causa da fé em Jesus
Cristo, que, na cruz, aplacou a ira divina contra o pecado.>*®> Com respeito ao pro-
blema da relagcdo entre teologia e filosofia, 0 nominalismo desprezava a unido
harmoniosa caracteristica da alta escolastica: a verdade da teologia ndo pode ser
objeto de conhecimento (no significado mesmo do termo), pois ndo se embasa em
observacdo direta ou axiomas racionais, nao podendo ser provada seja qual for a
duvida. De modo geral, Lutero concordou com a diferenciagdo ocamista entre fé e
razao; porém, abandonou a especulacao racional, persistindo que ndo se pode jul-
gar ou perscrutar a verdade revelada com o emprego da razdo. N&o havia, para
Lutero, qualquer hiato entre fé e razdo, pois 0 conhecimento da fé se baseia na
autoridade e, além disso, porque a razdo ficara cega por causa da corrupcao da
natureza e, sendo incapaz de entender o que pertence ao Espirito de Deus. A espe-
culacdo nominalista relativa a questdes de fé representava fusdo imprépria do
campo teoldgico com o filosofico. Lutero ndo delimita seus argumentos nesta
questdo somente no ambito da teoria epistemoldgica; o amplia como pertencendo
as questdes teoldgicas fundamentais. Essa distin¢do relacionava-se na teologia de
Lutero.>%

N&o ha como negar que a Reforma Protestante, sobretudo luterana, marcou
um outro periodo de reflexdo a respeito da fé: uma época especial, ja que o con-
ceito de fé tornou-se um dos pontos fulcrais da proposta de Reforma. Para Lutero,
é na forma como se entende a fé que se decide a verdade e a falsidade do cristia-

nismo: ha o papel central do sola fide, sendo o articulus standis vel cadentes ec-

59 HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 180 - 181.
5% MARTINS, N., Introducéo a teologia, p. 73.
5% HAGGLUND, B., Historia da teologia, p. 185.
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clesiae — “o ponto, com o qual se mantém ou caem a fé e a Igreja.”*°" A contro-
versia se desenvolveu sobre duas questdes, ambas no campo da soteriologia. Pri-
meiramente, para Lutero, a salvacdo, conforme o cristianismo ensina, pouco tem a
ver com a l6gica humana e com conhecimento filoséfico. Isso ndo significa que se
deva desdenhar a filosofia, quer dizer que se deve apontar um caminho diferente a
teologia, no qual esta abandone o discurso filoséfico-escolastico com o propoésito
de assumir a linguagem da cruz, que é a linguagem da Escritura (1 Corintios 1,22-
23).5% Em segundo lugar, a controvérsia nasce, essencialmente, a partir da pro-
blemética da reconciliagdo sacramental, a qual, centralizando-se na confissdo dos
pecados, no arrependimento e na peniténcia (sendo esta considerada obra humana)
tendia esquecer que o perddo dos pecados, isto é, a justificacdo do pecador, € puro
dom de Deus. Diante disso, Lutero recorda que a justificacdo é a obra de Deus a
ser acolhida na fé, embasando-se no sistema paulino da justificacdo; o pecador so
pode se tornar participe na justica de Deus pela fé — sola fide. Duque afirma: “fé é,
segundo Lutero, um existir com o centro de gravidade ndo em si mesmo, mas fora
de si mesmo, ou seja, em Deus. Em si, o ser humano é pecador. A fé constitui o
ser humano como pessoa — fides facit personam.”®® Por mais que tenha havido
um antifilosofismo no pensamento de Lutero ndo é correto majorar seus elemen-
tos como irracionalistas ou antirracionais. Outros, antes dele, também foram, de
certo modo, “antifilosofistas”, por exemplo: Bernardo de Claraval (1090 — 1153) e
Pedro Damiéo (1007 — 1072). As posigodes de Lutero a respeito da “desnaturagdo”
do individuo pecador e de sua razdo sdao extremistas, mas de um extremismo que
reivindica as melhores cauges tradicionais. Assim, o concilio de Trento ndo se
enganou ao ndo sentir a necessidade de se concentrar em qualquer tipo de reabili-

tacdo da razio.5®
2.4.3.2.4. Joéo Calvino
De acordo com o historiador suico Philip Schaff (1819 — 1893), Calvino “...

foi o principal fundador e consolidador da Igreja Reformada da Franga e da Suica

francesa, deixando a impressdo de sua mente sobre todas as outras Igrejas Refor-

597 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 101 - 102.

598 MARTINS, N., Introdug&o a teologia, p. 73.

599 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 103.

600 | ACOSTE, J.-Y. Razdo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1491.
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madas na Europa e na América.”®! Calvino fara comentario de quase todos os
livros da Biblia e, no pulpito, fara exposicdo da maior parte da Escritura, o que o
tornara um dos maiores e mais importantes exegetas de todos os tempos, sendo
alcunhado de “0 Exegeta da Reforma”.%% O elogio a Calvino no vem apenas de
autores protestantes; o historiador cat6lico Daniel-Rops (1901 — 1965), por exem-
plo, afirmou que poucos homens deixaram um rastro tdo profundo, de modo que:
quem podera negar o grande legado de Calvino? Este semeou grandes ideias e
determinou grandes acontecimentos: a histdria ndo teria sido a mesma se ele ndo
tivesse vivido, pensado e agido com a sua vontade implacavel. “Talvez ndo haja
nenhum setor do protestantismo onde ndo se possa encontrar alguma moeda do
seu tesouro [...] Calvino pertence incontestavelmente ao pequenissimo grupo de
mestres que, no decorrer dos séculos, moldaram com as suas maos o destino do
mundo.”®® A sequir, serd apresentada uma sintese do que Calvino entende sobre
os seguintes assuntos: “depravacgao total da natureza humana”; “conhecimento de
Deus”, “f€” e “razao”. ApoOs esta sintese, sera explicado o sistema de Calvino so-
bre o tema fé e razdo.

Primeiramente, sobre a natureza humana, Calvino entendia ser ela “depra-
vada”. O uso desse termo ndo esta, aqui, no sentido popular:®*** de acordo com o
tedlogo estadunidense Robert Sproul (1939 — 2017), “o conceito de total deprava-
cdo € geralmente confundido com a ideia de depravacdo completa. Na teologia
reformada, total depravacdo refere-se a ideia de que nossa humanidade integral
caiu. Isto é, ndio a parte em mim que ndo tenha sido afetada pela queda.”®® Ao
comentar o texto de Salmo 51,5, escreveu Calvino que Davi avanca para além do
mero reconhecimento de um ou muitos pecados, “... confessando que nada trouxe-
ra consigo em sua entrada no mundo sendo pecado, e que sua natureza era intei-
ramente depravada. Ele é assim levado pela consideracdo de uma s6 ofensa de
peculiar atrocidade a conclusdo de que nascera na iniquidade, e que era absoluta-

mente destituido de todo bem espiritual.””%%

601 «  was the chief founder and consolidator of the Reformed Church of France and French

Switzerland, and left the impress of his mind upon all other Reformed Churches in Europe and
America” (SCHAFF, P., History of the Christian Church, § 65, p. 214, vol. 8) [tradu¢do minha].
602 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 136.

603 DANIEL-ROPS, H., A Igreja da Renascenca e da Reforma (1), p. 421, vol. 4.

604 FERREIRA, J., Antologia teoldgica, p. 423. (Ap. I1).

605 SPROUL, R., Eleitos de Deus, p. 89, grifos do autor.

696 CALVINO, J., Salmos, Salmo 51,5, p. 430. (vol. 2).
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Em segundo lugar, a respeito do conhecimento de Deus, o reformador com-
preendia que nele o ser humano encontra a sua verdadeira esséncia; conhecer a
Deus significa ter uma perspectiva clara de si mesmo — a reciproca é verdadeira:
ndo ha conhecimento real de Deus sem um conhecimento correto de si mesmo.®%’
O conhecimento de Deus esta associado a verdadeira piedade, a qual Calvino de-
fine que € a “... reveréncia associada com o amor de Deus que nos faculta o co-
nhecimento de seus beneficios.”®® Isto indica que, enquanto os seres humanos
ndo sentirem que tudo devem a Deus, que sdo assistidos por seu cuidado paternal,
que ele é o autor de todas as coisas boas e que nada se deve buscar fora dele, ja-
mais se sujeitardo a ele em obediéncia voluntaria.®®® Calvino critica o deus ideali-
zado pelo filésofo Epicuro (341 a.C. — 271 a.C.), ja que este confessava um deus
que, colocando a parte o cuidado do mundo, apenas se aprazia no 6cio. Diante
disso, que ajuda traz conhecer a um deus com quem nada se tem a ver?® Eis a
resposta de Calvino:®!* “o conhecimento de Deus nio consiste de uma fria especu-
lagdo, mas traz consigo o culto d’Ele.”®'? Portanto, se 0 conhecimento de Deus
conduz ao culto, ndo se pode adorar e servir a um Deus desconhecido.®®3

Em terceiro lugar, a respeito da fé, Calvino ensina que ela envolve conhe-
cimento. Calvino discorda da visdo escolastica da fé na qual, uma vez que o cris-
tdo “comum” nao ¢ capaz de entender todos os artigos da fé propostos pela Igreja,
ndo é necessario que ele os abrace com fé explicita, mas deve aceita-los com fides
implicita, o que significa o mero assentimento ao ensino da Igreja.®** Ao comentar
o texto de Galatas 1,8, escreveu Calvino: “que costume ¢ esse de professar o
evangelho sem saber o que ele significa? Para os papistas, que se deixam dominar
pela fé implicita, tal coisa pode ser suficiente. Mas para os cristdos ndo existe fé
onde nio haja conhecimento.”®®® Para o reformador, o conhecimento da fé é obje-
tivo e equivale a compreender a Escritura: “a fim de que os galatas, que ao contra-
rio estavam dispostos a obedecer ao evangelho, ndo vagueassem sem rumo sem

encontrar firme fundamento em que se apoiassem, Paulo lhes ordena a permane-

807 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 105 — 106.
608 CALVINO, J., As institutas, 1, 2, 1.

609 CALVINO, J., As institutas, I, 2, 1.

610 CALVINO, J., As institutas, I, 2, 2.

611 COSTA, H., Raizes da teologia contemporanea, p. 106.

612 CALVINO, Jodo, As institutas, 1, 12, 1.

613 COSTA, H, Raizes da teologia contemporanea, p. 106.

614 HOEKEMA, A., Salvos pela graca, p. 143.

615 CALVINO, J., Galatas, (Galatas 1,8), p. 32,
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cerem na doutrina que lhes ensinara.”®*® Em outro lugar, ainda sobre a relagio
entre f&¢ e conhecimento, Calvino escreveu: “a fé esta situada ndo na ignorancia,
mas no conhecimento, e, de fato, depende ndo sé de Deus, mas também da vonta-
de divina.”®!” Nio se alcanca a salvagdo “... quer por estarmos prontos a abracar
como verdadeiro o que for que a Igreja houver determinado, quer por relegarmos
a ela a tarefa de investigar e de conhecer, mas por sabermos que Deus é nosso Pai
benévolo, em virtude da reconciliagdo realizada por intermédio de Cristo...”.5% E
em virtude desse conhecimento “... € ndo pela submissdo de nosso intelecto, [que]
obtemos o ingresso no reino dos céus”,®*® conclui Calvino esta parte.

Em quarto lugar, sobre a razdo, ao comentar Efésios 4,17, Calvino explicou
que o apostolo ensina que “... a mente humana ¢ vaidosa. Ora, a mente ¢ a parte
que retém a primazia na vida humana; é a sede da razdo; ela preside a vontade e
restringe os desejos viciosos. De tal modo que ela é chamada de ‘Rainha’ pelos
tedlogos da Sorbonne. Mas Paulo a faz consistir de nada sendio de vaidade...”.5?°
Abaixo, neste mesmo comentario, Calvino continua enfatizando que a mente néo
regenerada por Deus ndo pode ter um correto entendimento da realidade. No que
diz respeito ao reino de Deus e ao que esta relacionado a vida espiritual, “... a luz
da razdo humana difere pouquissimo das trevas; pois, antes de ser-lhe mostrado o
caminho, ela é extinta; e sua perspicacia ndo € mais digna do que a cegueira, pois
quando vai em busca de resultado, ele ndo existe.”®?! Os principios verdadeiros
sdo como centelhas que “... s3o apagadas pela depravagdo da natureza antes que
sejam postas em seu verdadeiro uso.“®?? Eis o0 exemplo citado pelo reformador:
“... todos sabem que existe um Deus e que devemos cultua-lo; mas tal é o vicio e a
ignorancia que reinam em nos, que desse confuso conhecimento passamos ime-
diatamente para um idolo, e assim o adoramos no lugar de Deus.”%%

Os quatro pontos resumidos acima indicam que, para Calvino, existe a pos-
sibilidade universal de um conhecimento de Deus.®* Nas Institutas, Calvino cita o

sensus divinitatis: “esta fora de discussdo que ¢ inerente a mente humana, certa-

616 CALVINO, J., Galatas, (Galatas 1,8), p. 32,

617 CALVINO, J., As institutas, 111, 2, 2.

618 CALVINO, J., As institutas, 111, 2, 2.

619 CALVINO, J., As institutas, I, 2, 2.

620 CALVINO, J., Efésios, (Efésios 4,17), p. 134.

620 CALVINO, J., (Efésios 4,17), p. 134 — 135.

622 CALVINO, J., (Efésios 4,17), p. 135.

623 CALVINO, J., (Efésios 4,17), p. 135.

624 | ACOSTE, J.-Y. Razdo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1491.
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mente por instinto natural, algum sentimento da divindade. A fim de que ninguém
recorra ao pretexto da ignorancia, Deus incutiu em todos uma certa compreensao
de sua deidade...”.%® De acordo com Lacoste, “... ndo se trata aqui, porém, de pre-
servar os direitos da razdo, mas de fundar a culpa de um homem que conhece
Deus sem honré-lo.”%?® Calvino demonstrou para com a filosofia forte hostilidade,
mesmo que na pratica, juntamente com outros reformadores, ndo tenha podido
evitar de servir-se dela na elaboracéo de suas doutrinas teoldgicas, por exemplo: a
explicacdo dos mistérios da Trindade e da Encarnacdo. A profunda desconfianca
dos reformadores na capacidade da razéo para alcancar a verdade exerceu o papel
decisivo no desenvolvimento da filosofia moderna, visto que contribuiu para fazé-
la redimensionar as pretensoes metafisicas da razdo. Para Mondin: “em resumo,
aqueles que vao ser os pontos mais notaveis da filosofia moderna: a autonomia da
razdo, o espirito critico e a condenacgdo da metafisica ja sdo vigorosa e explicita-

mente afirmados pelos reformadores.”%%’

2.4.3.2.5. Imnmanuel Kant

Immanuel Kant (1724 — 1804) esta inserido no contexto da Modernidade.
De acordo com Casale, ele esta na segunda fase da Modernidade, na primeira re-
volugdo que ela passa, denominada de “cultural”. Esta comega com Descartes e
encontra sua expressdo fundamental no lluminismo.®?® Antes de explicar a ques-
tao “fé e razao” em Kant, é importante deslindar o que foi o lluminismo, ja que
Kant esta inserido no final deste movimento. De acordo com Mondin, “o0 ilumi-
nismo, mais do que um sistema filosofico, € um movimento espiritual, tipico do
século XVIIL.”%?° Como movimento cultural europeu, o lluminismo ocupa o sécu-
lo que corre entre a revolugdo inglesa (1688) e a francesa (1789).%%° Seu inicio
encontra-se no comeco do século XVII: é provavel que, de modo sociopolitico,
ele esteja ligado a Paz de Westfalia (1648) que encerrou a Guerra dos Trinta Anos

e, de modo intelectual, & obra de Francis Bacon (1561 — 1626).63! Costuma-se

625 CALVINO, Jodo, As institutas, I, 3, 1.

626 _ ACOSTE, J.-Y. Razo. In: Idem, Dicionario critico de teologia, p. 1491.

627 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 47. (vol. 2).

628 CASALE, U. ¢Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 12.
629 MONDIN, B., Curso de filosofia, p. 177, vol. 2.

630 PADOVANI, U., Filosofia da religi&o, p. 109.

831 GRENZ, S.; OLSON, R., A teologia do século 20, p. 14.
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colocar os altimos anos do século XVIII como o fim da era do lluminismo. Ao
publicar Kant sua obra Critica da Razdo Pura, em 1781, a Idade da Razao encer-
rava-se apos ter seguido o seu curso.%*> O nome “Iluminismo” demonstra o seu
interesse principal: iluminar com a razdo o obscurantismo da tradi¢cdo. Assim, a
histéria ndo constitui uma subida humana para a civilizacao; ao contrario, é o dis-
tanciamento de uma condicéo originaria ideal, para a qual a razéo tinha o dever de
readmitir a humanidade.®%

Em termos histéricos, nos séculos XVII e XVIII o equilibrio desenvolvido
pelos tedlogos da Idade Média e Reforma foi alterado radical e permanentemente,
fazendo surgir uma nova cosmologia que substituiu a antiga ordenacédo hierarqui-
ca da realidade e, assim, inverteu o equilibrio entre a transcendéncia e a imanén-
cia.®* Que equilibrio era esse? Os tedlogos Stanley J. Grenz (1950-2005) e Roger
E. Olson (1952) denominam de o “equilibrio classico transcendente-imanente”,
isto é, a tentativa de se alcancar o equilibrio entre as verdades da transcendéncia e
imanéncia divinas. Estas verdades tém um ponto culminante na teologia de Agos-
tinho: “apesar de haver diferengas gritantes entre os teélogos no que diz respeito
aos detalhes, todos compartilhavam de uma visdo de mundo semelhante e que, em
grande parte, vinha da heranca de Agostinho.”%%® A perspectiva comum enfatizava
a ordenacdo da realidade colocando Deus no apice, seguido das hostes angelicais.
Os seres humanos se encontravam em uma posi¢ao “por um pouco menor do que
Deus,” de acordo com as palavras de Davi, no Salmo 8,5, sendo colocados acima
de todas as coisas no mundo, tanto animadas quanto inanimadas. Agostinho
acrescentava que, a partir dessa posicdo elevada e transcendente a respeito do
mundo, Deus tornou-se intimamente envolvido com a histdria, predestinando os
eleitos a salvagdo e tomando parte nos assuntos humanos de forma absoluta atra-
vés de Jesus Cristo. Deus continua a operar na vida do ser humano ao guiar o cur-
so da historia, especialmente da Igreja Cristd, por meio de sua graca.

Apesar de todas as alteragcdes, mesmo sem desdenhar a imanéncia divina, o
péndulo continuava inclinado para a transcendéncia de Deus: “as grandes cate-
drais goticas, que marcaram o ponto alto da Idade Média, sdo testemunhas silen-

ciosas da natureza da sintese teoldgica e de que a busca medieval pelo equilibrio

832 GRENZ, S.; OLSON, R., A teologia do século 20, p. 15.
633 PADOVANI, U., Filosofia da religido, p. 109.

634 GRENZ, S.; OLSON, R., A teologia do século 20, p. 14.
635 GRENZ, S.; OLSON, R., A teologia do século 20, p. 14.
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entre a superioridade divina e a presenca de Deus certamente pendia para a trans-
cendéncia.”®%® Porém, uma transformacio fundamental de perspectiva refletida no
Iluminismo colocou o ser humano em uma posi¢do elevada e supervalorizou as
capacidades humanas: o lluminismo colocou os seres humanos, e ndo Deus, no
centro da Histdria; Deus foi retirado de sua posicao exaltada nos céus (para a qual
apontavam as catedrais goticas), e colocado no mundo de assuntos humanos. Des-
ta forma, “ao contrario do pensamento da Idade Média e da Reforma, que via a
importancia das pessoas relacionada a seu lugar na histdria do agir de Deus, 0s
pensadores do Iluminismo determinavam a importancia de Deus em termos de seu
valor para a historia da vida de cada um.”%*” O lluminismo foi mais uma tentativa
humana de retorno; a Reforma, ao passar por cima da Idade Média, quis levar o
cristianismo de volta aos seus inicios; 0 Humanismo e a Renascenga voltaram
mais atras, até a civilizacdo classica, menosprezando o cristianismo; e o llumi-
nismo suprimiu a historia da civiliza¢do, buscando chegar as origens dela, ao ser
humano da natureza, no qual julga encontra-lo sendo guiado pela razéo.%®

Em termos filoséficos, de acordo com o historiador Giacomo Martina (1924
—2012), o Hluminismo é, em grande medida, fruto de dois sistemas difundidos no
século XVII: o empirismo e o racionalismo. O primeiro nega toda diferenca subs-
tancial entre o conhecimento sensivel e o inteligivel, colocando nos sentidos a
fonte exclusiva dos conhecimentos, resignando as ideias inatas e exaltando e pro-
movendo o método experimental; enquanto o segundo outorga um valor absoluto
ao conhecimento racional, que progride de forma autdénoma dos sentidos, reco-
nhece como critério exclusivo de verdade a razdo, que possui, em si mesma, 0S
primeiros principios dos quais todo o conhecimento é consequéncia logica e aos
quais a realidade se configura necessariamente e conduz suas especiais preferén-
cias para a matematica.®%® O racionalismo oferece ao Iluminismo método critico (a
atitude demolidora da tradicdo), a fim de instaurar a luz e a clareza da razéo; e o
empirismo contribui para ele ao proporcionar um procedimento simples, visando
reconstruir toda a realidade por elementos primitivos, através de associacionis-

mo.%4 Martina afirma: “aparentemente opostos, os dois sistemas tém Vvarios as-
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pectos em comum, porquanto ambos pdem o critério de verdade no sujeito, rejei-
tando tudo o que o transcende (é verdade o que assim parece a minha razéo — e
aos meus sentidos —, i. e., em suma, e de qualquer modo, ao sujeito.”®*! O raciona-
lismo e o empirismo desembocam no criticismo kantista, tendo nele a sua sintese
l6gica: eles encontram no Iluminismo ampla divulgacédo e, na revolugdo francesa,
uma expressao radical pratica e politica.®*? Nao era dificil passar do racionalismo
e do empirismo para a afirmacdo fundamental do Iluminismo: a plena autossufici-
éncia do ser humano. O lluminista pretende acabar com o obscurantismo do pas-
sado e abrir novos caminhos na filosofia, politica, economia, direito, moral e reli-
gido. Este objetivo ja estava presente no Renascimento — de modo confuso e con-
traditorio; porém, chega com o iluminismo de maneira clara e consciente.®*® Apds
o lluminismo, os individuos pensantes queriam ser convencidos de que era razoa-
vel 0 que criam: eles ndo se interessavam mais em elaborar argumentos sobre
doutrinas consideradas irracionais, como Trindade e expiacdo dos pecados por
meio de Jesus Cristo, mantidas por textos biblicos e pelas decisdes de Concilios
da Igreja Crista. Visto que abalou, de forma bastante acentuada tanto as fundagdes
quanto o rumo da teologia cristd, desde o Iluminismo a fé cristd nunca mais foi a
mesma; certamente, ela jamais podera ser a mesma. Isto significa que ndo ha co-
mo contornar a ldade da Razdo: Grenz e Olson enfatizam que os cristdos colocam
“... ateologia em risco quando ignoram o lluminismo. Desconsiderar as mudancas
que esse pensamento introduziu acaba sempre levando a uma privatizacao da fe,
confinando-a em ‘guetos’ de Cristianismo e causando a perda de impacto da voz
do Cristianismo sobre a sociedade moderna.””®*

Foi a primeira vez na historia, em todos os aspectos, que a humanidade ndo
carrega mais a marca da religido, ja que a sociedade ndo esta mais submetida a sua
“dominagao”. Se a cidade pagé dos tempos antigos cintilava a divindade de diver-
sos modos, a cidade crista se gloriava de sua consagracao a Deidade, considerada
Unica; a cidade moderna se despojou dos sinais religiosos, pois é secularizada e

laicizada; o individuo deste tempo se desembaracou de Deus, ndo se encontrando

41 MARTINA, G., Histdria da Igreja de Lutero aos nossos dias, p. 262. (vol. I1).
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mais subjugado a sua lei, dando-se a si mesmo a possibilidade de negéa-lo, vivendo
sem ele e ndo mais pensando nele.5

Apos estas consideragdes introdutorias sobre o lluminismo, seré resumido o
que Kant desenvolveu quanto a relacdo entre fé e razdo. Nele, a razdo continua
sendo convertida em norma exclusiva e maxima da verdade e da justica — isto
quer dizer que deve ser rejeitado como falso e moralmente incorreto tudo o que se
encontra além da raz&0.5*® O contexto do Iluminismo trouxe a distin¢do do que se
denominou “religido natural”, com base na autonomia da razdo humana, e “reli-
gido revelada”, a embasada a partir da fé em uma revelagao historica, 0 que cau-
sou um fosso entre razdo e fé. A fé em uma revelagdo historica e com contetidos
dogmaticos, passou a indicar um estagio de passagem em direcao a fé racional, no
sentido ético, como defendia Kant.%* Kant fundamenta seu argumento na tese de
que o homem ndo é somente um ser de experiéncias sensoriais, ¢ também um ser
moral. Ele analisou que a relagdo humana com o mundo nédo é limitada pelo co-
nhecimento cientifico: 0 mundo € um “palco” no qual os seres humanos desempe-
nham seus papéis, sendo uma esfera de valor moral. Kant determinou a natureza
moral da existéncia quando lancou méo do que ele considerava a experiéncia mo-
ral universal dos seres humanos: 0 senso de condicionamento moral, isto é, de
“dever”. As escolhas humanas s6 podem ser descritas em termos de moralidade; e
do mesmo modo como a dimensdo tedrica, essa dimensdo pratica ou moral da
existéncia humana é, essencialmente, racional. Assim, Kant defendia que certos
principios racionais controlam todos os julgamentos morais validos, tal como ou-
tros principios racionais sdo o fundamento de todo o conhecimento tedrico ou
sensorial. Isto significa que o objetivo da dimensdo moral da vida humana era
tornar-se o mais racional possivel.%48

Kant provocou na filosofia e teologia uma verdadeira revolucédo: o conhe-
cimento ndo é uma atividade regida pelos objetos sobre os quais versa; ao contra-
rio, trata-se de uma atividade que cria 0 seu proprio objeto. Isto significa que o ser
humano ndo conhece as coisas em si, mas apenas do modo como elas se apresen-
tam a inteligéncia. Quando aplicada a Deus, esta argumentacdo significa que o

lugar onde ele pode ser encontrado transfere-se do mundo para a consciéncia sub-

645 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 95, vol. 1.

646 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes? In: RATZINGER, J., Fe y ciencia, p. 12.
647 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 106.
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jetiva;®*° logo esta critica alcanca o cristianismo. Sua base trata-se de uma religido
revelada; o desejo € alcancar uma religido dentro dos limites da simples razéo: um
dos titulos da obra kantiana.®®® Nesta obra, A Religido Dentro dos Limites da Ra-
z&ao, escrita em 1793, Kant procurou trabalhar a moralidade na religido cristd. Para
ele, a religido oferece o objetivo maior da moralidade, visto que ela aborda sobre
um poderoso Criador de leis morais cuja vontade deve ser 0 motivo maior de to-
dos os seres humanos. Mantendo-se dentro do Iluminismo, Kant subordinou o
cristianismo a religido universal da razdo; o cristianismo ndo passava de um meio
para o estabelecimento do bem comum ético, uma etapa dentro da introducao gra-
dual da fé religiosamente pura. Mesmo considerando as Escrituras como norma
Unica na Igreja, Kant afirmou que a “religido pura da razdo”, a Unica, auténtica e
universalmente valida € o principio interpretativo das Escrituras. Para ele, a di-
mensao moral (“a virtude buscando a santidade™) ¢ o verdadeiro significado que
embasa as historias biblicas.®®! Kant é o principal arquiteto que demonstra que a
modernidade é caracterizada pelo distanciamento entre fé e razdo; com o seu raci-
onalismo a razdo apresenta-se como a que se exprime na categoria do infinito. A
razdo kantiana é a senhora do mundo: seja da matematica, da fisica etc. Paulo
Costa conclui: “do outro lado, tem-se a postura fideista, com a afirmacédo da fé em
oposicdo a razdo. A razdo ndo pode conhecer a Deus. A razdo neste método é a
razdo pecadora. Aqui se tem uma ruptura total com o esquema patristico da razdo
interativa, e com o aristotelismo escolastico.”%?

Esta evolucdo historia da relacdo entre fé e razdo demonstra ndo apenas
qudo amplo é o assunto, mas também a complexidade do tema. Dos tempos de
Cristo até o presente, o estudo da razdo foi inserido como parte constitutiva das
bases do contetdo da fé cristd, j& que ter fé é também pensar. No ambito cristéo,
fé e razdo sdo amigas inseparaveis que dignificam o ser humano e facilitam a rela-
cdo dele com toda a criacdo de Deus. No entanto, da Modernidade para o tempo
presente, houve o distanciamento do que a tradicao crista ensinou sobre fé e razéo:
os padrdes mudaram e um novo tipo de mentalidade foi criado, com o propdsito

de langar a fé para 0 campo subjetivo e entronizar a razdo como 0 guia autbnomo
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do destino humano. No proximo capitulo, sera explicado como Ratzinger respon-

de a este dilema atual, para recuperar a harmonia entre o crer e o0 pensar.
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3. Fé e razdo no pensamento de Joseph Ratzinger

Apds o percurso historico das investigacdes que analisaram a relagédo entre
fé e razdo, ao se observar um impasse que ndo era proprio do inicio do Cristianis-
mo, a emancipagao entre fé e razdo, sendo este entronizado a partir da Renascenga
e especialmente lluminismo, chega-se ao pensamento de Joseph Ratzinger (1927 -
) sobre 0 assunto. Este concentra sua reflexdo no tema “fé”, abordando os seus
fundamentos racionais e historicos, e as relacdes entre fé e razao, e entre filosofia,
teologia e ciéncia. Ratzinger tem defendido a necessidade que a fé catdlica tem de
ponderar ambas as relagdes. Preocupa-o o fato de que o lluminismo formou a cul-
tura que defende que a origem do que existe € irracional e impessoal. O capitulo
inicia com uma sintese sobre a carreira teoldgica de Ratzinger. Segue-se a descri-
cao do periodo da literatura de Ratzinger que é coberto pela pesquisa: 24 de junho
de 1959 até 19 de abril de 2005, data em que Ratzinger foi eleito Bispo de Roma.
Para Ratzinger, a fé possui um carater pessoal, pois se trata do encontro entre
Deus e o ser humano. Nesse sentido, a fé é uma relacdo pessoal de amizade; é
uma confianga que gera conhecimento. Para ele, a fé vem do ouvir, ja que 0 ap0s-
tolo Paulo enfatizou que a fé procede da audicdo (Rm 10,17). Por fim, Ratzinger
afirma que a fé ndo é um saber (no sentido de saber mecénico), mas é confianca e
alegria. A fé é amiga da razdo, tendo a caracteristica essencial de salvar a razéo
por entendé-la em toda a sua amplitude e profundidade, protegendo-a da restri¢do

empirica e defendendo a verdadeira racionalidade do ser e do homem.
3.1. A relacédo entre fé e razédo: tema constante em Joseph Ratzinger
3.1.1. Sintese sobre a carreira teoldgica de Ratzinger

A delimitacdo tematica deste capitulo € explicar sobre fé e razdo no pensa-

mento do alemdo Joseph Ratzinger (1927 — ), um prolifico tedlogo desta gera-

¢30,%%2 sendo um dos mais conhecidos e discutidos tedlogos do século 20%%* e um

653 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 21.
654 CASALE, U. apud BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 7.
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daqueles que ficardo para a historia, pois a leitura necessariamente nos faz pen-
sar.®> A seguir, eis uma sintese da carreira de Ratzinger:

(1) Em 6 de novembro de 1992, ele foi nomeado membro associado da pres-
tigiosa Academia Francesa, na secdo de Ciéncias Morais e Politicas. A tedloga
catolica australiana Tracey Rowland, sobre isso, afirmou: “Esta honra, conferida
por uma instituicdo completamente secular, sediada na capital de um pais reco-
nhecido por manter Deus fora do ambito publico pelo menos desde 1789, indica,
de alguma forma, a elevada reputacéo de Ratzinger no mundo da literatura euro-
peia” 5%

(2) Ratzinger teve cargos na Universidade de Bonn (1959 — 1963), na Uni-
versidade de Miinster (1963 — 1966), na Universidade de Tubinga (1966 — 1969) e
na Universidade de Ratisbona (1969 — 1977).%%7

(3) Em 1977, foi consagrado Bispo de Munique e Frisinga e nomeado car-
deal pelo papa Paulo V1.%%® Sua nova diocese era de passado ilustre e presente
importante. Todavia, o sacerdote colocado de surpresa naquela sede episcopal ja
era um dos mais notaveis intelectuais catdlicos, com um lugar garantido na histo-
ria da teologia contemporanea.®*

(4) Ainda em 1977, foi designado prefeito da Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da Fé por Jodo Paulo Il, cargo de grande relevancia, ja que era conside-
rado como o segundo mais importante dentro da Igreja Catdlica, apds o da Sede
Pontificia.?®®® A Congregacdo para a Doutrina da Fé tem historia: é a instituicdo
vaticana que, durante quatro séculos, foi chamada de “Inquisi¢cdo Romana e Uni-
versal” ou “Santo Oficio”. Essa Congregacdo ¢ o instrumento por meio do qual a
Santa Sé proporciona o aprofundamento da fé e vela pela sua integridade. Trata-
se, portanto, da defensora da ortodoxia catdlica, encontrando-se, em primeiro lu-
gar, na lista oficial das congregacdes da Curia Romana.®®* Por isso, com a escolha
de Ratzinger para essa Congregacao, Jodo Paulo Il desejou fazer uma escolha de

prestigio.6
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(5) Ratzinger participou do Concilio Vaticano Il (1962 — 1965), com pouco
mais de trinta anos de idade, como assessor (ou peritus) do cardeal de Col6nia, o
alemao Joseph Frings (1887 — 1978).%%3 Um dos fatos que marcou o Concilio Va-
ticano 1l foi a participagdo dos tedlogos. O dominicano Yves-Marie Congar (1904
—1995), no seu Journal du Concile, assinalou o importante papel que os te6logos
desempenharam durante o Concilio Vaticano Il, realizando seu trabalho em coo-
peragdo e equipes de reflexdo, em harmonia com grupos de bispos. Existe, neste
caso, um contraste com o concilio anterior, uma vez que grandes figuras estiveram
ausentes no Concilio Vaticano 1 .°4 Em 1990, Ratzinger, em um documento da
Congregacéo Para a Doutrina da Fé, abordou sobre a vocacéo do tedlogo na Igre-

ja, iniciando com as seguintes palavras:

A importancia do te6logo e da teologia para toda a comunidade dos crentes passou
a ser visivel de uma maneira nova no Concilio Vaticano Il. Antes a teologia era
vista como ocupacao de um pequeno circulo de clérigos, como um assunto elitista e
abstrato, que quase ndo conseguia despertar nenhum interesse para a opinido publi-
ca na Igreja.®%®

3.1.2. Ratzinger e o Concilio Vaticano Il

No Concilio Vaticano I, o titulo de peritus era bastante importante, ndo im-
portando se fosse concedido pelo papa a um tedlogo antes ou depois do Concilio.
Um desses peritos foi o te6logo sui¢o Hans Kiing (1928 — 2021): ele se envolveu
dinamicamente com o Concilio como perito, ocupando-se inicialmente com a
eclesiologia. Todavia, as suas indagacdes sobre a natureza da Igreja denotavam
certas nuances com os ensinamentos do Magistério.®®” Outro tedlogo de destaque
da época do Concilio Vaticano Il foi o suico Hans Urs von Balthasar (1905 —
1988). De modo diferente do que ocorreu com grandes nomes da teologia catélica
do século 20, von Balthasar nio foi escolhido para ser peritus no Vaticano 11,58

Em 1974, uma obra que abordou sobre o Oficio Petrino, um tipo de apologia re-

63 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 21.
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sumida contra o pensamento antipapal de Kiing, fez com que Aidan Nichols (1948
—), um académico e sacerdote inglés, o considerasse o livro mais profundo, sob o
ponto de vista teoldgico, escrito sobre o papado,®® e o cardeal francés Henri-
Marie de Lubac (1896 — 1991) considerasse von Balthasar como o homem mais
culto do seu tempo.6”® Nos tempos pos-conciliares, Ratzinger e von Balthasar
mantiveram contato, conforme as seguintes palavras de Ratzinger: “naqueles dias,
tinha enviado a Hans Urs von Balthasar um breve trabalho e ele, como sempre,
agradeceu-me em seguida com uma carta”.%’* De Lubac, autor muito querido a
Bento XV1,57% também teve suas dificuldades: viveu no esquecimento por quase
uma década. Depois, em 1960, o papa Jodo XXIIl o homeou para as comissoes
preparatdrias que organizavam o Vaticano Il. Em outro momento, Paulo VI de-
signou-o como consultor teolégico do Concilio, convidando-o para concelebrar a
Missa no dia da adogdo solene do texto conciliar Dei verbum.®”® Esse fato de-
monstra que tudo tem o seu tempo certo para acontecer: alguns dos importantes
tedlogos do século 20 tiveram de esperar muito tempo antes que seu trabalho fos-
se reconhecido e aceito pelo Magistério Pastoral da Igreja Catolica. Pessoas da
competéncia de Henri de Lubac, Yves Congar e John Courtney Murray (1904 —
1967), tedlogo estadunidense, foram obrigadas a embargar suas publicacdes sobre
temas teologicos importantes nos anos 50. Contudo, no Concilio Vaticano 11, elas
viram suas posi¢des acolhidas e finalmente incorporadas aos documentos do ensi-
namento eclesial autorizado para o mundo catolico. O servi¢o desses tedlogos a
comunidade crente foi exemplar e & custa de grande sofrimento pessoal.®”* Perce-
be-se, com esses relatos, que Ratzinger esteve, no contexto do Concilio, cercado
de tedlogos de renome. No Concilio, Ratzinger foi muito consultado como um
“astro teoldgico” em ascensdo.®”® A indicacdo de Ratzinger como peritus e seu

desempenho nessa responsabilidade, conquistou a estima e a solidariedade dos

869 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 46.

670 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 46.

671 “Durante aquellos dias, habia enviado a Hans Urs von Balthasar un breve trabajo y él, como
siempre, me lo agradecié enseguida con una carta” (RATZINGER, J.,Evangelio, catequesis, cate-
cismo. Apud BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 57).

672 \VIGINI, G. (Org.), Guia para a leitura da obra de Joseph Ratzinger, p. 107.

673 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 45.

674 WICKS, J., Introdugéo ao método teoldgico, p. 121.

675 DULLES, A. De Ratzinger a Bento XVI, p. 189.
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gue enxergavam a histdrica assembleia como uma ocasido impar para adaptar a
praxis e a pastoral da Igreja aos novos tempos.®®

A participacdo de Ratzinger no Concilio Vaticano Il se deveu a intensa ami-
zade que desde muito cedo lhe dispensou o arcebispo de Col6onia.®”” Ratzinger,
sobre sua amizade com o cardeal Frings, em 1997, declarou: “enquanto meu con-
tato com o arcebispo de Munique, o cardeal Wendel, ndo fora totalmente sem per-
calcos, houve logo entre mim e o pastor supremo de Coldnia, o cardeal Frings, um
entendimento sem complicag¢des e até cordial”.6’® “O cardeal Frings ouviu uma
conferéncia minha sobre a teologia do Concilio, para a qual a academia catolica
de Bensberg me tinha convidado, e envolveu-me depois em uma longa conversa
que se tornou o ponto de partida para uma colaboragio que duraria anos.”®”
Ratzinger continua: “... a grande hora do Concilio tinha chegado. O cardeal Frings
levou consigo para Roma seu secretario Luthe e a mim como seu consultor teol6-
gico; ele conseguiu também que eu, pelo fim do primeiro periodo de sessdes, fos-
se nomeado tedlogo oficial (peritus) do Concilio”.%

O Concilio Vaticano Il marcou a carreira académica de Ratzinger: em mui-
tas das suas publicacdes, ele continuou a debater questdes que surgiram durante o
Concilio; em alguns casos, ele expressou insatisfacdo com os documentos concili-
ares. A esse respeito, o tedlogo alemao difere de Jodo Paulo I1, que sempre elogi-
ava o Concilio, ndo o criticando.®®* Em 1988, Ratzinger declarou como via a ideia
de Concilio na Igreja: “um Concilio ¢ um grande desafio para a Igreja. Por meio
dele, muitas coisas se pdem em movimento e entram em crise. As vezes um orga-
nismo precisa de uma operacdo, mas depois € preciso um tempo de regeneracéo e
de cura normal. O mesmo vale para a Igreja e o Concilio”.%? Depois, no ano

2000, sobre o Concilio Vaticano II, Ratzinger afirmou: “o Concilio Vaticano II se

propds a renovar o papel do cristianismo como motor da histéria”.%®

676 RATZINGER, J.; MESSORI, V., A fé em crise, p. 8.

577 MADRIGAL TERRAZAS, S., Karl Rahner e Joseph Ratzinger no seguimento do Concilio, p.
129.

678 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 97.

679 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 97 — 98.

680 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 98.

681 DULLES, A. De Ratzinger a Bento XVI, p. 189.

682 RATZINGER, J., Fé e ateismo, um casal em crise (julho de 1988), p. 45.

683 «I] Concilio Vaticano secondo si era proposto di rinnovare il ruolo del cristianesimo come mo-
tore della storia” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 8, tradu¢do minha).

130


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

3.1.3. O tedlogo Ratzinger

Ratzinger é tedlogo. Em 2003, atendendo ao pedido para que comentasse 0
fato de ser nomeado arcebispo de Munique (em 24 de marco de 1977), e trés me-
ses depois ter sido criado cardeal, Ratzinger respondeu: “foi, para mim, uma
grande surpresa. N&o sei ainda explicar a mim mesmo tudo isso. O que sei, de
qualquer forma, é que Paulo VI conhecia 0 meu trabalho como te6logo”.* As
vezes, mesmo sendo prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé, Ratzinger
deixava claro quando expressava uma opinido como tedélogo. Por exemplo, em

1994, ao fazer um balanco realista acerca da situacio da fé,%°

quando perguntado
sobre sua fala de que os tedlogos moderados estdo muito ansiosos para mostrar

que estdo acompanhando os tempos, Ratzinger respondeu:

De fato, era um exame de consciéncia que fiz como te6logo e ndo como prefeito da
Congregacao para a Doutrina da Fé. O meu ideal sempre foi a cientificidade estrita:
método claro e documentacdo cuidadosa, e com isso a presenca no debate cientifi-
co. Continuo a considerar importantes esses elementos. Mas disso nasce outra tare-
fa, que ¢ chegar a ‘sabedoria’ através da ‘ciéncia’, ou seja, passar do particular a
visdo geral e transmiti-la de modo compreensivel além do muro das especializa-
¢Bes. Se ndo damos esse passo, a especializacdo também perde o seu significado.
Essa tarefa tornou-se mais importante hoje, porque séo feitas vulgarizages super-
ficiais. %8

Portanto, de fato, Ratzinger é tedlogo. Duas perguntas seguem esta afirma-
¢do: (1) o que € a teologia para ele? (2) em qual periodo podemos afirmar que
Ratzinger foi te6logo — somente antes do ministério petrino confiado a ele? A se-
gunda pergunta € essencial para a delimitacdo temética dessa pesquisa. Ambas
serdo respondidas. Com relacdo a primeira, sera iniciada a sua resposta com a ana-
lise do significado da natureza da teologia para Ratzinger. Em sintese, ele afir-
mou, em 1979,%% que “... a teologia tem a ver com Deus”.%% Com essa convicgao,

(13

em 1997, ele declarou: “... Deus é a tematica central de meus esfor¢os”.®® Em

1984, ele ensinou que, ao lidar com o divino, a teologia trata da “... realiza¢do

84 RATZINGER, J. O Senhor escolhe a nossa pobreza (setembro de 2003 — maio de 2005), p. 176.
685 RATZINGER, J. Um passado que no Ihes diz respeito (janeiro de 1994), p. 87.

686 RATZINGER, J., Um passado que ndo Ihes diz respeito (janeiro de 1994), p. 108.

687 RATZINGER, J., Principles of Catholic Theology, p. 398.

688 « . Theology has to do with God” (RATZINGER, J. Whats is Theology?, p. 316, traducio
minha).

689 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 54.

131


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

compreensiva da revelacdo de Deus; € a fé em busca de compreender. Por conse-
guinte, ela propria ndo encontra seus conteudos, mas os obtém da revelacdo, para
em seguida compreendé-los em sua ligagdo e em seu sentido interno”.®®® Nesse
contexto transcendente, ele declarou, em 1997: “... quando se estuda teologia, ndo
se quer aprender um oficio, mas compreender a fé — o que pressupde que a fé seja
verdadeira”.%% Além de trabalhar para entender os assuntos da revelagio divina, a
teologia também labuta para que o ser humano entenda a si mesmo, ao seu proxi-
mo e a cria¢do de Deus. Em 1997, Ratzinger declarou que o trabalho da teologia é
dar “... acesso a verdadeira compreensdo da propria vida, do mundo e das pesso-
as”.%9 Esse é o lado imanente da pesquisa teoldgica (mesmo que nele, também,
encontre-se 0 elemento transcendente). Assim, nesse campo, ainda em 1997,

Ratzinger declarou:

... a leitura teoldgica, por si s6, ndo torna uma pessoa automaticamente melhor.
Contribui um pouco para isso, quando a pessoa ndo se limita apenas a teoria, mas
através dela procura compreender-se melhor e compreender o Homem e 0 mundo
no seu todo, adotando-a, em seguida, como forma de vida.5%®

Nesse mesmo texto, ele concluiu: “... a teologia é, em si mesma e em pri-
meiro lugar, uma ocupacdo intelectual, sobretudo quando feita com rigor cientifi-
co e de forma séria. Pode ter repercussdes na atitude do ser humano, mas, enquan-
to tal, ndo torna necessariamente o Homem melhor”.®** De acordo com o tedlogo
alemédo, néo foi seu propdsito elaborar um pensamento original e proprio, confor-
me outros autores do século 20.5% Em suas palavras, ditas em 1997, Ratzinger

afirmou que nunca procurou

... construir um sistema préprio, uma teologia especial. O que é especifico é que,
por assim dizer, eu queria simplesmente pensar com a fé da Igreja, e isso significa,
sobretudo, pensar com os grandes pensadores da fé. Nao é uma teologia isolada, ti-
rada de mim mesmo, mas sim uma teologia que se abre, tanto quanto possivel, den-
tro do caminho comum do pensamento da fé.5%

890 RATZINGER, J., Fé, filosofia e teologia., p. 16.

891 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 49.

692 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 49.

69 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 11.

694 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 11 — 12.

695 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 7.
6% RATZINGER, J., O sal da terra, p. 54.
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Essas palavras indicam que a teologia de Ratzinger seria assim uma com-
teologia, uma teologia em dialogo com a Igreja, a histdria e a propria realidade.®®’
O tedlogo alemio n&o é, de fato, um intelectual recluso em sua torre de marfim:5%
a sua teologia abrange todos os campos do conhecimento teoldgico. Pode-se afir-

mar que cada se¢do de uma biblioteca teoldgica tem algum livro dele;%%°

pois, em
cinguenta anos de escrita, dificilmente ha algum tema teoldgico sobre o qual ele
ndo tenha explanado.”® Isso faz com que o nome de Ratzinger seja ligado a uma
visdo geral original da teologia sistematica.”®* O estudo sobre a importancia da
razdo no cristianismo é amplamente debatido nos meios teoldgicos, mormente
depois da publicacdo da enciclica Fides et Ratio (1998), de Jodo Paulo Il. Contu-
do, o0 assunto j& ocupava a atencdo de Ratzinger desde seus primeiros passos como
te6logo, conforme se observa em seus artigos no inicio dos anos sessenta do sécu-
lo passado.’®?

Com respeito a segunda indagacdo acima — em qual periodo podemos afir-
mar que Ratzinger foi ted6logo: somente antes do ministério petrino confiado a
ele? —, uma resposta interessante é encontrada em Lieven Boeve (1966 — ), tedlo-
go catolico belga. Boeve afirma que na obra O Leitor Ratzinger (escrita em coau-
toria de Gerard Mannion [1970 —2019], te6logo irlandés), pretende-se “... trazer a
tona as linhas mestras da obra de Ratzinger, o tedlogo. (...) Por isso (...) nada ex-
traimos dos documentos que ele preparou e/ou assinou em seus cargos de Arce-
bispo, prefeito e papa”.’® Depois, completa: “claramente, vale a pena questionar
se essa distincdo e, particularmente, a de prefeito e tedlogo, pode ser tdo estrita-
mente demarcada”.’® De fato, ndo esta claro se a distin¢do de prefeito-tedlogo foi
delimitada com precisdo quando Ratzinger exerceu a lideranca da Congregacéo
para a Doutrina da Fé.”% O que se percebe € que a carreira de Ratzinger parece ter

897 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 7.

6% BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 11.

899 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 11.

70 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 28.

01 MULLER, G., Ampliare I’orizzonte della ragione, p. 5 - 6.

792 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 16.

703 « . to bring to the fore the main lines of the work of Ratzinger, the theologian. (...) we have
drawn nothing from the documents that he prepared and/or signed in his offices as Archbishop,
Prefect, and Pope” (BOEVE, L. Joseph Ratzinger: his life, thought and work, p. 9, tradugdo min-
ha).

704 “Clearly, it is worth questioning whether this distinction, and particularly that of Prefect and
theologian, can be so strictly demarcated” (BOEVE, L. Joseph Ratzinger: his life, thought and
work, p. 9, tradu¢do minha).

%5 BOEVE, L. Joseph Ratzinger: his life, thought and work, p. 9.
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afetado sua teologia: sendo Arcebispo e cardeal, ele teve de assumir, com respon-
sabilidade ascendente, a vida publica da Igreja.”® Eis dois exemplos citados por
Boeve: (1) na entrevista a Messori, Ratzinger falou, pelo menos segundo o papa
Jodo Paulo 1, como te6logo e ndo como prefeito. Nesse texto, a respeito do traba-
lho de Ratzinger na Congregagao, Messori declarou: “quando perguntei a Ratzin-
ger se Ihe tinha custado passar da condicéo de tedlogo (ainda mesmo que vigiado
por Roma...) a de controlador do trabalho dos te6logos, ele ndo hesitou em res-
ponder: ‘jamais teria aceitado esse servigo a Igreja se minha tarefa fosse, antes de
tudo, de controle’”.” (2) As reflexdes pessoais de Ratzinger sobre a teologia da
libertacdo sdo outro exemplo. O texto da primeira instrucdo sobre o tema vazou
para a imprensa e foi publicado em Trenta Giorni antes de sua promulgacao ofici-
al, revelando, desse modo, a posi¢do do prefeito no documento. Além disso, afir-

ma Boeve:

... Jad indicamos que muitos dos artigos posteriores de Ratzinger tratavam de ques-
tbes teoldgicas, mas especialmente de problemas de politica eclesial interna, nos
quais ele se posicionava com bastante clareza sobre questdes especificas. Uma lei-
tura de suas publicacdes desse periodo oferece uma visdo dos bastidores da dina-

mica da politica da Igreja e uma visdo mais profunda do contexto e da visao ge-
708
ral.

A conclusédo chegada sobre se é plausivel afirmar que ha condicGes para que
um Bispo, prefeito e papa permaneca te6logo ao mesmo tempo nao é facil de res-

ponder. De acordo com Boeve,

as desvantagens sdo Obvias: sob o pretexto de emitir uma opinido estritamente pes-
soal, alguns pronunciamentos recebem mais autoridade do que merecem. Por outro
lado, as expressdes pessoais e teoldgicas ndo deixam de oferecer um pano de fundo
para como as decisdes oficiais romanas e certas posices sio tomadas. "®°

798 DULLES, A. De Ratzinger a Bento XVI, p. 201.

97 RATZINGER, J.; MESSORI, V., A fé em crise, p. 10 - 11.

708 « . we have already indicated that many of Ratzinger’s later articles dealt with theological
issues, but especially with problems of internal ecclesial politics, in which he quite clearly stated
his position on specific issues. A perusal of his publications from this period offers a behind-
thescenes insight into the dynamics of Church politics and a deeper insight into the context and the
general vision...” (BOEVE, L. Joseph Ratzinger: his life, thought and work, p. 10, tradu¢do min-
ha).

799 “The disadvantages are obvious: under the pretext of rendering a strictly personal opinion, a
number of pronouncements are given greater authority than they deserve. On the other hand, the
personal, theological expressions nonetheless offer a backdrop to how official Roman decisions
and certain positions are arrived at” (BOEVE, L. Joseph Ratzinger: his life, thought and work, p.
11, tradugdo minha).
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A eleicdo do cardeal Ratzinger a papa Bento XVI deu nova atualidade a sua
producdo intelectual e ao seu pensamento teoldgico.”® E ele continuou tedlogo
apos sua eleicdo a papa: ndo ha davida de que o Bento XVI é um dos grandes teo-
logos no trono de Pedro,’** publicando teologia de alta qualidade, sobre variedade
de temas.”*?

Isso significa que pensar a relagdo de Ratzinger com a teologia é, de certo
modo, pensar na vida dele, pois ele sempre permaneceu tedlogo e jamais deixou
de lado, por mais diferentes que tenham sido seus encargos eclesiais, sua maneira
de proceder de rigor epistemol6gico.”*® Desse modo, eis a importante pergunta
que o pesquisador deve fazer sobre a relacdo teologica entre Ratzinger e Bento
XVI: quando se reflete a respeito da teologia de Bento XVI, deve-se referir ao
tedlogo Ratzinger em seu tempo de trabalho na academia ou ao periodo em que
ele assumiu o ministério petrino? No Brasil, trata-se de um impasse interessante,
uma vez que existem publicacdes de livros de Bento XVI do tempo em que ele
ndo desempenhava seu magistério. Essas edi¢des contém os dois nomes do autor,
Joseph Ratzinger e Bento XVI, sendo que, depois de mudar seu home para assu-
mir o ministério petrino, 0 papa, na realidade, ndo € mais identificado por seu no-
me anterior.”** Percebe-se, nesses casos, que 0 nome de Ratzinger ¢ tdo forte na
teologia, que ele é preservado. Apds ser eleito papa, Ratzinger demonstra uma
preocupacdo eminentemente pastoral sem, contudo, desinteressar-se por temas
especificamente teoldgicos.’*®

Assim, Bento XVI demonstrou que ndo falaria somente como teélogo, mas
também como pastor que ambiciona transmitir, acima de tudo, a beleza e a alegria
do encontro pessoal com o Cristo.”'® Entretanto, além de falar como Pastor,
Ratzinger continuou a escrever como sempre o fez, publicando varios livros em

diferentes ramos da teologia, em varios deles atuando como simples te6logo, sem

10 MADRIGAL TERRAZAS, S., Karl Rahner e Joseph Ratzinger no seguimento do Concilio, p.
127.

"1 MULLER, G., Ampliare I’orizzonte della ragione, p. 5.

"2 PELL, G. Prefacio, p. 19.

3 MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 103.

4 MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 106.

15 MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 109.

"8 V/IGINI, G. (Org.), Guia para a leitura da obra de Joseph Ratzinger, p. 8.
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aplicar neles seu magistério episcopal. Ratzinger sempre foi um te6logo compe-
tente e reconhecido em seu talento.’’

O fato de Ratzinger continuar te6logo ap6s se tornar papa preocupou Ciria-
co De Mita (1928 — ), politico italiano que ocupou o cargo de Primeiro-Ministro
da Italia. Ele afirmou: “Ratzinger ndo pode ser papa, porque o papa ¢ catdlico, ndo
tedlogo”.”'® Sobre essa frase, Andrea Monda (1966 — ), jornalista e escritor italia-
no, comentou: “de facto, na bimilendria historia da Igreja Catdlica, foram rarissi-
mos 0s casos de papas-tedlogos...”."*?

Contudo, os que criticam Bento XVI aplicam a ele um conceito equivocado
do que ¢ ser teodlogo: seria um “técnico” (em relacao ao politico), um perito, um
douto que, com o seu estudo e as suas teorias, expde uma visdo parcial, pessoal e
ndo universal (isto &, “catélica”) da doutrina cristd.’?® Todavia, quando Ratzinger
pensa a respeito de seu oficio de tedlogo, sua apreensdo é bem diferente, pois ele
entende que o tedlogo ndo é aquele que mensura o mistério de Deus por sua proé-
pria inteligéncia; antes, é aquele que, consciente de suas limitacdes, identifica a
humildade como o caminho para atingir a verdade. Trata-se, portanto, do abrir-se
do humano a visitagdo do Todo-Outro, do querer subordinar-se a ele, que é a Ver-
dade, para que se possa viver na verdade.”?! Blanco Sarto divide a carreira de
Ratzinger em o “tedlogo” e o “magistério de Bento XVI”. Isso ndo significa, con-
tudo, que no tempo de seu ministério petrino, Ratzinger tenha deixado de ser teo-
logo. Do mesmo modo, como prefeito, Ratzinger ndo deixou de enfatizar a rela-
cdo entre fé e razdo: “mais tarde, como prefeito da Congregagdo para a Doutrina
da Fé, Ratzinger insistiu repetidamente na importancia do uso da inteligéncia
também para a fé cristd. Pode-se dizer que constitui uma constante em seu pensa-
mento; ele se treinou neste campo por seu trabalho teologico”.”?? E nessa linha de

pensamento que se situa esta pesquisa — Ratzinger é sempre te6logo: mesmo com

seus cargos na Igreja Catolica (inclusive o de Bispo de Roma), ele € sempre ted-

I MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 109.

18 DE MITA, C. Apud MONDA, A., Bendita humildade, p. 11.

19 MONDA, A., Bendita humildade, p. 11.

720 MONDA, A., Bendita humildade, p. 11.

2L MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 110.

722 “M4s adelante, como prefecto de la Congregacion de la Doctrina de la Fe, Ratzinger ha insisti-
do varias veces en la importancia del uso de la inteligencia también para la fe cristiana. Se podria
decir que constituye una constante en su pensamiento; él mismo se ha adiestrado en este campo
con su trabajo teologico” (BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 16,
traducdo minha).
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logo. O enfoque desta pesquisa, porém, sera fundamentalmente o de examinar o
que parte da obra pessoal de Ratzinger afirma sobre o tema fé e razdo. 1sso ndo
impede de serem citados alguns textos e discursos de Ratzinger como prefeito da
Congregacéo Para a Doutrina da Fé.

Caracterizar Bento XVI como um intelectual na Cadeira de Pedro ndo pode
levar a mal-entendidos? Sim. Quando isso ocorre? Quando se ignoram aspectos
importantes da vida e do pensamento do te6logo alemao, tirando ilac6es precipi-
tadas a respeito das motivacOes de suas a¢des e do seu pensamento. Bento XV1 é
mais que um intelectual: o saber e a erudigéo néo sdo para ele fins em si mesmos,
e ndo cessam em livros profundos e dissertacdes eruditas. A fé cristd, de acordo
com Ratzinger, nfo é um saber, mas confianca e alegria.’”® A caracteristica de
Bento XVI ndo é encontrada nos temas que pesquisa, mas na forma como os
aborda, tornando-os seus proprios temas, na intengdo de acolher e de defender, de

transmitir e refletir, de seguir e de testemunhar.”?*

3.1.4. O periodo coberto por esta pesquisa
Ap0ds essas consideragdes, € importante afirmar que o periodo bibliografico

coberto por esta pesquisa sera de 24 de junho de 1959 até 19 de abril de 2005,
data em que Ratzinger foi eleito Bispo de Roma.””® Conforme foi demonstrado,

723 ZABOROWSKI, H. O homem perante Deus: fé, esperanca, caridade, p. 207.

724 7 ABOROWSKI, H. O homem perante Deus: fé, esperanca, caridade, p. 208.

25 O principal material de Joseph Ratzinger consultado sobre este tema foi: a obra de 1960 —
RATZINGER, Joseph. El Dios de la fe y el Dios de los filésofos. Traduccién: Jesds Aguirre. Ma-
drid: Ediciones Encuentro, 2006; a de 1968 — RATZINGER, Joseph. Introduzione al cristianesi-
mo: lezione sul Simbolo apostolico. Brescia: Queriniana, 2005. (RATZINGER, Joseph. Introducéo
ao Cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostélico. Traducao: José W. Filho. Séo Paulo: Her-
der, 1970); a de 1969 (contendo textos de 1965) — RATZINGER, Joseph. O que é ser cristdo. Ca-
xias do Sul: Paulinas, 1969; a de 1970 — RATZINGER, Joseph. Fé e futuro. Tradugdo: Conceicao
B. de Sousa. Jodo do Estoril: Principia, 2008; a de 1979, 1981 e 1996 (reunidas em): RATZIN-
GER, Joseph. No principio Deus criou o céu e a terra. Traducdo: Alfredo Dinis e Miguel Pando. 3.
ed. Parede: Lucerna, 2019; a de 1973 — RATZINGER, Joseph. Dogma e andncio. Tradugdo: Anto-
nio Steffen. 4. ed. S&o Paulo: Loyola, 2013; a de 1982 — RATZINGER, Joseph. Principles of
Catholic Theology: building stones for a fundamental theology. San Francisco: Ignatius, 1987.
(RATZINGER, Joseph. Teoria de los principios teol6gicos: materiales para una teologia funda-
mental. Barcelona: Herder, 1985. (v. 178: Seccidn de teologia y filosofia)); a de 1985 — RATZIN-
GER, Joseph; MESSORI, Victor. A fé em crise: o cardeal Ratzinger se interroga. Traducdo: Fer-
nando J. Guimardes. So Paulo: EPU, 1985; a de 1987 — RATZINGER, Joseph. Chiesa, ecumeni-
smo e politica: nuovi saggi di ecclesiologia. 2. ed. Milano: Edizioni Paoline, 1987; a de 1991 —
RATZINGER, Joseph. A Igreja e a nova Europa. Traducdo: Henrique B. Ruas. Lisboa: Verbo,
2005; a de 1993 — RATZINGER, Joseph. Natureza e missdo da teologia. Traducéo: Carlos A.
Pereira. Petropolis: Vozes, 2008; a de 1996 — RATZINGER, Joseph. O sal da terra: o cristianismo
e a Igreja Catdlica no limiar do terceiro milénio. Tradugdo: Inés M. de Andrade. Rio de Janeiro:
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esse € o tempo do papa tedlogo, o que ndo significa que, ao se tornar Bento XVI,
Ratzinger tenha arrefecido seu labor teoldgico. Quais os temas que Ratzinger tra-
balhou antes de ser eleito papa? O te6logo catélico James Corkery ensina que sao
abundantes os temas eclesiologicos, como a liturgia, o primado petrino, a Eucaris-
tia, a natureza da Igreja, a colegialidade episcopal, o Concilio Vaticano 11, o rela-
cionamento entre a Igreja e 0 mundo e o ecumenismo. Para Corkery, no pensa-
mento de Ratzinger, “a escatologia ¢ uma grande preocupagdo. Presentes em sua
obra estdo todos os temas tradicionais da escatologia individual, assim como a
teologia da historia e a relagdo entre historia da salvagdo e metafisica”.’?® A vi-
véncia da fé cristd no mundo contemporaneo também é tdpico recorrente na teo-
logia de Ratzinger. A questdo a respeito de Deus é constante, sendo ricamente
deliberada. Jesus Cristo é o tema-chave nas obras académicas e espirituais de
Ratzinger, assim como a criacdo, salvacéo e natureza da humanidade. Por fim,
conclui Corkery: “questdes de moralidade, interpretacao biblica e a relagdo entre

fé e filosofia estdo presentes e bem investigadas nas obras dele”.’?’

3.1.5. “Fé razado”: tema presente em Ratzinger

Agostinho de Hipona (354 — 430) demonstra que as pessoas podem ter um
assunto pelo qual se interessam em investigar desde a sua juventude. Entre 388 a
395,728 ele escreveu a obra De libero arbitrio. Conforme registrado nela, Evddio

perguntou a Agostinho: “dize-me, entretanto, qual a causa de praticarmos o

Imago, 1997. (Um didlogo com Peter Seewald); a de 1997 — RATZINGER, Joseph. Lembrangas
da minha vida: autobiografia parcial (1927-1977). Traducéo: Frederico Stein. Sdo Paulo: Paulinas,
2006; a de 2000: RATZINGER, Joseph; D’ARCALIS, Paolo F. Deus existe? Tradugdo: Sandra M.
Dolinsky. Sdo Paulo: Planeta, 2009; RATZINGER, Joseph. Prefécio a reedicao de 2000. In: Idem.
Introducédo ao Cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostdlico. Tradugdo: Alfred J. Keller. 7.
ed. Sdo Paulo: Loyola, 2014. p. 11 — 23; a de 2005 — RATZINGER, Joseph. Fé, verdade e toleran-
cia: o cristianismo e as grandes religides do mundo. Traducdo: Sivar H. Ferreira. Sdo Paulo: Insti-
tuto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia “Raimundo Lulio”, 2013; RATZINGER, Joseph; HABER-
MAS, Jirgen. Dialética da secularizagdo: sobre razdo e religido. Tradugdo: Alfred J. Keller.
Aparecida: Ideias e Letras, 2013.

726 «“Eschatology is a major preoccupation. Present in his work are all the traditional themes of
individual eschatology, as well as the theology of history and the relationship between salvation
history and metaphysics” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 28, tradugdo
minha).

727 “Questions of morality, biblical interpretation and the relationship between faith and philoso-
phy are all present and well probed in his works” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological
ideas, p. 28, traducdo minha).

28 ALTANER, B.; STUIBER, A, Patrologia, p. 425.
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mal?”.”® Este respondeu: “Ah! Suscitas precisamente uma questdo que me ator-
mentou por demais, desde quando era ainda muito jovem”.”*® Quando se estuda a
literatura de Ratzinger, percebe-se que um dos temas de grande relevancia desde a
juventude dele é a relagdo entre fé e razdo. O tema indicava sua paixao juvenil
pela filosofia,”®! pois desde seus primeiros passos em teologia, Ratzinger abordara

as semelhancas e diferencas entre fé e filosofia,

uma preocupacao ndo apenas
antiga, mas também constante ao longo de toda a sua vida académica.”
Ratzinger concentra sua reflexdo no tema “fé”, abordando os seus funda-
mentos racionais e historicos, as relagdes entre fé e razéo, e entre filosofia, teolo-
gia e ciéncia.”** Esse tema ¢ td0 importante que acompanha o cristianismo desde
seu inicio.”® Ratzinger ndo faz desse tema uma questio impessoal: mesmo enfati-
zando, em numerosas palestras dirigidas a plateias de especialistas, que Deus é o
logos eterno, ou a razdo na criacdo, o tedlogo alemé&o se interessou, do mesmo
modo, pelo tema de que Deus é amor, e na relacdo que existe entre o amor e a fé e
entre a fé e a razdo. Ele tem defendido a necessidade que a fé catolica tem de pon-
derar ambas as relacdes.”® Apos ser eleito papa, Ratzinger continuou a enfatizar o
tema. Um dos discursos mais famosos sobre isso foi o que ele realizou em 12 de
setembro de 2006, a lectio magistralis, um discurso a Universidade de Ratisbona,
na visita pastoral a sua nativa Baviera. Ndo ha duvida de que esse discurso mar-
cou um momento essencial na histdria universitaria ndo apenas na Alemanha, na
qual, mais uma vez, Ratzinger sublinhou a intima conex&o entre fé e razédo.”’ Karl
Lehmann (1936 — 2018), cardeal catdlico alemdo, ao comentar a abrangéncia do
discurso de Ratisbona dentro do panorama teoldgico de Ratzinger, afirmou: “o
discurso do papa Bento XVI néo foi centrado em torno do Isld, mas em um tema
no qual o tedlogo Joseph Ratzinger havia abordado desde o inicio de sua carreira,

no ano de 1959: a relacdo entre fé e razio”.”®

29 AGOSTINHO, O livre-arbitrio, 1, 2, 4.

30 AGOSTINHO, O livre-arbitrio, I, 2, 4.

31 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 57.

732 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 58.

33 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 145.

734 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes?, p. 43.

735 CASALE, U. ;Fe y ciencia, una comunicacion de saberes?, p. 43.

738 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 23.

87 MULLER, G., Ampliare I’orizzonte della ragione, p. 8.

738 ] discurso del papa Benedicto XVI no estaba centrado en torno al islam, sino sobre un tema
en que el te6logo Joseph Ratzinger habia abordado desde el principio de su carrera en el afio 1959:
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Em 1959, com 32 anos, Ratzinger recebeu sua primeira nomeacao universi-
taria: professor de Teologia Fundamental na Universidade de Bonn. O tema esco-
Ihido para a sua palestra inaugural foi teologicamente fundamental, um topico
ecumenicamente sensivel: o Deus da fé e o Deus dos filésofos, uma contribuicdo

ao problema da teologia natural.”®

3.2. AFé

3.2.1. A Fé na Escritura Sagrada

3.2.1.1. A fé no Antigo Testamento: a pessoa de Abraado

De que maneira se pode tratar o tema “fé”? No Advento de 1965, na Cate-
dral de Miinster, Joseph Ratzinger fez algumas prelegdes com o proposito de, ...
imediatamente apos o Concilio, buscar o sentido profundo da hora adventicia, dar
uma resposta ao problema do sentido e missdo permanentes da fé cristd”.”*® Em
uma dessas prelecdes, ao iniciar a resposta as perguntas: “por que a fé estd sempre
em luta com a ciéncia?” e “ndo se trata a corrup¢do do cristianismo no fato de ele
exigir a fé (no sentido de doutrina) em lugar da caridade?”, Ratzinger afirmou:
“sem duvida, nesta pergunta ha algo muito sério, ¢ como todos os problemas re-
almente graves, ndo pode ser resolvida em um instante, com uma frase feita”.”*
Com essa resposta, ele afirma que qualquer questdo a respeito da fé ndo pode ser
respondida com algum tipo de jargdo. Ratzinger é cauteloso em analisar questfes
complexas. Outro exemplo, além do concedido acima, esta na analise da pergunta
pelo sentido da morte com base na fé cristd. Antes de procurar a resposta, Ratzin-
ger reflete, em 1959:7%2 _ ndo se deve esquecer que perguntas como aquela pela

vida e pela morte, em ultima analise, ndo podem nunca ser respondidas simples-

mente com uma férmula; elas encontram a sua verdadeira resposta apenas na

la relacion entre fe y razén”. LEHMANN, K. apud BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph
Ratzinger, p. 157, tradugdo minha).

39 CORKERY, I., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 30.

740 RATZINGER, J., O que ¢é ser cristo, p. 7.

741 RATZINGER, J. O que € ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermao, Catedral de Munster,
Advento de 1965), p. 53.

742 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 248.
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apropriacdo vivida da formula”.”*® Alguns anos depois, o te6logo alemao realizou
algumas conferéncias radiofonicas (dezembro de 1969), em um programa especial
da Emissora Radiofonica da Baviera.”** Em uma delas, ele afirmou que “... a fé
em sentido cristdo ndo é primeiramente um sistema de saber misterioso, mas uma
afirmacdo sobre a existéncia, uma decisdo fundamental sobre o destino da realida-
de humana que, para comecar, descrevemos com a palavra acreditar”.”* 1sso sig-
nifica que é importante para a compreensao da fé cristd a vivéncia dela: ... o que
de facto significa a fé para 0 homem nédo pode ser demonstrado de um modo abs-
tracto e sO se pode tornar evidente nos homens que viveram coerentemente e até
ao fim essas exigéncias”.”*

A Escritura ensina sobre a fé. A unidade do conceito escrituristico de fé en-
tre Antigo e Novo Testamento é Abrado, uma vez que sua fé culmina no Cristo

histérico. Na mesma conferéncia radiofonica citada acima, Ratzinger explicou:

A Biblia, que descreve a primeira etapa da histéria da fé e que, a0 mesmo tempo,
apresenta um padrdo constante, cita Abrado como a grande figura exemplar do
crente, 0 homem que, por volta do ano 2000 a. C., iniciou o0 seu caminho, em cuja
meta se encontra a figura de Jesus de Nazaré. Esse homem, cujo perfil s6 podemos
reconstituir vagamente a partir das tradi¢des fragmentarias preservadas no Antigo
Testamento, também é considerado no Novo Testamento o antepassado de todos 0s
crentes, de modo que Paulo considera que os cristdos sdo justamente filhos de
Abrado: segundo o seu ponto de vista, sdo eles e s6 eles que continuam o caminho
que ele comegou.”*’

Deus fez a promessa a Abrado, ... o modelo fundamental de toda a fé...”,"®
de que ia acompanha-lo em dire¢do a terra da promessa (Génesis 12,1-3). As re-
flexdes de Ratzinger sobre isso devem ser citadas:

(1) Abrado entrega seu futuro nas maos do Deus que lhe chama: “encontrou

Deus e entrega o seu futuro em suas méos, ousa por Ele um novo futuro, que de

743 RATZINGER, J. Sobre a teologia da morte (1959), p. 239.

744 RATZINGER, J., Fé e futuro, prefacio, p. 9.

745 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” a Emissora Radiof6nica da Baviera
(1969), p. 33.

746 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 34.

47T RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 34 - 35, grifo do autor.

748 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 39.
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inicio é obscuro. A palavra ouvida é para ele mais real do que aquilo que pode ser

calculado, do que aquilo que pode agarrar”.”*® Desse modo, o futuro

... ganha primazia em relacéo ao presente e a palavra ouvida supera aquilo que se
pode tocar. Deus € para ele mais importante do que ele prdprio e do que as coisas
gue ele pode abranger com o seu olhar. Quebra-se a barreira daquilo que pode ser
calculado, do tido com que se lida, e irrompe um novo horizonte infinitamente
mais vasto, até a eternidade, até ao Criador.”°

(2) O conceito de peregrinacdo é presente no chamado de Abrado e no seu
desenvolvimento. Vale recordar que a figura do peregrino foi utilizada para indi-
car o individuo que, nesse mundo, vive pela fé. Para Ratzinger, a peregrinacdo é a
figura que a Escritura usa para demonstrar a conscientizacdo que a fé concede a
Abrado: “tudo se exprime na imagem e na realidade da peregrinagao: Abrado esta
a caminho. Ja ndo pertence a nenhum lugar especifico e por isso se tornou livre-
mente e em qualquer lugar um estrangeiro, um héspede”.”! Na Histdria da Igreja,
Agostinho de Hipona (354 — 430), ao apresentar a transcendéncia de Deus em
relacdo a vida passageira do ser humano nesta terra, usa também a figura do pere-
grino. Na obra Confissdes, no Livro X, Agostinho traz uma meditacéo sobre a
eternidade e o tempo, embasando-se no primeiro versiculo do Génesis.”? O filo-
sofo brasileiro Moacyr Novaes Filho afirmou que “o esfor¢o incessante para en-
curtar uma distancia infinita é apresentado pela metafora do peregrino, ndo raro
utilizada por Agostinho, que permite exibir certa ambiguidade da relacdo do tem-

po com a eternidade”.”® Agostinho afirma:

“Senhor, tem compaixdo de mim e atende” o meu desejo. Ndo creio que seja um
desejo de coisas terrenas, de ouro ou prata ou pedras preciosas, belas roupas, hon-
ras e poder ou prazeres carnais, nem tampouco de coisas necessarias ao corpo e a
esta nossa vida de peregrinacdo, coisas essas que todas nos serdo dadas em acrés-
cimo se procurarmos o teu reino e a tua justica.”

749 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 38.

50 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 38

51 RATZINGER, J., Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 38

752 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 211.

53 NOVAES FILHO, M., A razdo em exercicio, p. 213.

54 AGOSTINHO, Confisses, XI, 2, 4.
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Ao refletir sobre a figura do peregrino em relacdo a fé, conclui Ratzinger:
“... a fé significa tornar-se peregrino e ultrapassar aquele falso sedentarismo que
amarra o homem ao que ¢ ‘pequenino, mas meu’ ¢ lhe rouba assim a sua verdadei-
ra grandeza”.”™

(3) A fé indica a confianga no Deus que chama para segui-lo. “Abrado, em
nome do futuro que a fé Ihe prometia, se tornou apéatrida e encontrou a sua patria
precisamente na certeza de sua fé.”">® Em outra conferéncia radiofnica de 1969,
Ratzinger declarou que “... o cerne da fé ndo é um sistema de conhecimentos, mas
sim uma confianga”.”™’ A partir da histéria de Abrado, o tedlogo alemao define
“f¢” do seguinte modo: “a fé significa que o futuro prevalece sobre o presente,
significa a disponibilidade de abandonar o Presente gracas ao futuro. A fé signifi-
ca uma vida vivida com espirito de confianca. A fé significa a certeza de que é
Deus quem assegura o futuro do homem™.”® Dentro dessa definicdo, Ratzinger

enfatiza que a fé é conduz o pensamento humano para a eternidade:

A fé significa, portanto, a ruptura com o mundo do calculavel, do quotidiano e o
contacto com o eterno, o interesse do homem pelo eterno — pelas coisas da eterni-
dade; significa a coragem audaz que o homem pode sentir perante o eterno, contra
a presuncdo da mentalidade tacanha, que ndao quer ver para la do imediato e que
ndo ousa enfrentar as coisas grandes, coisas que na vida humana, podem ir mais
além do que o pao de cada dia e o sustento para o dia seguinte.”®

Observa-se, nessa defini¢do, que Ratzinger ja criticava, no final da década
de 1960, a fé que ndo vislumbra a eternidade, mas se detém apenas no que é cal-
culavel e quotidiano.

3.2.1.2 A fé no Novo Testamento

3.2.1.2.1 Ato de Deus e ato humano

755 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 50.

756 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 39.

ST RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e saber” & Emissora Radiofénica da Baviera
(1969), p. 30.

758 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 39.

79 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e existéncia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 39 - 40.
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A partir do Novo Testamento, Ratzinger deduz que a fé é um dom de Deus
que se recebe; ndo algo fabricado ou inventado.”®® Em 1990, ao discursar no Si-
nodo sobre a formagdo sacerdotal,’®! Ratzinger declarou: “a fé ndo ¢ inventada
pelo homem: o homem nédo faz de si mesmo um cristdo pela sua meditacdo ou
pela honestidade moral. A converso a fé se origina sempre fora. E um dom que
vem de um Outro, de Cristo que vem ao nosso encontro”.”®? “Quando se perde de
vista esse ‘extra divinum”, a estrutura essencial da fé cristd corre perigo.”’® Des-
se modo, de acordo com Ratzinger, a fé sera dom, receptividade e atividade, dar e
receber — um dom de Deus que se recebe, nunca algo inventado.’®* De fato, em
1965, Ratzinger ensinou: “a fé, em sua forma mais simples e profunda, nao ¢ se-

ndo aquele instante de amor no qual reconhecemos que também nos temos neces-

sidade de que nos ajudem”.”® A fé, continua ele,

... consiste em superar a autocomplacéncia e a autossatisfacdo do que se sente satis-
feito e diz: “fiz tudo, ndo necessito de ajuda.” Na “fé¢”, termina o egoismo, auténti-
ca contraposicdo do amor. A fé esta presente no amor verdadeiro; ¢, tdo somente, o
momento culminante do amor: a receptividade do que ndo se fundamenta em suas
proprias forcas, mas sente-se necessitado e auxiliado. "%

Se a fé é um dom que se recebe (um presente de Deus), logo, por meio dela,
espera-se que o cristdo auxilie os outros como testemunho de sua fé. Assim, o0 ato
de fé sera sempre livre e pessoal, por intermédio do qual o sujeito se apropria da
mensagem proclamada pela comunidade crente e a torna sua, fazendo com que ela
se transforme em seu horizonte de vida.”®” A fé é um dom. Anos mais tarde, o
Catecismo da Igreja Catdlica afirmava essa convicgdo. Esse Catecismo, segundo
Ratzinger, deveria ser enviado, “... em primeiro lugar, se deveria ter em mente
agueles que mantém toda a estrutura da catequese: os bispos. O livro deveria ser-

vir a eles primeiramente, e a seus colaboradores responsaveis pela catequese nas

60 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 83.

61 RATZINGER, J. Comegar do “Nada” (novembro de 1990), (nota do organizador), p. 71.

762 RATZINGER, J. Comecar do “Nada” (novembro de 1990), p. 76.

763 RATZINGER, J. Comegar do “Nada” (novembro de 1990), p. 76.

764 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 144.

%5 RATZINGER, J. O que ¢é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermé&o, Catedral de Munster,
Advento de 1965), p. 54.

%6 RATZINGER, J. O que é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermao, Catedral de Munster,
Advento de 1965), p. 55.

T MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 108.
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diversas Igrejas locais”.®® Contudo, “na Igreja, os leigos também sio co-
portadores da fé; eles ndo so recebem a doutrina, mas também a transmitem atra-
vés de seu senso de fé, e a desenvolvem. Eles respondem igualmente tanto por sua
estabilidade como por sua vivéncia”.”® Essa fala do cardeal prefeito foi muito
importante, ja que “na crise do periodo pds-conciliar, 0 senso da fé dos leigos é
que contribuiu de forma essencial para o discernimento dos espiritos”.””® Alguns
anos depois, em 2003, Ratzinger reconheceu que “... € evidente que hoje a igno-
réncia religiosa é enorme; basta falar com as novas geracgdes... No p6s-Concilio,
evidentemente, ndo se conseguiu concretamente transmitir os contetdos da fé
cristd”.’"

Todavia, o que foi feito teve a ajuda dos cristdos laicos que se mantiveram
fieis aos ensinos da Igreja. Portanto, Ratzinger afirmou, em 1993, que o Catecis-
mo “... deveria ser também acessivel para os leigos interessados; deveria constituir
um instrumento de sua maioridade e de sua propria responsabilidade pela fé. Que
ndo apenas fossem instruidos pelos superiores, mas que pudessem dizer por si
mesmos: Esta é nossa fé”.""?

Por fim, em terceiro lugar, sendo o Catecismo essencial para a tarefa da ca-
tequese e da evangelizagdo, “apresenta-se COmo ajuda também para os agnosticos,
para 0s que questionam e buscam, de modo que possam saber em que a Igreja
Catolica acredita e o que procura viver”.””® Ratzinger confirmou essa ideia (dita
em 1993) em 2003: “a edi¢dao de 1992 ¢ um ponto de referéncia importante para se
saber o que ensina a Igreja, e por isso ¢ util até para quem ndo é catélico”.”™

Retornando, agora, ao tema proposto, de que a fé € um dom que se recebe
(um presente de Deus), Ratzinger o ensinou, e o Catecismo da Igreja Catolica
confirmou essa conviccdo como Tradi¢do da Igreja. Ao citar o texto biblico em
que Pedro afirmou que Jesus é o Cristo, o Filho do Deus vivo (Mateus 16,17), o

Catecismo comenta: “a fé ¢ um dom de Deus, uma virtude Sobrenatural infundida

por ele”.””™ “Crer s6 é possivel pela graca e pelos auxilios interiores do Espirito

%8 RATZINGER, J. Introdugfo ao Catecismo da Igreja Catdlica, p. 19.

78 RATZINGER, J. Introduco ao Catecismo da Igreja Catdlica, p. 19.

0 RATZINGER, J. Introdugio ao Catecismo da Igreja Catdlica, p. 19.

"l RATZINGER, J. O Catecismo num mundo pos-cristdo (abril de 2003), p. 168.
2 RATZINGER, J. Introducio ao Catecismo da Igreja Catdlica, p. 20.

7 RATZINGER, J. Introducdo ao Catecismo da Igreja Catdlica, p. 20.

" RATZINGER, J. O Catecismo num mundo pos-cristdo (abril de 2003), p. 167.
75 CEC, 153.
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Santo.”’’® Entretanto, em outro lugar, completa: “mas ndo é menos verdade que
crer € um ato autenticamente humano. N&o contraria nem a liberdade nem a inte-
ligéncia do homem confiar em Deus e aderir as verdades por Ele reveladas”.””’
Ratzinger trabalha a fé como ato autenticamente humano, quando alude as agdes
humanas realizadas pela fé: por exemplo, em 1965, ele fez men¢éo ao texto que
alude ao juizo final (Mateus 25,34-46), especialmente enfatizando o verso 45,
onde Cristo declara que todas as vezes que o seu povo deixou de ajudar 0s neces-
sitados, a ele mesmo deixou de ajudar. Sobre a passagem, ele refletiu que “de
acordo com esta parabola, o0 juiz do mundo ndo pergunta as teorias que um ho-
mem teve sobre Deus e sobre 0 mundo. N&o pergunta pelos conhecimentos dog-

maticos, mas pelo amor. Este basta para salvar o homem”.”’® Assim,

0 amor gue aqui se descreve como a esséncia do cristianismo exige de nds que pro-
curemos amar como Deus ama. Ele ndo nos ama porque somos especialmente
bons, especialmente servigais, porque Ihe somos Gteis ou necessarios; ama-nos, ndo
porgue nés somos bons, mas porque ele é bom.”"®

A partir do desenvolvimento desse conceito, Ratzinger declara: “ser cristao
significa ter amor”.”® Ele repete essa frase pouco depois em seu sermédo, com a
seguinte explicagdo: “ser cristdo significa ter amor; significa realizar a revolugdo
copernicana, pela qual deixamos de nos considerar o ponto céntrico do universo e
ndo permitimos que os outros girem somente ao nosso redor”.”® O desafio de ser
realmente cristdo é feito nas seguintes perguntas: alguém pode dizer que nunca
passou indiferente ao lado do que sentia fome ou sede, ou de qualquer necessita-
do? Alguém pode afirmar que cumpre perfeitamente o servi¢o desinteressado ao
pobre? Quem ndo pode reconhecer que, mesmo na bondade praticada para com 0s
outros, sempre permanece um pouco de egoismo e de autossatisfacdo que conduz
a fixacdo em si mesmo? Quem pode veementemente afirmar que vive, mais ou

menos, na ilusdo pre-copernicana, ao considerar a estrutura dos outros apenas em

78 CEC, 154.

T CEC., 154.

8 RATZINGER, J. O que é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermé&o, Catedral de Munster,
Advento de 1965), p. 50.

% RATZINGER, J. O que é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermdo, Catedral de Minster,
Advento de 1965), p. 51.

80 RATZINGER, J. O que é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Serméao, Catedral de Minster,
Advento de 1965), p. 52.

81 RATZINGER, J. O que € ser cristdo: acima de tudo, o amor (Sermdo, Catedral de Minster,
Advento de 1965), p. 53.
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relacdo ao préprio eu? O auxilio para que essas situacdes sejam controladas, de

acordo com Ratzinger, encontra-se no uso correto da fe:

Porque esta, no fundo, significa que o déficit do amor que todos temos, somente é
preenchido com a abundancia de Jesus Cristo. Diz-nos, simplesmente, que Deus
derramou abundantemente seu amor entre nds, cobrindo de anteméao nosso déficit.
Em uma palavra, ndo significa outra coisa que reconhecer nossa indigéncia; signi-
fica estender a mdo e deixar que nos deem.”®?

O tema do “amor” é fundamental na carreira teologica de Ratzinger. Por is-
so, liga-lo a fé ndo surpreende. Um dos textos que ele gosta de citar € 1 Corintios
13,13, no qual Paulo nomeia como importante para a vida de cada cristdo a fé, a
esperanca ¢ o amor. Para Corkery, “ndo ¢ por acaso que o livro de Joseph Ratzin-
ger sobre Boaventura termina com a citacdo (...) de Primeira [epistola de] Corin-
tios”.”8 Depois de ser eleito papa, Ratzinger continuou a sistematizar sua teologia
em torno das trés principais realidades cristds, denominadas de “virtudes teolo-
gais”. De acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica, “... as virtudes teologais se
referem diretamente a Deus. Dispdem os cristaos a viver em relacdo com a Santis-
sima Trindade e tém a Deus Uno e Trino por origem, motivo e objeto”.”®* Qual o

objetivo dessas virtudes? O Catecismo continua:

As virtudes teologais fundamentam, animam e caracterizam o agir moral do cris-
tdo. Informam e vivificam todas as virtudes morais. Sao infundidas por Deus na
alma dos fiéis para torna-los capazes de agir como seus filhos e merecer a vida
eterna. S8o o penhor da presenca e da acdo do Espirito Santo nas faculdades do ser
humano. Ha trés virtudes teologais: a fé, a esperanca e a caridade. "®°

Ratzinger, sendo papa, escreveu trés enciclicas: Deus caritas est (2005), Spe
Salvi (2007) e Caritas in veritate (2009). De acordo com Manzatto, “a tematica
teoldgica tratada transparece no simples olhar desses titulos: fé, esperanca e cari-

dade. E a abordagem tripartite daquilo que significa ser cristdo”.”®® Percebe-se que

82 RATZINGER, J. O que é ser cristdo: acima de tudo, o amor (Serméo, Catedral de Munster,
Advento de 1965), p. 54.

78 “It is no accident that Joseph Ratzinger’s book on Bonaventure ends with the above quotation
from first Corinthians” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 34, tradu¢dao min-
ha, acréscimo meu).

84 CEC, 1812.

78 CEC, 1812.

8 MANZATTO, A. Bento XVI e a teologia: o lugar da teologia na universidade, p. 106.
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as enciclicas de Ratzinger continuam as énfases que dadas por ele antes do minis-

tério petrino.

3.2.1.2.2. Afé é unida ao conceito de conversao

Ratzinger afirma que a fé estd unida ao conceito de conversdo (petavola
[metanoia]). Sendo assim, da mesma forma que a fé é estruturalmente marcada
pela metanoia, também a salvagdo precisa ser compreendida.”®” O que é petévota
(metanoia)? Em 1972, foi escrito um artigo pelo professor Ratzinger, que ja
havia se mudado para Regensburg. No texto, ele insiste novamente na necessidade
da conversdo, especialmente ap0s um otimismo (talvez excessivo) pos-
conciliar.”® Ratzinger explica a dificuldade em se definir metanoia: “qualquer
tentativa de traduzir a palavra ‘metanoia’ esbarra imediatamente em dificuldade:
repudio, mudanca de opinido, arrependimento, expiacdo, conversdo, reforma —
tudo isso se sugere, mas nenhum deles esgota o sentido pleno da palavra”.”® De
acordo com ele, “conversao” e “reforma” (no sentido de “toda a vida”), talvez
revelem melhor o carater radical do que realmente significa metanoia: “um pro-
cesso que afeta toda a existéncia de alguém — e sua existéncia inteiramente, isto &,
em toda a sua extensdo temporal — e que requer muito mais do que apenas um
tinico ou mesmo um ato repetido de pensar, sentir ou querer”.’®! Depois, Ratzin-
ger afirma que “talvez a dificuldade da interpretagdo linguistica esteja ligada ao
fato de que todo o conceito se tornou estranho para nés, que o conhecemos apenas

em pedacos isolados e ndo mais como um todo abrangente”.”®? Ele cita uma preo-

87 BOEVE, L. Christ, humanity and salvation, p. 57.

88 RATZINGER, J., Principles of Catholic Theology, p. 395; BLANCO SARTO, P., Joseph
Ratzinger — Raz6n y cristianismo, nota 69, p. 79.

8 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, nota 69, p. 79.

790 “Any attempt to translate the word ‘metanoia’ runs immediately into difficulty: repudiation,
change of mind, repentance, atonement, conversion, reformation — all these suggest themselves,
but none of them exhausts the word’s full meaning” (RATZINGER, J. Faith as Conversion —
Metanoia (1972), p. 55, traducdo minha).

781 «3 process that affects one’s entire existence — and one’s existence entirely, that is, to the full
extent of its temporal span — and that requires far more than just a single or even a repeated act of
thinking, feeling or willing” RATZINGER, J. Faith as Conversion — Metanoia (1972), p. 55,
traducdo minha).

792 «“Perhaps the difficulty of linguistic interpretation is linked to the fact that the whole concept
has become strange to us, that we know it only in isolated bits and pieces and no longer as a com-
prehensive whole” (RATZINGER, J. Faith as Conversion — Metanoia (1972), p. 55, tradu¢éo min-
ha).
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cupacao teoldgica atual: a questdo da linguagem teoldgica para o ser humano de
hoje.

Ratzinger ensina que o termo metanoia soa estranho, do mesmo modo que
acontece com conceitos como “pecado” e “peniténcia”. Metanoia também desapa-
receu do discurso humano contemporaneo e tornou-se um novo tabu. No entanto,
ele insiste que no termo encontra-se a chave para uma compreensdo adequada da
salvacgdo.”?

De fato, a linguagem teoldgica atravessa uma crise profunda. Quase sempre,
ela ja ndo é inteligivel, nem mesmo para os que creem. Dessa forma, expressdes

2 (13 29 (13 2 (13

como “encarnagdo”, “ressurreicdo”’, “ascensao”, “pecado original”, “transubstan-

2 (13 29 <¢

ciagdo”, “inferno”, “purgatério” etc. suscitam consideravel perplexidade.”®* Uma
das causas dessa crise de linguagem teoldgica foi a secularizacdo que, no sentido

de secularidade, esté associada a ideia de autonomia do ambito politico em rela-

¢&0 ao campo religioso.”®

A secularizacdo implica a exclusdo da figura de Deus como estruturador da
vida social, como proveniéncia de valores que embasam as discussdes politicas e
econdmicas e, ainda, como hipotese para a pesquisa cientifica.”® A secularizacdo
e a demitizacdo puseram em questdo a esfera do sagrado e do sobrenatural e, por
conseguinte, conduziram ao problema do sentido de toda a linguagem religiosa
usada pela Sagrada Escritura, Igreja e Teologia.”®” O alem&o Joseph Moingt (1915
—2020), em 2002, também refletiu sobre o tema:

Depois de ter observado a perda generalizada da crenca em Deus na cultura mo-
derna e o desaparecimento da religido das estruturas profundas da sociedade e ter
refletido sobre o fato de a fé cristd ndo ter sua origem nas crencas religiosas arcai-
cas da humanidade, tendo contribuido de maneira significativa para libertar o espi-
rito humano de tais crengas, uma vez que estd fundada na palavra de Deus recebida
de Cristo e recebe sua forca do Espirito Santo, resta apenas ao crente assumir o di-
vorcio entre fé e razdo, entre a Igreja e a sociedade contemporanea, e se entrinchei-
rar na comunidade de crentes a partir da revelacéo historica de Cristo? Entretanto,
tal atitude ndo equivaleria a assumir o luto de Deus, ou seja, a se resignar com a
sua morte no mundo?’%

79 BOEVE, L. Christ, humanity and salvation, p. 53.

7% MONDIN, B., A linguagem teoldgica, p. 9.

7% ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 183.
7% ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 183.
T MONDIN, B., A linguagem teoldgica, p. 11.

7% MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 105, v. 1.
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Quando pediam ao apdstolo Paulo um discurso de sabedoria ou outros sinais
de poder, ele Ihes respondia que ndo queria outra linguagem a ndo ser a da cruz
(1Co 1,17-25). Contudo, o proprio apéstolo, diante de seus interlocutores, fossem
judeus, gregos ou barbaros, procurou se fazer tudo para todos, com o objetivo de,
de alguma forma, salvar alguns (1Co 9,22), e argumentou tanto como o0s escribas

guanto como os retoricos (At 17,11. 17-18). Diante disso, Moingt pergunta:

O que se sucederd com essa atitude quando a relacdo do homem com o mundo e a
historia tiver mudado a ponto de obscurecer profundamente sua relagdo com Deus,
guando o nome de Deus ndo der mais a pensar e nada mais evocar de real para um
grande nimero de pessoas? Podera o cristdo ater-se a linguagem da Revelacéo, que
ndo tem mais um sentido imediato para a maioria das pessoas com as quais convi-
ve, ou sera obrigado a empregar inicialmente a linguagem da razdo comum? Pode-
rd ele proprio permanecer longo tempo fechado na fé sem que ele seja possivel ‘dar
razdes’ dela a si mesmo e aos outros e expressa-la na mesma lingua cultural?”®

A linguagem teoldgica e sua aplicacdo para o tempo presente também foi
preocupacdo de Ratzinger. A preocupacdo dele com o significado de metanoia
para o individuo atual — parece que este ndo entende ou ndo quer entender — foi
mencionada acima. No inicio de sua obra Introducdo ao Cristianismo, em 1968,
Ratzinger também se preocupou com o entendimento da linguagem teolégica para
0 ser humano atual. A obra é um classico continuamente reeditado que formou
uma geracdo de clérigos e leigos atraidos por um pensamento plenamente catélico
e, a0 mesmo tempo, totalmente aberto ao novo clima do Vaticano 11.8%° Casale
localiza o livro no terceiro periodo da carreira académica de Ratzinger, que aquele
coloca na segunda metade da década de 1960, quando este era professor em Tu-
binga. Foi 0 momento de maturidade teoldgica, que se expressou na sintese feita
por Ratzinger sobre a fé cristd na Introdugdo ao Cristianismo e nos estudos ecle-
sioldgicos que aparecem publicados conjuntamente no livio O Novo Povo de

Deus. Na Introducdo ao Cristianismo,

... parte do contexto ‘pos-cristdo’, o autor assume a tarefa de reinterpretar os con-
ceitos e as formulas da fé (o ‘credo’) e apresentar a mensagem cristd com categori-
as existenciais, pessoais, dindmicas e comunitéarias, com o objetivo de mostrar as
verdades da fé como uma oferta de sentido para a existéncia humana, sem, por ou-

79 MOINGT, J., O Deus que vem ao homem, p. 105 — 106, vol. 1.
800 RATZINGER, J.; MESSORI, V., A fé em crise, p. 8.
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tro lado, neutralizar a fé, suprimindo o escandalo que a acompanha (a theologia
crucis).8%!

De acordo com o que o proprio Ratzinger escreveu no prefacio datado de
1968:

O livro resultou das palestras que ministrei em Tubinga, no semestre de verdo de
1967, para ouvintes de todas as faculdades. O empreendimento realizado nesta
mesma universidade ha quase meio século por Karl Adam, com seu curso magistral
intitulado Esséncia do Catolicismo, teve que ser tentado novamente da mesma ma-

neira, apesar das condices completamente alteradas de nossa geracéo. %2

No ano de 1968, tempo em que o professor Ratzinger abordou o problema
da fé no mundo atual, em uma “revolucionada” Universidade de Tubinga, nao
havia revoltas estudantis em um contexto controverso e cético. O desafio era con-
frontar nas aulas de Tubinga uma fé problematica e em crise.2 O tedlogo catdlico
espanhol Olegario Gonzélez de Cardedal (1934 —), a respeito da ocasido em que a
Introducédo ao Cristianismo de Ratzinger foi escrita, com entusiasmo, escreveu:
“No auditorium maximum da Universidade de Tubinga (...) na presenca de ouvin-
tes de todas as Faculdades, Ratzinger atreveu-se a realizar o que € um sonho de
todos os tedlogos: dizer a si mesmo e aos outros, de modo pessoalmente valido e
intelectualmente legitimo, o que é o cristianismo” 8%

E muito belo ouvir o relato de Ratzinger sobre a obra, na qual demonstra sua

gratiddo a faculdade de Tubinga:

Como Hans Kiing dava as aulas principais de Teologia Dogmatica, eu estava livre
para finalmente realizar um projeto com o qual tinha sonhado, em segredo, durante
uns dez anos. Arrisquei-me a fazer uma palestra para ouvintes de todas as faculda-

801 «“En la primera obra, que parte del contexto ‘poscristiano’, el autor asume la tarea de reinterpre-
tar los conceptos y las formulas de fe (el ‘credo’) y presentar el mensaje cristiano con categorias
existenciales, personalistas, dinamicas y comunitarias con el objetivo de mostrar las verdades de la
fe como un ofrecimiento de sentido para la existencia humana, sin, por otra parte, neutralizar la fe
suprimiendo el escandalo que le acompafia (la theologia crucis)” (CASALE, U. ;Fe y ciencia, una
comunicacion de saberes?, p. 44, grifo do autor, traducdo minha).

802 <] libro ¢ scaturito dalle lezioni da me tenute a Tubinga, nel semestre estivo del 1967, a uditori
di tutte le facolta. L’ impresa compiuta in questa stessa universita quasi mezzo secolo fa da Karl
Adam, col suo magistrale corso intitolato Essenza del Cattolicesimo, andava tentata nuovamente
allo stesso modo pur nelle condizioni completamente cambiate della nostra generazione” (RA-
TZINGER, Joseph. Prefazione alla prima edizione, p. 26, tradu¢do minha).

803 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 141, traducio minha.

804 GONZALES DE CARDENAL, O. Apud BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — uma bio-
grafia, p. 82.
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des, sob o titulo: Introducdo ao Cristianismo. Disso, depois, nasceu um livro, que
foi traduzido para 17 linguas, chegando a um grande nimero de edigdes, ndo so-
mente na Alemanha, e que continua a ser lido até hoje. Que tem muitos defeitos,
disso eu estava e estou consciente, mas com isso abri uma porta para muita gente, o
que é uma satisfacdo e motivo para agradecer Tubinga, em cuja atmosfera essa pa-
lestra nasceu.®%

Sobre a esséncia da obra e do que se espera dela, Ratzinger escreveu no
proprio livro: “de fato, o problema fundamental de uma introdugéo ao cristianis-

mo, que deve tentar explicar o significado das palavras quando uma pessoa diz ‘eu

creio’, ¢ apresentado a nds, hoje, com uma carga temporal bem determinada”.8%

Depois, em 1997, ele declarou que, na obra Introducéo ao Cristianismo, demons-

trou que a fé nunca exclui as interrogagdes:

Que a fe também poderia ficar petrificada quando néo se confronta com essas inter-
rogagdes. Nessa medida, também ndo sdo interrogagdes ficticias, e sim interroga-
¢Bes que tive de fazer a mim mesmo. Mas sdo, por assim dizer, incorporadas na
confianca fundamental da fé. Também nédo sdo simplesmente afastadas por essa

confianca fundamental, mas estdo, de certa forma, contidas nela.®%’

Retornando ao tema proposto acima (ou seja, sobre a linguagem teoldgica),
na Introducdo ao Cristianismo, Ratzinger escreveu: “quem hoje tenta falar sobre a
fé cristd, diante de pessoas que por profissdo ou convencao nao estdo familiariza-
das com o pensamento e a linguagem eclesiais, logo perceberdo quéo dificil e des-

concertante é essa empreitada”.8% Em outro lugar, na mesma obra, afirmou:

Quando, no entanto, aquele que tenta proclamar a fé possui um senso suficiente de
autocritica, ele imediatamente nota que aqui ndo é apenas uma questdo de forma,
de uma crise de vestuario em que a teologia € debatida. Na falta de mordacidade
que aflige 0 empreendimento teoldgico para os homens do nosso tempo, aquele que
souber levar a sério 0 seu compromisso vera por experiéncia ndo sé a dificuldade
gue apresenta a interpretacdo, mas também a condicdo de inseguranca em que ele
derrama sua prépria fé, o poder quase imaginavel da incredulidade que se opGe a
sua boa vontade de acreditar. Portanto, quem hoje procura honestamente prestar

805 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 119.

806 “Infatti, il problema fondamentale di un'introduzione al cristianesimo, che deve tentare di spie-
gare quale significato abbiano le parole quando una persona dice ‘io credo’, si pone oggi a noi con
una carica temporale ben determinata” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 40,
tradugdo minha).

807 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 71.

808 «“Chi oggi tenti di parlare della fede cristiana, di fronte a persone che per professione o per con-
venzione non hanno familiarita col pensiero e col linguaggio ecclesiale, avvertira ben presto quan-
to sia ostica e sconcertante tale impresa” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 31,
traducdo minha).
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contas a si mesmo e aos outros da fé cristd tera que aprender a admitir que nédo é
apenas 0 homem mascarado, que s6 precisa trocar de roupa para poder ensinar aos
outros com sucesso. Em vez disso, ele terd que entender que sua prépria situagdo
ndo se distingue da dos outros de maneira tdo radical, como ele entendeu que pode-
ria pensar no inicio. Em suma, vocé percebera que em ambos 0s grupos — crentes e
ndo crentes — as mesmas forgas estdo presentes, embora de maneiras diferentes, de-
pendendo do campo.8%

Em 1997, Ratzinger reconheceu que, na verdade, o cristianismo deixou de
ser conhecido: “quantas imagens numa igreja, por exemplo, ja ndo evocam nada;
ja ndo se sabe o que se quis dizer com elas. Até termos que as pessoas de meia-
idade ainda conhecem, como tabernaculo e outros, transformaram-se em estran-
geirismos”.81% O que fazer diante disso? A sugestdo do tedlogo alemdo é que se

crie novamente uma curiosidade pelo cristianismo:

E necessario que volte a surgir uma curiosidade, por assim, dizer, pelo cristianis-
mo, 0 desejo de saber realmente o que ele é. Para 0 anlncio do evangelho, seria
muito importante superar o sentimento de que o cristianismo esta estagnado, o sen-
timento do j& conhecido, criar curiosidade pela riqueza que nele se esconde e nao
considerar essa riqueza como um peso de sistemas, mas como um tesouro de vida
que vale a pena conhecer.8!

No ano de 2003, Ratzinger, ao explicar sobre a necessidade de um Compén-
dio do Catecismo da Igreja Catdlica, citou uma dificuldade com os individuos de

hoje:

... ha certa aversao a qualquer tentativa de ‘cristalizar’ em palavras de uma doutri-
na, em nome da flexibilidade. E ha certo antidogmatismo vivo em muitos coragdes.
O movimento catequético pos-conciliar, sobretudo, acentuou o aspecto antropol6-

809 «“Allorché, pero, colui che tenta di annunciare la fede possiede un sufficiente senso dell'autocri-
tica, rileva subito come qui non si tratti soltanto di una questione di forma, di una crisi di vestiario
in cui si dibatte la teologia. Nella mancanza di mordente da cui € afflitta I'impresa teologica per gli
uomini del nostro tempo, colui che sa prendere sul serio il suo impegno constatera per esperienza
non solo la difficolta é presentata dall'interpretazione, ma anche la condizione di insicurezza in cui
versa la sua propria fede, la potenza quasi inarginabile dell’incredulita che si oppone alla sua buo-
na volonta di credere. Sicché, chiunque cerchi oggi onestamente di render conto a se stesso e ad
altri della fede cristiana dovra imparare ad ammettere di non essere soltanto I'uomo mascherato,
cui basti solo cambiar d'abito per essere subito in grado di istruire altri con successo. Dovra invece
comprendere che la sua stessa situazione non si distingue da quella degli altri in maniera cosi radi-
cale, come gli era parso di poter pensare all'inizio. Si accorgera insomma che in entrambi i gruppi
— credenti e non-credenti — sono presenti le stesse forze, sia pure con modalita differenti a seconda
del campo.” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 33 - 34, tradu¢do minha).

810 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 16.

811 RATZINGER, J., O sal da terra, p. 16.
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gico da questdo e acreditou que um catecismo, sendo demasiado doutrinal, seria um
impedimento ao necessério dialogo com o homem de hoje.??

A resposta do entdo prefeito da Congregacao da Doutrina da Fé foi: “nds es-
tamos convencidos do contrario. Para dialogar bem, é necessario saber do que
devemos falar. E necessario conhecer a substancia da nossa fé. Por isso, hoje [em

» 813 B: <3 f& como tal é sem-

2003] um catecismo € mais necessario do que nunca
pre idéntica (...) 0 que pode mudar é a maneira de transmitir os contetidos da
f&” 814 Depois, Ratzinger explica o0 modus operandi do contelido e da metodologia

da catequese catdlica, a partir da publicagdo do Compéndio do Catecismo:

[o texto] ... oferecerd apenas sugestdes quanto ao método, visto que nesse campo
deve-se deixar uma grande liberdade, pois os contextos sociais e culturais da orbe
catolica sdo muito diferentes entre si. Preservando-se os contetidos essenciais da fé,
certa flexibilidade metodoldgica é sempre necesséria na catequese. 81

Apos citar a questdo da dificuldade do discurso teoldgico para 0 homem de
hoje (inclusive do significado de metanoia), o tema de onde se partiu sera retoma-
do. Ao definir o termo, Ratzinger ensina que o ser humano, para ser verdadeira-
mente ele mesmo, como um todo, “... tem necessidade do movimento abrangente
de converséo (...) e de autocomunhao (...), que, como tarefa interminavel da meta-
noia, exige que ele desvie sua vida da dissipacdo em assuntos externos e a dirija
para dentro, onde habita a verdade”.81® Entretanto, deve ficar claro que a meta-
noia, conforme citada na Escritura, ndo observa apenas uma parte do ser humano,
isto é, o seu interior; observa também o seu exterior, uma vez que analisa o ser

humano inteiro. Ratzinger escreve:

A crenca biblica é mais critica, mais radical. Sua critica é dirigida ndo somente ao
homem exterior. Ela sabe que o perigo espreita precisamente na arrogancia de espi-
rito do homem, nas profundezas mais intimas de seu ser. Ela critica ndo apenas me-
tade, mas todo o homem. A salvacdo ndo vem apenas da interioridade, pois esta

812 RATZINGER, Joseph. O Catecismo num mundo pos-cristdo (abril de 2003), p. 168.

813 RATZINGER, Joseph. O Catecismo num mundo pés-cristdo (abril de 2003), p. 168, acréscimo
meu.

814 RATZINGER, Joseph. O Catecismo num mundo pés-cristdo (abril de 2003), p. 169.

815 RATZINGER, Joseph. O Catecismo num mundo pos-cristdo (abril de 2003), p. 170.

816 “has need of the comprehensive movement of conversion [Umkehr: turning away] and self-
communion [Einkehr: turning within], which, as the never-ending task of metanoia, requires that
he turn his life away from dissipation in external matters and direct it within, where truth dwells”
(RATZINGER, J. Faith as Conversion — Metanoia (1972), p. 59, tradugdo minha).
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mesma interioridade pode ser rigida, tiranica, egoista, ma: ‘Eo que sai do homem
que o torna impuro’ (Mc 7,20). Ndo ¢ apenas o voltar-se para si mesmo que salva,
mas sim o voltar-se para o Deus que chama.®!’

Ratzinger conclui que metanoia ndo € uma atitude cristd qualquer, mas o ato
cristao fundamental, entendido, reconhecidamente, ... a partir de uma perspectiva
muito definida: a de transformacédo, conversao, renovacdo e mudanca. Para ser
cristdo, deve-se mudar ndo apenas em alguma area em particular, mas sem reser-
vas até mesmo nas profundezas de seu ser”.8!8 Ratzinger, na Introduc&o ao Cristi-
anismo, de 1968, usa a ilustracdo da gravidade para explicar o conceito de meta-
noia. Para a compreensdo desse termo no pensamento de Ratzinger, € importante

citar esta ilustragéo:

A forca natural da gravidade inerente a0 homem sempre 0 empurra para o visivel,
para o que ele pode pegar ha méo e agarrar, tornando-o seu. Ele deve, portanto, in-
verter 0 curso internamente, para poder ver até que signo perde de vista quem re-
almente ¢, quando se deixa levar por sua gravidade natural. Ele deve dar uma vira-
da decisiva se quiser reconhecer quando é cego quando confia apenas no que seus
olhos veem. Sem essa conversdo do caminho da existéncia, sem a inverséo da ten-
déncia natural, ndo ha fé. Sim, a fé é a conversao, na qual o homem descobre que
esta perseguindo uma iluséo, quando se langa apenas a mercé do perceptivel. E esta
é, a0 mesmo tempo, a razdo mais profunda que explica por que a fé ndo é demons-
travel: é um ponto de virada do ser, para o qual somente aqueles que fazem tal vi-
rada podem concebé-la. E uma vez que a forca da gravidade em nds nunca deixa de
nos empurrar em outra dire¢éo, a fé como ponto de virada continua sendo um fato a
ser renovado a cada dia; de modo que somente através da conversdo continua, por
toda a vida, somos capazes de compreender verdadeiramente o que significa dizer
eu creio.8°

817 «“Biblical belief is more critical, more radical. Its criticism is directed not just to the outer man.
It knows that danger lurks precisely in man’s arrogance of spirit, in the most inward depths of his
being. It criticizes not just half but all of man. Salvation comes not just from inwardness, for this
very inwardness can be rigid, tyrannical, egoistical, evil: ‘It is what comes out of a man that makes
him unclean’ (Mk 7:20). It is not just the turning to oneself that saves but rather the turning away
from oneself and toward the God who calls” (RATZINGER, J. Faith as Conversion — Metanoia
(1972), p. 59 - 60, traducdo minha).

818 « __ from a very defi nite perspective: that of transformation, conversion, renewal and change.
To be a Christian, one must change not just in some particular area but without reservation even to
the innermost depths of one’s being” (RATZINGER, J. Faith as Conversion — Metanoia (1972), p.
60, tradugdo minha).

819 «a forza di gravita naturale insita nell'uomo lo spinge sempre verso il visibile, verso cid che
puod prendere in mano e afferrare, facendolo suo. Egli deve quindi invertire interiormente la rotta,
per riuscire a vedere sino a quale segno perde di vista chi egli & propriamente, quando si lascia
trascinare dalla sua gravita naturale. Deve svoltare decisamente, se vuol riconoscere quando sia
cieco allorché confida solo in cio che i suoi occhi vedono. Senza tale conversione di rotta dell'esi-
stenza, senza inversione della tendenza naturale, non esiste fede. Sicuro: la fede é realmente la
conversione, in cui l'uomo scopre di stare inseguendo un'illusione, qualora si getti unicamente in
balia del percettibile. E questa € al contempo la piu profonda ragione che spiega perché la fede non
sia dimostrabile: essa € una svolta dell'essere, per cui solo chi compie tale svolta riesce a concepir-
la. E siccome la forza di gravita in noi non cessa mai di spingerci in un‘altra direzione, la fede in
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Em 1992 e 1993, Ratzinger exp0s, em algumas ocasides, reflexdes sobre o
tema fé, religido e cultura.% Ele tocou no tema “conversio” (conversio), desta-
cando que essa palavra (ao lado do termo “missdo”), se tornou “proibida’: “hoje
em dia, tornou-se quase geral a opinido de que se deva entender por ‘conversdo’
apenas uma mudanca radical do caminho interior e ndo uma passagem de uma
religido a outra, isto ¢, a passagem para o cristianismo”.8?! A ideia da equivaléncia
transcendental das religides imp6e o mandamento da tolerancia e de respeito pelo
outro, o que significa que é necessario respeitar a decisdo do individuo que resol-
ve mudar de religido. Todavia, afirma Ratzinger, “... ndo se deve chamar esse pro-
cesso de conversdo, pois isso iria conferir a fé cristd um status superior e, com
isso, contrariar a ideia da igualdade das religides”.8?? Ratzinger defende que o
cristdo precisa resistir a essa ideia da igualdade — ndo que, com isso, ele queira
fazer-se a si mesmo algo superior, uma vez que ninguém & cristdo por si mesmo,
mas cada um o é pela conversdo. A necessidade da conversao existe por causa da

verdade:

O cristdo cré, sem duvida, que o Deus vivo nos chama em Cristo de uma maneira
singular, pedindo de nds obediéncia e conversdo. Tudo isso implica que, com rela-
cdo as religides, a questdo da verdade tem um papel importante e que a verdade é
para todos um dom e para ninguém uma alienagéo.%?®

3.2.2. Trés conceitos fundamentais da fé crista para a teologia de Jo-

seph Ratzinger

3.2.2.1. O caréter pessoal da fé crista: o encontro entre Deus e o ser

humano

Para Ratzinger, a fé possui um carater pessoal, pois se trata do encontro en-

tre Deus e o ser humano. Nesse sentido, a fé é uma relacdo pessoal de amizade; é

quanto svolta rimane un fatto da rinnovare ogni giorno; sicché solo mediante una conversione
continua, per tutto I'arco della vita, noi siamo in grado di comprendere veramente che cosa signifi-
chi dire io credo” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 44, grifo do autor, traducgdo
minha).

820 RATZINGER, Joseph, Fé, verdade e tolerancia, p. 99.

821 RATZINGER, Joseph, Fé, verdade e tolerancia, p. 99.

822 RATZINGER, Joseph, Fé, verdade e tolerancia, p. 99.

82 RATZINGER, Joseph, Fé, verdade e tolerancia, p. 99.
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uma confianca que gera conhecimento.82* O apostolo Paulo afirmou que n&o era
mais ele quem vivia, mas Cristo vivia nele (Gl 2,20) apds a sua conversdo. O texto
indica que a fé se constituiu em um encontro muito pessoal e intransferivel com
Cristo, tendo, deste modo, um claro componente pessoal, interpessoal e existen-
cial (fiducial).®?® Ja na Introduc&o ao Cristianismo, de 1968, Ratzinger demons-
trou preocupagdo com a questdo da relacio fé — raz40.82° Nessa obra, Ratzinger

IXIN

declara que o bojo do cristianismo consiste em ser uma “f&”:

Por enquanto, porém, devemos deixar de lado esses dois dados, para analisar mais
radicalmente e aprofundar qual atitude se assume quando a existéncia crista se ex-
pressa antes de tudo no verbo “creio”, definindo assim o nucleo central do cristia-

nismo — o que ndo é nada 6bvio — como uma “f&”.8%’

A Introducéo ao Cristianismo é um comentario sobre o Credo dos Apdsto-
los. Portanto, Ratzinger lida com um texto determinado pela palavra credo e difi-
cilmente pode evitar afirmar algum relato do ato de fé.82® Para Ratzinger, o traco
essencial mais profundo da fé cristad € o seu carater pessoal: “a fé crista, de fato, é
algo mais do que uma opg¢éo para um fundamento espiritual do mundo, sua formu-

la central ndo diz, ‘eu creio em algo’, mas ‘eu creio em ti”.82° E continua:

A fé, portanto, ¢ encontrar um “tu” que me sustente e que, na incompletude e na
profunda inaplicabilidade de cada encontro humano, me conceda a promessa de um
amor indestrutivel, que ndo sé aspira a eternidade... A fé crista vive do fato de que
ndo sé existe um sentido objetivo, mas que este Sentido me conhece e me ama, pa-
ra que eu possa me confiar a ele com atitude de crianga, que sabe que todas as suas
perguntas encontram seguranca no “tu” da mae. Assim, a fé, a confianga e o amor
formam, em Gltima analise, um todo Unico e todos os contelidos em torno dos quais

824 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 144.

825 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 145, tradugio minha.

826 NICHOLS, A., From Hermes to Benedict X VI, p. 222, tradugdo minha.

827 “Per il momento, perd, dobbiamo accantonare ambedue questi dati, per analizzare piu radical-
mente ¢ considerare a fondo quale atteggiamento si venga ad assumere quando 1’esistenza cristiana
si esprime innanzitutto e in primo luogo nel verbo ‘credo’, definendo cosi il nucleo centrale del
cristianesimo — cosa che non ¢ affatto ovvia — come una ‘fede’” (RATZINGER, J., Introduzione al
cristianesimo, p. 41, traducdo minha).

828 NICHOLS, A., From Hermes to Benedict X VI, p. 223, tradugio minha.

829 “Con quanto abbiamo sin qui detto non si & peraltro ancora accennato al pit profondo tratto
essenziale della fede cristiana: il suo carattere personale. La fede cristiana, infatti, & qualcosa di piu
di un'opzione per un fondamento spirituale del mondo, la sua formula centrale non dice ‘To dice
credo qualcosa’, bensi ‘Io credo in te’.” (RATZINGER, Joseph, Introduzione al cristianesimo, p.
71, tradugdo minha).
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gira a & sdo apenas concretizacdes daquela viragem que tudo sustenta, do ‘eu creio
em ti’, ou a descoberta de Deus olhando para o rosto do homem Jesus de Nazaré. %0

Essas palavras indicam que a fé ndo é um salto no vazio, mas faz com que o
cristdo ande seguro. Blanco Sarto escreve: “a divida ¢ também uma instancia ina-
lienavel do ato de fé: ela s6 existe quando a tentacdo da duvida é vencida, através
da converséo a Cristo e da mensagem que ele nos oferece” .83 Em outro lugar, ele
afirma que, para Ratzinger, o carater pessoal do ato de fé ““... consiste em estabele-
cer uma relagio com Deus em Jesus Cristo”.832 Ao continuar seu comentario so-
bre o Credo Apostolico, Ratzinger enfatiza algumas questdes importantes. Em

primeiro lugar, o pronome pessoal “eu” no Credo € essencial:

Vamos ser sinceros: inserir-se no “eu” da formula do Credo, transformar o eu es-
quematico da formula no “eu” pessoal em carne e osso, sempre foi uma tarefa
emocionante e aparentemente quase impossivel, para alcancar o que, em vez de
preencher o esquema com o “eu” em carne e 0sso, ndo poucas vezes transformou o
“eu” em esquema.833

Em segundo lugar, Ratzinger se refere & estrutura dial6gica do ato de fé.8%

O Credo Apostolico remontava as palavras do Jesus ressuscitado, descritas em
Mateus 28,19, nas quais ele se referiu a Trindade, ao nome do Pai e do Filho e do
Espirito Santo: trés perguntas sdo feitas ao batizando: “Crés em Deus, o Pai oni-
potente? Crés em Jesus Cristo, 0 Filho de Deus...? Crés no Espirito Santo...?”. O

batizando responde a cada uma das indaga¢des com a palavra credo e é imerso na

830 «L_a fede, pertanto, ¢ trovare un ‘tu’ che mi sostiene e che, nell’incompiutezza e nella profonda
inappagabilita di ogni incontro umano, mi accorda la promessa di un amore indistruttibile, che non
solo aspira all'eternita, ma ce la donna. La fede cristiana vive dal fatto che non solo esiste obietti-
vamente un senso, ma che questo Senso mi conosce e mi ama, sicché io posso affidarmi a lui con
l'atteggiamento del bambino, il quale sa che tutte le sue domande trovano sicurezza nel ‘tu’ della
madre. Conseguentemente, fede, fiducia e amore formano in ultima analisi un tutto unico e tutti i
contenuti, attorno a cui la fede ruota, sono unicamente concretizzazioni di quella svolta che sostie-
ne tutto, dell’“io credo in te”, ossia della scoperta di Dio guardando il volto dell’'uomo Gesu di
Nazaret” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 72, tradugdo minha).

831 “También la duda es una instancia irrenunciable al acto de fe: estd solo existe cuando se supera
la tentacion de la duda, por medio de la conversion a Cristo y al mensaje que nos ofrece” (BLAN-
CO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 142, traducdo minha).

832 «__ consiste en establecer una relacion con Dios en Jesucristo” (BLANCO SARTO, P., Joseph
Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 85).

833 «Parliamoci chiaro: inserirci in quell'lo della formula del Credo, trasformare lo schematico Io
della formula nell’‘i0” personale in carne e 0ssa, & sempre stata un'impresa emozionante e in appa-
renza pressoché impossibile, nell’intento di realizzare la quale, invece di riempire lo schema con
1‘i0’ in carne e ossa, si € non di rado tramutato 1°Io’ in uno schema” (RATZINGER, J., Introduzio-
ne al cristianesimo, p. 42, traducdo minha).

84 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 142.
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agua a cada vez. A mais antiga forma de profissdo de fé se articula, desse modo,
em um triplice dialogo, com pergunta e resposta, e também esta diretamente inse-
rida na celebracio batismal.2®®> Com o mesmo pensamento e ainda na Introduc&o
ao Cristianismo, Ratzinger afirmou que o Credo é uma formula que foi deixada

do dialogo original “crés tu? — eu creio”.

Esse didlogo lembra, por sua vez, o “cremos”, no qual o “eu” do enunciado “eu
creio” ndo é absorvido, mas encontra seu lugar. Portanto, na pré-histdria desta pro-
fissdo de fé e na sua forma original, toda a forma antropoldgica da fé esta presente.
Parece evidente gque a fé ndo é o resultado de uma elucubracdo solitaria, na qual o
“eu” inventa algo para si, pensando a verdade sozinho, livre de qualquer vinculo; é
antes, o resultado de um diélogo, a expressao da escuta, do acolhimento e da res-
posta, que pela reciprocidade do “eu” e do “tu” insere 0 homem no “nds” da comu-
nidade dos crentes.%

Em terceiro lugar, Ratzinger ensina que o Credo faz referéncia ao Deus pes-
soal. Ele afirma que o sentido criador que sustenta 0 mundo é pessoal, ou seja,
trata-se de crer “... que o pensamento original, de que o mundo representa o pen-
samento, ndo € uma consciéncia andnima e neutra, mas é liberdade, amor criativo,
Pessoa”.8% Em 1969, Ratzinger novamente enfatizou que a fé ¢ crer em um “tu”,

0 que faz com que ela ndo seja um saber provisorio:

... na linguagem corrente, usamos a palavra fé também neste sentido quando dize-
mos “quero crer que se passou assim”. “Crer” significa aqui “tanto quanto posso
afirmar”. Mas quando dizemos “creio em ti”, a palavra ganha outro sentido, por-
que, nesse caso, significa “eu confio em ti”, “fio-me em ti”, talvez até “conto con-
tigo”. O tu a quem eu me confio da-me uma certeza que, sendo diferente, ndo é
menos sélida do que a certeza decorrente do célculo e da experiéncia. E a palavra
ganha todo o seu sentido no contexto do Credo cristdo. A férmula original da fé
cristd ndo diz ‘eu acredito em qualquer coisa’, mas sim “eu acredito em Ti”. A fé é
uma abertura a realidade que s6 acontece com aquele que acredita, que ama, que
age como ser humano; enquanto tal, a fé ndo é secundaria relativamente ao saber,

85 RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 75.

836 «“Questo dialogo richiama, a sua volta, il ‘Noi crediamo’, in cui ‘io’ dell'affermazione ‘Io credo’
non viene assorbito, ma trova il suo posto. Nella preistoria di questa professione di fede e nella sua
forma originaria € quindi presente I'intera forma antropologica della fede. Appare evidente come la
fede non sia il risultato di una elucubrazione solitaria, in cui 1‘i0” escogita per sé qualcosa, pensan-
do la verita da solo, libero e sciolto da qualsiasi vincolo; essa & invece la risultante di un dialogo,
I'espressione di un ascoltare, di un accogliere e rispondere, che mediante la reciprocita di ‘io’ e ‘tu’
inserisce 1'uomo nel ‘noi’ della comunita dei credenti” (RATZINGER, J., Introduzione al cristia-
nesimo, p. 82, tradugdo minha).

837 «__. un credere che il pensiero originario, di cui il mondo rappresenta il pensato, non sia una
coscienza anonima e neutrale, ma sia liberta, amore creativo, Persona” (RATZINGER, J., Introdu-
zione al cristianesimo, p. 148, traducdo minha).
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mas tao originaria quanto este; na verdade, ela é o que ha com maior alcance para o
autenticamente humano enquanto tal.8%

Ratzinger também faz afirmacdes sobre a confianga em um “Tu” (que o ser
humano precisa) no contexto da morte. Reflexes sobre como se deve comportar
diante da certeza da morte foram feitas ao longo da histéria. Por exemplo, para o
monge italiano Bento de Ndrsia (480 — 547), um dos instrumentos das boas obras
do cristdo é: “ter diariamente diante dos olhos a morte a surpreendé-10”.8% Em
1959,84° ao citar a formulagio concisa de Claude Bernard (1813 — 1878), médico e
fisiologista francés, “a vida — é morrer” [La vie, ¢ est la mort]), Ratzinger escre-

veu.

Nela também se exprime a ideia fundamental de que a morte ndo esta simples-
mente como um ponto final de uma vida que, da sua parte, seria s6 vida, enquanto
a morte ficaria fora desta vida, tocando-a apenas externamente; a “vida” mesma ¢
“morrer”; a morte ¢ imanente a vida, o processo da vida como tal também ¢ 0
processo da morte a penetrar nesta vida, de modo que toda ela estd como que em-
bebida na morte; o seu movimento é tanto o movimento da vida como o da morte.
Por isso, compreender a vida humana significa compreender a morte. 34!

Retornando ao ano de 1968, observa-se que Ratzinger ensina que, diante da
morte, o que direciona o ser humano ¢ a confianga em um “Tu”. A explicagdo a
seguir partira do texto da Introdugdo ao Cristianismo, conforme inserido na obra
Credo Para Hoje. A partir do relato evangélico da proximidade da morte de Jesus
(Mt 26,36-38), Ratzinger faz algumas comparagdes do que se pode sentir diante
da ideia da morte. Ao que parece, Jesus, diante da proximidade do sentimento da

morte, ndo teve sensacdo fisica, mas a soliddo radical, o total abandono:

E precisamente ai que vem finalmente ao de cima o abismo da soliddo do ser hu-
mano, que no mais fundo de si mesmo esté so. Esta soliddo, que se tenta camuflar
de muitas formas, mas que é a situacao real da existéncia humana, contraria tam-
bém profundamente a natureza humana, que néo se realiza na soliddo, mas na rela-
cao e na convivéncia. Por isso, a soliddo €é a regido do medo, que se fundamenta no

838 RATZINGER, Joseph. Conferéncia sob o tema “Fé e saber” a Emissora Radiofénica da Baviera
(1969), p. 26 - 27.

839 BENTO, A Regra de Sio Bento, 4,47.

840 B| ANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razon y cristianismo, p. 248.

841 RATZINGER, J. Sobre a teologia da morte (1959), p. 240.
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abandono radical do ser, algo que tem de ser assumido, mas que se deseja supe-
842
rar.

Pode-se refletir sobre uma crianga que tem que caminhar sozinha no decor-
rer da noite por uma floresta e naturalmente sente medo, mesmo que se tente con-
vencé-la de que nada Ihe acontece. No momento em que ela estd no meio da escu-
ridao e experimenta a soliddo radical, surge 0 medo; o medo efetivo do ser huma-
no — nao medo de algo —; mas medo em si mesmo. O medo de algo definido é, de
certa forma, irrelevante, pois para vencé-lo basta que se retire o objeto causador
do medo. Porém, no assunto “morte”, o que lidamos ¢ algo muito mais sério. Tra-
ta-se do “... ser humano que, quando cai na soliddo mais profunda, ndo sente me-
do de algo determinado, de que se pode libertar racionalmente; ele experimenta o
pavor da soliddo, a terrivel exposicdo de sua propria natureza, algo irracional que

ndo consegue superar’.8*3 Ratzinger cita outro exemplo:

Quando alguém tem de velar sozinho um cadaver durante a noite, vai sentir de al-
guma forma uma sensagdo estranha de medo, mesmo que ndo o queira admitir e
consiga perceber racionalmente que ndo ha razdo para tal. Ele sabe perfeitamente
gue o morto nada pode fazer, e que a sua situacdo seria muito mais perigosa caso
estivesse vivo. O que acontece é uma sensacdo bem diferente. Nao € o pavor de al-
go concreto, mas o contacto com a soliddo da morte, o sentimento terrivel da soli-
ddo em si e a experiéncia da precariedade radical da existéncia.®*

Como resolver essa situacdo? Como vencer o0 medo da morte, uma vez que
ndo existe objeto que o justifique? A crianca do exemplo acima pode perder o
medo quando encontra uma mé&o que a toma ou uma voz que fale com ela, ou seja,
ao experimentar a proximidade de uma pessoa que ama. Também aquele que se
encontra so a velar um cadaver ndo vera o0 medo no momento em que Se aproxi-
mar dele outra pessoa, isto €, quando sentir a proximidade de um “tu”. Ratzinger
conclui: “na ultrapassagem do medo, revela-se a0 mesmo tempo a sua natureza: é

0 medo da soliddo, o0 medo de um ser, para quem viver é conviver. O verdadeiro

842 RATZINGER, J. Descida aos infernos — Ascencdo aos céus — Ressurreigdo da Carne (Dificul-
dades do Credo Apostolico), p. 90.

843 RATZINGER, J. Descida aos infernos — Ascencdo aos céus — Ressurreicdo da Carne (Dificul-
dades do Credo Apostélico), p. 90 - 91.

844 RATZINGER, J. Descida aos infernos — Ascencdo aos céus — Ressurreigdo da Carne (Dificul-
dades do Credo Apostolico), p. 91.
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medo do ser humano ndo pode ser vencido pela razdo, mas s6 pela presenca de um
ser que ama”.34°
A fé retira 0 medo porque aponta para o Deus pessoal. Alfred Lapple (1915

—2013), prefeito do Seminario dos tempos de Ratzinger, afirmou:

[De acordo com Ratzinger] Deus ndo € reconhecido porque ele € um summum bo-
num que pode ser aprendido e demonstrado com férmulas exatas, mas sim porque
Ele é um Vocé que se faz presente e se faz reconhecer (...) Ratzinger néo esté inte-
ressado em definir Deus mediante conceitos abstratos. Uma abstracdo — ele me dis-
se certa vez — ndo necessita de uma méae.34

3.3.2.2. A fé vem pelo ouvir

Ratzinger afirma que a fé vem do ouvir. O apéstolo Paulo enfatizou que a fé
procede da audigdo (Rm 10,17). Em 1990,347 o tedlogo alemio explicou: “a fé ndo
nasce lendo mas ouvindo; o anuncio da palavra, através da pessoa que é enviada a
anunciar, pertence & estrutura do ato de f6”.84 O Catecismo da Igreja Catdlica
insere esse texto paulino no contexto da Constituicio Hierarquica da Igreja. A
pergunta: “e como poderdo ouvir sem pregador?”’, hd a resposta: “ninguém, ne-
nhum individuo, nenhuma comunidade pode anunciar a si mesmo o evangelho. ‘A
fé vem da pregacdao’ (Rm 10,17). Ninguém pode dar a si mesmo o mandato ¢ a
missdo de anunciar o evangelho”.8* E continua: “o enviado do Senhor fala e age
ndo por autoridade prdpria, mas em virtude da autoridade de Cristo; ndo como
membro da comunidade, mas falando a ela em nome de Cristo. Ninguém pode
conferir a si mesmo a graga; ela precisa ser dada e oferecida”.®® Essas palavras
demonstram que, no ambito catdlico, apenas 0s que receberam o mandato de
anunciar o evangelho (o clero), pela autoridade de Cristo, podem pregar a palavra
revelada com autoridade apostolica. O texto de Romanos 10,17 pode ser classifi-
cado no contexto do auditus fidei, isto €, as palavras com que se acolhem a men-
sagem e 0 chamado cristdos. O auditus fidei ocorre antes do momento teoldgico,

quando a religiosidade vivida é, primeiramente, a escuta do coracdo que deseja

845 RATZINGER, J. Descida aos infernos — Ascensdo aos céus — Ressurreigdo da Carne (Dificul-
dades do Credo Apostolico), p. 91.

846 LAPPLE, A. Apud ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 23.

847 RATZINGER, Joseph. Comegar do “Nada” (novembro de 1990), (nota do organizador), p. 71.
848 RATZINGER, Joseph. Comecar do “Nada” (novembro de 1990), p. 76.

849 CEC, 875.

850 CEC, 875.
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profundamente uma palavra de graca e de redencdo, para estimular o caminho a
um novo futuro. Assim, para aquele que cré, a teologia se torna um modo secun-
dario de escuta, servindo para apresentar a gama completa de testemunhos sobre a
mensagem, na comunidade de é.85* O papa Jodo Paulo 11, nesse assunto, ensina
que “a teologia esta organizada, enquanto ciéncia da fé, a luz de um duplo princi-
pio metodoldgico: auditus fidei e intellectus fidei” .82 No auditus fidei, a teologia
“... recolhe os conteudos da Revelagdo tal como se foram explicitando progressi-
vamente na Sagrada Tradi¢do, na Sagrada Escritura e no Magistério vivo da Igre-
ja”.8%% No intellectus fidei, “... a teologia quer responder as exigéncias proprias do
pensamento, por meio da reflexdo especulativa” 8%

Em 1968, Ratzinger explicou o texto de Romanos 10,17 desta forma: “isso
pode aparecer como algo estritamente ligado ao tempo, portanto, também susceti-
vel a mudancas; quase seriamos tentados a ver apenas o resultado de uma situagdo
sociologica, de modo que um dia, em seu lugar, talvez se pudesse dizer: ‘A fé vem
da leitura’, ou ‘da reflexdo’”. 8%

Anos mais tarde, em 2003, ele afirmou: “devemos ter sempre presente, po-
rém, o que nos diz Sdo Paulo, ou seja, que a fé ndo vem da leitura, mas da escuta.
No préprio Catecismo de 1992 explica-se que o cristianismo ndo é uma religido
do livro. A fé se transmite pessoalmente, ndo por meio da leitura do Catecis-
mo” 8% Ratzinger toca em um ponto bastante caro para a compreensdo do cristia-
nismo entre catélicos e reformados. Estes, de acordo com o te6logo reformado
inglés Arthur Pink (1886 — 1952), defendem que “o cristianismo ¢ a religido de
um livro. O cristianismo baseia-se na rocha inexpugnavel da Sagrada Escritura. O
ponto de partida de toda discussdo doutrinaria deve ser a Biblia. Sobre o funda-
mento da inspiracdo divina da Biblia fica ou cai todo o edificio da verdade cris-

ta” 8" A Igreja Catolica discorda dessa afirmagdo. O Catecismo da Igreja Catoli-

81 WICKS, J., Introducdo ao método teoldgico, p. 36.

82 JOAO PAULDO II, Fides et ratio, 65.

83 JOAO PAULDO I, Fides et ratio, 65.

84 JOAO PAULO II, Fides et ratio, 65.

855 «Ci0d potrebbe apparire come una cosa strettamente legata al tempo, suscettibili quindi anche di
cambiare; si sarebbe quasi tentati di vedervi unicamente il risultato di una situazione sociologica,
sicché un bel giorno, al suo posto, si potrebbe forse dire: ‘La fede nasce dal leggere’, o ‘dal riflet-
tere’” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 82, tradu¢do minha).

856 RATZINGER, J. O Catecismo num mundo pds-cristdo (abril de 2003), p. 171.

857 “Christianity is the religion of a Book. Christianity is based upon the impregnable rock of Holy
Scripture. The starting point of all doctrinal discussion must be the Bible. Upon the foundation of
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ca ensina: “... a fé cristd ndo ¢ uma ‘religido do Livro’. O Cristianismo € a religiao
da ‘Palavra’ de Deus, ‘nao duma palavra escrita ¢ muda, mas do Verbo encarnado
e vivo’”.3%® Para Corkery, “... Joseph Ratzinger nunca reduz a fé cristd a documen-
tos escritos, mas considera sua pratica de ir as fontes escritas da fé tanto adequada
guanto sensata, ao procurar entender uma realidade teoldgica (aqui salvagio)”.8®
O cardeal alemdo Gerhard Muiller (1947 — ), sobre esse assunto, afirmou: “ainda
que a fé cristd tenha relacfes constitutivas com os escritores biblicos, o cristia-
nismo ndo pertence ao tipo historico-religioso de ‘religides de livro’”.8%°
Retornando a questdo de Romanos 10,17, Ratzinger ensina que esse texto é
muito mais do que mero reflexo de determinado momento histérico, pois, na for-
mula “a fé procede da audi¢do”, esta uma afirmagdo estrutural definitiva sobre o
que acontece: “nela parece evidente a distingdo fundamental entre fé e mera filo-
sofia; uma distin¢do que, alias, ndo impede a fé de coloca-la novamente em acao;
dentro dela, a busca filosofica da verdade”.®5! Pode-se dizer que a fé vem pela

audicao, enquanto a filosofia vem pela reflexao:

Sua esséncia ndo consiste em ser uma elucubrag¢do do pensavel, que, no fim, me é
disponibilizado como resultado de meu pensamento; por outro lado, sua caracteris-
tica peculiar é a de vir da audicdo, de ser a recepcdo de algo que ndo pensei por
minha propria iniciativa, de modo que, em ultima anélise, na fé o pensamento é
sempre um repensar do que foi ouvido e recebido anteriormente. 62

As palavras acima significam que, na fé, ha uma prevaléncia da palavra so-
bre 0o pensamento. A consequéncia é que a fé é distinguida estruturalmente da

filosofia. Nas palavras de Ratzinger:

the Divine inspiration of the Bible stands or falls the entire edifice of Christian truth” (PINK, A,
The divine inspiration of the Bible, p. 3. (Traducdo minha)).

88 CEC, 108.

859 « . Joseph Ratzinger never reduces Christian faith to written documents, yet he does consider
his practice of going to the written sources of the faith both suitable and sensible when seeking to
understand a theological reality (here salvation).” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological
ideas, p. 57, tradugdo minha).

860 MULLER, G., Dogmética catolica, p. 54.

81 “In essa appare evidente la distinzione fondamentale tra fede e mera filosofia; distinzione che,
peraltro, non impedisce alla fede di mettere nuovamente in azione; al suo interno, la ricerca filoso-
fica della verita” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 83, tradu¢do minha).

862 I a sua essenza non consiste nell'essere un’elucubrazione del pensabile, che alla fine ¢ messa a
mia disposizione come risultato del mio pensiero; € invece sua peculiare caratteristica quella di
provenire dall’aver udito, di essere la ricezione di qualcosa che non ho pensato di mia iniziativa,
sicché in ultima analisi nella fede il pensiero & sempre un ripensare quanto si € udito e ricevuto in
precedenza” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 83, tradu¢do minha).
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Na filosofia, 0 pensamento precede a palavra; é, portanto, um produto da reflexao,
que depois tentamos traduzir em palavras, que, entdo, permanecem sempre um fa-
tor secundario em relagcdo ao pensamento, sendo, em principio, sempre substitui-
veis por outras palavras. A fé, por outro lado, chega ao ser humano de fora, e sua
caracteristica essencial é precisamente a de alcan¢a-la de fora. Ela — vamos repetir
mais uma vez — ndo é um pensamento de mim mesmo, mas o0 que me dizem, que
me diz respeito como impenséavel ou mesmo pensavel e, como tal, me desafia e me
compromete. Portanto, a dupla estrutura do “Crés?” — “Eu creio!” € essencial, a
forma de ser questionado de fora e de responder a este apelo. N&o é, portanto,
anormal se nds, salvo raras exceg¢des, tenhamos que confessar: ndo cheguei a fé por
meio de uma busca privada da verdade, mas por uma busca que, por assim dizer,
me antecedia.

3.2.2.3. A fé nao é um saber “mecéanico”, mas confianga e alegria

Ratzinger afirma que a fé ndo € um saber (no sentido de saber mecéanico),
mas é confianca e alegria.® Em 1977, Ratzinger escreveu um artigo (o Gltimo
antes de ser bispo), aprofundando os aspetos antropoldgicos e relacionais da fé,
sem que fossem anunciados a dimensdo de conhecimento que a fé possui.®®®

Ratzinger o inicia assim:

A histéria do cristianismo comega com a palavra Xoipe: Alegre-se! Segundo Lu-
cas, é a primeira palavra proferida pelo anjo que anunciou a Maria o nascimento de
Jesus (Lc 1,28). Para Lucas, esta palavra, que inaugura a historia de Jesus e, com
ela, a histdria do cristianismo, é uma designac¢do programatica abrangente do que o
cristianismo é por natureza,®®

863 «“Nella filosofia il pensiero precede la parola; essa & quindi un prodotto della riflessione, che poi
si cerca di rendere a parole, le quali rimangono percio sempre un fattore secondario rispetto al
pensiero, essendo esse per principio sempre sostituibili con altre parole. La fede, invece, giunge
all’essere umano dall'esterno, e il suo tratto essenziale ¢ appunto quello di giungergli dall'esterno.
Essa — Ripetiamolo ancora una volta — non € un pensato da me stesso, bensi cid che mi viene detto,
che mi riguarda in quanto non pensato e non pensabile, e in quanto tale mi interpella e mi impe-
gna. Le ¢ pertanto essenziale la duplice struttura del ‘Credi tu — Io credo!’, la forma dell'essere
interpellati dall'esterno e del rispondere a tale appello. Non & quindi cosa affatto abnorme se noi, a
prescindere da pochissime eccezioni, dobbiamo confessare: io non sono giunto alla fede attraverso
una ricerca privata della verita, bensi attraverso un ricercare che mi ha, per cosi dire, prevenuto”
(RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 83 — 84, grifo do autor, tradugdo minha).

84 ZABOROWSKI, H. O homem perante Deus: fé, esperanca, caridade. Tentativa de um perfil
teoldgico de Bento XVI, p. 207.

85 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 88.

86 “The history of Christianity begins with the word Xoipe: Rejoice! According to Luke, it is the
first word spoken by the angel who announced to Mary the birth of Jesus (Lk 1:28). For Luke, this
word, which inaugurates the history of Jesus and, with it, the history of Christianity, is a compre-
hensive programmatic designation of what Christianity is by nature” (RATZINGER, J. Faith as
Trust and Joy — Evangelium (1977), p. 75, tradu¢do minha).
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O termo evangelium significa “boas novas”. Essa ¢ uma daquelas informa-
¢des que permanecem na memoria de quase todos da instrugéo religiosa. Em va-
rias ocasioes, contudo, costuma-se, de acordo com Ratzinger, comparar essa atra-
ente designacdo de evangelium com melancolia (ou mesmo com amargura), por
causa de algum tipo de experiéncia cotidiana do cristianismo ou pela impressédo
que os cristdos causam com a falta de alegria, o escripulo apertado e a estreiteza
de espirito. “Esse sentimento de que o cristianismo se opoOe a alegria, essa impres-
sdo de meticulosidade e infelicidade, é certamente uma explicacdo mais provavel
do motivo pelo qual as pessoas deixam a Igreja do que qualquer um dos proble-
mas tedricos que a fé pode apresentar hoje.”®’

Ratzinger cita as criticas feitas a fé pelo filésofo ateu aleméo Friedrich Ni-
etzsche (1844 — 1900) e pelo ateismo do século 20:2%® “Friedrich Nietzsche deu a
essa revolta de sentimentos sua formulagcdo mais comovente e impressionante:
‘Todo o residuo absurdo da fabula crista, teia de aranha de conceitos e teologia
nos importa pouco; se fosse mil vezes mais absurdo, eu ndo levantaria um dedo
contra isso’”.8% “Até agora, sempre atacamos o cristianismo de uma maneira fal-
sa, ndo apenas timida. Enquanto ndo considerarmos a moralidade cristd como um
crime capital contra a vida, seus defensores terio uma vida facil.”8"°

871 o termo evan-

Contra essas acusagdes, Ratzinger apresenta o evangelho:
gelium ... ndo tinha, originalmente, o toque elegante e um tanto ineficaz que tem
hoje, mesmo quando traduzido de forma mais abrangente e, reconhecidamente,

com uma pobreza concomitante de significado — como uma ‘boa noticia’”.8"? No

867 “This feeling that Christianity is opposed to joy, this impression of punctiliousness and unhap-
piness, is surely a more likely explanation of why people leave the Church than are any of the
theoretical problems the faith may pose today” (RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evange-
lium (1977), p. 76, traducdo minha).

88 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 88.

869 “Friedrich Nietzsche has given this revolt of sentiment its most stirring and striking formula-
tion: ‘The whole absurd residue of Christian fable, cobwebbery of concepts and theology matters
little to us; if it were a thousand times more absurd, I wouldn’t raise a finger against it (NIE-
TZSCHE, F. Apud RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evangelium (1977), p. 76, traducdo
minha).

870 «Until now, we have always attacked Christianity in a false, not just a timid, way. So long as
we do not regard Christian morality as a capital crime against life, its defenders will have an easy
time of it” (NIETZSCHE, F. Apud RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evangelium (1977),
p. 76, traducdo minha).

871 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 88.

872 “The word evangelium means ‘glad tidings’, we said. But it did not have, originally, the neat
and somewhat ineffectual ring that it has today even when it is translated more comprehensively —
and, admittedly, with a concomitant poverty of meaning — as ‘good news’. (NIETZSCHE, F. Apud
RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evangelium (1977), p. 78, traducdo minha).
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tempo de Jesus, evangelium encontrara 0 seu caminho na linguagem da teologia
politica contemporanea, ja que “... os decretos do imperador, todas as suas pro-
clamac0es, foram chamados evangelium, mesmo quando, para 0s destinatarios,
eles estavam longe de ser boas novas”.8”® O evangelho cristdo pregado e vivido é

a chave para dissipar as criticas contra a religido cristd. Ratzinger afirma:

A mensagem de Jesus é evangelium, ndo porque nos é imediatamente agradavel,
confortavel ou atraente, mas porque vem daquele que tem a chave da verdadeira
alegria. A verdade néo é sempre confortavel para o homem, mas é somente a ver-
dade que o torna livre e somente a liberdade que lhe traz alegria.®”

Duas reflexdes, nesse momento, se tornam necessérias. Em primeiro lugar,
Ratzinger ensina que a fé cristd possui compromisso com a verdade. De acordo
com Alftedo H. Zecca (1949 — ), tedlogo catdlico argentino, em 1986, Ratzinger

13

escreveu dois textos “... dedicados, respectivamente, a relacdo entre teologia e
Igreja e ao pluralismo como questionamento de ambas, ou seja, tanto da Igreja

quanto a teologia”.8”® Em um deles, Ratzinger enfatizou:

Desde o inicio foi constitutivo para a fé crista que ela pretende orientar o0 Homem
em seu compromisso mais profundo, 0 compromisso com a verdade. Nisto o com-
promisso proveniente da fé distingue-se do que se origina de todas as outras asso-
ciacbes. Mas precisamente porque a fé atinge 0 Homem neste compromisso, ela é
abertura para os setores da existéncia que se encontram mais no primeiro plano.8’

Em 1990, Ratzinger declarou que a fé procura responder aos dilemas huma-
nos e que por ser ela ligada a verdade, ela torna os seres humanos livres: “a fé
cristd ndo é nenhum passatempo, nem a Igreja um clube ao lado de outros clubes
semelhantes, ou mesmo diferentes. Pelo contrario, a fé responde a pergunta pri-

mordial pela origem e o destino do Homem”.8”” E completou: “... a fé tem que ver

873 « . the decrees of the emperor, all his proclamations, were called evangelium, even when, for

the recipients, they were far from being good news” (RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy —
Evangelium (1977), p. 78, tradugdo minha).

874 «Jesus’message is evangelium, not because it is immediately pleasing to us or comfortable or
attractive, but because it comes from him who has the key to true joy. Truth is not always comfort-
able for man, but it is only truth that makes him free and only freedom that brings him joy”
(RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evangelium (1977), p. 79, tradugdo minha).

875 « . dedicados, respectivamente, a la relacién entre teologia e Iglesia y al pluralismo como
cuestionamiento a ambas, es decir, tanto a la Iglesia como a la teologia.” (ZECCA, A. Introduc-
cion, p. 10, tradugdo minha).

876 RATZINGER, J. O pluralismo como questionamento a Igreja e a Teologia (1986), p. 69 - 70.
87T RATZINGER, J. “Instrucio sobre a vocacio do Tedlogo na Igreja” (1990), p. 89.
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com a verdade, e sé se 0 Homem for capaz de conhecer a verdade é que se pode
dizer que ele é chamado a ser livre”.8’® Percebe-se, nessas citagdes, que a fonte
que Ratzinger bebe é Agostinho de Hipona (354 — 430). No De libero arbitrio,
Agostinho diz a Evddio sobre a sua luta na procura da verdade sobre a tematica “a

origem do mal”:

Apos ter-me cansado inutilmente de resolvé-la, levou a precipitar-me na heresia
(dos maniqueus), com tal violéncia que fiquei prostrado. T&o ferido, sob o peso de
tamanhas e tdo inconsistentes fabulas, que se ndo fosse meu ardente desejo de en-
contrar a verdade, e sendo tivesse conseguido o auxilio divino, ndo teria podido
emergir de 14 nem aspirar a primeira das liberdades — a de poder buscar a verda-
de 879

Agostinho declara que tinha “ardente desejo de encontrar a verdade” e que,
com o “auxilio divino” pode “aspirar a primeira das liberdades — a de poder bus-
car a verdade”. Ratzinger, nas pegadas de Agostinho, ensinou que, sendo a fé
aquela que lida com a verdade, o ser humano, ao conhecer a verdade, pode ser
livre.

Em segundo lugar, Ratzinger enfatiza que somente a liberdade trazida pela
fé conduz ao amor, a comunhao e a alegria. Sobre o tema “fé ¢ amor”, em 1984,
Ratzinger escreveu um de seus textos que, de acordo com Zecca, se preocupava
em “... estabelecer o lugar da teologia e suas relagcdes com a fé (revelacdo), a Igre-
ja e a filosofia (razdo) e, por fim, a verdade, que encontra seu fundamento Gltimo
em Deus” .8 O texto foi uma conferéncia publicada no ano seguinte na revista
catolica internacional Communio. “Ha nela um pensamento fundamental: a rela-
cdo, intrinseca ao cristianismo, entre fé e filosofia ou, em outras palavras, o cristi-
anismo apresentado como ‘a verdadeira filosofia’”.%!

Dentro de um contexto missionario, Ratzinger enfatizou que “a fé crista po-
de dizer de si mesma: Achei 0 amor. Mas 0 amor a Cristo e ao proximo a partir de

Cristo s6 pode ter consciéncia quando for ao mais profundo de si amor a verda-

878 RATZINGER, J. “Instrucdo sobre a vocacio do Tedlogo na Igreja” (1990), p. 89.

879 AGOSTINHO, O livre-arbitrio, I, 2, 4.

880 « _ establecer el lugar de la teologia y sus relaciones con la fe (revelacién), la Iglesia y la filo-
sofia (razén) y, finalmente, la verdad, que encuentra su ultimo fundamento en Dios” (ZECCA, A.
Introduccion, p. 10, tradugdo minha).

81 “Hay en ¢él un pensamiento fundamental: la relacion, intrinseca al cristianismo, entre fe y filoso-
fia o, dicho de otro modo, el cristianismo presentado como ‘la verdadera filosofia’” (ZECCA, A.
Introduccion, p. 10, tradugéo minha).
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de”.882 O fator missionario ganha, a partir da énfase do amor, um novo aspecto: “o
verdadeiro amor ao proximo quer dar ao proximo também aquilo que o Homem
necessita de mais profundo: conhecimento e verdade”.®8 Sobre o tema “fé e co-

munhdo”, em um texto de 1972, o tedlogo aleméo afirmou:

... a fé confere comunidade, vence a soliddo. Aquele que cré ndo esta sozinho. Néo
somente porque sabe gue ha sempre um ouvido aberto para ele, mas porque sabe
também que tem atras de si a grande comunidade daqueles que, em todas as épo-

cas, percorreram o caminho por ele e se tornaram seus irmaos e irmas. %84

Nesse sentido, personagens como Agostinho, Francisco de Assis (1182 —
1226), Tomas de Aquino (1225 — 1274) e outros, ndo sdo apenas personagens im-
portantes do passado, pois na fé eles ainda hoje vivem. Ainda em 1972, Ratzinger
fazia um exame de consciéncia em relacéo a Igreja da época. Ele percebeu que as
comunidades naturais se desfizeram e os muros de isolamento se tornaram cada
vez mais altos — isto fez com que o0s seres humanos buscassem e precisassem da

comunidade mais do que nunca. Assim,

a Igreja deve refletir novamente sobre a possibilidade de ter a resposta; ela deve
aprender a oferecer aos homens a experiéncia da comunidade, a torna-los abertos a
comunidade. Precisamente aqui reside seu potencial para tornar os homens alegres;

se ela realmente quer fazer isso, ela deve aprender muito mais do que aprendeu até

agora.8®

Por fim, sobre o tema fé e alegria, Ratzinger (na etapa preparatéria do Sino-
do sobre os sacerdotes, realizado entre os dias 30 de setembro e 28 de outubro de
1990, sob o tema “A formagao dos sacerdotes nas circunstancias atuais”), escre-
veu um texto em fevereiro daquele ano, sobre os seminarios cat6licos.®¢ Ao co-

mentar sobre liturgia, beleza e alegria, Ratzinger explicou: “a beleza da liturgia

82 RATZINGER, J. F¢, filosofia e teologia, p. 25.

83 RATZINGER, J. F¢, filosofia e teologia, p. 25.

84 “The second comment is this: Faith confers community, vanquishes loneliness. He who be-
lieves is not alone. Not only because he knows there is an ear always open to him but because he
knows, too, that he has behind him the great community of those who, in every age, have traveled
the way he is traveling and have become his brothers and sisters” (RATZINGER, J. Faith as Trust
and Joy — Evangelium (1977), p. 83, traducdo minha).

85 «“The Church must reflect again on the possibility that she has the answer; she must learn to
offer men the experience of community, to make them open to community. Precisely here lies her
potential for making men joyful; if she is actually to do so, she must learn far more than she has
until now” (RATZINGER, J. Faith as Trust and Joy — Evangelium (1977), p. 83, tradu¢do minha).
886 RATZINGER, J. Seminario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), (nota do editor),
p. 37.
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esta justamente no fato que n6s ndo somos atores, mas entramos em algo maior do

que nos, que nos envolve e se apodera de nos...”.%" E concluiu:

A liturgia é o contato com a Beleza, com o amor eterno. Da liturgia nasce a alegria
da casa; nela, a fadiga de cada dia pode ser transformada e superada. Quando a li-
turgia torna-se o centro da existéncia, somos fiéis a palavra apostolica: “Alegrai-
vOs sempre no Senhor; repito, alegrai-vos. O Senhor esta proximo”. S6 o coragdo
da liturgia permite compreender o que o apdstolo Paulo, na segunda carta aos Co-

rintios 1,24, quer dizer quando define o Sacerdote da Nova Alianga “Servo da nos-

sa alegria”.888

3.2.24

A fé envolve conhecimento

Ratzinger ensina que a fé envolve conhecimento. Em 1969,%° Ratzinger ci-
tava um “sentimento” que um grupo, inclusive de crentes, tinha a respeito da fé

cristd em relacdo ao progresso do saber:

Inclusive entre os crentes, difundiu-se ainda mais um sentimento semelhante ao
gue poderia dominar entre 0s passageiros de um barco prestes a afundar-se: inter-
rogam-se sobre se a fé cristd ainda tem um futuro ou se, de facto, ndo tera sido
simplesmente ultrapassada de forma cada vez mais ostensiva pelo progresso espiri-
tual. Na base destas consideracdes esta a consciéncia de um profundo abismo entre
0 mundo da fé e o do saber, abismo esse que parece intransponivel e que torna a fé
ainda mais indiscernivel.3%

H& um abismo entre 0 mundo da fé e o do saber. Isso ocorre porque ndo se
define a fé como algo que envolve o conhecimento. Ratzinger ensina contraria-
mente a esse pensamento. Ele defende que a razdo (ou a racionalidade) esta na
origem de todas as coisas, sendo o fundamento e a base de tudo. Logo, ele acredi-
ta que a fe cristd representa uma escolha em favor da precedéncia da razédo e da
racionalidade.®! O enquadramento que Ratzinger faz da historia do pensamento

(filosofico, sobretudo) pretende demonstrar que, desde o seu inicio, o cristianismo

87 RATZINGER, J. Seminario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), (nota do editor),
p. 43.

88 RATZINGER, J. Seminario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), (nota do editor),
p. 43.

89 RATZINGER, J., Fé e futuro, prefécio, p. 9.

890 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e saber” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 12 - 13.

81 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 97.
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foi afeito ao pensamento racional 8% Por isso, no pensamento de Ratzinger pode
ser encontrada a necessidade da dimensé&o cognitiva no ato de fé.8% Uma sintese

precisa do que Ratzinger entende sobre esse assunto foi realizada em 1991:

A fé ndo é o mesmo que perder a confianca na razdo, ao ver os limites do nosso
conhecimento; ndo é a entrega ao irracional, em face dos perigos de uma razdo me-
ramente instrumental. A fé ndo é também expressdo de cansaco ou de fuga, mas
sim afirmacdo corajosa do ser e abertura & grandeza e complexidade da realidade.
A fé é um ato de afirmacdo; apoia-se na forca de um novo sim, que 0 Homem se
torna capaz de pronunciar em virtude da iniciativa com que Deus vai ao seu encon-
tro.8%4

Em 1979,%% Ratzinger escreveu um artigo em que retomou o tema da razéo,
tdo recorrente em seus escritos. O amor, de acordo com ele, reivindica a pessoa

inteira;

Para sublinhar claramente esta exigéncia, o Antigo Testamento menciona o cora-
¢do, a alma e todas as nossas forgcas como portadores do amor de Deus [cf. Dt 6,5].
Jesus acrescenta um guarto elemento: o pensar [cf. Mt 22,37; Mc 12,30; Lc 10,27].
Dessa forma, ele enfatiza que a razdo intervém em nosso relacionamento com Deus
e em nosso amor por Ele. A fé ndo é apenas uma questdo de sentimento: algo que,
como consequéncia da existéncia no homem de um anseio religioso, promovamos
como um assunto privado justaposto aos fins racionais da vida privada. A fé ¢, an-
tes de tudo, a ordem da razdo, algo sem o qual esta perde a medida e a capacidade
acerca dos fins.8%

Em 1994, ao fazer um balanco realista acerca da situacéo da fé,8°" Ratzinger

afirmou:

Evidentemente, ndo é possivel manter a Teologia nos limites da fé através de me-
didas disciplinares; a fé s6 pode vir de dentro: se cré com o coracao, diz Paulo (Rm
10,10). A Teologia so é s, criativa e virtuosa quando a fé € viva. Todos os esfor¢os

892 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catolica e o “Espirito da Modernidade”, p. 166.

893 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 90.

894 RATZINGER, J., A Igreja e a nova Europa, p. 71 — 72.

8% BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 90.

89 «para subrayar esta exigencia con toda claridad, el antiguo testamento menciona el corazon, el
alma y todas nuestras fuerzas como portadores del amor de Dios [crf Dt 6,5]. Jesus afiade un cuar-
to elemento: el pensar [cfr Mt 22,37; Mc 12,30; Lc 10,27]. De este modo subraya que la razon
interviene en nuestra relacion con Dios y en nuestro amor a El. La fe no es un asunto solo del
sentimiento: algo que, como consecuencia de la existencia en el hombre de un anhelo religioso,
promovamos como un asunto privado yuxtapuesto a los fines racionales de la vida privada. La fe
es ante todo el orden de la razon, algo sin lo que esta pierde la medida y la capacidad acerca de los
fines” (RATZINGER, J. Colaboradores de la verdad, p. 274. Apud BLANCO SARTO, P., La
teologia de Joseph Ratzinger, p. 90, tradugdo minha).

897 RATZINGER, J. Um passado que ndo Ihes diz respeito (janeiro de 1994), p. 87.
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dos pastores da Igreja — papa e bispos — devem tender a fazer com que o evangelho
possa ser perceptivel ao “coragdo”; depois, serd também entendido pelo intelecto.
Quanto a isso, o essencial para nos € a “ofensiva” positiva para a fé e a sua razoabi-
lidade.®®

A fé ndo caminha na ordem do mero sentimento — ela situa-se na ordem da
razdo. Em 1975,2%° Ratzinger ensinou que “... a racionalidade da fé se desenvolve
necessariamente do amor que lhe é intrinseco: 0 amor que vem da fé deve ser um
amor prudente que ndo se contenta em dar pdo ao outro, mas também o ensina a
ver”.%% Dessa forma, um amor que da menos ou que néo esta, por principio, dis-
posto a estender-se verdadeiramente & necessidade do outro ndo atinge um nivel
genuinamente humano; isto é, ndo é amor no sentido pleno da palavra. Porém,
quando a fé, como amor, da a capacidade de ver (como é tdo belamente retratado
na histdria da cura do cego de nascenca [Jo 9]), isso afirma algo sobre a propria
fé: “tal fé ndo ¢ apenas um gesto cego, uma confianga vazia, uma adesdo a uma
doutrina secreta ou algo semelhante. Pelo contrério, quer abrir os olhos dos ho-
mens, abrir os olhos para a verdade”.®®* No Novo Testamento, isso é demonstrado
em um nivel puramente linguistico, ao ser a fé, ali, quase sempre expressa pela
férmula wictevew 611, ou seja, acreditar que tal coisa é assim. Essa, para Ratzin-

ger, é a diferenca entre a fé do Novo Testamento e a do Antigo:

A fé, como o Novo Testamento a entende, é mais do que uma confianca fundamen-
tal; € o meu Sim a um conteldo que compele a minha crenca. A existéncia desse
contetdo é um constituinte estrutural da fé crista, porque aquele em guem cremos
ndo é um homem qualquer, mas o Logos, a Palavra de Deus, em quem esté contido

o sentido do mundo — sua verdade.?®?

898 RATZINGER, J. Um passado que ndo lhes diz respeito (janeiro de 1994), p. 99.

899 RATZINGER, J., Principles of Catholic Theology, p. 398.

900 <« the rationality of faith develops of necessity from the love that is intrinsic to it: the love that
comes from faith must be a prudent love that is not content with providing the other with bread but
also teaches him to see” (RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 337).

901 «Sych a faith is not just a blind gesture, an empty confidence, an adherence to a secret doctrine
or the like. On the contrary, it wants to open men’s eyes, to open their eyes to truth”
(RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 337).

902 «Faith, as the New Testament understands it, is more than a fundamental trust; it is my Yes to a
content that compels my belief. The existence of this content is a structural constituent of Christian
faith, because he whom we believe is not just any man but the Logos, the Word of God, in whom
is contained the meaning of the world — its truth” (RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p.
337).
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Ao se referir ao Logos, a verdade divina, Ratzinger demonstra que a fé cris-
t4 traz consigo um conhecimento que conduz a verdade.®® Isso significa que o ser
humano pode conhecer a verdade. Em 1999,°“ ao analisar a enciclica de Jo&o
Paulo Il, Fides et Ratio, Ratzinger afirmou que o papa entende a filosofia em um
sentido mais amplo e mais de acordo com suas origens, aquele que ratifica que o

ser humano pode conhecer a verdade:

A pergunta que ele faz é se 0 homem pode e é capaz de conhecer a verdade, as ver-
dades basicas sobre si mesmo, sobre sua origem e sobre seu futuro, ou se ele vive
em uma penumbra incapaz de ser esclarecida, devendo, em ultima andlise, resig-
nar-se a tratar so de questdes Uteis. O peculiar da fé cristd no mundo das religides é
afirmar que nos diz a verdade sobre Deus, 0 mundo e o homem; ela pretende ser a
religio vera, a religido da verdade. “Eu sou o caminho, a verdade e a vida.” Nessas
palavras do Evangelho de Sdo Jodo (14,6), acha-se expressa a pretensdo fundamen-
tal da fé cristd. Sobre essa pretensdo se baseia a tendéncia missionaria da fé: so-
mente se € a verdade, a fé crista interessa a todos 0os homens; se fosse apenas uma
variante cultural das experiéncias religiosas humanas, simbolicamente codificadas
e nunca decifradas, entdo ela deveria permanecer em sua cultura e deixar as demais
nas suas.

Isso, porém, significa que a questdo acerca da verdade € a pergunta essencial da fé
cristd, e, nesse sentido, ela inevitavelmente se relaciona com a filosofia. Se tivesse
de caracterizar brevemente a intencéo da enciclica, diria: ela quis reabilitar a ques-
tdo da verdade em um mundo caracterizado pelo relativismo; ela quis que a verda-
de voltasse a ter validade na situacdo da ciéncia atual — que embora procure verda-
des, desqualifica muitas vezes a questdo da verdade como ndo-cientifica. Nao sen-
do assim, a fé perderia o0 ar que respira. A enciclica quis dar novo animo a aventura
da verdade. Com isso, fala para muito além do dmbito da fé, e também para o inte-
rior do mundo da fé.9%°

3.3. A Razao

Que ensina Ratzinger acerca da razdo? Abaixo serdo nomeados 0s conceitos

principais.

3.3.1. A Razéo é necessaria paraafé

Desde os primeiros anos da docéncia do jovem professor Ratzinger (na

Universidade de Bonn, entre 1959 a 1963), a preocupacdo com o tema “razdo” e a

93 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razén y cristianismo, p. 92.
%04 RATZINGER, J. F¢, verdade e tolerancia, p. 235.
95 RATZINGER, J. Fé, verdade e tolerancia, p. 167 - 168.
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sua relagio com a “fé” fez parte de sua pesquisa.’® Em 1959, aos 32 anos,
Ratzinger iniciou sua atividade como professor de Teologia Fundamental na Uni-
versidade de Bonn. Em sua palestra inaugural, ele escolheu o tema: o Deus da fé e
0 Deus dos fildsofos.*” No prélogo, datado de 1960, Ratzinger escreveu: “a ela-
boracdo que agora dou a publicacdo é uma reproducdo da aula inaugural que, por
ocasido da minha convocacdo para a catedra de Teologia Fundamental da Facul-
dade Catolica de Teologia da Universidade de Bonn, foi realizada em 24 de junho
de 1959.9%8

Na Introducgdo, Ratzinger recorda que o tema — o Deus da fé e o deus dos fi-
I6sofos — € bastante antigo. Sua histéria explicita, porém, inicia com uma pequena
folha de pergaminho poucos dias ap0s a morte de Blaise Pascal que ele encontrou
costurada no forro do casaco do morto. Essa folha, denominada Memorial, notici-
ava a transformacéo ocorrida a Pascal na noite do dia 23 para o dia 24 de novem-
bro de 1654:

Comeca, depois de uma indicagdo muito cuidadosa do dia e da hora, com as pala-
vras: ‘Fogo, Deus de Abrado, Deus de Isaque, Deus de Jaco, ndo o dos filosofos e
sabios’. O matematico e filésofo Pascal havia experimentado o Deus vivo, 0 Deus
da fé, e em tal encontro vivo com o tu de Deus, ele compreendeu, com espanto ma-
nifestamente alegre e sobressaltado, quéo diferente é a irrupcdo da realidade de
Deus em comparagdo com o que a filosofia matematica de um Descartes, por
exemplo, sabia dizer sobre Deus.%*

Esse mesmo assunto, Ratzinger apresentou, novamente, em uma mensagem
radiofonica de 1969:

Lembramo-nos com certeza de que Pascal, um dos grandes espiritos das ciéncias
da natureza nascentes, usava no forro do casaco um bilhete cozido com as seguin-
tes palavras: ‘O Deus de Abrado, de Isaac e de Jacob; ndo o Deus dos filosofos’.
Ele tinha experimentado vivamente o Deus em forma humana, o Deus préximo, o

96 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 108.

%7 CORKERY, I., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 30.

908 «“La elaboracién que doy ahora a la publicidad es una reproduccion de la leccién inaugural que,
con motivo de mi llamamiento para la catedra di Teologia Fundamental de la Facultad Catolica de
Teologia de la Universidad de Bonn, mantuve el 24 de junio de 1959” (RATZINGER, J., El Dios
de la fe y el Dios de los filésofos, prélogo, p. 7, tradugdo minha).

909 “Comienza, tras una indicacién muy cuidadosa del dia y de la hora, con las palabras: ‘Fuego,
Dios de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob, no el de los filésofos y los sabios’. El matematico
y filésofo Pascal habia experimentado al Dios vivo, al Dios de la fe, y en tal encuentro vivo con el
td de Dios, comprendid, con asombro manifiestamente gozoso y sobresaltado, que distinta es la
irrupcion de la realidad de Dios en comparacion con lo que la filosofia matematica de un Descar-
tes, por ejemplo, sabia decir sobre Dios” (RATZINGER, J., El Dios de la fe y el Dios de los filoso-
fos, prologo, p. 8, tradugdo minha).
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Deus que fala, o Deus que age, o0 Deus que ama, 0 Deus que se ira, e s6 desse modo
tinha descoberto o ser Deus de Deus, em contraposi¢cdo com as construgdes da re-
flexd8o humana; mas quanto tempo ndo teve de sofrer até que, passando para la do
Antigo Testamento, se acendesse para ele o fogo da sarca ardente e se lhe tornasse
perceptivel a voz do Deus vivo!®°

Retornando ao texto o Deus da fé e o Deus dos filosofos, em sua leitura,
Ratzinger justapds dois posicionamentos: o primeiro era de Tomas de Aquino, que
defendia que o entendimento cristdo de Deus é visto, basicamente, como elevar e

completar (mas ndo destruir), a ideia filoséfica de Deus.®'! Ratzinger explica:

... para Tomas, o Deus da religido e o Deus dos fildsofos se confundem completa-
mente; o Deus da fé, ao contrario, e 0 Deus da filosofia, sdo parcialmente distintos;
o0 Deus da fé supera o Deus dos filosofos, acrescenta-lhe algo. A religié naturalis —
ou seja: toda religido fora do cristianismo — ndo tem, nem pode ter, nenhum conte-
Gdo superior ao que Ihe oferece a doutrina filoséfica de Deus. Tudo o que esté aci-
ma ou em contradi¢do com esta é queda e confusdo. Fora da fé cristd, a filosofia &,
segundo Tomas, a mais alta possibilidade do espirito humano em geral.?'?

Para Tomas de Aquino, a fée cristd procura uma nova imagem de Deus, mais
elevada e que nunca pode forjar-se e pensar a razao filosofica. Todavia, a fé tam-

bém ndo contradiz a doutrina filosofica de Deus:

A fé cristd em Deus aceita em si a doutrina filosofica de Deus e a consuma. Resu-
midamente; o Deus de Aristoteles e o Deus de Jesus Cristo sd0 um e 0 mesmo;
Aristoteles conheceu o Deus verdadeiro, que podemos apreender na fé de forma
mais profunda e puramente, assim como ndés, na visdo de Deus ao lado de 14, um
dia apreenderemos mais intimamente e mais de perto a esséncia divina. Poder-se-ia
talvez dizer sem violéncia do estado de coisas: a fé crista é, para 0 conhecimento fi-
loséfico de Deus, algo como a visdo do fim dos tempos de Deus é para a fé. Estes
s30 trés graus de um caminho inteiro unitario.®*?

910 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e saber” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 17.

%11 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 30.

912« para Tomas caen el Dios de la religion y el Dios de los filésofos por completo el uno en el
otro, el Dios de la fe, por el contrario, y el Dios de la filosofia, se distinguen parcialmente; el Dios
de la fe supera al Dios de los fil6sofos, le afiade algo. La religio naturalis —y esto es: cada religion
fuera del cristianismo — no tiene ningun contenido superior, ni puede tenerlo, al que le ofrece la
doctrina filosofia de Dios. Todo lo que contenga por encima o en contradiccion con ésta es caida y
embrollo. Fuera de la fe cristiana, la filosofia es, segiin Tomas, la mas alta posibilidad del espiritu
humano en general” (RATZINGER, J., El Dios de la fe y el Dios de los filoésofos, p. 12, traducéo
minha).

913 “La fe cristiana em Dios acepta en si la doctrina filoséfica de Dios y la consuma. Dicho breve-
mente: el Dios de Aristoteles y el Dios de Jesucristo es uno y él mismo; Aristételes ha conocido el
verdadero Dios, que nosotros podemos aprehender en la fe mas honda y puramente, asi como
nosotros en la vision de Dios al lado de alla aprehenderemos un dia mas intimamente y mas de
cerca la esencia divina. Se podria tal vez decir sin violencia del estado de cosas: la fe cristiana es,
al conocimiento filoséfico de Dios, algo asi como la vision del fin de los tiempos de Dios es a la
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O segundo posicionamento que Ratzinger justapds foi o do tedlogo refor-
mado sui¢co Emile Brunner (1889 — 1966). Para Brunner, o Deus cristdo, revelado
na Biblia como tendo um nome e sendo assim pessoal, enderecavel e uno, é con-
cebido, basicamente, como contrério & tendéncia fundamental da ideia filosofica,

que concebe o divino em geral, como impessoal:®*

Brunner liga sua doutrina de Deus ao surpreendente fato de que Deus na Biblia tem
um nome. Este é, sem ddvida, um estado de coisas contrario a tendéncia fundamen-
tal da doutrina filoséfica de Deus. A filosofia quer precisamente no particular e no
plural, que tem um nome, avancar para o geral, para o conceito. O que tem um no-
me ¢é particular, ao lado dele é o mesmo; mas a filosofia busca o conceito que, co-
mo designacdo do geral, é a estrita oposi¢cdo do nome. Assim, a doutrina filosofica
de Deus aspira consistentemente, longe do nome de Deus, em dire¢do ao seu con-
ceito. E tanto mais pura, quanto mais longe do nome chegou ao mero conceito.%*®

A solucdo de Ratzinger para o dilema entre os dois te6logos foi afirmar que
o deus dos fil6sofos e o Deus da fé pertencem um ao outro: o Unico, pessoal, en-
derecével, chamado Deus da revelacdo biblica € o Uno, o Absoluto da filosofia

grega, o metafisico, ao lado do qual ndo ha e ndo pode haver outro:%

Finalmente, as noticias das propriedades divinas que podemos tirar da Biblia tam-
bém apontam na mesma direcdo. Nela, talvez, a imagem biblica de Deus seja toca-
da mais de perto do que nunca com a doutrina de Deus dos fildsofos, e por isso tem
favorecido, como nada mais, a rela¢do entre os dois. Conceitos como eternidade,
onipoténcia, unidade, verdade, bondade e santidade de Deus ndo indicam, é claro,
simplesmente a mesma coisa na Biblia e na filosofia, mas aproximac@es considera-
veis ndo podem ser ignoradas. A inten¢do de remeter acima de todos os poderes in-
tramundanos o poder originrio que move 0 mundo é comum a ambos.®’

fe. Se trata de tres grados de un camino entero unitario” (RATZINGER, J., El Dios de la fe y el
Dios de los fildsofos, p. 13, tradugdo minha).

914 CORKERY, 1., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 30.

915 «“Brunner anuda su doctrina de Dios al hecho sorprendente de que Dios en la Biblia tiene nom-
bre. Este es, sin duda, un estado de cosas contrario a la tendencia fundamental de la doctrina filo-
sofica de Dios. La filosofia quiere precisamente sobre lo particular y plural, que lleva nombre,
avanzar hasta lo general, hasta el concepto. Lo que lleva nombre es particular, junto a él hay igual;
pero la filosofia busca el concepto, que, en cuanto designacion de lo general, es la contraposicion
estricta del nombre. Asi aspira consecuentemente la doctrina filoséfica de Dios, lejos del nombre
de Dios, hacia su concepto. Es tanto més pura, cuanto mas lejos del nombre ha llegado hacia el
mero concepto” (RATZINGER, J., El Dios de la fe y el Dios de los filosofos, p. 14, tradugdo min-
ha).

916 CORKERY, I., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 30.

917 “Finalmente, apunta también en la misma direccion la noticia de las propiedades divinas que
podemos tomar de la Biblia. En ella se toca tal vez més cercanamente que nunca la imagen biblica
de Dios con la doctrina de Dios de los filésofos, y por o mismo ha favorecido como nada la puesta
en relacion de ambas. Conceptos como eternidad, omnipotencia, unidad, verdad, bondad y santi-
dad de Dios no indican, desde luego, sin mas, lo mismo en la Biblia y en la filosofia, pero no pue-
den ignorarse aproximaciones considerables. La intencién de remitir por encima de todos los pode-
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Em 1968, na obra Introducéo ao Cristianismo, Ratzinger também explicou
sobre o Deus da fé e o Deus dos fil6sofos.*® Voltou a fazé-lo em 1999,°*° no co-
I6quio que fez na Universidade de Paris IV (Sorbone), com o tema: Verdade no
Cristianismo.®?® No debate com o filésofo ateu Paolo Flores D’Arcais (1944 — ),
no ano 2000, o assunto voltou ao centro das atengdes,’”! em razdo da divulgacio
do texto anterior Verdade no Cristianismo. A exposicdo a seguir € uma sintese
dos ensinos contidos nesses textos e em outros que o fundamentam.

Nos primeiros séculos da Era Cristd, houve uma crise religiosa que foi des-
crita por Ratzinger, no ano 2000, como “a crise dos deuses”.%?? Naquele tempo,
foi necessario que os primeiros cristdos tomassem a decisdo de definir a sua fé.
Havia, segundo Ratzinger, o dilema dos “mitos das religides” e do “racionalismo
filosofico”.%22 Como supera-lo? Ratzinger procura o caminho na descricdo que
Agostinho de Hipona fez sobre o escritor romano Marcus Terentius Varro (116 —
27 a.C.). Para Varro, ha ... trés géneros de teologia, isto €, da ciéncia racional dos
deuses: a teologia mitica, a teologia fisica e a teologia civil...”.%?* Quais s&0 o0s
agentes dessas teologias? Segundo ele, “chama-se mitica a teologia de que usam,
sobretudo, os poetas, natural a dos fildsofos, civil a do povo”.°?> Qual o contetdo

dessas teologias?

[Na mitica] ... hd muitas ficgdes contrarias & dignidade e natureza dos imortais. Ne-
la se diz que um deus procede da cabega, outro, de uma coxa, outro nasceu de gotas
de sangue. Também se diz que os deuses roubaram, cometeram adultério, se sub-
meteram ao homem. Enfim, atribuem-se-lhes todas as fraquezas, ndo apenas as de
qualquer homem, mas as do mais desprezivel dos homens. 92

[A natural] ... é aquela acerca da qual os filésofos nos deixaram muitos livros em
que se questiona: os deuses — gque sdo eles? Onde residem? Qual a sua origem?

rios intramundanos al poder originario que mueve el mundo les es comin a ambas” (RATZIN-
GER, J., El Dios de la fe y el Dios de los filésofos, p. 28 - 29, tradugdo minha).

918 RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 128 - 140.

919 RATZINGER, J., Fé, verdade e tolerancia, p. 235.

920 RATZINGER, J. Cristianismo: a vitdria da inteligéncia no mundo das religides (janeiro de
2000), p. 11 — 28.

921 RATZINGER, J.; D’ARCALIS, P. Deus existe? Sdo Paulo: Planeta, 2009.

922 RATZINGER, J.; D’ARCAIS, P. Deus existe?: debate entre Ratzinger e d'Arcais, p. 30.

923 BERTUCI, H. A opgéo da Igreja Primitiva pela filosofia: o Deus da fé e o Deus dos filosofos
em Joseph Ratzinger, p. 198.

924 SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.

925 Marcus Terentius Varro. Apud SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.

926 Marcus Terentius Varro. Apud SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.
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Quais as suas gualidades? Existem desde determinada época, ou séo eternos? Pro-
vém do fogo, como cré Heraclito? Provém dos nimeros, como afirma Pitagoras, ou
dos a&tomos como pretende Epicuro? E outras questdes que se podem ouvir mais
facilmente dentro das paredes de uma escola do que c4 fora, no forum.%’

A civil trata do culto, pois “... nas cidades, os cidadaos e principalmente os
sacerdotes devem conhecer e praticar. E nela que se v — quais os deuses que
cada um deve oficialmente venerar, com que ritos e com que sacrificios”.%® Se-
gundo Agostinho, Varro desdenhou da teologia mitica porque “... declarou, sem
sombra de ambiguidade, que se cometia com fabulas mentirosas uma grande inju-
ria contra a natureza dos deuses, porque podia fazé-lo, e ousava fazé-lo, porque se
sentia impune. Néo falava, porém, da teologia natural nem da teologia civil, mas
sim da fabulosa; julgava que podia livremente incriminar esta”.%?° Percebe-se que
a teologia mitica era desprezada porque ndo apresentava a verdade. Era como uma
sombra que indicava uma presenca real, mas que nao podia ser confidvel na apre-

sentacdo dessa realidade. Nas palavras de Ratzinger (ditas em 1999):

... 0 que os poetas dizem s&o imagens que ndo devem ser tomadas no seu sentido
fisico; mas sdo, porém, imagens que exprimem o indizivel para aquelas pessoas as
quais era proibida a estrada real da unido mistica. Se bem estas imagens, como tais,
ndo sejam a verdade, justificam-se como aproximacdes do que deve permanecer
inefavel. %%

Dessas consideracdes, duas perguntas devem ser feitas. A primeira: onde
pode ser encontrada a verdade? Segundo Varro, a verdade pertence a teologia na-
tural. Esse é um dos principais motivos de seus elogios a ela. Nas palavras de
Agostinho: “Varrdo nada encontra de censuravel nesta chamada teologia natural,
que é a especialidade dos filosofos...” 3" A segunda pergunta: onde pode ser en-
contrada a religido? Para Varro, na teologia civil. Torna-se claro que ele coloca
em dois locais diferentes a religido e a verdade. Por que faz isso? Segundo
Ratzinger, ao partilhar a “... a imagem estoica de Deus e do mundo; [Varrao] defi-
niu Deus como (...) ‘a alma que dirige o0 mundo por meio do movimento e da ra-

730’, em outros termos, como a alma do mundo, que os gregos chamam cosmos

927 Marcus Terentius Varro. Apud SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.
928 Marcus Terentius Varro. Apud SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.
929 SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.

90 RATZINGER, J. O Cristianismo — a verdadeira religi&o? (1999), p. 155.

91 SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VI, 5.

178


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

(...) Essa alma do mundo, todavia, ndo recebe culto. N3o é objeto de religio”.®%? A
adoracéo, religido ou culto, portanto, ndo estdo na ordem da res (realidade), mas
dos mores (costumes). A conclusédo desse ensino de Varro ndo pode ser outro:
“Nao foram os deuses que criaram o Estado, foi o Estado que instituiu os deuses,
cuja veneracado é essencial para a ordem do Estado, e para 0 bom comportamento
dos cidad&os. A Religido €, na sua esséncia, um fendmeno politico” %%

Ao observar essas duas realidades, a Igreja Primitiva teve que fazer uma es-
colha entre seguir os mitos das religides (teologia mitica) ou o racionalismo filo-
sofico (teologia natural). Dessa escolha estaria assegurado o seu futuro. Qual seria
a verdadeira busca pela verdade? Qual conduziria a uma visdo correta da realida-
de? Qual preservaria a doutrina cristd na época da crise dos deuses? De acordo
com Ratzinger, a escolha que a Igreja Primitiva fez para definir a esséncia de sua
mensagem foi optar pelo racionalismo filoséfico. Ele escreve: “como ja vimos, a
fé crista fez a sua escolha: contra os deuses das religides pelo Deus dos fil6sofos,
ou seja, contra 0 mero mito do habito pela verdade do ser. A partir disso, a Igreja
Primitiva foi acusada de que seus seguidores eram ateus”.%** O cristianismo foi
além do conceito filosofico de Deus e o transformou. Isso significa que a religido
cristd ndo apenas se apropriou de um conceito filoso6fico sobre Deus, mas trouxe a

ele uma amplitude mais pessoal. Ratzinger explica:

O Deus dos filosofos, que se deixou em seu lugar, no entanto, apareceu aos antigos
como ndo religiosamente significativo, mas uma mera realidade académica, extrar-
religiosa. Agora, deixa-lo em seu lugar e professar a fé Gnica e exclusivamente nele
dava toda a impressdo de irreligiosidade, parecia uma negacédo da religio e, portan-
to, do ateismo. Na suspeita do ateismo, com o qual o cristianismo primitivo deve
lutar, reconhece-se claramente sua orientacao espiritual, sua op¢do unicamente pela
verdade do ser, contra a religi&o e seus hébitos desprovidos de verdade.%®

92 RATZINGER, J. Cristianismo: a vitdria da inteligéncia no mundo das religides (janeiro de
2000), p. 14.

93 RATZINGER, J. Cristianismo: a vitdria da inteligéncia no mundo das religiGes (janeiro de
2000), p. 14.

934 “Come gia abbiamo visto, la fede cristiana ha fatto la sua scelta: contro gli déi delle religioni
per il Dio dei filosofi, vale a dire contro il mito della sola consuetudine per la verita dell'essere. A
partire da questo, alla chiesa primitiva si rinfacciava che i suoi seguaci fossero degli atei” (RA-
TZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 133, traducdo minha).

935 «T] Dio dei filosofi, che si lasciava al suo posto, appariva perod agli antichi come religiosamente
non significativo, bensi una mera realta accademica, extra-religiosa. Ora, il lasciarlo al suo posto e
il professare di credere unicamente ed esclusivamente in lui dava tutta I'impressione di una irreli-
giosita, sembrava un rinnegamento della religio, e quindi ateismo. Nel sospetto di ateismo, col
quale dovete battersi il cristianesimo primitivo, si riconosce chiaramente il suo orientamento spiri-
tuale, la sua opzione unicamente per la verita dell'essere, contro la religio e la sua consuetudine
priva di verita” (RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 133, tradugdo minha).
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Contra essa concepgdo, os tedlogos explicaram que Deus ndo é impessoal,
ndo € um ser que sO existe no pensamento; é, antes, um ser que se relaciona, que
fala com os homens, que se importa com eles e que ouve as suas oragoes. Entéo,
segundo Ratzinger, quando o Deus “... que o pensamento descobre se encontra no
interior de uma religido como [Deus] que fala e age, entdo se concilia pensamento
e 6”.9%¢ Ele também afirmou que a fé cristd, ao optar decisivamente ... apenas
pelo Deus dos fil6sofos e, consequentemente, declarando-o como o Deus a quem
se pode orar e que fala ao homem, atribuiu a esse Deus dos filésofos um signifi-
cado completamente novo, removeu-o da esfera puramente académica e o trans-
formou profundamente” %%

Retornando ao pensamento de Agostinho, Ratzinger é enféatico ao procla-
mar: “o que surpreende é que, sSem nenhuma hesitacdo, Agostinho situa o cristia-
nismo no ambito da ‘teologia fisica’, no Ambito do esclarecimento filosofico”. %8
De fato, na obra A Cidade de Deus, Agostinho enaltece o racionalismo filosofico
na pessoa de Platdo (427 — 347 a.C.) e afirma que ele estd proximo dos cristaos:
“se, pois, para Platdo, sadbio ¢ o que imita, o que conhece, o0 que ama a este Deus e
encontra a sua felicidade em participar da sua vida, que necessidade havera de
examinar os demais? Nenhum deles estara mais proximo de nos que os platoni-
cos”.%% Alhures, Agostinho afirma qual teologia, na classificacdo de Varro, deve
ser enaltecida por buscar a verdade: “cedam pois estas duas teologias — a fabulo-
sa e a civil — aos filésofos platénicos que reconhecem o verdadeiro Deus como
autor das coisas, fonte luminosa da verdade, dispensador da felicidade eterna” %4
Embasando-se na Tradigao Biblica, Agostinho ensinou que “... o cristianismo nio
se fundamenta nas imagens e pressagios miticos, cuja justificacdo reside na sua
utilidade politica, mas baseia-se naquele divino, cuja realidade pode ser compro-

vada pela analise racional”.®** Assim, o Bispo de Hipona percebeu uma identidade

96 RATZINGER, J. A pretenséo da verdade posta em davida, p. 14.

937« solo per il Dio dei filosofi e dichiarandolo di conseguenza come il Dio chi ¢ possibile pre-
gare e che parla all'uomo, ha attribuito a questo Dio dei filosofi un significato del tutto nuovo, lo
ha sottratto alla sfera puramente accademica e lo ha profondamente trasformato” (RATZINGER,
J., Introduzione al cristianesimo, p. 134, tradu¢do minha).

938 RATZINGER, J. O Cristianismo — a verdadeira religido? (1999), p. 155.

9% SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 5.

940 SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 5.

%1 RATZINGER, J. O Cristianismo — a verdadeira religido? (1999), p. 156.
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clara entre a busca de Deus na Biblia e os ensinos dos grandes fil6sofos.%*? Ele

afirma:

Devido a esta imutabilidade e a esta simplicidade, os platdnicos compreenderam
que Deus fez todos os seres e por nenhum pdde ser feito. Realmente observaram
gue tudo o que existe é corpo ou vida, que a vida é coisa superior ao corpo, que a
forma do corpo € sensivel e a da vida é inteligivel. Puseram, portanto, a forma inte-
ligivel acima da forma sensivel. Ora nés chamamos sensivel ao que pode ser per-
cebido pela vista e pelo tacto do corpo; inteligivel ao que pode ser captado pelo
olhar do espirito.943

Para Ratzinger, Agostinho “... identifica 0 monoteismo biblico com os co-
nhecimentos filoséficos sobre a razdo de ser do mundo, que se formaram, em va-
riagdes diversificadas, na filosofia antiga”.%** Se a teologia natural ¢ a base para a
razdo, ¢ da mitica provém as fabulas ja ultrapassadas para os “iluminados” como
Platdo (427 — 347 a.C.), quando Agostinho classifica a religido cristd como teolo-

gia natural, ele rompe com o paradigma da época, e prova que, no Cristianismo,

... 0 conhecimento racional tornou-se religido, e ndo o seu adversario. E porque foi
assim, porque o cristianismo entendeu-se a si mesmo com a vitoria sobre a desmi-
tologizagdo, como vitéria do conhecimento e, com ele, como vitéria da verdade,
deve-se considerar a si mesmo como universal e ser levado a todos os povos. N&do é
uma religido especifica, que reprime outras.%*°

3.3.2. Arazao desligada da fé: A razdo pura, sem sentido

De acordo com Rowland, “aqueles que estudam as culturas da modernidade
[...] se assemelham a restauradores de obras de arte, que trabalham individualmen-
te para compreender uma ou duas pec¢as de um grande mosaico, a fim de discernir
onde elas se encaixaram, alguma vez, na pintura”.®*® A modernidade inicia-se no
século 16, com as tendéncias europeias partindo de culturas decididamente distin-
tas: a catolica e a protestante.’’ Ratzinger insere a esséncia da modernidade na

formulacdo do filosofo italiano Giambattista Vico (1688 — 1744), que foi antago-

942 BERTUCI, H. A opcéo da Igreja Primitiva pela filosofia: o Deus da fé e o Deus dos filésofos
em Joseph Ratzinger, p. 205.

%3 SANTO AGOSTINHO, A cidade de Deus, VIII, 6.

944 RATZINGER, J. O Cristianismo — a verdadeira religido? (1999), p. 156.

%5 RATZINGER, J. O Cristianismo — a verdadeira religido? (1999), p. 156.

946 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 150 — 151.

%7 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 355 — 356.
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nico & equacao escolastica verum est ens (“a verdade ¢ o ente”), colocando em seu
lugar a verum quia factum, com a qual se reconhece como verdadeiro apenas o
que é realizado pelo ser humano.®* Sobre o ponto de partida do modernismo,°
Ratzinger afirmou, em 1968: “gracas aos conhecimentos historicos de que hoje
dispomos, estamos em condi¢des de abarcar o caminho do espirito humano, até
onde alcanca o olhar...” %% Esse olhar constata que “... nos varios periodos da evo-
lucdo do espirito, houve diversas maneiras de colocar-se frente a realidade, por
exemplo, a mentalidade magica ou a metafisica ou, finalmente, hoje em dia, a
cientifica (tendo por parametros as ciéncias naturais)”.%! E elucida que cada pro-
pensdo tem a ver com a fé: “Cada uma dessas tendéncias humanas bésicas tem
relacdo com a fé, de um ou de outro modo, e cada uma delas também, a sua ma-
neira, lhe causa estorvos. Nenhuma delas se cobre com a fé, mas também nenhu-
ma se Conserva neutra frente a fé...” %%

Ratzinger reflete que houve a desisténcia de procurar o que sdo as “coisas
em si”’; mergulhar na “esséncia do proprio ser”. Parece que tal esfor¢o ¢ infrutife-
ro. “Acomoda-nos a nossa perspectiva, ao visivel no sentido mais amplo do ter-
mo, aquilo que cabe debaixo dos nossos instrumentos de medir e de pesar. A me-
todologia da ciéncia natural baseia-se nessa delimitacdo ao fenémeno. E o que
parece bastar-nos”,% ele escreve. A génese do modernismo, portanto, trata-se de
uma “mudanca espiritual” preparada por Descartes (1596 — 1650) e formada por
Immanuel Kant (1724-1804), sendo precedidos exatamente por Vico, que “... pro-
vavelmente, foi o primeiro a apresentar um conceito completamente novo de ver-
dade e de conhecimento, tornando-se o ousado antecessor da tipica formula do
espirito moderno, quanto ao problema da verdade e da realidade”.%*

A equacio escolastica Verum est ens (0 ente é a verdade), Vico contrapds
sua formula: Verum quia factum (o reconhecivel como verdadeiro é apenas aquilo
que nds mesmos fazemos). Para Ratzinger, “essa formula parece-me representar o
fim da velha metafisica e o inicio do espirito, especificamente, moderno. A revo-

lucdo do pensamento moderno contra todo o passado estd presente aqui com uma

948 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 157.

99 BERTUCI, H. Fé Cristd, Razdo e Secularismo: uma sintese do pensamento de Joseph Ratzin-
ger, p. 130 — 133.

90 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 25.

%1 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 25.

%2 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 25.

93 RATZINGER, J., Introducdo ao Cristianismo, p. 25.

94 RATZINGER, J., Introdugdo ao Cristianismo, p. 26.
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precisio inimitavel”.®> Contudo, a critica de Ratzinger ao pensamento moderno é
que, se na Antiguidade e na Idade Média o “ser” ¢ verdadeiro e pode ser reconhe-
cido pelo motivo de ter sido criado por Deus (Creator Spiritus) — pensado pelo
intelecto divino, no periodo moderno a obra humana é fortuita (passageira) e todo
saber humano se resume a techne (capacidade artesanal, sem nivel de ciéncia re-
al), indicando que o que conta é o que € feito pelo ser humano.®%

A historia das relagdes entre fé e razdo no periodo da modernidade foi de-
monstrada também nas mensagens radiofonicas emitidas no fim dos anos sessenta
(talvez, Ratzinger ja estivesse na Universidade de Ratisbona (1969 — 1977),
publicadas, posteriomente, sobre o titulo Fé e Filosofia, nas quais Ratzinger
oferece uma precisa historia das relagdes entre fé e razdo no &mbito alem&o.%®’ Ele
inicia: “O dilema em que a fé cristd se encontra hoje tem diversos motivos. Mas
um dos mais importantes consiste no facto de a fé se ver abandonada pela filosofia
e, por via disso, se achar de repente colocada, por assim dizer, ndo vacuo”.%® “Na
Antiguidade e na Idade Média, a fé era veiculada aos homens na medida em que a
filosofia lhes oferecia uma imagem do mundo na qual essa fé podia assumir o seu
lugar com sentido”.%* J4 no inicio da Epoca Moderna, porém, a filosofia criou um
tipo de zona de passagem entre as ciéncias exatas, nas quais Deus deveria ser

metodicamente colocado entre parénteses, e o local proprio da fé:

N&o obstante as inumeras diferengas, havia ainda um ndcleo de uma metafisica
comum, reconhecida quase unanimemente, que se referia a Deus como o criador de
todas as coisas, como o fundamento espiritual que projectou 0 universo e que, as-
sim, assegurava no pensamento uma base correspondente a representacdo de um
Deus que fala e que se revela.®®

Essa unidade do pensamento filoséfico, desde Kant, se encontrou cada vez
mais em ruptura. Acima de tudo, desapareceu quase completamente a certeza de
que o ser humano poderia, de forma convincente, sondar além do ambito da fisica

a esséncia das coisas € o seu fundamento. “Naturalmente, existiram e existem ain-

95 RATZINGER, J., Introducéo ao Cristianismo, p. 26.

96 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catolica e o “Espirito da Modernidade”, p. 157 — 158.
%7 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razén y cristianismo, p. 108.

98 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 57.

99 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” 4 Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 57.

960 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” 4 Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 57.
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da pensadores que, numa fina discussdo com Kant, continuam a defender que é
possivel tal metafisica e que pretendem ainda assegurar com 0S Seus sucessores
um espago na consciéncia humana.”%! Entretanto, mesmo onde se continua a fa-
zer metafisica, a situacdo de outrora ja ndo pode ser restaurada, pois ndo had uma

filosofia, contudo, apenas filosofias. Assim sendo, afirma Ratzinger:

... a aceitacdo de uma filosofia deixa de ser um assentimento a um processo geral
do espirito humano, para passar a ser uma decisdo que se pode justificar, mas que
toma posigdo perante as demais, igualmente justificaveis. A fé ndo pode, portanto,
encontrar nenhum ponto de ligacdo firme e seguro no espago do pensamento hu-
mano e, quando faz essa tentativa, ndo encontra se ndo um vazio a que se agar-
rar, %62

Quando Kant ainda estava vivo, o tedlogo luterano aleméo Friedrich Sch-
leiermacher (1768 — 1834) tentou, ineditamente, dar uma resposta a essa situacao,
condicionando o percurso da teologia luterana na Alemanha durante um século:
ele constatou que no ser humano ha muitas formas ndo comunicaveis entre si de
se voltar para 0 mundo e captar o real, cada uma com os seus significados proé-
prios. As trés provincias do espirito humano eram o entendimento, a vontade e o
sentimento: ao entendimento corresponde a ciéncia; a vontade, o ethos; e ao sen-
timento, a religido, definida por Schleiermacher como intuigdo e sentimento do
universo, ou seja, como sentido e gosto pelo infinito. Depois descreveu esse sen-

timento como o sentimento da dependéncia absoluta. De acordo com Ratzinger:

O racionalismo do periodo iluminista tinha tentado reconduzir a religido a um con-
junto de proposicdes compreensiveis para todos 0os homens; para |a das religides
positivas, o iluminismo pretendera reconstruir uma religido da razéo pura, que de-
veria congregar todos os homens. Este produto artificial de uma religido fabricada
sinteticamente na aproveita da reflexdo foi desfeito pela critica de Kant como uma
bola de sabdo. Com a sua ideia, Schleiermacher alcangcou a independéncia da reli-
gido relativamente as tentativas da metafisica, em relagdo ao cismar da pura razéo
em geral: a religido é ter a vivéncia, a experiéncia do infinito e a dependéncia do
homem a seu respeito; a religido é, deste modo, algo proprio e, enquanto dominio
humano do espirito, completamente independente das reflexdes metafisicas. %63

%1 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” & Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 58.

92 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 58.

963 RATZINGER, J. Conferéncia sob o tema “Fé e filosofia” a Emissora Radiofonica da Baviera
(1969), p. 59 — 60.
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Ratzinger, nesse texto, explica algumas questdes sobre o lluminismo. Esse
movimento serd bastante comentado por Ratzinger ao longo de sua carreira. Por
isso, a seguir, seré feita uma sintese do que Ratzinger entendia por lluminismo.
Dado esse evidente interesse pelo pensamento cristdo por parte do lluminismo, é
bastante previsivel que Ratzinger tenha se preocupado com as perspectivas e posi-

¢oes do HHuminismo.

3.3.3 Ratzinger e arazao iluminista

3.3.3.1. O lluminismo na Histéria: movimentos de purificacdo da ra-
zao

De que maneira Ratzinger observa o lluminismo? Para ele, a alianga entre fé
e razdo, ou seja, entre a dimensdo natural e a sobrenatural, supGe uma auténtica
“ilustragdo” para a fé cristda e uma manifesta elevagdo para a razao humana. A
nova razdo proposta encontra-se longe tanto dos excessos e das restricdes do raci-
onalismo, como do vazio e da auséncia de horizontes de alguns irracionalismos da
pos-modernidade.®®* O pesquisador ganha profunda compreensdo das conclusdes
expostas por Ratzinger quando Ié no contexto dos postulados filoséficos da tradi-
cdo filosofica ocidental moderna e pds-moderna, as quais tem fortemente sido
moldadas pelo movimento iluminista do décimo oitavo século que varreu grande
parte da Europa ocidental.

Percebe-se, desse modo, que a teologia de Ratzinger possui um carater con-
textual, se por contexto se implica ndo exatamente tendéncias socioldgicas (que
Ratzinger, claramente, possui pouca estima, devido ao que ele percebe ser a sua
natureza transitoria), mas “contexto” como refletido no pensamento critico dos
tempos, isto é, que indica padrdes de pensamentos.®¢®

A razdo aberta, que Ratzinger defende, concilia-se com a simplicidade e o
sentimento necessarios para a vida humana e a fé cristd. A inteligéncia entra ple-
namente no mundo das religides (inclusive no cristianismo) a0 mesmo tempo em
que a razdo recebe mais amplos horizontes gracas a fé (o verdadeiro receptaculo

da revelacdo divina). Por isso, ndo é qualquer tipo de razdo ou iluminismo que

9%4 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 168.
%5 AGBAW-EBAI, M., Light of reason, light of faith, p. 345.
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servird: Ratzinger propde um “verdadeiro iluminismo” que adere uma razao uni-
versal e aberta a fé; ndo a uma razao do tipo técnica e puramente matematica. %

A primeira apreensdo que Ratzinger tem de um movimento iluminista é de
“aproximacdo” com a fé cristd. Seu ensino geral é que o cristianismo caminhou
junto com a ilustracdo desde o inicio dele, identificando-se e confundindo-se com
ela na critica das religides miticas.®” A seguir, serdo citados alguns textos em que
Ratzinger explicou essa identificagdo “natural” entre Cristianismo e Iluminismo.

Em 1975,%8 Ratzinger escreveu trés teses para embasar a unidade entre fé,
razdo e universalidade.®® A 1ltima delas afirma: “A fé educa o individuo. Exige
modos diferentes de educacdo de acordo com a situacdo de cada um e estabelece
para cada modo os pontos de referéncia de que precisa para se tornar mais do que
somente conhecimento”.%° Isso significa que “o nucleo da cultura é a propria fé.
A fé ndo toma lugar, por assim dizer, ao lado do aprendizado e do conhecimento
cultural como uma area de escuriddo separada da iluminagdo”.>"* A Igreja Antiga
aplicou a fé, e reivindicou para si mesma, o conceito fundamental do mundo cul-
tural antigo: moudeio. “A fé é eruditio, a civilizacdo do homem, seu desenvolvi-
mento em abertura e profundidade. Uma fé indiferente que se justapde a vida co-
mo algo ndo assimilado e quase magico no seria fé crista.”%"2

A fé cristd, que age na conviccdo de que cada ser humano tem uma vocacao
particular, estara mais inclinada a apontar para a igualdade dos varios modelos e a
reconhecer, na sinfonia de muitas vocacdes, a unidade e o valor igual de todas. E
verdade que “... a consciéncia cristd ainda ndo esta totalmente formada para esse

modo de pensar e tem muitos erros para combater. Uma filosofia de vida constru-

ida sobre a inveja ndo poderia ter se tornado tdo poderosa se ndo houvesse catego-

%6 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 168 - 169.

%7 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catélica e o “Espirito da Modernidade”, p. 162.

%8 RATZINGER, J., Principles of Catholic Theology, p. 398.

%9 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 115.

970 “Faith educates the individual. It requires different modes of education according to the situa-
tion of each and establishes for every mode the points of reference it needs to become more than
just knowledge” (RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 342).

971 “The nucleus of culture is faith itself. Faith does not take place, as it were, alongside learning
and cultural knowledge as an area of darkness cut off from enlightenment” (RATZINGER, J. Faith
and Education (1975), p. 342, traducdo minha).

972 «“Faith is eruditio, the civilizing of man, his development in openness and depth. An indifferent
faith that is juxtaposed to life as something unassimilated and quasi-magic would not be Christian
faith” (RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 342, tradugdo minha).
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rizacdo para se alimentar”.°”® Por outro lado, ndo resistira, por muito tempo, uma
sociedade e uma humanidade em que as pessoas em carreiras de servi¢o (em hos-
pitais, por exemplo) ndo encontrem mais sentido em seu servico, e a irritagdo uni-

versal destruir a vida em comum.

A revelacdo de Deus foi para os simples — ndo por ressentimento contra os grandes,
como diria Nietzsche, mas porque eles possuem aquela preciosa ingenuidade que
esta aberta a verdade e ndo sujeita a tentacdo intelectual do niilismo. Esse deve ser
o fundamento do grande respeito que o cristdo deve sempre sentir por aqueles que
sdo simples de coracdo. A educacdo cristd deve ser multifacetada, diferenciada,
mas una no fato de ser uma educacdo para a reveréncia, para a superacdo de pre-
conceitos e para a busca da verdadeira igualdade em meio a diversidade. E assim
que serve a paz; é assim que serve a humanidade. Assim é verdadeiramente con-
forme a f&.9’4

Com essas palavras, Ratzinger ensina que a fé crista se trata de uma fé ilus-
trada pela razdo, mas sem cair em presuncdo ou prepoténcia. Desse modo, a fé
cristd se trata de uma razdo universalmente aberta também aos simples.®”® Essa
concepcao de Ratzinger trouxe criticas por parte do historiador italiano Vincenzo
Ferrone (1954 — ). Ele afirmou que o ex-prefeito da Congregacéo para a Doutrina
da Fé dava a impresséo de querer exorcizar o lluminismo, fazendo dele uma espé-
cie de filho (ainda que impertinente) do cristianismo.

Ratzinger desenvolveu a tese de uma Igreja que “na dialética do [luminismo
suspende as condi¢cdes do [luminismo”, isto €, previne sua degeneracdo, guardan-
do a verdadeira mensagem emancipatoria gerada pelo Logos.®’® Sera que ha exa-
gero na exposi¢do de Ratzinger? Sera que o Iluminismo do século 17 pode ser
considerado um fato isolado na historia do pensamento humano? Para Ratzinger, a

resposta é negativa.

973« Christian consciousness is not yet fully formed to this way of thinking and has many errors

to combat. A philosophy of life built on envy could not have become so powerful if there had been
no categorizing for it to feed on” (RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 342, traducéo
minha).

974 “God's revelation was to the simple - not out of resentment against the great, as Nietzsche
would have it, but because they possess that precious naiveté that is open to truth and not subject
to the intellectual temptation of nihilism. This should be the foundation of the great respect the
Christian should always feel for those who are simple of heart. Christian education must be many-
leveled, differentiated, but nevertheless one in the fact that it is an education for reverence, for the
overcoming of prejudice and for the search for true equality in the midst of diversity. That is how
it serves peace; that is how it serves humanity. That is how it is truly conformable to the faith”
(RATZINGER, J. Faith and Education (1975), p. 342, tradugdo minha).

975 BLANCO SARTO, P., Joseph Ratzinger — Razdn y cristianismo, p. 116-117.

76 FERRONE, V., Lo strano Illuminismo di Joseph Ratzinger, p. 6.
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Em 1964,%7 ao analisar a historia das religies, Ratzinger ensinou que 0
primeiro grande passo da historia das religides constitui-se na transicdo das expe-
riéncias confiantes dos primitivos aos grandes mitos; o segundo e decisivo passo
encontra-se na ruptura com o mito. E nesse que se localiza a revolucio monoteis-
ta, “... cuja expressdo classica se encontra em Israel. Nela se rejeita 0 mito como
qualidade humana, afirmando-se a absolutez do chamado divino exemplificado
pelos profetas”.®’® Por fim, o terceiro passo encontra-se no “iluminismo”, cuja

primeira grande realizagdo deu-se na Grécia:

Nela dominou o mito como forma de conhecimento pré-cientifica, estabelecendo-
se a absolutez do conhecimento racional. A religido tornou-se sem significado; no
melhor dos casos, mantendo uma fungdo formal, com vistas a um cerimonial politi-
co (= orientado para a Polis).®"

Ratzinger afirma que o lluminismo ¢ um movimento que se da na histéria
quando ¢ preciso purificar os mitos. Por exemplo, as divindades das “religides dos
gentios”, no Antigo Testamento, foram criticadas: “Uma dura critica aos deuses
de mentira, autofabricados, que, em sua implacabilidade, com frequéncia pouco se
diferenciam do racionalismo trivial das ideias do lluminismo (cf. p. ex., Is 44,6-
20)”.%80

Em outro texto, de 1968,%! Ratzinger fala do paralelismo que encontra no
“iluminismo” grego e judeu. Para ele, entre os deuses da mitologia religiosa e o
Deus do conhecimento filos6fico desenvolveu-se uma relacdo de tensdo cada vez
maior ao longo da histdria, isto desencadeou na critica dos mitos pelos filosofos,
de Xendfanes (570 — 475 a. C.) a Platdo (427 — 347 a. C) — este ultimo havia em-
preendido a tentativa de demolir o mito classico de origem homérica, para substi-
tui-lo por um novo mito mais adequado ao logos.?®? Em 1984,%2 sobre 0 mesmo

tema, Ratzinger escreveu: “Desde Platdo, a filosofia viveu sempre do didlogo cri-

97 RATZINGER, J., Fé, verdade e tolerancia, p. 233.

978 RATZINGER, J. Unidade e pluralidade das religides: o lugar da fé cristd na historia das religi-
des (1964), p. 29-30 (grifo do autor).

979 RATZINGER, J. Unidade e pluralidade das religides: o lugar da fé cristd na histdria das religi-
Bes (1964), p. 30.

%0 RATZINGER, J. Unidade e pluralidade das religies: o lugar da fé cristd na historia das religi-
Bes (1964), p. 23.

%1 RATZINGER, J. Prefazione alla prima edizione, p. 26 — 27.

9%2 RATZINGER, J., Introduzione al cristianesimo, p. 129.

93 ZECCA, A. Introduccién, p. 10.
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tico com a grande tradicdo religiosa. Sua dignidade propria sempre permaneceu
ligada & dignidade das tradigBes, a partir das quais lutou pela verdade”.®®* Retor-

nando ao texto de 1968, Ratzinger escreveu:

A pesquisa de hoje é cada vez mais da ideia de que ha um paralelismo surpreen-
dente, temporal e de conteldo, entre a critica filoséfica dos mitos na Grécia e a cri-
tica profética dos deuses em Israel. As duas criticas certamente partem de pressu-
postos completamente diferentes e perseguem propdsitos inteiramente diferentes.
Mas o movimento do 16gos contra o mythos, tal como se desenvolveu através do
trabalho do espirito grego no iluminismo filoséfico, suficiente a conduzi-lo ao fim
necessariamente a queda dos deuses, corre substancialmente paralelo ao iluminis-
mo praticado pela literatura profética e sapiencial em sua desmitologizacdo dos po-
deres divinos em favor do nico Deus.%®

Em 1984, Ratzinger situou o irromper do pensamento de Deus para uma
exigéncia basica da razdo humana na critica a religido dos profetas de Israel e dos

livros sapienciais da Biblia:

Quando neles sdo severamente ridicularizados os deuses autofabricados, e quando
a estes se opdem um Unico Deus verdadeiro e real, estamos diante do mesmo mo-
vimento espiritual que pode ser encontrado nos pré-socraticos do antigo iluminis-
mo grego. Quando os profetas veem no Deus de Israel a razéo criadora de toda rea-
lidade, trata-se claramente de critica religiosa em favor de uma visdo correta da
realidade. Aqui a fé de Israel ultrapassa claramente os limites de uma religido do
povo; ela representa uma exigéncia universal, onde a universalidade esta ligada a
racionalidade.®

3.3.3.2. O lluminismo do século 18: a emancipacao da razao

No século 18, o movimento iluminista, que varreu grande parte da Europa,

notavelmente a Franga, Inglaterra e Alemanha, veio a significar variadas coisas

%4 RATZINGER, J., Fé¢, filosofia e teologia (Conferéncia de 1984), p. 18.

985 «“a ricerca odierna & sempre pit dell’idea che ci sia un sorprendente parallelismo, temporale e
contenutistico, fra la critica filosofica dei miti in Grecia e la critica profetica agli déi in Israele. Le
due critiche partono certo da presupposti completamente diversi e perseguono finalita del tutto
differenti. Ma il movimento del 1dgos contro il mythos, cosi come si € sviluppato ad opera dello
spirito greco nell’illuminismo filosofico, tanto da condurre alla fine necessariamente alla caduta
degli déi, corre sostanzialmente parallelo all'illuminismo praticato dalla letteratura profetica e
sapienziale nella sua demitizzazione delle potenze divine a favore dell'unico Dio” (RATZINGER,
J., Introduzione al cristianesimo, p. 129 - 130, tradu¢do minha).

96 RATZINGER, J., Fé, filosofia e teologia (Conferéncia de 1984), p. 22.
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para diferentes pessoas, ganhando variacGes de correntes de pensamentos. Mesmo
com as especificidades nacionais e culturais, o elemento comum que atravessou as
fronteiras nacionais foi o apelo a razdo como ponto de partida e interpretacdo para
o comportamento individual e coletivo. Ndo ha duvida de que o lluminismo foi
particularmente perspicaz em seus desafios para a ortodoxia cristd tradicional.%®’
Dado o evidente interesse pelo pensamento cristdo por parte do lluminismo, é
bastante previsivel que Ratzinger tenha se preocupado com as perspectivas e posi-
¢Oes iluministas. Para Ratzinger, o lluminismo faz critica duradoura a fé revelada,
critica que a Igreja deve continuar a se engajar e responder, pois tocou na relacdo
fundamental entre fé e razdo, e entre o Deus de Abrado Isaac e Jaco e o Deus dos
fil6sofos.%® De que maneira, porém, deve-se responder aos criticos? O tedlogo
Maurice Ashley Agbaw-Ebai afirma que Ratzinger adota uma atitude respeitavel e
aberta para as reivindicagdes do lluminismo em relagéo a Cristo e a Igreja, na qual
ele esta interessado em ouvir o que eles tém a dizer, com o proposito de se prepa-
rar para o desafio das posicdes iluministas e convida-los para o que se pode de-
nominar de “conversdo intelectual”, ou seja, ... ir além dos limites da mera razao,
além dos postulados da racionalidade cientifica”.®® Ratzinger escreveu, em
1981:%% “Ao mesmo tempo, ja deve ficar claro que a questdo ndo pode ser tratada
em abstrato. Adquire seu perfil concreto através da era moderna aberta pelo Ilu-
minismo, que pretende inaugurar a histéria da libertacdo ap6s a longa histéria da
escraviddo e supersticdo”.®! Depois, ele ndo hesitou em reconhecer que “o pri-
meiro passo na historia moderna foi o sapere aude, use a tua razdo, do lluminis-
mo”.%%2 Com esse brado, entendeu-se que o ser humano ndo devia mais continuar
a viver na fase da infancia, mas se tornar maduro; ndo se submeter simplesmente a
autoridade e a tradicdo, mas usar sua propria razdo. Dessa forma, conclui Ratzin-
ger: “A liberdade se revela aqui como libertacdo da for¢a normativa da tradigdo. A

vontade e a inteligéncia do outro ndo devem mais se vincular, porque somente a

%7 AGBAW-EBAI, M., Light of reason, light of faith, p. 1.

%8 AGBAW-EBAI, M., Light of reason, light of faith, p. 1.

99« going beyond the limits of mere reason, beyond the postulates of scientific rationality”
(AGBAW-EBAI, M., Light of reason, light of faith, p. 346).

990 RATZINGER, J., Chiesa, ecumenismo e politica, p. 260.

991 “In pari tempo dovrebbe essere gia chiaro che la questione non puod venir trattata in astratto.
Essa acquista il suo profilo concreto attraverso I'epoca moderna aperta dall'illuminismo, che inten-
de inaugurare la storia della liberazione dopo la lunga storia della schiavitu e della superstizione”
(RATZINGER, J. Liberta e vincoli nella chiesa (1981), p. 175).

992 <] primo passo della storia moderna ¢ stato il sapere aude, usa la tua ragione, dell'illuminismo.”
(RATZINGER, J. Liberta e vincoli nella chiesa (1981), p. 175).

190


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

propria inteligéncia pode mostrar & vontade o caminho”.®®® Esses conceitos, po-
rém, podem ser purificados e amadurecidos pela mensagem crista.

Diante de um Iluminismo laico e secular, “... encarnado pelos philosophes e
seus seguidores, alheio as suas raizes cristds, inevitavelmente destinado a se de-
gradar em totalitarismo, a existéncia historica de uma katholische Aufklarung, por
muito tempo subestimada, foi indicada para esse fim”.%%* Ratzinger, portanto, nio
condena o lluminismo como um todo: sua critica se da quando o lluminismo do
século 18 emancipou a razdo da fé, deixando-a sem horizonte. Ao emancipar a
razdo da fé, o lluminismo do tempo atual afastou Deus do cotidiano. Segundo o
tedlogo aleméo, quando se afasta Deus da realidade, ocorre a perda dos funda-

mentos.

993 «La liberta si rivela qui come liberazione dalla forza normativa della tradizione. La volonta e
I'intelligenza di un altro non devono piu vincolare, perché solo la propria intelligenza pud indi-care
alla volonta la via” (RATZINGER, J. Liberta e vincoli nella chiesa (1981), p. 176).

994 «La liberta si rivela qui come liberazione dalla forza normativa della tradizione. La volonta e
I'intelligenza di un altro non devono piu vincolare, perché solo la propria intelligenza pud indi-care
alla volonta la via” (FERRONE, V., Lo strano Illuminismo di Joseph Ratzinger: Chiesa, modernita
e diritti dell’uomo. Roma: Editori Laterza, 2013).
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4. Os desafios acerca darelacédo entre fé e razdo no pen-
samento de Joseph Ratzinger

Segundo o tedlogo Jodo Duque (1964 — ), uma das dimensdes da fé é a pra-
xis. A época atual, para ele, valoriza a razao pratica: “mas, se ¢ verdade que a li-
gacdo entre crer e fazer, entre fé e praxis constitui algo saliente na nossa época,
isso ndo significa que represente total novidade.”® No Novo Testamento, por
exemplo, j& se encontra esta convicgdo; em Gélatas 5,6, 1&-se sobre “... a fé que
atua pelo amor”, e Tiago 2,17: “... a fé, se ndo tiver obras, por si s6 esta morta”.
Na alta escolastica, falava-se em fides caritate formata, uma tematizacdo que
abracou a questdo da praxis e foi assumida por tradicdes teoldgicas posteriores. %
Neste capitulo, serdo apresentados desafios praticos do pensamento de Joseph

Ratzinger (1927 —) acerca da relagéo entre fé e razdo para o tempo atual.

4.1. O Desafio Teoldgico

O primeiro desafio do pensamento de Ratzinger acerca da relagdo entre fé e

razdo para o tempo atual é o teoldgico. Este se divide em trés temas.

4.1.1. O correto conceito de Deus molda a conduta

O primeiro desafio teoldgico que a mensagem de Ratzinger traz para o tem-
po atual é o correto conceito de Deus molda a conduta. Tudo tem a ver com o sig-
nificado que o termo “Deus” possui para cada individuo que langa sobre ele a fé.
Existe a pergunta por Deus no pensamento filos6fico.®” O bidlogo ateu britanico
Richard Dawkins (1941 — ), sobre o argumento da existéncia de Deus, escreveu:
“Os filosofos, no decorrer dos séculos, levaram mesmo o argumento teoldgico a
sério, tanto contra ele como a favor.”% Questdes filoséficas sobre Deus também

foram refletidas no Cristianismo. Este mesmo se considerou, na sua génese, a con-

95 DUQUIE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 142.
996 DUQUE, J., Homo Credens — para uma teologia da fé, p. 142.
97 CORETH, E., Deus no pensamento filosofico, p. 16.

9% DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 119.
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tinuidade do pensamento filosofico. Ratzinger escreveu: “No inicio de sua histéria
(...) o cristianismo considerava-se a si proprio como filosofia, ou mesmo como a
filosofia por exceléncia.”®® A pergunta sobre Deus esteve presente na unidade
entre religido e filosofia. “A pergunta por Deus, porém, ndo tem sua origem na
filosofia.”%% Conceitos e representacdes de Deus ou do que € divino descendem
da fé religiosa, e esta antecede de longe o pensamento filosofico.'®! Na historia
das religides, o contato com o divino sempre foi essencial. Ratzinger afirma que
“o essencial da religido ¢ a relacdo do Homem com o desconhecido, para além de
si mesmo, com o que a fé chama Deus, e a capacidade do Homem de entrar nessa
relacdo origindria, a partir de tudo que é palpavel, mensuravel.”'%? O tedlogo re-
formado holandés Louis Berkhof (1873-1957), na mesma linha, explicou: “A reli-
gido consiste em uma relagdo verdadeira, viva e consciente entre um homem e seu
Deus, determinada pela revelacdo que Deus fez de si mesmo e expressa em uma
vida de adorago, comunhéo e servico.”%% A religido “pressupde que Deus exis-
te, que se revelou a si mesmo e que capacitou 0 homem para que se aproprie desta
revelagdo.”%% Pela necessidade desta relagdo, ndo ¢ equivocado afirmar que “ndo
h& cultura historica, seja ela tdo antiga e distante ou tdo proximamente familiar a
nos, tdo primitiva ou superdesenvolvida, na qual ndo existiria ou ndo tenha existi-
do religido. Isto ¢ historicamente comprovado.”?® Portanto, “nio h4 e nunca
houve cultura, no sentido de uma configuracdo histérica total das formas de vida
humana e de suas determinagOes, sem religido. Esta sempre pertenceu aos bens
culturais de um povo ou de um contexto cultural comum.”% Sobre isso, Cicero
(106-43 a.C.) escreveu: “Que povo, que raga existe que nao tenha, mesmo sem
qualquer tipo de educacdo, um conhecimento antecipado dos deuses?”1%’ E: “To-
dos os povos estdo de acordo quanto ao essencial desta questdo: em todos € inata a

99 RATZINGER, J. Fé, filosofia e teologia (Conferéncia de 1984), p. 15.

1000 CORETH, E., Deus no pensamento filosofico, p. 16.

1001 CORETH, E., Deus no pensamento filoséfico, p. 16.

1002 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 19.

1003 «T 5 religion consiste en una relacion verdadera, viva y consciente entre un hombre y su Dios,
determinada por la revelacion que de si mismo ha hecho Dios, y expresada en una vida de adora-
c¢ion, comunion y servicio” (BERKHOF, L., Introduccion a la Teologia sistematica, p. 102) [tra-
ducdo minha].

1004 «“presupone que Dios existe, que se ha revelado a si mismo y que ha capacitado al hombre para
que se apropie esta revelacion” (BERKHOF, L., Introduccién a la Teologia sistemética, p. 102)
[traducdo minha].

1005 CORETH, E., Deus no pensamento filosofico, p. 17.

1006 CORETH, E., Deus no pensamento filosofico, p. 17.

1007 CICERO, M., Da natureza dos deuses, 1, 43.
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ideia de que os deuses existem, ela esta como que gravada no animo. Quanto a sua
natureza, ha muita discordia; porém, ninguém nega que eles existem.”10%

Os deuses tinham forte influéncia nas culturas antigas. Na cultura grega ha-
via, por exemplo, o termo Theos, com o sentido de “deus”. Por mais que a etimo-
logia desta palavra ainda nao tenha sido esclarecida, o0 que se sabe € que original-
mente foi um titulo presente na religiao politeista grega. Ali, “os deuses eram re-
presentados em forma antropomorfica como seres pessoais que exerciam uma
influéncia determinante sobre o mundo e a sorte dos homens, mas que, quanto a
eles, dependiam de um destino superior.”%% Juan Estrada Diaz (1945 — ), te6logo
catolico espanhol, explicou que toda a filosofia grega estd marcada pela ideia da
necessidade (moira) que € subjacente a ordem cosmica e que possui origem divina
desde os tempos da tradicdo mitoldgica. A necessidade do mundo, nas origens
(cosmogonia) ou em seu sentido (cosmologia), é o que torna o cosmo inteligivel: é
isso que traz o principio de adequacdo entre a mente e a realidade; o que determi-
na todo o pensamento grego, encontrando sua primeira explicita formulacdo em
Parménides (530-460 a.C.). “O determinismo impera na ordem c6smica com o
que se tende a ver a liberdade humana como mera auséncia de coagfes externas, e
somente com Sdcrates, apesar de ter antecedentes em Protagoras, comeca a perfi-
lar-se a ideia de que o homem é capaz de um projeto e pode escolher o bem.”1010
E: “O ¢ necessario e o Divino convergem e emolduram a teologia, a cosmologia e
a antropologia. Realidade, verdade e necessidade se equivalem, refletindo a gran-
deza do cosmo mitico que se impde ao homem.”2!! A cosmologia torna-se a refe-
réncia para a ordem social e a filosofia da natureza, a base para compreender a
conduta humana de acordo com as diferentes escolas filosoficas, por exemplo,
estoicos, epicureus e céticos da época helenista. Porém, com Epicuro (341-270
a.C.) ocorre o afastamento dos deuses das preocupacdes humanas e mesmo da
origem e ordem do cosmo. Assim, “a indiferenca e distanciamento dos deuses das

preocupacdes humanas e do curso do mundo dissolve radicalmente a antiga uni-

1008 C[CERO, M., Da natureza dos deuses, 11, 12.

1009 Theos. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento, p. 556-557, vol. I.

1010 ESTRADA DIAZ, J., Deus Nas tradicoes filosoficas, p. 45, Vol. 1.

1011 ESTRADA DIAZ, J., Deus Nas tradicdes filosoficas, p. 45, Vol. 1.
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dade do universo mitoldgico, onde a interacdo dos deuses, 0s homens e do cosmos
é total.”1012

Por ndo serem “deuses-criadores”, os deuses gregos nao eram considerados
externos ao universo e transcendentes: “O cosmos incluia tanto os deuses como os
homens. A influéncia dos deuses nao era universal, pois era limitada pela natureza
e atributos de cada um deles.”%® Desde os tempos imemoraveis, as pessoas criam
em e adoravam Deus (ou os deuses) antes de comecarem a pensar filosoficamente.
“A religido é mais originaria que a filosofia, pois expressa uma relacdo espontanea
do homem com Deus ou com poderes divinos antes de ser refletida no pensamen-
to.”1%% Portanto, pode-se afirmar que “a questio de Deus sempre foi uma das
primeiras e mais importantes questfes da vida do homem. Tornou-se, por isso,
uma interrogacdo fundamental do pensamento filoséfico.”'%® Era costume, no
mundo pagdo, que os deuses moldassem a cultura dos povos. A religido cristé,
trazendo um conceito de Deus, em certos aspectos, diferente, continuou enfatizan-
do que o correto conceito de Deus molda a conduta. Ratzinger, fazendo uma ponte
entre aquela época e a de hoje, pretende ensinar quem é Deus, para que este con-
ceito traga uma conduta ética correta e a paz entre as pessoas. Ele afirmou que
estd convencido, de fato, que a crise que se vive na Igreja e na humanidade ...
estd intimamente ligada a exclusdao de Deus como um tema com o qual a razdo
pode adequadamente se preocupar — uma exclusdo que levou a degeneracdo da
teologia primeiro no historicismo, depois no sociologismo e, a0 mesmo tempo, ao
empobrecimento da filosofia.”'%® Para ele, do mesmo modo que “... todos os dias
precisamos respirar, assim como todos os dias precisamos de luz e de alimento,
assim como, também todos os dias, precisamos de amizade e, na realidade, preci-
samos de determinadas pessoas, a relagcdo com Deus pertence aos elementos que

sustentam absolutamente a vida.”**/

1012 ESTRADA DIAZ, J., Deus Nas tradiges filosoficas, p. 46, Vol. 1.

1013 Theos. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento, p. 557, vol. .

1014 CORETH, E., Deus no pensamento filosofico, p. 16.

1015 CORETH, E., Deus no pensamento filoséfico, p. 10.

1016 «[...] is closely allied to the exclusion of God as a topic with which reason can properly be
concerned — an exclusion that has led to the degeneration of theology first into historicism, then
into sociologism and, at the same time, to the impoverishment of philosophy” (RATZINGER, J.
What is Theology? (1979), p. 316) [tradugdo minha].

1017 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 11.

195


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

O tempo atual é marcado por uma crescente reivindicacdo de que Deus ndo
existe. Dois autores sintetizam os clamores de uma geracdo, representando um
ateismo militante que pretende tornar todos, se possivel, ateus. Dawkins resume,
logo de inicio, a questdo do que deseja para os leitores de seu livro: Deus, um De-
lirio: “Se este livro funcionar do modo como pretendo, os leitores religiosos que o
abrirem serdo ateus quando o terminarem.”'%*® Dawkins chama a atencéo para o
privilégio dado a religido em discussdes publicas sobre questdes éticas na impren-
sa e no governo. De acordo com ele, “sempre que surge uma controversia sobre a
moral sexual ou reprodutiva, pode-se apostar que havera lideres religiosos dos
mais diversos grupos de fiéis proeminentemente representados em comissoes in-
fluentes, ou em mesas-redondas no radio ou na televisdo.”2'® Dawkins ndo sugere
que se deve censurar tais opinides, porém, pergunta: ... por que nossa sociedade
corre a ouvi-los, como se fossem especialistas comparaveis a, digamos, um fil6so-
fo da moralidade, um advogado de familia ou um médico?”’*%?° Desdenhando dos
escritores humanos das Escrituras, 0 neurocientista cristdo Sam Harris (1967 —)
afirmou: “Chegou a hora de admitirmos, desde os reis e presidentes até a popula-
¢do comum, que ndo ha provas de que qualquer livro tenha sido escrito pelo Cria-

dor do universo.”1%% E:

“A Biblia, parece certo, foi o trabalho de homens e mu-
Iheres que viviam no deserto, achavam que a Terra era plana, e para 0s quais um
carrinho de mio teria sido um espantoso exemplo de tecnologia.”'%?? Ratzinger, a
vista desta situacdo, em seu sistema teoldgico, instrui que crer em Deus faz a dife-
renga na vida das pessoas. Uma de suas perguntas essenciais é: “o que significa
realmente quando uma pessoa decide crer em Deus, o Pai Todo-Poderoso, Criador
do céu e da terra?” Para ele, o conteldo de tal decisdo podera ser, talvez, mais
bem compreendido, quando se percebem dois mal-entendidos atuais que falham
em levar em conta o significado essencial de tal fé.1%%% Quais sio estas duas difi-
culdades? Ei-las a seguir.

A primeira “... consiste em considerar o problema de Deus como algo pura-

mente tedrico que, em Ultima analise, em nada nédo altera nem o curso do mundo

1018 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 47.

1019 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 47

1020 DAWKINS, R., Deus, um delirio, p. 47

1021 HARRIS, S., A morte da fé, p. 50.

1022 HARRIS, S., A morte da fé, p. 50.

1028 RATZINGER, J., La fe como conocimiento y como praxis: la opcion fundamental del credo
(1975), p. 77.
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nem o curso de nossas vidas.”%%* E préprio da filosofia positivista afirmar que
algumas questdes ndo sdo passiveis de verificacdo ou falsificacéo, isto é, ndo ha
possibilidade de se provar que séo verdadeiras ou falsas, o que justifica a alegacao
de gue ndo tém importancia pratica. De fato, quando algo é praticamente impossi-
vel de se provar ou também ndo pode ser refutado, indica que nada muda na con-
vivéncia humana, seja ele verdadeiro ou falso. O Cristianismo seria um desses
casos, pois ele chegou a estranhos e contraditérios compromissos, sendo usado
para fins monarquicos e posteriormente nacionalistas, hoje sendo somente uma
espécie de apéndice do pensamento marxista. Quem pensa assim, pode ser ...
tentado a considerar a fé dos cristdos como um medicamento ficticio e ineficaz,
que pode ser usado como quiser, porque nio tem conteudo real.”'%® A segunda
dificuldade caminha na direcdo totalmente oposta. Ela defende que “... a fé em
Deus é apenas um meio de uma determinada préxis social, pode ser plenamente
explicada a partir dessa praxis e, além disso, desaparece quando essa praxis se
extingue.”1%%6 Neste caso, a fé teria sido inventada “... para consolidar o dominio e
manter 0s homens sujeitos aos poderes estabelecidos. Aqueles que veem no Deus
de Israel um principio revolucionario, estdo, em principio, de acordo com esta
abordagem, s6 que identificam a ideia de Deus com a praxis que consideram ser a
correta.” %%’ Em resposta a estas duas dificuldades a respeito da fé no Deus judai-
co-cristdo, Ratzinger afirma que um leitor da Biblia ndo pode alimentar a menor
duvida sobre o carater pratico da confissdo do Deus Todo-Poderoso. Segundo ele,
“para a Biblia, estd claro que um mundo sob a palavra de Deus ¢ radicalmente
diferente de um mundo sem Deus; além disso, nada permanece 0 mesmo quando

Deus é dispensado e, inversamente, tudo muda quando um homem se volta para

1024 «[..] consiste en considerar el problema de Dios como algo puramente tedrico que, en ultima

instancia, en nada altera ni la marcha de mundo ni el rumbo de nuestras vidas” (RATZINGER, J.,
La fe como conocimiento y como praxis: la opcion fundamental del credo (1975), p. 77) [traducédo
minha].

1025 <[ ] tentado a considerar la fe de los cristianos como una ficticia medicina ineficaz, que puede
utilizarse como se quiera, porque no tiene auténtico contenido” (RATZINGER, J., La fe como
conocimiento y como praxis: la opcion fundamental del credo (1975), p. 77) [tradu¢do minha].

1026 ««[_] la fe en Dios es solo un medio de una determinada praxis social, se puede explicar to-
talmente desde esta praxis y, por lo demas, desaparece cuando esta praxis se extingue” (RATZIN-
GER, J., La fe como conocimiento y como praxis: la opcién fundamental del credo (1975), p. 77)
[traducdo minha].

1027 «[ . .] para consolidar el dominio y para mantener a los hombres sometidos a los poderes esta-
blecidos. Aquellos que ven en el Dios de Israel un principio revolucionario, estan, en principio, de
acuerdo con este planteamiento, sélo que identifican la idea de Dios con la praxis que consideran
ser la correcta” (RATZINGER, J., La fe como conocimiento y como praxis: la opcién fundamental

del credo (1975), p. 77-78) [tradu¢do minha].
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Deus.”19%8 A tese de Ratzinger é que um correto conceito de Deus molda a condu-

ta dos seres humanos para melhor.

4.1.2. O Deus pessoal que se relaciona

O segundo desafio teologico que a mensagem de Ratzinger traz ao tempo
atual é que o Deus cristdo é pessoal e se relaciona. O entendimento filos6fico gre-
go de deus ndo era pessoal: os filosofos buscavam a origem de todas as coisas e 0
principio que formava o mundo. No processo da racionalizagdo e moralizacdo,
conduzido pela critica e reflexdo, ocorreu uma transformacéo essencial no concei-
to grego de deus: “As formas divinas foram espiritualizadas e, finalmente, substi-
tuidas por conceitos gerais tais como ‘a razdo mundial’, ‘o divino’, e 0 ‘ser’, que
influenciaram e formaram o mundo, como poderes que lhe davam significado e
ordem criadora.”%?® No sincretismo helenistico, as variadas divindades gregas (e
estrangeiras) foram assimiladas e até equiparadas como consequéncia do reconhe-
cimento de que, por detras dos varios nomes, permaneciam as mesmas entidades,
0 que fazia com que a honra prestada a uma divindade fosse guiada a divina Tota-
lidade. Este desenvolvimento “(...) atingiu seu auge no neoplatonismo, onde o
divino é o Universal que ndo tem existéncia objetiva nem personalidade. E a pro-
pria existéncia, que se manifesta através de uma série de hipdteses e emanacdes
no mundo, sendo que é o fundamento e forca que estd por tras de tudo quanto
existe.”19% Ratzinger cita duas caracteristicas do deus dos filésofos. Em primeiro
lugar, ele afirma que, essencialmente, o Deus filosofico € somente relacionado
consigo proprio.1®®! Este Deus se apresenta como “um neutro”, cOmo o conceito
supremo; “(...) este Deus compreendido como o0 puro ser ou a ideia pura, a girar
eternamente fechado em si mesmo, jamais se inclinando para o homem e para o

seu pequeno mundo, este Deus cuja pura eternidade e imutabilidade exclui qual-

1028 “Para la Biblia es claro que un mundo bajo la palabra de Dios es radicalmente distinto de un
mundo sin Dios, mas adn, que nada sigue igual cuando se prescinde de Dios v, a la inversa, que todo
cambia cuando un hombre se vuelve a Dios” (RATZINGER, J., La fe como conocimiento y como
praxis: la opcion fundamental del credo (1975), p. 78) [traducdo minha].

1023 Theos. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento, p. 557, vol. .

1030 Theos. In: COENEN, L.; BROWN, C. (Orgs.), Dicionario internacional de teologia do Novo
Testamento, p. 557, vol. 1.

1031 RATZINGER, J., Introdugdo ao Cristianismo, p. 106.
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quer relagdo para com o mutavel ...”.2%2 Em segundo lugar, o Deus filosofico é
puro pensamento, ou seja, “... em sua base estd a convicgdo: pensar € sO pensar ¢
divino.”193 Este Deus encontrava-se em “esfera puramente académica”,’®®* sendo
considerado “[...] somente ideia da ideia, eterna matematica do universo ...” 0%

O Cristianismo ndo hesitou em caminhar na contramdo de tal apreensao fi-
losofica: ao longo dos séculos, os tedlogos e os cristdos ndo hesitaram em se refe-
rir a Deus em termos pessoais. Ha, no minimo, trés argumentos para se referir a
Deus como pessoa. Em primeiro lugar, “... 0 cristianismo atribuiu a Deus toda
uma série de qualidades como, por exemplo, amor, fidelidade e propoésito, que
parecem apresentar fortes associagdes pessoais.”'®*® Em segundo, foi destacado
que a pratica cristd da oracao parece ter se inspirado no modelo do relacionamento
que existe entre uma crianca e seus pais.'®’ Para Ratzinger, “na questdo da oracdo
(...) o problema de Deus e a compreensdo bésica da realidade sdo atingidos tam-
bém téacita e necessariamente.”'%® Assim, a decisdo de orar possui um carater
muito englobante: ... significa reconhecer que ha um amor criativo do qual vive
também cada individuo e que é acessivel a cada individuo. Um amor criador do
qual vem o mundo e que por ser eterno é simultaneo com cada individuo.”%® Na
oragao, o ser humano reconhece que “... ndo esta sozinho, mas existe so por ser
olhado e amado, devendo aceitar ativamente este ser olhado, a impossibilidade de
encobrir a sua existéncia, a incapacidade de a isolar, para nao encalhar na contra-
dicdo consigo mesmo, na separagdo das suas proprias razdes.”'%® Em terceiro
lugar, “a ‘reconciliagcdo’, uma das principais metéaforas soteriologicas de Paulo,
baseia-se claramente no modelo das rela¢des humanas.”'%*! Isso quer dizer que a
transformacdo que ocorre, através da fé, no relacionamento entre Deus e 0s seres
humanos pecadores é apresentado na Escritura como uma reconciliacdo entre duas

pessoas.04?

1082 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 103.

1083 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 107.

1034 RATZINGER, J., Introducdo ao Cristianismo, p. 102.

1085 RATZINGER, J., Introdugéo ao Cristianismo, p. 103.

1036 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 318.
1087 MCGRATH, A., Teologia sistematica, histérica e filosofica, p. 318.
1038 RATZINGER, J., A oragio no nosso tempo, p. 109.

1039 RATZINGER, J., A oragio no nosso tempo, p. 109.

1040 RATZINGER, J., A oragio no nosso tempo, p. 109.

1041 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 318.
1042 MCGRATH, A., Teologia sistematica, historica e filosofica, p. 318.
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Ratzinger sempre foi adepto do “personalismo”, por entender que esta visao
de Deus enobrece ndo somente a pessoa divina, mas também a relacdo entre Deus
e o0s seres humanos. De acordo com o filésofo italiano Nicola Abbagnano (1901-
1990), o termo “personalismo” indica uma doutrina teoldgica “... que afirma a
personalidade de Deus como causa criadora do mundo, em oposi¢cdo ao panteis-
mo, que identifica Deus como o0 mundo. Foi nesse sentido originario que o termo
foi empregado primeiro por Schleiermacher ...”.2* A referéncia a Deus como
pessoa constituira uma das constancias do pensamento teoldgico de Ratzinger.1%4
Ele afirmou que, em sua pesquisa teoldgica, o personalismo geral o interessou
muito. A obra A Virada do Pensamento, do te6logo moral catélico alemdo Theo-
dor Steinbiichel (1888-1949), com sua discricdo da passagem do predominio do
neokantismo para fase personalista, foi uma leitura-chave para Ratzinger.1%* Este
se recordou de uma circunstancia feliz quando estudava no seminéario de Freising:
foi encarregado da sala de estudos dos alunos — ja que ndo havia quartos particula-
res — um te6logo que acabava de voltar da prisdo militar inglesa, o aleméo Alfred
Lapple (1915-2013), o qual posteriormente ficaria famoso como um dos mais fe-
cundos autores religiosos do século XX. “Antes da guerra ele tinha comegado, sob
a orientacdo do tedlogo moral de Munique, Theodor Steinbiichel, seu trabalho de
dissertacéo teoldgica sobre a nogdo de consciéncia do cardeal Newman ...”.104
Lapple, portanto, apresentou a Ratzinger os trabalhos do cardeal John Henry
Newman (1801-1890): isso incluiu a famosa Carta Enderecada a sua Alteza o
Duque de Norfolk. Lapple teve a convicgdo de que para Ratzinger — do mesmo
modo de que como para ele proprio, Newman chegou a ser uma paixao intelectu-
al. E importante destacar que “o lema escolhido por Newman tinha sido o muito
agostiniano Cor ad cor loquitur (O coracéo fala ao coracdo), e Ratzinger foi atrai-
do por esse respeito as ‘razdes do coragdo’, muito ao estilo de Pascal.”*%*’ Ratzin-
ger recorda que a presenca de Lapple se revelou, para os alunos, bem estimulante,
por causa dos amplos conhecimentos que tinha a respeito da historia da filosofia e,
também, por seu gosto pelo debate. Ratzinger cita: “Li os dois volumes da funda-

mentacdo filosofica da teologia moral, de Steinbiichel, que acabava de aparecer

1043 personalismo. In: ABBAGNANO, N., Dicionario de filosofia, p. 882.

1044 BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 125.

1045 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catélica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 49-50.

1046 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 50.

1047 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 23.
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em uma nova edicdo, e encontrei neles, sobretudo, uma introdugdo ao pensamento
de Heidegger e Jaspers, bem como as filosofias de Nietzsche, Klages e Berg-
SOH.”1048

Uma obra de Steinbiichel bastante importante para Ratzinger foi A Trans-
formacao do Pensar: ele percebeu que do mesmo modo que se pensava “... poder
constatar na fisica uma critica da imagem mecanicista do mundo e uma volta a
uma nova abertura para o desconhecido, e, por conseguinte, para Deus, 0 conheci-
do desconhecido, assim houve também na filosofia uma nova volta & metafisica,
que a partir de Kant se tornara inacessivel.”1%* Steinbiichel, que a principio tinha
iniciado seus estudos com a referéncia tedrica de Georg Hegel (1770-1831) e 0
socialismo, apresentou no livro mencionado a partida para o personalismo, efetu-
ada pelo filésofo austriaco Ferdinand Ebner (1882-1931), o qual, também tinha
representado uma reviravolta em seu caminho de pesquisa. Ratzinger afirma que o
encontro com o personalismo, que depois se viu realizado, com for¢a nova e con-
vincente, no grande pensador judeu Martin Buber (1878-1965), ... foi um evento
que marcou profundamente o meu caminho espiritual, e liguei, espontaneamente,
esse personalismo ao pensamento de Agostinho que, em suas Confissdes, veio-me
a0 encontro com toda a sua paixdo e profundeza humanas.”%° De fato, o persona-
lismo e o espiritualismo de Agostinho de Hipona (354-430) constituiram uma das
mais importantes influéncias intelectuais de Ratzinger, ao mesmo tempo em que
ele tentava continuar dialogando com o pensamento ético e metafisico que fun-
damenta o cristianismo. “Essa auséncia da dimensao pessoal constituiu uma difi-
culdade — pelo menos tedrica — de sintonizar com 0 pensamento tomista e escolas-
tico, que ele resolverd com o tempo. O personalismo constitui, assim, um dos
pressupostos do pensamento ratzingeriano ...”.1%* Sobre as diferengas entre Agos-
tinho e Tomas de Aquino (1225-1274), Ratzinger explicou: “E depois também me
interessou muito, desde o inicio, Santo Agostinho, como contrapeso, por assim

dizer, de S3o Tomas de Aquino.”'%? |sto foi evidenciado no exame para a livre-

1048 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 50.

1049 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 50.

1050 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 50.

1051 «Esta ausencia de la dimensidn personal constituia una dificultad — al menos tedrica — para
sintonizar con el pensamiento tomista y escolastico, que con el tiempo ira resolviendo. El persona-
lismo constituye de esta manera uno de los presupuestos del pensamiento ratzingeriano [...]”
(BLANCO SARTO, P., La teologia de Joseph Ratzinger, p. 125, tradugdo minha).

1052 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 50.

201


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912249/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1912249/CA

docéncia de Ratzinger. Ele narra que, ja que sua tese de doutoramento tinha sido
sobre a Igreja Antiga, o seu orientador, o Professor Gottlieb Séhngen (1892-
1971), tedlogo e filésofo catdlico alemdo, constatou que o exame para a livre-
docéncia deveria ser sobre a ldade Média ou sobre a época moderna. Sobre isso,
Ratzinger explica: “Em todo o caso, eu devia analisar o conceito de revelagédo em
S&o Boaventura. Ele sabia que eu tinha mais afinidades com a corrente agostinia-
na do que com a tomista, por isso orientou-me para Sdo Boaventura, que ele pro-
prio também conhecia muito bem e admirava.”1%3

Sobre Agostinho, Ratzinger afirmou que ele era um verdadeiro bispo, escre-
vendo livros enormes, o que faz com que seja perguntado como ele foi capaz de
fazer isso além de todas as coisas diarias que tinha de tratar. “Mas, como bispo,
tinha sobretudo de lidar constantemente com todas as querelas do Estado e com
todos os problemas das pessoas simples, e procurava manter a coesdo dessa ativi-
dade.”%* Eram tempos inquietos, pois foi o inicio da migragdo dos povos. “Santo
Agostinho também é um modelo, pois embora tivesse tanta sede de meditacéo e
de trabalho espiritual, se entregou completamente as pequenas tarefas do dia a dia,
e quis estar disponivel para as pessoas.”'®® E continua: “O que nessa altura me
impressionou nao foi tanto o seu ministério pastoral, que eu ndo conhecia assim
td0 bem, mas a frescura e a vivacidade do seu pensamento.”%® E sobre Tomas de
Aquino? O que afirmou Ratzinger? Percebemos que ele “... nunca se encantou
pelo tomismo pré-conciliar, e foi muito sincero sobre isto em varias entrevistas
concedidas posteriormente, durante o periodo no qual foi Prefeito da Congregacéo
Para a Doutrina da Fé (1891-2005).”%7 Ratzinger afirmou: “penetrar o pensa-
mento de Tomas de Aquino, porém, foi para mim um pouco dificil. Sua Idgica
cristalina me parecia por demais fechada dentro de si mesma, e impessoal e aca-
bada demais.”'®® Ele também disse: “A escolastica tem a sua grandeza, mas ¢é

tudo muito impessoal. Precisa-se de um algum tempo até compreender e reconhe-

1053 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 51.

1054 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catélica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 50.

1055 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catélica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 50.

1056 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catélica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 50.

1057 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 22.

1058 RATZINGER, J., Lembrangas da minha vida, p. 51.
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cer a sua tensdo interior. Em Santo Agostinho, pelo contrario, 0 homem apaixona-
do, que sofre, que interroga, esta sempre presente, e cada pessoa pode identificar-
se com ele.”20%°

Ratzinger reconhece que sua dificuldade com a escolastica foi também con-
sequéncia do filésofo de seu curso superior, Arnold Wilmsen (1897-1978), que
ofereceu a turma um tomismo rigido, neoescolastico. Porém, reconhece Ratzinger,
Wilmsen “... era uma pessoa interessante. Tinha sido operario na bacia do Ruhr. A
paixao pelo saber tinha-o levado a economizar dinheiro para um estudo de filoso-
fia.”19% O contato de Wilmsen com os professores de Munique, a nova fenomeno-
logia, baseada no filésofo e matematico alemdo Edmund Husserl (1859-1938), o
tinha influenciado, mas acabou néo Ihe parecendo satisfatorio. Wilmsen foi a Ro-
ma, encontrando na filosofia tomista, ensinada ali, 0 que estava procurando.
Ratzinger concluiu: “Seu entusiasmo e sua profunda convicgdo impressionavam,
mas agora ele ndo parecia mais alguém que procurava, e sim alguém que defendia
apaixonadamente, contra qualquer questionamento, o que tinha encontrado. Nos,
porém, como jovens, nio deixdvamos de ser questionadores.”%! E importante
afirmarmos que, ao considerar a escolastica impessoal, Ratzinger ndo deixa de
considerar Tomas de Aquino uma intui¢do valiosa, isto é, ele ndo deixa de usar
Aquino como uma fonte. De acordo com a tedloga catolica australiana Tracey
Rowland (1963 — ), a necessidade de Ratzinger de que Agostinho seja um contra-
peso a Tomas de Aquino parece ndo ter raizes em uma hostilidade essencial as
proposi¢des tedricas do tomismo classico, mas na tendéncia dos tomistas contem-

poraneos,

“... certamente dos que dominavam as faculdades dos seminarios antes do Concilio,
para bifurcar filosofia e teologia como disciplinas completamente separadas e de-
pois apresentar a fé catolica como algo coerente com a razao cientifica, como se is-
so fosse a coisa mais importante a respeito dessa fé.”96?

Ratzinger entende que esse tipo de tratamento diminui o esplendor e a coe-

réncia interna da fé.1083

105 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catélica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 50.

1080 RATZINGER, J., Lembrancas da minha vida, p. 51.

1061 RATZINGER, J., Lembrancgas da minha vida, p. 51.

1062 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 24-25.

1063 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 24-25.
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O Deus ensinado por Ratzinger se relaciona: “Nao ¢ um Deus silencioso,
justamente porque ndo é somente natureza. Entrou na histdria, veio ao encontro do
homem, e assim, agora, 0 homem pode encontra-lo, pode-se ligar a Deus, pois
Deus ligou-se ao homem.”'%* Este Deus, além de se revelar graciosamente, tam-
bém concede aos seres humanos uma vontade que ndo se torna alheia, mas proxi-
ma, porque é dada em graga. Ele ensina: “A vontade de Deus ndo é para o0 homem
um poder estranho, que se imp&e de fora, mas a orientacdo da sua propria nature-
za. Por isso, a revelacdo da vontade de Deus € a revelagdo daquilo que a nossa
propria natureza pede — é uma graga.”*%® A resposta humana a vontade de Deus é
indicada por Ratzinger com a palavra “gratidao”: “Devemos, portanto, aprender
novamente a ser gratos pelo fato de que, na Palavra de Deus, se manifesta a von-
tade de Deus e o sentido do nosso ser.”2% Mesmo ensinando em varias ... pales-
tras dirigidas a plateias de especialistas, que Deus é o logos eterno, ou a razdo na
criacdo, Ratzinger interessou-se igualmente pelo tema de que Deus é amor, e na

relacdo entre 0 amor e a fé entre a fé e a razdo.”*%’

4.1.3. Cristo é arevelacdo maxima do amor de Deus

O terceiro desafio teoldgico que a mensagem de Ratzinger traz para o tempo
atual é que Cristo ¢ a revelacdo maxima do amor de Deus. O que é ser cristdo? Ao
citar o texto do evangelho que afirma que o maior e o primeiro mandamento é
amar a Deus de todo o coracdo (Mateus 22,35-40), e o texto apostolico que afirma
que o amor deve ser dispensado a todos (Romanos 13,9), Ratzinger conclui: “Esta
é toda a exigéncia de Jesus. Aquele que a cumpre — 0 que ama — € cristao; eis tudo
... 1088 Amar ¢ caracteristica fulcral do ser cristdo porque o crente imita seu Deus:
“O amor que aqui se descreve como a esséncia do cristianismo exige de nds que
procuremos amar como Deus ama. Ele ndo nos ama porque somos especialmente

bons, especialmente servicais, porque lhes somos Uteis ou necessarios; ama-nos,

1064 RATZINGER, J., Cristianismo: a vitdria da inteligéncia no mundo das religides (11/1999), p.
20.

1085 RATZINGER, J., O Senhor nos é préximo na nossa consciéncia, na sua Palavra, na sua pre-
senca pessoal, na Eucaristia (Homilia sobre Dt 4,7, Munique, 1979), p. 450.

1086 RATZINGER, J., O Senhor nos é préximo na nossa consciéncia, na sua Palavra, na sua pre-
senca pessoal, na Eucaristia (Homilia sobre Dt 4,7, Munique, 1979), p. 450.

1067 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 23.

1088 RATZINGER, J., Acima de tudo, 0 amor (Sermdo de Advento, 1965), p. 48.
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ndo porque nds somos bons, mas porque Ele é bom.”1%° Deus ama a humanidade,
“... inclusive nos farrapos do filho prodigo que ja ndo traz nada consigo de va-
lor.”197% O amor é um dos sentimentos mais nobres que Deus concedeu: é algo que
0s seres humanos precisam e expressam, mas nao faz parte da natureza béasica
deles. Isto significa que o amor é algo que se possui, mas nao algo que se é. De
acordo com Josh McDowell (1939 - ), tedlogo protestante estadunidense, e Nor-
man Geisler (1932-2019), filésofo e tedlogo protestante estadunidense, para a
Escritura Sagrada, “0 amor reside em nos e opera por meio de nés mediante a pre-
senca do Espirito Santo, mas a sua fonte esta além de nos. Desde que 0 amor é um
absoluto, ele nunca muda. Portanto, a fonte suprema do amor deve ser tdo imuta-
vel quanto o proprio amor.”*%* O apdstolo Jodo ensina que a fonte do amor é o
proprio Deus (1 Jodo 4,16) e Paulo ensina que Deus derrama no cora¢do humano,
pelo Espirito Santo, o amor (Romanos 5,5). O ensino biblico é que “em contraste
com a Sua criacdo humana, Deus ndo tem amor, Ele é amor. A atividade do amor
de Deus flui da Sua natureza de amor. Quando Deus ama, Ele estd simplesmente
sendo Ele mesmo.”1072

O amor de Deus é manifestado em Cristo. De acordo com o tedlogo catolico
James Corkery, “o que Ratzinger encontra ao examinar os documentos da fé é que
Jesus Cristo € o coracio e o centro de nossa salvagdo.”'” Ratzinger defende que
Cristo é o centro da fé como: “... a forma pessoal do governo de Deus, que € a
salvagdo; o Unico mediador unindo Deus e mundo; aquele que sozinho oferece
verdadeira expiacdo pelo pecado; e aquele de cujo servico de representar-nos di-
ante de Deus depende todo o corpo da humanidade.”°’* Portanto, Ratzinger ...
fala de Cristo como o apice da historia da salvago.”°”> A palavra que resume o
que Deus fez pela humanidade em Cristo é: “amor”. Portanto, Cristo ¢ a revelacao

méaxima do amor de Deus. Ratzinger acentua que o Evangelho descreve que Jesus

1089 RATZINGER, J., Acima de tudo, 0 amor (Serméo de Advento, 1965), p. 51.

1070 RATZINGER, J., Acima de tudo, 0 amor (Serméo de Advento, 1965), p. 51.

1071 MCDOWELL, J.; GEISLER, N., Amar é sempre certo, p. 52.

1072 MCDOWELL, J.; GEISLER, N., Amar é sempre certo, p. 52, grifos do autor.

1073 «“What Ratzinger finds on examining the documents of the faith is that Jesus Christ is the heart
and centre of our salvation” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 57) [traducdo
minha].

1074 «[..] the personal form of God’s rule, which is salvation; the one mediator uniting God and
world; he who alone offers true atonement for sin; and he on whose service of representing us
before God the whole body of humanity depends” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological
ideas, p. 57) [traducdo minha].

1075 «[...] speaks of Christ as the apex of the history of salvation” (CORKERY, J., Joseph
Ratzinger’s theological ideas, p. 57) [tradugdo minha].
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afirmou que seu sangue “serd derramado por vo6s”. O que isto significa? Basica-
mente quer dizer que “Porque vem derramado, no ser derramado, 0 sangue pode
ser doado.”%® O que ocorre é que Jesus foi morto, sendo suspenso na Cruz e
morrendo entre tormentos. “O seu sangue vem derramado, no primeiro momento,
sobre 0 Monte das Oliveiras quando passa pela agitacdo interior diante da sua
missao, depois na flagelacdo, na coroagédo de espinhos, na crucifixdo e, depois da
sua morte, no traspassamento do seu coragdo.”*%”’ Percebe-se, claramente, que 0
que ocorre com Jesus é em primeiro lugar um ato de violéncia, de 6dio, que tortu-
ra e destrdi. Nesse ponto, encontra-se um mais profundo nivel de transformagéo,
ja que “o ato de violéncia dos homens contra Ele, Ele o transforma, a partir de
dentro, em um ato de autodoacdo em favor desses homens, em um ato de
amor.”1%® De modo dramatico, tudo isso se manifestou na luta interior de Jesus
sobre o Monte das Oliveiras: o que Jesus havia ensinado no sermao da Montanha,
agora, ele coloca em pratica: “ndo contrapor a violéncia outra violéncia, como
poderia fazer, mas pde fim a violéncia transformando-a em amor. O ato do assas-
sinato, da morte, vem transformado em amor, a violéncia vem vencida pelo amor.
E esta a transformagc&o fundamental sobre a qual apoia todo o resto.”'%° Ratzinger
afirma que esta é a verdadeira transformacdo de que o mundo tem necessidade,
sendo a Unica que pode redimir o mundo: “Porque Cristo, em um ato de amor,
transforma e vence a violéncia a partir de dentro, a prépria morte vem transforma-
da: 0 amor é mais forte que a morte. O amor permanece.”%° Deus é pessoa e se
relaciona com o ser humano que também é pessoa. Corkery salienta que a huma-
nidade foi criada para o dialogo com Deus. Porém, esse dialogo “naufragou” e
Deus enviou seu Filho para restaura-lo. “Esta palavra ‘enviou’ é importante: o
Filho de Deus, o Segundo Adao, ¢ enviado como a verdadeira ajuda ‘de fora’ para

fazer por nds o que todas as nossas criagdes humanas (nossas proprias ajudas ‘de

1076 RATZINGER, J., Eucaristia, comunhio e solidariedade (Conferéncia, Benevento, 10 jun
2002), p. 412.
1077 RATZINGER, 1., Eucaristia, comunhio e solidariedade (Conferéncia, Benevento, 10 jun
2002), p. 412.
1078 RATZINGER, 1., Eucaristia, comunhio e solidariedade (Conferéncia, Benevento, 10 jun
2002), p. 413.
107 RATZINGER, 1., Eucaristia, comunhio e solidariedade (Conferéncia, Benevento, 10 jun
2002), p. 413.
1080 RATZINGER, J., Eucaristia, comunho e solidariedade (Conferéncia, Benevento, 10 jun
2002), p. 413.
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fora’) nunca poderiam fazer: nos traz de volta ao cora¢do do Pai.”'%! Deus olha
para a humanidade pessoalmente atraves do rosto humano de Jesus, seu Filho.
“Nele, em sua vida e amor até o fim, encontramos uma afirmacéo de nés mesmaos,
uma aprovacéo final (o que Ratzinger chama de Gutheissung) que fornece a base
s6lida sobre a qual nossos proprios amores podem encontrar seu significado.””*%?
Ratzinger defende que, se tal fundamento esté faltando, ou seja, se 0 amor, que é a
afirmac&o incondicional da existéncia de um outro particular, ndo € sustentado e,
de fato, garantido por uma afirmacdo da existéncia do todo, logo, o significado do
particular desmorona.'%3 Trazer e testemunhar esta mensagem do amor de Deus

para as pessoas aflitas € grande consolacéo.

4.2. O Desafio Etico: Cristianismo X Moralismo

O desafio ético que a mensagem de Ratzinger, sobre fé e razdo, traz para o
tempo de hoje é enfatizar que o Cristianismo ndo pode ser ensinado como se fosse

moralismo.

4.2.1. Salvacao dos cristdos e a salvac¢édo do mundo

Um dos temas que Ratzinger procurou explicar, e que toca em sua explica-
¢do a respeito do Cristianismo X Moralismo, foi sobre a salvagéo dos cristdos e a
salvacdo do mundo. Sobre o tema, ha novos dilemas e novas solucdes que preci-
sam ser encontradas. Ratzinger escreveu: “O homem e o mundo inteiro estao de-
fronte a novas expectativas. As novas situacdes criaram, também, novos proble-
mas. A cada instante temos diante dos nossos olhos fatos novos e € por isto que
591084

precisamos procurar solucdes e respostas novas para os problemas existentes.

Deste modo, “ha, por vezes, até a necessidade de conciliar o que na aparéncia pa-

1081 “This word ‘sent’ is important: God’s Son, the Second Adam, is sent as the real help ‘from
outside’ to do for us what all our human creations (our own helps ‘from outside’) could never do:
bring us back to the heart of the Father” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, .
58) [tradugdo minha].

1082 «“In him, in his life and love-to-the-end, we meet an affirming of us, an ultimate approval (what
Ratzinger calls Gutheissung) that provides the solid ground upon which our own loves can find their
meaningfulness” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 58) [traducdo minha].

1083 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 58.

1084 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 139-140.
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rece ser contraditério.” % Ratzinger explicou, na década de 1960, que ja ndo
se endossa a opinido de Francisco Xavier (1506-1552), missionario catdlico na-
varro, pioneiro e cofundador da Companhia de Jesus, de que cada um dos seres
humanos que ndo fosse atingido pelo trabalho missionario seria destinado ao in-
ferno.'%’ Em outro lugar, no mesmo periodo, Ratzinger escreveu que o espanhol
Inédcio de Loyola (1491-1556), fundador da Companhia de Jesus, viu, diante de si,
um mundo irredento, que estava entregue a eterna condenacao. “O pensamento de
gue todos os homens anteriores a Cristo e todos os que, depois dele, permanecem
a margem da fé da Igreja, sofrem este destino, foi 0 que mais o impulsionou a se
consagrar com tanto ardor a pregacido do Evangelho.”'%8 Este pensamento ¢ bas-
tante comovedor e lagubre. Sobre Inacio, Ratzinger afirma que “o pensamento de
que todos os homens anteriores a Cristo e todos os que, depois dele, permanecem
a margem da fé da Igreja, sofrem este destino, foi o que mais o impulsionou a se
consagrar com tanto ardor a pregagdo do Evangelho.” % A angustia que pode
produzir esta ideia — bem como o desejo de servir a todos os ligados a ela — tam-
bém se encontra na obra de Xavier: “Este fez os exercicios sob a direcdo de seu
pai espiritual e, comovido por tais experiéncias, partiu para anunciar a palavra de
Deus a todo o mundo e salvar da condenagio eterna 0 maior nimero possivel.”10%
Ratzinger afirma que “se procurarmos repetir hoje a meditacdo de Inacio, reco-
nheceremos logo que nio podemos admitir plenamente estas ideias”, 1°°! pois “tu-
do o que cremos acerca de Deus e 0 que sabemos do homem impede-nos de acei-
tar que fora da Igreja ndo ha salvacdo, e que todos os homens anteriores a Cristo
tenham-se condenado.”%®? E conclui: “O que nos preocupa nio é se os outros
podem salvar-se e como. Estamos convencidos de que Deus pode fazé-lo, com
nossa teoria ou sem ela, com nossa sutileza ou sem ela, e de que n&o necessita que
o ajudemos com nossas reflexdes.”*%*® Segundo ele, Deus n&o dividiu a historia
“... em uma metade luminosa e a outra escura. Nao dividiu 0os homens em ‘salvos’

e ‘condenados’. SO existe uma Unica e indivisivel historia, caracterizada em sua

1085 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 139-140.

1088 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 13.

1087 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 140.

1088 RATZINGER, J., A fé como servigo (Sermdo de Advento, 1965), p. 32.
1089 RATZINGER, J., A fé como servigo (Serméo de Advento, 1965), p. 32.
1090 RATZINGER, J., A fé como servico (Sermdo de Advento, 1965), p. 32.
1091 RATZINGER, J., A fé como servigo (Serméo de Advento, 1965), p. 32.
1092 RATZINGER, J., A fé como servigo (Sermao de Advento, 1965), p. 32-33.
1098 RATZINGER, J., A fé como servigo (Serméo de Advento, 1965), p. 33.
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totalidade pela fraqueza e miséria do homem, e situada sob o compassivo o amor
de Deus, que a abraca e acolhe completamente.”%®* Estas observacdes de Ratzin-
ger ndo negam a natureza missionaria da Igreja, pois ndo resignam o fato de que
as missOes estdo relacionadas com a questdo da salvacdo; mas indicam que as
missdes se fundamentam especialmente no fato de que a Igreja possui uma dina-
mica propria e tarefas especificas a desempenhar neste mundo: “Uma de suas tare-
fas € a de abrir-se perante todos os homens, manifestando assim, simbolicamente,
a hospitalidade de Deus, o qual convidou todos os homens a serem participantes
do banquete nupcial preparado por seu Filho.”'%® Deste modo, é por meio do tra-
balho missionario que “... a Igreja deixa transbordar o amor de Deus sobre o0 mun-
do. As missdes existem ainda para que a Historia possa alcancar o seu fim, isto e,
para que o corpo dilacerado da humanidade possa readquirir a sua integridade e a
sua unidade.”% As missdes abrem o evangelho para a humanidade, buscando a
unidade, em Cristo. Porém, continua Ratzinger, a esséncia do pecado é fechar-se
no egoismo. “O pecado é um mistério de separacdo e de dilaceracio. E ele que
reduz a humanidade a uma infinidade de fracdes egoistas. (...) A esséncia do cris-
tianismo, pelo contrério, € a unido e o encontro com todos os membros dispersos

da humanidade.”1%%

4.2.2. O Cristianismo nédo é moralismo

A preocupagao de Ratzinger com o tema “salvagdo dos cristdos e a salvacdo
do mundo” ¢ que ele ndo seja abordado sob a dtica de qualquer tipo € moralismo.
Mas, 0 que é moralismo? Rowland ensina que “o termo moralismo refere-se, ge-
ralmente, a tendéncia racionalista kantiana de reduzir o cristianismo as dimensoes
de uma estrutura ética, ou de identificar a fé com a obediéncia a uma lei.”0%
Ratzinger se preocupa sobre 0 motivo pelo qual determinado grupo deve praticar a
fé cristd, dia a dia, uma exigéncia para que suportem o peso do dogma e da moral
cristd. Duas perguntas sdo essenciais: qual é propriamente a realidade cristd que

supera o puro moralismo? Qual o ponto especifico do Cristianismo que justifica e

109 RATZINGER, J., A fé como servigo (Sermédo de Advento, 1965), p. 26.
1095 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 140.

109% RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 141.

1097 RATZINGER, J., O novo povo de Deus, p. 141.

109% ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 101.
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nos forga a ser cristdos e a viver como tais? Para Ratzinger, “o cristianismo néo ¢
moralismo. O cristianismo é a realidade da historia comum a Deus e ao homem.
Nessa historia, em que predomina o dom de Deus, n6s aprendemos a agir como
homens.”2% O que é moral para o cristdo? Segundo Ratzinger, é algo bem sim-
ples: “¢ amizade com o Senhor, ¢ viver e caminhar com Ele. Tudo isso se resume
no duplo amor de Deus e do homem: essa € a sintese de toda a moral. O resto é
interpretagdo e explicacdo.”!% Percebe-se que, para Ratzinger, o antidoto para o
moralismo é agdo religiosa feita em consciéncia e amor: “Ratzinger prop0s a teo-
logia da Primeira Carta de Sdo Jodo: Deus é amor, e aquele que permanece fiel ao
amor, permanece em Deus e Deus permanece nele. Sua solucdo era uma teologia
centrada no amor divino.”'!! Ele afirmou: “Tornar-se cristido néo significa, pois,
conseguir algo para si mesmo; significa, pelo contrério, sair do egoismo que s6
pensa em si mesmo, e caminhar para a nova forma de existéncia do que vive para

#1102 B: “Ser o cristdo significa, pois, sempre e antes de tudo, livrar-se

os demais.
do egoismo do que so vive para si mesmo, e incorporar-se na grande orientacéo
fundamental do existir para os outros.”*'% Existir para os outros é ato par excel-
lence cristdo. Ratzinger deixa isso claro quando estuda as relagdes entre fé e ra-

Zao.

4.3. O Desafio Confessional e Social: ateologia na universidade

4.3.1. Teologia e confisséo religiosa

A teologia é sempre confessional: seja cat6lica, protestante, judaica, islami-
ca ou outra. O tedlogo catdlico César Alves explicou que “durante 0 exercicio do
trabalho em Teologia é necessaria a insercdo numa confissao religiosa. O tedlogo
desenvolve sua reflexdo de dentro de uma confissdo religiosa. Isto é valido para
qualquer Teologia.”*'% O tedlogo reformado brasileiro Augustus Lopes definiu

que “ser confessional pressupde um credo. Como o nome ja indica, uma confisséo

109 RATZINGER, J., Ser cristiano em la era neopagana, p. 162.

1100 RATZINGER, J., Ser cristiano em la era neopagana, p. 162.

1101 ROWLAND, T., A fé de Ratzinger, p. 101.

1102 RATZINGER, J., A fé como servigo (Serméo de Advento, 1965), p. 40.
1103 RATZINGER, J., A fé como servico (Sermao de Advento, 1965), p. 41.
1104 ALVES, C., Método teoldgico e ciéncia, p. 83.
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€ um conjunto de conceitos e valores que declaramos ser a expressdo da verda-
de.”11% A confessionalidade ¢ essencial para o tedlogo, pois o faz ndo permanecer
“....em cima do muro no que diz respeito a pertenca a uma religido, ele trabalha a
partir de uma perspectiva de dentro da confissdo religiosa. Essa adesdao metodolé-
gica, durante o exercicio do trabalho em Teologia, é essencial e feita sem escrdpu-
los.”11% E bela a definigdo cristd de tedlogo delineada por Jared Wicks (1929 —),
tedlogo catdlico estadunidense: em suas palavras, o tedlogo é ... um crente que
participa da visdo e da esperanca transmitidas pela fé da Igreja, o que implica uma
relacdo especial com os livros da Escritura reunidos na Biblia. Juntamente com
outros crentes, ele considera a Biblia uma fonte de alimento pessoal e um guia
digno de confianga.”'%” E necessario que o tedlogo confie na sua confissio e reti-
re dela os principios de suas argumentagdes. A confessionalidade ndo deve ser
como um castelo fechado, com &gua e crocodilos ao redor, evitando que se entre
nele; um lugar desse tipo espanta qualquer pessoa que queira se aproximar, pois
parece uma “casa mal-assombrada”, cheia de mistérios e austeridade. Um indivi-
duo confessional deve ser como um castelo, belo e sublime, acessivel com sua
porta sempre aberta, cuja ponte sem obstaculos conduza ao seu interior todos 0s
que desejarem conhecer seus contornos. Logo, “o confessional € como um castelo
bem arejado e com excelente recep¢do para o dialogo que néo relativize, sob ne-
nhuma circunstancia, a verdade.”*!®® Como nas palavras acima, esta pesquisa se-
gue a linha de Alves: “Longe de tolher e acorrentar o exercicio da Teologia, a
confissdo religiosa é um elemento metodoldgico que o impulsiona e tonifica, que
o0 alenta e revigora. Privar-se dessa adesdo confessional seria como ficar sem co-
mida nem bebida, desnutrir-se e definhar.”!1%®

Ser confessional é obedecer. Ratzinger enaltece uma fé que é ligada a obe-
diéncia e a redescoberta do que cada pessoa é: criatura de Deus. Ele escreve que a

fé é obediéncia e

Obediéncia significa que nés redescobrimos a imagem essencial do nosso ser — a
criaturidade — e com isso nos tornamos verdadeiros. Significa que reconhecemos a

1051 OPES, A., Confessionalidade e liberdade académica, p. 1.

1106 | OPES, A., Confessionalidade e liberdade académica, p. 83.

107 WICKS, J., Introdugio ao método teoldgico, p. 39.

1108 BERTUCI, H., A teologia da vocagdo em Joseph Ratzinger, p. 53.
1109 ALVES, C., Método teoldgico e ciéncia, p. 84.
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relacdo de responsabilidade como forma fundamental da nossa vida e com isso 0
poder se converte de ameaca em esperanca. !

Esta obediéncia ndo é cega e nem a qualquer coisa: ela “... diz respeito ao
proprio Deus; ela pressupde de um lado uma relagéo viva e vigilante com Deus e
de outra a torna possivel porque sé quem obedece pode perceber Deus.”!'! Esta
obediéncia, para Ratzinger, é devida a Biblia no ambito da Igreja. Ele explica que
“... a obediéncia a Deus ¢ uma obediéncia a sua Palavra. Devemos nos aproximar
da Biblia com aquele espirito de temor e obediéncia que nos ultimos tempos esta
correndo o risco de ser perdido.”'!2 Ele critica as pessoas que, individualmente
ou em grupo, criam a sua propria Biblia em oposicédo a totalidade da Escritura e da
Igreja, alegando gue isto ndo é mais obediéncia a Deus, “... mas apoteose da pro-
pria posicdo com a ajuda de uma montagem de textos, na qual a escolha e as
omissdes se fundamentam sobre as proprias posicoes preferidas.”'*® A interpreta-
¢do catdlica, seguida por Ratzinger, ¢ que “[...] @ maneira justa de considerar o
mistério de Deus € acima de tudo adequar-se a medida da fé do Corpo de Cristo,
quer dizer, da Igreja.”*** Qual a relagio entre Escritura e Igreja? Ratzinger expli-
ca: “Certamente, como Palavra de Deus, a Escritura esta acima da Igreja, que deve
deixar-se guiar e purificar por ela. Mas ela ndo esta fora do Corpo de Cristo: uma
leitura privada nunca pode penetrar na sua esséncia mais intima e especifica.”**
Deste modo, uma leitura correta da Escritura pressupde que a leiamos onde ela fez
e faz histdria, onde ela ndo é testemunha do passado, mas forca viva no presente:
“na Igreja do Senhor, com 0s seus olhos, os olhos da fé. Neste sentido, a obedién-
cia & Escritura é sempre obediéncia a Igreja; caimos na abstracdo se procuramos

desligar a Igreja da Biblia ou usa-la contra ela.”**'

4.3.2. O Lugar da teologia na Universidade

A teologia precisa ter lugar na Universidade. Clodovis Boff (1944 — ), teo-

logo e filosofo brasileiro, ensina que o lugar da teologia entre as ciéncias, e por

110 RATZINGER, J., O poder dos crist&os (janeiro de 1988), p. 15, v. I.
HURATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 15, vol. I.
12 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 15-16, vol. |
113 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 16, vol. 1.
114 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 18, vol. I.
115 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 18, vol. I.
1116 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 18, vol. I.
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consequéncia, na “casa das ciéncias”, a saber, a Universidade, se justifica pelo
fato de que cada ciéncia tematiza o “ser parcial” que remete a um Fundamento e
Sentido Absoluto.*'!” A teologia concede o fundamento as ciéncias. Ao explicar o
nome da disciplina “Teologia Fundamental”, Jodo Libanio (1932-2014), padre
jesuita e tedlogo brasileiro, comparou as transicdes rapidas de nossa época com o
nome “Teologia Fundamental”: “Do mundo das experiéncias diarias, dos conhe-
cimentos tecnolégicos, do avango em ramos das ciéncias, elas se deslocam espon-
taneamente para as verdades de outra natureza.”!!'® Diante disso, o que acontece
com as verdades da fé, as convicgOes pessoais e 0S compromissos de natureza
definitiva, como 0 matrimonio, os votos solenes e o celibato clerical? Tudo entra-
ria no mesmo rol das mudancgas? Aqui entra 0 nome escolhido para uma importan-
te disciplina académica catdlica: a “Teologia Fundamental”. Ratzinger explica que
“a teologia fundamental estd relacionada sobretudo com a ‘revelagdo’. O que é,
afinal? Pode existir uma ‘revelacdo’? E perguntas semelhantes.”*''® E interessante
que o nome desta disciplina recorda “fundamento”. Libanio declara que “... a me-
tafora do fundamento indica precisamente a natureza estavel, imutavel da realida-
de. Fundamento ndo muda. Se isso acontecesse, o prédio cairia.”!*?° A teologia
traz os fundamentos da existéncia, o sentido das coisas. Deste modo, toda ciéncia
do condicional permanece aberta para a ciéncia do Incondicional. “Por sua parte, a
teologia esta aberta as demais ciéncias, pois precisa delas para se constituir como
discurso concreto.”!*?! Esta abertura da teologia para as demais ciéncias é reco-
nhecida também por Alves, ao afirmar que ¢ “... rico e proveitoso o trabalho na
interface entre a Teologia e as demais disciplinas cientificas, movimente as Cién-
cias da Religido ...”;'?2 também, por Nuno Martins (1963 — ), tedlogo catdlico
portugués, que reconhecendo que o didlogo entre teologia e filosofia encontra no
método teoldgico, por sua propria natureza, um lugar particularissimo, ndo se po-
de olvidar que o didlogo entre ciéncias ndo deve ficar reduzido somente entre teo-
logia e filosofia: pois “Com efeito, a realidade humana é sumamente complexa,

estudada por muitos saberes, entre 0s quais avultam os das ciéncias exactas e da

117 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 67, grifo do autor.

118 | IBANIO, J., Introdugéo a Teologia Fundamental, p. 17.

119 RATZINGER, J., O sal da terra, o Cristianismo e a Igreja Catolica no limiar do terceiro milé-
nio, p. 51.

1120 | IBANIO, J., Introdugéo a Teologia Fundamental, p. 17.

1121 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 67.

1122 ALVES, C., Método teoldgico e ciéncia, p. 84.
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propria técnica”;**?® e por Boff, ao afirmar que para realizar sua tarefa, a teologia
(a inteligéncia da fé), ... lanca mao dos varios recursos do saber humano. Todas
as ciéncias séo consideradas por ela como instrumentos, ou melhor, como media-
coes (os medievais falavam em ‘servas’) no sentido de compreender mais plena-
mente as realidades da fé.”11%

A partir desta amizade entre teologia e outros saberes, a pergunta seguinte é:
qual a relacdo entre teologia e outras ciéncias? Boff afirma que essa relacdo nao €

do tipo ditatorial, mas democratico, pois

... a teologia serve-se dos recursos das ciéncias, respeitando sempre sua autonomia
especifica, mas também reservando-se o direito, que lhe da a transcendéncia da fé

sobre toda forma de razdo, de criticar as pretens6es pseudofiloséficas ou pseudote-

oldgicas da chamada “razdo moderna”.11%°

Especialmente, nos dltimos tempos, as ciéncias humanas foram assumidas

no pensamento teoldgico como substitutas do lugar da filosofia.

Tal originou, muitas vezes, uma fragmentacdo do pensar teolégico e, por outro la-
do, a introdugdo de modos de pensar que Ihe eram completamente exteriores, de tal
forma que a teologia chegou a ser tomada como uma soma dos conhecimentos das
vérias ciéncias acerca de Deus.1?

E verdade que “a teologia néo pode esperar de outras ciéncias a definicdo do
seu método.”*1?" A teologia possui o estatuto de reflexdo superior e cientifica que
ele concede a capacidade de definir o seu método e o seu objeto, assumindo-0s
como fonte de um conhecimento organico, e depois, pela capacidade de dialogar
com outras disciplinas cientificas atraves desses instrumentos. “Deste dialogo,
nenhuma das ciéncias se encontra hoje dispensada. E, assim, a teologia ndo deixa-
ra de ter em conta os resultados obtidos pelas disciplinas das ciéncias natu-
rais.”*'?8 Entretanto, pelo fato de olharem os seres humanos como criadores de
cultura e ndo somente como sujeitos as leis naturais, as ‘ciéncias humanas’ consti-
tuem, hoje, um interlocutor essencial do pensamento teoldgico, ja que foi “... no

seio do mundo do homem e na sua histdria que o Verbo de Deus se fez carne: é

1123 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 192.
1124 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 67.
1125 BOFF, C., Teoria do método teolégico, p. 67.
1126 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 192.
1127 MARTINS, N., Introducdo a teologia, p. 192.
1128 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 192.
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ainda hoje a experiéncia humana, em todas as suas dimensdes, que a Palavra con-
tinua a falar.”''?® De que maneira se realiza o dialogo entre teologia e ciéncias
humanas? Um dos modos é por meio do conjunto de saberes que as ciéncias con-
cedem a teologia. Martins declara que “as ciéncias humanas proporcionam igual-

mente um conjunto de saberes que constituem uma preciosa ajuda para a teolo-

gia 91130

4.3.3. Teologia e demais campos do saber na Gaudium et Spes

No ambito catdlico, a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes: sobre a igre-
ja no mundo de hoje, do Concilio Ecuménico Vaticano 11, traz afirmag6es concili-
ares a respeito do sentido teoldgico que o mundo assume por si proprio.t*3t Por
exemplo, o texto afirma que muitos coetaneos parecem temer que a intima ligacao
entre a atividade humana e a religido é obstaculo para autonomia dos seres huma-
nos, das sociedades e das ciéncias. A Constitui¢do explica que “se por autonomia
das realidades terrenas se entende que as coisas criadas e as proprias sociedades
tém leis e valores proprios, que o homem ira gradualmente descobrindo, utilizan-
do e organizando, é perfeitamente legitimo exigir tal autonomia.”**? E continua:
“para além de ser uma exigéncia dos homens do nosso tempo, trata-se de algo
inteiramente de acordo com a vontade do Criador.”***® Na criacéo, todas as coisas
possuem consisténcia, verdade, bondade e leis proprias: a estas, o ser humano

deve respeitar e reconhecer os méetodos peculiares de cada ciéncia e arte.

Por esta razdo, a investigacdo metddica em todos os campos do saber, quando le-
vada a cabo de um modo verdadeiramente cientifico e segundo as normas morais,
nunca sera realmente oposta a fé ja que as realidades profanas e as da fé tém ori-
gem no mesmo Deus.'!3*

Assim, “... quem se esfor¢a com humildade e constancia por perscrutar os
segredos da natureza €, mesmo quando disso ndo tem consciéncia, como que con-

duzido pela méo de Deus, o qual sustenta todas as coisas e as faz ser o que

1129 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 192.
1130 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 193.
131 MARTINS, N., Introdugéo a teologia, p. 193.
1132 Concilio Vaticano 11, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1133 Concilio Vaticano II, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1134 Concilio Vaticano 11, Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, 36.
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sd0.”1%® O Concilio criticou duas atitudes em relagdo as ciéncias gerais. Em pri-
meiro lugar, os cristdos que ndo reconheceram a autonomia legitima da ciéncia e

que, pelas controvérsias, alegaram que fé e ciéncia eram incompativeis ao

... deplorar certas atitudes de espirito que ndo faltaram entre 0s mesmaos cristaos,
por ndo reconhecerem suficientemente a legitima autonomia da ciéncia e que, pelas
disputas e controvérsias a que deram origem, levaram muitos espiritos a pensar que
a fé e a ciéncia eram incompativeis.!!®

Em segundo, um entendimento equivocado da expressdo “autonomia das re-
alidades temporais”. Se por esta se entende “... que as criaturas nao dependem de
Deus e que o homem pode usar delas sem as ordenar ao Criador, ninguém que
acredite em Deus deixa de ver a falsidade de tais acertos. Pois, sem o Criador, a
criatura ndo subsiste.”***” Diante disso, “... todos os crentes, de qualquer religido,
sempre souberam ouvir a sua voz e manifestagdo na linguagem das criaturas. An-
tes, se se esquece Deus, a propria criatura se obscurece.”***® Em outro lugar, na
Gaudium et Spes, o Concilio Vaticano Il também declara que o povo de Deus,
conduzido pela fé que acredita ser do Espirito do Senhor, ... esfor¢a-se por dis-
cernir nos acontecimentos, nas exigéncias e aspiracfes, em que participa junta-
mente com 0s homens de hoje, quais sdo os verdadeiros sinais da presenca ou da
vontade de Deus.”''* Depois, a Constituicdo cita uma de suas mais belas frases:
“Porque a fé ilumina todas as coisas com uma luz nova, e faz conhecer o designio
divino acerca da vocacao integral do homem e, dessa forma, orienta o espirito
para solugdes plenamente humanas.”*'*? Estas explicacdes deixam claro a impor-
tancia da fé. Ensinam, ainda, que a atividade humana manifesta a grandeza de
Deus, com suas leis e valores, as quais serdo descobertas gradualmente pelos seres
humanos, e estes as utilizando e organizando.'** E neste legado de harmonia e
cautela que o Concilio Vaticano Il observa as relagfes entre teologia e as demais

ciéncias.

1135 Concilio Vaticano 11, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1136 Concilio Vaticano 11, Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1137 Concilio Vaticano 11, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1138 Concilio Vaticano I, Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes, 36.
1139 Concilio Vaticano 11, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 11.
1140 Concilio Vaticano I, Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, 11.
1141 MARTINS, N., Introdugdo a teologia, p. 193.
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4.3.4. Teologia e liberdade académica

Ratzinger entende que a ciéncia da teologia deve se fazer presente na Uni-
versidade. Em um texto de 1982,*%? denominado “Natureza e liberdade do siste-
ma académico”, Joseph Ratzinger iniciou escrevendo: “O adjetivo ‘académico’
provoca hoje reacdes conflitantes. Lembra, em primeiro lugar, coisas velhas e
empoeiradas, uma teoria que se instalou em seu préprio mundo privado passando
ao largo das exigéncias da realidade.”*'** O nome também recorda que o fundador
da Academia foi o filosofo Platdo (427-347 a.C.). No entanto, “... o platonismo é
visto por muitos como a fuga para 0 mundo irreal das ideias puras, como a essén-
cia de uma superada orientacdo do espirito, apesar de todas as reabilitacbes de
Platdo que se podem observar, por exemplo, na ciéncia natural ou na politica.”*44
Hoje, s6 ha um brilho quando se diz a palavra “académico”, quando a ela é unida
a palavra “liberdade”. Atualmente, tem-se ouvido, de modo empirico, individuos
defendendo que deve existir um espaco livre para o espirito — local em que cada
um possa obedecer somente as suas proprias regras pessoais; uma esfera em que o
individuo sinta que ndo esta subordinado a nenhuma norma externa. Para Ratzin-
ger, “a luta que se trava aqui conhece muitas modalidades. Trata-se, por um lado,
da defesa das disciplinas ‘inuteis’ — as assim chamadas ciéncias do espirito — con-
tra a prepoténcia do util.”***> E preciso reconhecer que as ciéncias naturais ndo
foram descobertas para serem isoladas ou tornadas fracas: elas também lutam pela
liberdade para que elas préprias possam determinar seu objeto, ndo sendo obriga-
das a receber ordens das imposi¢des do mercado. Por fim, existe “... o clamor par-
ticular dos tedlogos por sua liberdade académica frente a instituicdo da Igreja, seu
desejo de poderem determinar suas proprias questdes e resultados, como o fazem,
por exemplo, os filésofos.”!1*® Se a visdo de liberdade do ensino ndo for correta,
ela pode se tornar utilitarista, perdendo seu fundamento intrinseco. Para Ratzin-

ger,

guando a verdade deixa de ser um valor em si mesma, quando deixa de ser merece-
dora de empenho e atengdo, o conhecimento s6 podera ser avaliado através da uti-

1142 RATZINGER, J., Naturaleza y mision de la teologia, p. 11.

1143 RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 27.
1144 RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 27.
1145 RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 27.
1146 RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 27-28.
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lidade. Nesse caso ele ja ndo se justifica por si mesmo, mas apenas pelos objetivos
a cujo servico se encontra, 114

O utilitarismo no ensino académico é perigoso, porque faz com que o co-
nhecimento da verdade néo se justifique por si mesmo, mas somente pelos objeti-
vos daqueles que querem manipulé-la, tornando valida a regra “os fins justificam
os meios”. Um mundo desse tipo seria impossivel de ser habitado, pois, se o ser
humano nao pudesse de nenhum modo reconhecer ele proprio a verdade, mas so-
mente a utilidade das coisas, para isso ou para aquilo, logo, a regra de qualquer
acdo e de todo o pensar seria 0 mero uso e o consumo, fazendo com que o0 mundo
se transformasse unicamente em “matéria para a pratica”. A grande alternativa do
tempo atual esta entre a liberdade do fazer e a liberdade da verdade. Contudo, se a
liberdade do fazer ndo se deixar tolher pela verdade, ela torna-se a ditadura dos
fins, causando um mundo onde a verdade seja transcurada e o ser humano seja
apenas aparentemente livre, mas ainda escravo. Ratzinger conclui: “S6 quando a
verdade tiver valor em si mesma, e quando ver a verdade for mais importante do
que todos o0s éxitos e sucessos, so entdo é que seremos livres. E por isso a liberda-

de verdadeira ¢ apenas a liberdade da verdade.”14®

4.4. Desafio Politico: a politizacédo da fé

4.4.1. A natureza da misséao da Igreja € espiritual

Para Ratzinger, quando a Igreja vive a mensagem da Escritura ela se torna,
realmente, poder de Deus para a salvacao: “A Escritura viva na Igreja viva € ainda
hoje a poténcia presente de Deus no mundo, uma poténcia que continua a ser fon-
te inesgotavel de esperanca através de todas as geracdes.”**° O que importa para
a Igreja é a mensagem de salvacdo a ser apresentada. Nem mesmo a simpatia de
seus padres é tdo importante quanto o entendimento de que a mensagem que se

apresenta é, em primeiro lugar, de salvacdo. Em 1998, Ratzinger escrevia:

14T RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 30-31.
1148 RATZINGER, J., Natureza e liberdade do sistema académico (1982), p. 32.

149 RATZINGER, J., O poder dos crist&os (janeiro de 1988), p. 18, Vol. |
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... devo lamentar também o radical abuso que vejo com frequéncia nas expressdes
de sacerdotes em si zelosos e bondosos, que dizem: certo, 0 cristianismo como é
apresentado para nés ndo seria aceito pela juventude, mas a Igreja institucional es-
traga tudo. !t

Ratzinger critica a expressao “Igreja institucional” pelo perigo da oposicao
que ela implica: “O fato que o padre seja mais simpatico ao grupo de jovens que o
bispo é normal. Mas que isso sirva de base para construir a oposic¢ao dos dois con-
ceitos de Igreja ndo ¢ mais normal.”**®* Se a adesdo ao Cristianismo néo visa a

totalidade da Igreja, mas a sua imagem

... simpatica representada pelo sacerdote ou pelo dirigente leigo, essa adesdo é
construida sobre a areia, sobre um discurso feito em nome proprio: conta mais a
capacidade especifica do animador que o Poder dentro do qual ele esta (...) o Poder
é substituido pela forca da capacidade especifica.'!>

Ratzinger tem a consciéncia de que o especifico da Igreja ndo é que nela
existam pessoas simpaticas; isso € sempre desejavel e, sem duvida, acontecera

permanentemente.

O especifico é a sua exusia: a elas sdo dados forca e poder para pronunciar as pala-
vras da salvacdo, para realizar agdes de salvacdo das quais 0 homem tem necessi-
dade e que ndo tem a capacidade para realizar por si mesmo. Ninguém pode se
apropriar do Eu de Cristo ou do Eu de Deus.'*

Até mesmo quando o sacerdote afirma: “eu te absolvo dos teus pecados”,
ele deve ter a consciéncia de que ndo é ele quem absolve, mas Deus e isso muda
tudo. Sendo assim, o sacerdote fala por Deus e “... ele s6 pode fazé-lo por forca
daquele Poder que o Senhor deu a sua Igreja. Sem esse poder ele é apenas um
agente social e nada mais. Isto € certamente digno de respeito, mas na Igreja nos
procuramos uma Esperanga mais alta que deriva de um poder maior.”!>* Ratzin-
ger conclui: “se as palavras do poder que vem de Deus ndo sdo mais pronunciadas
e se ndo permanecem firmemente ancoradas no seu fundamento, o calor humano

do pequeno grupo ndo adianta muito. O essencial se perde e o grupo percebe logo

1150 RATZINGER, J., O poder dos crist&os (janeiro de 1988), p. 20, vol. I.
151 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 20, vol. 1.
1152 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 20, vol. 1.
1153 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 20, vol. 1.
1154 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 21, vol. .
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iss0.”1%° Assim, o sacerdote ndo pode evitar o sofrimento da conversio que pede
do cristéo aquilo que este ndo pode dar por si mesmos e que o introduz diretamen-
te no Ambito da Poténcia de Deus que € a sua verdadeira esperanca. 1%

Ao falar sobre o seminario catolico, em 1990, Ratzinger o apresentou como
uma ‘“‘casa espiritual”, retirando de cena que seu ajuntamento era somente social.
A expressdo “casa espiritual” precisa ser explicada: “Em sentido biblico, o termo
‘casa’ significa ndo tanto o edificio, mas a estirpe, a familia.”**®" “A palavra ‘espi-
ritual’ deriva do Espirito Santo, ou seja, daquela forca criadora sem a qual ndo
existiria nada real.”'%® A expressio “casa espiritual” ndo pode indicar, pelo habito
linguistico moderno, uma casa em sentido figurado e, portanto, irreal; o seminario
deve ser, acima de tudo, uma “casa espiritual”, porque “... s6 uma ‘casa espiritu-
al’, edificada pelo Espirito Santo, é uma casa auténtica.”''®® Joseph Ratzinger
afirma, com razdo, que “os lagos que derivam do Espirito Santo sdo mais radica-
dos, mais fortes e mais vivos que o parentesco de sangue. Pessoas que se unem
porque foram tocadas pelo Espirito Santo sdo mais proximas entre si quando po-
deriam ser por parentesco.”*®% O seminario é casa espiritual, porque esta edifica-
do pelo Espirito Santo para ser o local de ensino da Escritura Sagrada e da Tradi-
cdo da Igreja. Os seminaristas estdo unidos perenemente a Jesus Cristo, aquele
que ndo foi gerado pela carne, mas pela vontade de Deus. “Isso da uma harmonia
interior, uma caracteristica nova, uma nova razao de vida, mais forte que qualquer
diversidade natural, e faz crescer o verdadeiro parentesco espiritual.”*'®! Deste
modo, 0 semindrio pode se renovar continuamente, uma vez que nele os alunos se
deixam guiar por Jesus Cristo na construcdo dessa casa espiritual.

Na conferéncia Te6logos de Centro, de 1992, em comemoragdo aos vinte
anos da revista teoldgica Communio, 2 Ratzinger enfatizou que a comunh&o dos
seres humanos entre si é possivel a partir de Deus que, através de Jesus Cristo, 0s
retine no Espirito Santo, de modo que eles se tornem comunidade, ou seja, Igreja,

no verdadeiro sentido da palavra.

1155 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 21, vol. 1.

1156 RATZINGER, J., O poder dos cristdos (janeiro de 1988), p. 21, vol. 1.

1157 RATZINGER, J., Seminario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), p. 38-39.
1158 RATZINGER, J., Seminéario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), p. 39.
1159 RATZINGER, J., Seminério: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), p. 39.
1160 RATZINGER, J., Seminério: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), p. 39.
1181 RATZINGER, J., Seminéario: ndo um hotel, mas uma casa (fevereiro de 1990), p. 39.
1162 RATZINGER, J., Tedlogos de centro (julho de 1992), p. 113.
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A lgreja, da qual fala 0 Novo Testamento, é uma Igreja “do alto”, ndo do alto que
0s homens criam, mas do Alto real, do qual Jesus diz: “Vés sois de baixo, eu do al-

to”. A partir dele, o “baixo” também adquire um novo significado, porque “Ele

desceu as mais baixas profundezas da terra”.1*63

Para o entdo Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé, ndo havia du-
vida de que a “eclesiologia de baixo” “... implica consideracdo da Igreja como
uma grandeza puramente socioldgica e deixa de lado Cristo como Pessoa agente.
Nesse caso, ndo podemos mais falar de Igreja, mas de uma comunidade de que se
propdem objetivos religiosos.”*'®* A Igreja possui natureza espiritual — esta é a

tese eclesiologica fundamental de Ratzinger.

4.4.2. A salvacdo humana nado se da através da politica

Ha duas dicas para a leitura sobre o tema “politizacdo da f&” em Ratzinger,
apontadas pelo tedlogo catolico brasileiro Rudy Assuncdo, que precisam ser cita-
dos. Primeiramente, “muitos dos textos ratzingerianos nasceram da preocupagao
dele com a situacdo da Europa, ainda mais depois do ano de 1989, quando cai o
muro de Berlim e o marxismo comega a declinar na Unido Soviética.”*!% Depois,
“... € importante notar que a preocupagéo dele com o Estado e com a politica em
geral esta intimamente relacionada — até o ponto de ter ai a sua origem — com o
intento de delimitar o espaco de acao ‘politica’ da Igreja ou mesmo de entender a
organizagdo interna dela.”*'®® A sintese do pensamento de Ratzinger sobre a rela-
cao de fé e politica é bem delimitada por Lieven Boeve (1966 — ), tedlogo catolico
belga: “Apesar do fato de que a politica esta relacionada com a salva¢ao humana,
a salvacdo humana ndo pode ser realizada atraves da politica. Quem visa isso con-

tribui mais para a alienagdo da pessoa moderna do que para a sua libertagio.”*1%’

1163 RATZINGER, J., Tedlogos de centro (julho de 1992), p. 118.

1164 RATZINGER, J., Tedlogos de centro (julho de 1992), p. 119.

1165 ASSUNCAO, Rudy, Bento XVI, A Igreja Catolica e o “Espirito da Modernidade”, p. 238.

1166 ASSUNCAO, Rudy, Bento XVI, A Igreja Catolica e o “Espirito da Modernidade”, p. 238.

1167 «“Despite the fact that politics is related to human salvation, human salvation cannot be realized
through politics. Whoever aims at this, contributes instead to the alienation of the modern person
rather than his or her liberation” (BOEVE, L., Christian faith, Church and world, p. 133) [traducéo
minha].
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4.4.2.1. Gustavo Gutiérrez e a teologia da libertacéo

Esta é uma das principais razdes pelas quais Ratzinger critica bastante a teo-
logia da libertacdo:'!%® de acordo com sua perspectiva, a teologia da libertagdo
representa uma politizacdo da fé em muitas de suas variagdes, levada adiante pela
aplicagdo da hermenéutica marxista a Biblia.}**® Libanio discorda de quem afirma
que a teologia da libertagdo possui énfase marxista; ele escreveu que a opgao pe-
los pobres se faz constitutiva da fé cristd e que ndo existe fé cristd sem opgéo pe-

los pobres:

Faz parte, portanto, da raiz mesma da fé. Ndo se trata de nenhum sociologismo,
nem antropologismo, mas decorre da propria revelacdo. Nao se baseia, como ad-
versarios conservadores acusam, em tragos da analise marxista. Funda-se na pro-
pria opcéo que Deus Pai fez pelo pobre ...}

Porém, estas palavras de Libanio destoam da génese da teologia da liberta-
cdo descrita por Jodo Carlos de Almeida (1964 — ), tedlogo catdlico brasileiro.
Segundo ele, o tedlogo catolico peruano Gustavo Gutiérrez (1928 — ), considerado
— contra sua vontade, o “pai da teologia da libertagdo”,}'"* fez reflexdes que esta-
vam ligadas aos movimentos sacerdotais organizados na América Latina, especi-
almente depois do Concilio Vaticano Il (1962-1966). Almeida escreveu: “Nao
podemos esquecer que foi em uma conferéncia no ONIS (Oficina Nacional de
Investigacion Social) — um desses movimentos, organizados no Peru —, em 1968,
que Gutiérrez utilizou pela primeira vez a expressdo ‘Teologia da Libertagdo’.”!1"?
Em 1973, Gutiérrez participou do encontro de fundacdo da Federacdo Latino-
americana de Movimentos Sacerdotais, da qual era um dos dirigentes. Um dos
objetivos dessa Federacdo era se inserir no movimento revolucionario de liberta-
¢do, por meio da via socialista. “Nesse contexto, ¢ preciso pontuar a participacdo
ativa de Gutiérrez em outro movimento: Cristianos por el Socialismo, original-
mente chileno e posteriormente de arcadura internacional. O movimento surgiu

em um encontro no Chile, em que Gutiérrez fez uma conferéncia sobre ‘marxismo

1188 Christian faith, Church and world, p. 133.
1169 ASSUNCAO, R., Bento XVI, A Igreja Catolica e o “Espirito da Modernidade”, p. 238.

170 | IBANIO, J., Introducéo a Teologia Fundamental, p. 84.
1171 GRENZ, S.; OLSON, R., A teologia do século 20, p. 255.
1172 ALMEIDA, J., Teologia da solidariedade, p. 45.
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e cristianismo’.”1173 <O objetivo do encontro novamente era refletir sobre a parti-
cipacdo dos cristdos na constru¢do do socialismo no Chile.”'t"* Em 1972, com
grande sucesso, foi organizado novamente no Chile o segundo encontro dos Cris-
tianos por el Socialismo, contando com a presenca de mais de 400 delegados de
varios paises. O Chile, nesse periodo, vivia a euforia socialista com Salvador Al-
lende (1908-1973), um médico e politico social-democrata chileno, fundador do
Partido Socialista local, que governou seu pais de 1970 a 1973. Allende enviou
representante mensagem para o encontro de 1972. De acordo com Almeida, “Gu-
tiérrez, novamente, foi presenca marcante. No documento final desse encontro é
proposta uma alianca estratégica dos cristdos revolucionarios com os marxistas no
processo de libertagio do continente.”*'”® Percebe-se, portanto, que houve alianca

entre a teologia da libertacdo e o pensamento marxista desde o inicio.

4.4.2.2. As observacbes de Ratzinger a obra de Gustavo Gutiérrez

Esta pesquisa ndo tem como objetivo desmerecer a obra de Gutiérrez, a
quem o autor respeita como pessoa e académico, e sim, resumir o motivo da criti-
ca de Ratzinger agquele. Segundo Corkery, o que Ratzinger escreveu sobre Gutiér-
rez foi a ... mais aguda de todas as suas criticas a teologia da libertacdo e provém
do seu te6logo e ndo da caneta do seu Cardeal-Prefeito.”*’® A critica de Ratzinger

se concebe em trés niveis:

(1) libertacdo de natureza econdmica, social e politica (o nivel socioecondmico);
(2) libertagdo para a criagdo de um novo ser humano numa sociedade solidéria (o
nivel utépico); e (3) libertacdo do pecado (o nivel teoldgico), tornando possivel a
comunhéo com Deus e com os outros. "’

Ratzinger entende que esses trés niveis colapsam efetivamente no nivel (2),

a utopia. A maior parte do que interessa ao nivel teoldgico (3) € absorvido por este

173 ALMEIDA, J., Teologia da solidariedade, p. 45.
1174 ALMEIDA, J., Teologia da solidariedade, p. 45.
175 ALMEIDA, J., Teologia da solidariedade, p. 45.
1176 «[ ] and comes from his theologian’s rather than from his Cardinal-Prefect’s pen” (CORK-
ERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 75) [tradu¢@o minhal].

1177 «(1) liberation of an economic, social and political nature (the socio-economic level); (2) liber-
ation for the creation of a new human being in a society of solidarity (the utopian level); and (3)
liberation from sin (the theological level) as making it possible to have communion with God and
others” (CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 76, grifos do autor) [tradugédo
minha].
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nivel (2), porque a preocupacdo é fazer comunidade com 0s outros: sendo isso
substancialmente articulado ao nivel (3). O nivel socioecondmico (1) ndo tem uma
concepc¢do empiricamente fundamentada e bem pensada, sendo sugada para o ni-
vel (2), o utopico, o do novo ser humano. Portanto, racionalidade cientifica e fé —
niveis (1) e (3), respectivamente — sdo colocadas a servico do nivel utopico: a for-
¢a motriz de todo o projeto de Gutiérrez.'’® Gutiérrez, portanto, vé a salvacio em
termos essencialmente intramundanos e os seres humanos caminham em direcéo a
uma utopia, um futuro material, intramundano (como a “ordem fraternal™), con-
forme a sociedade sem classes de Karl Marx. Corkery conclui que Ratzinger de-

fende que

... Gutiérrez inverte a prioridade do logos sobre o ethos. Pois é agora o ethos que
produz o logos: da matéria da histéria emerge o futuro significativo. Ratzinger de-
clara que essa posicao é filosoficamente irracional: o significado (Sinn) ndo pode
vir do absurdo (Unsinn).117®

Ratzinger observa que as teses de Gutiérrez transformam a esperanca crista
em um programa politico. Porém, nem a pessoa humana nem a histéria devem ser
identificadas com Deus, para que ser humano e salvacdo sejam valorizados de
modo coerente. Para Ratzinger, teologia e politica sé se tocam pela ética quando
se respeita a imagem humana biblica, que faz jus a liberdade e ao valor de cada
pessoa. “Essa compreensdo da politica ndo oferece projetos exclusivamente socio-
econémicos, nem oferece uma salvacao final a ser realizada por meio da politi-
ca.”*8 A salvacdo politica depende do ethos humano, da formagéo da consciéncia
e da relacdo simultanea racional e moral com a realidade, com sua fonte na razdo

empirica e moral 18!

1178 CORKERY, J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 76.

179 «[ ] Gutiérrez reverses the priority of logos over ethos. For it is now ethos that produces
logos: from the matter of history emerges the meaningful future. Ratzinger declares this position to
be philosophically irrational: meaning (Sinn) cannot come from nonsense (Unsinn)” (CORKERY,
J., Joseph Ratzinger’s theological ideas, p. 76, grifos do autor) [tradugdo minha].

1180 «“Thig understanding of politics does not offer exclusively socio-economic projects, nor does it
offer a final salvation to be realized through politics” (BOEVE, L., Christian faith, Church and
world, p. 133) [traducdo minha].

1181 BOEVE, L., Christian faith, Church and world, p. 133.
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4.4.2.3. O ser humano é um ser politico — mas nédo pode ser resumido

em politica

No prefacio a edicdo de 2000 da sua magnum opus “Introducéo ao Cristia-
nismo”’, Ratzinger resumiu sua critica ao marxismo e a teologia da libertacdo. Ele
afirmou que “o ano de 1968 assinala a rebelido de uma nova geracao que nao so
julgou insuficiente, cheia de injusticas, de egoismo e de avareza a obra de recons-
trucdo do pds-guerra, como reputou errado e fracassado todo o percurso da histé-
ria a partir da vitéria do cristianismo.”!*82 Deste modo, “ela comegcaria a fazer
tudo melhor, edificando, finalmente, o mundo da liberdade, da igualdade e da jus-
tica; alem disso estava convencida de ter encontrado na grande corrente do pen-
samento marxista o caminho que levaria a essa meta.”'!® O século XX, para
Ratzinger, tentou trazer resposta a uma dificuldade — com respeito a religido —
propria do século XIX. A questdo era que “durante o século XIX formara-se a
convicgdo de que a religido pertence ao ambito subjetivo e particular ao qual de-
veria restringir-se. Fazendo parte da esfera subjetiva, ela ndo podia ser uma forga
determinante no grande processo da histdria e nas decisdes que deviam ser toma-
das.”*84 Era premente retirar o Cristianismo daquele gueto ao qual tinha sido re-
legado durante o século XIX, para que ele pudesse ser envolvido novamente com
0 mundo em sua totalidade.!'®® A grande pergunta era: “como fazer isso?” A nova
geragédo procurou a resposta por meio de revolugdes. Assim, em 1968, em Paris,
ficou demonstrado que as ideias ventiladas nas academias eclesiasticas tinham a
capacidade de ganhar as ruas rapidamente, transformando-se em “pratica”: cele-
brava-se uma eucaristia revolucionaria que provocava uma nova fusdo entre a
Igreja e 0 mundo sob o signo da revolucdo, a qual pretendia ser o ponto de partida
para um tempo melhor. “A participacdo decisiva de comunidades estudantis cato-
licas e protestantes nas transformacdes revolucionarias operadas em universidades
dentro e fora da Europa acabou indicando a mesma diregdo.”118®

Né&o ha duvidas de que o local que mais inflamou essa nova transformacéo

de ideias em pratica, isto é, o lugar onde mais se destacou essa nova fusdo entre

1182 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 11.
1183 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 11.
1184 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 12.
118 RATZINGER, J., Prefécio a reedicdo de 2000, p. 12.
1188 RATZINGER, J., Prefécio a reedigdo de 2000, p. 13.
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impulso cristdo e a agdo politica no mundo, foi a América Latina. “Durante mais
de uma década, a teologia da libertacdo parecia indicar a nova direcdo na qual a fé
deveria de tornar-se novamente formadora do mundo porque se unia de uma nova
maneira com as descobertas e injucdes do momento histérico.”**8" Para Ratzinger,
sobre a situacdo da América Latina, ndo se pode, de fato, negar que havia ali “...
em grau assustador problemas como opressdo, dominacdo injusta, concentracao
de propriedade e poder nas maos de poucos e exploracdo dos pobres, nem havia
como negar a necessidade de agd0.”*'®8 Gutiérrez narra que “o ano de 1968 ndo se
apresenta facil na América Latina. A ditadura Brasileira estd em seu momento
mais agressivo, o regime militar na Argentina busca reprimir duramente o movi-
mento popular, 0 México vivera a terrivel matanca de Tlatelolco.” 18 Existem,
segundo Gutiérrez, arbitrariedades do governo de Belainde no Peru e de Frei no
Chile que

. ndo despertam muitas esperancas, Bolivia e Coldmbia veem intensificar seus
conflitos. No Haiti, na Nicardgua e no Paraguai persistem governos opressores e
corruptos. Estas situagdes ndo fazem sendo agravar a permanente e profunda po-
breza do povo latino-americano.*!%

Portanto, a grande pergunta na América Latina daquele tempo era: como
pode a Igreja Cristd cumprir a sua responsabilidade de comprovar a eficacia de
sua mensagem de justica? No ambito catolico, uma forte énfase de resposta que
surgiu foi a seguinte, nas palavras de Ratzinger: “Pareceu entdo ser Marx o grande
guia. Cabia agora a ele o papel que, no século XIII, tinha sido de Aristételes; a sua
filosofia pré-crista (e portanto ‘pagad’) precisou ser batizada para que a fé e a razdo
pudessem encontrar a sua relagdo correta.”**®! Porém, Ratzinger vé dificuldades
nesta escolha, pois aquele que aceita Karl Marx (1818-1883) — em qualquer das
variantes neomarxistas — como o representante de uma razao universal, ndo adota
simplesmente uma filosofia (uma visédo da origem e do sentido da existéncia);
antes, assume, sobretudo, uma pratica, ja que essa filosofia é essencialmente uma
praxis que cria verdade, em vez de pressupd-la. Assim, para ele, “quem faz de

Marx o filésofo da teologia aceita a primazia dos elementos politico e econémico

1187 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 13.
1188 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 13.
1189 GUTIERREZ, G., Densidad del presente, p. 18.

1190 GUTIERREZ, G., Densidad del presente, p. 18-19.
1191 RATZINGER, J., Prefécio a reedigdo de 2000, p. 13.
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que passam a ser as verdadeiras forgas da salvacdo ...”.}1%? Nessa perspectiva, ...
a salvacao do ser humano € realizada pela politica e pela economia que determi-
nam a face do futuro. A supremacia da préxis e da politica significa sobretudo que
Deus n&o é visto como “pratico’.”11%

Seré a visao de que Deus ndo é pratico correta? Ratzinger acha estranho que
a teologia da libertacdo tenha se transformado em uma espécie de “coqueluche”
da opinido publica até mesmo em paises capitalistas, ... a ponto de qualquer ob-
jecédo ser encarada como um verdadeiro atentado contra o humanitarismo e a hu-
manidade, naturalmente com a ressalva de que ninguém queria ver aplicadas as
instrucOes praticas em sua propria esfera, em que se imaginava ja ter atingido uma
ordem social justa.”'!%* Ratzinger afirma que “é¢ verdade que o ser humano é um
‘ser politico’, como disse Aristoteles, s6 que ele ndo pode ser reduzido a politica e
a economia.”!1% Sobre a dificuldade central que percebe na teologia da libertagéo,
Ratzinger explica: “Vejo o problema verdadeiro e mais profundo das teologias da
libertacdo na auséncia de fato da ideia de Deus, 0 que acabou afetando natural-
mente de modo decisivo também a figura de Cristo ...”.1'% E: “Nao que se tenha
negado a existéncia de Deus — de modo algum. Ele apenas era dispensavel na ‘rea-
lidade’ que exigia toda a atengdo. Carecia de fungdo.”*!% Diante disso, é pergunta
urgente se esta avaliacdo com respeito a questdo de Deus como realidade descar-
tada, sem nenhuma praticidade para a tarefa iminente de transformacgdo do mundo,
é apenas das teologias da libertacdo, ou se os cristdos, sem percebé-lo, se confor-
maram com este fato, transformando Deus em um assunto subjetivo, dizendo res-
peito apenas a esfera particular e ndo as atividades comuns da vida publica. Parece
que os cristdos preferiram viver tendo como base a frase etsi Deus non daretur
(para o caso de Deus ndo existir). Diante disso, ndo é preciso encontrar um cami-
nho que seja considerado valido mesmo no caso de Deus ndo existir? De acordo

com Ratzinger,

Por isso ndo foi mais que consequente que, na hora de sair do &mbito da igreja para
avancar para o &mbito publico em geral, a fé ja ndo soubesse que funcéo atribuir a

1192 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 13.
1193 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 13.
1194 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 14.
1195 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 14.
119 RATZINGER, J., Preféacio a reedicdo de 2000, p. 14, grifo do autor.
197 RATZINGER, J., Prefacio a reedigdo de 2000, p. 14.
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Deus, deixando-o ficar onde estava: no ambito privado, na esfera intima com a qual
ninguém tem nada a ver.1%

Qual resposta conceder a estas questdes? Ratzinger apela a praticidade de
Deus segundo o Evangelho ensina: crer em Deus faz a diferenca na vida das pes-
soas. E verdade cristd que ... Deus ¢ “prético’, ele ndo é um mero fecho tedrico
qualquer para a visdo do mundo, servindo eventualmente de consolo, diante do
qual se estaca ou se passa simplesmente adiante.”*'*® Deste modo, “quando Deus
é deixado de lado, tudo parece inicialmente continuar como antes. OpcGes funda-
mentais arraigadas e as formas basicas da vida continuam em vigor, mesmo que
tenham perdido a sua fundamentacao.”*?® Porém, tudo muda quando a mensagem
de que Deus estaria morto passa a ser realmente percebida.'®t Em 19941202
Ratzinger afirma que, infelizmente, o tema “Deus” ¢ amiude marginal: “Fala-se
muito de problemas politicos, econémicos, culturais e psicolégicos. Pensam que
Deus ja é conhecido e que os problemas praticos da sociedade e do individuo sédo
mais urgentes.”*?%> Em outras palavras: “falar de Deus ndo parece falar de uma
realidade ‘prética’, de uma coisa que tem a ver com as nossas necessidades reais.

E aqui Jesus nos corrige: Deus ¢ a coisa mais pratica e urgente para o homem.”!2%4

4.4.2.4. Ratzinger e a opcao pelos pobres

Sera que Ratzinger é contra um dos lemas essenciais da teologia da liberta-
¢do: “a opcao pelos pobres?” De forma alguma. Ele afirma: “[...] devemos prestar
mais ateng¢do naqueles poucos textos em que o conceito de Evangelho aparece na
boca do proprio Jesus. Aqui, € necessario frisar que o Evangelho (como em Isaias)
vale sobretudo para os pobres.”12% Nos evangelhos, as a¢Oes da salvagio e da cura
estdo ligadas: os cegos veem, os aleijados caminham, os leprosos sao purificados
e 0s mortos ressuscitam (Mateus 11,5; Lucas 7,22). Isto demonstra que “o Evan-

gelho ndo é sb palavra: é também acdo. Nele, Deus se revela como aquele que

1198 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 15.

1199 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 15.

1200 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 15.

1200 RATZINGER, J., Prefacio a reedicéo de 2000, p. 15.

1202 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 121, vol. 1.
1208 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 125.

1204 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 125.

1205 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 125.
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age. Ele age sobretudo para quem precisa e 0 espera de coracao aberto, confiando
nele, que ele queira e possa salva-los.”2%® O Catecismo da Igreja Catolica inter-
preta muito bem este fato: “O Reino pertence aos pobres e aos pequenos, isto é,
aos que o acolheram com um coracdo humilde. Jesus é enviado para ‘evangelizar
os pobres’ (Lc 4,18).”%7 Jesus declara aos pobres “... bem-aventurados, pois ‘0
Reino dos Céus é deles’ (Mt 5,3); foi aos ‘pequenos’ que o Pai se dignou revelar o
que permanece escondido aos sabios e aos entendidos. Jesus compartilha a vida
dos pobres desde a manjedoura até a cruz; conhece a fome, a sede e a indigén-
cia.”12% Por fim, Jesus “[...] identifica-se com os pobres de todos os tipos e faz do
amor ativo para com eles a condigdo para se entrar em seu Reino.”*?® Ao comen-
tar estas palavras, Ratzinger afirma que o Catecismo demonstra a raiz mais pro-
fundo do que se chama hoje “opgdo preferencial pelos pobres”: “Torna-se eviden-
te que ela ndo é uma opcdo que no6s, como cristdos, podemos aceitar ou rejeitar,
mas uma condi¢do necessaria que nasce da propria esséncia do Evangelho.”t?10
Ratzinger demonstra que a opc¢éo pelos pobres faz parte ndo apenas de seu objeti-
vo, mas faz também parte do alvo da Igreja Catolica para que ela seja fiel ao
evangelho de Jesus.

Os desafios apresentados neste capitulo enaltecem a pratica cristd, procu-
rando torna-la embasada em um correto entendimento de quem é Deus e de que se
deve amar o préximo, exercendo corretamente a religido cristd. O verdadeiro
evangelho é voltado aos outros, ultrapassando os limites de si e de qualquer ego-
ismo. A Universidade nao deve ser apenas lugar de teorias — necessita ser lugar de
exercer a pratica do amor aos outros e levar este ensinamento para as praticas fa-
miliares, eclesidsticas e profissionais. A fé ndo se resume em politica ou econo-
mia: ela precisa ser vivida no ambito da misséo espiritual do povo de Deus, tendo
como combustivel os ensinamentos de Cristo. Ratzinger deixa claro que o reino
de Deus pertence aos pobres e aos pequenos, pois eles acolheram Jesus com um
coracao humilde. O amor aos pobres é condicdo essencial para se entrar no Reino

de Deus.

1206 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 125.
1207.C|C, 544.

1208 C|C, 544.

1209 c|C, 544.

1210 RATZINGER, J., O Evangelho e o catecismo (fevereiro de 1994), p. 126, Vol. 1.
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5. Consideracgdes finais

Trés indagacdes foram feitas sobre o tema “fé e raz&0”. A primeira diz: “E
possivel que a razdo humana seja emancipada da fé crista?”. Esta pesquisa, emba-
sada essencialmente no pensamento de Joseph Ratzinger, conclui que nédo é possi-
vel que a razdo humana seja emancipada da fé cristd. A fé cristd salva a razéo e
sua compreensdo da realidade por Ihe conceder a sua grandeza intrinseca que faz
com que a razao entenda, perceba e valorize o que existe com uma visao holistica
dos fatos. A segunda pergunta é: “Sem a raz&0o, por que a fé se torna mera supers-
ticdo e vazia de sentido?” A resposta encontra-se no fato de que a razéo, sendo um
dom divino, contribui para que a fé tenha seus contetdos mensurados pela racio-
nalidade, ndo permitindo que ela, por causa dos desvios do coragdo humano peca-
dor, alcancado pelo pecado original, caia nas guarras da supersti¢cdo e do engano.
Uma fé sem razdo é desprovida de sentido e, por ndo se sustentar, cai no senti-
mentalismo. A fé sem a razao cai, ainda, nos estrangulamentos das meras opinides
carentes de embasamento. Permanece uma fé vazia e egoista, voltada somente
para o proprio individuo. A terceira pergunta é: “Sem a fé, por que a razdo auto-
noma se torna limitada?” A fé amplia o horizonte da razdo, fazendo-a enxergar
tudo pelo horizonte de Cristo. E, de que forma Jesus via a realidade? Sempre com
ampliddo. Quando, por exemplo, no Sermdo da Planicie, em Lucas 6, 0 evangelis-
ta afirma que Jesus estava em pé, a expressdo “estar de pé” indica a grandeza do
poder de Jesus, ¢ o “lugar plano” conduz & extensdo para a qual Jesus fala. O
evangelho de Lucas sublinha isto ao afirmar que, além dos doze, com os quais
descera do monte, tinha vindo uma grande quantidade dos discipulos de Jesus
com ele, e uma multiddo do povo da Judéia, de Jerusalém e da regido costeira de
Tiro e de Sidom, com o propdsito de o escutar e ser curada por ele (Lucas 6,17ss).
Torna-se visivel, neste cenario, o significado universal deste Sermdo, indicado
pelas importantes palavras de Lucas: “Erguendo (éndpac) os olhos para os seus
discipulos, disse...” (Lucas 6,20). Isto quer dizer duas coisas: em primeiro lugar,
aquele Sermao se dirige a toda a vastiddo do mundo, presente e futuro; em segun-

do lugar, ele exige discipulado e somente pode ser verdadeiramente entendido e
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vivido quando Jesus é seguido, e caminha-se com ele. Deste modo, a razdo auto-
noma se torna limitada sem a fé por ndo contemplar a realidade com os olhos do
autor da fé, Jesus, que sempre direciona o seu olhar para o préximo, para 0s ne-
cessitados e pobres de espirito.

Esta pesquisa procurou demonstrar que Cristianismo ainda possui solugdo
valida e atual para as perguntas acima; solugdes convincentes para estes dilemas
humanos. O mundo € racional, pois vem da razdo criadora, a propria Trindade
Santa: esta € pessoal e se relaciona, sendo amor e comunhdo. O Cristianismo pro-
cura ser a expressao da paz de Deus conduzida para os seres humanos, uma paz
que vem ao coracdo humano, fazendo-o enxergar seus conflitos e dificuldades
pelos olhos da fé. E belo saber que no livro de Isaias, a mensagem alegre, isto €, 0
evangelho, é anunciada aos pobres. A expressdo “os pobres” j& comeca a ser ali
uma designacéo do Israel que cré e que sofre por Deus, resistindo a todas as catés-
trofes da historia, exatamente nos simples e nos pobres. Ratzinger ensina que a fé
é a coragem de dar o passo em direcdo a abertura que percebe a grandeza e ampli-
tude da realidade. A fé traz, em si, a profundidade da razéo divina que cada ser
humano ndo pode adentrar, por causa da fraqueza de seus olhos. Quando se en-
contra em local fechado, com pouca luz, os olhos parecem perceber tudo ao redor;
porém, ao caminhar em direcao ao sol, percebe-se que os olhos parecem se enfra-
quecer diante de tamanha luz e de imenso esplendor. Assim é o ser humano limi-
tado por sua propria razdo meramente instrumental: talvez, de boa vontade, pensa
que pode enxergar tudo, até que, em sua direcdo, venha o transcendente, fazendo
sua luz brilhar e ofuscar os sentidos humanos. Com esta grandeza a vista, cada ser
humano, longe de sentir-se repreendido por uma forca que lhe é estranha, pode
ficar repleto de alegria e de coragem, visto que, agora, contempla a realidade com
a forca oriunda e sustentada pela fé — uma forca ndo embasada pela violéncia, mas
pelo o poder do amor divino.

Todos procuram a luz da verdade. Como alcancar tal prémio tdo cobigcado?
A fé e a razdo sdo o0 meio pelo qual o espirito humano se eleva para a contempla-
cdo da verdade: Deus colocou no coragdo do ser humano o desejo de conhecer a
verdade e de usar 0s recursos que a divindade lhe outorgou para chegar a verdade,
ama-la e se deixar transformar por ela. Para que as pessoas conhecam a si mes-
mas, € necessario conhecer a verdade. E importante que se desperte novamente o

interesse pela mensagem cristd, o interesse pela sua ldgica intrinseca. O Cristia-
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nismo contém um tesouro que deve ser redescoberto a cada nova geracdo. Por isso
a énfase correta de Ratzinger de que fazer missfes € demonstrar o amor de Deus,
levando-0 a todas as pessoas. Para isso, 0 exemplo de cada cristdo é essencial:
deve-se viver ndo fechado em si mesmo, mas aberto aos outros, aberto ao amadu-
recimento oriundo da prética crista diaria. Esta maturidade é alcancada pela graca
divina que conduz cada ser humano de fé a um encontro verdadeiro com Cristo,
aquele que concede uma verdadeira apreensdo sobre fé e razdo, convidando cada

coracdo a ampliar os horizontes de sua razdo por meio da fe.
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