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Resumo

Mello, Julius Moreira. Pentecostalismo e Mistica Crista: um caminho pa-
ra a consolidacio da identidade Pentecostal. Rio de Janeiro, 2022. 108p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universi-
dade Catolica do Rio de Janeiro.

Pentecostalismo e Mistica Crista reflete sobre o fato de o pentecostalismo
ser uma manifestacdo contemporanea da tradicdo mistica cristd. Com o presente
trabalho, pretende-se responder qual seria a verdadeira identidade pentecostal
apos mais de cem anos decorridos desde o surgimento do pentecostalismo. Diante
da expansdo global do movimento pentecostal, e em face de diversos tipos de pen-
tecostalismos que se manifestam atualmente, o trabalho propde um retorno as rai-
zes pentecostais do inicio do século XX para capturar o seu ethos originario. No
centro da espiritualidade pentecostal sempre esteve o Batismo no Espirito Santo.
Tal batismo remete a um tipo de experiéncia que, de acordo com as tradi¢des his-
toricas que influenciaram a formagdo do pentecostalismo, pode ser chamada de
uma experiéncia mistica cristd. A consolidacdo de uma identidade pentecostal
fundamentada nos seus antecedentes histdricos e na sua teologia contribuem para

uma pastoral pentecostal e para o didlogo ecuménico.

Palavras-chave

Pentecostalismo; Batismo no Espirito Santo; Mistica; Experiéncia; Etica.
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Abstract

Mello, Julius Moreira. Pentecostalism and Christian Mysticism: a way to
consolidate Pentecostal identity. Rio de Janeiro, 2022. 108p. Dissertacao
de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio de Janeiro.

Pentecostalism and Christian Mysticism reflects on the fact that Pentecostal-
ism is a contemporary manifestation of the Christian mystical tradition. With the
present work, it is intended to answer what would be the true Pentecostal identity
after more than one hundred years elapsed since the emergence of Pentecostalism.
Faced with the global expansion of the Pentecostal movement, and in the face of
different types of Pentecostalisms that are manifested today, the work proposes a
return to the Pentecostal roots of the early 20th century to capture its original
ethos. At the center of Pentecostal spirituality has always been the Baptism in the
Holy Spirit. Such baptism refers to a type of experience that, according to the his-
torical traditions that influenced the formation of Pentecostalism, can be called a
Christian mystical experience. The consolidation of a Pentecostal identity based
on its historical background and theology contribute to a Pentecostal pastoral and

ecumenical dialogue.

Keywords

Pentecostalism. Baptism in the Holy Spirit. Mystique. Experience. Ethic.
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Introducao

O historiador Philip Jenkins, em sua importante obra intitulada “A Préxima
Cristandade” faz afirmacdes marcantes acerca do pentecostalismo. Segundo ele,
“os pentecostais florescem em todo globo”, contudo, “a expansdo pentecostal pelo
hemisfério sul tem sido tdo espantosa que chega a justificar as afirmac¢des de uma
nova Reforma”!. Jenkins informa que:

Segundo a maioria das fontes, os integrantes das Igrejas pentecostais e independen-
tes ja estdo na casa das centenas de milhdes e suas congregagdes situam-se, justa-
mente, nas regioes de crescimento populacional mais rapido. Dentro de algumas
décadas, essas denominagdes representardo um segmento muito maior da cristan-
dade global, e é até concebivel que componha a maioria.

Nao obstante, nem sempre os pentecostais sdo avaliados segundo as suas
crencgas teoldgicas e, ndo raro, o crescimento pentecostal € atribuido tdo somente a
fatores de ordem social e econdmica®. Dada a gigantesca variedade de “pentecos-
talismos” encontrados pelo mundo, Paul A. Pomerville afirma que ¢ chegada a
hora “de dar prioridade ao centro teolégico dos movimentos™. Segundo Pomer-
ville, tal centro, que concede a unidade em meio a diversidade pentecostal, ¢ a
experiéncia no Espirito Santo. Com efeito, Pomerville leciona que:

A unidade teologica dos movimentos pentecostais-carismaticos encontra-se em
considera-los “movimentos de renovagdo”, uma renovacao da experiéncia do Espi-
rito Santo como registrada na historia da Igreja Primitiva. O denominador comum
em toda a diversidade teologica dos movimentos, que € consideravel mesmo entre
0s pentecostais classicos (sem mencionar os carismaticos!), ¢ a experiéncia com o
Espirito Santo ndo diferente da experimentada pelos cristdos do século 1.”

Para os pentecostais, a experiéncia com o Espirito Santo encontra seu para-
digma no dia do Pentecostes neotestamentario. Segundo leciona Wolfgang Von-
dey, o Pentecostes ¢ o “simbolo teoldgico” do pentecostalismo, e a identidade
deste ndo se encontra “em suas caracteristicas historicas, denominacionais, geo-

graficas ou sociologicas, sendo na teologia do movimento™®.

! JENKINS, P., A Proxima Cristandade, p. 23-24.

2 JENKINS, P., A Proxima Cristandade, p. 23.

3 “Andlises narrativas e descritivas, ¢ ndo teologicas, constituem o padrio comum nas introdugdes
ao pentecostalismo”. HAIGHT, R., A Comunidade Cristd na Historia, p. 511.

4POMERVILLE, P. A., A Forga Pentecostal em Missdes, p. 30.

SPOMERVILLE, P. A., A Forga Pentecostal em Missdes, p. 30.

® VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 14.
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Com efeito, o distintivo teologico por exceléncia do pentecostalismo tem si-
do o Batismo no Espirito Santo’. Frank D. Macchia leciona que “a centralidade do
batismo no Espirito para a teologia pentecostal esta revelada, em parte, no fato de
que as discussdes teologicas pentecostais ndo podem ignorar esse topico™.

O Batismo no Espirito tem recebido uma defini¢do ou roupagem conceitual,
no sentido de ser considerado uma experiéncia de revestimento pos-conversao
que: a) tem como evidéncia fisica inicial o falar em outras linguas’; b) e que capa-
cita para o testemunho empoderado do crente no mundo!®. No entanto, com as-
censdo do pentecostalismo global e dos movimentos carismaticos, restou claro
que nem todos os “pentecostalismos” aderem ao conceito segundo a formulacao
classica. Noutra ponta, sem uma revisao teologica do Batismo no Espirito Santo, o
pentecostalismo pode (e muitas vezes ¢ o que sucede) se degenerar em um emoci-
onalismo narcisista que busca a experiéncia pela experiéncia. A luz de tal quadro,
para Adriano Lima, “o pentecostalismo do século XXI ndo poderd se contentar
como emocionalismo a custa de reflexdes superficiais™!!.

Nesse diapasdo, no capitulo dois, o presente trabalho se propde a contextua-
lizar o pentecostalismo no cendrio do século XXI. Esse cendrio ¢ marcado pelo
ressurgimento da forca da religido no século XX apds a faléncia dos progndsticos
que decretavam sua morte e a consequente secularizacdo do mundo. O advento do
paradigma cientifico trouxe consigo ndo apenas avangos nas ciéncias e desenvol-
vimento técnico mas também escassez de sentido e déficit de espiritualidade. Com
a acentuada queda de prestigio das religides institucionais, outras possibilidades
entraram em cena. Entre elas, o pentecostalismo, nascido no climax da crise espi-
ritual do Ocidente no inicio do século XX. O trabalho apresentard o percurso his-
torico-teoldgico do distintivo pentecostal, o Batismo no Espirito Santo, no intuito
de demonstrar que o mesmo ndo pode ser reduzido, apenas, a um conceito teolo-

gico. O itinerario que leva a confeccdo do que se chama na tradi¢do pentecostal

"MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 23.

8§ MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 22.

9 ‘Sdo dois os pontos fundamentais sobre o conceito de pentecostalismo classico de batismo no
Espirito Santo: a) trata-se de uma experiéncia espiritual do crente com o Espirito de Deus separada
da conversao (...); b) tem o falar em linguas, glossolalia, como evidéncia fisica inicial do batismo”.
SOARES, E., O Verdadeiro Pentecostalismo, p. 41.

10 Segundo Alexandre Coelho, o Batismo no Espirito Santo “é¢ um revestimento de poder dado
pelo Espirito Santo de Deus para que haja um testemunho da pessoa de Jesus Cristo”. COELHO,
A., O vento sopra onde quer, p. 53.

' LIMA, A., Teologia Pentecostal, p. 15.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

11

classica de Batismo no Espirito Santo revela que o mesmo faz referéncia a experi-
éncia de encontro com Deus que ndo pode ser completamente enclausurada em
construcdes logicas. Com efeito, a revisdo da historia do Batismo no Espirito San-
to tem acentuado o viés mistico de tal experiéncia e sua conexao com a tradi¢ao
mistica.

No capitulo trés, antes de situar especificamente o distintivo pentecostal no
ambito da tradicdo mistica, o trabalho se propde a apresentar consideragdes sobre
a Mistica em geral e a Mistica cristd em particular. Nesse interim, se atravessa o
dificil terreno terminologico que envolve o termo “mistica” até que se adentre no
campo da divisdo tripartite da Mistica. Assim, segundo Vaz, a tradi¢do mistica
ocidental se divide em; a) mistérica; b) especulativa; e c) profétical?. As trés li-
nhas estdo em uma relagdo de influéncia mutua no ocidente. Contudo, a mistica
profética se apresenta como sendo a mistica autenticamente cristd. Nesse sentido,
a mistica profética ¢ apresentada como fundamento teologico para o Batismo no
Espirito Santo como experiéncia mistica cristd fundada na Revelacdo. Ainda no
capitulo trés, o trabalho tece consideragdes acerca do processo mistico caracteri-
zado como itinerario mistico. Esse, com efeito, apresenta as chamadas trés vias, a
saber: a) purgativa; b) iluminativa; e c¢) unitiva. E apresentada a semelhanca entre
a via mistica e o percurso pentecostal para o Batismo no Espirito Santo e a impor-
tancia que o pentecostalismo cldssico concede ao percurso de amadurecimento
espiritual ao longo do tempo e por meio de disciplinas espirituais.

No capitulo quatro, a procura pela esséncia do Batismo no Espirito Santo
leva as suas raizes do avivamento da Rua Azusa, em Los Angeles, no inicio do
século XX!3. Foi principalmente de 14 que o pentecostalismo se irradiou pelo
mundo através do ministério do pregador negro William J. Seymour. Essa busca
tem levado a se reconhecer no Batismo no Espirito Santo uma experiéncia mistica

de encontro imediata com Deus pelo Espirito Santo!*. A ligagdo do pentecostalis-

12VAZ, H. C. L. Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 33.
13 “E notével a extensdo em que a experiéncia da Rua Azusa, direta e indiretamente, teve impacto
em todo o mundo”. HAIGHT, R., A Comunidade Cristd na Historia, p. 516.

14 Essa ¢ a tese, por exemplo, do livro de Daniel Castelo cujo titulo é “Pentecostalismo: Una tradi-
cién cristiana mistica”.
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mo com movimentos que deram realce a experiéncia o colocam no ambito da tra-
di¢do mistica cristal®.

Além de se tratar de uma experiéncia mistica de encontro imediato com o
Deus da confissao cristd, o Batismo no Espirito foi revisado por William J. Sey-
mour no tocante a sua esséncia. Mesmo que o batismo empodere a igreja para o
testemunho, a verdadeira evidéncia do mesmo, para Seymour, ndo era as linguas,
mas sim o amor que transborda de Deus para os coragdes pelo Espirito Santo (Rm
5,5). Nesse sentido, esse trabalho se propde a apresentar o distintivo pentecostal
do Batismo no Espirito Santo, & luz do pentecostalismo classico da Rua Azusa,
como uma experiéncia mistica cristd cuja evidéncia ¢ o amor de Deus que trans-
borda dos crentes ¢ da comunidade de crentes para o mundo. Com isso, se faz
justica ao viés transformador do pentecostalismo da Rua Azusa, revigorando para
o século XXI, o ethos igualitario do movimento inter-racial liderado por Seymour.
Além disso, considera-se o distintivo pentecostal do Batismo no Espirito Santo
dentro de uma perspectiva pneumatoldgica mais ampla que visa, na esteira na
quebra de barreiras sociais e de género testemunhadas na Rua Azusa, fomentar o

didlogo ecuménico.

15 “Essa teologia mistica deriva da atualidade (ndo somente da possibilidade) da experiéncia no
Espirito Santo como revelagdo imediata de Deus que busca a mediagdo na vida do ser humano e na
da comunidade”. VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 28.
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O Pentecostalismo Classico e o lugar da experiéncia

21
O contexto de crescimento do Movimento Pentecostal-Carismatico

O movimento pentecostal-carismatico “¢ o elemento do cristianismo de
mais rapido crescimento hoje”!. Essa afirmagdo do tedlogo britanico Alister Ma-
cGrath chama a aten¢do, principalmente, quando se leva em consideracdo que
estamos em uma época historica em que se constata a consolidagdo de uma série
de suspeitas filosoficas e historicas em desfavor do cristianismo!’. Ainda segundo
MacGrath, o pentecostalismo, “em suas varias formas, hoje, ¢ o maior grupo cris-
tdo, afora o catolicismo que supera em niimero a soma total de todas as outras
formas de protestantismo™!®. O historiador do movimento pentecostal-carismatico
Allan H. Anderson afirma que os “movimentos pentecostais-carismaticos, em
toda a sua multifacetada diversidade, provavelmente constituem as igrejas de mais
rapido crescimento dentro do cristianismo atual”!®. Na opinido de Anderson, “algo
significativo estd acontecendo na demografia do cristianismo mundial”?°.

O Movimento Pentecostal tem inicio nos primeiros anos do século XX, po-
rém, deita suas raizes imediatas no Movimento Metodista de Santidade do final do
século XIX. E foi justamente a partir do final do século XIX que se consolidou
uma maneira particular de se enxergar o ser humano e o mundo através do que
pode ser denominado de paradigma cientifico?!. Tal paradigma emergiu, de um
modo geral, em detrimento e em tom de critica a visdo religiosa e sobrenaturalista

do mundo que vigorou durante séculos no Ocidente??.

16 MACGRATH, A., A Revolugao Protestante, p. 409.

17 Considera-se aqui, na esteira do pensamento de Maria Clara Bingemer, o periodo que engloba os
séculos XIV e XV e se estende até 0 XX mas sem descartar o século XXI. Segundo Bingemer, tal
periodo ¢ marcado pelo “crescimento da autonomia do ser humano, os grandes avangos cientificos
e a utilizagdo da razdo para explicar o que antes cabia as crengas”. BINGEMER, M. C. O Mistério
e 0 Mundo, p. 12.

8 MACGRATH, A., A Revolugao Protestante, p. 409.

19 ANDERSON, A. H., Uma Introdugdo ao Pentecostalismo, p. 13.

20 ANDERSON, A. H., Uma Introdugdo ao Pentecostalismo, p. 13.

2! Segundo Luiz Carlos Susin, a palavra paradigma trata de “padrdes, de modelos, de prismas ou,
ainda, de alicerces e pilares com os quais se compreende ou se constroi o conjunto arquitetonico de
um conhecimento coerente e integrado”, sdo também ‘““’grades’ aplicadas a realidade para, para
enquadra-la e assim compreendé-la”. SUSIN, L. C., A Criagdo de Deus, p. 17.

22 Segundo Maria Clara Bingemer, “A razdo ocupa o lugar de Deus. Vemos, entdo, que na moder-
nidade o mundo foi reduzido a meros enunciados cientificos nos quais a razao se adapta aos fatos
sem procurar transcendé-los”. BINGEMER, M. C., O Mistério e o Mundo, p. 13.
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Segundo Maria Clara Bingemer, o cristianismo historico, “religido indiscu-
tivelmente majoritaria e hegemonica no Ocidente, vera surgir bem perto de si e
mesmo em suas fileiras fendmenos como o teismo, o secularismo, o ateismo € o
agnosticismo™?. Segundo Luiz Carlos Susin, o conceito de paradigma “foi utili-
zado por Thomas Khun para ajudar a entender a ‘revolug¢do cientifica’, a mudanca
global que veio acontecendo nas ciéncias do século XX 24, Por mais que se esteja
assistindo a constantes mudangas dentro das ci€ncias ainda assim estamos no am-
bito de influéncia do paradigma cientifico?®. Para Susin, atualmente, “a inten¢do
tecnoldgica, a criagdo humana e o mercado guiam a experiéncia cientifica e o con-
trole da natureza, transformando a ciéncia em ‘tecnociéncia’?®.

Nesse sentido, um quadro bem delineado aparece em cena: o mundo do sé-
culo XXI ¢ dominado, em grande parte, pelo paradigma cientifico que, em suas
bases, representa uma enfatica critica a visdo religiosa de mundo?’. Na esteira da
critica moderna a visdo religiosa de mundo vem a baila o antropocentrismo, ou
seja, o deslocamento do ser humano para o centro outrora ocupado pelo Deus Cri-
ador dos judeus e cristdos?®. Ha, nesse sentido, um retorno ao famoso adagio atri-
buido ao sofista Protagoras: o homem ¢ a medida de todas as coisas. O paradigma
cientifico, ao invés de deter-se no campo das ciéncias exatas, imiscui-se na totali-
dade das areas de cogni¢cdo humana: ciéncias sociais, psicandlise, filosofia, ética e
a teologia®’.

Diante de tal quadro, a indagacdo que vem a mente ¢é: que tipo de cristia-
nismo poderia emergir com vigor no mundo contemporaneo? Poderia um cristia-
nismo de viés sobrenaturalista, ndo somente resistir, mas emergir em um cenario
como o mundo em que se vive no século XXI? A resposta, para muitos, seria um

veemente “ndo” ao crescimento de qualquer tipo de cristianismo que nao se ade-

23 BINGEMER, M. C., O Mistério € o0 Mundo, p. 12.

24 SUSIN, L. C., A Criagdo de Deus, p. 17.

%5 Segundo o Papa Francisco, “somos herdeiros de dois séculos de ondas de enormes mudangas: a
maquina a vapor, a ferrovia, o telégrafo, a eletricidade, a automével, o avido, as industrias quimi-
cas, a medicina moderna, a informatica e, mais recentemente, a revolucdo digital, a robdtica, as
biotecnologias e as nanotecnologias”. LS 102.

26 SUSIN, L. C., A Criagdo de Deus, p. 17.

27 Contudo, ndo se quer desenvolver uma critica a ciéncia per si, pois conforme o Papa Francisco,
“a tecnologia deu remédio a inumeros males, que afligiam e limitavam o ser humano. Nao pode-
mos deixar de apreciar e agradecer os progressos alcangados especialmente na medicina, engenha-
ria ¢ comunicagdes”. LS 102.

28 Segundo Maria Clara Bingemer, “o ser humano, e ndo mais Deus (...) passa a ser o centro do
universo, dos fendmenos e dos acontecimentos”. BINGEMER, M. C., O Mistério e o Mundo, p.
12.

2 SUSIN, L. C., A Criagdo de Deus, p. 17.
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quasse aos parametros sedimentados pela visdo cientifica e tecnolégica do mundo.
De fato, durante um periodo dos estudos da religido, em meados do século XX,
vigorou a teoria da secularizagdo. Segundo o socidlogo austriaco Peter Berger, a
ideia por tras do conceito de secularizagdo esta ancorada no pensamento do Ilumi-
nismo e afirma que “a modernizacdo leva necessariamente a um declinio da reli-
gido, tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas™’. Ainda segundo

»31 Ele reco-

Berger, “¢ justamente essa ideia central que se mostrou estar errada
nhece que a modernizagdo gerou efeitos secularizantes “em alguns lugares mais
do que em outros”, mas “ela também provocou o surgimento de poderosos movi-
mentos de contrasseculariza¢do”?.

Nesse sentido, na linha do que ja foi afirmado sobre o crescimento do cristi-
anismo pentecostal-carismatico nos ultimos anos, pode-se dizer que, o “mundo de
hoje, com algumas excecdes (...), ¢ tdo ferozmente religioso quanto antes, e até
mais em certos lugares™3. O que se tem assistido nas ultimas décadas ndo seria
um decaimento do cristianismo em si, mas a perda de influéncia de algumas insti-
tuigdes cristds ou de formas de institucionaliza¢do da fé cristd outrora influentes’.
Nao obstante, muitas “crencas e praticas religiosas antigas e novas permaneceram
na vida das pessoas, as vezes assumindo novas formas institucionais e as vezes
levando a grandes explosdes de fervor religioso™>.

O movimento pentecostal-carismatico esta ndo s6 incluido nessa nova for-
matacdo do cristianismo como parece estar, em algum grau, na sua vanguarda.
Uma das razdes para isso, ou seja, para 0s pentecostais-carismaticos estarem se
multiplicando vertiginosamente, parece ser a decrescente importancia que se tem
dado aos aspectos institucional, hierarquico e dogmatico e a crescente énfase ao
aspecto experiencial do cristianismo. Em outras palavras, cresceu a importancia

que se da a experiéncia direta com o Espirito Santo, seja ela individual ou comu-

nitaria®¢. Segundo Harvey Cox, “o crescimento mais rapido do cristianismo, espe-

30 BERGER, P., A dessecularizagio do mundo, p. 2.

3 BERGER, P., A dessecularizagdo do mundo, p. 2.

32 BERGER, P., A dessecularizagio do mundo, p. 2.

33 BERGER, P., A dessecularizagio do mundo, p. 2.

34 BERGER, P., A desseculariza¢do do mundo, p. 2.

35 BERGER, P., A desseculariza¢do do mundo, p. 2.

36 “Em seus entornos corporativos de adoragdo, os pentecostais se esforcam para criar um espago
para que as pessoas se encontrem (...) com o Deus de sua adorag@o. A suposigdo ¢ a de que Deus
esta disponivel e, por sua vez, pode atuar e surpreender através de uma espécie de ‘evento’ em que
a criatura restara saturada pela gloria absoluta de seu Criador”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p.
81.
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cialmente entre pobres e destituidos, estd ocorrendo entre pessoas como os pente-
costais, que enfatizam uma experiéncia direta do Espirito™”.

Cox sustenta a tese de que, na esteira do “inesperado ressurgimento da reli-
gido no mundo inteiro, tanto na vida publica quanto na vida intima” estd sendo
revelada “uma profunda mudanga na natureza elementar da religiosidade™®. Essa
profunda mudanga nao inclui s6 o decaimento e perda de prestigio de algumas
instituicdes cristas tradicionais, mas também a derrocada dos fundamentalismos e
suas énfases em sistemas de crengas obrigatérios e de uma exclusiva posse da
verdade®. Com efeito, sdo lapidares as palavras de Cox quando afirma que a “re-
ligido ndo apenas reemergiu como dimensao influente no século XXI: aquilo que
significa ser religioso estd mudando significativamente em relagdo ao que signifi-
cava apenas meio século atras™*’. No entendimento do autor, o cristianismo passa
pela sua maior mudanga desde o longinquo século TV#!,

Para compreender o amago da mudanga que estd ocorrendo no cristianismo,
Cox sugere que se identifique a diferenca entre “f¢” e “crenca”. A “fé” esta ligada
aquilo que se refere a confianca depositada em alguém. Esta ligada a esfera do
coracdo, opera no ambito das afeicdes e movimenta-se em um campo pré-
cognitivo ou suprarracional ainda que ndo seja contraria a razdo. A “crenga”, por
outro lado, “é mais semelhante a opiniao”#?. Esta mais ligada ao aspecto proposi-
cional do que existencial. Assim, “podemos acreditar que algo ¢ verdade sem que
faca muita diferenca para nos, mas s6 colocamos nossa fé em algo vital para a

43 Na linha do pensamento de Cox ¢ necessario aludir a

maneira como vivemos
tal distingdo para se compreender as mudangas que estdo ocorrendo no cristianis-
mo, e o papel do movimento pentecostal-carismatico nesse cenario.

A fé, entdo, seria mais primordial do que a crenca. A fé se manifestaria, por
exemplo, na vida de orag¢do, quando ela segue seu curso mesmo diante das duvi-

das intelectuais sobre Deus. Em ultima andlise, orar, enquanto ato de fé, indepen-

de de uma crenga intelectual infalivel. O intuito de Harvey Cox ¢ mostrar que “a

37 COX, H., O Futuro da F¢, p. 22.
3% COX, H., O Futuro da F¢, p. 11.
3 COX, H., O Futuro da F¢, p. 12.
40 COX, H., O Futuro da F¢, p. 12.
41 COX, H., O Futuro da Fé, p.12.
42 COX, H., O Futuro da Fé¢, p. 14.
4 COX, H., O Futuro da F¢, p. 14.
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historia do cristianismo nao ¢ uma histéria de crengas”, mas ¢ “a historia de um
povo de f&”%,

Um apego excessivo a crenca como um fim em si mesmo parece ter solapa-
do o aspecto do cristianismo que diz respeito ao encontro pessoal com Deus onde
se deposita fé nele mesmo que nao se tenha um cabedal de informacgdes sobre ele.
Nesse sentido, o cristianismo do final do século XX e inicio do século XXI esta
ligado a uma atitude de retorno a confianga pessoal em Deus experimentada em
um relacionamento pessoal. Veio a tona uma espécie de cansaco, fadiga, em se
tentar compreender (e debater) o drama da vida humana a partir do paradigma
cientifico®*. A desconfianga em relagdo a razdo e a hegemonia da ciéncia parece
ter gerado um intenso desejo por transcendéncia, pois, “a pés-modernidade ¢ ca-
racterizada por uma perda de sentido, vivida como vazio existencial” e, por con-
seguinte, “a crise religiosa ¢ inegavel, mas ainda persiste a busca pelo transcen-
dente e por principios que conduzam a vida do sujeito™*,

Para esclarecer o ethos do presente tempo, Harvey Cox propde uma periodi-
zacgdo histérica do cristianismo baseada na mencionada diferenga entre “f¢” e
“crenca” em trés eras ou fases: Era da Fé, Era da Crenga, e Era do Espirito. A
primeira, Era da Fé, “comegou com Jesus e seus discipulos imediatos, quando
uma fé em ascenso impelia 0 movimento que ele iniciou™’. Nesse periodo, havia
um “compartilhamento do Espirito vivo de Cristo”, e fé “significava esperancga e
confianga na aurora da nova era de liberdade, cura e compaixao que Jesus havia
demonstrado™8. Esta fase esta ligada aos trés primeiros séculos do cristianismo e
transcorre ainda dentro de uma certa dindmica espiritual e comunitaria decorrente
da igreja primitiva. Mesmo com o advento de uma certa hierarquizagdo e do esta-
belecimento de algumas estruturas eclesidsticas, ser cristdo “significava viver em

seu Espirito, abracar sua esperanca, e segui-lo no trabalho que ele havia comeca-

do”#

4 COX, H., O Futuro da F¢, p. 15.

45 Segundo Maria Clara Bingemer, “Ao se dar conta que nio possui uma base sélida como se ima-
ginava, e que a razao sozinha ndo responde a suas grandes perguntas sobre o sentido da vida, o ser
humano, enquanto individuo, passa a buscar por si mesmo, ¢ desligado de sistemas e propostas
coletivas e comunitarias, uma base que sustente suas crengas e edifique sua identidade com alguma
consisténcia”. BINGEMER, M. C., O Mistério e o Mundo, p.14.

46 BINGEMER, M. C., O Mistério € o Mundo, p. 19.

47COX, H., O Futuro da Fé¢, p. 16.

4 COX, H., O Futuro da Fé¢, p. 16.

4 COX, H., O Futuro da Fé¢, p. 16.
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O advento do quarto século, com a ascensdo de Constantino, demarca uma
transicdo que mudaria a face do cristianismo por geragdes: a chegada da Era da
Crenga. Com o Concilio de Niceia (325) o “império tornou-se cristdo e o cristia-
nismo tornou-se imperial”>®. Paulatinamente, os sistemas de crenga que teoriza-
vam sobre o Deus da Biblia substituiram a fé viva que surgia do encontro com o
Espirito de Deus. Com o cristianismo oficial, milhares de pessoas ingressaram nas
fileiras da igreja ndo como resposta ao apelo divino, mas pela necessidade cultu-
ral, social e politica de aderir a religido do império. Essa segunda era durou mais
ou menos quinze séculos e comegou a entrar em declinio como o surgimento da
Revolugdo Cientifica, do Iluminismo, da Revolucdo Francesa e da secularizagdo
da Europa.

Agora, porém, observa-se a aurora de um novo capitulo da jornada do cristi-
anismo sobre a Terra: a Era do Espirito. A ascensao dos movimentos pentecostais-
carismaticos e sua expansao pelo globo ao longo do século XX e no inicio do pre-
sente século langaram por terra as outrora implacdveis e dramaticas previsdes de
um declinio definitivo do cristianismo. Com efeito, pode se afirmar que “o cristia-
nismo esta crescendo mais rapido do que nunca, mas sobretudo fora do Ocidente e
em movimentos que acentuam a experiéncia espiritual. Mais uma vez, aponta-se
para o fato que a adesdo de um grande niimero de pessoas aos pentecostalismos
parece denotar que o cristianismo entrou em uma fase em que os aspectos experi-
enciais se sobrepuseram aos aspectos dogmaticos e institucionais®'.

Para Joseph Moingt, o damago da questdo se encontra na propria dinamica

32 Isto se

interna da fé, ou em outras palavras, numa “perda ou deficiéncia da fé
da porque a fé crista se identificou com uma religido que a veiculou, porém, o que
se deve ter em mente e o que se deve resgatar, ¢ a no¢ao de que “a fé cristd nao se
identifica de forma absoluta com a religido que a veicula”. E nesta seara que se
insere a justificativa para o surgimento do movimento pentecostal-carismatico em

um momento histérico (inicio do século XX). Os precursores dos pentecostalis-

50 COX, H., O Futuro da F¢, p. 16.

51 “Os pentecostais tém acentuado fortemente que o chamado & experiéncia exige mais que crer em
uma experiéncia e sim experimentar a experiéncia mesma. Em outras palavras, para o pentecostal,
¢ um tipo particular de experiéncia, e ndo a ideia de experiéncia como tal, o que constitui o mo-
mento fundamental para articular uma teologia pentecostal”’. VONDEY, W., Teologia Pentecostal,
p- 29.

52 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 66.

33 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 67.
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mos empreenderam uma busca pelo que eles julgavam ser a raiz apostolica do
cristianismo e intentaram recupera-la para o novo cenario histdrico.

Moingt afirma que a crise e o descrédito da cristandade vieram a baila pelo
fato de a fé cristd ter sido reduzida a um “fendmeno de transmissdo colocando
imediatamente a fé, tomada globalmente, em perigo de nada mais ser que uma
crenca do mesmo tipo que a das outras religides, na medida que toda crenga ¢
transmissivel, mas ndo a fé cristd”,>* pois essa se caracteriza por ser “uma resposta
ao apelo pessoal de Cristo, ao convite interior do Espirito™. Assim, ao seguir
uma linha de analise historica similar a de Harvey Cox e sua periodizacao do cris-
tianismo, Moingt também faz a disting@o entre “fé” e “crenca” quando afirma que
“essa recordacdo do fundamento da fé e essa evocacdo da historia do cristianismo
fornecem e ilustram o principio teoldgico de uma distingdo entre fé e crenga™®.
Tomada essa distingdo, a crenga acaba por inibir aquilo que seria o mais caracte-
ristico do cristianismo: uma resposta pessoal ao chamado de Deus, e foi justamen-
te isso o que a Era da Crenga velou. Essa resposta ¢ a fé que responde a interpela-
¢do divina®’. Com efeito, Moingt alude ao fato de que, no cristianismo primitivo,
mesmo que a fé fosse exercida pelo gesto ritual do batismo e pela participagdao na
eucaristia, em ambos os ritos, ndo se dispensava o ato responsavel do crente, a
livre profissdo de fé, ou seja, a decisdo pessoal®. Mesmo marcada por sinais ritu-
ais, a entrada na fé cristd exigia um refletido assentimento, um exercicio pessoal
de resposta a “atragdo poderosa do Espirito” num ato de suprema liberdade que se
“diferenciava da piedade cultual de outras religides™.

E justamente quando o rito de iniciacdo se impde por forga do costume soci-
al e da tradi¢do familiar que “a religido cristd passa a se propagar como todas as
outras, ndo mais pelo contdgio da liberdade da fé, mas pela for¢a da tradigdo soci-
al”, transformando-se no ja mencionado “fendmeno de transmissdo”®. A fé que
ndo se alimenta mais no ouvir as Escrituras, do viver no Espirito Santo, e no dese-

jo sempre renovado do coracdo de viver uma vida em santificacdo, acaba por se

34 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 70.

55 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 70.

36 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 70.

57 Segundo Moingt: “Um dos tragos distintivos da fé cristd é ser uma resposta pessoal do homem a
um chamado pessoal de Deus, trago que emana da particularidade do Deus dos judeus e dos cris-
taos por ser um Deus que fala”. MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 68.

58 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 69.

3 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 70.

%0 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 70.
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transfigurar na observancia de tradigdes e numa piedade sentimental que quase
sempre reflete mais um “nds cremos” do que um “eu creio”. Na pratica, tal fé “re-
baixa-se ao nivel de ‘simples crenca’, no sentido de opinido que se propaga e se
transmite. Quando a pessoa crente esta inserida em um cendrio de prevaléncia da
crenga acaba por tornar-se mais vulneravel as correntes de opinido de seu ambien-
te social, cultural e religioso. Na Modernidade, a crenga cristd sucumbiu diante da
epistemologia que colocou o sujeito no centro do conhecimento e consolidou a
hegemonia da razao.

Por conta disso, instaurou-se uma crise de sentido sem precedentes. Para
Maria Clara Bingemer, “apesar dos avangos, as novas descobertas ndo ajudaram o
ser humano a entender a causa, o motivo de sua existéncia”®!. Se antes, havia a
oferta social e cultural da religido, hodiernamente, a demanda por sentido tomou
forma de uma busca espiritual, pois “a ciéncia ndo conseguiu apagar o desejo de
Deus do coragdo humano™2. Tal busca espiritual leva a uma nova consideragdo da
“revelacdo” de Deus. Trata-se de revisitar a revelagdo de Deus em Jesus. Volta-se
para Jesus e para sua relagdo com o Pai e com o Espirito Santo. Volta-se para a
missdo de Jesus de libertar o mundo de toda dominagao ¢ de viver em comunhao
de amor. Volta-se do “polo religioso” para o “polo evangélico™®. O religioso esta
baseado na crencga; o evangélico estd baseado no servigo, assim como Jesus veio
para servir e dar a sua vida pelo mundo. Nesse contexto, o papel do Espirito Santo
ganha grande énfase, afinal “o cristianismo ndo pode dar razao de si mesmo sem
reconhecer que nio seria nada ou ndo seria o que é sem o Espirito Santo”%*. Sdo
contundentes as palavras de Joseph Moingt acerca do Espirito Santo nessa nova
era do cristianismo: “E justo ter o Espirito, junto com Cristo que o envia, por
principio criador do cristianismo”®.

O movimento pentecostal-carismatico situa-se historicamente nesse momen-
to de transi¢cdo, como um tipo de cristianismo que postula, em primeiro lugar, a

vida de fé%. Situa-se ndo como inovagdo, no sentido estrito da palavra, mas sim

8l BINGEMER, M. C., O Mistério e o mundo, p. 20.

62 BINGEMER, M. C., O Mistério e o0 Mundo, p. 20.

6 MOINGT, J., Deus quer vem ao mundo, p. 101.

% MOINGT, J., Deus que vem ao mundo, p. 102.

% MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 103.

% Discorrendo sobre o atual momento histérico, Maria Clara Bingemer afirma que, “nasce, assim,
uma profunda necessidade de experimentar Deus. Mas ndo se trata necessariamente de Deus tal
como o entendem as teologias oficiais e as institui¢des historicas”. BINGEMER, M. C., O Misté-
rio e o Mundo, p. 20.
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no movimento de revelacdo, de um cristianismo que estava de certa forma oculta-
do por um percurso histérico que deu prevaléncia a crenga em detrimento da fé
viva. Com efeito, Harvey Cox, discorrendo sobre essa transicdo entre Era da
Crenca e Era da Espirito, afirma que “praticamente todos os movimentos ‘espiri-
tuais’ atuais derivam, de maneira vaga ou direta, de alguma das tradi¢des religio-

sas historicas™®’.

Como ja& mencionado brevemente, o ethos pentecostal-
carismatico, possui, em seu amago, a no¢do de que a vida cristd, na esteira do
evento do derramamento do Espirito Santo em Atos dos Apostolos, capitulo 2,
deve ser uma vida de encontro direto e intenso com o Espirito, tanto individual
quanto comunitariamente®®. Nessa linha, “levando em conta todo o processo histo-
rico de formacdo do cristianismo, vemos que sua esséncia esta na afirmagdo de
que Cristo nasce, continuamente, no cora¢do daquele que cré”®. Nesse sentido,
Allan H. Anderson, discorrendo sobre algumas caracteristicas das igrejas do mo-
vimento pentecostal-carismatico, afirma que todas elas “reconheceriam a presenga
sem mediagdo de Deus no culto, todas esperariam algum sinal de interven¢ao mi-
raculosa (...) e a maioria incentivaria a participagdo da congregagdo™’’. Esse retor-
no a uma fé “primitiva”, com um acentuado viés restauracionista’!, parece forne-
cer uma pista relevantissima sobre o porqué do crescimento do movimento pente-
costal-carismatico: tratar-se-ia do encontro de uma fé viva em um ambiente histo-
rico que padecia de um déficit de espiritualidade. Na opinido de Harvey Cox, os
movimentos pentecostais e carismaticos, “que algumas pessoas descartam como
se fossem perversdes ou inovagdes gratuitas”, na verdade representam “recupera-
coes de elementos que um dia foram tragos aceitos do cristianismo, mas foram
descartados em algum lugar do caminho””?, Para Alan H. Anderson, ainda que,

“pentecostais e carismaticos nem sempre concordem quanto a formulagdo precisa

7 COX, H., O Futuro da F¢, p. 27.

%8 Segundo Wolgang Vondey, o pentecostalismo propde “a participagdo no Pentecostes como um
sistema perpétuo da vida cristd”, e leciona ainda que “esse tipo de teologia mistica sempre surge,
identifica, preserva e envolve a experiéncia fundacional do Espirito Santo”. VONDEY, W., Teo-
logia Pentecostal, p. 27.

% BINGEMER, M. C., O Mistério € o0 Mundo, p. 28.

70 ANDERSON, A. H., Uma Introdugdo ao Pentecostalismo, p. 14.

"0 restauracionismo estd ligado a ideia de “fé apostolica”, ou de um retorno a fé da igreja primi-
tiva. Segundo o Dicionédrio do Movimento Pentecostal, “integrantes do Movimento de Santidade
criam que alguma coisa de errado aconteceu bem no inicio da historia da igreja, de forma que o
ensino biblico simples e a pratica dos apodstolos haviam sido gradualmente corrompidos”, e que
também “os padrdes da igreja do Novo Testamento comecaram a ser restaurados com a Reforma
Protestante do século 16, ¢ essa restauragdo se daria em sucessivas ondas até a atualidade, em
preparagdo ao retorno de Cristo a Terra”. Dicionario do Movimento Pentecostal, p. 598.

2 COX, H., O Futuro da F¢, p. 28.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

22

de sua teologia do Espirito, a énfase no encontro divino e a transformag¢do de vida
resultantes estardo sempre presentes™’?. O mencionado autor ainda complementa,
dizendo que a “experiéncia do Espirito ¢ o coragdo da teologia pentecostal e ca-
rismatica, especialmente onde ndo ha necessidade de harmonizar essa teologia
com a teologia evangélica conservadora”™’4,

Essa ultima afirmacdo ¢ de suma importancia para o presente trabalho. A
experiéncia do Espirito ndo pode ser moldada por uma teologia de viés racionalis-
ta tipica do protestantismo que emergiu na modernidade nos EUA. Daniel Caste-
lo, discorrendo sobre os grupos evangélicos norte-americanos que edificaram uma
teologia baseada em um paradigma epistemologico racionalista, afirma que “estes
grupos compartilham uma tendéncia escoldstica; eles tipicamente racionalizam a
fé crista de tal maneira que deixam pouco espago para uma sensibilidade misti-
ca”’®. Uma teologia erigida em consonancia com os ditames do paradigma cienti-
fico ndo pode dar conta das experiéncias no Espirito dos pentecostais-
carismaticos, pois 0 “Deus buscado e encontrado por essa nova chave de compre-
ensdo se revela através da experiéncia™’’. Por isso, a tonica deste trabalho ird ao
encontro das elucidativas palavras de Allan H. Anderson, no sentido de que, a
experiéncia pentecostal-carismatica do Espirito, ¢ o que “aproxima pentecostais e
carismaticos das tradi¢cdes misticas, talvez mais do que qualquer outra forma de
cristianismo™’®. E justamente sobre essa ligacdo-relagdo entre Mistica e Pentecos-

talismo que se ira discorrer.

2.2
O percurso histérico do Pentecostalismo Classico

Os pentecostais se caracterizam atualmente por uma grande diversidade de
énfases teoldgicas e expressoes liturgicas. Contudo, a crenga em uma experiéncia
direta com o Espirito Santo tem sido o liame que une as diferentes correntes dos

pentecostalismos. A expressdo “pentecostal” significa “quinquagésimo” e deriva

73 ANDERSON, A. H., Uma Introdugéo ao Pentecostalismo, p. 200.

74 ANDERSON, A. H., Uma Introdugéo ao Pentecostalismo, p. 209.

5 Segundo Daniel Castelo, “a historia da teologia evangélica estadunidense em particular pode ser
contada como a historia de como a teologia crista foi determinada pela metodologia”, e de como
essa teologia “absorveu e adotou uma metodologia teoldgica muito especifica, desenvolvida espe-
cialmente com referéncia continua a razdo”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 84.

76 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 89.

77 BINGEMER, M. C., O Mistério e o0 Mundo, p. 19.

78 ANDERSON, A. H., Uma Introdugéo ao Pentecostalismo, p. 200.
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da festa judaica do Pentecostes e mais especificamente do evento do derramamen-
to do Espirito Santo narrado no capitulo 2 do livro de Atos dos Apostolos. Na
cultura judaica veterotestamentaria, Pentecostes ¢ a Festa das Semanas e uma das
mais importantes do calendario judaico. Ocorria cinquenta dias apos a Pascoa e
comemorava o inicio da colheita do trigo. No dia da festa eram interrompidos os
trabalhos e se realizava uma celebragio alegre”. Além disso, segundo Bernardo
Campos, Pentecostes, “como festa celebra o outorgamento da lei no Sinai, reali-
zada uns cinquenta dias depois da saida do Egito™®°.

Nesse sentido, para Campos, o Pentecostes do Novo Testamento seria um
“Segundo Monte Sinai”, na medida em que “Deus mesmo desceu de novo no dia
de Pentecostes como fez no Sinai”®!. As manifesta¢des visiveis e audiveis da a¢do
de Deus em Jerusalém aconteceram de forma semelhante as teofanias e manifesta-
¢oes de Javé no Monte Sinai. Assim como o fogo (Ex 19,18), e elementos como
os trovoes e relampagos estavam presentes no Sinai (Ex 18,18), o fogo e o som de
vento impetuoso também estavam no Pentecostes de Atos dos Apostolos, capitulo
2 (At 2,2-3); a Lei foi dada aos israelitas no Monte Sinai®?. A palavra de Deus
veio através do discurso de Pedro no Pentecostes. E, apds a Pascoa e a libertagao
do povo no Egito, Javé se manifesta no Sinai e tem um encontro com o povo de
Israel; Javé faz um pacto com o povo e passa a habitar no meio deles para condu-
zi-los em sua jornada.

Os pentecostais enxergam o Pentecostes do Novo Testamento como um Se-
gundo Monte Sinai porque Deus se encontra com seu povo pelo seu Espirito, faz
um novo pacto, vem para habitar com eles para vocaciona-los e conduzi-los em
sua missdo de levar o evangelho aos confins da Terra. Em ambas as ocasides ha

uma énfase na salvacdo que Deus prové e na oferta de uma nova relagao que se da

7 “Q primeiro significado dessa festa de apresentagdo dos ‘primeiros frutos’ da colheita de trigo é
aquele acontecimento singular do dia de Pentecostes, Unico e irrepetivel, na qual se recolheram os
primeiros furtos da pregacdo do evangelho e a igreja do Senhor foi inaugurada com a descida do
Espirito Santo (Atos 2). Na Escritura se chama “o batismo com o Espirito Santo’”. MILLOS, E.
C., Las siete fiestas de Jehova, p. 168.

80 CAMPOS, B., O Principio da Pentecostalidade, p. 31.

81 CAMPOS, B., O Principio da Pentecostalidade, p. 25.

82 Sobre o pano de fundo veterotestamentario do Pentecostes lucano, Eleuterio Uribe Villegas
leciona que: “Lucas comeca narrando o derramamento do Espirito Santo com sinais sobrenaturais
que tem como pano de fundo a teofania de Yahvé no Sinai. O ruido, o estrondo, as linguas, o fogo
¢ a voz de Deus que se ouve desde o fogo s@o sinais da teofania que aconteceu no Sinai ¢ que
agora acontecem no derramamento do Espirito Santo no dia de Pentecostes. Lucas escreve, preci-
samente, para dizer que o Pentecostes ¢ um novo Sinai, e que para compreender todo o seu signifi-
cado ¢ preciso analisé-lo a luz da dita teofania, que representa, no Antigo Testamento, a manifes-
tagdo por exceléncia de Deus a seu povo. VILLEGAS, U. V., Pentecostés, p 51.
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com a manifesta aproximagao da parte de Deus em relag¢do ao seu povo. Bernardo
Campos afirma que “ter ou sentir a presenca de Deus no meio deles era uma das
experiéncias que fazia com que Israel entendesse como era especial aos olhos de
Deus”®3. De forma semelhante, para os pentecostais, a experiéncia da presenga de
Deus pelo seu Espirito Santo ¢ que lhes dé4 a sua identidade crista. Por isso, para
Wolfgang Vondey “o nome pentecostal como roétulo para a teologia do movimen-
to, sugere uma associagdo estreita com o dia de Pentecostes™*. Além disso, Von-
dey afirma que essa associagdo fez surgir “uma espiritualidade experiencial arrai-
gada no dia de Pentecostes que os pentecostais creem que esta disponivel como
uma continuagdo, repeti¢do, ou expansio dessa experiéncia original”®>. Em sinte-
se, e de acordo com o ensino de Jodo Décio Passos, “a palavra pentecostalismo ¢
tomada de Pentecostes, fato fundante do cristianismo descrito no capitulo 2 do
livro de Atos dos Apostolos, quando o Espirito desce sobre o grupo de apdstolos
de Jesus™®,

A origem historica do pentecostalismo tem sido objeto de alguns debates.
Alguns autores defendem que tenha surgido nos EUA, no inicio do século XX
através da influéncia de Charles Fox Parham e/ou da de William Seymour. Além
da influéncia direta de Parham e/ou Seymour, essa linha advoga que o pentecosta-
lismo ¢ oriundo diretamente das fileiras do Movimento de Santidade surgido nos
EUA, em meados do século XIX. Portanto, ter surgido na América do Norte teria
sido um desdobramento natural decorrente desse precedente®’. Outros autores
salientam que uma série de avivamentos®® internacionais aconteceram na segunda
metade do século de XIX sem nenhuma conexao direta com o que ocorria nos
EUA. Nesse sentido, Allan H. Anderson afirma que “os movimentos de aviva-
mento que aconteceram em diferentes partes do mundo europeu e norte-americano

durante o século XIX preparam indiretamente o terreno para o avivamento pente-

8 CAMPOS, B., O Principio da Pentecostalidade, p. 25.

8 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, 12.

8 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 12.

8 PASSOS, J. D., Pentecostais, p. 15.

87 Nesse sentido sdo as palavras de Kenneth J. Archer: “Assim, foi durante a volatil primeira déca-
da do século vinte nos Estados Unidos que nasceu o movimento pentecostal”. ARCHER, K., A
Pentecostal Hermeneutic, p. 11.

88 Segundo o Dicionario do Movimento Pentecostal, “um avivamento ou despertamento é um
movimento do Espirito Santo trazendo o avivamento do cristianismo do Novo Testamento a igreja
de Cristo e aos seus relacionamentos na comunidade”. Ainda de acordo com o Dicionario, “con-
tando a partir da Reforma Protestante, no século 16, a maioria dos historiadores identifica seis
ondas de avivamentos especiais ou ‘Despertamentos’ na igreja em todo o mundo”. Dicionario do
Movimento Pentecostal, p. 109.
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costal”®. Mas nido somente movimentos no mundo europeu e norte-americano
demarcariam as origens do pentecostalismo. Eventos em outras partes do mundo
sdo citados como sendo de extrema importancia nessa discussdo. Sao menciona-
dos na literatura avivamentos ocorridos na India, na Rissia, na Coreia do Norte e
no Chile como sendo independentes dos acontecimentos ocorridos, principalmen-
te, nos EUA.

Os avivamentos em varios lugares do mundo entre o final do século XIX e
inicio do século XX relatam inimeras manifestagdes encontradas no pentecosta-
lismo em geral, tais como visdes, curas, linguas e profecias. Nao obstante, a histo-
riografia tem demonstrado que o pentecostalismo que eclodiu nos EUA no inicio
do século XX, seria o herdeiro de uma série de influéncias historicas que deitam
suas raizes na Reforma Protestante, concedendo-lhe uma identidade identificavel
por conta do rastreamento de sua origem. E justamente o pentecostalismo que
surgiu nos EUA que levou a sua internacionalizagdo e ao surgimento das denomi-
nagdes pentecostais’’. Segundo Jodo Décio Passos, “esse modelo de cristianismo,
centrado na atualidade da experiéncia de Pentecostes, foi construido no inicio do
século XX nos EUA e espalhou-se rapidamente pelo mundo™?. Esse pentecosta-
lismo veio a ser chamado de “Pentecostalismo Classico”, termo que foi “primei-
ramente usado nos Estados Unidos, por volta de 1960, para distinguir as primeiras
igrejas pentecostais surgidas no inicio do século 20”%3. O tedlogo pentecostal Ste-
ve J. Land faz uma importante afirma¢do no sentido de que “os primeiros dez
anos representam o cora¢do € ndo a infincia do movimento pentecostal”*. Em
outras palavras, seria através da reflexdo sobre o pentecostalismo inicial ou cléssi-
co que se reconheceria sua verdadeira identidade. Por isso, o presente trabalho ira
percorrer o caminho que levou ao surgimento do pentecostalismo classico e tam-
bém analisar suas principais caracteristicas. Muitos autores tém argumentado que
o pentecostalismo ¢ uma tradi¢do cristd mistica. Entre eles, Kenner R. C. Terra e
David Mesquiati de Oliveira, que afirmam que “o pentecostalismo moderno surge

no século XX com uma proposta mistica” e que os pentecostais classicos “eram

8 ANDERSON, A. H., Uma Introdugfo ao Pentecostalismo, p. 49.

% ANDERSON, A. H., Uma Introdugdo ao Pentecostalismo, p. 49.

9l “Esse periodo de formagdo do pentecostalismo americano continua a ser fonte de inspiragdo
para a renovagdo teologica e espiritual dentro do movimento”. ANDERSON, A. H., Uma Introdu-
¢do ao Pentecostalismo, p. 58.

92 PASSOS, J. D., Pentecostais, p. 15.

93 Dicionario do Movimento Pentecostal, p. 568.

% LAND, S. J., Pentecostal Spirituality, p. 15.
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membros de diferentes comunidades em busca de uma experiéncia com o Espiri-
t0™%.

Pelo fato de a presente pesquisa circunscrever o pentecostalismo classico
como o coragdo do movimento se retorna a questdo relativa ao local de surgimen-
to do pentecostalismo porque tal definicdo tem implicagdes tanto no tocante ao
percurso historico do movimento quanto no que diz respeito aos seus posteriores
desdobramentos. Kenneth Archer afirma Kansas e Los Angeles clamam por ser o
local de nascimento do pentecostalismo®. A localidade de Kansas esta ligada ao
nome de Charles Fox Parham ao passo que Los Angeles estd associada ao nome
de William Seymour. Segundo Archer “alguns historiadores tém arguido que
Charles Fox Parham foi o fundador do Pentecostalismo e reivindicam Topeka,

”97 Em sentido contrario, “ou-

Kansas como o local de nascimento do movimento
tros historiadores afirmam a origem afro-americana com Willian Seymour como o
fundador e a Missdo da Rua Azusa, em Los Angeles, como o local de nascimen-
to™%8,

O nome de Charles Fox Parham (1873-1929) est4 associado ao evento ocor-
rido na Escola Biblica Betel, Topeka, Kansas, em janeiro de 1901. Uma jovem
aluna de Parham, chamada Agnes Ozman, foi batizada com o Espirito Santo apds
receber uma oracdo com imposi¢do de maos de seu professor. Agnes experimen-
tou uma “impressionante manifestagdo do dom de linguas” na ocasido e vindo a
ser, para alguns, “a primeira pentecostal do século XX°. Parham comegou seu
ministério como pastor metodista, mas migrou para o Movimento de Santidade!'®.
Como integrante desse movimento, ele iniciou sua carreira de evangelista, profes-
sor e pregador itinerante.

Em 1900 abriu a Escola Biblica Betel para ministrar cursos de curta duragao
e 34 alunos se matricularam. Parham ja estava convencido, por causa da influén-

cia do, a época, renomado avivalista e ministro de cura Frank Sandford, da possi-

bilidade de o Espirito Santo conceder a capacidade de se falar linguas estrangeiras

% OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. R. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 109.

% ARCHER, K. J., A Pentecostal Hermeneutic, p. 11.

97 ARCHER, K. J., A Pentecostal Hermeneutic, p. 12.

% ARCHER, K. J., A Pentecostal Hermeneutic, p. 12.

9 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 15.

190 O Movimento de Santidade ou Movimento Holiness, nasceu, no século XVIII, entre os meto-
distas norte-americanos que buscaram revitalizar o tema wesleyano da Santificagdo Plena em solo
americano.
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para a evangelizagdo mundial'®!. Por isso, antes de sair para uma viagem missio-
naria de trés dias, Parham incumbiu seus alunos da tarefa de pesquisarem no livro
de Atos do Apostolos se havia alguma evidéncia fisica do Batismo com o Espirito
Santo. Segundo a historiografia, ao retornar de sua viagem, Parham recebeu dos
alunos relato de que eles haviam concluido que a prova biblica do Batismo com o
Espirito Santo era o falar em linguas. Ato continuo, Parham e seus alunos reserva-
ram o primeiro dia do ano de 1901 para orar por tal experiéncia. Agnes Ozman
pediu para que seu professor orasse por ela. Imediatamente Ozman passou a orar
em um idioma que foi identificado como sendo o mandarim. A experiéncia se
espalhou pela escola e o proprio Parham falou um idioma identificado como sen-
do o sueco!®. Como afirma o historiador do pentecostalismo Vinson Synan, “mu-
nido de uma doutrina e uma experiéncia” Parham iniciou um circuito de aviva-
mento para divulgar o ocorrido na Escola Betel.

Parham ¢ considerado o primeiro a desenvolver o argumento teologico de
que as linguas (xenolalia) sdo a evidéncia fisica inicial do Batismo com o Espirito
Santo. Essa ¢ considerada uma doutrina pentecostal por exceléncia que, juntamen-
te com a busca pela propria experiéncia, veio a ter uma influéncia decisiva para o
movimento pentecostal. Em 1915 Parham estabeleceu uma outra escola biblica,
desta vez em Houston, no Texas, e teve como um dos seus alunos William J.
Seymour (1870-1922) que nasceu em Centerville, Lousiana e era filho dos ex-
escravos Simon e Phillis Seymour. Integrante do Movimento de Santidade, Sey-
mour foi influenciado pela teologia da segunda béncao da santificag¢do, pelo pré-
milenarismo e pela promessa de avivamento mundial antes do arrebatamento da
igreja e do retorno de Jesus a Terra!®®. Seymour mudou-se para Houston, Texas,
em 1903, e foi apresentado a Charles Fox Parham pela pastora negra de santidade
Lucy Farrow. Em 1905 fez um curso com Parham e aprendeu sobre a doutrina do
Batismo no Espirito Santo com a evidéncia fisica inicial do falar em linguas. Se-
gundo Vinson Synan, “ele fora inflamado pelo ensino de Parham sobre a evidén-

cia inicial das linguas™!%,

101 ANDERSON, A. H., Uma Introdugio ao Pentecostalismo, p. 47.

102 Vinson Synan afirma que “naquelas reunides, afirmou-se mais tarde, os alunos falaram 21 idi-
omas conhecidos”. SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 66.

103 MACGRATH, A., A Revolugio Protestante, p. 410.

104 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, 69.
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Além de abracar a doutrina, passou a buscar sua propria experiéncia. No
inicio de 1906 foi convidado para pastorear uma igreja Hollines em Los Angeles.
Depois de pregar seu primeiro sermao, baseado na doutrina aprendida de Parham,
Seymour foi impedido de continuar na igreja. Algumas familias que haviam sido
influenciadas por uma Unica mensagem de Seymour sairam com ele para apoiar
seu ministério. A pequena reunido que fora iniciada na Rua Bonnie Brae, 214, em
Los Angeles, cresceu e, no final de margo de 1906, varios cristdos brancos se jun-
taram ao pequeno grupo de negros que se reunia na casa da Rua Bonnie Brae, “a
fim de buscar o batismo com o Espirito Santo e a evidéncia inicial do falar em
linguas™!%. No dia 9 de abril de 1906, Seymour e outras varias pessoas tiveram a
experiéncia pentecostal na Rua Bonnie Brae. O alvoroco foi de tal monta que,
poucos dias depois, eles se mudaram para um lugar maior, um galpao que servia
de estdbulo na Rua Azusa, 312: foi ali que o avivamento pentecostal explodiu e a
partir dali correu mundo afora. Segundo Allan H. Anderson, “o avivamento da
Rua Azusa marca o inicio do pentecostalismo classico e, como veremos a partir
dai, o avivamento alcangou muitas outras partes do mundo™!%,

Por causa da ascendéncia africana de Seymour, alguns autores tém defendi-

107 Para

do a forte influéncia da espiritualidade afro-americana no pentecostalismo
Allan H. Anderson, “muitas das primeiras manifestagdes do pentecostalismo vie-
ram do cristianismo afro-americano e também eram encontradas nos movimentos

religiosos dos escravos™!%

. A espiritualidade afro-americana caracterizou o pente-
costalismo com os seguintes elementos: uma liturgia oral; uma teologia narrativa
com énfase no testemunho; culto participativo; elementos ndo racionalistas tais
como sonhos e visdes; rituais de cura do corpo; e forte musicalidade e expressivi-
dade corporal'®. Por conta disso, Walter J. Hollenweger'!®, em um dos estudos
mais importantes da historiografia pentecostal, mapeou a origem do pentecosta-

lismo em trés pontos; a tradi¢do da religido africana; o catolicismo; e a reforma.

Contudo, para Hollenweger, a tradi¢do catdlica e a da Reforma Protestante se fun-

105 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, 71.

106 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 56.

107 Nesse sentido, Alister MacGrath afirma que o pentecostalismo “teve origem principalmente na
cultura afro-americana”. MACGRATH, A., A Revolugao Protestante, p. 414.

108 ANDERSON, A. H. Uma Introdugo ao Pentecostalismo, p. 57.

109 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 57.

110 Para Allan H. Anderson, Walter J. Hollenweger foi o “fundador da pesquisa académica sobre o
pentecostalismo”. ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢o ao Pentecostalismo, p. 17.
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dem na figura de John Wesley, no século XVIII, dando ao pentecostalismo duas
matrizes que convergem: a tradi¢do da religido africana e a wesleyana''!.

John Wesley (1703-1791) nasceu em Epworth, Inglaterra, e foi filho do mi-
nistro anglicano Samuel Wesley e de Suzana Wesley. Durante a juventude foi
estudante na universidade de Oxford, onde organizou um grupo que fazia estudos
biblicos, orava e visita prisdes. Tal grupo acabou sendo apelidado, pejorativamen-
te, de “metodistas”. Viajando como missionario para a colonia americana da Ge-
orgia em 1735, para trabalhar com indios, Wesley ndo teve sucesso e retornou
desapontado para sua terra natal em fevereiro de 1738. No navio, ao passar por
uma tempestade no Atlantico, Wesley ficou impressionado com um grupo de pie-
tistas moravianos que demonstrava grande calma durante a tormenta!!'?. No dia 24
de maio de 1738 passou por uma experiéncia espiritual que iria mudar sua vida,
teologia e ministério. Em um culto na Rua Aldesgate, em Londres, Wesley afir-
mou sentir seu coragdo estranhamente aquecido e a desfrutar de uma confianga em

113

Deus que nao desfrutara até entdo’ °. Mais tarde, ainda em 1738, Wesley visitou a

comunidade Morévia, em Herrnhut, o que aprofundou a influéncia do pietismo
sobre sua vida. Importante sdo as palavras de Alister MacGrath para a compreen-

sdo do pietismo alemao e sua inspiracao sobre a vida de Wesley:

O pietismo desenvolveu-se em varias dire¢des distintas, principalmente na Inglater-
ra ¢ na Alemanha. Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760) fundou a
comunidade pietista, em geral, conhecida por “moravios” — nome denominado da
vila de Herrnhut (atual Moravia), Zinzendorf, afastado do que via como éarido raci-
onalismo e estéril formalismo religioso protestante de sua €poca, enfatizava uma a
importancia de uma “religido do corac¢do” fundamentada no relacionamento intimo
entre Cristo e o cristdo. Uma nova énfase posta no papel do “sentimento” na vida
cristd (em contraposicdo) a razao ou ortodoxia doutrinal), orientagdo, com frequén-
cia, vista como a fundacdo do romantismo no pensamento religioso alemao poste-
rior. A énfase de Zinzendorf na fé pessoal apropriada foi expressa no lema “fé vi-
va”, ideia que ele contrastava desfavoravelmente como o com o predominante no-
minalismo da ortodoxia protestante. Para a ortodoxia, a ¢ dizia respeito a concor-
dancia com os credos; para Zinzendorf, a fé dizia respeito ao encontro pessoal

I HOLLENWEGER, W. J., Pentecostalism, p. 2.

112 Sobre o pietismo leciona Alister MacGrath que “Philip Jakob Spener, confrontado com o gran-
de desencanto com as formas de protestantismo espiritualmente arida dessa religido, publicou ‘Pia
Desideria’ (Desejos Piedosos), em 1675. A obsessdo com a ortodoxia teoldgica rigida tinha de dar
lugar, argumenta ele, a uma nova preocupagao com a vida devocional e um relacionamento pesso-
al mais profundo com Jesus Cristo”. MACGRATH, A., A Revolugao Protestante, p. 148.

113 Segundo Alister McGrath, “sua experiéncia de conversdo em uma reuniio na Aldersgate em
Londres, em maio de 1738 na qual ele sentiu o corag@o estranhamente aquecido levou-o a viajar
por toda a Inglaterra pregando sua nova compreensao da religido protestante”. MACGRATH, A.,
A Revolugao Protestante, p. 149.
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transformador com Deus, a concordancia com o credo desempenhava um papel

menor.'"

De 1739 a 1777, John Wesley publicou e revisou o livro “Explica¢dao Clara
da Perfei¢do Cristd”. Nessa obra ficaram evidentes as ideias de Wesley acerca da
vida cristd: “Em poucas palavras, elas envolviam duas fases separadas de experi-
éncia para o crente: a primeira, conversdo ou justificacdo; a segunda, perfeicao
cristd, ou santificagdo™!!>. Ligando sua experiéncia pessoal a uma segunda obra da
graca apoOs a conversdo, Wesley estabeleceu o que viria a ser a base do seu pen-
samento e influéncia. A perfeicdo cristd também ficou conhecida como “segunda
béngdo”, “santificagdo plena”, e “perfeito amor™!!6, Contudo, Wesley ndo ensina-
va uma perfeicdo sem pecado, mas sim uma perfeicdo de motivos e desejos. Se-
gundo Synan, essa “perfeicdo podia ser alcangada instantaneamente como uma
segunda obra da graca embora fosse normalmente precedida e seguida por um
crescimento gradual na graga™'!’. Nesse contexto, ¢ importante demarcar que John
Wesley ressalta um aspecto da vida cristd que viria a ter profunda influéncia sobre
o pentecostalismo: o papel da experiéncia na vida crista. O aspecto vivencial da fé
cristd no sentido de profunda conversdo pessoal e o encontro intimo com Cristo
passa a ser marca da teologia de John Wesley. Segundo Alister MacGrath, “Wes-
ley achou muito convincente a énfase pietista na necessidade de ‘fé¢ viva’ e no
papel da experiéncia na vida crista”!!®,

Com a publicagdo de “Explicacdo Clara da Perfeicao Crista”, Wesley revela
também as fontes literarias devocionais e teoldgicas anteriores que vieram a se
somar as suas reflexdes apos sua experiéncia na rua Aldersgate. A formagao espi-
ritual de Wesley incluiu a leitura de autores como Clemente de Roma, Plotino,
Agostinho, Luis de Molina, Madame Guyon, Francois de Sales, Fénelon e Blaise
Pascal!!®. Além disso, ele revela, nas primeiras paginas de sua obra, a influéncia
decisiva dos livros “Regras e Exercicios para um Viver e Morrer Santo”, de Je-
remy Taylor, “A Imitacdo de Cristo”, de Tomdas de Kempis, “Tratado sobre Per-

feigdo Cristd” e “Um Chamado Sério para uma Vida Santa e Devota”, de William

114 MACGRATH, A., A Revolugio Protestante, p. 148-149.

115 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 16.
116 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 30.

7 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 16.
118 MACGRATH, A., A Revolugio Protestante, p. 149.

19 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 13.
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Law!?%, Para Vinson Synan, “a leitura devocional de Wesley nesta fase continha
varios livros das tradi¢des misticas catolica e anglicana que influenciaram profun-
damente os seus pontos de vista”!?!. Assim, na esteira do ensino de Walter J. Hol-
lenweger sobre as fontes do pentecostalismo, ao lado da tradicao da religido afri-
cana se v€ a sintese da influéncia da Reforma e influéncia catolica que em Wesley
sdo criativamente amalgamadas. A influéncia catdlica vem da tradigdo mistica e
do sacramentalismo anglicano, ao passo que a influéncia protestante vem do pie-
tismo moraviano e do arminianismo'22. E justamente por se encontrar em Wesley
essa combinacdo de fontes que autores como Donald Dayton tém afirmado que
“Wesley de muitas maneiras se posicionou em algum ponto entre as tradi¢des
cristds mais classicas (Protestantes e Catolicas) e as tradigdes cristds mais radi-
cais”!?3,

Portanto, o grande legado de John Wesley para o pentecostalismo foi a
combinac¢do de sua énfase em uma “religido do coracdo”, vivido por uma “fé vi-
va”, de forte carater experiencial com a doutrina da “segunda bén¢do” da graca
apos a conversdo que ele denominou “perfei¢do crista”. Foi principalmente essa
doutrina da “segunda bén¢do” como uma experiéncia de crise que viria ter forte
impacto sobre o pentecostalismo que a herdou reinterpretada pelo Movimento de
Santidade do século XIX nos EUA. Por essa razdo, ¢ que Vinson Synan afirma
que John Wesley foi “o pai espiritual e intelectual da santidade moderna e dos

movimentos pentecostais, que surgiram do Metodismo no século passado™!*,

23
O Batismo no Espirito Santo

John Fletcher (1729-1785) foi escolhido por John Wesley como seu suces-
sor. Fletcher era sacerdote ordenado pela igreja anglicana e passou a maior parte

de sua vida como reitor da paroquia de Medeley. Ele reinterpretou a doutrina e a

120 WESLEY, J., Explicagdo Clara da Perfei¢do Crista, p. 21-22.

2L SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 13.

122 Sobre a influéncia do arminianismo em John Wesley, Vinson Synan afirma que: “O metodis-
mo, com sua forte base arminiana, foi em esséncia uma reagdo contra o calvinismo extremo que
dominou a vida social, religiosa e politica inglesa durante grande parte do século XVII. Se o calvi-
nista ensinava que somente os eleitos podiam ser salvos, o metodista ensinava que a salvagdo po-
dia ser encontrada em qualquer um”. SINAN, V., A Tradi¢do de Santidade ¢ do Pentecostalismo,
p. 12.

12 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 79.

124 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 12.
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experiéncia de Wesley em outros termos. Segundo Vinson Synan, Fletcher passou
a argumentar que “a segunda béncdo era, na realidade, um ‘batismo no Espirito
Santo’, bem como uma experiéncia de purificagdo™?°. Essa interpretacdo de Flet-
cher veio a ter desdobramentos de grande propor¢do na teologia e espiritualidade
metodistas no século XIX nos EUA. Fletcher entendia que a historia era apresen-
tada nas Escrituras através de um esquema dispensacionalista. Assim, ele susten-
tava trés dispensagdes na histoéria da salvacao: a do Pai, a do Filho e a do Espirito
Santo. Cada uma delas apontava para uma promessa de Deus. A dispensacdo do
Pai apontava para a vinda ou encarnacdo do Filho. A dispensacdo do Filho mirava
a promessa de derramamento do Espirito ocorrido no dia de Pentecostes, confor-
me narrado em Atos dos Apostolos. E, finalmente, a dispensa¢do do Espirito
aponta para volta de Cristo. Contudo, essas dispensagdes ndo se restringiam ape-
nas a uma forma de se interpretar a historia, mas também seriam uma descri¢ao
dos estagios de desenvolvimento e crescimento espiritual da vida crista. Ou seja,
essa visdo, na esteira da concepgao que vigorava no metodismo inicial, tinha plena
aplicacdo a vida real e possuia um carater experiencial.

Nesse sentido, Fletcher entendia que o entusiasmo deveria ser algo comum
na vida cristd ao se levar em conta a vigéncia da dispensa¢do do Espirito Santo!2°,
A ideia de que a vida cristd tem um carater marcado pelo entusiasmo religioso foi
herdada pelo Movimento de Santidade e absorvida pelo pentecostalismo classico.
Para Fletcher, a atual dispensacdo deveria ser caracterizada por uma forte atuagao
do Espirito Santo sobre a vida da igreja e dos crentes. Até aquele momento, Flet-
cher estava unindo a importancia do viés experiencial da fé a concep¢do de uma
segunda obra da graca advindas de Wesley com o ethos do fervor religioso. Nao
obstante, Fletcher avangou ainda mais dando a sua teologia uma marca bem parti-
cular que veio ser bastante persuasiva no metodismo que desembarcou nos EUA
no inicio do século XIX. Essa marca foi a mudanca dos fundamentos exegéticos
de John Wesley. Apesar do compromisso de Wesley com a restauracdo da vida

primitiva da igreja, os seus fundamentos exegéticos ndo se baseavam no livro de

125 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 16.
126 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 105.
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Atos dos Apostolos'?’. O chamado “motivo primitivista em Wesley” é explicado
por Donald Dayton da seguinte maneira:

Devido a sua experiéncia na América do Norte, a maior preocupacao de Wesley
passou a ser a restauragdo das praticas e ordens da Igreja Primitiva. E para ele os
antigos para os quais ele apelava ndo tinham muito a ver com o periodo neotesta-
mentario. Wesley neste afa, apelava para os trés primeiros séculos da igreja, espe-
cialmente os anteriores ao Concilio de Niceia, para a Igreja antes do imperador
Constantino.'?®

Com efeito, o primitivismo de Wesley tinha um carater mais historicamente
determinado do que o recurso biblicista do livro de Atos dos Apostolos que os
pentecostais mais tarde usaram para fundamentar seu restauracionismo. Foi John
Fletcher quem levou o restauracionismo a base exegética de Atos dos Aposto-
los'?. Com efeito, ele “preferia usar ‘batismo no Espirito Santo’ a usar a ‘santifi-
cagdo’ de Wesley”!3%, A partir dessa base exegética, Fletcher passou a interpretar
a segunda bén¢do como um Batismo no Espirito Santo. Segundo Allan H. Ander-
son, “John Fletcher levou a doutrina um passo adiante quando falou da experién-
cia subsequente de santificagdo como o ‘batismo com o Espirito Santo’, ligando a

‘segunda béngdo’ a uma experiéncia de recebimento do Espirito™!3!

. Agora, com
Fletcher, a concep¢do wesleyana da possibilidade de experiéncias espirituais apos
a conversdo havia migrado para uma base exegética da qual ndo se descolaria
mais. Segundo Donald Dayton:

O que podemos identificar ¢ que entre Wesley e Fletcher ha uma mudanca signifi-
cativa nos fundamentos exegéticos, indicando mesmo a troca de uma orientagdo
Paulina e Joanina caracteristica de Wesley por uma orientagdo Lucana, mais pro-
pria de Fletcher.'*

Dessa maneira, com John Fletcher ficaram estabelecidas as bases exegéticas
a partir das quais haverd um paulatino desenvolvimento até que se chegasse as
formulagdes teoldgicas tipicamente pentecostais no inicio no século XX. O amal-
gama da espiritualidade metodista com a linguagem que comegou a surgir com
Fletcher teve enorme importancia na difusdo do metodismo no século XIX nos

EUA. Segundo Eddie Hyatt, o “maior legado de Fletcher para os pentecostais ¢

127 Segundo Donald Dayton, “é de se notar a auséncia do livro dos Atos dos Apdstolos nesses
escritos de Wesley inclusive qualquer referéncia ao Pentecostes”. DAYTON, D., Raizes Teologi-
cas do Pentecostalismo, p. 106.

122 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 81.

129 Segundo Donald Dayton, “a formulagdo de Fletcher obviamente dé ao livro dos Atos dos Apds-
tolos uma nova importancia”. DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 106.
BOHYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismético, p. 138.

131 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 38.

B2 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 106.
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sua propensdo para o uso da linguagem pentecostal”!3. Por isso, ao ressaltar a
importancia de John Fletcher para o pentecostalismo, Hyatt afirma que o “unico
que talvez possa receber também o titulo de ‘pai do Movimento Pentecostal’ ¢é
John Fletcher”!34,

Alids, quando o metodismo desembarcou na América do Norte, a doutrina
da Perfeicao Crista veio junto. Em outras palavras, a ideia de uma segunda obra
da graca, apds a conversdo que santificava o cristdo, chegou a América com os
missionarios metodistas. Segundo Vinson Synan, os relatos dos primeiros sermdes
metodistas a partir de 1766 ja enfatizavam que apds a conversdo era necessaria
uma nova experiéncia com o Espirito Santo para a santificagdo!*.

Ao ressaltar o aspecto experiencial na vida cristd, o metodismo acabou por
ressaltar também o papel das emocdes. Eram comuns os relatos de éxtases, clamo-
res em alta voz, choros, gritos, gemidos e suspiros por parte daqueles que deseja-
vam ser libertos de todo o resquicio de seus pecados. O metodismo do século
XVIII foi também uma reacdo ao formalismo religioso, a excessiva institucionali-
zagdo, a rigidez dos credos e a intelectualizacdo da f¢é crista. A religido do coragdo
estava mais atenta as necessidades e linguagem do povo comum. Por conta disso,
ao desembarcar na América do Norte no periodo de expansdo para o interior do
territoério americano, o metodismo tornou-se um fendomeno nas fronteiras com sua
espiritualidade mais sensivel ao cotidiano das pessoas simples!*®, Para Synan, a
“medida que a fronteira chegava cada vez mais longe no interior do continente,
descobriu-se que a adoracdo volatil e emocional dos metodistas se adaptava me-
lhor ao temperamento dos homens rudes da fronteira”!’. Donald Dayton descreve
o fendmeno do crescimento do metodismo em solo americano da seguinte forma:

quando da Revolucdo Americana (1776), o Metodismo na Américas era ainda uma
seita desorganizada e marginal comegando a fincar seu pé no Novo Mundo. Por
volta de 1820, todavia, os Metodistas conseguiram fazer crescer sua membresia
mais rapidamente do que a dos Batistas e caminhavam rapidamente para tornarem-
se a maior denominagio Protestante nos Estados Unidos durante aquele século.'*®

E como ja era de praxe, os missionarios metodistas incentivavam os conver-

tidos a seguirem em frente no caminho da busca pela perfei¢do crista. Essa énfase

133 HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismatico, p. 138.

34 HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismético, p. 138.

135 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 17.

136 Segundo Donald Dayton, “os Metodistas se tornaram nos grandes discipuladores da América
colonial”. Dayton, D., Raizes Teologicas do Pentecostalismo, p. 110.

B7SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 19.

38 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 110-111.
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reforcava o aspecto dramatico da vida cristd como luta intensa contra o pecado
onde todas as armas espirituais deveriam ser manejadas em busca da santificagdo.
A linguagem simples dos pregadores metodistas que falava ao coragdo das pesso-
as sem instrucdo se estabeleceu como um padrdo homilético que acabou por ser
absorvido, anos mais tarde, pelos pregadores pentecostais. Nesse ponto, ressalta-
va-se a necessidade de se comunicar um evangelho que falasse de um relaciona-
mento vivo com Deus e que ndo poderia ser obstaculizado por excessivas concei-
tualizacdes teoldgicas. O progresso na vida cristd em busca da santidade também
era mais bem compreendido e vivido através de uma liturgia e linguagem mais
emocionais do que por explicacdes teoricas.

Segundo Donald Dayton, o metodismo se apresentou como um auténtico
ancestral do movimento pentecostal e a tentativa de se compreender o pentecosta-
lismo classico ndo pode dele prescindir para que se “demonstre os elos e os de-
senvolvimentos histdricos reais que culminaram no advento do Pentecostalis-
mo”!'*°, O ensino de Eddie Hyatt sobre a importancia do metodismo em solo nor-
te-americano e também como ancestral do pentecostalismo se mostra esclarece-
dor:

Fletcher foi amplamente lido pelos defensores da santidade (%oliness) do século
XIX, que também incorporaram sua linguagem pentecostal aos seus escritos e en-
sinamentos. A terminologia wesleyana foi entdo substituida pela pentecostal. Isso
ajudou a estabelecer as bases para o0 Movimento Pentecostal do século XX, que por
sua vez emergiu do movimento de santidade. O metodismo primitivo, que era ca-
rismatico, tornou-se assim o ventre que deu nascimento ao Movimento Pentecos-
tal/Carismatico do século XX.'*?

O cristianismo emocional, experiencial e perfeccionista prosperou nos EUA
através do Movimento de Santidade surgido das fileiras metodistas. Antes do ini-
cio do movimento, o metodismo havia assistido a um certo declinio de seu impeto
avivalista que se sobressaiu nas primeiras duas décadas do século XIX principal-
mente através dos acampamentos ou camping meetings. Apos 1930, “os aspectos
mais frenéticos do avivamento tinham-se tornado pouco mais do que memoria,
enquanto a preocupagdo primdria passou da experiéncia religiosa para a doutri-
na”!'*!, A excecdo a essa tendéncia foi o impactante ministério de Charles G. Fin-
ney (1792-1873) que se converteu ao cristianismo aos 29 anos e se tornou um dos

evangelistas mais bem-sucedidos dos tempos modernos. Finney era advogado e

139 DAYTON, D., Raizes Teoldgicas do Pentecostalismo, p. 73.
140 HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismatico, p. 139.
141 SYNAN, V., A Tradi¢do da Santidade e do Pentecostalismo, p. 22.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

36

apds sua conversao passou por uma experiéncia em seu escritorio que ele narrou
como “‘um poderoso batismo no Espirito Santo’, quando o Espirito desceu sobre
ele ‘em ondas e ondas de amor liquido™”!42,

Mesmo sendo alinhado incialmente as fileiras calvinistas, apds sua experi-
éncia pessoal ele passou a enfatizar o papel das emocdes para a mudanga de vida
do cristdo. Finney ficou conhecido pela introdu¢do das chamadas “novas medi-
das” de evangelizacdo como o desenvolvimento de uma pregacdo fortemente
emocional, a introducdo do “apelo final” em suas mensagens, o incentivo as con-
fissdes publicas de fé, e os cultos prolongados. Foi um dos maiores avivalistas da
década de 1820 na América do Norte!**. Em 1835 passou a atuar como professor
de teologia no Oberlin College, em Ohio. Nessa universidade, junto com Asa
Mahan, criou a chamada Teologia de Oberlin “que se referia a segunda béngao
como sendo o batismo no Espirito Santo”#*. Aqui comegou a aparecer uma ino-
vagdo importante dentro da teologia da segunda béngao, pois, para a Teologia de
Oberlin o Batismo no Espirito Santo ¢ mais uma concessao de poder para o servi-
¢o do que uma purificacdo do pecado original ou inato segundo o modelo de Wes-
ley'®. Finney também considerava a possibilidade de subsequentes recepgdes do
Espirito Santo para o crente reforcando o carater experiencial e emocional do cris-
tianismo. Em verdade, Finney estd localizado entre o perfeccionismo e o pente-
costalismo, pois sua doutrina do Batismo no Espirito Santo ¢ simultaneamente
uma capacita¢do para o servigo ¢ uma forma de entrar na inteira santificagdo'*®. O
Movimento de Santidade, no afa de revitalizar o perfeccionismo na América, ado-
tou todas as “novas medidas” de Finney e também foi fortemente influenciado
pela Teologia de Oberlin. Segundo Eddie Hyatt, as novas medidas, “unidas a sua
teoria da subsequente concessao de poder da Espirito, tiveram um papel preponde-

rante na preparagio para o avivamento pentecostal carismatico no século XX!47,

142 ANDERSON, A. H., Introdugdo ao Pentecostalismo, p. 40.

143 Segundo Synan, Charles Finney “liderou avivamentos de proporgdes espetaculares, usando o
que ele chamou de novas medidas de evangelizagao”. SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do
Pentecostalismo, p. 22.

144 HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismatico, p. 163.

145 Segundo Eddie Hyatt, os tedlogos de Oberlin “viam essa experiéncia como uma concessdo de
poder para o servigo cristdo mais eficaz que a purificagdo do pecado original”. HYATT, E., 2.000
anos de Cristianismo Carismatico, p. 163.

146 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 23.

4T HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismatico, p. 164.
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Nao obstante, a influéncia avivalista de Finney, nas Conferéncias Gerais
Metodistas de 1824 a 1832 foram feitos apelos para que se pudesse voltar a dar
maior énfase a santidade. Tais apelos foram respondidos com uma enxurrada de
literatura e de mensagens nos pulpitos que levaram o pensamento perfeccionista
mais uma vez ao protagonismo. Na década de 1840 o perfeccionismo voltou a ser
um tema central na vida religiosa, intelectual e social norte-americana. E esse re-
florescimento trouxe a baila alguns movimentos de reforma que, na esteira do
ethos perfeccionista, visavam a uma mudanga na vida social americana em temas
como o direito das mulheres e a luta pela abolicdo da escravidao. No campo espe-
cificamente religioso e teoldgico, esse despertar trouxe a luz o Movimento de
Santidade, também conhecido como Movimento Holiness. Segundo Eddie Hyatt:

O Movimento Holiness do século XIX comegou dentro da Igreja Metodista. Foi
uma tentativa de recuperar o fervor religioso do século anterior e o ensinamento da
segunda obra da graga na vida do cristdo. Além disso, foi orquestrado um enorme
esforgo para recuperar a fé da igreja primitiva, e isso especificamente abriu as por-
tas para que manifestassem os dons milagrosos do Espirito.'*®

Entre os principais atores da renovagdo metodista estavam Phoebe Palmer e
seu esposo Walter Palmer. Phoebe foi uma das maiores, sendo a maior, lideranga
do Movimento de Santidade'#°. Phobe Palmer, nascida em Nova York, em 1807,
foi criada dentro do metodismo o que a fez ter um profundo interesse pelas raizes
histéricas e teoldgicas do wesleyanismo. Afirmava ter recebido a experiéncia da
segunda béncao tipicamente metodista, ou seja, a santificacdo plena. Em 1835, o
casal Palmer instituiu em sua propria residéncia uma reunido que passou a ser
conhecida como “Reunides de terga-feira para Promogdo da Santidade”!*’. Por
volta de 1839, Phobe Palmer ja tinha se tornado a lider da reunido que passou a
desfrutar de enorme popularidade. Centenas de pessoas das mais variadas deno-
minagoes afluiam para a casa do casal Palmer a fim de aprender o caminho que
levava a perfeigdo crista.

Segundo Donald Dayton, as reunides na sala de visitas da familia Palmer,
“de forma bem parecida com os encontros carismaticos de hoje nos lares crentes,

foram amplamente reproduzidas em diversas regides da América do Norte”!>!, Os

8 HYATT, E., 2.000 anos de Cristianismo Carismético, p. 159.

1499 Segundo Eddie Hyatt, o “lider mais destacado ¢ influente da busca por uma vida cristd mais
elevada no século XIX foi Phoebe Worral Palmer (1807-1874)”. HYATT, E., 2.000 anos de Cris-
tianismo Carismatico, p. 160.

150 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 46.

I DAYTON, D., Raizes Teologicas do Pentecostalismo, p. 115.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

38

principais pastores e bispos metodistas estavam entre aqueles que iam as reunides
em busca do ensino sobre a perfeicao cristd de Phoebe e da experiéncia de santifi-
cacdo. A concepgdo de Phoebe Palmer ficou conhecida como “teologia do altar”.
Quem depositava tudo sobre o altar, dizia ela, pode ser instantaneamente santifi-
cado por meio do Batismo no Espirito Santo!>2. Nos trinta anos seguintes, Phoebe
Palmer foi a lider nacional do Movimento de Santidade. Ela viajou intensamente
pelos EUA e pelo Canada visitando igrejas, ministrando em congressos € acam-
pamentos sempre ensinando sobre o tema da santidade e da perfeicao cristd. Em
1839 foi langada uma influente publicacdo dedicada a doutrina holiness chamada
“The Guide to Christian Perfection” que mais tarde passou a se chamar “The Gui-
de to Holiness”. O perioddico de circulacdo mensal, que trazia testemunhos de
Phoebe e de seu marido Walter, tornou-se muito popular. Em 1865 o periddico foi
comprado pelo casal Palmer tendo ampliado ainda mais a sua influéncia no pro-
testantismo norte-americano e, particularmente, entre os metodistas. Por volta de
1874, Phoebe Palmer adotou definitivamente a linguagem pentecostal para se re-
ferir a segunda bén¢do como Batismo no Espirito Santo, ainda que igualasse, sob
a mesma terminologia, a santidade e o recebimento do poder do Espirito. Para
Phoebe Palmer santidade era poder'>.

A inovagdo do Movimento de Santidade foi principalmente no sentido de
comecar a unificar as nogdes da santificacdo e de capacitacdo para o servigo de-
baixo da terminologia do Batismo do Espirito Santo como uma experiéncia que
ocorre apds a conversdo. Discorrendo sobre o Movimento de Santidade, Vinson
Synan afirma que os “mestres metodistas, seguindo a terminologia de John Wes-
ley e de seu colega John Fletcher, consideravam a ‘santificagdo’ e o ‘batismo no

»154 Por influéncia do Movimento

Espirito Santo’ dois lados da mesma moeda
Holiness, depois da guerra civil americana, “comecou a prevalecer a tendéncia de
se chamar ‘batismo com o Espirito Santo’ a segunda obra da graga™'>>. Nesse sen-
tido, a linguagem pentecostal foi o resultado de uma longa e sutil mudanca que foi
ocorrendo nos meios metodistas € mais especificamente no ambito do Movimento

de Santidade. Exemplo disso foi a mudanca de terminologia de Asa Mahan, um

dos mais destacados tedlogos das fileiras metodistas em meados do século XIX.

152 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 46.
153 DAYTON, D., Raizes Teologicas do Pentecostalismo, p. 161.
134 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 44.
155 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 44.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

39

Colega e reitor de Charles Finney no Oberlin College, em 1839, Mahan publicou
um livro chamado “Doutrina Biblica da Perfeicdo”. Nessa obra, ele faz uma defe-
sa da teologia wesleyana sobre a segunda béngdo em termos de santificagcdo plena.
No entanto, em 1870, Mahan publica uma edicdo revisada da obra com um novo
titulo: “O Batismo com o Espirito Santo”. Nessa nova edicdo, fica evidente uma
profunda mudanca de postura teoldgica e, por conseguinte, terminologica. Se-
gundo Vinson Synan:

A linguagem pentecostal permeava o livro. As experiéncias de ‘segunda béngdo’ de
Wesley, Madame Guyon, Finney e as do proprio Mahan eram referidas como ‘ba-
tismo no Espirito Santo’. O efeito desse batismo era o ‘revestimento de poder do
alto’, bem como a purificagio interior.'>

A questdo que estava em jogo aqui, € que fez com que o pentecostalismo ti-
vesse uma linha de continuidade com o metodismo, foi a mudanga de linguagem e
contetido acerca do momento em que ocorria a plena santificagdo. Passou-se a
descrever essa experiéncia como um Batismo no Espirito Santo conforme os rela-
tos de Atos dos Apostolos. Além disso, a experi€ncia passou a ser vista nao so-
mente como de santificagdo, mas também como uma capacita¢do para o servigo e
testemunho cristdo. Isso demonstra que a doutrina wesleyana da Perfeicdo Crista
passou por varias modifica¢des no cendrio norte-americano que viriam a culminar
da doutrina distintiva do pentecostalismo sobre o Batismo no Espirito Santo. Com
a influéncia de Palmer e dos tedlogos de Oberlin a nova énfase na santidade en-
controu seu climax pouco antes da guerra civil americana ocorrida entre 0s anos
de 1861 e 1865.

O inicio da Guerra de Secessao, em abril de 1861, decretou o fim da primei-
ra fase do Movimento de Santidade. A impressdo geral que restou foi a de que a
perfeicdo tdo apregoada, buscada, e experimentada ndo teve forgas suficientes
para evitar a calamidade da guerra. Os anos que se seguiram a guerra civil foram

caracterizados pela chamada “depressdo moral na América”!'®’

. Muitas praticas
espirituais foram abandonadas no pds-guerra. A regido Sul, derrotada e empobre-
cida pela guerra, foi a primeira a buscar consolo e restauragdo na religido crista.
Os bispos da Igreja Metodista Episcopal do Sul se reuniram em uma Conferéncia

Geral em 1866 e fizeram um apelo para o regresso aos principios metodistas como

156 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 45.
57 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 28.
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forma de responder a crise!'*8. Cada vez mais foi crescendo a convicgdo de que a
busca sincera pela santificacdo era o caminho necessario a ser percorrido pelo
cristianismo protestante na América.

Com efeito, muitas liderangas se juntaram para promoverem novos acam-
pamentos com o objetivo de revitalizar o metodismo norte-americano. Dessa ini-
ciativa surgiu, entre os dias 17 e 26 de julho de 1867, o acampamento realizado
em Vineland, Nova Jersey. Com essa reunido comegou o soerguimento do Movi-
mento de Santidade apds a guerra civil. Para Vinson Synan, a “experiéncia pds-
conversdo, que comecara a receber nova énfase na década de 1830, finalmente
conquistou atencdo geral, como evidenciado no primeiro acampamento nacional
holiness, realizado em Vineland, Nova Jersey, em 1867”5, A retomada do mo-
vimento seria de importancia tdo grande para o pentecostalismo que Synan obser-
va com perspicacia que “esta reunido acabaria por resultar na formacao de mais de
uma centena de denominagdes em todo mundo e indiretamente traria ao nascimen-
to de uma ‘Terceira Forga® na Cristandade, o0 movimento Pentecostal”!'®0.

Com esse ressurgimento se percebe dois momentos de desenvolvimento na
terminologia pentecostal no Movimento de Santidade. O primeiro, no periodo
anterior a guerra, onde as alas perfeccionistas do Movimento comegaram a mane-
jar com mais desenvoltura a terminologia Batismo no Espirito Santo dentro das
concepgoes perfeccionistas de santidade wesleyana. O segundo periodo, no pds-
guerra, iria desenvolver, gradualmente, um novo conteudo teologico para o Ba-
tismo no Espirito Santo que desaguou na tipica distingdo pentecostal que vé no
referido batismo uma capacitagdo para o servico e testemunho cristdos com a evi-
déncia inicial do falar em outras linguas. Segundo Vinson Synan:

Os mestres metodistas, seguindo a terminologia de John Wesley e de seu colega
John Fletcher, consideravam a ‘santificacdo’ e o ‘batismo no Espirito Santo’ dois
lados da mesma moeda. Depois da guerra, no entanto, comegou a prevalecer a ten-
déncia de se chamar ‘batismo com o Espirito Santo’ a segunda obra da graga.'®'

No final do século XIX, o termo “pentecostal” passou a ser adotado pela
maior parte do Movimento Holiness ainda que denotasse uma experiéncia que ao
mesmo tempo fosse um revestimento de poder do alto e uma purificacdo interior.

Em vista disso, ndo ¢ de surpreender que nas fileiras do movimento tenha logo

158 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 29.
159 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 44.
160 SYNAN, V., A Tradi¢do de Santidade e do Pentecostalismo, p. 31.
161 SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 44.
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surgido a ideia de uma “terceira bénc¢ao” apds a conversdo que, de forma esque-
matizada, teria a conversdo como a primeira béngao, a santificagdo como a segun-
da béng¢do e o batismo com o Espirito Santo como a terceira bénc¢do. Aqui ja se
percebe uma espécie de emancipagdo da terminologia do Batismo no Espirito
Santo do esquema de santificagdo wesleyano. Passava-se a assumir, cada vez
mais, que o Batismo no Espirito Santo era uma obra da graga independente da
santificacdo e que visava empoderar o crente em seu testemunho e servico no
mundo. A ultima década do século XIX foi o climax dos desenvolvimentos que
deflagraram o Movimento Pentecostal. Discorrendo sobre esse periodo, Donald
Dayton afirma que o “Movimento de Santidade procurava manter o conteudo
wesleyano nas novas formulagdes, mas ndo conseguiu o seu intento. A formula-
¢do pentecostal tinha adquirido poder proprio e (...) tomou outra diregdo”!%2,

A mudanga de contetido e de terminologia também trouxe a baila os temas
pneumatologicos neotestamentarios, principalmente os dons do Espirito Santo,
conforme apresentados pelo Apdstolo Paulo em sua Segunda Carta aos Corintios,
nos capitulos 12 e 14. A orientagdo inicial do wesleyanismo e do Movimento de
Santidade era mais cristocéntrica e focada na transformacao ética. Com o advento
do vocabulério pentecostal e da ideia de Batismo no Espirito Santo como revesti-
mento de poder, as duas énfases foram separadas: santidade e poder como obras
distintas da graca ap6s a conversdo. O Unico elemento que faltava era o distintivo
tipicamente pentecostal que consolidaria a independéncia do pentecostalismo em
relagdo ao Movimento Holiness: as linguas como evidéncia fisica do Batismo no
Espirito Santo.

E foi justamente Charles Fox Parham que fez a conexdo entre o falar em
linguas e Batismo no Espirito Santo tanto do ponto de vista teérico quanto do pon-
to de vista experiencial. Tendo sido aluno de Parham em 1905, William Seymour
levou para Los Angeles o ensino das trés béncaos da vida cristd sendo a terceira o
Batismo no Espirito Santo com a evidéncia fisica inicial do falar em outras lin-

163

guas . Foi essa doutrina e essa experiéncia que o avivamento da Rua Azusa de

1906 em Los Angeles legou para o mundo. Segundo Kenner R. C. Terra e David

162 DAYTON, D., Raizes Teologicas do Pentecostalismo, p. 158.

163 “Foi na escola biblica de Charles Fox Parham em 1901, que Agnes Ozman foi batizada no
Espirito Santo com a evidéncia de falar em outras linguas. Esta percep¢do de Parham e de seus
estudantes foi levada por William J. Seymour a Los Angeles em 1906”. LAND, S., Pentecostal
Spirituality, p. 4.
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Mesquiati de Oliveira, “o batismo pentecostal com o Espirito Santo ¢ defendido
como uma doutrina central para o pentecostalismo classico™!64.

No presente capitulo, foi apresentado o contexto no qual se insere o vertigi-
noso crescimento pentecostal pelo mundo ao longo do século XX e inicio do sécu-
lo XXI. O pentecostalismo surgiu em uma época que, segundo as teorias da secu-
larizag¢do, a humanidade deveria testemunhar o crepusculo da religido em geral e
do cristianismo em particular. O surgimento do paradigma cientifico parecia ter
condenado em definitivo tudo o que ndo se amoldasse a hegemonia da razdo. Nao
obstante, os diversos tipos de racionalismos se mostraram incapazes de lidar com
a busca por sentido e por transcendéncia. Novas espiritualidades entraram em ce-
na e, no ambito do cristianismo, surge o pentecostalismo, com sua espiritualidade
dindmica e experiencial. No centro de sua teologia e pratica estd o Batismo no
Espirito Santo.

O distintivo pentecostal do Batismo no Espirito Santo ¢ o resultado de in-
fluéncias histdricas e teoldgicas bem delimitadas. As tradicdes que influenciaram
o pentecostalismo, tais como o Metodismo e o Movimento de Santidade, lhe lega-
ram uma tradicdo de um cristianismo que enfatiza uma fé viva e experiencial em
detrimento de um cristianismo caracterizado por rigidez conceitual. Por isso, o
Batismo no Espirito Santo ndo pode ser considerado um conceito a ser apreendi-
do, mas uma experiéncia a ser vivida. Para alguns tedlogos pentecostais contem-
poraneos, o Batismo no Espirito Santo ¢ uma experiéncia mistica suprarracional.
Com efeito, o pentecostalismo seria também uma tradicao cristd mistica. Mas o
que se entende por Mistica? Em que sentido o pentecostalismo seria uma tradicao
mistica? E exatamente a resposta a essas perguntas que o presente trabalho pre-

tende responder no préximo capitulo.

164 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. R. C., Experiéncia ¢ Hermenéutica Pentecostal, p.33.
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A Mistica Crista e o lugar da experiéncia

3.1
A Mistica

O termo “mistica”, segundo Henrique C. de Lima Vaz, teve a “infeliz sorte”
de ter “decaido de sua nobre significagdo original”!®®. O tempo em que vivemos,
caracterizado pela cultura de massa e banalizacdo da linguagem, ¢ prodigo em
operar a deterioracdo semantica de termos que possuem significados especifi-
cos!%. De um modo geral, expressdes tradicionais sdo langadas segundo os jar-
gdes da grande midia e dos usos e abusos da linguagem politica que ndo almeja

167

nenhum rigor de definicdo'®’. Tal fendmeno pode ser denominado de “esvazia-

mento semantico’!68

¢ o termo “mistica”, atualmente, ¢ uma das vitimas dessa
patologia de nossa época. Segundo Juan Martin Velasco a palavra mistica convive
“com uma crise de imprecisdo que desaconselha seu emprego a quem tem o cui-
dado de expressar seu pensamento com precisio e exatiddo™!,

Recentemente, um dos empregos mais comuns da palavra a relaciona com
os fendmenos da chamada Nova Era e a literatura de autoajuda. Segundo Eduardo
Guerreiro B. Losso, nesse sentido, a Mistica seria “o lugar da literatura da Nova
Era e de seu imenso sucesso comercial”!’’, Muitas vezes transbordando o terreno
do religioso, a palavra ¢ usada também para se referir ao que ¢ nebuloso, esotéri-
co, oculto ou maravilhoso. Também pode se referir ao paranormal, parapsiquico e
tudo o que demanda significado mais se encontra fora das possibilidades de expli-
cacdo através das lentes do paradigma cientifico. Nesse sentido, a ampla aplicacao

do termo estd ligada a incapacidade da ciéncia e da tecnologia em responderem as

necessidades e aspiragdes mais profundas do ser humano!”!.

165VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 9.

166 Henrique C. de Lima Vaz fala sobre a “incultura de nossa época”. VAZ, H. C. L., Experiéncia
Mistica e Filosofia na Tradigao Ocidental, p. 9.

167 Segundo Eduardo Guerreiro B. Losso, “a palavra mistica é uma das mais traigoeiras da historia
da filosofia e da teologia, sendo ambas disciplinas matriciais que preparam o legado para as cién-
cias humanas. Em tempos pés-modernos ela atrai adoradores de saberes secretos e irrita personali-
dades desencantadas”. LOSSO, E. G. B., Os problemas, p. 37.

168 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 9.

169 VELASCO, J. M., El fen6meno mistico, p. 17.

170 LOSSO, E. G. B., Os problemas, p. 37.

171 VELASCO, J. M., El fen6meno mistico, p. 18.
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Seguindo essa linha, a palavra faz também referéncia a espiritualidade das
religides orientais tais como o hinduismo e o budismo. Além disso, a expressao
estaria em contraposicdo ao que ¢ “racional, cientifico ou eclesidstico, dogmati-
co”!”2. Como leciona Eduardo Guerreiro B. Losso, “Mistica, nesse caso, ¢ tudo
aquilo que ndo é ocidental: nem cientifico, nem cristio™!73. Para Juan Martin Ve-
lasco o atual carater polissémico da palavra “mistica” acaba levando a ambiguida-
de terminolégica:

Mistica ¢ uma palavra submetida a usos tdo variados, utilizados em contextos vitais
tao diferentes, que todos quantos intentam aproximarem-se de seu significado com
um minimo de rigor se sentem na necessidade de chamar logo a ateng@o sobre sua
polissemia e sua ambiguidade.'”

Nao obstante essa patente dificuldade de precisar o significado da expres-
sdo, segundo Juan Martin Velasco, “qualquer intento de compreensao do fenome-
no mistico deve comegar por aclarar o significado da palavra que o designa”™!”.
Com efeito, a palavra mistica pertence a uma familia de termos derivados do ver-
bo grego myo que significa a agdo de “fechar” aplicada aos olhos e a boca. Em sua
etiologia, a palavra mistica esta ligada aos cultos mistéricos gregos e ¢ a tradugado
do grego mysticos que designava os mistérios (fa mystica) em que os iniciados
eram introduzidos. Segundo o escolio de Henrique C. de Lima Vaz:

O mistico é o sujeito da experiéncia, o mistério, seu objeto, a mistica, a reflexdo
sobre a relagdo mistico-mistério. A derivagdo etimologica desses termos vem de
myein (fechar os labios ou os olhos), donde, por uma transposi¢do metaforica, “ini-
ciar-se”, do qual deriva o complexo vocabular: mystes, iniciado, mystikos, o que diz
respeito a iniciacdo, ta mystika, os ritos de iniciagdo, mistikos (advérbio), secreta-
mente e, finalmente, mystérion, objeto da inicia¢io.'”

No seu sentido original, portanto, a palavra mistica dizia respeito a uma ex-
periéncia religiosa superior ou ndo ordindria. Fazia referéncia a uma experiéncia
singular que normalmente nao poderia ser partilhada. Em todo caso, se faz refe-
réncia ao aspecto experiencial e ao mistério acessado pela experiéncia com o
Transcendente!””. Depois de analisar os campos etiologico e semantico se pode

observar a experiéncia mistica pela Otica sistematica e historica proposta por Hen-

172 LOSSO, E. G. B., Os problemas, p. 37.

173 LOSSO, E. G. B., Os problemas, p. 37.

174 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 17.

175 VELASCO. J. M., El fenémeno mistico, p. 17.

176 VAZ, H. C. L. Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 18.

177 Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “o experiencial é o campo de uma experiéncia estritamente
pessoal, mas obedecendo a uma estrutura definida, ao passo que o experimental ¢ o dominio da
experiéncia cientifica, com suas condi¢des e regras”. VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filoso-
fia na Tradi¢ao Ocidental, p. 15.
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rique C. de Lima Vaz. Com efeito, a Mistica estd dividida em trés tipos ou trés
grandes formas, a saber: a) especulativa; b) mistérica; e c¢) profética. Contudo,
antes de especifica-las, convém esclarecer que aqui se estd no campo da “tradicao
mistica do Ocidente”!’®. Outra observagdo consiste em aclarar que a divisdo aqui
ndo ¢ absoluta e os trés tipos de Mistica, ndo obstante suas caracteristicas pro-
prias, estdo em interacdo ao longo da histéria do desenvolvimento da experiéncia
mistica. Nesse diapasdo, Henrique C. de Lima Vaz observa que, nesse particular:

distinguir ndo ¢ separar, mas tornar possivel uma visdo, ao mesmo tempo complexa
e ordenada, da verdadeira fisionomia e das vicissitudes historicas desse evento es-
piritual aparentemente enigmatico que denominamos Mistica, que persiste em repe-
tir-se na historia.'”

As trés formas de experiéncia mistica observadas na tradi¢do ocidental in-
formam e nutrem a ideia geral de experiéncia mistica que serve de fundamento
para que se inclua o Batismo com o Espirito Santo no dmbito da mistica crista.
Nao obstante, mais especificamente, o distintivo pentecostal estd em linha de con-
tinuidade com a terceira forma de mistica, a profética, como ficard demonstrado
ao longo do presente trabalho. Feita tal observagao, volta-se a aten¢do ao primeiro
tipo de mistica, a especulativa. Essa ¢ tipicamente um fendmeno grego, especial-
mente ligado a especulagdo filosofica grega e seu mergulho no mistério do Ser.
Seguindo a linha de Parménides'®” (século V a.C.), a filosofia voltou seu olhar
para as profundezas insondéaveis que ultrapassam a fronteira do logos”. Aqui, uma
observacdo necessaria ¢ a de que “o dominio da mistica ndo ¢ o dominio do alogi-
co ou do irracional, mas do translogico: a realidade que se alcanca com um passo

1”181 Trata-se de uma mistica do co-

além do logico ou do pensamento conceitua
nhecimento.

Platao (século IV a.C.) é considerado o primeiro grande nome da mistica
especulativa. S3o os temas e conceitos desenvolvidos por ele que influenciaram as
correntes misticas da antiguidade grega e do cristianismo dos primeiros séculos.

Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “a mistica especulativa sera, pois, fundamen-

talmente uma mistica platonica, e serd sob o patrocinio de Platdo que a mistica e

178 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 33.

17 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica ¢ Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 33.

180 Segundo Battista Mondin, “Parménides é considerado universalmente como o primeiro grande
metafisico da Historia, porque foi o primeiro filésofo que procurou esclarecer a nogao fundamental
do ser”. MONDIN, B., Curso de Filosofia, Volume 1, p. 34.

181 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 33-34.
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filosofia se unirdo por estreitos lagos na tradi¢do do Ocidente™!8?

. A mistica pla-
tonica parte de uma concepgao antropoldgica que afirma que o conhecimento hu-
mano pode desenvolver um movimento espiritual de subida até o cume da mente e
adentrar no solo da intui¢do de Deus. A alma, portanto, teria uma orientacdo ou
abertura para o divino numa espécie de abertura vertical para o Transcendente.
Aqui, o tipo de experiéncia com Deus ¢ reflexiva e se dd no campo interior da
consciéncia.

A mistica especulativa encontrou no neoplatonismo sua matriz tedrica e
conceitual que teve decisiva influéncia na mistica especulativa cristd. “Ela tem
nos textos de Plotino (século III) como que suas escrituras candnicas”!®?, Os su-
cessores de Plotino estabeleceram questdes conceituais importantes tais como a
diferenciagdo entre conhecimento catafdtico (afirmativo) e apofatico (negativo).
A mistica especulativa crista ¢ a sintese ou casamento entre o platonismo e cristi-
anismo que se desdobra em estruturas conceituais neoplatonicas. Os grandes re-
presentantes da mistica especulativa cristd sdo: Clemente, Origenes, Gregodrio de
Nissa, Evragio Pontico e Maximo Confessor. Porém, ¢ na obra do Pseudo-
Dionisio que se encontra a “estrutura conceitual e a terminologia da mistica crista
especulativa”'®, Contudo, o grande mestre que deu a linguagem grega conceitua-
¢do latina e cristd foi Santo Agostinho (século IV)!%°. A mistica cristd no Ocidente
tem seu apogeu na Idade Média e declina com o alvorecer da Modernidade.

Se a mistica especulativa tem seu surgimento ligado a reflexdo filosofica,
por outro lado, a mistica mistérica estd ligada aos antigos cultos de mistérios dos
gregos. Nesse sentido, se na mistica especulativa o lugar da experiéncia ¢ a alma
com inclinagdo vertical para o Transcendente, na mistérica o lugar da experiéncia
sdo os rituais de iniciagdes. Os cultos que forneceram a matriz desse tipo de expe-
riéncia foram, principalmente, os mistérios de Eléusis, Dionisio e o Orfismo. Se a
experiéncia ligada a mistica especulativa ¢ do tipo “reflexiva”, a ligada a mistica
mistérica € do tipo “litGrgica”!8¢. Tanto na mistica especulativa quanto na mistéri-
ca o anseio e objetivo ¢ buscar libertagdo ou salvagdo (soteria) dos sofrimentos,

das ambiguidades e das vicissitudes da vida humana. Em ambas, tal salvacdo vem

182 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 36.

183 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica ¢ Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 39.

184 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 43.

185 Segundo Bernard MacGinn, “a influéncia de Agostinho sobre a mistica cristd se deu principal-
mente no Ocidente”. MCGINN, B., As fundagdes da Mistica, p. 377.

186 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 57.
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através do conhecimento, sendo que para a mistica especulativa o referido conhe-
cimento ¢ o da Verdade ao passo que para a mistica mistérica o caminho do co-
nhecimento salvifico é a visdo experiencial de Deus!'®’.

Essa visdo de Deus da mistica mistérica ¢ a visdo do mistério (mystérion).
Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “o conteudo do mystérion é o mythos, desve-
lado mais ndo racionalizado”!®8, Essa linguagem do mystérion encontrou seu es-
paco de difusdo também na cultura helénica e, por conseguinte, exerceu influéncia

189

sobre o judaismo no qual o apdstolo Paulo foi formado'®”. Dai a utilizagdo paulina

da expressdo mystérion para fazer referéncia ao mistério de Deus na revelacao de
Jesus Cristo (Cl 1,27). A mistica mistérica cristd leva em conta os vieses querig-
matico'® e sacramental'®! tanto para a oferta da vida em Cristo quanto para a par-
ticipacdo nessa vida pelo Espirito Santo. O aspecto querigmatico estd ligado ao
anuncio do mistério de Deus em Cristo outrora oculto (Ef 3, 4-11), ao passo que o
sacramental a participacdo da vida de Deus em Cristo pela Graga: “ja ndo sou eu

quem vive, mas Cristo vive em mim” (Gl 2,20). Discorrendo sobre a questdo do

192

mystérion na mistica paulina'”=, Henrique C. de Lima Vaz afirma:

E justamente em razdo dessa presenga do mystérion que parece licito falar de uma
mistica paulina como “mistica mistérica”, na medida em que tal presenga traz con-
sigo uma renovacao e transformagao interiores (Rm 12,2; Cl 3,10) e um crescimen-
to do homem interior até atingir — sendo esse o apice da mistica paulina — o conhe-
cimento do amor (agape) do Cristo que supera toda gnosis, de modo que a vida in-
teriog}do cristdo seja plenificada com a plenitude (pléroma) de Deus (Ef 3,18-
19).!

187 Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “assim como a mistica especulativa ¢ uma mistica do co-
nhecimento — saber e contemplagio, gnosis e theoria (...) a mistica mistérica ¢ uma mistica da vida
— assimila¢do e divinizagdo, homoiosis ¢ theiosis”. VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia
na Tradi¢do Ocidental, p. 60.

188 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 60.

139 Segundo Hans Kessler, “no século I, a comunicagio de Jesus para dentro do horizonte helenista
de experiéncia ainda foi feita predominantemente por judeus-cristdos helenizados”. KESSLER, H.,
Manual de Dogmaética, Volume 1, p. 292.

190 Segundo Alister MacGrath, querigma € um “termo usado especialmente por Rudolph Bultmann
e seus seguidores para se referir & mensagem essencial ou proclamac¢do do Novo Testamento com
respeito ao significado de Jesus Cristo”. MACGRATH, A., Teologia Historica, p. 372.

191 Segundo Franz-Josef Nocke, “com o vocébulo latino sacramentum se reproduz, com frequéncia
(porém nao sempre), desde as antigas traducdes latinas da Biblia, o vocabulo grego mysterion”.
NOCKE, F. J., Manual de Dogmatica, Volume 2, p. 172.

192 No tocante & mistica joanina, Henrique C. Lima Vaz afirma que: “tem como categoria central a
ideia de vida como amor, e encontra a expressdo mais alta e mais perfeita do seu objeto na identi-
dade proclamada na Primeira Carta de Jodo, ‘Deus ¢ Amor’ (agape, 1Jo 4, 8-16): a agape ¢, jus-
tamente, a esséncia da vida em Deus, comunicada no Cristo e que o cristdo ¢ chamado a viver. Por
outro lado, a mistica joanina aproxima-se da mistica paulina no antincio do ‘novo nascimento’ (Jo
3,3-8; 1Jo 4,7-8)”. VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica na Tradi¢ao Ocidental. p. 65.

193 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 64-65.
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Vale ressaltar que a Igreja, enquanto sacramento, ¢ manifestacdo do myste-
rion de Deus em Cristo!®*, Para Siegfried Wiedenhofer, a Igreja “é comunhio
intima com Cristo. (...) € o povo que cré em Cristo, que esta batizado no nome de
Cristo e que vive a partir do corpo eucaristico de Cristo que, no batismo e na cele-
bragio da Eucaristia, se torna ele proprio Corpo de Cristo”!*>, Nessa linha, a expe-
riéncia mistica se desenvolve numa dimensdo de fé em que todos sdo convidados
a participar caso aceitem o chamado gracioso de Deus e empreendam a jornada
cuja meta € a participacdo no mistério de Cristo na Igreja.

Agora se chega a chamada mistica profética. Essa ¢ a forma de mistica ori-
ginariamente cristd. “Com efeito, a mistica cristd deve ser considerada um tronco
Unico, cujas raizes mais profundas estio no Novo Testamento™!®. Assim, recapi-
tulando: a mistica especulativa ¢ uma mistica do conhecimento; a mistica mistéri-
ca ¢ uma mistica da vida; a mistica profética ¢ uma mistica da audi¢do da Pala-
vra'®’. Nessa ideia de mistica essencialmente cristd repousa a concepgdo de que a
graca prevalece sobre todo esforco humano. Aqui, a énfase ndo recai somente
sobre o laborioso itinerario solitdrio que o mistico percorre, mas sobre a acdo da
Trindade que pela graca opera a regeneracdo e manifesta sua presenga no interior
do ouvinte e receptor sincero da Palavra (Ef 1,13; 2Ts 2,13).

Por conseguinte, nesse terreno se pode falar sobre o dom do Espirito como
um dos fundamentos da mistica crista (At 2:38; At 11,17). Ainda, ndo obstante o
fato de a mistica profética encontrar fundamento imediato no Novo Testamento,
ndo se pode negligenciar que toda a Escritura revela a a¢do graciosa de Deus e que
a Trindade sempre esteve em plena operacdo desde a eternidade (Ef 1,4). A Cria-
¢do ¢ obra trinitaria (Gn 1,1-2; Hb 11,3) e, portanto, o Espirito Santo sempre este-
ve em acdo em todas as épocas (At 4, 25). Com efeito o Antigo e o Novo Testa-
mento constituem a base da audi¢do que fundamenta toda experiéncia mistica tipi-

camente cristd. Sao lapidares as palavras de Henrique C. Lima Vaz no sentido de

194 Sobre a visdo sacramental da Igreja, Siegfried Wiedenhofer alude a “Igreja enquanto instrumen-
to da atuagdo de Deus e enquanto sacramento do Reino de Deus”. WIEDENHOFER, S., Manual
de Dogmatica, Volume 2, p. 93.

195 WIEDENHOFER, S., Manual de Dogmatica, Volume 2, p. 90.

19 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 41.

197 Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “a mistica profética ¢ uma mistica da audi¢do da Palavra —
fé e caridade, pistis e agape -, ou seja, ¢ uma mistica que floresce no terreno da Palavra de Deus,
ouvida e recebida (Rm 10,17-18), que cresce até alcangar o caminho mais perfeito (hyperbolén
hodoén, 1co 12,370, que da realidade e consisténcia a todas os outros caminhos: o caminho da aga-
pe (1Co 13,2-3)”. VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 69.
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que, com a mistica profética, “¢ afirmada, pois, a legitimidade de uma forma de
mistica que nasce e cresce inteiramente em solo cristdo, cujas raizes estdo no No-
vo Testamento, mas cujas sementes podem ser encontradas ja no Antigo Testa-

mento”!%8

. A tipo experiencial da mistica profética ganha forma na articulagdo
entre a audicdo de fé e a Palavra. O contetido profético da Palavra deflagra a expe-
riéncia da fé e na £é'°°. Como a fé é um dom de Deus, toda a experiéncia é pela
graca mesmo que necessariamente envolva a resposta humana.

Por ser uma mistica enraizada no terreno biblico a mistica profética nao se
refere somente a experiéncia individual, mas, sobretudo, a experiéncia comunita-
ria: refere-se ao experiencial do e no Corpo de Cristo. E na igreja e em comunida-
de que se vive a experiéncia mistica cristd. E para a igreja e para o proximo que
se vive a experiéncia mistica cristd. Toda experiéncia mistica cristd estd fundada
no amor e objetiva transbordar desse amor para o outro, haja vista que “o amor de
Deus ¢ derramado em nosso coragdo pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm
5,5). Mesmo que um individuo viva inimeras experiéncias particulares elas ja-
mais estardo divorciadas da comunidade pois “vocés sdo o corpo de Cristo e, indi-
vidualmente, membros desse corpo” (1Co 12,27). Ninguém pode afirmar que ndo
faz parte do Corpo de Cristo pois as Escrituras afirmam que toda acdo do Espirito
¢ para edificar o Corpo de Cristo e ndo para satisfazer os desejos egocéntricos de
uma pessoa (Ef 2,19-22). A palavra grega para igreja, ecclesia, traduz, na Septua-
ginta e na Vulgata, a palavra hebraica gahal. Segundo Gerhard L. Miiller, o uso
nas Escrituras, “diferentemente do uso greco-profano, ndo significa a (democrati-
ca) assembleia do povo, constituida por sua propria iniciativa e poder, mas o povo
da alianga, Israel, reunido e congregado pela graciosa escolha de Deus™. Aqui
se tem a ideia de assembleia reunida por Deus que escolheu um povo para libertar,
salvar, e ter comunhdo. Através desse povo, “serdo benditas todas as familias da
terra” (Gn 12,3).

Essa ideia de assembleia fundamenta a formacao da igreja no Novo Testa-
mento como povo de Deus que congrega judeus e gentios. A igreja recebeu a mis-
sdo de ir por todo o mundo e pregar o evangelho, de sair pelo mundo muito além

do seu local geografico de nascimento para ser a luz do mundo inteiro (Mc 16,15;

198 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 72.
" VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 78.
200 MULLER, G. L., Dogmatica Catdlica, p. 401.
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At 1,8; Mt 5,14). Nesse sentido, “a natureza da igreja ¢ determinada por sua mis-
sdo de ser, em Cristo, o sacramento da escatoldgica e universal vontade salvifica
de Deus”?!, A fundagio da igreja do Novo Testamento no dia do Pentecostes com
derramar do Espirito Santo, revela o carater eminentemente pneumatico da igreja
e de sua missdo??%. A igreja surge em uma experiéncia coletiva do Espirito Santo
segundo a narrativa de Atos dos Apostolos que deflagra um “falar em outras lin-
guas, segundo o Espirito lhes concedia que falassem” (At 2,4). Para J. Rodmam
Williams, “nessas narrativas de Atos, o falar em linguas pode ser descrito como
um louvor transcendente: louvor que vai além da capacidade e experiéncia co-

99203

muns”*”>. Ainda segundo J. Rodmam Willians, o falar em linguas fruto da Batis-

mo com o Espirito Santo “é predominantemente comunicagdo com Deus™?%,

O que se enfatiza aqui ndo ¢ o falar em linguas em si mesmo, mas o que ele
expressa como sinal do Batismo com o Espirito Santo. Para os pentecostais a No-
va Alianga € caracterizada por uma relagdo de profunda intimidade espiritual entre
o crente e Deus, entre Cristo e a Igreja-Noiva. O sinal fisico vem a revelar que a
relagdo pessoal com Deus ird desaguar e reverberar para o mundo. Quando ¢ dito
que os espectadores no Dia de Pentecostes ouviam os discipulos “falar sobre as
grandezas de Deus” (At 2,11), para os pentecostais, foi a experiéncia de graga que
os introduziu em uma atmosfera espiritual da presenga divina que irrompe em
louvor pneumatico. Uma nova forma de comunicagdo entre Deus e a igreja, entre
Deus e o crente e, por conseguinte, entre a igreja e o mundo ¢ inaugurada. A igreja
testemunha no poder do Espirito e o testemunho procede da comunicacdo profun-
da do Espirito com a igreja. O aspecto experiencial pneumadtico estd ligado ao
soterioldgico: o louvor ¢ dado ao Deus que salva pela graga pelo sacrificio vicério
de seu Filho. Como pano de fundo desses aspectos estd o escatoldgico pois a era
da igreja ¢ um convite da graca para a salvacdo antes da consumagdo da historia.
Para os pentecostais, o discurso de Pedro que introduz o texto do profeta Joel (J1
2, 28-32) como sendo cumprido no Dia de Pentecostes afirma que “acontecera nos

ultimos dias” o derramamento do Espirito sobre toda carne (At 2,17).

200 MULLER, G. L., Dogmatica Catélica, p. 401.

202 Nesse sentido, Siegfried Wiedenhofer afirma que a igreja, “a rigor, somente existe apos a Pés-
coa, ou mesmo apos Pentecostes”. WIEDENHOFER, S., Manual de Dogmatica, Volume 2, p. 58.
203 WILLIAMS, J. R., Teologia Sistematica, p. 552.

204 WILLIAMS, J. R., Teologia Sistematica, p. 556.
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Nessa linha, o derramar do Espirito em Pentecostes inaugura o tempo deci-
sivo do plano escatoldgico de Deus. Com efeito, as palavras de Siegfried Wiede-
nhofer sdo elucidativas acerca desse ponto ao afirmar que:

A Igreja deve ser descrita como a nova comunhio de vida redimida e redentora a
partir do Espirito de Cristo e como antecipacdo do mundo consumado vindouro,
em meio ao antigo. Ela deve ser entendida, portanto, em estreita conexdo com a
cristologia/soteriologia e a pneumatologia/escatologia.**®

Para os pentecostais o Batismo com o Espirito Santo ¢ uma segunda obra da
graga apos a conversdo. E uma experiéncia mistica cristd, e nessa linha, Wolfgang
Vondey afirma que “a teologia pentecostal comeca com uma espiritualidade con-
sistente com a tradigdo mistica cristd”2%. E uma experiéncia da igreja e na igreja.
E o cumprimento de uma promessa de derramamento do Espirito que, segundo a
tradicdo pentecostal, tem como objetivo capacitar a igreja para a obra evangeliza-
dora posto que os campos ja estdo maduros para a colheita (Jo 4,35). E uma expe-
riéncia cristologica pois ¢ Cristo quem batiza com o Espirito Santo (At 1,5; At
2,32-33). E uma experiéncia de viés soteriologico-escatologico visto que empode-
ra a igreja no anuincio da salvacdo (At 2, 38) no dmbito da expectativa escatologi-
ca da consumacao da historia (At 17,31). Como estd firmemente arraigada no No-
vo Testamento, principalmente na obra de Lucas-Atos, e por ser tratar de uma
experiéncia no Espirito Santo de carater transracional, ¢ plausivel situar a mesma

no terreno da mistica profética.

3.2
A Mistica Crista

Neste topico, a proposta ¢ a de esmiugar de maneira mais pormenorizada a
mistica cristd enquanto fenomeno que encontra seu fundamento nas Sagradas Es-
crituras. Contudo, antes de qualquer digressdo, ¢ importante fazer men¢ao ao fato
de que ndo ha unanimidade acerca da existéncia de uma mistica cristd. Muitos
autores negam que haja uma mistica autenticamente cristd. As principais criticas
vém do protestantismo, mas “também entre os catolicos alguns tedlogos se opdem

ao reconhecimento do carater originariamente cristdo e neotestamentario da misti-

205 WIEDENHOFER, S., Manual de Dogmatica, Volume 2, p. 55.
206 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 25.
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C21”207

. Pelo menos duas criticas tém sido feitas por aqueles que ndo corroboram a
existéncia de uma mistica crista.

A primeira, considera que a mistica ¢ uma indevida intromissdo do ideal
contemplativo grego no cristianismo que teria ocorrido principalmente a partir do
século II. Esse amalgama nao ¢ aprovado por uma série de tedlogos porque seria
uma espécie de modificagdo indevida da mensagem do evangelho. Com efeito,
existe uma influente e importante corrente, dentro do protestantismo moderno,
que sustenta tal critica?%®

Ritschl, Adolf Von Harnack, Karl Barth, Emil Brunner ¢ Rudolf K. Bultmann.

. Entre os aderentes, estdo, principalmente: Albretcht

Harnack, em especial, foi um dos grandes mentores e difusores da critica moderna
ao “processo de helenizagdo do cristianismo™?%. Segundo Bernard MacGinn, essa
tradicdo do protestantismo “negou qualquer conexdo entre as origens cristds e
mistica, e viu a introducdo da mistica grega no cristianismo como uma infec¢ao
infeliz210,

A segunda critica estd estreitamente ligada a primeira. Diz respeito ao fato
de a palavra “mistica” ndo aparecer nem no Novo Testamento, nem tampouco nos
Padres Apostolicos, somente aparecendo pela primeira vez ao longo do século III.
Essa observacdo parece endossar a opinido de que uma mistica crista seria fruto de
uma incidéncia e sobreposi¢do do pensamento helenista sobre a revelacdo crista.
Sintetizando essa posicao, Juan Martin Velasco leciona “que ndo seja rara a postu-
ra de quem exclui a experiéncia mistica das fontes cristds e explicam o surgimento
do misticismo desde influxos internos, sobretudo da gnose e do neoplatonis-

1’1’10”211

. Entretanto, ndo obstante tais posi¢des reaciondrias a caracterizacdo da
mistica cristd como originariamente extraida da Sagradas Escrituras, pode-se
afirmar, com Bernard McGinn, “que desde o inicio o cristianismo ja continha um
elemento mistico?!2.

As raizes canonicas da mistica cristd, especial as neotestamentdrias, sao
afirmadas com veeméncia por Juan Martin Velasco: “Sem embargo, uma compre-

ensdo suficientemente ampla do significado de ‘mistica’ permite afirmar sem lu-

207 VELASQUEZ, J. M., El fenémeno mistico, p. 210.

208 Segundo Maria Clara Bingemer, “a mistica propriamente dita encontrou ndo poucas dificulda-
des para estabelecer sua cidadania nos meios teologicos, especialmente protestantes”. BINGE-
MER, M. C. L., A Mistica e os Misticos, p. 27.

209 GIBELLINI, R., A Teologia do Século XX, p. 13.

210 MICGINN, B., As fundagdes da mistica, p. 111.

211 VELASCO, J. M., El fend6meno mistico, p. 211.

212 MCGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 110.
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gar a divida sobre a presenga da mistica no Novo Testamento e, portanto, sobre o
carater originariamente biblico da mistica crista”?!?. Nesse sentido, sendo o cristi-
anismo uma religido da Palavra de Deus?'4, as Escrituras tém um papel decisivo
no estudo da mistica cristd, ndo podendo a pesquisa abstrair-se de sua anélise,
mesmo que panoramica e sucinta. Ainda que o papel das Escrituras no cristianis-
mo seja secundario em relagdo a Jesus Cristo, concebido enquanto Logos de Deus,
o cristianismo as tém como fonte genuina de revelacdo de Deus ao ser humano.
Assim, além das matrizes sacramental e eclesial, o cristianismo possui também
uma matriz escritural-exegética. Talvez seja mais correto enfatizar a correlagdo de
todas elas sem destacar uma em detrimento de outra. Segundo o Catecismo da
Igreja Catolica, “na condescendéncia de sua bondade, Deus, para revelar-se aos
homens, fala-lhes em palavras humanas™?!°,

A “logica” inerente a revelacdo de Deus ¢ a de que, da mesma forma que Je-
sus Cristo, o Verbo de Deus, assumiu a carne e fraqueza humanas, as palavras de
Deus assumiram a linguagem humanas. As palavras da Escritura comunicam, as-
sim, uma s6 Palavra, seu Verbo tnico. “Deus é o autor da Sagrada Escritura?!®,
Decorre dai que “toda a Escritura ¢ inspirada por Deus” (2Tm 3,16) e, por conse-

217 e do Novo Testa-

guinte, a base da mistica cristd repousa nos textos do Antigo
mento. Sendo o estudo das Sagradas Escrituras a “alma da sagrada teologia” e,
reconhecendo que o elemento mistico cristdo esta presente na Biblia, “é na teolo-
gia que se estuda o legado histdrico da mistica cristd” e, ¢ na “teologia que alguém
pode lembrar que ha uma mistica crista”?'®. Os pentecostais, segundo Walter Hol-
lenweger, possuem trés raizes historicas que se amalgamaram para formar o ethos
pentecostal-carismatico. Sao elas: a raiz da religido africana, a raiz catdlica e a

raiz da Reforma Protestante?!’®. As raizes catolica e protestante se misturam, de

acordo com Hollenweger, na teologia de John Wesley, dando luz a uma criativa

213 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 211.

214 Aqui a expressdo ¢ utilizada na esteira do que € afirmado no Catecismo da Igreja Catolica no
sentido de que “a fé cristd ndo ¢ uma ‘religido do Livro’. O cristianismo a religido da ‘Palavra de
Deus’. CEC, 108.

25 CEC, 101.

26 CEC, 101.

27 Segundo o Catecismo da Igreja Catdlica, o “Antigo Testamento é uma parte indispensavel da
Sagrada Escritura. Seus livros sdo divinamente inspirados e conservam valor permanente”. CEC
121.

28 1,0SS0, E. G. B., Os problemas, p. 38.

29 HOLLENWEGER, W., Pentecostalism, p. 2.
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teologia que até os dias de hoje suscita diferentes interpretagdes®?’. Nesse sentido,
“ndo ¢ de todo surpreendente que tenha sido atribuida a Wesley uma grande vari-
edade de afirmacdes cristas”, e que “provavelmente poucos personagens na histo-
ria da Igreja geraram tanta diversidade de julgamentos acerca de suas convicgdes

sobre as tradi¢des cristds”??!

. Vale acrescentar que, segundo Donald Dayton,
quando se faz referéncia a raiz catolica em Wesley, mais precisamente se esta
falando da influéncia Anglo-Catolica de sua formagio espiritual e teoldogica®??.
Seguindo essa linha de argumentacdo, o pentecostalismo se insere no ambito
dos principios da Reforma Protestante no tocante a visdo sobre as Sagradas Escri-
turas. A tradi¢do pentecostal-carismatica estd firmemente ancorada no principio
Sola Scriptura dos reformadores: “as Escrituras acima de todas as demais autori-
dades de fé e pratica cristds”*?3. Por isso, para os pentecostais, o0 Antigo € o0 Novo
Testamento sdo os mananciais onde se bebe a agua pura que sustenta a vida espiri-
tual. A tradicdo pentecostal, via Wesley, recebeu o influxo tanto da interpretacao
espiritual catolica quanto da €énfase protestante na suprema autoridade da Biblia
Sagrada. A interpretacdo catdlico-romana da Biblia sedimentou a nogdo de inte-

pretagdo espiritual do texto??*

. O Catecismo da Igreja Catdlica consagra, no que
diz respeito a interpretagdo do texto sagrado, a distingdo de “dois sentidos da Es-
critura: o sentido literal e o sentido espiritual, sendo este ultimo subdividido em
sentido alegorico, moral e anagdgico™??>.

Segundo o documento “A Interpretacao da Biblia na Igreja”, da Pontificia
Comissao Biblica, o sentido espiritual da Biblia ¢ “entendido segundo a fé crista,
como o sentido expresso pelos textos biblicos, logo que sdo lidos sob a influéncia
do Espirito Santo™?°, Vale ressaltar que os dois sentidos caminham juntos em

uma relagdo harmonica e, portanto, o sentido espiritual ndo pode ser discernido

220 Segundo Kenneth J. Collins, “Wesley, de muitas maneiras um tedlogo anglicano, evidencia
certa sensibilidade moderadora e uma tendéncia a evitar uma leitura unilateral e parcial em suas
reflexdes teologicas”, por isso, “desenvolveu um género teoldgico que ndo sé sofisticado em sua
tentativa de organizar uma diversidade de verdades em tensdo, mas que, as vezes, confunde seus
intérpretes, passados e atuais, precisamente por causa dessa diversidade”. COLLINS, K. J., Teolo-
gia de John Wesley, p. 18.

2 DAYTON, D., Raizes teoldgicas do Pentecostalismo, p. 75.

22 DAYTON, D., Raizes teoldgicas do Pentecostalismo, 69.

223 OLOSON, R., Historia da Teologia Crista, p. 394.

224 Segundo Bernard MacGinn, “Os misticos, que tiveram um papel importante na historia cristd,
mesmo que tenham estado presentes no inicio dela, insistiram que apenas uma leitura espiritual
pode revelar a plena intengdo da Escritura. Foi através de tais leituras espirituais que a mistica
crista viveu e cresceu”. MACGINN, B., As Funda¢des da Mistica, p. 112.

25 CEC, 115.

226 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretagio da Biblia na Igreja, p.98.
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em uma exegese divorciada do sentido literal do texto. Ao revés, o sentido espiri-
tual pulula através e, a partir, da leitura literal do texto e seu respectivo contexto,
dando-se a devida atencdo aos seus aspectos gramaticais, literarios, historicos e
socioldgicos. Contudo, na leitura da Escritura, evita-se um ‘literalismo”, tendo em
mente que, na leitura da Biblia, “¢ preciso também que haja uma passagem a um
nivel superior de realidade™®?’. Também ¢ valido ressaltar que o sentido espiritual
da Escritura ndo valida interpretagdes subjetivas, e apartadas do discernimento
espiritual da comunidade, pois “a leitura experiencial responsavel ndo endossa o
puro subjetivismo na interpretagdo”??®. Ao contrario, ¢ dentro da comunidade que
o sentido espiritual da Palavra aflora por conta da ag¢do direta do Espirito na co-
munhao dos crentes: “Pois, em s6 Espirito, todos noés fomos batizados em s6 cor-
po, quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nos foi dado
beber de um s6 Espirito” (1Co 12,13).

Os pentecostais-carismaticos avalizam a ideia da existéncia de um sentido
espiritual na Biblia para além do sentido literal imediato??°. Inclusive, € justamen-
te a concepgdo de que ha um sentido mais profundo nas Escrituras, que revela
uma ag¢ao direta, constante e sem mediagdo do Espirito Santo sobre a comunidade,
que faz brotar a nocdo de experiéncia com o Santo Espirito. Para os pentecostais,
a Palavra de Deus desvela a realidade de uma relagdo espiritual profunda entre o
Espirito Santo e o ser humano. Essa relacdo ¢ demonstrada pelas experiéncias do
povo de Deus e de individuos que sdo narradas nas Escrituras. Além de ser a base
para a construcdo de dogmas ou sistemas teoldgicos que sdo expressos de maneira
logica e racional, mesmo se tratando de verdades espirituais, a Biblia, para os pen-
tecostais, convida para um relacionamento tao intimo com Deus que o mesmo nao

pode ser expresso com a utilizagdo da linguagem conceitual?*°. Para os pentecos-

27 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretagio da Biblia na Igreja, p.99.

228 KEENER, C. S., Hermenéutica do Espirito, p. 68.

229 Frank Macchia, a0 mesmo tempo em que afirma que a leitura que os pentecostais fazem da
Biblia ¢ primordialmente espiritual, rechaca a pecha de fundamentalistas que muitas vezes incide
sobre os pentecostais carismaticos. Segundo Macchia, “os fundamentalistas estavam preocupados
com a busca moderna por objetividade cientifica e pelo uso apropriado do método histdrico para
obter o verdadeiro significado das Escrituras (...). Sem embargo, os pentecostais ndo foram origi-
nalmente parte do debate modernista. Eles estavam mais interessados em discernir a verdade e a
autoridade da Escritura de maneira espiritual. A lente hermenéutica para eles ndo foi principalmen-
te histdrica, mas sim espiritual”’. MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 54.

230 «“A presenga manifesta de Deus, como se vé no encontro com ele, assegura aos pentecostais a
disponibilidade e a veracidade do conhecimento de Deus. Encontrar-se com Deus, em outras pala-
vras, serve como fundamento epistemoldgico para a metodologia teoldgica pentecostal. Contem-
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tais, a vida cristd € essencialmente mistica, no sentido de ser a vida de unido com
Deus no Espirito de Cristo.

Essa vida de unido com Deus ¢ revelada pela Biblia e vivenciada pela prati-
ca de uma espiritualidade carismatica comunitaria. Por isso, os pentecostais cor-
roboram a ideia, ndo s6 de uma mistica cristd, mas também a de que a propria
Biblia Sagrada ¢ a base da mistica tipicamente cristd. O te6logo pentecostal Dani-
el Castelo faz uma importante observagdo, quando assevera que “a afirmagao de
que o pentecostalismo representa uma tradi¢cdo mistica dentro da igreja catdlica
supde que as tradi¢des misticas dentro do cristianismo, historicamente, t€ém existi-
do e que, presumivelmente, podem existir na atualidade”?*!. E perfeitamente vali-
da para os pentecostais a licdo de Bernard MacGinn, de que “o cultivo da consci-
éncia imediata da presenga de Deus ocorreu dentro do exercicio de leitura, medi-
tacdo e ensinamento do texto biblico, frequentemente dentro de um contexto litar-

gico ou quase-litargico”?32,

No tocante ao Antigo Testamento?*3

, 08 pentecostais interpretam varias pas-
sagens como sendo paradigmaticas, tanto do encontro direto divino-humano,
quanto no sentido de serem tipologias do derramamento do Espirito Santo no Pen-
tecostes neotestamentario®**. Uma passagem importante, por exemplo, ¢ a do
chamado de Abrao no capitulo 12 de Génesis. Deus, de alguma forma que o texto
explicitamente ndo revela, fala com Abrado e lhe ordena um movimento geografi-
co acompanhado de uma promessa: “Em vocé serdo abengoadas todas as familias
da terra” (Gn 12,3). Para os pentecostais, a énfase dada por Paulo a figura de
Abrado, como “pai da f&¢” (Rm 4,16), no capitulo 4 da Epistola aos Romanos ¢

uma demonstragdo de que, no cerne da vida de fé, estd o encontro com Deus que

extravasa qualquer conceituagdo e que, no seu amago, convida a acao obediente e

plar Deus, perceber Deus, sentir Deus (...) constituem o marco epistémico-orientador para a teolo-
gia pentecostal”’. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 81.

231 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 37.

22 MACGINN, B., As fundagdes da mistica, p. 109.

233 Segundo Veli-Matti Kérkkédinen, “até ha alguns anos, os telogos biblicos pentecostais se cen-
travam quase exclusivamente no Novo Testamento”, contudo, um movimento dentro dos recondi-
tos da teologia pentecostal, “requereu que se estudassem também as obras do Espirito no Primeiro
Testamento, comegando, evidentemente, desde suas primeiras paginas”. KARKAINEN, V. M., El
Espiritu derramado sobre toda carne, p. 94.

234 Segundo Craig S. Keener, os pentecostais ndo veem “dicotomia entre historia e teologia”, e
empreendem uma busca por “modelos nas narrativas biblicas”. Assim, para os pentecostais, 0s
textos narrativos, sao, a rigor, “modelos narrativos” aos quais sao dados o “valor da leitura devoci-
onal”. KEENER, C. S., A Hermenéutica do Espirito, p. 63-65.
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a adoragdo?®. A vida de Abrado é marcada por encontros de adoragdo (Gn 12, 7;
13,18; 18,2; 22,13) e teofanias (Gn 15,1; 17,1; 18,1). Os pentecostais ndo leem,
apenas teologicamente, a afirma¢do de Paulo aos Galatas no sentido de que, “os
que tém fé é que sdo filhos de Abrado” (Gl 3,7), mas leem também “‘experienci-
almente”, no sentido de que, as mesmas experiéncias que o pai da fé teve com
Deus, estdo disponiveis para os que creem e obedecem??. Antes que houvesse
uma Lei ou um texto escrito, Abrado teve uma série de experiéncias que deflagra-
ram um relacionamento constante com Deus, baseado na confianga e no amor
compartilhado entre o Deus que chama e o individuo que responde. A experiéncia
de encontro e relacionamento com o Espirito de Deus, desafia a linguagem con-
ceitual, posto que opera, utilizando as palavras usadas por Bernard MacGinn, mais
“transformacionalmente” do “informacionalmente”. MacGinn leciona que:

Os modos como essa forma especial de encontro com Deus tém sido compreendido
sdo multiplos. Uma coisa sobre a qual todos os misticos cristaos ja concordaram ¢é
que a experiéncia em si desafia conceitualizagdo e verbalizagdo, em parte ou no to-
do. Portanto, ela s6 pode ser apresentada indiretamente, parcialmente, através de
uma série de estratégias verbais em que a linguagem ¢ usada ndo tanto informacio-
nalmente quanto transformacionalmente, ou seja, ndo para transmitir um contetdo,

mas para auxiliar o ouvinte ou leitor a esperar por ou alcangar a mesma conscién-
. 237

cla

A leitura pentecostal da Biblia possui, portanto, uma pressuposi¢do bem cla-
ra: a da operagdo do Espirito Santo de carater estritamente relacional. A revelagdo
de Deus ¢ sempre, em primeiro plano, salvifica-relacional e, ndo somente, salvifi-
ca-proposicional. O proprio fato de Deus revelar-se como Trindade na economia
da salvagdo e, como Pai de Jesus Cristo, corrobora que, sobretudo, Deus busca
relacionamento com o ser humano: Deus ¢ relacional, Deus € amor (1Jo 4,8). Nes-
sa Otica, para os pentecostais, a maior consequéncia do pecado ¢ a quebra do rela-
cionamento intimo entre Criador e criatura. Segundo a narrativa de Génesis, Deus

andava no jardim que havia criado para o ser humano com o deliberado proposito

primério de manter uma relacdo pessoal com Addo. Apds o pecado, “o homem e

235 Para os pentecostais a espiritualidade ndo s6 precede a teorizagdo-reflexdo como também cons-
titui a base a partir da qual uma teologia pentecostal ¢ edificada. Por se tratar de uma espiritualida-
de pneumatica, uma teologia pentecostal nunca esta totalmente fechada como um sistema. A espi-
ritualidade pentecostal se manifesta através de uma miriade de reagdes decorrentes do encontro
pessoal com Deus que ¢ fruto de seu chamado gracioso. Assim, a adoragdo em suas multiplas
formas, as oragdes e os testemunhos, por exemplo, sdo alguns dos elementos que compde o criati-
vo e amplo espectro da espiritualidade pentecostal.

236 Nesse sentido, Craig S. Keener leciona que “com leitura experiencial estou me referindo a crer
nas profundezas do nosso ser naquilo que encontramos no texto”. KEENER, C. S., Hermenéutica
do Espirito, p. 68.

7 MACGINN, B., As fundagdes da mistica, p. 18.
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sua mulher se esconderam da presenca do Senhor Deus” (Gn 3,8). Com efeito,
para as tradigdes pentecostais-carismaticas, a salvagdo?3® consiste ndo apenas em
um ato de declara¢do que justifica o ser humano mas, principalmente, em um re-
torno ao jardim, a reconciliagdo, ou em outra palavras, a um reencontro com a
presenca de Deus (Ef 2, 13-18)?%.

E justamente nesse sentido que o tedlogo pentecostal Wolfgang Vondey
afirma que a soteriologia pentecostal trabalha com o paradigma da salvagdo como
hospitalidade divina?*°. Deus nos acolhe em seus bragos, em Cristo e pelo Espirito
Santo. Essa revelagdo que outrora estava oculta mas que foi desvelada em Cristo,
¢ de carater tipicamente mistico, quando se compreende o termo, segundo a li¢ao
de Marcos Reis Pinheiro, no sentido de que o mesmo “nos reporta eminentemente
a nocdo de secreto, de escondido ou oculto, especialmente vinculado a um conhe-
cimento (sentido) ou experiéncia pessoal que ndo pode ser transmitido para os

2410 Deus Trindade, na pessoa do Espirito Santo, precede o surgimento

outros
da Escritura. Para os pentecostais, a atuacdo de Deus na criacdo ja tem carater
salvifico-relacional. Com efeito, Wolfgang Vondey afirma que “a criagdo nao
existe apartada da salvagdo, sendo unicamente com fins de salvagdo’™*?. Deste
modo, o surgimento da Biblia s6 pode confirmar que a finalidade do texto ndo ¢ o
texto em si, mas conduzir a uma experiéncia de relacionamento com Deus que

243

precedeu a formagdo do texto“*. O texto ¢ a Palavra de Deus que chama o cora-

c¢do do ouvinte atento para o acolhimento tenro do Pai.

238 A historiografia protestante contemporanea consagrou o entendimento de que, consideradas as
énfases teologicas, os pentecostais sdo herdeiros da chamada Reforma Radical e, em especial, dos
anabatistas. Nesse sentido, segundo Thimothy George, “atravessando todos os ramos da reforma
radical, havia uma énfase inegavel no processo interior de salvagdo. Para os radicais, o verdadeiro
cristianismo era ipso facto, experiencial e individual”. GEORGE, T., A Teologia dos Reformado-
res, p. 264.

239 Segundo Bernard MacGinn, a mistica cristd esta “centrada na descoberta da presenca de Deus
em sua sagrada Palavra no meio da comunidade”. MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p.
112.

240 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 66.

241 PINHEIRO, M. R., A Mistica e os Misticos, p. 21.

22 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 167.

243 Com efeito, para os pentecostais, em um primeiro plano, a Biblia nfo deve ser interpretada
somente como texto que informa sobre Deus, mas como mensagem pessoal de salvagdo e comu-
nhdo com Deus pelo seu Espirito. Sobre a recusa pentecostal de ler o texto apenas com o proposito
informacional, Craig S. Kenner afirma que “a leitura racional pode muitas vezes tratar de um lado
do texto, mas ela ndo aborda a mensagem como Palavra de Deus. Uma recusa persistente em rece-
ber a sua mensagem em fé, assim condicionando o modo habitual de ler o texto, pode, por fim,
produzir uma insensibilidade ao texto”. KEENER, C. S., Hermenéutica do Espirito, p. 67.
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Para os pentecostais, o relato da cria¢do ja revela o Deus-Trindade prepa-
rando uma casa acolhedora para se relacionar com suas criaturas. O te6logo pen-
tecostal Stanley M. Horton afirma que:

A criagdo ¢ um exemplo perfeito. A Biblia fala em Deus Pai como Criador do Céu,
da Terra, do Mar, e de tudo quanto neles ha (Atos 4.24). Também fala do Filho (o
mesmo Verbo vivificante que se tornou carne e habitou entre nos) como Agente
secundario na cria¢do. ‘Todas as coisas foram feitas por ele, e sem ele nada do que
feito se fez’ (Jo 1.3). Aqui a fraseologia ¢ de Deus, falando através do Filho, assim
como Ele expds através dos profetas. Ele era a Verbo vivo através de quem Deus
falou para levar os mundos a existir. Desde o principio, Ele era o mediador entre
Deus e 0 homem (1Timéteo 2.5).%4

Além do aludido exemplo de Abrado, outros textos do Antigo Testamento
sdo paradigmaticos para ilustrar que a vida relacional no Espirito ¢ o proposito de
Deus para o ser criado. Assim, por exemplo, o livro de Cantico dos Canticos ¢
assumido pelos pentecostais como um texto que revela a profunda dimensao amo-
rosa da igreja enquanto noiva de Cristo, seu noivo?®. A metafora nupcial paulina
sobre o mistério do relacionamento de Cristo com a igreja, na carta aos Efésios,
vem ao encontro da leitura mistica de Canticos. No referido texto neotestamenta-
rio, Paulo escreve que “grande ¢ esse mistério, mas eu me refiro a Cristo e a igre-
ja” (Ef 5:32). A histdria da mistica cristd consagrou, através da obra de Bernardo
de Claraval (1090-1153), a chamada via affectiva, que propunha que o amor ¢ o
caminho por exceléncia para o conhecimento e unido com Deus?S. O livro de
Cantico dos Canticos serve, assim, como fonte de reflexdo dos mistérios envol-
vendo a vida de Jesus e o relacionamento do crente com o Espirito Santo?4’.

Ainda na linha do encontro-relacionamento amoroso ligado ao livro de Can-
tico dos Canticos, a parabola das dez virgens contada por Jesus no Evangelho de
Mateus remete ao aguardado encontro das virgens vigilantes com o noivo que
surge repentinamente (Mt 25,1-13). A luz do Cantico dos Canticos, esse texto
repercute entre a tradicdo pentecostal como um chamado para uma preparacao
escatoldgica através de um mergulho profundo no Espirito Santo. Este ¢ represen-
tado pelo tanto pelo fogo acesso das lamparinas das cinco virgens prudentes,

quanto pelo azeite que deixa o fogo acesso, simbolos da perseveranga fervorosa e

24 HORTON, S. M., A Doutrina do Espirito Santo no Antigo e no Novo Testamento, p. 15.

245 Segundo Christoph Uehlinger, “a historia das interpretagdes e da utilizagdo feita do Cantico dos
Canticos oscilard muito tempo entre o entusiasmo dos misticos, a paixdo dos amorosos e o emba-
raco dos tedlogos”. UEHLINGER, C., Antigo Testamento, p. 638.

246 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 215.

247 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 215.
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da uncdo do Espirito, respectivamente. Aqui também € possivel perceber a cone-
xdo entre a leitura pentecostal e a historia da mistica cristd na chamada “mistica
nupcial”. Esta surgiu como fruto da vida e reflexao de varias misticas importantes,
tais como Hidelgarda de Bingen, Matilde de Magdeburgo, Margarida Porete, Ca-
tarina de Siena entre outras. Dentre as caracteristicas da mistica nupcial destaca-se
a “centralidade do amor vivido de forma mais intensa e com forte repercussao na

area dos sentimentos e na corporalidade”?*3.

No tocante ao Novo Testamento?*’

, pode-se afirmar que, subjacente aos
seus escritos, encontra-se uma dimensdo de experiéncia com Deus e, por conse-
guinte, uma maneira de conhecé-lo, que permite que se fale de uma auténtica di-
mensio mistica do cristianismo?>’. Mesmo que Paulo e Jodo ndo sejam vistos co-
mo misticos no sentido que se pode atribuir a Agostinho e Origenes, certamente
nos escritos do Novo Testamento, no minimo, sdo suscetiveis de leituras misti-
cas®!. Segundo Bernard MacGinn, “tais leituras formam o fundamento historico
de toda a mistica crista tardia, tanto oriental quanto ocidental”?*2. O corpus joani-
no, paulino e os sindticos sdo os fundamentos da mistica neotestamentaria®>>.
Como a obra lucana de Lucas-Atos ¢ o fundamento exegético fundamental em que
0s pentecostais carismaticos encontram a base de suas experiéncias, a presente
pesquisa fara a apresentagcdo mais pormenorizada desse arcabougo no capitulo 4.

O corpus joanino utiliza a linguagem experiencial e mistica no que diz res-
peito ao contato-relacionamento com o Verbo da vida?>*. Nesse sentido, sdo
exemplificativas e suscetiveis de leituras misticas o prologo da Primeira Carta de
Jodo:

O que era desde o principio, 0 que ouvimos, 0 que Vimos com 0S N0SS0S pProprios
olhos, 0 que contemplamos ¢ as nossas maos apalparam, a respeito do Verbo da vi-
da, e a vida se manifestou, e nds a vimos e dela damos testemunho, e anunciamos a

248 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 215.

249 Segundo Veli-Matti Kérkkdinen, “as primeiras pneumatologias pentecostais foram escritas mas
por tedlogos biblicos do que por tedlogos sistematicos ou historiadores do dogma. Com seu apreco
por Lucas-Atos como paradigma da espiritualidade e da capacitagdo pentecostal, ndo surpreende
que a investigacio prestasse uma atencdo especial a essa parte do Novo Testamento”. KARK-
KINEN, V. M., El Espiritu derramado sobre toda carne, p. 94.

230 VELASCO, J. M., El fend6meno mistico, p. 212.

1 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 111.

22 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 111.

233 Segundo MacGinn, “embora os misticos cristdos tenham usado amplamente matérias dos
Evangelhos Sinoticos em seus escritos, os textos paulinos e joaninos tém sido os recursos favoritos
do Novo Testamento para misticos posteriores, assim como os Salmos e o Cantico dos Canticos do
Antigo Testamento”. MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 116.

234 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 212.
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vocés a vida eterna, que estava com o Pai e nos foi manifestada, o que vimos e ou-
vimos anunciamos também a vocés, para que também vocés tenham comunhao co-
nosco. Ora, a nossa comunhao é com o Pai ¢ com seu Filho, Jesus Cristo. (1Jo 1,1-
3)

Fazendo eco a Jo 1,14, o texto acima apresenta alguns temas misticos pre-
sentes na literatura joanina?>. A referéncia a ver com os proprios olhos, ao verbo
contemplar, ao verbo apalpar, a ouvir e a ter comunhao ¢ indicativo de experiéncia
pessoal com o Deus Trino?®. As metaforas que se valem de verbos ligados aos
sentidos servem de viva ilustragdo que demonstra o carater basico relacional do
conhecimento de Deus. Além disso, a declaracdo pds-pascal de que hd comunhao
com o Pai e o Filho apontam para a continuidade da possibilidade do conhecimen-
to mistico de Deus na dispensa¢do do Espirito. Por isso, ver, apalpar e ouvir di-
zem respeito aos sentidos espirituais de quem empreende a jornada mistica. Nes-
sa dire¢do, o corpus joanino parece apontar para o conhecimento de Deus como,
sobretudo, um relacionamento de contato pessoal, ainda que se considere a obscu-
ridade sempre presente do mistério divino. Ainda, na esteira da declaracao de que
“Deus ¢ amor” (1Jo 4,8) e do texto de Jo 14,23%7, pode-se fazer mengdo ao co-
nhecimento de Deus como relacionado ao amor (via affectiva) e como habita-
¢30%°%. No tocante a habitagdo fica evidente a sugestdo estar junto de maneira fa-
miliar, ou seja, no ambito da convivéncia intima. Mais uma vez se traz a baila a
concepgdo soterioldgica pentecostal como hospitalidade divina, assim, “para os
pentecostais, o paradigma da hospitalidade divina ¢ Jesus Cristo, cuja vida encar-
nada de entrega pelo mundo ¢ estendida pelo Espirito Santo até toda criagdo”?>°.

A mistica paulina ¢ t3o rica em sua linguagem, que fugiria ao escopo prima-
rio da presente pesquisa, pormenorizar e detalhar a variedade de textos e expres-
soes utilizadas no corpus paulino. O que se destaca, contudo, na esteira da licao
de Bernard MacGinn, ¢ a conexdo em Paulo entre mistica e apocaliptica. Nessa
linha de argumentagdo, “os escritos desse grande missionario oferecem a evidén-

cia mais direta para a conexado intima entre o apocalipsismo e as raizes da mistica

255 O texto de Jo 1,14 afirma: “E o Verbo se fez carne e habitou entre nos, cheio de graga e verda-
de, e vimos a sua gloria, gloria como do unigénito do Pai”.

256 Nesse sentido também estd a quinta beatitude do Sermdo do Monte em Mt 5,8: “Bem-
aventurados os limpos de corac¢do porque verdo a Deus”. Mais uma vez destaca-se a referéncia ao
verbo ver como visdo espiritual diretamente ligada ao estado do coracdo que também denota con-
digdo espiritual.

257 O texto de Jo 14,23 afirma: “Se alguém me ama, guardara a minha palavra; e 0 meu Pai 0 ama-
ra, e viremos para ele e faremos nele morada”.

258 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 212.

29 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 66.
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cristd?%%, Como fariseu convertido ao cristianismo, Paulo trazia consigo as fortes
expectativas escatologicas alimentadas no &mbito do judaismo do primeiro século.
Com efeito, a cartas de Paulo, principalmente as consideradas auténticas (1 Tessa-
lonicenses, Galatas, 1 e 2 Corintios, Filipenses e Romanos), retratam a expectativa
eminente da parousia criando um certo estado de alerta nas comunidades e um afa
em manter-se unido a Cristo em sua volta.

Essa énfase apocaliptica de Paulo tem forte reverberacdo da leitura pente-
costal da Biblia. Desde seu surgimento, o pentecostalismo deu forte énfase a esca-
tologia pré-milenarista que aponta para o retorno visivel de Jesus Cristo. O pente-
costalismo sempre se viu, ainda que com variedade de intensidade, como um mo-
vimento escatologico de preparacdo da segunda vinda do Messias. Inclusive, a
autocompreensdo pentecostal na primeira década do século XX, era no sentido de
entender o0 movimento como uma irrup¢ao do Espirito desconectada de qualquer
influéncia historica anterior. O pentecostalismo era, segundo essa 6tica, a Chuva
Serodia, ou a Segunda Chuva, que antecedia a grande colheita segundo a metafora
baseada no calenddrio agricola judaico. A primeira chuva, que preparou a terra,
foi o Dia de Pentecostes, agora, seria o tempo da tltima colheita, ¢ 0 movimento
pentecostal era a derradeira operacdo do Espirito Santo antes da culminagdo da
historia. Por isso, 0 movimento sempre navegou segundo um ethos que apregoava
separagdo do mundo impio e apego absoluto a uma praxis de santificagdo, e de
vida de oragdo, que muitas vezes desembocou numa rejei¢ao a cultura seculariza-
da como um todo. Por certo, com o primeiro centenario do movimento, observa-se
uma grande mudanga comportamental entre os pentecostais, que pode ser atribui-
da a um arrefecimento da expectativa escatologica, tdo presente nas primeiras
décadas do movimento.

Os textos paulinos alimentaram, e alimentam, criativas leituras misticas que
corroboram o carater fortemente experiencial e muitas vezes apofatico do cristia-
nismo?%!. Assim, a experiéncia de éxtase ao terceiro céu ou paraiso, narrada em 2

Co 12, 1-6, reverbera poderosamente nao s6 no imagindrio pentecostal, mas tam-

260 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 116.

261 Sobre o carater apofatico da experiéncia e Paulo, Bernard MacGinn afirma que “ao apostolo é
dada uma revelagdo de ‘palavras impronunciaveis’”, e conclui dizendo que “esse mistério ndo
pode ser revelado a qualquer pessoa que nao tenha tida a experiéncia: ele ¢ essencialmente apofati-
co”. MACGINN, B., As Funda¢des da Mistica, p. 117.
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bém ocupa um “papel central (...) na historia da mistica crista”?%>

. As notas que
fazem com que a referida experiéncia inspire uma praxis litirgica e devocional
com objetivos semelhantes ao alcangado pelo apodstolo, repousam na vivida des-
crigdo autobiografica combinada com a autodescri¢do de Paulo como sendo o
principal dos pecadores (1 Tm 1,15). Se a graga tem o poder de levar um pecador
como Paulo a presenga inefavel de Deus, certamente, a operagdo dessa mesma
graga, associada a um posicionamento de busca incessante pela face de Deus, po-
de conduzir qualquer pessoa sincera @ mesma presenga que o apostolo experimen-
tou.

Paulo também fala sobre ver Jesus em 1Co 9,1 e em 1Co 15,8. O apostolo
faz mengdo, em 2Co 3,18, a contemplacdo da gloria do Senhor, e a consequente

263 Bernard MacGinn,

transformacdo pessoal decorrente desse ato e/ou pratica
quando se refere ao mencionado texto de 2Co 3,18, afirma que “a unido da con-
templagdo ao aperfeicoamento da imagem de Deus tornou essa passagem uma das
mais importantes na historia da mistica crista”?%%. Outra expressdo usada muitas
vezes por Paulo e que pode ser lida dentro dos meandros da mistica crista ¢ a pa-
lavra gnosis, que significa conhecimento. E usada pelo apéstolo, por exemplo,
para denotar o proprio conhecimento de Deus, como em Rm 11,33. Aparece, tam-
bém, para alertar contra a falsa gnosis em 1Tm 6,20-21. Gnosis ¢ ainda um dom
do Espirito segundo 1Co 12,8. Entretanto, sua utilizagdo mais comum ¢ para de-
monstrar o conhecimento que o crente tem de Deus?®®, Assim, acontece em textos
como 2Co 2,14; 10,5; Fl 3,8. O termo, “em seu uso cristdo, pode ser traduzido
como ‘conhecimento por familiaridade pessoal’”, e ainda, a referida palavra, “em
seu sentido mais profundo, (...) significa o conhecimento pessoal dos mistérios
ocultos de Deus que o Senhor ressurreto progressivamente revela aos fiéis2%°,
Com efeito, em Paulo, ja que a gnosis ¢ uma referéncia a um relacionamento pes-

soal com Deus onde este se revela aquele que o busca, certamente ¢ licito atribuir

a gnosis paulina o conddo de conhecimento mistico.

262 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 116.

263 Segundo Bernard MacGinn, “ver a vida cristd como restauragdo da gradual de uma imagem
danificada ou a semelhanga perdida de Deus foi um tema que autores posteriores encontraram em
(ou leram em) uma variedade de textos biblicos, especialmente os de Paulo”. MACGINN, B., As
Fundagoes da Mistica, p. 119.

264 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 119.

265 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 120.

266 MACGINN, B., As Fundagdes da Mistica, p. 120.
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Essa relacdo pessoal entre Deus e o crente encontra sua sintese linguistica,
em Paulo, na expressdao “em Cristo”, que aponta para unido mistica entre Deus e

uma pessoa®’

. Ela ocorre nada mais, nada menos, do que 164 vezes nas cartas
paulinas, e mesmo quando ndo ha a sua ocorréncia literal, o sentido de unidade
pessoal com Cristo que ela representa se faz presente em contundentes afirmagdes
paulinas. Assim, em Galatas 2,20, Paulo afirma que “ndo sou eu quem vive, mas
Cristo vive em mim”. Também na epistola aos Galatas (3,28), o apdstolo afirma
que “todos vocés sdo um em Cristo Jesus”. Em F1 1,21 Paulo afirma que “o viver
¢ Cristo”. Em 1Co 12,13 o apostolo afirma que ‘a todos nos foi dado beber de um
sO Espirito”. Em Rm 5,5 ¢ afirmado que o amor de Deus foi derramado em nosso
coracdo pelo “Espirito Santo que nos foi dado”. Em suma, pode-se afirmar que a
literatura paulina estd baseada e reflete experiéncias misticas. Paul Tillich, acentua
o fato de que, ndo ¢ a doutrina da justificacdo pela fé que ¢ o centro da teologia
paulina, mas sim a pneumatologia, a doutrina do Espirito Santo:

No centro estava sua experiéncia ¢ a doutrina do Espirito Santo. Assim, coloca-se
ao lado daqueles que na teologia protestante ddo énfase a interioridade. Paulo vai
ao ponto de afirmar o que muitos misticos sempre disseram desde entdo, que a ora-
¢do verdadeira ndo ¢ a que consegue o que pede, mas a que alcanga o Espirito de
Deus. E o proprio Deus, Espirito, que ora em nos e da testemunho juntamente com
0 nosso espirito. Vocés podem ler a respeito disso em Romanos 8. E perceberao
claramente que Paulo ¢, na verdade, o tedlogo do Espirito.**®

A alusdo aos dons carismaticos e a dimensao carismatica da igreja e sua li-
turgia descritos por Paulo na Primeira Epistola aos Corintios, capitulos 12 e 14,
sera feita no capitulo 4 da presente pesquisa dada sua grande importancia para os

grupos pentecostais-carismaticos.

3.3
Caracteristicas da Mistica Crista e o processo mistico

Com o intuito de demonstrar como 0s pentecostais-carismaticos se inserem
no curso da tradigdo mistica cristd, ainda se faz necessario discorrer, diante do até
agora ja exposto, sobre as principais caracteristicas da mistica cristd e apresentar
os principais elementos do processo mistico. Tais apresenta¢des sdo imprescindi-

veis posto que sedimentam um quadro hermenéutico através do qual ¢ possivel

267 “A relagdo pessoal intima entre o crente e Cristo no pensamento de Paulo estd expressa na fa-
mosa formula ‘em Cristo’”. MACGINN, B., As Funda¢des da Mistica, p. 121.
268 TILLICH, P., Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. p. 53.
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perceber que o pentecostalismo carrega consigo uma visao de vida crista transmi-
tida pela tradigdo mistica da igreja catolica?®. Conforme ja mencionado, John
Wesley, o pai espiritual do movimento pentecostal, bebeu das fontes literarias da
mistica catdlica medieval?’?. Nesse sentido, o metodismo € o movimento de San-
tidade norte-americano, legaram ao pentecostalismo os elementos do catolicismo
que lhe foram transmitidos pela criativa sintese teologica de Wesley. Portanto, ao
contrario de outros ramos do protestantismo, o pentecostalismo traz consigo uma
concepcao mistica do cristianismo ndo encontrada em outros ramos do protestan-
tismo.

Tal viés mistico do pentecostalismo o fez, por muitas vezes, ser repreendi-
do, rejeitado e, principalmente, mal compreendido pelo protestantismo?’!. A espi-
ritualidade dindmica do pentecostalismo, com suas experiéncias que incluem vi-
soes, sonhos, linguas estranhas, curas, dancas e éxtases, sempre pareceu estar um
tanto quanto fora de lugar quando se considera o protestantismo como um todo?”2.
O surgimento dos movimentos carismaticos nos anos 60 do século XX algou os
estudos sobre a espiritualidade do pentecostalismo a um novo patamar. O surgi-
mento da Renovagdo Carismatica Catdlica?’, e a renovagdo espiritual ocorrida no
ambito das igrejas protestantes historicas, de certa forma, chancelaram a espiritua-
lidade pentecostal langando novas luzes sobre sua autenticidade cristd?’*. A ocor-
réncia do fendmeno carismatico nas tradicdes acima mencionadas, mais o vertigi-

noso crescimento dos pentecostais, principalmente, a partir da segunda metade do

269 Wolfgang Vondey, discorrendo sobre o pentecostalismo, afirma que: “Essa teologia mistica
deriva da atualidade (e ndo s6 da possibilidade) da experiéncia do Espirito Santo como revelagao
imediata de Deus que busca a mediag@o na vida do ser humano e da comunidade”. VONDEY, W.,
Teologia Pentecostal, p. 28.

20 SYNAN, V., A Tradigdo de Santidade e do Pentecostalismo, p. 12.

27! Sobre as contundentes criticas a tradigdo pentecostal carismatica e uma defesa em relacdo a elas
ver: “Fogo Auténtico: Uma resposta aos criticos do cristianismo pentecostal-carismatico”, de Mi-
chael Brown.

272 Segundo Vinson Synan: “Durante seis décadas (1901-1960), o pentecostalismo foi excluido do
que era considerado cristianismo respeitavel nos Estados Unidos e no mundo. Os pentecostais
eram barulhentos e, para alguns, desordeiros. Sua adoracao estava além do entendimento daqueles
que ndo conheciam a espiritualidade interior que orientava o movimento”. SYNAN, V., O Século
do Espirito Santo, p. 205.

273 Foi o chamado “Fim de Semana em Duquesne”, ocorrido em 18 de fevereiro de 1967, quando o
“Espirito Santo desceu sobre um de catdlicos romanos numa casa retirada ao norte de Pittsburg, na
Pensilvania”, grupo esse composto, em sua maioria, por “estudantes da Universidade Duquesne”
que, segundo Vinson Synan, deflagrou “a primeira reunido de oragdo catélica carismatica de de-
sencadeou uma sequéncia de eventos que logo se provou uma das principais vias do movimento
carismatico do século XX”. SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 288-289.

27 Segundo Vinson Synan, “a maior ruptura no seio das denominagdes historicas foi encabegada
pelo pastor episcopal Dennis Bennet, da Igreja Episcopal de Sdo Marcos, em Van Nuys, na Cali-
fornia em 1960”. SYNAN, V., O Século do Espirito Santo, p. 207.
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século XX, fizeram com que a pesquisa sobre as raizes historicas do ethos pente-
costal-carismatico fosse elevada a ordem do dia.

Logo pode-se constatar que a espiritualidade pentecostal ndo era condizente
com as bases epistemoldgicas racionalistas que caracterizavam a tradi¢do protes-
tante no ocidente. Nesse diapasdo, as pesquisas que levaram a percepcao de que o
pentecostalismo era herdeiro do metodismo de Wesley e, mais remotamente, de
tradi¢des como o pietismo e da ala radical da Reforma Protestante, acabaram por
ligar o pentecostalismo ndo a epistemologia racionalista, mas ao influxo da misti-
ca medieval catolica que desaguou no protestantismo por algumas de suas ramifi-
cacdes. Nesse sentido, sdo lapidares as palavras de Daniel Castelo:

Desejo argumentar que o pentecostalismo representa um tipo particular de ressur-
gimento das dimensdes misticas do cristianismo dentro de um contexto majoritari-
amente ocidental e cada vez mais global. Seu aumento nesse contexto ¢ importante,
ja que o Ocidente muitas vezes tem sido incapaz de conta de tudo aquilo que ¢ in-
consistente com os principios de sua epistemologia preferida. A ascensdo e a pro-
eminéncia de um pentecostalismo dindmico nas ultimas décadas tem sido algo
inesperado. Muitas de suas qualidades, sem embargo, tém sido consistentes com as
caracteristicas de longa data do cristianismo mistico.?”>

Com efeito, antes de especificar o que hd de mistico no pentecostalismo, ¢
necessario que se apresente um quadro maior com as principais caracteristicas da
mistica e também, se delineie sobre o processo mistico em face da importancia
que 0 mesmo possui para a pesquisa que aponta para a tradi¢ao pentecostal como
uma tradicao mistica cristd. Quando se faz referéncia as caracteristicas da mistica,
na verdade, se estd no campo da caracterizacdo da “experiéncia” mistica, pois, a
experiéncia estd no centro do fenomeno mistico. Segundo Juan Martin Velasco,
“¢, pois, mistico, em todas as tradi¢cdes religiosas, quem em um momento deter-
minado de sua vida confessa: ‘Eu até agora te conhecia s6 de ouvir, mas agora
meus olhos te veem’”?’%, Néo obstante o fato de as caracteristicas que serdo aqui
elencadas caracterizarem a experiéncia mistica religiosa em geral, as mesmas,
diante da realidade do pluralismo religioso do mundo contemporaneo, sao perfei-
tamente aplicaveis ao cristianismo em particular.

Além disso, ¢ importante ressaltar que, a experiéncia mistica religiosa acon-

tece através do “sistema de mediagdes da propria religido™’’. Ndo ha experiéncia

275 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 38.
276 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 290.
277 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 290.
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mistica religiosa divorciada de uma tradi¢do religiosa especifica®’®. A tradi¢do ndo
¢ colocada de lado na experiéncia do Mistério. Ao revés, ela € a porta e também a
casa onde se da a experiéncia. Nao obstante, a experiéncia mistica conduz a uma
profundidade do mistério de Deus que pode ser considerada como uma chegada a
outra margem de um sistema religioso®”®. Nesse sentido, ¢ relevante lembrar que
quando se fala de mistica, ndo se estd diante de uma doutrina especifica, mas de
uma experiéncia de fé.

Assim, a propria experiéncia do Mistério € a “primeira caracteristica comum
a todos os fendmenos misticos™?®’. Segundo Juan Martin Velasco, existe uma
grande diferenca entre alguém versado nos meandros doutrinais de uma religido e
quem, no Ambito dessa mesma religido, realiza a experiéncia mistica?®!. O carater
pessoal e vivencial ¢ a grande diferenga. Para além do conhecimento cognitivo, a
experiéncia prové um ‘“conhecimento experiencial”?®2, Assim, nas palavras de
Juan Martin Velasco, “ao falar da experiéncia como a primeira caracteristica do
conjunto de fendmenos misticos, me refiro a que em todos eles estamos diante de
atos em que os sujeitos viveram algo em que interviram pessoalmente, ou melhor,
lhes ocorreu algo pessoal?%3.

A experiéncia mistica ¢ um desenvolvimento peculiar da fé. Um desenvol-
vimento vivencial e experiencial da fé. E experiéncia de contato direto. Nio se
trata de conhecer por noticia objetiva, mas conhecimento que surge da experiéncia
de desfrutar, ou mesmo de padecer, de estar envolvido e absorto no Mistério, na
presenga de Deus. O encontro do profeta Isaias com o Senhor narrado no capitulo
6 do Primeiro Isaias exemplifica bem esse ponto do conhecimento experiencial.
Isaias afirma: “eu vi o Senhor” (Is 6,1). Afirma também que ouviu o cantico dos
serafins (Is 6,3). Tal experiéncia, produziu em senso de autoconhecimento em
Isaias que, provavelmente, a religido institucionalizada da época ndo produziria.

Ele diz: “Ai de mim! Estou perdido!” (Is 6, 5). Apds essas palavras, Isaias teste-

278 “O pentecostalismo pode identificar-se como uma tradi¢do mistica dentro da igreja catolica
somente se reconhecer as caracteristicas misticas do cristianismo que sustentam que o conheci-
mento de Deus ¢ tanto intelectual quanto com relacional”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 82.
279 VELASCO, J. M., El fend6meno mistico, p. 291.

280 VELASCO, J. M., El fend6meno mistico, p. 290.

281 “pPor mais meticulosa que seja a sua pratica religiosa e por mais extenso e profundo que seja seu
conhecimento das doutrinas religiosas, ndo realizou pessoalmente, € ndo viveu o contato com o
Mistério ao qual se refere a sua f¢”. VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 291.

282 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 291.

283 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 291.
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munha que foi tocado com uma brasa tirada do altar de Deus. Esse fogo o teria
purificado de sua iniquidade, tornando-o apto para o ministério profético com uma
autoridade que, sem a experiéncia, ndo seria possivel desenvolver.

Por isso, a natureza do conhecimento obtido pela experiéncia, distinto do ra-
cional, distinto do conhecimento abstrato, ¢ formado pelo encontro com Deus e
normalmente ¢ articulado através do testemunho que narra a experiéncia € nao por
articulagdo conceitual e logica. As caracteristicas decorrentes da experiéncia do
Mistério ou corolario dela, sdo, segundo o magistério de Juan Martin Velasco: a)
inefabilidade; b) qualidade de conhecimento; c) transitoriedade; d) passividade; e)
profunda incidéncia nas pessoas. Sem a pretensdo de exaurimento ou de apresen-
tacdo pormenorizada de cada uma delas, apresentar-se-a apenas suas linhas gerais,
sempre tendo em mente que sdo essas “caracteristicas que permitem identificar
uma experiéncia como mistica”?84,

A inefabilidade faz com que a experiéncia mistica se assemelhe muitos
mais a experiéncias de viés afetivo do que estados intelectuais. O aspecto tipica-
mente ndo conceitual e o carater personalissimo da experiéncia fazem com que a
mesma ndo possa ser comunicada ou transferida para outros. E justamente ai que
reside seu carater inefavel, ou seja, que ndo se pode exprimir por palavras. Nao
obstante a proximidade da experiéncia mistica com os estados afetivos e, em que
pese seu carater inefavel, a experiéncia possui uma dimensao noética, ou melhor
dizendo, uma qualidade de conhecimento. Segundo Juan Martin Velasco, “o sujei-
to tem a possibilidade de penetrar na verdade, a margem do uso do intelecto dis-
cursivo™?s3,

A caracteristica ou propriedade da transitoriedade diz respeito ao fato de a
experiéncia mistica ndo ser um estado permanente. Ela algo mais parecido como
um evento, ou ocasido de encontro pessoal com o Mistério que, cronologicamente,
¢ logo sucedido pelo retorno ao curso ordinério da vida. A passividade, enquanto
caracteristica da experiéncia mistica, diz respeito a disposicao, ou disponibilidade
de que realiza a experiéncia. A pessoa que busca a experiéncia fica disponivel a
ela. Coloca-se numa posicao de certa submissdo ao Mistério ao ponto de poder ser

arrastada e dominada por ele?®®. A quinta e Gltima caracteristica, a profunda inci-

284 VELASCO, J. M., El fenémeno mistico, p. 320.
285 VELASCO, J. M., El fend6meno mistico, p. 320.
286 VELASCO, J, M., El fend6meno Mistico, p. 321.
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déncia sobre o sujeito, reverbera a profunda transformacgdo interior pela qual a
pessoa que que realiza a experiéncia passa. Segundo Juan Martin Velasco, a expe-
riéncia mistica possui uma dindmica de transformagdo tdo profunda na vida da
pessoa que a experimenta, que se pode atribuir a ela a pecha de experiéncia “di-
namogénica”?%’,

O fendmeno mistico, além das caraterizagdes ja mencionadas, também se
apresenta como uma praxis. Mais precisamente, a mistica €, na verdade, um con-
junto de praticas. Segundo Juan Martin Velasco, essas praticas sdo “organizadas
segundo uma sequéncia perfeitamente ordenada™®8, Aqui ndo se pode perder de
vista duas coisas; a primeira, ja4 mencionada, coloca a experiéncia no centro do
fendmeno mistico. A segunda, aponta para o fato de que a experiéncia ¢ um cli-
max dentro de um processo progressivo, ou seja, € o ponto culminante de um tra-
jeto ou itinerario mistico?®. Esse percurso tem fases e etapas que a tradigdo mis-
tica consagrou de forma que se pode diferencia-las desde que ndo se perca a nogao
de conjunto e unidade do processo mistico. Aqui se pode falar com mais proprie-
dade de via mistica ou itinerario mistico®.

No cristianismo e, em especial, na mistica crista, a ideia de processo mistico
estd ancorada na imagem da vida cristd como caminho ou peregrinacdo (1Pe
2,11)*°!. Essas duas palavras sdo encontradas nas Escrituras sempre denotando a
jornada do povo eleito na presenga de Deus. O proprio Jesus se apresenta como “o
caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6). O éxodo do Egito ¢ uma peregrinacio de
fé rumo a terra prometida que serve como uma tipologia da jornada crista na dis-
pensacdo da nova alianga (Rm 15,14; 1 Co 10, 1-11)*2. Segundo Juan Martin
Velasco, existe uma:

unanimidade em assinalar trés etapas principais que se referem a praticas prepara-
torias, a entrada no caminho da experiéncia mistica propriamente dita, e a culmina-
¢do do processo nas formas mais perfeitas de experiéncia, contemplagdo, ilumina-
cdo ou o éxtase mistico. Esses trés momentos se referem a divisdo classica do pro-
cesso na espiritualidade cristd, a partir do Pseudo-Dionisio, em via purgativa, ilu-

287 VELASCO, J. M., El fend6meno Mistico, p. 321.

288 VELASCO, J. M., El fend6meno Mistico, p. 301.

289 “Certamente, o itinerario mistico nos permite pensar a vida mistica segundo estagios, graus ou
passos que sucedem gradualmente, superando-se assim a distdncia que existe entre a vida humana
e a vida divina”. Dicionario de Mistica, p. 574-575.

290 “Quando se fala de da via mistica ou do itinerario se indica, em geral, o caminho ou o desen-
volvimento da experiéncia”. Diciondrio de Mistica, p. 574.

21 «“A vida do mistico se expressa através da metafora da estrada que € percorrida ou da montanha
que ¢ escalada”. Dicionario de Mistica, p. 574.

292 Segundo Adolphe Tanquerey, “ha na vida espiritual diversos graus, diferentes jornadas a per-
correr”. TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 267.
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minativa e unitiva, ¢ dizer; fase de preparacdo ou purificacdo, a iluminagdo e a uni-
x 293
do.

Nesse sentido, Velasco faz mengdo as vias purgativa, iluminativa e uniti-
va?**, Tem-se aqui, portanto, o elenco das trés fases do processo mistico tal como
delineado pela tradi¢ao. Segundo Aldophe Tanquerey:

Fizemos o uso da expressdo ‘trés vias’, para sermos coerentes com a terminologia
tradicional. Todavia, devemos observar que nao estamos falando de trés vias diver-
gentes ou paralelas, mas sim de trés fases distintas ao longo do mesmo caminho,
ou seja, trés degraus principais da vida espiritual percorridos pelas almas que ge-
nerosamente correspondem a graca de Deus.*””

A via purgativa tem carater eminentemente preparatorio e corresponde a fa-
se de purificacdo. “A caracteristica da via purgativa, ou o estado dos principiantes,
¢ a purificagdo da alma com o objetivo de atingir a intima unido com Deus .
Esta ligada, no cristianismo, a disposi¢ao que uma pessoa assume de crescer na fé
e avangar no caminho que leva a presenga do Deus vivo. Se caracteriza em negar
e/ou renunciar ao antigo modo de vida e, por isso, possui carater negativo. Aqui se
da o despojar do velho homem e o revestir da nova natureza (Ef 4,22-24)*7. Cor-
responde a assunc¢do de responsabilidades ligadas a uma nova vida moral, a vida
de oracdo e de servigo amoroso ao proximo. Em suma, corresponde a disposi¢ao
de colocar a mente e a vontade no curso de um projeto de vida, que intenciona um
encontro pessoal com Deus, alimentado pelo desejo de conhecé-lo profundamen-
te. Nesse sentido, Agostinho, abre as suas Confissdes, declarando o desejo intenso
do coragdo humano de conhecer a Deus como objetivo maximo da vida humana:

Quer te louvar o homem, fragmento qualquer de tua criagdo, e anda em circulos
carregando sua mortalidade, anda em circulos carregando a prova de seu pecado e a
prova de que tu resistes aos soberbos — contudo, o homem que te louvar, este frag-
mento qualquer de tua criagdo. Tu o incitas, para que goste de te louvar, porque o
fizeste ruma a ti e nosso coragio ¢ inquieto, até repousar em ti.***

293 VELASCO, J. M., El fenémeno Mistico, p. 303.

294 O Dicionario de Mistica, discorrendo sobre o itinerario mistico trifasico, afirma que “o sistema
mais classico, na tradi¢do crista, € o proposto por Origenes, que distingue entre principiante, profi-
ciente e perfeito”. Dicionario de Mistica, p. 575. Adolphe Tanquerey afirma que tanto Clemente de
Alexandria, quanto Cassiano, foram expoentes no delineamento de trés estagios na ascensdo da
alma até Deus. Apos citar a influéncia de Agostinho e Sdo Bernardo na questdo relativa aos graus
de caridade e amor a Deus, leciona que “finalmente, Santo Tomas, aperfei¢oando o ensinamento
de Santo Agostinho, demonstra claramente que na virtude ha trés gruas, que correspondem as trés
vias ou estagios”. TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 269.

2% TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 267.

2% TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 273.

27 Adolphe Tanquerey, referindo-se & teologia do apodstolo Paulo, afirma que “muitas vezes ele
relembra aos cristdos que ¢ preciso despojar-se do homem velho, crucificando a carne com seus
vicios e concupiscéncias. Isso corresponde ao que chamamos de via purgativa”. TANQUEREY,
A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 268.

298 AGOSTINHO, Confissdes, 1, I.
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A via iluminativa, por seu turno, ¢ caracterizada pela consolidagdo de um
modo de vida que consiste em imitar Jesus. Possui carater positivo, no sentido de
se colocar em pratica as virtudes cristds aprendidas com o objetivo de desenvolvé-
las. Com efeito, se caracteriza também pela constancia da vida de oragdo, pelo
desenvolvimento do espirito fraterno e pela manifestacdo dos dons e frutos do
Espirito Santo (Gl, 5,22). A alma aprende a descansar em Deus, a perdoar ¢ a re-
ceber perdao, tanto dos outros quanto o de Deus. O desejo por santificagdo se es-
tabelece, e os vicios e maus habitos de uma vida inteira sdo substituidos, de fato,
por virtudes e novas praticas que subscrevem uma profunda mudanca de consci-
éncia. Sobre a via iluminativa, Adolphe Tanquerey afirma que:

Depois que a alma se purificou das faltas passadas através de uma longa e trabalho-
sa peniténcia, proporcional ao seu nimero de gravidade, quando ja esta fortalecida
na virtude pelos exercicios de meditagdo, mortificacdo e resisténcia as mas inclina-
¢des e as tentagdes, entra entdo na via iluminativa.?”’

A presenga de Deus, e a busca constante pela face do Amado, trazem deleite
mesmo quando exigem rendncia aos prazeres mundanos e desgaste corporal. Os
prazeres espirituais sdo descobertos, e o desejo de compartilhar um Deus vivo
com os outros se torna uma meta primordial e desejo diario. Muitas verdades da fé
que ultrapassam a literalidade do texto biblico e o rigor conceitual dos credos e
dogmas, sdo discernidas como verdades espirituais no ambito da alma, e ndo so-
mente da razdo. Uma fé viva se sobrepde a uma fé conceitual sem que essa seja
rejeitada®®?,

A via unitiva, ¢ a unido com a Trindade ou matriménio mistico com
Deus?®!. A pessoa estd confiantemente entregue a graga e desfruta da presenca de
Deus. A presen¢a do Amado a invade pois encontra na pessoa uma morada. Se-
gundo Adolphe Tanquerey, “uma vez purificada a alma e adornada pelo exercicio
das virtudes, est4 preparada para a unido habitual e intima com Deus, ou seja, para

9302

a via unitiva O amor de Deus transborda em caridade e cuidado com os ou-

tros. A via unitiva fala da comunhio profunda com o Senhor. E a culminagio de

2 TANQYEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 395.

300 Segundo Adolphe Tanquerey, na via iluminativa é necessario alcangar certo grau de pureza de
coragdo, requer que se tenha mortificado as paixdes e que se tenha adquirido convicgdes profun-
das. TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 395-396.

301 Segundo Adolphe Tanquerey, a finalidade da via unitiva “nfo é outra sendo a unido intima e
habitual com Deus, por Jesus Cristo”. TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e
Mistica, p. 511.

302 TANQUEREY, A., Compéndio de Teologia Ascética e Mistica, p. 511.
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uma vida que se permite ser conduzida pelo Espirito Santo. Nesse sentido, a unido
¢ o atingimento da maturidade cristd. A via mistica, portanto, ¢ uma caminhada
progressiva de onde se vai da conversdo-iniciagdo (via purgativa), passa-se por
um processo de progressao e consolidagdo (via iluminativa), e se chega até a ma-
turidade ou perfeicdo (via unitiva). Sobre a perfei¢do, ¢ importante lembrar as
palavras de Jesus: “Portanto, sejam perfeitos, como ¢ perfeito o Pai de voces, que
estd no céu” (Mt 5,48). Aqui, por certo, ndo se trata de perfeicdo ontoldgica nem
impecabilidade, mas de andar como Jesus andou, pois, “quem diz que permanece
nele, deve andar como ele andou” (1Pe 2,6).

A guisa de conclusdo, o presente capitulo intentou apresentar as nogdes ge-
rais sobre a Mistica em sentido amplo, sobre a Mistica Crista, e sobre o processo
mistico. Tais consideragdes se fizeram necessdrias pelo objetivo de demonstrar
que o pentecostalismo cléssico, e seu distintivo teoldgico, o Batismo no Espirito
Santo, estdo inseridos na tradi¢ao da mistica cristd. O pentecostalismo, nesse sen-
tido, se apresenta como uma tradi¢do cristd mistica. O Batismo no Espirito Santo,
por sua vez, como experiéncia cristd mistica. O que se postula no presente traba-
lho, portanto, ¢ demonstrar que o Batismo no Espirito Santo ¢ uma experiéncia
mistica e que o dinamismo e profundidade dessa experiéncia vai ao encontro do
anseio contemporaneo por sentido e transcendéncia. No proximo capitulo, apds
percorrer as influéncias histdricas formadoras do ethos pentecostal (capitulo 2), e
as nogdes gerais sobre a Mistica e o processo mistico (capitulo 3), o trabalho apre-
sentard as configuragdes especificas do pentecostalismo como tradicdo mistica
cristd e do Batismo no Espirito Santo como experiéncia mistica de derramamento

do amor de Deus caracterizada por uma profunda dimensao ética.
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4
O Pentecostalismo como Tradi¢ao Mistica

4.1
A importéancia da experiéncia

O pentecostalismo, atualmente, segundo Kenneth J. Archer, “existe como
um organismo altamente complexo e teologicamente multicultural que tem, lite-

ralmente, coberto toda Terra®®?

. Ainda segundo Archer, “a desconcertante diversi-
dade e paradoxal complexidade do pentecostalismo contemporaneo deriva de di-
versas origens’>%, O presente trabalho tem ressaltado a conexdo historica do pen-
tecostalismo com o Metodismo e sua énfase na experiéncia’®. A diversidade a
qual Kenneth J. Archer se refere diz respeito, especificamente, ao grande amal-
gama produzido na cultura religiosa norte-americana dos séculos XIX e XX que
acabou influenciando o protestantismo em todo o mundo.’%. Da referida sintese
surgiu o pentecostalismo enfatizando, igualmente, o aspecto experiencial da fé
crista.

Os movimentos que se amalgamaram na formag¢ao do pentecostalismo pos-
suiam forte tom restauracionista’?’. Nesse sentido, um eixo hermenéutico indis-
pensavel para a compreensdo do pentecostalismo, € ressaltar sua linha de conti-

nuidade com outros grupos cristdos que objetivaram restaurar a experiéncia da

igreja com o Espirito conforme narrada no livro de Atos dos Apdstolos®%®.

303 ARCHER, K. J., A Pentecostal Hermeneutic, p. 11.

304 ARCHER, K. J., A Pentecostal Hermeneutic, p. 11.

305 «“A continuidade do pentecostalismo com a tradi¢do de santidade fica bem clara nesse ponto:
secdes do movimento reconhecem um ‘segunda béng¢do’ na qual os crentes recebem uma ungéo
especial de Deus que os capacita a levar uma vida vitoriosa, triunfando sobre o pecado e a tenta-
¢do. O movimento de santidade reconhecia o aprimoramento pos-conversdo da espiritualidade
pessoal do individuo, com frequéncia, descrito como a ‘segunda béng¢ao’”. MACGRATH, A., A
Revolugdo Protestante, p. 419.

306 «“O movimento pentecostal ¢ plural e perpassado por idiossincrasias teoldgicas e liturgicas,
sendo mais correto utilizar a expressdo ‘pentecostalismos’, no plural, para chamar a atengdo para
essa diversidade. OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. R.C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal,
p. 23.

307 O restauracionismo estd sempre ligado a ideia de se aplicar, de alguma forma, o modelo da
igreja primitiva, em uma época especifica. No que toca ao recorte historico que esta sendo feito no
presente trabalho, pode-se afirmar que, “dando um salto na historia e chegando ao final do século
XIX e inicio do XX, pequenos grupos cristdos oriundos dos avivamentos ingleses e estadunidenses
(revivals) buscaram reproduzir a experiéncia do Novo Testamento no modelo relatado nos dias de
Pentecostes”. OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. R.C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p.
105.

308 Para os pentecostalismos em geral, a experiéncia de Batismo no Espirito Santo narrada no livro
de Atos do Apdstolos ¢ estendida a todos os cristdos de qualquer época, o que resulta numa busca
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Tais grupos, que a partir da Reforma Protestante, poderiam ser elencados,
ndo exaustivamente, como: anabatistas, pietistas, moravios, metodistas e grupos
de santidade, fizeram sobressair, no rincdo protestante, um cristianismo de forte
dindmica experiencial e aberto, inclusive, para a dimensdo do éxtase religioso®®’.
O afa de se vivenciar um cristianismo menos formal e mais experiencial acabou
por fomentar a criagdo de comunidades pneumaticas®!® propicias a experiéncias
misticas. Segundo Earle E. Cairns:

A volta do misticismo em momentos em que a igreja descamba para o formalismo
testemunha o desejo do coragdo humano de entrar em contato direto com Deus no
ato de culto, em vez de participar passivamente de atos de culto friamente formais
celebrados pelo sacerdote. Os movimentos que ressaltam o aspecto subjetivo do re-
lacionamento do homem com Deus geralmente surgem como resposta aos movi-
mentos que salientam o aspecto intelectual.>'!

Com efeito, o Movimento de Santidade, de acordo com sua heranga meto-
dista, defendia a tese de que era necessario se buscar uma segunda béngao apos a
conversao que seria a santificacdo. Essa segunda experiéncia, diferente da conver-
sdo-iniciagdo, veio a ser chamada, em seu desenvolvimento historico, de Batismo
no Espirito Santo. Esse batismo, que para o pentecostalismo classico ndo estava
ligado a conversdo, igualmente propiciou o surgimento de comunidades abertas a
experiéncias misticas. Para os pentecostais classicos, o Batismo no Espirito Santo
ndo tinha o conddo de santificar o crente: o propdsito era empoderar para o servi-
¢o e testemunho’!?. Segundo Antonio Gilberto, o Batismo no Espirito Santo é um
“revestimento e derramamento de poder do alto, com a evidéncia fisica inicial de
linguas estranhas, conforme o Espirito Santo concede [...] para o ingresso do cren-
te numa vida de mais profunda adoragdo e eficiente servigo a Deus™!3,

O fato ¢ que o Batismo no Espirito Santo passou a representar nas comuni-

dades pentecostais uma experiéncia de carater suprarracional caracterizada, na

maioria das vezes, pela fala extatica, assim como também por manifestagdes como

pela restauragio do ambiente pneumatico como o descrito nas paginas do Novo Testamento. E
nesse sentido que, por exemplo, os pentecostais interpretam o texto de Atos dos Apostolos, capitu-
lo 2, versiculo 39, que diz: “Porque a promessa ¢ para vocés e para seus filhos, e para todos os que
ainda estdo longe, isto &, para todos aqueles que o Senhor, nosso Deus, chamar”.

309 Dentro da seara protestante, segundo Earle E. Cairns, “o pietismo seguiria o periodo de fria
ortodoxia no luteranismo do século XVII”, ao passo que, no século XVIII, “o metodismo foi para
o anglicanismo o que o pietismo foi para o luteranismo”. CAIRNS, E. E., O Cristianismo através
dos Séculos, p. 371.

310 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 42.
3ILCAIRNS, E. E., O Cristianismo através dos Séculos, p. 222.

312 Segundo Robert P. Menzies, o Batismo no Espirito Santo, ¢ “entendido como capacitagdo para
missdo, distinto da regenera¢ao”. MENZIES, R. P., Pentecostes, p. 16.

313 GILBERTO, A. (Org.), Teologia Sistematica Pentecostal, p. 191.
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visdes e profecias®!. O importante aqui é ressaltar que para os pentecostais a ex-
periéncia com o Espirito Santo ¢ tangivel, corporal, desejavel, atual e deve ser
normal, no sentido de ndo ser rara ou excepcional®!®. Essa €, de fato, uma caracte-
ristica bem especifica da espiritualidade pentecostal. A defesa da atualidade do
Batismo no Espirito Santo conforme o modelo neotestamentario infundiu, no pen-
tecostalismo, uma constante expectativa pela visitacdo do Paraclito. Segundo Da-
vid Mesquiati de Oliveira e Kenner R. C. Terra: “no pentecostalismo cléssico, o
falar em linguas em estado de éxtase passa a ser um padrao para a espiritualidade
cristd que se pratica de forma pessoal nos momentos de oragdes intensas ou mes-
mo no culto publico™16.

Assim, ha no pentecostalismo, o que se pode denominar de “centralidade da

experiéncia religiosa™!”

. Para David Mesquiati de Oliveira e Kenner R. C. Terra,
“a experiéncia do encontro com Deus ¢ a central énfase dos pentecostalismos e
ndo a doutrina ou o ensino. Essa experiéncia pode ser chamada de experiéncia da

318 Tal afirmacdo, que a essa altura, se traz a baila, figu-

comunidade pneumdtica
ra como uma das principais asseveragdes no intuito de se apresentar o pentecosta-
lismo como uma tradi¢do mistica. Mesmo quando se considera o0 movimento pen-
tecostal em sua acep¢do mais ampla, denominando-o pelo plural “pentecostalis-
mos”, ainda assim, ndo obstante toda a diversidade encontrada, a experiéncia no
Espirito continua no centro’!®,

O pentecostalismo tem sido objeto de inumeras classificagdes ou taxionomi-
as. Tais classificagdes levam em consideragdo aspectos histdricos, socioldgicos e

teoldgicos. David Mesquiati de Oliveira e Kenner R. C. Terra citam a classifica-

¢do de Frank Macchia em: a) Pentecostalismo historico; b) Pentecostalismo clés-

314 Segundo Donald Gee, “em tultima andlise, o batismo com o Espirito Santo ndo é uma doutrina,
mas uma experiéncia”. GEE, D., Como receber o Batismo no Espirito Santo, p. 30.

315 “0O pentecostalismo & marcado, ou até mesmo definido, por uma abertura aos ‘sinais e maravi-
lhas’; por causa disso, trata-se de uma espiritualidade de sinais, do visivel e do invisivel: ¢ uma
religido de manifestagdo, demonstragdo e exposi¢do”. SMITH, J. K. A., Pensando em linguas, p.
132.

316 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 33.

317 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia ¢ Hermenéutica Pentecostal, p. 34.

318 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 42.

319 Da afirmagio de que a experiéncia estd no centro do pentecostalismo ndo se deriva nenhuma
conclusdo que afirme que a doutrina e/ou a teologia ndo sdo importantes para o pentecostalismo.
Na verdade, o que se afirma é que sem a experiéncia ndo ha teologia. Robert P. Menzies chama a
atengdo para o fato de que “a natureza biblica do movimento pentecostal ndo pode ser esquecida”.
Afirma ainda que, os pentecostais, “embora incentivem a experiéncia espiritual, fazem isso com
um olhar constante nas Escrituras”. Ainda se pode afirmar que ¢ justamente uma leitura particular
da obra Lucas-Atos que fomentou no pentecostalismo a sua inclina¢do experiencial. MENZIES, R.
P., Teologia Pentecostal, p. 24-25.
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sico; ¢) Pentecostalismo unicitario; e d) Movimento carismatico®?

. O pentecosta-
lismo historico e o cldssico sdo muito similares. Contudo, acentua-se que mesmo
no final do século XIX ja havia grupos pentecostais no Movimento de Santidade
que falavam em linguas, mas que ndo se fundamentavam na doutrina da evidéncia
fisica inicial. Esses eram os histdricos. Apds a doutrina formulada por Charles F.
Parham, em 1901, houve o surgimento do pentecostalismo classico, basicamente
situado sobre a concepcdo do Batismo no Espirito Santo com a evidéncia fisica
inicial do falar em linguas. O pentecostalismo unicitario ou unicista, ndo obstante
ndo ser muito conhecido no Brasil, ¢ uma forga pentecostal global. J& 0 Movimen-
to carismatico ¢ desdobrado em: 1) renovacdo carismatica nas denominagdes pro-
testantes histdricas e renovagao carismatica catélica; 2) novas igrejas independen-
tes, surgidas, principalmente, a partir da década de 70 do ultimo século.

Mesmo reconhecendo a vigéncia de uma ampla diversidade, se reconhece
igualmente que, “o que todos esses pentecostalismos apontados teriam em comum
¢ a centralidade da experiéncia religiosa a partir do éxtase™?!. Nesse ponto, seria
justo indagar sobre a faceta fundamentalista que muitos grupos pentecostais tém
encarnado em varios lugares do mundo. De fato, parte do pentecostalismo se posi-
cionou nas trincheiras fundamentalistas em sua resisténcia a Modernidade e seus

corolarios3%2

. O fundamentalismo ¢ uma forma distinta de protestantismo ortodo-
X0 que surgiu no século XX323. Sua principal caracteristica é a atitude reaciondria
em relacdo ao abrigo que a modernidade encontrou na chamada teologia liberal.
Segundo Roger Olsen:

Se a esséncia da teologia protestante liberal era o reconhecimento maximo das rei-
vindica¢des da modernidade pelo pensamento cristdo, a esséncia da teologia fun-
damentalista pode ser descrita como o reconhecimento maximo das reivindicagdes
da ortodoxia protestante contra a modernidade e a teologia liberal.***

A base do fundamentalismo ¢ a defesa da inspiragdo verbal, inerrancia e in-
falibilidade da Biblia que o movimento considerava sob ataque. Com efeito, o

fundamentalismo, além de desenvolver uma interpretagdo literalista da Biblia,

320 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 24-25.

321 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia ¢ Hermenéutica Pentecostal, p. 26.

322 Segundo Alister MacGrath, “a esséncia de todas as formas de fundamentalismo religioso € a
mentalidade oposicionista surgida em resposta a uma importante ameaga”, e “a reagdo fundamen-
talista contra o secularismo moderno assumiu uma atitude separatista em relagdo a cultura”. MA-
CGRATH, A., A Revolugao Protestante, p. 385.

323 Segundo Alister MacGrath, o fundamentalismo é uma “corrente do protestantismo estado-
unidense que atribui énfase particular sobre as questdes da autoridade e da inerrancia da Biblia.
MACGRATH, A., Teologia, p. 654.

324 OLSEN, R., Historia da Teologia Cristd, p. 594.
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desenvolveu também uma atitude separatista em relagdo ao mundo, as religides e,
inclusive, aos outros ramos do cristianismo que ndo abragaram suas ideias. Resta
evidente, a luz de tais observagdes, que o espirito fundamentalista se tornou tam-
bém reacionario ao didlogo ecuménico e inter-religioso. O surgimento do pente-
costalismo coincide, inclusive geograficamente, com o do fundamentalismo®?’.
Por conseguinte, muitos grupos pentecostais seguiram a rota fundamentalista ao
longo do século XX. Tais grupos, acabaram se situando, paradoxalmente, entre
uma leitura literal da Biblia e a infusdo experiencial do Espirito. Negando a Mo-
dernidade, mas aceitando a atualidade da experiéncia do Espirito, muitos pente-
costais, em uma atitude sectaria, se refugiaram em guetos carismaticos para vi-
venciar seus éxtases privados?2S.

Nao obstante essa adesdo de alguns grupos pentecostais as fileiras funda-
mentalistas, em esséncia, o pentecostalismo se difere do fundamentalismo em
questdes cruciais*?’. Sdo lapidares as palavras de David Mesquiati de Oliveira e
Kenner R. C. Terra para esclarecer o ponto em tela:

A distingdo entre a tipica leitura fundamentalista da Biblia e a Pentecostal pode
ajudar na compreensao de seus detalhes particulares. Enquanto naquela ha énfase
no didatico, esta valoriza o elemento carismatico; aquela encontra garantias na
inerrancia da Escritura, esta tem nos dons do Espirito as suas; a primeira centra-se
na orientacdo teologica, a pentecostal estabelece-se na experiéncia; o fundamenta-
lismo enfatiza os elementos racionais, os pentecostalismos, pelo contrario, estabe-
lecem como eixo os ndo-racionais, isto €, os aspectos que ndo podem ser racionali-
zados, mas que nem por isso sdo irracionais.’”®

325 “Como movimento distinto do cristianismo protestante, o fundamentalismo comegou por volta
de 1910. Quase todos concordam que (...) a publicagdo de uma série de brochuras intituladas The
fundamentals em 1910 foi o fator crucial e a provéavel origem do nome do movimento”. OLSEN,
R., Historia da Teologia Crista, p. 600.

326 As palavras de Maria Clara Bingemer sdo lapidares no tocante as criticas que podem ser levan-
tadas a essa tendéncia de privatizar a experiéncia numa atitude de fuga do mundo: “A riqueza e a
profundidade interior segundo o cristianismo devem desembocar sempre, naturalmente, na acao.
Esta pode assumir diferentes aspectos, dependendo das circunstincias: pode ter um carater marca-
damente religioso, caritativo, mas pode também se concretizar no social e no politico — de qual-
quer modo, sendo o total contrario da fuga a realidade”. BINGEMER, M. C., O Mistério ¢ o Mun-
do, p. 23.

327 Daniel Castelo defende que o pentecostalismo possui, desde seu nascedouro, elementos funda-
mentalistas por conta de suas raizes evangélicas. Como o movimento emerge no contexto dos
debates modernistas-fundamentalistas, para Castelo, ele carrega consigo o gene do fundamenta-
lismo. Assim para o autor, “tanto histoérica como prospectivamente, o surgimento do pentecosta-
lismo se baseou em constituintes fundamentalistas e evangélicos”. Contudo, o autor sustenta que
os anos iniciais do avivamento da Rua Azusa, especialmente entre 1906 e 1909, foi marcado pelo
verdadeiro ethos pentecostal que possuia nitidas caracteristicas misticas. CASTELO, D., Pentecos-
talismo, p. 110.

328 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia ¢ Hermenéutica Pentecostal, p. 42.
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Tal entendimento ndo desloca o pentecostalismo do protestantismo, mas

somente do protestantismo racionalista e, portanto, tributdrio ao paradigma cienti-

329

fico’~”. O pentecostalismo labora na esteira de uma outra perspectiva epistemolo-

330

gica’?’. O mundo, para os pentecostais, ¢ uma realidade sobrenatural, ¢ um mundo

331

sagrado’”'. O acesso a essa realidade ndo se da somente pela razdo, mas também

por outras vias. Com efeito, o dualismo corpo e mente ¢ rejeitado e a visao holis-

332

tica do ser humano pressuposta’>>. O corpo, com suas emogdes, visdes e sensa-

333 Afetividade e racionalidade ndo se exclu-

coes esta em equilibrio com a razao
em, mas se complementam. O conhecimento de Deus ndo ¢ so racional: o ser hu-
mano pensa e experimenta Deus. Os pentecostais ndo conhecem Deus por propo-
si¢oes, mas, fundamentalmente, por experiéncias a luz das Escrituras; ou seja, “o
ethos pentecostal tem outra epistemologia™**. Néo se trata nem de um subjetivis-
mo nem tampouco de um racionalismo, mas sim de uma perspectiva que estd além
dos condicionamentos e limitagdes do objetivismo, dualismo e conceitualismo da
tradicdo moderno-iluminista. Em suma, “os movimentos carismatico e pentecostal
modernos nao sao defensores do irracionalismo, mas sdo criticos do racionalismo
desenvolvido na Modernidade Tluminista™3°.

Assim, € possivel afirmar que os pentecostais possuem um ethos protestante
em dois niveis. No primeiro nivel, além de estarem fundamentados nas quatro

marcas da igreja encontradas no credo niceno-constantinopolitano (Igreja Una,

Santa, Catolica e Apostolica), subscrevem também os quatro principios basilares

329 O paradigma cientifico “é a compreensio de mundo crente na forga da razdo € no conhecimento
da verdade alcangado pelos métodos e ferramentas das ciéncias modernas”. TERRA, K. C., Epis-
temologia pentecostal e presenga publica, p. 48.

330 “A experiéncia pentecostal é naturalmente antagdnica a perspectiva do racionalismo triunfalis-
ta, a qual hipertrofia o valor da razdo (...). Na perspectiva racionalista, acredita-se que os métodos
técnicos e objetivos possibilitam anular a interferéncia do corpo ou da tradigdo no processo de
conhecimento”. TERRA, K. C., Epistemologia pentecostal e presenga publica, p. 48.

31 Segundo James K. A. Smith, para o pentecostalismo, “a natureza ndo se limita ao ‘natural’. Ela
¢ banhada por algo mais; sempre existe algo além daquilo que o olhar natural registra”. Ainda,
segundo Smith, “a espiritualidade pentecostal também dedica aten¢do profunda ao que podemos
descrever como atmosfera pesado do mundo causada por outros espiritos, e isso também se faz
sentir de forma bem real nas oragdes e nas praticas pentecostais”. SMITH, J. K. A., Pensando em
linguas, p. 82.

332 James K. A. Smith inclui o “reconhecimento ndo dualista do aspecto corporificado e material”
como um dos elementos de uma cosmovisdo pentecostal e afirma que “na verdade, essa crenga
central compde uma indicacdo de uma desconstrucdo de dualismos fundamentalistas: dualismos
que com frequéncia os cristdos pentecostais tém adotado sem uma analise prévia”. SMITH, J. K.
A., Pensando em linguas, p. 83.

333 “Ndo ha como existir espiritualidade pentecostal sem o corpo; em outras palavras, para o pente-
costalismo, o corpo é importante”. SMITH. J. K. A., Pensando em linguas, p. 132.

334 TERRA, K. C., Epistemologia pentecostal e presenga publica, p. 49.

335 TERRA, K. C., Epistemologia pentecostal € presenga publica, p. 47.
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da Reforma Protestante (SO a Biblia, SO a Fé, So Cristo, € SO a Graga)**¢. O se-
gundo nivel, “localiza 0 movimento dentro da tradi¢do anabatista, a ala radical-
esquerda da Reforma, devido ao apoio geral dos pentecostais ao batismo dos cren-
tes e sua énfase no Espirito™3”. Essa ascendéncia evangélica em dois niveis carac-
teriza o pentecostalismo como uma tradi¢do evangélica mistica. Os pentecostais
sdo evangélicos pois, como toda tradi¢do protestante, além das caracteristicas
elencadas acima, afirmam: 1) a autoridade da Biblia; 2) a importancia de um rela-
cionamento pessoal com Cristo, que ¢ entendido como o Senhor e tnico Salvador
do mundo; 3) e que compartilhar as boas novas de Jesus com os ndo-cristaos
(evangelismo) ¢, portanto, um aspecto central da vida cristd**®. Ndo obstante, de-
vido a influéncia experiencial da ala radical da Reforma e, posteriormente, do
perfeccionismo wesleyano, para os pentecostais, “a autoridade da Biblia estd en-
trelagada com a primazia da experiéncia religiosa™*°. Nessa linha, segundo Dani-
el Castelo:

Entdo, ainda que os pontos de vista dos primeiros pentecostais sobre a perspicuida-
de das Escrituras poderia fazé-los soar como protestantes em sua orientagdo, a ma-
neira como integraram sua experiéncia com sua visao da ‘fé apostolica’ para vivé-
la praticamente fez que seu enfoque fosse unico. Esta orientagdo permite um tipo
diferente de matriz, uma que abre dimensdes misticas na leitura espiritual da Sa-
grada Escritura.**

Por colocarem a experiéncia no centro da vida espiritual, os pentecostais la-
boraram a partir de uma epistemologia que vai de encontro com o racionalismo
iluminista. Os pentecostais valorizam uma “epistemologia afetiva e narrativa™*!,
Com essas consideracdes, ndo se esta a sustentar que todo o protestantismo opera
segundo os pardmetros epistemoldgicos racionalista. Mas sim que grande parte da
tradi¢do evangélica que se desenvolveu no final do século XIX, e ao longo do XX,
laborava segundo tal paradigma. Alister MacGrath, discorrendo sobre o periodo
mencionado, leciona que:

A sabedoria teologica da época assumira o cessacionismo, amplamente ensinado
por pesos-pesados da teologia protestante. Nessa percepgdo, os dons ativos do Es-
pirito Santo, como o “falar em linguas”, pertencia a época do Novo Testamento e
ndo estavam mais disponiveis nem em operacdo. Assim, o Novo Testamento tinha

36 OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia e Hermenéutica Pentecostal, p. 27.

337 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 109.

338 MENZIES, R., Teologia Pentecostal, p. 20.

339 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 112.

340 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 112.

341 «A espiritualidade pentecostal se baseia na pratica epistémica afetiva e narrativa. Segundo esse
modelo, o conhecimento se baseia no coracdo e trafega no conteudo da narrativa”. SMITH, J. K.
A., Pensando em linguas, p. 85.
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de ser lido a partir de uma estrutura um tanto racionalista, refletindo as ideias do
[luminismo, que ja determinara que esses fendmenos espirituais eram coisa do pas-
sado.

Ao revés, os pentecostais, sem trair sua raiz protestante que considera a Bi-
blia como fonte autoritaria da crenga e pratica cristds, colocam a experiéncia no
Espirito como lugar privilegiado a partir do qual desenvolvem suas praticas e

constroem sua teologia*+?

. Os pentecostais elegeram a obra Lucas-Atos como o
principal eixo hermenéutico de sua espiritualidade. Nesse sentido, “embora possa
ser surpresa para alguns, a experiéncia e pratica pentecostais sdo impulsionadas e
moldadas pela Biblia, particularmente a narrativa de Atos” 343, Dai poder se falar
de um “circulo hermenéutico” onde a leitura no dmbito de uma comunidade
pneumatica, portanto, experiencial, ilumina novas experiéncias que, por sua vez,
alimentam novas leituras em um circular-espiral®#+.

Nesse sentido, € possivel sustentar que o pentecostalismo desenvolveu uma
interpretagdo pneumatoldgica das Escrituras que opera segundo uma epistemolo-
gia pneumatica. Daniel Castelo leciona sobre esse ponto da seguinte forma:

Em termos gerais, se pode dizer que os pentecostais leem as Escrituras ndo tanto
para encontrar os atos ou as verdades da fé cristd como para encontrar o Deus vivo
da confissdo cristd. E dizer, a orientacdo hermenéutica pentecostal é relacional e
experiencial em seu nucleo, especialmente quando se exibe dentro da gama mais
ampla da sua espiritualidade praticada.’*’

Nesse movimento, ¢ formada toda uma rica espiritualidade que tem dado luz
a uma forma dinamica de cristianismo que tem ido ao encontro da sede e fome por

Deus encontradas mundo afora.

4.2
A Espiritualidade Pentecostal

“Os pentecostais tradicionalmente ndo t€ém tido uma teologia; eles a tém vi-
vido™%6, Essa afirmagdo de Wolfgang Vondey sintetiza perfeitamente a fisiono-

mia teoldgica do pentecostalismo. Este, em primeiro plano, ¢ uma espiritualidade,

342 “pode-se afirmar que os pentecostais valorizam como lugares privilegiados para a construgdo
da sua teologia as narrativas de milagre, as expressdes de intervengdo do Espirito Santo e os indi-
cios de sobrenaturalismo nos textos biblicos”. OLIVEIRA, D. M.; TERRA, K. C., Experiéncia ¢
Hermenéutica Pentecostal, p. 26.

343 MENZIES, P. R., Pentecostes, p. 13.

344 «“Os pentecostais relacionam sua experiéncia com as Escrituras com histérias e eventos da Bi-
blia porque interpretam e autenticam suas experiéncias presentes ao participar dos eventos biblicos
que sdo empurrados de novo para o presente”. VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 26.

345 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 113.

346 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 24.
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pois os pentecostais estdo propensos a priorizar € por em cena a dindmica da fé ao
invés de focar na conceitualizacdo e teorizagdo. Para o pentecostalismo, o Espirito
Santo estd presente ndo apenas nas operagdes graciosas da conversdo-iniciagdo e
santificacdo. Assim como também nao se restringe as liturgias sacramentais, nao
obstante estar presente e atuante em todas elas. Os pentecostais possuem uma
cosmovisdo®*’ no sentido de o Paraclito estar presente na vida diaria da comuni-
dade para além da iluminagdo da Palavra, dos sacramentos e das liturgias. A reali-
dade esta saturada de Deus. O Santo Espirito fala, concede visdes, sonhos, lin-
guas, cura e traz libertagdo em todos os contextos da vida humana, por mais sim-
ples que sejam>*8,

Em vista dessa essa visdo geral da realidade, as comunidades pneumaticas,
em resposta a permanente agdo e presen¢a do Espirito, operam a partir de uma
“modalidade doxoldgica”, ou seja, desde um contexto de invocagdo e adoragdo®*.
Adoragdo aqui ndo se entende como um momento do culto congregacional ou
qualquer tipo de acdo litirgica musical. Adoragdo ¢ a resposta existencial a apro-
ximagdo graciosa de Deus pelo Espirito Santo. E uma forma de comportar-se no
mundo que inclui, mas ndo se limita, aos momentos de reunido e culto®>°. Existe
uma pessoalidade levada ao extremo na visdo pentecostal da relacdo do ser huma-
no com Deus que faz com que a vida pratica seja caracterizada por uma grande
dramaticidade. “Para os pentecostais, ser humano ¢ ser, antes de tudo, um adora-

3512

dor Por essa razdo, os pentecostais sdo mais afeitos, no tocante a leitura da

Biblia, ao género narrativo com os testemunhos dos profundos dramas humanos

347 James K. A. Smith, afirma que sdo cinco os elementos de uma cosmovisdo distintamente pente-
costal: “(1) Uma abertura radical para Deus e, em particular, para uma operagdo divina nova ou
diferente; (2) uma teologia ‘encantada’ da criacdo e da cultura; (3) um reconhecimento ndo dualis-
ta do aspecto corporificado e material; (4) uma epistemologia afetiva e narrativa; e (5) uma orien-
tacdo escatologica voltada para missdes e para justica”. SMITH. J. K. A., Pensando em linguas, p.
71.

348 Segundo Henrique C. de Lima Vaz, “a experiéncia mistica tem lugar no terreno desse encontro
com o Outro absoluto, cujo perfil misterioso desenha-se sobretudo nas situagdes-limite da existén-
cia, e diante do qual acontece a experiéncia do Sagrado”. Para os pentecostais, que estdo intensa-
mente presentes nos continentes onde vigora, majoritariamente, uma realidade socioeconomica de
desigualdade e opressdo, as “situagdes-limite” sdo as injusticas, a fome, a violéncia e todas as
grandes dificuldades concedem a existéncia humana o carater de drama existencial. VAZ, H. C. L.,
Experiéncia Mistica e Filosofia Tradi¢ao Ocidental, p. 16.

349 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 21.

350 «Este tipo de consciéncia e intencionalidade permite que este modo pentecostal de ‘estar no
mundo’ seja chamado de adoratdrio ou doxologico”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 22.

351 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 22.
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que provocam intensos clamores e oragdes intercessorias®>>. As inusitadas e pode-
rosas intervengdes de Deus explicitadas nas narrativas biblicas provocam uma
atragdo irresistivel as comunidades pentecostais bem como alimentam sua espiri-
tualidade’3.

Nesse terreno, segundo Daniel Castelo, “os pentecostais sempre tem seguido
a légica inerente ao lema lex orandi, lex credendi,” o que de fato os coloca dentro

do caudaloso rio da espiritualidade catolica®>*

. O carater doxologico do pentecos-
talismo fomenta uma espiritualidade pungente que labora dentro da perspectiva de
que a vida com Deus ¢ irredutivel ao nivel conceitual. Nesse ponto, se percebe o
carater mistico do pentecostalismo, pois nas palavras de Henrique C. de Lima
Vaz, “do ponto de vista do sujeito, a experiéncia mistica tem lugar num plano
transracional, ou seja, onde cessa o discurso da razdo”, e ainda, “da parte do sujei-
to, a experiéncia mistica ¢ absolutamente singular e, como tal, ndo pode partilha-
da™. Essa sensibilidade teologica também se expressa na ideia de que a experi-
éncia de encontro com Deus vai mais além da capacidade humana de se expressar
conceitualmente sobre tal evento®*®. Por isso, sdo os testemunhos, os relatos e os
hinos que dao concretude, em primeiro plano, ao que se pode chamar de uma teo-
logia pentecostal. Com efeito, Henrique C. de Lima Vaz, lecionando sobre a im-
portancia do testemunho dos misticos, afirma que:

Evidentemente a fonte principal, e mesmo unica, na qual podemos haurir uma in-
formagdo segura sobre a natureza e contetido desse tipo singular de experiéncia € o
testemunho dos proprios misticos. Na verdade, eles s@o os primeiros tedricos da
sua propria experiéncia, e ¢ reconhecendo como auténtico seu testemunho experi-
encial e aceitando, em principio, a interpretagdo por eles proposta que os estudio-
sos da mistica podem definir o objeto da sua propria investigagio.*>’

352 James K. A. Smith, discorrendo sobre a epistemologia afetiva e narrativa do pentecostalismo,
afirma que para os pentecostais, se chega “ao conhecimento mediante as narrativas”. SMITH, J. K.
A., Pensando em linguas, p. 85.

353 Segundo Robert Menzies, os pentecostais leem “a narrativa de Atos e, particularmente, a narra-
tiva do derramamento pentecostal do Espirito Santo (At 2), como um modelo para a vida. Histo-
rias do poder do Espirito Santo que capacita os discipulos comuns a fazer coisas extraordinarias
para Deus”. MENZIES, R. P., Pentecostes, p. 22.

354 “Nesse enfoque das Escrituras, os pentecostais estdo muito mais proximos da igreja antiga, que
praticava a lectio divina, de que dos seus homoélogos fundamentalistas e evangélicos”. CASTELO,
D., Pentecostalismo, p. 113.

335 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradigdo Ocidental, p. 11.

356 Daniel Castelo, discorrendo sobre a tentativa dos pentecostais que descrever suas experiéncias
de encontro com Deus afirma que: “Os pentecostais muitas vezes (...) recorrem a imagens dramati-
cas e apocalipticas para transmitir tudo o que esta envolvido no que apreendem durante tais encon-
tros. As palavras simplesmente ndo fazem justica ao que tradicionalmente creem que esta envolvi-
do em tais ‘encontros espirituais’”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 23.

37 VAZ, H. C. L., Experiéncia Mistica e Filosofia na Tradi¢do Ocidental, p. 15.
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Também Maria Clara Bingemer discorre sobre a importancia do testemunho
daqueles que perfazem a experiéncia afirmando que: “a incontestavel originalida-
de da experiéncia mistica que transluz nos testemunhos auténticos e irrecusaveis
dos grandes misticos mostra-se irredutivel a estreitos pressupostos reducionis-
tas™3%. Nesse sentido, quando o pentecostalismo articula a linguagem de sua ex-
periéncia, ndo o faz desde um rigido principio integrador, mas sim através da ma-
nifestacdo de sua criativa espiritualidade. Essa espiritualidade ressoa, simultanea-
mente, um testemunho de encontro com Deus, € um convite para que se experi-
mente esse encontro®>”,

E nessa linha de percepcio que Daniel Castelo afirma estar o pentecosta-
lismo ancorado na “interface espiritualidade-teologia™®’. Sem as manifestagdes
da espiritualidade pentecostal, a construgdo teoldgica poderia ocultar o verdadeiro
sentido da experiéncia de encontro com Deus que, como ja foi dito, ndo se reduz a
categorias conceituais racionais, nao obstante possa ser conceitualizada, desde que
ndo revogue o influxo constante advindo da espiritualidade e, assim, mantenha-se
o equilibrio do bindmio espiritualidade-teologia. H4, com efeito, uma preocupa-
¢do em ndo se comprometer a experiéncia de fé genuina. Segundo Castelo, foi
essa preocupagdo que levou o pentecostalismo classico a manter uma suspeita em
relacdo ao estudo teoldgico formal e, por conseguinte, as declaragdes teoldgicas:

Os primeiros pentecostais expressaram cautela com respeito as declaragdes teolo-
gicas (incluidas doutrinas, credos e demais) e a educacdo teoldgica formal [...] por-
que haviam visto, repetidamente, que podiam obstruir ou comprometer a vitalidade
da vida de f&.*!

E por essas razdes apresentadas, Castelo alinha o pentecostalismo inicial ou
classico no ambito da mistica crista:

Devido a esses muitos pontos que surgem desta leitura em particular, que privilegia
esta primeira linha de autoexpressdo pentecostal na sua literatura primitiva, o pen-
tecostalismo comeca a parecer-se mais uma tradicdo mistica cristd e menos um
movimento que pode ser convenientemente circunscrito por qualquer teologia sis-
tematica.’®

Os exemplos de encontros com Deus presentes nas narrativas biblicas tém
alimentado uma portentosa espiritualidade caracterizada pela busca incessante de

experiéncias com o Espirito Santo segundo o modelo biblico. Tal afa, operando

358 BINGEMER, M. C., O Mistério € o Mundo, p. 24-25.

359 “A narragdo e o testemunho sdo categorias teoldgicas legitimas e produtivas em si mesmas”.
CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 29.

360 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 31.

361 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 31.

362 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 32.
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dentro da perspectiva de uma epistemologia pneumatica, faz com que o pentecos-
talismo entenda a Biblia Sagrada como a porta de entrada para um relacionamento
espiritual e ndo como um livro que revela proposi¢des sobre Deus. Em outras pa-
lavras, a Escritura abre, primeiramente, a dimensao do relacional e ndo do propo-
sicional. Por isso, “dada essa orientacdo, se pode dizer que os pentecostais leem a
Biblia como um texto mistico”, pelo fato de que “buscam, exaustivamente, encon-
trar Deus através deste livro fazendo da disciplina espiritual uma caracteristica
significativa de sua perspectiva mistica dentro de sua espiritualidade mais am-
pla”36.

Na linha do perfeccionismo wesleyano o pentecostalismo desenvolveu uma
espiritualidade marcada pela presenga de um itinerario mistico ou processo misti-
co. Nesse sentido, a vias purgativa, iluminativa e unitiva também se encontram
presentes, mutatis mutandis, no pentecostalismo. Essas categorias, além de possu-
irem fortes raizes na tradi¢do mistica crista, “também podem ressaltar elementos
vitais sobre o ethos pentecostal Uinico que surgiu na cena estadunidense no princi-
pio do século XX364,

A ligagdo do pentecostalismo como o movimento de santidade, presente
principalmente, como ja mencionado, nas figuras de seus dois precursores advin-
dos desse movimento, Charles F. Parham e William Seymour, caracterizou o pen-
tecostalismo como movimento de poder do Espirito que enfatiza a pureza. Para os
pioneiros pentecostais como Seymour, a busca pelo poder pentecostal era prece-
dida pela pureza e santificagdo, caso contrario, a énfase no poder sem a necessida-
de de santificacdo poderia trazer resultados desastrosos. Dai se poder falar em via
purgativa com a que purifica e santifica o crente preparando-a para uma vida mais
profunda com Cristo. No jargdo pentecostal se estd no ambito daquilo que ¢ cha-
mado de consagracdo. Nesse sentido, Daniel Castelo assevera que “tanto a nivel
coletivo como individual, se necessita de um periodo e um processo de consagra-
¢do e purgagdo para que o poder subsequente possa vir e se manifestar de maneira
adequada™®.

Dentro do espectro comunitario da espiritualidade pentecostal, e levando-se

em conta a disposi¢do para a consagra¢do, caminha-se pela via da iluminagao que

363 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 114.
364 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 77.
365 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 79.
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consolida a maturidade crista. Esta tem duplo sentido. O primeiro, mais abrangen-
te, diz respeito a um certo grau de consolidacdo de uma forma diferente de olhar e
participar da realidade®®®. O segundo esta ligado a disposigdo dos afetos no que
diz respeito ao amadurecimento do carater cristdo cuja evidéncia ¢ a forma de
tratar o proximo, ou seja, a manifestagdo do amor cristdo. Para a mentalidade pen-
tecostal de progresso espiritual, a via iluminativa estd relacionada a atitude de
encarnar uma forma de ver e se comprometer com o mundo que s6 pode brotar
por um processo de profundo impacto formativo. Esse processo s6 pode ocorrer
aos praticantes ativos do vasto repertorio da espiritualidade que tem, entre suas
finalidades precipuas, justamente formar uma comunidade santa, doxologica e
missiondria, e conformar seus participantes a esse ethos caracteristico. Com efei-
to, Daniel Castelo leciona que ‘todas essas muitas caracteristicas da espiritualida-
de pentecostal contribuem a um processo de formag¢do e modelacdo de um povo

de maneira vital”3¢7

. Por isso, ¢ licito falar da espiritualidade pentecostal como
composta por um rol formativo onde as praticas ndo estdo dispersas como um
primeiro olhar poderia sugerir. Ao revés, o ethos coletivo do pentecostalismo fun-

ciona de maneira orquestrada®¢®

. O intuito ¢ levar a comunidade e seus participan-
tes individuais a um determinado ponto ou climax da vida cristd. Esse ponto se
considera imprescindivel para se usufruir e compartilhar determinadas experién-
cias misticas da presenca de Deus. Portanto, o pentecostalismo, como a tradi¢ao
mistica, enfatiza as dimensdes da formacao, do crescimento e da maturidade cris-
tas3%%.

O pentecostalismo ressalta, sobremaneira, o encontro direto com Deus sem

intermediagdes através de sonhos, visdes e curas por exemplo®’’. Ndo obstante tal

366 Os pentecostais miram a realidade como impregnada de Deus € vivem uma vida atrelada ao
sobrenatural. Nesse atrelamento surge um forte senso de missdo de viés escatologico que tende a
reestruturar a vida psiquica e social do crente pentecostal adequando-a, cada vez mais, para o
cumprimento de uma tarefa missionaria. Dai também decorre o forte carater proselitista do pente-
costalismo. Todo pentecostal ligado a visdo classica do pentecostalismo se vé diante da necessida-
de premente de falar sobre seu Salvador diante da expectativa do iminente final dos tempos e do
retorno de Jesus Cristo.

367 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 80.

368 «“Atividades como adorar a Deus através da musica, compartilhar testemunhos, pregar de ma-
neira sensivel, permanecer no altar, impor as maos (...) contribuem coletivamente a um tipo de
modalidade de conhecimento e ser que ¢ tanto espiritual como teologicamente produtiva”. CAS-
TELO, D., Pentecostalismo, p. 80.

369 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 80.

370 «“Q que principalmente faz do pentecostalismo uma tradigdo mistica da igreja catolica é a sua
énfase persistente, apaixonada e generalizada no encontro, que em algum nivel ¢ relacionado atra-
vés da linguagem da unido”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 80.
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encontro possa acontecer com neo6fitos em ambientes de intensa adoracgdo, o pen-
tecostalismo classico sempre preconizou, na esteira de sua heranga perfeccionista,
que a experiéncia mistica distintiva do Batismo com o Espirito Santo encontra seu
sentido pleno dentro da caminhada cristd quando ocorre na vida de pessoas aper-
feicoadas. O tema do encontro direto com Deus ¢ o maior ponto de intercessdo do
pentecostalismo com a tradigdo mistica’’!. O encontro é a unido com o Pai, pelo
Espirito que é enviado pelo Filho’’. Na esteira da tradi¢gdo mistica do itinerario ou
processo mistico, o pentecostalismo também possui uma orientagdo para a pro-
gressdo que culmina na via unitiva de encontro intenso com Deus. Nesse sentido
particular, “os pentecostais podem ser identificados como misticos modernos™73.

O pentecostalismo, com efeito, possui uma relagdo de continuidade-
descontinuidade com outras correntes do cristianismo. Nao obstante, ha uma iden-
tidade propria no sentido de o pentecostalismo estar arraigado no Pentecostes neo-
testamentario como seu simbolo teologico. Nesse sentido, o Pentecostes € visto
como uma preocupacao por um encontro imediato com Deus através do Espirito
de Cristo, manifesto em sinais e maravilhas discerniveis como evidéncia da pre-
senca transformadora e redentora de Deus>7*. E nessa linha que Wolgang Vondey
leciona que “o pentecostalismo ¢ uma forma de vida fundamentalmente preocupa-
da pela obra renovadora de Deus tal como surge da efusdo do Espirito Santo no
dia de Pentecostes™’>. Antes de qualquer doutrina existe o Pentecostes como po-
derosa efusdo do Espirito sobre toda carne. Como o Pentecostes lucano ¢ um
evento que se desdobra na expressdo de fala profética e, para o pentecostalismo,
trata-se de um encontro mistico, de carater suprarracional e apofatico’°.

O Pentecostes inspira e empodera a igreja a dizer algo e ndo permanecer na

mera contemplacdo silenciosa®’’. O livro de Atos afirma que: “Como os ouvimos

371 “Este tema ¢é central para a identidade pentecostal”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 80.

372 “Qs pentecostais creem que se encontram de forma profunda e transformadora com o Deus de
sua confissdo e adora¢do”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 80.

373 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 82.

374 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 14.

375 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p, 22.

376 “Termo usado para se referir a um estilo especifico de teologia que enfatizava que Deus ndo
pode ser conhecido segundo termos humanos. As abordagens catafaticas (grego: apophasis, ‘nega-
¢ao’) a teologia sdo associadas especialmente a tradigdo mondstica da igreja ortodoxa”. MA-
CGRATH, A., Teologia Historica, p. 368. Segundo Daniel Castelo, o apofaticismo ¢ “uma crenga
dentro da tradigdo cristd que assume um ‘realismo doxologico’ e que conduz a um tipo de humil-
dade linguistica e conceitual”’. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 130.

377 Segundo Daniel Castelo, “os pentecostais, é evidente, ndo sdo tipicamente conhecidos por suas
experiéncias de adoragdo silenciosa ou sua participagdo na oragdo contemplativa e meditativa.
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falar sobre as grandezas de Deus em nossas proprias linguas?” (At 2,11). Para o
pentecostalismo a experiéncia seminal no dia de Pentecostes se atualiza, ou deve-
ria ser atualizada, em cada geragdo. Essa nocdo fala da prioridade de um encontro
pessoal com Deus pelo Espirito Santo como sendo o proprio coragdao do cristia-
nismo e, “nesse sentido, a teologia pentecostal comeca com uma espiritualidade
consistente com a tradi¢do mistica™’8, Além disso, a espiritualidade pentecostal
também fala do Deus que nos encontrou e sempre nos encontra.

Esse discurso, que encontra variadas formas de expressdo, diz respeito tanto
sobre o amor salvifico de Deus quando sobre a necessidade de arrependimento
para entrar em comunhdo com ele. Ter comunhdo com Deus, para o pentecosta-
lismo, tem cardter de urgéncia em face da dindmica escatologica adotada pelo
movimento®”’. Certamente, a afirma¢do de que a experiéncia de encontro com
Deus ¢ algo central para o cristianismo pode ser encontrada em outras tradi¢des
cristds misticas. Contudo, a fei¢do mistica particular do pentecostalismo esta liga-
da a experiéncia da igreja no dia de Pentecostes. E bastante pertinente ressaltar
esse ponto, pois muitos pentecostalismos apresentam a experiéncia com Deus co-
mo privada, para satisfagdo propria, consoante os ditames hedonistas do impeto
consumista-narcisista do ocidente contemporaneo®®’. Tal apresentacdo (e oferta)
destoa, sobremaneira, daquilo que se poderia chamar de esséncia da tradi¢cao pen-
tecostal.

Como tradicdo ancorada na Biblia e, mais especificamente, na obra lucana,
o pentecostalismo, enraizado como est4 na narrativa do Pentecostes, propaga uma
experiéncia que, em primeiro plano, é comunitaria, ¢ da igreja reunida®s!. Além
disso, a pregacdo inspirada do apdstolo Pedro interpretou o derramamento do Es-

pirito Santo como cumprimento da profecia de Joel 2, 28-32. O Espirito Santo,

Essas dindmicas ndo parecem encaixar como o que tipicamente se associa com as dimensoes apo-
faticas da existéncia cristd. Em qualquer caso, o apofaticismo pode ter um papel crucial no contras-
te com a centralidade do logocentrismo. Portanto, os liames e as interconexdes sdo possiveis, ja
que tanto o apofaticismo como o pentecostalismo estdo em desacordo com os tipos de evangelica-
lismo (...) que supde que a revelagdo precisa ser racional, e que o racional, nesse sentido particular,
estd inextrincavelmente ligado a uma compreensdo de que as palavras podem explicar adequada ¢
devidamente os mistérios da f¢”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 130-131.

378 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 25.

379 “H4 uma conexdo implicita entre a renovagdo no Espirito, um fervente anelo pelo retorno de
Cristo, o Noivo, ¢ a esperanga escatologica”. MACCHIA, F. D., Bautizado em El Espiritu, p. 270.
380 «“A expectativa escatologica do retorno de Cristo”, tdo presente no pentecostalismo, “tende a
levar a redengdo mais além dos confinamentos individualistas de salvag¢do pessoal”. MACCHIA,
F. D., Bautizado em El Espiritu, p. 271.

381 O Espirito Santo veio sobre o grupo de 120 pessoas que estavam reunidos em Jerusalém: “Ao
cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar”. (At 2,1).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2112592/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N°2112592/CA

88

conforme Pedro, veio para inaugurar os “Gltimos dias” e derramar o Espirito sobre
toda a carne para que os filhos e as filhas possam profetizar (At 2,17). H4 um pro-
pdsito missionario-escatologico no derramar do Espirito: o de capacitar sobrenatu-
ralmente a igreja para pregar o evangelho da salvagdo antes da volta de Jesus*®2.
Para a tradicdo pentecostal-carismatica, tal mister, do ponto de vista biblico, s6
pode ser levado a cabo eficazmente pela igreja batizada no Espirito Santo. Isso faz
com que os pentecostais sejam considerados como misticos contemporaneos. Ou
seja, faz com que o pentecostalismo seja uma expressdo de uma mistica crista de

carater comunitario>83,

4.3
O Batismo no Espirito Santo: uma experiéncia mistica do amor de
Deus

O Batismo no Espirito Santo com a evidéncia fisica do falar em linguas ¢ a
doutrina distintiva do pentecostalismo classico*®*. Este, ndo diz respeito apenas a
um pentecostalismo do inicio do século XX. Assim, por exemplo, as Assembleias
de Deus no Brasil, que se apresentam como uma grande for¢a do pentecostalismo
no século XXI, estdo alinhadas ao pentecostalismo classico®®®. Robert Menzies,
importante teélogo pentecostal contemporaneo, ao empreender uma classificacao
do protestantismo, parte da doutrina do Batismo no Espirito Santo como o ponto
distintivo entre os diferentes ramos do protestantismo. Ele conceitua o pentecosta-
lismo da seguinte forma:

Entendo o termo pentecostal para se referir aqueles cristdos que acreditam que o li-
vro de Atos fornece um modelo para a igreja contemporanea e, com base nisso, en-
coraja todo crente a experimentar um batismo no Espirito (At 2.4), entendido como
um empoderamento para a missao distinto da regeneracdo que ¢ marcado pelo falar

382 «“A escatologia para os pentecostais ndo é somente algo acerca dos tempos do fim, isto €&, o
ultimo capitulo de um sistema teoldgico, mas sim uma esperanga fervorosa e viva que impregna
toda a vida, adoragdo e pensamentos”. MACCHIA, F. D., Bautizado em El Espiritu, p. 270.

383 “Ao longo da historia, a maioria dos pentecostais tém entendido a vinda de Cristo como pré-
milenal. Cristo vira antes de mil ano de paz (cf. Ap 20), porque este reino ¢ milagrosamente anun-
ciado desde cima em sua vinda. O pentecostalismo, por conseguinte, tem uma reputagdo de ser
mistico em sua interpretagcdo do cumprimento escatologico do reino de Deus”. MACCHIA, F. D.,
Bautizado em El Espiritu, p. 271.

384 “Quando pensamos no que ¢ distintivo acerca da teologia pentecostal, usualmente incluimos a
interpretacdo do batismo no Espirito como uma investidura para a ministério distinta da regenera-
¢do ou da conversao”. MACCHIA, F., D., Bautizado em El Espiritu, p. 24.

385 Nesse sentido, a recente Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus, de 2017, afirma, no ponto
15, que: “Cremos (...) no Batismo no Espirito Santo, conforme as Escrituras, que nos ¢ dado por
Jesus Cristo, demonstrado pela evidéncia fisica do falar em outras linguas, conforme sua vontade”.
Declaragdo de F¢ das Assembleis de Deus, p. 23.
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em linguas, e afirma que “sinais e prodigios, incluindo todos os dons listados em
1Corintios 12.8-12, devem caracterizar a vida da igreja hoje.**®

Os outros ramos do protestantismo contemporaneo, segundo Menzies, seri-
am: os neopentecostais, os carismaticos € os ndo carismaticos. Os primeiros sao os
cristdos que concordam com todos os principios pentecostais listados, exceto a
afirmagdo de que o falar em linguas serve como sinal normativo para o Batismo
no Espirito Santo. Os carismaticos sdo os que acreditam na atualidade dos dons
listados, por exemplo, em 1Co 12, mas rejeitam a afirmacdo de que o Batismo no
Espirito Santo ¢ um empoderamento para missdo distinto da regeneracdo. E por
ultimo, os ndo carismaticos s30 o ramo protestante que rejeita tanto a afirmacgao de
o Batismo no Espirito Santo ¢ um empoderamento da missdo distinto da regenera-
¢d0, quanto a da validade dos dons espirituais para a igreja de hoje*®’. Para proce-
der a tal taxionomia, a régua de medir utilizada por Menzies ¢ sempre o Batismo
no Espirito, o que demonstra a importancia de tal concepc¢ao para os dias atuais.
Com isso, resta demonstrado que o assunto ndo tem apenas importancia historica
ou tdo somente académica, mas pratica e ecuménica. Além disso, “sem algo dis-
tintivo, o pentecostalismo ndo teria muito a oferecer nos didlogos ecuménicos™%8.

O pentecostalismo ¢ a grande forca do cristianismo protestante atualmen-
te3%?. Em razdo disso, se pode dizer que ha grande interesse ecuménico acerca do
que o pentecostalismo entende ser o cristianismo e a missdo cristd no mundo®®°.
Nesse sentido, Alister MacGrath leciona que “o potencial do pentecostalismo para
transformar o protestantismo ¢ inegavel, bem como a necessidade de uma avalia-

¢do do impacto e futuro dele”!.

Nao obstante poder se falar em pentecostalis-
mos, no plural, devido a grande variedade dentro da seara carismatico-pentecostal

global, a maioria entende haver, indubitavelmente, “uma experiéncia carismatica

386 MENZIES, R., Teologia Pentecostal. 20.

387 MENZIES, R., Teologia Pentecostal, p. 21.

388 MACCHIA, F. D., Bautizado em El Espiritu, p. 27.

389 «0 surgimento e a consolida¢do do pentecostalismo transformaram o protestantismo e levaram
a possibilidade de que o século 21 fosse decisiva e definitivamente modelado por essa forma nova,
dindmica e populista de cristianismo”. MACGRATH, A., A Revolucdo Protestante, p. 383.

390 “A importancia do batismo no Espirito entre as igrejas pentecostais € significativa, ja que de
todos os distintivos teologicos do pentecostalismo, o batismo no Espirito tem o maior potencial de
se conectar com outras tradigdes para a formagdo de uma pneumatologia ecuménica. O desfio
ecuménico dos pentecostais, por conseguinte, sera desenvolver seu distintivo central de uma ma-
neira que albergue o que ¢ mais importante para sua interpretacdo da vida cristd e da igreja en-
quanto contribuem para uma pneumatologia ecuménica mais ampla”. MACCHIA, F. D., Bautiza-
do em El Espiritu, p. 24-25.

31 MACGRATH, A., A Revolugdo Protestante, p. 17.
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7392 que seria um distintivo geral do pentecostalismo. No quadro da

pOs-conversao
presente pesquisa, que leva em consideracdo o pentecostalismo cléssico, tal expe-
riéncia ¢ o Batismo no Espirito Santo como experiéncia pds-conversao distinta da
regeneracdo evidenciada pelo falar em linguas. Harold Hunter, discorrendo sobre
o Batismo no Espirito Santo afirma que “embora esse distintivo ndo defina o mo-
vimento enquanto tal, ele permanece um foco continuo tanto para os seus partici-
pantes como seus observadores™?3,

Conforme ja mencionado no presente trabalho, Charles Fox Parham foi o
autor da formula cladssica que criou o distintivo pentecostal. Parham alinhou o
Batismo no Espirito com a evidéncia fisica do falar em linguas. Com efeito, o
Batismo no Espirito seria uma obra-experiéncia da Graca de Deus pos-conversao
que objetivava empoderar-capacitar o crente para obra missiondria. A convic¢ao
de Parham era a de que o Espirito Santo proveria, sobrenaturalmente, a fala de

394 Egsa mesma convic-

linguas estrangeiras (xenolalia) para as missdes mundiais
cdo foi levada a Rua Azusa em 1906 por William J. Seymour. Contudo, as segui-
das frustracdes dos missionarios que ndo receberam linguas estrangeiras levou a
reconsideragdo do que seria o falar em linguas®®>. A convicgdo de que se tratava
de xenolalia migrou para a de que na verdade o Batismo no Espirito era evidenci-
ado pela glossolalia®*S.

Daniel Castelo atribui ao pentecostalismo institucional que estava em for-
macao, ja na segunda década do século XX, a substituicdo de xenolalia pela glos-
solalia®’. Nessa alteragdo, ndo obstante a perda de intensidade entre o derramar
do poder do Espirito e o evangelismo, manteve-se a estrutura da férmula de
Parham no que diz respeito as linguas como evidéncia fisica inicial. A questdo que
se levanta diz respeito a se a formula classica ainda reverbera o ethos pentecostal

diante do crescimento global do cristianismo pentecostal-carismatico, e em face

da realidade-necessidade do didlogo ecuménico. No tocante a grande diversidade

392 MACCHIA, F. D., Bautizados em El Espiritu, p. 24.

393 HUNTER, H., Batismo no Espirito, p. 35.

394 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 135.

395 “Com o tempo, o pentecostalismo institucional abandonou a ideia de as linguas evidentes para
o batismo no Espirito eram necessariamente missiondrias”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p.
139.

396 «“Muitos missionérios pentecostais ficaram mais tarde decepcionados quando seus ouvintes ndo
entenderam suas linguas, mas a maioria ajustou sua teologia a uma crenga em linguas ‘desconhe-
cidas’, glossolalia em vez de xenolalia”. ANDERSON, H. A., Uma Introdugo ao Pentecostalismo,
p- 203.

397 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 139.
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do pentecostalismo global, Frank Macchia adverte que nem todos os pentecostais
compreendem o Batismo no Espirito Santo segundo a formula classica®*s. No que
diz respeito ao didlogo ecuménico, parece que insistir apenas na evidéncia fisica
das linguas como demarcador para a experiéncia do Batismo no Espirito, estabe-
lece um critério que exclui toda e qualquer experiencia pneumatica do distintivo
pentecostal. Como decorréncia, se produz uma pneumatologia elitista e exclusi-
vista.

A tese de Daniel Castelo ¢ a de que o movimento de alianga entre o pente-
costalismo institucional norte-americano, em meados do século XX, e os evangé-
licos fundamentalistas, levou o Batismo no Espirito Santo ao status de crenga em
detrimento de seu carater de experiéncia inusitada com o Espirito®. A férmula da
evidéncia inicial parece ter se calcificado em um esquema doutrindrio rigido e
fundamentado, paradoxalmente, em uma epistemologia racionalista. A perspectiva
do pentecostalismo como forma de vida se perde na rigidez doutrinaria. Contudo,
os pentecostalismos globais, avessos aos condicionamentos epistemoldgicos raci-
onalistas, t€ém manifestado uma forma de pentecostalismo que nio s6 epistemolo-
gicamente, mas também eticamente, reflete o ethos pentecostal do avivamento da
Rua Azusa. Com efeito, “ndo héd duvidas de que o batismo no Espirito necessita
ser definido mais amplamente do que o fazem os pentecostais mais classicos™*%.

Aqui se pode retomar a taxionomia proposta por Harvey Cox em Era da Fé¢,
Era da Crenga, e Era do Espirito. A propria classificacdo ja sugere um esgotamen-
to da ideia que identifica o cristianismo com um repertério de crencas. Segundo
Cox,

O rapido crescimento recente de congregacdes carismaticas e o apelo de praticas
espirituais asiaticas demonstra que, no passado, assim como hoje novamente, gran-
de nimero de pessoas sente-se mais atraido pelos aspectos experiéncias da religido
do que pelos aspectos doutrinais.*"!

Como no pentecostalismo a experiéncia esta no centro, ndo havendo fissura
entre vida espiritual e teologia, talvez o crescimento do pentecostalismo se dé pelo

fato de conseguir suprir o déficit de espiritualidade no mundo contemporineo*?.

3% MACCHIA, F. D., Bautizado em El Espiritu, p. 23.

399 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 140.

400 MACCHIA, F. D., Bautizado em EI Espiritu, p. 28.

401 COX, H., O Futuro da F¢, p. 26.

402 Discorrendo sobre a crise da Teologia no Ocidente, Clodovis Boff afirma que: “No Ocidente, a
vertente mistica da teologia nunca se perdeu de todo (...). Houve, contudo, na teologia uma deriva
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Em sintonia com o sentido da Era do Espirito capturado por Cox, o pentecostalis-
mo opera com base em uma epistemologia onde o conhecimento de Deus ¢ deri-
vado de uma compreensao holistica do ser humano e sobrenaturalista da realida-
de*®. A compreensdo holistica do ser humano desemboca numa forma caracteris-
tica de conhecer que James K. A. Smith chama de “saber afetivo™. Com efeito,
o conhecimento de Deus se dd no encontro que envolve toda sensibilidade cogni-
tiva humana sem nenhuma hegemonia da razdo consoante um esquema iluminis-

ta4°5

Para o pentecostalismo, o conhecimento da verdade e, por conseguinte, de
Deus, vem pela experiéncia a luz da Palavra. A maneira como se expressa tal en-
contro ndo pode se adequar aos canones linguisticos 16gico-racionais**® mas “o
uso da linguagem da mistica poderia contribuir muito a uma compreensao mais
rica do conhecimento de Deus para os pentecostais™?”.

Seguindo esse entendimento, o pentecostalismo ¢ um tipo particular de res-
surgimento da dimensdo mistica do cristianismo em um contexto protestante, glo-

bal e avivalista*®®

. As caracteristicas do pentecostalismo, e de seu principal distin-
tivo, o Batismo no Espirito Santo, sdo consistentes com a tradi¢do mistica crista.
O Batismo no Espirito Santo, portanto, ¢ um encontro mistico. Dai a necessidade
de se refletir sobre o distintivo pentecostal a luz de seu viés mistico e ndo a partir
de sua roupagem doutrinal e racionalista. O pentecostalismo ndo fala de um con-

ceito que remete a experiéncia, mas de uma experiéncia que, em um segundo ou

grave para o lado de um intelectualismo esterilizante”. BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, p.
32.

403 “Segundo esta ontologia pentecostal, a natureza ja é e estd sempre encantada pelo Espirito.
Assim, ela parte de um retrato da criagdo que destaca a presencga essencial e dindmica do Espirito
na natureza”. SMITH, J. K. A., Pensando em linguas, p. 160.

404 “Em suma, nds mais sentimos nosso comportamento no mundo do que pensamos acerca do
mundo”. SMITH, J. K. A., Pensando em linguas, p. 120.

405 «“A pratica pentecostal pode funcionar como uma espécie de contramodernidade”. SMITH. J. K.
A., Pensando em linguas, p. 95.

406 As linguas, nesse contexto, denotam que o encontro mistico com Deus desafia a linguagem
humana. O Batismo no Espirito Santo ¢ uma experiéncia de encontro com Deus marcado pela
linguagem extatica e incompreensivel que aponta para o mistério de Deus. Normalmente, apds a
experiéncia os pentecostais ddo o testemunho dela. Dai decorre o carater oral do pentecostalismo:
tanto das linguas desconhecidas quanto dos testemunhos.

407 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 37.

408 Aqui se fala de ‘avivalista” no sentido de o pentecostalismo ndo estar ligado diretamente a uma
escola mistica da rica tradi¢do catdlica, mas sim a cultura dos despertamentos ingleses e norte-
americanos que trouxeram em seu ambito a espiritualidade caracterizada imediatez do encontro
com Deus.
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terceiro plano, pode ser apresentada por um conceito*”. As palavras de Wolfgang
Vondey sao lapidares:

Sugiro que perceber a teologia pentecostal como uma expressao da teologia mistica
tem (...) consequéncias. Em primeiro lugar, o processo de formagao da doutrina se
submete a experiéncia do Espirito Santo ou, dito de outra forma, a teologia pente-
costal é sempre experiencial. Segundo, a formulac¢ao da doutrina depende da articu-
lagdo dessa experiéncia, ¢ dizer, a teologia pentecostal sempre conduz através da
narracao e do testemunho. Os pentecostais definem a teologia nao por seu resultado
como um produto do encontro com Deus, sendo que pela expectativa de experién-
cia continua de Deus no mundo.*'

O Batismo no Espirito Santo ndo ¢ um conceito a ser conhecido, mas uma
experiéncia a ser vivida. Cada geragdo precisa, sobretudo, refazer a experiéncia, e

ndo somente dissecar o conceito intelectualmente*!!

. O que muitas vezes ¢ conde-
navel em alguns segmentos pentecostais ¢ a transmissdo do conceito sem a expe-
riéncia, ou o fomento de qualquer tipo de experiéncia desconectada da tradicao
experiencial ligada ao ethos da Rua Azusa. No primeiro caso o perigo ¢ o raciona-
lismo estéril que afasta a pessoa e a comunidade do Espirito transformador e liber-
tador enclausurando-as em conceitos. No segundo caso sao muitos os perigos e
deformagdes. Entre eles, por exemplo, a énfase na experiéncia pela experiéncia
(muitas vezes de carater narcisista e hedonista), e também o afastamento da expe-
riéncia de sua dimensdo ética. A consequéncia ética parece ser corolario de toda
experiéncia autenticamente cristd. A dimensdo ética, nesse terreno, diz respeito
tanto a incidéncia transformadora no individuo que realiza a experiéncia (santida-
de), quanto o transbordar para os outros numa ¢ética da alteridade (amor).

O sentido mistico do Batismo no Espirito Santo reside na caracteristica de o
mesmo ser uma experiéncia de imediatez com Deus onde se anela ndo sé saber

acerca de Deus, mas unir-se a ele. Como Deus continua sendo mistério mesmo

depois da experiéncia, esta, por conseguinte, ndo esgota o que pode ser conhecido

409 Sobre o lugar especial que ocupa a experiéncia com o Espirito na teologia Clodovis Boff ex-
pressa que: “S6 um tedlogo que banhe na experiéncia do Espirito vivificador e que saia dai gote-
jando podera produzir uma teologia viva e vivificadora”. BOFF, C., Teoria do Método Teologico,
p. 33.

410 VONDEY, W., Teologia Pentecostal, p. 28.

41O fato de a experiéncia seminal do Pentecostes neotestamentario ser “repetivel” € um dos ele-
mentos hermenéuticos mais importantes da tradi¢do pentecostal-carismatica. Fundamentado no
livro de Atos dos Apostolos, José Comblin afirma que: “a experiéncia de Pentecostes foi renovada
varias vezes: no momento da primeira grande perseguigdo (At 4,23-31), no momento da abertura
da igreja para a Samaria (At 8,14-17), no momento da abertura da igreja para os pagaos (At 10,44-
47), no momento do inicio da missdo de Paulo (At 13,2)”. COMBLIN, J., O Espirito Santo ¢ a
libertagao, p. 20.
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412

sobre Deus*'<. Dai decorre a precariedade de toda crenca no sentido arranjo con-

ceitual sobre Deus*!?

. E através da experiéncia com o Espirito que os pentecostais
compreendem a imanéncia e tangibilidade de Deus. Mesmo que entre os pentecos-
talismos globais haja multiplicidade de concepgdes teologicas, ¢ certo que, no
nucleo, reside a énfase no encontro com o divino e a consequente transformacao
de vida decorrente desse encontro. No pentecostalismo, tais encontros, a luz da
narrativa de Atos dos Apdstolos, sdo encontros de poder, ou seja, transformado-
res. Segundo Allan H. Anderson, “¢ isso que aproxima pentecostais e carismaticos
das tradi¢des misticas talvez muito mais do que qualquer outra forma contempo-
rinea de cristianismo™*!4,

Os primeiros pentecostais falavam dessa experiéncia como o Batismo no
Espirito Santo. Na esteira doutrinaria de Charles Fox Parham, ele seria sempre
evidenciado pelo falar em linguas. Aqui ¢ importante ressaltar a diferenga que o
pentecostalismo classico engendrou entre linguas como sinal e linguas como dom
do Espirito para edificagdo pessoal (1Co 12,30)*'5. E a primeira concepgio que
estd ligada a doutrina de Parham no sentido de evidenciar fisicamente o Batismo
no Espirito Santo. Assim, em Atos dos Apostolos, o sinal das linguas € visto na
experiéncia do dia de Pentecostes (At 2,4), no chamado pentecostes samaritano
(At 8,4-19), na casa de Cornélio (At 10,44), e na experiéncia dos discipulos em
Efeso (At 19, 1-7)%16.

Em todas essas passagens os pentecostais afirmam haver uma experiéncia

de receber o Espirito apds a conversao que seria o itinerario normal da vida crista.

Esse entendimento solidificou a chamada doutrina da separabilidade ou da subse-

412 Aqui se esta discorrendo sobre o que Daniel Castelo chama de “mistério de revelagdo”. Deus é
um mistério de revelacdo. Ao se revelar, Deus ainda continua sendo mistério. Nas palavras do
autor: “Aqui, o sentido de mistério nao ¢ algo que se deva superar sendo algo que deve ser apreen-
dido e tido em conta como tal. Esta perspectiva nao deve ser lamentada, mas defendida e celebrada
no sentido de que um mistério revelador, ao continuar conservando sua qualidade misteriosa, tem
um armazém de riquezas disponiveis para ser perpetuamente descoberto e explorado”. CASTELO,
D., Pentecostalismo, p. 49.

413 Segundo Karl Barth, a teologia trata do “Deus que continuamente se d4 a conhecer e que conti-
nuamente precisa ser descoberto e redescoberto”. BARTH, K., Introdugdo a Teologia Evangélica,
p. 11.

414 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 200.

415 Aqui, contudo, ndo se pode perder de vista a ideia de que o proprio Batismo no Espirito Santo
também ¢ um dom (At 2,38).

416 Qg pentecostais classicos explicaram a declaragdo explicita de Paulo de que nem todos falam
em linguas (1Co 12,30) distinguindo linguas como um ‘sinal’ (como evidéncia do batismo no
Espirito) e linguas como um ‘dom’”. ANDERSON, A. H., Uma Introdugdo ao Pentecostalismo, p.
204.
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quéncia*!’. Assim, o cristdo pode ser salvo sem ser batizado no Espirito Santo.

Esse batismo tem como principal propdsito o revestimento de poder para o servigo
cristdo eficaz*!'®. Segundo Stanley M. Horton:

O que importa ¢ que a experiéncia inicial, evidenciada pelo falar em linguas, ¢ ape-
nas a abertura para outras dimensoes da vida no Espirito. As pessoas batizadas no
Espirito e revestidas pelo seu poder afetam o restante do corpo de crentes. Nao seja
o falar em linguas o proposito ulterior ou a razdo pele qual a experiéncia deve ser
desejada, mas sim a necessidade do poder sobrenatural para testemunhar e servir.*"’

Nao obstante as constru¢des doutrinarias que se consolidaram com o tempo
nas denominagdes cldssicas, recentemente vdrias reflexdes tém sido feitas para
que se possa encaixar o “interesse pneumatologico na investidura carismatico-
missionaria dentro de um marco pneumatologico mais amplo™#?°. Nesse sentido,
sdo pertinentes as indagacdes de Frank D. Macchia quando pergunta “qual ¢ o
poder com o qual somos investidos para testemunhar de Cristo? E um poder puro,
sem outro conteido ou guia mais além das considera¢des e necessidades pragma-
ticas?”#?!. Com um questionamento retorico Macchia indica um caminho relevan-
te para as consideragdes acerca do Batismo no Espirito Santo: “Nao ¢ o poder do
amor divino do Cristo crucificado e ressurreto derramado entre nos (Rm 5,5)?74%2,

E aqui que se retorna a uma afirmacio de Steve Land, ja mencionada nesse
trabalho, de que que os primeiros dez anos do movimento pentecostal representam
o coragdo e ndo a infancia do pentecostalismo*?®. Assim, mesmo reconhecendo a
importancia de Charles F. Parham, “em um sentido real, o avivamento da Rua
Azusa marca o inicio do pentecostalismo classico™?*. William J. Seymour, lider
da Missdao da Fé Apostolica na Rua Azusa, em Los Angeles, imprimiu um ethos
que veio a se diferenciar da dire¢do original vinda de Parham. Nos primeiros anos

do movimento da Azusa, Seymour seguiu a orientagdo doutrinaria de Parham: o

417 “A tese que esta presente aqui tem duas caracteristicas: (1) O Novo Testamento ensina a exis-
téncia, a disponibilidade e o desejo dessa experiéncia para todos os cristdos. (20 Essa experiéncia é
teologicamente separada da experiéncia de conversao, embora possa acontecer imediatamente apos
a conversdo ou algum tempo depois”. PALMA, A. D., O Batismo no Espirito Santo e com Fogo,
p. 26.

418 HORTON, S. M., Teologia Sistematica, p. 457.

419 HORTON, S. M., Teologia Sistematica, p. 458.

420 MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 20.

4“1 MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 20.

422 MACCHIA, F. D., Bautizado en El Espiritu, p. 20.

423 LAND, S. J., Pentecostal Spirituality, p. 15.

424 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 56.
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Batismo no Espirito Santo era uma experiéncia pds-conversdo que empoderava o
crente para o servigo e era fisicamente evidenciada pelo falar em outras linguas*?>.

Com o passar do tempo, contudo, Seymour “repudiou a doutrina da ‘evidén-
cia inicial’ de Parham™*?¢, Em meados de 1907 os pensamentos de Seymour sobre
a evidéncia apropriada para o Batismo no Espirito comegaram a mudar. Ele pas-
sou a argumentar que a énfase deveria recair sobre o fruto do Espirito Santo (Gl

5,22-23) e ndo sobre as linguas*?’

. Um peridédico denominado Apostolic Faith era
publicado por Seymour na igreja da Rua Azusa. Esse periddico ¢ uma das fontes
histéricas para o conhecimento do pentecostalismo seminal. Segundo Cecil M.
Robeck Jr., na edicdo de outubro de 1908, Seymour perguntou qual era a evidén-
cia de que um homem ou mulher receberam o batismo com Espirito Santo. A res-
posta foi: “O amor divino, que é a caridade™*?®. Com efeito, temos a importante
afirmacdo de Robeck no sentido de que “Seymour tinha claramente ampliado sua
compreensdo do batismo no Espirito Santo para incluir uma dimensdo ética™?°.

A experiéncia pastoral de Seymour o levou a observagao de inumeros casos
de presencga de linguas na vida de pessoas que se comportavam de maneira ina-
propriada do ponto de vista ético**°. A busca da experiéncia sem a santificagdo,
sem a maturidade, e sem a manifestagdo do amor passou a ser repudiada por Sey-
mour. Para ele, as linguas passaram a ser vistas como um “sinal” que segue ou

2431

ndo o Batismo no Espirito Santo, mas ndo sua “evidéncia”*'. Esta ¢ o fruto do

425 “BEm seus primeiros anos, a Missdo da Rua Azusa estava firmemente comprometida com a
visdo de que o falar em linguas era a ‘evidéncia biblica’ do batismo no Espirito”. ROBECK JR, C.
M., Willian J. Seymour e a “Evidéncia Biblica”, p. 108.

426 ANDERSON, A. H., Uma Introdu¢io ao Pentecostalismo, p. 56.

427« Até maio de 1907, a Fé Apostdlica apresentou uma soélida posi¢do de que a capacidade de falar
em linguas era a evidéncia, ‘a evidéncia biblica’ do batismo com o Espirito Santo. Seymour come-
¢ou a argumentar que talvez a capacidade de falar em linguas tivesse perdido sua singularidade
como evidéncia. Seu pano de fundo Holiness Wesleyano, com sua énfase no fruto do Espirito (Gl
5.22-23) tinha um elemento igualmente importante a ser considerado”. ROBECK JR, C. M., Wil-
liam J. Seymour e a “Evidéncia Biblica”, p. 117.

428 ROBECK JR, C. M., William J. Seymour e a “Evidéncia Biblica”, p. 117.

429 ROBECK JR, C. M., William J. Seymour e a “Evidéncia Biblica”, p. 118.

430 “A visdo de Seymour sobre o Espirito Santo se tornaria mais matizada ao longo do tempo,
provavelmente por causa do que ele observou daqueles que alegavam ser cheios do Espirito, mas
ndo tinham carater para sustentar suas palavras”. SYNAN, V.; FOX JR. C., William Seymour, p.
134.

41 “A transformacdo teologica que sofreu moveu-o da afirmacdo de que falar em linguas era a
evidéncia do batismo do Espirito Santo, para a crenca de que o amor divino era o sinal do batismo
no Espirito Santo”. SYNAN, V.; FOX JR., C., William Seymour, p. 135.
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Espirito Santo, sobretudo, o amor**

. O crente e a comunidade sdo morada do Es-
pirito Santo. A presenca do Espirito transforma o coracdo. O maior empodera-
mento ¢ ser inundado pelo amor de Deus pois “o amor tudo sofre, tudo cré, tudo
espera, tudo suporta?3, Vinson Synan e Charles Fox Jr. sintetizam com precisdo
quando afirmam que:

Seymour aceitou inicialmente a tese de Parham de que falar em linguas era a “evi-
déncia biblica” de que alguém havia recebido o batismo do Espirito Santo e pro-
moveu esse ensino na Rua Azusa. No entanto, pouco tempo depois da divisdo entre
ele e Parham, comegou a mudar sua posigdo sobre a evidéncia do batismo do Espi-
rito para incluir uma dimensao ética, baseada no fruto do Espirito. Para Seymour,
falar em linguas deveria ser considerado como “um dos sinais” que acompanhavam
o batismo do Espirito Santo, mas ndo a “evidéncia verdadeira” do batismo do Espi-
rito na vida cotidiana de uma pessoa.***

Para Seymour, portanto, o amor ¢ a evidéncia, por exceléncia, da vida bati-
zada no Espirito. Esse trabalho propde recuperar essa concepgao com a finalidade
de fomentar o didlogo ecuménico sobre o papel do Batismo no Espirito Santo para
a igreja cristd contemporanea. Isso se faz necessario porque “a compreensao de
Seymour sobre o Pentecostes foi rapidamente esquecida, e os Pentecostais come-
caram a enfatizar demais as linguas™3°. O que houve, na prética e, portanto, na
historia, foi a prevaléncia da concepgdo doutrinaria de Parham e um esquecimento
da mensagem de Seymour**®. No contexto interracial da Azusa, em plena vigéncia
da legislagdo Jim Crow*’, Seymour passou a enxergar que o Batismo no Espirito

Santo demonstrava a igualdade de ragas e género*®,

432 Segundo Frank Bartleman, testemunha ocular do avivamento da Rua Azusa, “o amor divino se
manifestava maravilhosamente nessas reunides. A mensagem era o amor de Deus”. BARTLE-
MAN, F., A historia do avivamento da Azusa, p. 54.

4331Co 13,7.

44 SYNAN, V.; FOX JR. C., William Seymour, p. 123-124.

45 SYNAN, V.; FOX JR. C., William Seymour, p. 124.

436 “Seymour tinha constantemente admoestado seus seguidores na Missdo da Rua Azusa para ndo
buscar linguas, mas para se concentrar no doador dos dons e buscar mais a Deus. Em contraparti-
da, seu conselho foi finalmente rejeitado por todo o Movimento Pentecostal, na medida em que as
linguas se tornaram ponto focal da experiéncia pentecostal”. SYNAN, V.; FOX JR. C., William
Seymour, p. 125.

437 As leis de Jim Crow foram leis locais estaduais nos EUA que institucionalizaram a segregacio
racial. Vigoraram entre os anos de 1876 e 1965.

438 Sobre a igreja da Rua Azusa Eddie Hyatt escreve que “o primeiro conselho diretor refletia tanto
a diversidade racial quanto a de género. Este conselho (...) era formado por sete mulheres e cinco
homens. Cinco das mulheres eram brancas e duas negras. Dentre os homens, quatro eram brancos
e o pastor Seymour era negro”. HYATT, E., 2000 Anos de Cristianismo Carismatico, p. 185.
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O Espirito veio sobre toda a carne, isto €: sobre negros, brancos, pobres, ri-
cos, homens e mulheres sem discrimina¢do**°. Tornou-se iconica a afirmagio de
Frank Bartleman, participante do avivamento da Azusa, de que “a segregagao ra-
cial fora apagada pelo sangue de Jesus™**°. Essa é a vontade de Deus. O designio
divino ¢ salvar, santificar e empoderar a igreja para ganhar almas. Para William
Seymour, o poder pentecostal, ou Batismo no Espirito Santo, significa o derramar
de mais amor de Deus**!. Nio se pode deixar de citar, a essa altura, a importantis-
sima afirmagdo dos bidgrafos de Seymour, Vinson Synan e Charles Fox Jr. no
sentido de que:

De acordo com Seymour, a tarefa principal do Espirito Santo ndo era produzir
glossolalia como marca distintiva da unidade Pentecostal. Em vez disso, o trabalho
do Espirito Santo era fazer todas as ragas e nagdes em uma familia global através
do amor divino.**

Nessa linha, a concepcdo de Seymour sobre o Batismo no Espirito Santo
ndo era somente pneumatoldgica, mas também eclesioldgica, no que poderia se
chamar de uma pneumatologia-eclesiologica*?®. Essa ideia estd profundamente
ligada ao amor como esséncia de Deus e ao Batismo no Espirito Santo como um
poderoso derramar pneumadtico desse amor. Para Emil Brunner, a afirmagdo de
que Deus ¢ amor (1Jo 4,8) aponta para o coragdo da mensagem do Novo Testa-
mento**. E revelar esse amor ¢ a missdo de Jesus Cristo € o contedo da nova
alianga**. O amor de Deus ¢ a autodoagdo de Deus. Contrastando o Eros da con-
cepcdo grega e o Agape da cristd, Brunner afirma que o primeiro denota o amor
que ama alguém que merece ser amado pelo seu valor, ao passo que o segundo
“ndo procura valor, mas gera valor ou concede valor”*4,

Assim, esse amor ndo possui uma logica. Em certo sentido ¢ absurdo. Por

isso, ndo pode ser definido em termos intelectuais, mas s6 pode ser conhecido e

verbalizado num “evento”. O evento ¢ a iniciativa de Deus de ir ao encontro do

439 “Para Seymour, a inclusdo racial era o sinal da verdadeira Igreja que nasceu no dia de Pentecos-
tes, quando diversos grupos étnicos se reuniram para ouvir o evangelho em sua propria lingua
nativa”. SYNAN, V; FOX JR. C., William Seymour, p. 136.

440 BARTLEMAN, F., A historia do avivamento Azusa, p. 53.

4“1 SYNAN, V.; FOX JR. C., William Seymour, p. 135.

42 SYNAN, V.; FOX JR. C., William Seymour, p. 136.

443 Aqui se faz presente o que Roger Haight chama de “confraternidade carismatica”. Assim, “a
confraternidade ¢ constituida pelo Espirito Santo; ¢ formada por uma experiéncia comum do Espi-
rito que integra as pessoas no corpo de Cristo”. HAIGHT, R., A Comunidade Crista na Historia, p.
525.

444 BRUNNER, E., Dogmatica, p. 241.

445 BRUNNER, E., Dogmatica, p. 243.

446 BRUNNER, E., Dogmatica, p. 245.
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ser humano motivado exclusivamente pelo seu amor. No encontro, Deus partilha
de si mesmo derramando seu amor como Paulo ensina aos romanos: “porque o
amor de Deus ¢ derramado em nosso coracdo pelo Espirito Santo que nos foi da-
do” (Rm 5,5). Por essa razdo, dentro de um marco pneumatoldgico-trinitario, o
Batismo no Espirito ¢ visto com um batismo no amor de Deus*¥’. O Pentecostes
encontra seu fundamento no amor de Deus, pois o Espirito capacita ndo sé para
falar de Deus, mas o “relacionar-se com o outro”” ao modo de Jesus. Assim, a evi-
déncia do Batismo ndo pode ser somente as linguas (que podem constituir um
sinal) mas sim o amor de Deus manifesto na vida em comunidade**®. Para Daniel
Castelo “o amor divino ¢ a esséncia do batismo no Espirito e, sob essa luz, este
ultimo pode explicar temas relacionados com a santificagdo e com o empodera-
mento carismatico”**.

O Batismo no Espirito Santo ¢ um encontro mistico transformador com o
amor de Deus, posterior & conversdo, que capacita a igreja a amar como Jesus
amou. Esse encontro, consoante o eixo hermenéutico de Atos 2 possui um rever-
berar corporal que normalmente ¢ a glossolalia mas pode ser qualquer outro dom
espiritual**’. Nas palavras de Daniel Castelo, “o batismo no Espirito, desde o pon-
to de vista pentecostal e desde o ethos da tradicdo mistica crista sugere amplamen-
te que Deus opera uma diferenca tangivel e impactante na vida como a conhece-

99451

mos”*'. Essa perspectiva transformadora do Batismo no Espirito Santo que flui

do individuo em seu encontro mistico com Deus para o outro, encontra sua sintese

nas palavras de Maria Clara Bingemer:

O mistico ¢, pois, muito mais do que alguém que s6 fala de Deus. Trata-se de al-
guém que, sem precisar de muitas palavras, transparece Deus em sua vida, através
de seus gestos e acdes, dentro de sua realidade. Vai muito além de puros sentimen-
tos. Deixa-se envolver por completo pela vontade de Deus, que nada mais € do que
realizag¢do plena do Amor, um Amor num sentido muito mais amplo do que aquele
que atualmente conhecemos. Se os verdadeiros misticos fossem movidos Unica ¢
exclusivamente por seus sentimentos, nao estariam preparados para deixar o espiri-
to de Deus agir em si, pois estariam presos apenas a seus interesses.*>

47«0 que insinuo desde o principio é que o derramamento do amor divino sobre nos ¢ a méxima
descri¢do de Pentecostes”. Macchia. F., Bautizado em El Espiritu, p. 253.

48«0 amor divino deve ser a esséncia do batismo no Espirito Santo. O Espirito Santo é o Espirito
do amor santo”. MACCHIA, F., Bautizado en El Espiritu, p. 254.

449 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 152.

450 ¢« batismo no Espirito, para os pentecostais, implica tanto um encontro mistico quanto uma
doutrina mistica que se apoiam entre si”. CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 161.

41 CASTELO, D., Pentecostalismo, p. 161.

42 BINGEMER, M. C. O Mistério e o Mundo, p. 18.
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A experiéncia de encontro com Deus e seu amor ndo fica, portanto, restrita
aqueles que a experimentam. H4, de fato, um verdadeiro transbordar para o outro
e para o mundo. Essa concepcdo ¢ a for¢a que irradiou do avivamento da Rua
Azusa liderado por William Seymour. Na pratica, Azusa foi uma revolucdo do
amor de Deus que se manifestou na quebra dos muros que dividiam as pessoas em

433, De um modo geral, ao

classes socioecondmicas, género, etnia, raca e idade
longo do século passado, o “cora¢do da Azusa” se perdeu, mas nao totalmente. O
pentecostalismo tem forjado ao redor do mundo comunidades acolhedoras carac-
terizadas pela quebra de barreiras e pelo amparo amoroso aos necessitados, abati-

dos e aflitos**. Segundo Alessandro Rocha, a dimensdo transformadora do pente-

costalismo pode ser rastreada desde sua raiz na Reforma Radical anabatista®>.

Segundo Rocha, “anabatismo, metodismo e pentecostalismo tém em comum, sua
origem num contexto de pobreza”, e tais movimentos representam o “viés pneu-
matoldgico carismatico-libertador do protestantismo”#%¢. O ethos da Rua Azusa é

perfeitamente capturado por Rocha nas seguintes palavras:

O pentecostalismo gerou uma nova perspectiva teologica em que o Espirito Santo é
quem capacita os agentes religiosos para as diversas fungdes na igreja. A novidade
daquele movimento estava, porém, na condicdo desses agentes. Operarios negros,
mulheres e criangas foram se constituindo protagonistas na pregacdo e vivéncia
eclesial do evangelho.*”’

Em tempos em que vivemos, segundo o Papa Francisco, “uma nova etapa

evangelizadora” na histdria do cristianismo, ‘“nenhuma motivagao sera suficiente,

29458

se ndo arde nos coragdes o fogo do Espirito”*®. Ainda segundo o Santo Padre:

Em suma, uma evangelizagdo com espirito ¢ evangelizagdo com o Espirito Santo,
j& que Ele ¢ a alma da Igreja evangelizadora. Antes de propor algumas motivagdes
e sugestdes espirituais, invoco mais uma vez o Espirito Santo; pego-lhe que venha

453 Discorrendo sobre o ethos eclesioldgico pentecostal, Roger Haight afirma que “essa compreen-
sdo da igreja envolve a potencializacdo dos individuos por parte do Espirito, ativa a participagdo
das pessoas no culto, participa¢ao dos leigos no ministério da igreja e no mundo”. HAIGHT, R., A
Comunidade Crista na Historia, p. 526.

454 “Menos conhecidos sdo os movimentos de renovagdo espiritual no mundo popular. O movi-
mento pentecostal protestante foi e ¢ ainda desprezado e caluniado. Sem duvida, tal reagdo se deve
ao carater popular destas comunidades. Ora, ha certamente elementos de grande valor espiritual
nas experiéncias pentecostais de Igrejas como a Assembleia de Deus, a Congregagdo Cristd, O
Brasil para Cristo e tantas outras denominagdes. O que acontece ¢ que, na América Latina, pelo
menos, as Igrejas pentecostais apresentam todos os sinais de uma cultura de pobres. COMBLIN,
J., O Espirito Santo ¢ a libertacao, p. 24.

45 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 144.

456 ROCHA, A., Espirito Santo, p. 144.

4TROCHA, A., Espirito Santo, p. 151.

$8EG, 261.
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renovar, sacudir, impelir a Igreja numa decidida saida para fora de si mesma a fim
de evangelizar todos os povos.**’

Francisco ainda alude que “ndo servem propostas misticas desprovidas de

um vigoroso compromisso social e missionario, nem discursos e agdes sociais e
torai iritualidad transf 30740, Portanto, a gui

pastorais sem uma espiritualidade que transforme o coragao™*". Portanto, a guisa
de conclusdo, todos os debates que cercam o pentecostalismo e seu distintivo por
exceléncia, o Batismo no Espirito Santo, levam “a ideia de que os cristdos devem
redescobrir seu primeiro amor, porém, com mais fervor do nunca”*®!. Nas elucida-
tivas palavras de Frank Macchia:

A reflexdo teoldgica sobre o Batismo no Espirito como principio organizativo de
uma teologia pentecostal, deve finalmente concluir que a substancia da vida crista é
o amor de Deus. Como mencionei anteriormente, o Batismo no Espirito, para mui-
tos dos primeiros pentecostais, foi um batismo no amor divino, um derramamento
de amor em nosso coragdo pelo Espirito (Rm 5, 5).%¢

9 EG, 261.
460 EG, 262.
46l MACCHIA, F., Bautizado en El Espiritu, p. 255.
462 MACCHIA, F., Bautizado en El Espiritu, p. 257.
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5
Conclusao

O pentecostalismo ¢ uma recente tradi¢ao dentro do cristianismo. Conforme
demonstrado no capitulo dois, sua origem se encontra no inicio do século XX.
Tanto Charles F. Parham quanto William J. Seymour sdo considerados pais do
movimento, ou melhor dizendo, do pentecostalismo classico. Contudo, o trabalho
acentuou que as raizes pentecostais se encontram em movimentos anteriores ao
surgimento do pentecostalismo propriamente dito. Tai movimentos, como o me-
todismo wesleyano e o Movimento de Santidade, enfatizavam uma fé experiencial
e uma espiritualidade dindmica avessas a todo tipo de racionalismo. Esse tipo de
espiritualidade veiculada pelo movimento pentecostal, veio, recentemente, ao en-
contro das necessidades espirituais da sociedade contemporanea. Ao colocar a
experiéncia de encontro com o divino no centro, as espiritualidades, tais como a
pentecostal, suprem as demandas de sentido espiritual e transcendéncia surgidas
na contemporaneidade.

Foi explanado que o surgimento e a explosdo pentecostal ocorreram simul-
taneamente a difusdo do secularismo e a decadéncia do cristianismo instituciona-
lizado. Contrariando os progndsticos pessimistas acerca da sobrevivéncia da fé
cristd, os pentecostais ndo somente cresceram em numero, como também contri-
buiram para a revitalizacdo do cristianismo com uma fé vibrante que coloca a ex-
periéncia com o Espirito Santo no centro da espiritualidade e teologia. Contudo, a
pulverizacdo de igrejas independentes e a auséncia de um magistério também
trouxeram, a reboque, uma gama de manifestacdes (e institui¢des) pentecostais e
neopentecostais que pouco ou nada se parecem com o cristianismo auténtico.

Muitas vezes, reverberando idiossincrasias alicer¢adas na sociedade de con-
sumo e no individualismo egoista tipico da sociedade pos-industrial, os pentecos-
talismos, ndo raro, tém engendrado formulas religiosas maniqueistas baseadas em
interpretagdes subjetivistas das Escrituras. A assimilagdo ao espirito da época com
sua busca insaciavel por prazer imediato tem servido ao propdsito de lideres ines-
crupulosos de construirem seus impérios religiosos ofertando bens simbolicos
que, na verdade, ndo passam de fetiches egoistas com embalagem de experiéncia
religiosa. Em um quadro como esse, o pentecostalismo pouco parece com o cami-

nho de Jesus Cristo, e os lideres e comunidades pentecostais-carismaticas auténti-
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cas e sinceras, muitas vezes gastam mais energia tentando proteger os seus das
tentacdes imediatistas e egoistas do que discipulando rumo a maturidade crista.

Por conta desse cendrio, o pentecostalismo empreendeu uma busca por sua
identidade e por suas raizes historicas. Tal busca surge da necessidade de se con-
solidar uma identidade pentecostal em meio a sua tdo conhecida diversidade. Sem
uma identidade ndo ha possibilidade de os pentecostais participarem do didlogo
ecuménico. Por isso, ainda no capitulo dois, considerou-se que a busca por seu
DNA histdrico e teoldgico leva o pentecostalismo ao seu epicentro: o avivamento
da Rua Azusa, em Los Angeles, que teve inicio em 1906. Sob a lideranga de Wil-
liam J. Seymour, a Rua Azusa forneceu o modelo de pentecostalismo que se dis-
seminou pelo mundo. Como distintivo do pentecostalismo cléssico aparece o Ba-
tismo no Espirito Santo como uma experiéncia pds-conversdo. Seymour incial-
mente seguiu a formulagdo de seu mentor Charles F. Parham que colocava as lin-
guas em um lugar privilegiado da defini¢do de Batismo no Espirito Santo.

Foi a féormula de Parham que se disseminou com for¢a nas denominagdes
pentecostais classicas. O amalgama paradoxal entre pentecostalismo e o funda-
mentalismo evangélico norte-americano, marcado pela énfase racionalista, acabou
por congelar a experiéncia em um conceito. De outro lado, muitas igrejas inde-
pendentes que se espalharam pelo globo, em uma atitude reaciondria as denomi-
nagdes classicas e seu conservadorismo, se deslocaram das raizes histdricas e das
reflexdes teoldgicas imprescindiveis ao cristianismo. Tal atitude, por 6bvio, como
j& mencionado, abriu margem para uma hecatombe subjetivista de proporgdes
assustadoras.

O retorno ao coragdo do pentecostalismo (Azusa) e a busca pelas suas raizes
historicas consolidaram dois fundamentos que podem nortear, de maneira sauda-
vel, os pentecostalismos ao longo do século XXI. O primeiro diz respeito ao fato
de que a centralidade da experiéncia no pentecostalismo o insere no ambito da
tradi¢do mistica cristd. Essa afirmacdo ¢ de uma relevancia teoldgica e ecuménica
incalculavel. Os pentecostais, historicamente, por conta de sua raiz protestante,
alimentaram um espirito de suspeita em relagdo ao Catolicismo Romano. Com a
tese de que o pentecostalismo ¢ uma tradi¢do cristd mistica 0 mesmo entra em
plena conexao teologica com os misticos catolicos que antecederam e sucederam a
Reforma Protestante, inclusive os contemporaneos. Uma outra consequéncia desse

primeiro ponto ¢ que pentecostais e catolicos compartilham do apreco pela inter-
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pretacdo espiritual das Escrituras. O terceiro capitulo procurou apresentar, nesse
sentido, as nogdes de Mistica tanto em sentido amplo, partindo, inclusive, da
questdo de sua polivaléncia semantica, quanto em sentido estrito, onde se tratou
da Mistica especificamente cristd. E no ambito da mistica profética que se postula
a inser¢do do distintivo pentecostal como experiéncia suprarracional de encontro
com o Deus revelado na Biblia e fundamentada nela.

O segundo fundamento, sobre o qual o trabalho discorreu no capitulo trés,
estd ligado a redescoberta da mudanca de énfase dada por William J. Seymour
acerca do Batismo no Espirito Santo como derramamento do amor de Deus evi-
denciado pelo amor que transborda através da transformacao ética. A experiéncia
inter-racial da Azusa e seu igualitarismo radical, somados a dimensdo experiencial
que privilegia a imediatez do encontro com Deus pelo Espirito Santo, dao aos
pentecostalismos um viés de cristianismo mistico-¢tico. Em outras palavras, a
radical transformagdo operada no individuo e na comunidade transborda no mun-
do proporcionalmente a profundidade da mudanga operada. Esse é o coracdo do
pentecostalismo; esse € coracao do cristianismo.

Portanto, o trabalho intentou demonstrar que o pentecostalismo encontra sua
identidade no avivamento da Rua Azusa, liderado por William J. Seymour, em
Los Angeles, EUA, no inicio do século XX. Nao obstante, ndo se pode prescindir
em se fazer referéncia as influéncias historicas que formaram o ethos pentecostal
classico. Dentre essas referéncias, que outrora eram encontradas somente no cam-
po protestante, esta a tradi¢cdo mistica cristd. Ofertar uma experiéncia mistica cris-
td em uma época de déficit de espiritualidade e de desconfianga em relagdo ao
cristianismo institucional promoveu a ascensdo metedrica do pentecostalismo.
Contudo, o pentecostalismo, sob pena de sucumbir ao espirito da época, precisa
fincar seus pés no auténtico terreno do cristianismo. E o caminho de Jesus ¢ o
caminho do amor 4gape, o caminho da entrega, da doacdo e da alteridade. Nas
raizes pentecostais da Azusa se encontra tanto a experiéncia mistica crista tao sig-
nificativa para os dias atuais, quanto a énfase na dimensao ética e transformadora
do cristianismo. Essa parece ser a grande contribuicdo pentecostal para o século

XXI.
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