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Resumo

Qual a diferenca entre uma natureza humana no sentido de uma construcao
subjetiva a partir de uma reflexdo que se da no espirito e um humano de
natureza, como aquilo que permanece sendo uma pura tendéncia de um espirito
ndo domesticado pelo simbdlico? Partindo da nocdo de subjetividade que é
trabalhada por Deleuze tanto em Empirismo e subjetividade, quanto em Instintos
e instituicdes, pretendemos dar conta da maneira como certos individuos
permanecem fora da sintese operada pelo sujeito no espirito que constituir4 o
homem-que-nos-somos. Para isso, formos buscar nas experiéncias de Fernand
Deligny em Cévennes, com criancas autistas ndo verbais, o lugar do espirito
guando o sujeito ndo esta (ai), lugar de trocas intensivas fora das estruturas
simbdlicas da palavra e do sujeito onde eram instaurados modos de vida outros
dos quais néo é preciso dizer se existem de fato de acordo com o gabarito que

temos ao nosso dispor.
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Quais as formas que constituem o homem-que-nds-somos? Esse ser que se
separa dos demais animais, mas que parece, de algum modo, ligado a eles pela
natureza que os constitui. Gostaria de perceber em que medida o homem como
esse “animal racional” se vincula ao animal que “pensa e logo existe” e que é
capaz de se “aperceber que pensa”. Precisamos descobrir em que medida esse
homem pode ser tomado como um “cérebro nu” ou, como se faz necessario, o
pensarmos a partir daquilo no qual ele devém ao assumir uma natureza propria,
aquilo que constitui uma natureza humana. Essas questdes nos parecem
fundamentais quando nos deparamos com individuos aos quais a humanidade

nao pode deixar de ser atribuida, mas que parecem se afastar da imagem deste
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homem-que-nds-somos, em especial a partir dos elementos que fazem essa
imagem se afastar dos demais animais, ndo racionais e ndo pensantes, onde
uma certa natureza parece estar ausente. O que constituiria, entdo, essa tal
natureza humana e como atribuir qualquer coisa de humano aqueles que a ela
nao se vinculam, considerando seus principais tracos distintivos como aquilo

que, diferentemente, define um “humano de natureza”?

Em Instintos e instituicbes, Deleuze ir4 afirmar que o “homem nao tem instintos,
ele faz instituicbes enquanto um animal que esta ‘em vias de se despojar da
espécie’?. Caberiam, a partir dessas afirmacdes, as seguintes questdes: a qual
homem Deleuze esta a se referir aqui e em que sentido ele esta se despojando
da espécie como um animal que se diferencia dos demais? De saida, é
importante compreender a formula deleuzeana que confere aos instintos e as
instituicbes a capacidade de satisfacdo de tendéncias de um determinado
organismo como meios especificos, no caso dos instintos, ou institucionais, em
relacdo as instituicdes, através dos quais essa experiéncia é conduzida, uma vez
gue toda experiéncia individual supde, como um a priori, a preexisténcia de um
meio no qual a experiéncia € levada a cabo, meio especifico ou meio
institucional. O instinto e a instituicdo seriam, entdo, as duas formas organizadas
de uma satisfacdo possivel. Os instintos seriam 0s meios diretos através dos
quais as tendéncias seriam satisfeitas, enquanto as instituicdes seriam os meios
indiretos ou artificiais por intermédio dos quais as tendéncias seriam
constrangidas, sabotadas, transformadas ou sublimadas. Diriamos, em relacéo
ao homem, que os meios através dos quais se concretiza a satisfacao de suas
tendéncias sdo meios sociais artificialmente constituidos e dao conta de uma

“atividade social constitutiva de modelos™.

Mas quem € esse “homem” a que Deleuze estaria se referindo? Tanto os
instintos quanto as instituicdes, para Deleuze, operariam as sinteses entre as
tendéncias e os objetos que as satisfazem. Contudo, Deleuze destaca que

guanto mais perfeito o instinto €, mais ele pertence a espécie. De outra forma,

2 DELEUZE, Gilles. Instintos e instituicdes. In: A ilha deserta. Sdo Paulo: lluminuras 2006, pp 28-
32, p. 31.
3 Ibid., p. 30.
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quanto mais aperfeicoavel ele é, mais ele estad submetido a variacdo, o que
acaba reduzindo-o ao jogo dos fatores internos e das circunstancias exteriores,
guando, entdo, mais ele cede lugar a inteligéncia. A inteligéncia proveria, assim,
um meio social que integraria as circunstancias em um sistema de antecipacao
e os fatores internos em um sistema que regula sua aparicdo®. Dessa forma, o
homem vai aos poucos se despojando da espécie fazendo com que das
urgéncias do animal devenham exigéncias que vao se integrando em suas
instituicdes. E assim que “o instinto traduziria as urgéncias do animal, e a
instituicdo as exigéncias do homem: no homem, a urgéncia da fome devém
reivindicacdo de ter pao”™. Sao estas exigéncias, entdo, que vdo compondo a
esséncia do homem-que-nds-somos, esse ser que foi se distanciando de seus
instintos por intermédio dos meios sociais como totalidade artificialmente
construida que permite que as reivindica¢cfes de interesses individuais possam
ser satisfeitas individual e coletivamente, constrangendo-os, sabotando-os,
transformando-os ou sublimando-os. A sociedade surgiria, assim, como um
conjunto de convencdes fundadas na perspectiva de atender as exigéncias e
reivindicacbes dos homens, enquanto as instituicbes seriam os meios obliquos
de satisfacdo das tendéncias como meio de sua reflexdo e esquadrinhamento.
Desta forma, no homem, a satisfacdo das tendéncias se daria na medida da
tendéncia refletida a partir da sua capacidade de inventar os meios artificiais que
libertam o organismo da natureza e o submetem a razdo, operando, deste modo,

0 seu despojamento da espécie.

“A reflexdo da tendéncia € o movimento que constitui a raz&o pratica, e a razéao
€ tdo-somente um momento determinado das afeccfes do espirito, uma afec¢éo
calma ou, melhor dizendo, acalmada, fundada em uma visédo distinta ou na
reflexdo”. Ao ir se despojando da espécie, 0 homem vai se liberando do instinto
enquanto meio de satisfacdo e inventando um meio que vai operar como sua
segunda natureza, ou sua natureza especifica, na forma de modelos capazes de

deslocar as tendéncias de seu meio instintivo, adiando-as ou antecipando-as a

4 1bid., p. 31.

5 lbid., p. 31.

6 DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade. Ensaio sobre a natureza humana segundo Hume.
Séo Paulo: Editora 34, 2001, p. 40.
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medida que esse meio racionaliza a satisfacdo. O casamento como lugar da
satisfacdo do desejo sexual, assim como o dinheiro como meio que livra 0
individuo da fome, segundo Deleuze, seriam reflexdes das tendéncias que
apontam para uma racionalizacao da satisfacdo a partir da producdo de um meio
artificial que permita que ela se realize, mesmo que a tendéncia tenha que se
transformar para poder ser satisfeita. O mundo dos homens seria, assim, um
mundo transformado a partir das instituicbes, meio pelo qual a energia instintiva
passa a ser deslocada a partir dos modelos artificiais nos quais os individuos
vém a encontrar satisfacdo e, por conseguinte, a se diferenciar dos demais
animais. Enquanto os demais animais tém instintos, os homens fazem
instituicdes’. E com as instituicdes os homens lidam com a urgéncia dos instintos

a partir da distribuicdo de suas exigéncias.

Instintos e instituicdes, escrito por Deleuze em 1955, quer dar conta de um
problema que ja havia sido levantado em Empirismo e subjetividade, de 1953,
onde pretende situar a subjetividade a partir do pensamento de Hume, como um
“efeito ou impresséo da reflexdo”. Assim, quando ele se propde a pensar “o
mundo da cultura e suas regras gerais”, ele ira colocar a relacéo entre a natureza
das tendéncias e os meios artificiais que as refletem e as transformam. No fundo,
0 que Deleuze busca, tanto no texto sobre Hume, quanto em Instintos e
instituicBes, é descrever o conjunto da natureza, no qual estd compreendido o
artificio e o espirito que esse conjunto afeta e determina®. Nesse conjunto, o
natural e o artificial, como um complexo que se tornou o sujeito, devém uma
natureza como um meio dessa espécie inventiva, que faz com que todo artificio
possa ser ainda visto como natural, sendo que no homem a natureza so atinja
seus fins por meio da cultura, onde a tendéncia se satisfaria através da
instituicdo, permitindo que ele va se despojando da espécie®. Assim, Deleuze
pretende assinalar o que se inventa, propriamente, estabelecendo, a partir dai,
0 nexo entre natureza e cultura com instintos e instituicbes. E o que se inventa,

exatamente, € 0 homem que tem, a partir dos artificios, asseguradas as suas

71d. Instintos e instituicdes. In: A ilha deserta. Sdo Paulo: lluminuras, 2006, pp 28-32, p. 31.

8 Id. Empirismo e subjetividade. Ensaio sobre a natureza humana segundo Hume. Sao Paulo:
Editora 34, 2001, p. 40.

9 Ibid., p. 41.
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tendéncias naturais e suas afec¢Oes acalmadas na forma da reflexdo das

tendéncias. Por conta disso, Deleuze afirma:

Porgue o homem n&o tem instintos, porque nado esta ele submetido pelo
préprio instinto a atualidade de um presente puro, ele liberou a poténcia
formadora de sua imaginacdo, colocou suas tendéncias em um vinculo
imediato e direto com a imaginagdo. Assim, no homem, a satisfagéo das
tendéncias ndo se d& na medida da prépria tendéncia, mas da tendéncia
refletida. E esse o sentido da instituicdo em sua diferenca com o instinto.
Podemos, enfim, concluir: natureza e cultura, tendéncia e instituicao,
fazem tdo-somente um, dado que uma se satisfaz na outra, mas fazem
dois, pois a segunda néo se explica pela primeira.t°

E no nexo entre essa dimens&o natural e artificial que se estabelece o homem
como esse sujeito que ultrapassa os instintos a partir da reflexdo de suas
tendéncias. E exatamente ai, quando entdo as tendéncias se refletem no
espirito, que o espirito devém sujeito dessa reflexdo. A partir dai, a sublimacéo
das tendéncias acontece quando o “sujeito vem ao espirito”, pois o organismo
do homem néo caracteriza uma natureza humana ou um sujeito, mas devera
recebé-la na sequéncia dessa construcao imaginativa artificial. Sendo assim, o
sujeito € uma construcdo que se estrutura nos meios artificiais que irdo operar
sua sintese no espirito. E a partir das sinteses operadas pelo sujeito no espirito
gue o homem assume uma natureza. Por espirito, Deleuze compreende uma
dimenséao articulada em torno de um conjunto de percepc¢des que lhe séo inatas
ou que lhe séo proprias. Como um feixe de percepc¢des, o espirito aparece na
relacdo com as percepcdes e nunca € aquele que as torna possiveis. Ja o sujeito
€ a dimensao onde torna-se possivel o artificio da invencdo que cria sentido e
sustenta uma segunda natureza, refletindo aquilo que afeta o espirito em geral
e inferindo de uma parte da natureza outra que nao esta dada. O sujeito, entéo,
inventa normas ou regras gerais. “E inventar & distinguir poderes, € constituir
totalidades funcionais, totalidades que tdo pouco estdo dadas na natureza™!.
Nesse sentido, a natureza humana néo estaria no espirito e ndo lhe seria inata
ou propria. Ela seria, entdo, uma construcao artificial de tendéncias refletidas. As
tendéncias seriam aquilo que aparece ao espirito como esse conjunto de

percepcdes que lhe sdo proprias, enquanto ainda ndo se constituem uma

10 |bid., p. 46.
11 |bid., p. 94.
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natureza propria, mas sim puras afecgdes. A partir de sua reflexdo constitui-se a
base do homem-que-n6s-somos. Esse homem é o produto de uma sintese que
0 sujeito realiza no espirito e torna esse conjunto de percep¢des um conjunto de
normas que regularam sua natureza. Assim, através das sinteses que opera, 0
sujeito normatiza o conjunto de percepcdes que se relacionam no espirito e
precisara inventar meios para satisfazer essas tendéncias, uma vez que 0s
instintos se tornaram insuficientes para tal neste processo de despojamento da
espécie. O sujeito seria responsavel, deste modo, por imprimir certa qualidade
no espirito que, portanto, ndo Ihe sdo prévias. “A subjetividade empirica se
constitui no espirito sob o efeito dos principios que o afetam; o espirito ndo tem
as qualidades préprias de um sujeito prévio”'?. Podemos concluir que o que
difere o homem do resto dos animais ndo € o espirito, mas a reflexdo das
tendéncias do sujeito que se constitui a partir dai. E a sintese operada pelo
sujeito no espirito que constituird esse homem e lhe concedera uma natureza.
Neste ponto, cabe a pergunta acerca da consisténcia do espirito como feixe de
percepcdes sem sujeito. Tal pergunta torna-se necessaria se quisermos dar
conta de individuos em sua condi¢cdo a-subjetiva, que ainda assim podem ser
tidos como humanos, sem que sejam identificados com a imagem do homem
gue se institui como aquele em vias de se despojar da espécie. Para pensarmos
tal humanidade havemos de alcancar uma dimenséo inumana no que tange
aquilo que se afasta da artificialidade dos meios onde se estrutura o sujeito, indo
até as tendéncias que se insinuam no espirito como meio onde 0s instintos tém
lugar na satisfacdo que lhe é propria, esquivando-se das crencas e criando algo

distinto daquilo que tem lugar com elas.

Fernand Deligny, poeta e etélogo, como ele se referia a si mesmo, passou boa
parte de sua vida se debatendo com as instituicdes na tentativa de resgatar esse
lugar a ser ocupado por um espirito desvinculado do sujeito como modelo
artificial que vem constranger as tendéncias. Finalmente, retirou-se para as
montanhas de Cévennes, no sul da Franca, para viver sua tentativa junto a
criangas autistas, a maioria delas nao verbais, longe dos muros das institui¢cdes.

Ali, ele procurou animar a dimenséo que estava fora do alcance institucional, que

12 |bid., p. 20.
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ja ndo se mostrava suficiente para mediar a sintese entre as tendéncias e os
objetos que as satisfazem, num lugar onde o sujeito ndo se manifesta, pois ele
nao esta ai e portanto perdeu a sua voz. “Tudo indica que, se ao ser autista, voz
falta, é porque em sua condi¢éo de ser, a voz o perdeu — ou ele perdeu a voz —,
como se diria de um jogador que nao estivesse em sua posicao para receber a
bola e reenvia-la. Ele perdeu a voz ou a voz o perdeu”'3. Como afirmava Peter
Pal Pelbart:

Fernand Deligny extraiu de sua convivéncia de décadas com os autistas
uma reflexdo aguda sobre um modo de existéncia anénimo, a-subjetivo,
ndo assujeitado e refratario a toda domesticagédo simbolica. Buscava uma
lingua sem sujeito, ou uma existéncia sem linguagem, apoiada no corpo,
no gesto, no rastro. Levou ao extremo uma meditacdo sobre o que € um
mundo prévio a linguagem ou ao sujeito, ndo no sentido de uma
anterioridade cronoldgica, mas de uma existéncia regida por outra coisa
gue néo aquilo que a linguagem supde, carrega e implica: a vontade e o
objetivo, o rendimento e o sentido.*

Deste modo, podemos comecar a indagar como seria encontrar esse lugar para
um humano a habitar na profundidade do espirito, antes de ele ser qualificado
como sujeito, profundidade que “pouco tem a ver com a capacidade intelectual
e a abstracdo exigida para decifrar os mistérios de um mundo efetivamente
complexo, mas com os afetos que agitam a alma e mobilizam o pensamento”.*®
Na perspectiva que Deleuze traz a partir do pensamento de Hume, comegamos
a localizar essa profundidade a partir da divisdo estabelecida entre as
impressdes que chegam aos individuos, que seriam de dois tipos: as impressdes
de sensacao, que tém origem apenas no espirito, e as impressodes de reflexao,
que ja se dariam a partir da qualificacéo do espirito enquanto sujeito. “O espirito
nao e sujeito, ele esta sujeitado. E quando, sob o efeito dos principios, o0 sujeito
se constitui no espirito, este, a0 mesmo tempo, apreende a si como um Eu,
porque é qualificado”.'® E o que dizer dos individuos em que a consciéncia de si

esta ausente, sendo incapazes de dizer um “Eu”, sobrando-lhes apenas o

13 DELIGNY, Fernand. O aracniano e outros textos. Sao Paulo: N-1 Edi¢des. 2018, p. 213.

14 PELBART, Peter Pal. O avesso do nihilismo: cartografias do esgotamento. Sdo Paulo: n-1
edigdes. 2013, p. 261.

15 PAGNI, Pedro. 2015, Encontros com a deficiéncia: de ensaios da ficcdo a testemunhos sobre
a sua ética em uma rede (in) visivel. Revista Didlogos e Perspectivas em Educac¢éo Especial,
Marilia, v.2, n.1, Jan.-Jun., 2015, p. 103-120. p. 104.

16 DELEUZE, Gilles. Empirismo e subjetividade. Ensaio sobre a natureza humana segundo
Hume. S&o Paulo: Editora 34, 2001, p. 24.

AO LARGO 9



espirito como um vento que anima os corpos? Individuos que lidam apenas com
as impressoes de sensacdes, uma vez que as tendéncias ainda ndo foram
transformadas em um sistema do saber e dos objetos do saber, onde as
percepcdes sao apreendidas como separadas do espirito e “as impressoes
sejam de algum modo arrancadas dos sentidos” dando aos objetos uma
existéncia que ndo depende deles. “O sistema esta completo quando uma
interrupcdo na aparicdo aos sentidos é ultrapassada pela ficcdo de um ser
continuo que preenche esses intervalos e conserva para nossas percepgoes
uma perfeita e inteira identidade”.!” O certo é que, no caso da auséncia dessa
inteira identidade entre o espirito e o sujeito, temos que vislumbrar um lugar para
gue possamos nos apropriar da ideia de um espirito que ndo devém sujeito, mas
se prolonga num corpo intensivo como “espacializagao sensivel do espirito”.*®
Localizar o espirito, aqui, € té-lo cada vez mais proximo da natureza, das
tendéncias, daquilo que nele se forma a partir da acdo das forcas que o
atravessam como puras afeccbes, longe do sujeito do entendimento, da
consciéncia de si e do objeto, longe da “afirmacgao do objetivo” e da “instancia do

projeto”.

Trata-se, entdo, de apreender a atividade do autista como a de uma
normatividade que nao corresponde a intencionalidade, ao chamado, ao
projeto: a “normatividade” do autista, isto é, no sentido de Canguilhem,
sua capacidade de instituir normas de vida, de muda-las e brincar com
elas, ndo remete a normatividade ordinaria, a da inteligéncia e da
vontade, a de um espirito tomado em uma légica de simbolizacdo do
mundo.*®

Assim, o que Deligny persegue € uma normatividade inata que surja no espirito
fora da linguagem, ligada as impressfes de sensac¢fes e ndo as de reflexao, de
um individuo a-consciente, pré-légico e pré-linguistico de forma que néo se
possa demarcar os limites entre a animalidade e a humanidade, e que o humano
possa estar, definitivamente, ligado a espécie e ndo ao despojar-se dela. O
espirito, aqui, ndo deve ser tomado a partir de suas ferramentas subjetivas, da

razao, da intencao e da finalidade, mas sim a partir do abandono da consciéncia

17 |bid., p. 86.

18 SEVERAC, Pascal. O agir no lugar do espirito. Revista Tragica: estudos de filosofia da
imanéncia, Rio de Janeiro, v.10 n° 3, 2017, pp. 118-135, p. 118.

19 |bid., p. 125.

AO LARGO 10



que eclipsa aquilo que nele é ser, que leva o espirito a um viver no infinitivo de
uma natureza agente. E ai que o agir de um corpo intensivo assume o lugar de
um espirito consciente falante, como um espirito nao significante, mas maquinal,
como um automatismo fisico de uma atividade corporal que prescinde da razéo,

da intencéo e da finalidade para produzir os seus efeitos.?°

Mas aqui se descobre também outro sentido do “agir no lugar do espirito”:
0 agir no lugar do espirito ndo significa, de maneira alguma, o puro e
simples desaparecimento do espirito, sua substituicdo por algo que, em
tempos ordinarios, esse espirito encobria e, assim fazendo, mascarava,
obliterava. Pois é bem possivel que este agir para hada, sem fins, possa
também ser entendido como o verdadeiro lugar do espirito, mas de um
espirito compreendido em um sentido radical, isto €, como nao
intencional, a-consciente.?!

O lugar do espirito seria como o0 cruzamento de uma trama que se tece aquém
de qualquer atividade simbdlica significante, no siléncio de um agir no infinitivo
onde ele “é tdo somente uma maquina de localizar, de tracar seus préprios
lugares, nos quais ndo ha nada a interpretar”.?> O que esta em jogo aqui é o
conceito desse homem que estad em vias de se despojar da espécie, uma vez
gue para isso ele necessita do sujeito da reflexdo, da consciéncia e da atividade
linguistica, dos meios artificiais onde as tendéncia sao refletidas e onde, a partir
do simbdlico, opera suas interpretacdes. Quando pretendemos dar conta do
humano que estd aquém ou além do homem-que-nés-somos, veremos que
aquilo de que se despoja ndo é a espécie, mas sim o projeto pensado, fruto da
inteligéncia que supera os instintos, e dos meios artificiais a partir dos quais as
tendéncias sdo sublimadas, retirando da satisfagdo o senso de urgéncia. “Poder-
se-ia pensar que o homem apareceu a maneira de um intermédio no espetaculo
da natureza”.?® Por isso o humano visado por Deligny ndo se confunde com o
homem-que-nds-somos, depois de milénios de dominacdo simbdlica onde os
meios artificiais e a reflexdo das tendéncias operaram a sintese do sujeito no
espirito. O humano nessa perspectiva é o do espirito despojado do sujeito e das

transformacdes na estrutura instintiva que traria consigo a memoria da espécie,

20 |bid., p. 130.
21 |bid., p. 130.
22 |bid., p. 131.
Z DELIGNY, Fernand. O aracniano e outros textos. Sdo Paulo: N-1 Edi¢des. 201, p. 54.
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diferente do homem que seria esse individuo subjetivado que caiu no
simbdlico.?* Deligny ird fazer contrastar o inato, ou aquilo que se vincula a
natureza instintiva, e o querer como o projeto pensado. “O ser consciente de ser
provido de querer j& ndo tem, por isso, hatureza, visto que o estado de natureza
escapa ao querer”’.?> O querer posto por Deligny se vincularia ao conjunto de
convencdes que criam as exigéncias a partir das quais sera possivel se dar conta
das tendéncias. E o querer do individuo assujeitado a finalidade de um fazer
ligado a objetivos determinados, sempre colocado em contraste a um agir para
nada, como pura pulsdo. Tratava-se, para ele, de ndo tomar a relagdo com as
criancas autistas a partir de uma busca de significados que seu mutismo
mantinha velado. Deligny se relacionava com elas em siléncio, sem palavras,
sem finalidades, mas na forma de partilhar um espaco que se tornava comum a
medida que 0s corpos se moviam nele e iam deixando as marcas de seu viver

erratico.

Ora, estavamos em busca de um modo de ser que lhes permitisse existir,
nem gue para isso tivessemos de modificar o nosso; ndo levavamos em
conta as concepc¢des do homem, fossem elas quais fossem, e de forma
alguma porque quiséssemos substituir tais concepgdes por outras; pouco
nos importava o homem; estdvamos em busca de uma pratica que
excluisse de saida as interpretacdes referenciadas num cdédigo; nao
tomavamos as maneiras de ser das criancas por mensagens
embrulhadas, cifradas, e dirigidas a n6s.?®

Este homem formado a partir da reflexdo do sujeito no espirito, que inventa
instituicbes como meios obliquos de satisfazer suas tendéncias, que se despoja
da espécie a medida que elabora modelos artificiais para constranger sua
natureza, € posto como um empecilho para se chegar as coisas em estado
natural sem que ja tenham sido modificadas por suas exigéncias e conformadas
a uma natureza préopria denominada humana. Assim, em Deligny, a natureza
humana é confrontada pelo “humano de natureza” como aquilo que se vincularia
a uma espécie “por que € preciso que, em todo direito, apareca a necessidade

de separar o homem da espécie, estando entendido que essa palavra, espécie,

24 ROCHA, Mauricio; MIGUEL, Marlon. Fernand Deligny, Spinoza e o “homem-que-nés-somos”.
Cadernos Deligny. PUC-RJ, Rio de janeiro, volume 1, nimero 1, 2016, pp. 183-192, p. 186.

5 DELIGNY, Fernand. Op. cit., p. 62.

26 |bid., p. 70.
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é comum a tudo o que vive: evoca uma espécie de bem comum. 2’ Fora do que
0 sujeito opera como uma sintese no espirito ao refletir as tendéncias como
impressdes, temos 0 espirito vinculado aos orgaos dos sentidos que vao
imprimindo nele os rastros dos estimulos sensiveis que o atravessa. E a partir
destes rastros que o pensamento de Deligny parte em busca do inato ou daquilo
que esta distante do subjetivo, ausente de um “si mesmo” e que se manifesta
em forma de gestos para nada. Gestos singulares que podem ter, contudo, um
fundo comum. Em um de seus textos intitulados O humano e o sobrenatural,
Deligny enxerga um fundo comum entre as experiéncias com o sobrenatural
religioso que “vem do céu” e as das criangas autistas nao verbais “desprovidas
de um pingo de intengao”. Ele ird aproximar, entdo, o gesto caracteristico de
balancar o corpo que advém das criancas autistas sem fala e que esta presente,
também, em certas religides. Em ambos os casos, as atitudes sdo oriundas do
abandono do sujeito — no caso dos religiosos — e no caso das criancas autistas,
sao atitudes totalmente involuntérias, uma vez que a consciéncia subjetiva neles
esta sempre a fugir. “A mesma atitude corresponde o mesmo fundo, a mesma
vacancia, a mesma lacuna, sofrida por uns, buscada por outros”.?® Em ambas as
formas, por a consciéncia estar abolida, ela ndo exerce controle sobre as atitudes
gue advém aos corpos, sendo eles agitados pelo vento do espirito. Esse espirito
nao se constituiria a partir das articulagdes de sentido de um universo simbdlico
da linguagem, mas se caracterizaria a partir do inato que faz parte de um
humano, que pode ser comparado aquilo que Espinosa chamava de substancia
ou poténcia causal de autoproducdo e de producdo de todas as coisas,

absolutamente infinita, causa ativa de toda a existéncia.

A partir dai, Deligny ira questionar a no¢édo de vontade livre de escolher o seu
préprio destino, que, segundo alguns, distinguiria 0 homem das espécies cujas
atitudes seriam programadas. Ele pergunta se isso ndo seria mesmo um engodo.
“O que equivaleria a dizer que o sujeito, 0 si de cada um ao qual tanto nos
apegamos, € o reflexo sentido de um engodo”.?® Mais uma vez podemos

aproximar esta nocéo a Espinosa, para quem a faculdade de querer ndo passaria

27 |bid., p. 82.
28 |bid., p. 172.
29 |bid., p. 172.
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de um ente metafisico formado a partir de eventos particulares. Desta forma, a
verdadeira liberdade que caracterizaria 0 humano, para Deligny, ndo derivaria
da liberdade da vontade de um sujeito, mas da adequacdo do agir ao esforco
(conatus) inato do individuo em preservar seu ser.3® Nesse ponto, Deligny
confronta, a partir da no¢do de imutavel, aquilo que € inato e entregue a si
mesmo e aquilo que é uma imagem que o homem deu a si mesmo depois de
milénios de dominacéo simbdlica.3! Deligny vai demarcando a diferenca entre o
homem e o humano, ficando o homem como uma caricatura que ele ird chamar,
em outras oportunidades, de “homenzinho”, e o humano como aquilo que se
relaciona com o0 inato e que estaria no fundo tanto das experiéncias
sobrenaturais quanto das formas de vida longe da imagem do “homenzinho”, do
sujeito e da consciéncia. A grande questao que atravessa todo o trabalho de
Deligny diz respeito a um humano que néo se relacionaria, entdo, ao homem-
gue-nds-somos®? e as formas manifestas do “homenzinho™3, chegando, entéo,
ao conceito de humano como um acontecimento singular, corpos estruturados
de uma forma especifica e n&do vinculados a qualquer imagem, “corpos
refratarios a toda imagem pronta e a toda matriz capaz de definir de uma vez por
todas o homem como tal”34, corpos que liberam todo o potencial de um agir inato
do espirito que € parte da natureza e se manifesta nas relacdes essenciais da

vida.

Uma vez que as tendéncias ndo se refletiiam no sujeito, o espirito seria
percorrido por afectos. Quando Deleuze e Guattari falam que os “afectos
transbordam as forcas daqueles que s&o atravessados por eles”®, podemos
inferir a partir dai que um afecto ativa uma poténcia. Por isso, um afecto aumenta
ou diminui a poténcia de agir de um individuo, como define Espinosa: devires
produzidos em nossos encontros com o mundo que ativam a poténcia (esforco)

do individuo em preservar o seu ser. Isso estd muito ligado ao sentido que

3 ESPINOSA, Baruch. Etica - Tradugéo Tomaz Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016,
p. 228.

81 DELIGNY, Fernand. Op. cit., p. 174.

%2 |bid., p. 101.

33 |bid., p. 162.

34 ROCHA, Mauricio; MIGUEL, Marlon. Fernand Deligny, Spinoza e o “homem-que-nds-somos”.
Cadernos Deligny. PUC-RJ, Rio de janeiro, volume 1, nimero 1, 2016, pp. 183-192, p. 187.

35 DELEUZE. Gilles & GUATTARI. Felix. O que ¢é a filosofia?. Sao Paulo: Ed 34. 1992, p. 213.
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Deligny vem dar ao inato como poténcia que esta para além do sujeito, da
consciéncia, e que é parte da natureza essencial dos corpos e de seu agir nas
relacbes da vida, inato como poténcia de agir — dai a importancia de se criar
relagcbes com o mundo para que aumente essa poténcia e nao a oblitere. Foi isso
que Deligny proveu em Cévennes. Um lugar propicio a bons encontros,
encontros capazes de produzir afetos que aumentassem a capacidade inata de
agir das criancas autistas, longe do peso do simbdélico e cercado de presencas
que mantinham o distanciamento necessério para as criancas cultivarem a
imutabilidade que Ihes era tdo cara. Lugar da composi¢céo de corpos e da sua
articulacdo num lugar onde podiam viver juntos e existir de modo singular,
movidos pelo sopro de um espirito para além do sujeito. O homem-que-noés-
somos é constituido a partir da sujeicdo que prové ao espirito a subjetividade.
Esta assinala uma identidade, produzindo e distribuindo papéis e lugares de
onde se recorta o mundo em torno do espirito que se faz sujeito. O sujeito
sintetizaria no espirito os meios artificiais que capturam a natureza e produzem
a distribuicdo da satisfacdo. Perde-se, por conseguinte, a urgéncia e a
imediatidade da gratificacdo instintiva e esta satisfacdo € provida a partir dos
limites que estabelecem o que é possivel a partir de cada meio. E a descri¢ao
do que é possivel é feita pela ideologia do sujeito racional, que adequa as

tendéncias e os objetos que as satisfazem.

Dir-me-ao que as ideologias sdo contrarias, se afrontam.... Deveria ter
escrito: a ideologia enquanto dominante, determinante; a ideologia,
qualquer que seja, o que for que diga, nutridora das convic¢des e de uma
certa ideia do homem, ideia dada. Do mesmo modo que se as instituicbes
sdo mudltiplas e um tanto dispares, e se pode invocar a Instituicao,
entidade, pode-se evocar a Ideia do homem.3®

Longe da ideia do homem, o que temos € o feixe de percepcdes do espirito que
anima um corpo intensivo no seu agir para nada. A questdo passa a ser, entao,
em como criar um espaco (territ0rio) para que esse COrpo possa se expressar,
fazendo dele um corpo percorrido por afetos, e desse territorio um lugar de trocas
efetivas que aumentem a sua poténcia de agir no mundo. Lugar da vacancia do

sujeito e, como nos diz Deligny, buscada por uns e sofridas por outros. 1sso s6

3 DELIGNY, Fernand. Oeuvres, Paris: Editions Arachnéen, 2017, p. 1851. Traduc&o Marlon
Miguel.
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seria possivel caso a conviccdo com que foi formada a imagem do homem,
responsavel pela domesticacdo do espirito, fosse refratada, chegando a uma
forma do humano dotado de maneira inata das marcas da natureza. Deligny
chamava-a de “humano de natureza” como modo de restituir ao humano aquilo
que foi destituido de uma espécie.®’. Ao se referir as criangas autistas, Deligny
as considerava aquém da sintese operada no espirito pelo sujeito. Seu mutismo
as colocava fora do lugar das formas subjetivas operadas pelos dispositivos
simbdlicos da linguagem que formam a imagem do homem sustentada pelos
meios artificiais responsaveis pela reflexdo das tendéncias do organismo. Longe
da cultura e das instituicfes, as relacdes em Cévennes se estruturavam em torno
da experiéncia de rede. A exemplo do tecer da teia por uma aranha, tramava-se
ali uma rede que se formava entre as criancas e suas presencgas proximas, a
partir da ocupacao de um territorio comum. Lugar de trocas intensivas fora das
estruturas simbdlicas da palavra e do sujeito. Os trajetos dos individuos no
territorio eram cartografados através de mapas que tracavam as linhas
costumeiras de seu deslocamento e as linhas erraticas que deixavam o rastro de
sua vagueacgao num espago que “se torna territorio, um corpo comum, gragas ao
tracar”.38 O lugar do espirito estava marcado pelo entrecruzamento de tracos de
um deslocamento sobre o territdrio onde cada coisa ia deixando o sinal de sua
presenca, onde “resta 0 humano dotado de maneira inata para o modo de ser
em rede”.®® Refrataria ao alcance do simbdlico, esta rede se estabelece por
ligaduras que revelam o cruzamento de cada presenca no espaco, na ocupacao
do territério onde o agir vai tramando os fios sem que se recorra a um modelo ou

um padrao de um meio consciente ou intencional.

(...) por ai se vé que a rede e 0 que se pode chamar sociedade néo séo
a mesma coisa. Melhor: essa coisa que é a sociedade, onde o ser
consciente de ser se esbalda, pode tornar-se tao coercitiva, tdo avida de
sujeicdo, que as redes se tramam fora da influéncia da sociedade
abusiva.®

87 |d. O aracniano e outros textos. Sdo Paulo: N-1 Edi¢des. 2018, p. 136.

38 MIGUEL, Marlon. Guerrilha e resisténcia em Cévennes. A cartografia de Fernand Deligny e a
busca por novas semiédticas deleuzo-guattarianas. Revista Tragica: estudos de filosofia da
imanéncia, Rio de janeiro, v. 8, n. 1, 1° quadrimestre de 2015, pp.57-71, p. 60.

39 DELIGNY, Fernand. O aracniano e outros textos. Sdo Paulo: N-1 Edi¢ées. 2018, p. 104.

40 1bid., p. 25.
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Se através dos meios sociais o0 homem vai se despojando da espécie, nas
tramas de uma rede, assim como proposta por Deligny, a espécie é resgatada
de sua sujeicdo e entregue ao inato que a anima e a urgéncia de suas
tendéncias, prescindindo do projeto pensado e das finalidades prévias. Nas
montanhas de Cévennes, as comunidades eram estruturadas a partir de uma
convivéncia que estabelecia uma rede de afetacdes, onde as criancas autistas e
suas presencas proximas vagavam em um territdrio que ia se constituindo a
medida que os encontros iam se dando, estabelecendo ligaduras em torno das
simples tarefas diarias e das derivas que abriam linhas de fuga erraticas a partir
da vagueacado sem propadsito ou finalidade, sempre a criar um espag¢o comum. A
rede que se tramava em torno do territério era o resultado de encontros sem a
mediacdo dos artificios de sujeicdo simbdlica dos meios subjetivos. Estes
encontros iam deixando um rastro cujo projeto pensado escapava e onde o agir
era sem finalidade, movido pelo esforco de sua natureza — sem “uma gota de
simbolo; o agir € do puro agir"#l. Trata-se de um agir de um ser que nao é
consciente ou dotado de vontade intencional, uma vez que o “ser provido de
querer ja ndo tem, por isso, natureza, visto que o estado de natureza escapa ao
querer”.#2 O inato ndo esta no querer, mas ele tem lugar na trama da rede que
se faz por gestos ndo intencionais. “Resta o humano dotado de maneira inata
para o modo de ser em rede”.*® As relacdes que se estabeleciam ali ndo eram
de ordem simbdlica, mas evocavam as coisas que atraiam por sua presenca
imediata, jA& que eram impossiveis de serem designadas, uma vez que a
linguagem era ausente. Os encontros deixavam seu rastro no entrecruzamento
de linhas que faziam ligaduras no espaco e ao longo do tempo, a-significantes,

a-conscientes e a-subjetivas.

Seré possivel que ndo tenhamos intencdes, nds — aqui? Provavelmente
ndo. Mas o fato é que a pedra as refrata, pedra essa em que as crian¢as
reparam, dai advém os agires que podem surpreender, € N0SS0S proprios
projetos se encontram, assim, refratados em sequéncias dispares,
guebradas e ndo raro desprovidas desse "alguma coisa" que € o objeto
— 0 projeto — de nossos proprios "fazeres".*

41 1hid., p. 48.
42 |hid., p. 62.
43 |pid., p. 104.
44 1pid., p. 184.
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Existindo no modo infinitivo, esses seres desprovidos de linguagem eram
refratarios ao que funciona no simbdlico, localizando-se no mundo através do
contato direto com as coisas que fazem aflorar um agir inato e sem finalidade. O
rastro do seu mover nesse territorio comum da rede podia ser cartografado em
mapas onde era possivel seguir tanto as linhas das criangcas quanto as das
presencas proximas; localizar os pontos onde estas diferentes linhas se
encontravam, se cruzavam ou se interrompiam. Deixava-se ver, a partir dai, o
espaco comum constituido na intersecdo dos trajetos onde cada presenca e
cada deslocamento faziam sua marca e apareciam como coisas que chegavam
ao espirito como um conjunto de sinais ainda nao sintetizados pelo sujeito. Estes
sinais percorriam as superficies dos corpos sem, contudo, serem desdobrados
em informacdes, o que s6 ocorre quando o sujeito vem ao espirito. Tratariamos,
assim, de sinais sensiveis a-significantes que se prolongam como vibracées em
uma interface, carregados de intensidades. Estes sinais produzem afectos, como
aquilo que permanece depois que o0s estimulos sensiveis atravessam 0s
individuos, no lugar da sintese entre o corpo e o espirito, sempre indissociaveis
nessa unidade atravessada pelo mundo, humano ou ndo humano de natureza,
e gue tem nos instintos 0 meio de satisfacdo das tendéncias, desdobrando essa
natureza ao longo de um espaco a ocupar. Nao reivindicamos que essa
experiéncia sO possa ser possivel fora dos limites do sujeito ou livres dos meios
das tramas sociais. Deligny experimentou-a na radicalidade de uma vivéncia
comunitaria fora dos muros das instituicoes, radicalidade que se fazia a partir da
auséncia da linguagem daquelas criangas com gquem convivia. Ele encontrou um
meio de viver aquele siléncio sem reivindicar um sentido qualquer, que ndo o
daqueles corpos ocupando um espaco, percorrendo-o e lidando com as
tendéncias de modo direto, instintivamente, despojando-se ndo da espécie,
como o homem que Deleuze concebe estd sempre em via de fazer, mas na
vacancia de um sujeito que os tornava tao inadaptados ao mundo dos homens-
gue-nos-somos. O que Deligny fazia era seguir o rastro desse agir para nada,
sem projetos ou finalidades, agir que assumia o lugar do espirito, longe da
sintese que o faz devir sujeito, lugar do espirito quando o sujeito ndo esta (ai).
Esta radicalidade é uma valiosa pista para compreendermos como um “humano

de natureza”, atributo que ndo se ousaria a retirar dessas criancgas, pode ser real
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e fundamental para balizar nossos encontros neste mundo como resultado da

aventura imaginativa que tem levado o homem alhures.
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