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Resumo

Frecheiras, Marta Luzie de Oliveira; Orientadora: Bingemer, Maria Clara Luchetti;
Co-orientador: Gonzaga, Waldecir. “Conceitos Essenciais para uma Teologia
Moral Fundamental pos-conciliar: reflexdes a partir da Etica de Jesus nas Bem-
aventurancas de Mt 5,3-10”. Rio de Janeiro, 2022. 308p. Tese de Doutorado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

“Conceitos Essenciais para uma Teologia Moral Fundamental pds-conciliar:
reflexdes a partir da Etica de Jesus nas Bem-aventurancas de Mt 5,3-10” propde uma
reflexdo acerca das questdes morais que assolam a humanidade. Faz um estudo filoséfico
do campo que alguns nomeiam de ética e outros, de moral para propor uma reflexao
acerca da teologia moral e/ou da ética religiosa. Em seguida, procura estabelecer os
fundamentos da ética teoldgica contemporanea. Sendo assim, faz uso dos conceitos de
fenomenologia e intencionalidade, além de adentrar a antropologia teoldgica de Edith
Stein e a Etica do Seguimento de Jesus de Nazaré. Em seguida, apresenta-se uma
fundamentacéo histérica da teologia moral, desde o horizonte pds-tridentino e casuistico
até o contexto pds-Vaticano I, por meio de seus principais teélogos moralistas. Na
sequéncia, faz-se um esforco de reflexdo acerca das Bem-Aventurangas, com uma
exegese e hermenéutica de cunho ético-teolégico. Por fim, debruca-se sobre os conceitos
fundamentais da Teologia Moral Contemporanea com um destaque maior para 0S

conceitos de Opc¢do Fundamental, Discernimento Moral e Consciéncia.

Palavras-chave

Opcéo Fundamental; Autonomia; Discernimento; Consciéncia; Humildade.
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Abstract

Frecheiras, Marta Luzie de Oliveira; Bingemer, Maria Clara Luchetti (Advisor).
Waldecir Gonzaga (Second Advisor). “Essential Concepts for a Post-Conciliar
Fundamental Moral Theology: Reflections from the Ethics of Jesus in the
Beatitudes of Mt 5,3-10”. Rio de Janeiro, 2022. 308p. Tese de Doutorado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

“Essential Concepts for a Post-Conciliar Fundamental Moral Theology: Reflections
from the Ethics of Jesus in the Beatitudes of Mt 5,3-10” proposes a reflection on the moral
issues that plague humanity. There is a philosophical study of the field that some call
ethics and others, moral to propose a reflection on moral theology and/or religious ethics.
Then there is an attempt to the foundations of contemporary theological ethics. Therefore,
the concepts of phenomenology and intentionality are used, in addition to entering the
theological anthropology of Edith Stein and the Ethics of the Follow of Jesus of Nazareth.
Then, a historical foundation of moral theology is presented, from the post-Tridentine and
casuistic horizons to the post-Vatican Il context, through its main moralist theologians.
Subsequently, an effort is made to reflect on the Beatitudes, with an exegesis and
hermeneutics of an ethical-theological nature. Finally, it focuses on the fundamental
concepts of Contemporary Moral Theology with a greater emphasis on the concepts of

Fundamental Option, Moral Discernment and Conscience.

Keywords

Fundamental Option; Autonomy; Discernment; Consciousness; Humility.
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1.
Introducéao

Esta investigacdo discute a Teologia Moral Fundamental de base biblica e pds-
conciliar e tem como objeto material a Moral Fundamental Catolica. Enquanto que o
objeto formal focara na analise dessa Moral Fundamental a partir, ndo s6 das reflexdes
que ocorreram entre os moralistas e eticistas apds o Concilio Vaticano Il, mas também,
tendo como base o estudo exegético e hermenéutico das Bem-aventurancas em Mt 5,3-
10.

Partimos do pressuposto de que é possivel estabelecer uma Moral Fundamental a
partir dos oito principios presentes nas bem-aventurangcas mateanas posto que Mt 5,3-10
é um logia de Jesus de Nazaré. A fim de corroborar a nossa decisao de analisar o texto a
partir das oito bem-aventurancgas (Mt 5,3-10) aludimos ao debate académico em relacao
a fonte Quelle (Q) e seu estilo préprio da cultura da oralidade. Parece que ao redor de
Jesus se formou um grupo de discipulos, em cujo seio cultivou-se uma tradicdo das
palavras de Jesus! e que o acompanhavam permanentemente, compartilhavam de sua
vida, foram ouvintes privilegiados e enviados para pregar a mensagem do reino de Deus.

Sendo assim, o que ha de mais propicio para analisar sendo um légia de Jesus de
Nazaré? Além disso, trata-se de um texto tradicionalmente considerado como sintese da
moral cristd. Sendo assim, nada melhor do que esse texto associado a pesquisa da
producdo em teologia moral fundamental pos-conciliar para ao final da tese, nds
apresentarmos 0s conceitos que consideramos essenciais da teologia moral fundamental

contemporanea a partir da conclusao de base biblica.

1.1.
Justificativa e Relevancia do Tema

O Concilio Vaticano Il determinou que se fundamentasse a Teologia Moral na
Sagrada Escritura, e que ela se enquadrasse na doutrina do mistério de Cristo e na histdria
da salvagdo: “ponha-se especial cuidado em aperfeicoar a teologia moral, cuja exposi¢éo

cientifica, mais alimentada pela Sagrada Escritura, deve revelar a grandeza da vocagdo

1 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 16.
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dos fiéis em Cristo e a sua obrigacéo de dar frutos na caridade para vida do mundo™2. O
tedlogo moralista Fuchs também insiste no fato de que:

A teologia moral ha de buscar na Escritura uma orientacdo, mais do que uma argumentagéo
para seus principios Morais. Assim se estabelece um contato vivo com o mistério de Cristo
e a historia da salvacdo. Necessidade de uma exposicao escrituristica apoiada em uma boa
exegese e numa reflexdo teoldgica®.

Outrossim, o Concilio Vaticano Il ndo concebeu a moral como um conjunto de
principios e preceitos morais, sendo como um apelo concreto de Deus aos fiéis, proprio
da retdrica hebraica. O Concilio creu necessario que a moral fosse ensinada como um
encontro entre Deus e 0 homem, como uma relacdo pessoal cuja plenitude é Cristo. Por
isso, pds o epicentro moral na pessoa de Cristo*, sem esquecer a consideragao a lei natural
e a norma moral.

Sendo assim, qualquer estudo investigativo que pretenda estabelecer uma ponte
entre Biblia e Moral precisa passar pela originalidade da moral neotestamentaria® e exige,
portanto, um esforco constante de aprofundamento da nossa conversao e estreita relagéo,
com uma maior intimidade com Cristo e com uma maior fidelidade as exigéncias do reino.
O reino dos céus € como um gréo de mostarda que deve crescer e sé a lei da graca pode
encorajar esse dinamismo sempre vivo de uma sociedade mais cristd. Ndo se pode
aprisionar esse impulso vital numa moral juridica estatica.

Trata-se de uma tarefa renovadora® que devera ter em conta tanto a exegese como
a hermenéutica, a fim de ndo confundir o perene e o fundamental da mensagem biblica,
com os condicionamentos histéricos nos quais essa mensagem se expressava. Na Biblia,
encontramos orientacBes gerais, mas também casos particulares. Para prova-los
necessitamos de uma boa exegese e de uma reflexdo teoldgica. Essa tarefa promissora
proporcionard uma atualizacdo da teologia moral, revalidando a fenomenologia

existencial que mostre como vivenciar, pensar e decidir-se por uma verdade libertadora.

20T 33.

3 FUCHS, 1., Theologia Moralis Perficienda, p. 503.

4 LG 40.

® Pelo 0 conhecimento da retdrica biblica, a hebraica, e ndo, pela retdrica tradicional a greco-romana, além
da importancia dos sentimentos morais. O Deus biblico é um Deus de amor e de misericérdia, por isso é
um Deus da empatia. N&o € possivel estabelecer uma ética biblica meramente abstrata e normativa. A ética
biblica é uma ética concreta, compromissada com o presente, com a realidade, com Deus, com 0s irmaos e
com o planeta Terra.

® HARING, B., Zentrale Anliegen der Moraltheologie und Moralverkiindigung, p.6.
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Contudo, isso sd e possivel se fundamentarmos a teologia moral na biblia e sua conexéao

entre verdade e fidelidade’.

1.2.
Objetivos

Pretendeu-se esbocar uma proposta de Teologia Moral Fundamental pés-conciliar
tendo as bem-aventurancas como ponto de partida, porém suprassumindo a producgéo
académica na area de Moral Fundamental desde o Concilio Vaticano Il. Para tal foi
necessario propor alguns passos que deram origem aos objetivos especificos: © mostrar
a diferenca entre a ética filosofica e a ética teoldgica; @ dissertar acerca dos temas
principais apresentados pela moral fundamental pos-conciliar; @ Fazer a exegese de Mt
5, 3-10; @ Sistematizar teologicamente essa exegese a partir da hermenéutica; e ®

apresentar os conceitos essenciais da moral fundamental p6s-conciliar.

1.3.
Delimitacdes do campo de estudo

O cerne do nosso campo de estudo é a Teologia Moral Fundamental na atualidade.
E um campo que ultimamente ndo tem sido tdo estudado, pois outras areas da Etica
Teoldgica tém tido mais destaque, gracas aos clamores da sociedade civil. Essas novas
areas resultam dos problemas imperiosos que a humanidade vivencia hoje. Questdes de
bioética, de ecologia, de justica social, preconceitos como o racismo, a exclusdo em
relacdo aqueles cuja identidade de género é distinta da bioldgica, e daqueles cuja
expressdo sexual € homoafetiva, como também o problema dos migrantes, indigenas e
quilombolas, todos eles tém invadidos 0s noticiarios nas midias tradicionais e nas midias
sociais. Infelizmente, ainda ha pouquissima repercussao das reflexdes teoldgicas no seio
da sociedade. A sociedade civil desconhece as reflexdes teoldgicas atuais acerca desses
acalorados debates. E fato que necessitamos de uma “teologia ptiblica” que dialogue mais
abertamente com a sociedade atual. Trata-se de uma possibilidade de caminho para a
evangelizacdo no século XXI.

Contudo, todos esses debates éticos da teologia podem esgueirar-se numa

superficialidade nodosa se lhes falta a investigacdo em moral fundamental, ja que € ela

"HARING, B., Zentrale Anliegen der Moraltheologie und Moralverkiindigung, p. 69.
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que se debruca sobre os principios, os fundamentos do pensar e da acéo ética segundo a
vontade de Deus. Sem a solidez de uma reflex&o séria sobre os fundamentos da moral
catdlica que parte do seguimento de Jesus, fica facil desviar-se do préprio Jesus de Nazaré
e atender mais aos clamores sociais, quase sempre, “politicamente corretos”.

Outro fator que dificulta a pesquisa em teologia moral fundamental diz respeito ao
fato de que a mesma ainda esta vinculada & manualistica, mesmo ap6s o Concilio
Vaticano Il, posto que para se pensar uma Moral Fundamental contemporanea é
imprescindivel o estudo. Sendo assim, muitos livros, cujo tema da Teologia Moral
Fundamental é a base principal, ainda tratam de temas ligados a manualistica.

Outro elemento importante que delimitou esta pesquisa foi a valorizacdo da retérica
semitica, em lugar da retorica classica greco-romana. O fato é que a retdrica semitica
ajuda o leitor ou 0 ouvinte a pensar. Ela descreve a realidade e oferece os elementos sem
querer demonstrar. Ela traz um outro modo de raciocinar que ndo é aquele da I6gica linear,
argumentativa e conclusiva. Dai a importancia da analise biblica se quisermos pensar num

esboco de teologia moral fundamental pds-conciliar de base cristocéntrica.

1.4.
Conteludo da pesquisa e sua distribuicao

A tese € composta por cinco capitulos, além da introducdo, da conclusdo e das
referéncias bibliograficas perfazendo um total de trezentas e oito paginas.

Iniciamos a pesquisa por uma sintese da ética filosofica, destacando seus horizontes
e as principais correntes éticas contemporaneas (ética das virtudes, utilitarismo e teorias
da justica). Na segunda parte desse mesmo capitulo, explicitamos a especificidade da
Etica Teoldgica, além de apresentarmos as suas principais correntes que sdo a ética do
cuidado e a ética da responsabilidade. Dessa feita, pudemos demonstrar a distingdo que
jaz entre a Etica Filosofica, normativa, e a Etica cristd, concreta, que possui um aspecto
crucial capaz de impulsionar a vida do fiel. Trata-se da efetiva possibilidade de motiva-
lo para a vida moral, por meio da empatica presenca do proprio Deus Uno e Trino.

O capitulo dois “Teologia Moral Fundamental pos-conciliar”, ¢ um arrazoado que
se dividira em duas partes: a primeira sera um resumo das obras de Moral Fundamental
casuistica, anterior ao Concilio Vaticano Il. A segunda parte é um comentario acerca das
varias obras de Moral Fundamental p6s-conciliar. Dentre elas estardo aquelas dos autores

com maior destaque. Sdo eles: Anselm Ginthér em seu livro Chiamata e Risposta;
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Bernard Haring em Free and Faithful in Christ; Karl H. Pesche em Christian Ethics;
Charles E. Curran em Issues y Directions; Marciano Vidal em Moral de Actitudes e Tony
Mifsud em Moral de Discernimiento. Também apresentaremos 0s temas principais
discutidos pela Teologia Moral renovada apds a refundacéo catolica segundo o Concilio
Vaticano Il.

O capitulo trés é destinado ao estudo exegeético de Mt 5,3-10 no qual, por meio dos
métodos biblicos sincrénico e diacronico, apresentaremos os elementos historicos e
linguisticos, que permitem que nos aproximemos da mensagem salvifica de Jesus de
Nazaré. Um dos pontos altos e originais do capitulo seré a traducéo especifica e distinta
da traducdo tradicional que traz elementos novos para pensar o sentido mais originario
deste l6gia. Também realcaremos os principais pontos teologicos de tal pericope.

O capitulo quatro e a primeira parte do cinco sdo um esforco hermenéutico. N6s
nos debrugamos sobre os pontos teoldgicos, sobre o contexto histérico, sobre o resultado
da andlise da retdrica semitica e sobre a traducdo, a fim de estabelecermos uma conexao
com o mundo atual, com o objetivo de atualizar a mensagem salvifica para 0 nosso
cotidiano. De posse dessa hermenéutica, nds faremos a posterior ilacdo com as questdes
éticas propriamente ditas, a fim de extrairmos a ética e a hermenéutica de Mt 5,3-10.

A segunda se¢do do capitulo cinco foi destinada a elaboracdo dos “Conceitos
Essenciais de uma Moral Fundamental pos-conciliar” que ¢ 0 resultado da ilagdo dos
temas apresentados nas principais obras de Teologia Moral Fundamental pos-conciliares
(capitulo dois) e da ética e da hermenéutica extraidas no capitulo quatro e primeira se¢do

do cinco.

1.5.
Metodologia aplicada

A tese representa um entrecruzamento de métodos de trés das ditas ciéncias
humanas: da teologia biblica, da teologia sistematico-moral e da Filosofia. Sendo assim,
em primeiro lugar, foi necessario estabelecer uma distingdo entre Etica filosofica e Etica
teoldgica, porque apesar da racionalidade de ambas, o conceito de “empatia” ¢ especifico
da Etica Teoldgica por causa da misericordia do Deus Uno e Trino. A ética teoldgica ndo
€ meramente normativa, tem sua origem semitica e ndo grega. Dai a importancia de

termos esclarecido primariamente essa diferenca.
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Além disso, em termos de pesquisa propriamente em teologia moral fundamental,
fizemos uma andlise historica dos estudos pds-conciliares existentes no periodo entre
1965 e 2015, a fim de arrolarmos as principais pesquisas desse periodo.

Em seguida, em termos de pesquisa biblica do Novo Testamento, utilizamos o
método diacrénico historico-critico, mas também o meétodo sincrénico, optamos pela
retérica biblica semitica de Roland Meynet, pelo fato da oralidade presente no texto grego
das bem-aventurancas. Por meio da retorica pudemos perceber os tracos da oralidade,
como é o caso da repeticdo de “wakapror/bem-aventurados”. No que diz respeito a
traducédo, tentamos trazer uma nova cunhagem para termos consagrados pela traducgéo
tradicional.

Ademais, proveniente da teologia sistematica, utilizamos as etapas metodologicas
da analise, da sistematizacio e da criacio®, especificas do capitulo cinco. Em seguida,
oriundo da Filosofia, 0 método hermenéutico, presente na primeira se¢do do capitulo
cinco, a fim de resgatar, do texto biblico do Novo Testamento, a perspectiva
fenomenoldgico-existencial® propria do modo de pensar semitico. E o método
hermenéutico que permite a compreensao, na medida do possivel, levar a “esséncia” do
texto biblico para a cotidianidade atual.

Por fim, apresentamos o0s conceitos de Teologia Moral Fundamental que
consideramos importantes ao longo da investigacao para se viver uma vida moral segundo
0 seguimento de Jesus de Nazaré. Nessa segunda secdo do capitulo cinco, tentamos
explicitar moralmente o que o estudo biblico indicou-nos como sendo fundante para a
vida moral de um cristéo na atualidade.

Na Gltima parte desta pesquisa faremos a investigacdo dos conceitos essenciais em
teologia moral atual. Aprofundaremos alguns conceitos e seus respectivos problemas
teoricos. Séo eles: ® o conceito de “Opgao Fundamental” e como ele surgiu na historia
da Teologia Moral; @ o conceito de “Autonomia” e como a no¢ao de liberdade coaduna
com a posicao do “Magistério” eclesiastico; @ conceito de “Discernimento moral” e sua

importante funcdo no momento da decisdo pratica; @ o conceito de “consciéncia” e sua

8 BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, p. 50.

® Pensar a vida individual de modo existencial significa que uma pessoa busca conhecer a si mesma desde
a sua histdria pretérita e familiar, bem como a partir da observacao atual de suas reagcdes emocionais,
espirituais, corporais, medicinais, sexuais, relacionais e racionais. Faz isso sempre inserido na comunidade
de seu tempo histérico, valorizando a vida relacional, no todo, e procurando trazer para si a responsabilidade
de suas escolhas e agdes morais, em lugar de adjudicar acerca de outrem. Um Gnico ser humano é um
mund&o. Viver e pensar de modo existencial quer dizer vivenciar a vida e pensa-la com profundidade e
compromisso historico conosco e com os outros.
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aparente aporia nos documentos da Igreja catolica; e por fim, ® o conceito de humildade
e sua respectiva tradicdo espiritual.
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2.
Etica Filosofica e Etica Tedlogica: dois horizontes
distintos

2.1.
Etica Filos6fica

2.1.1.
Etimologia dos termos

A palavra “ética” provém de dois substantivos na lingua grega. Sao eles: €6os e
MostC. O primeiro é um substantivo neutro de terceira declinacdo — €60s, €os, ous que quer
dizer “uso, costume e habito”. Em Homero, é6os tem sua origem em elwba, 0 antigo
perfeito intransitivo que quer dizer “ter o hébito de”. Esse termo era empregado no
participio, ressaltando, assim, o significado de “estar habituado a”, de “estar acostumado
a”.

Além disso, ha também outro substantivo neutro de terceira declinagédo, 6os, que
significa maneira de ser de uma pessoa, carater. Segundo Chantraine, tanto em Homero,
como em Hesiodo, significava a “maneira de ser”, o “modo de ser”, o “carater”, ou seja,
as caracteristicas de uma pessoa!.

Estabelecendo um paralelo entre esses dois substantivos, parece-nos que
€Bos destacaria a acdo humana em sua dimensdo Ontica, cotidiana e consequente agir no
mundo. Trata-se da vida do individuo em relagdo com os outros, seja no ambito social,
seja no ambito politico. Por outro lado, o substantivo nfos ressaltaria a dimensdo
ontoldgica e auténtica do ser humano, formadora da identidade e do carater de uma
pessoa. Esse significado é importante para nds porque ele foi esquecido pela histéria da
filosofia, mas retomado pela ética teoldgica contemporanea.

Um aspecto importante a se destacar diz respeito a traducdo latina de ambos os
substantivos neutros. Infelizmente, a traducdo dos dois termos para a lingua latina
restringiu-se apenas a uma Unica palavra: mos, moris que significa, num primeiro sentido,
0 modo de proceder, ndo de acordo com a lei, mas de acordo com 0s costumes e, num

segundo sentido, “o modo, a maneira de ser”*2.

10 CHANTRAINE, P., Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, 327.
1 CHANTRAINE, P., Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, p. 407.
2 FERREIRA, A. G., Dicionario de Latim-Portugués, p.741.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

21

Friedrich Hegel também procurou manter o significado original dos termos gregos,
dando destaque aos termos alemées: Moralitat e Sittlichkeit. Nesse sentido, na filosofia
moral de Hegel, a Moralitdt ¢ um “momento do desenvolvimento conceitual do
espirito”!3, Diz respeito a etapa de maturac&o da autocompreenséo de si mesmo (espirito),
do individual na coletividade.

Para o autor, quando o espirito compreende que cada acdo individual faz parte do
todo e reflete no todo, ele compreende o significado da moralidade. Logo, compreender
que o espirito é livre e que deve ser respeitado coletivamente € uma busca
constitutivamente humana. Por isso, a moralidade ou a moral, em Hegel, é o tempo da
maturidade em que a unidade se percebe na pluralidade.

Ja Sittlichkeit, a eticidade ou a ética, representa uma vida “que se realiza de uma
maneira organica”'*, uma vida que procura se realizar harmonicamente, engendrando na
individualidade o reconhecimento da necessidade de conciliacio dos opostos™® e da
conquista da identidade, por meio da dialética.

Paul Ricoeur constatou que etimologicamente os dois termos eram sinénimos.
Mesmo assim, ele decidiu usar a palavra “ética” como a busca da felicidade, por meio de
acoes justas; e o termo “moral” para referir-se a0 conjunto de normas que regem o agir
concreto, com o intuito de atingir essa vida boa. Trata-se da ética anterior (ética
fundamental - 00s), que aponta para 0 enraizamento na vida e no desejo, e da ética
posterior (€6os), que apresenta 0s principios e normas aplicaveis nas situacoes
concretas?®.

E importante ressaltar que, na historia da Filosofia, a duplicidade terminoldgica
permaneceu e de modo algum foi e tem sido motivo de consenso entre os fildsofos
morais’. Adela Cortina®® argumenta também em favor da distingo entre ética e moral.
Porém, como existe similaridade na etimologia de ambos os termos, ela afirma que a
linguagem do senso comum os tomou como sindnimos. Na verdade, € comum encontrar
a palavra “ética” como sinonimo de “moral”. Adela Cortina, por exemplo, diferencia

“gtica” de “moral” por motivos didaticos.

13 CANTO-SPERBER, M. Dicionéario de Etica e Filosofia Moral, p.720.

14 CANTO-SPERBER, M. Dicionéario de Etica e Filosofia Moral, p.720.

15A juncdo entre costumes aprendidos e 0 modo de ser mais proprio. Em linguagem heideggeriana, a
conciliacdo de inautenticidade com autenticidade.

16 RICOEUR, P., Soi-méme comme un Autre, p. 93-108.

17 CANTO-SPERBER, M. Dicionéario de Etica e Filosofia Moral, p. 591.

18 CORTINA, A., El quehacer Etico, p. 15-16.
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Por outro lado, a moralista espanhola destaca a distin¢do terminoldgica dos termos
supracitados por meio de uma diferenciagdo nos “niveis de reflex@o”: o cotidiano e 0
filosofico. A “moral” faz parte da vida cotidiana das sociedades e dos individuos, € nao
foi inventada pelos fil6sofos, porque ela trata do modo humano de agir e tem como objeto
as acdes humanas. Por isso, a moral recebe denominag6es segundo as vivéncias religiosas
e culturais, como por exemplo, moral cristd e moral socialista. Sendo assim, a moral é
normativa ja que ela € um conjunto de regras, principios e valores que sdo proposic¢des a
serem seguidas na concretude do cotidiano, caso se queira incitar a vivéncia da vida
moral, como expressdo da humanidade do ser humano?®.

A ética, ou filosofia moral ou filosofia pratica, consiste naquela dimensdo da
Filosofia que reflete sobre a moralidade e sobre o discurso moral?®®. Mas ela ndo
proporciona um canon imediato para a a¢do, e sim mediato, por meio de um processo de
fundamentacdo da moral. A ética ndo pode se confundir com o conjunto de normas e
valores gerados no mundo social (a moral). A ética se situa no nivel tedrico-reflexivo e
autorreferencial do discurso filosofico. Ademais, uma das funcdes da ética anterior é a
fundamentacao, pois ela parte da experiéncia moral para, apos a reflexao critica, regressar

a vida moral.

2.1.2.
Definicao de filosofia moral

Diante de muitas teorias morais, é assaz dificil definir a filosofia pratica sem
incorrer no erro de deixar alguma delas de fora. Contudo, sabemos que a filosofia moral
¢ uma reflexdo critica que tem o intuito de levar a pensar em “como devemos agir”. Ela
é um estudo de como se deve viver?. Por outro lado, alguns autores afirmam que, apesar
dessa dificuldade, faz-se necessario estabelecer uma “concep¢do minima de moral” ou
uma “ética minima”, se o fildsofo moral quiser tornar publica a tarefa de raciocinar, diante
da imediata acdo moral. A ética minima tornaria, portanto, a tarefa um pouco menos
complexa.

Segundo James Rachels, a moral é o esforco de guiar nossa conduta por meio de
razdes, a fim de que se possa agir segundo as melhores justificativas racionais. Esse

esforco deve ser imparcial e dar o mesmo peso aos interesses de cada pessoa afetada pelo

19 PIEPER, A., Etica y Moral, p. 10.
20 CORTINA, A., Etica sem moral, p. 29.
2L RACHEL, J.; RACHEL, S., A Coisa Certa a Fazer, p. 1.
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nosso agir. Além disso, é fundamental refletirmos acerca das implicagcdes das nossas
acles, e em seguida, executé-las conforme tivermos deliberado. Alguém que aceita 0s
principios de conduta e esta seguro de que eles sdo firmes, é alguém que esta disposto a
“escutar a razao”, ainda que tenha que revisar suas convicgdes prévias??.

Adela Cortina, por outro lado, tem um entendimento ético diametralmente oposto
ao de Rachels, ja que a “ética minima” ¢ o discurso ético que defende a ideia de que as
teorias da justica tém instrumentos para poder determinar qual € o minimo decente?® a ser
considerado como “condic¢do de vida justa” para todos. Por isso, ¢ dever do Estado Social
de Direito assegurar concretamente esse “minimo” que satisfaga as condi¢des de vida, em
termos de salde, educacéo, alimentacéo, transporte, habitacdo e assisténcia sanitaria®*.
Para Cortina, a justica tem que satisfazer o minimo basico, em contraposicao as teorias

da beneficéncia que buscam o maximo universalmente exigido.

2.1.3.
Horizontes reflexivos

Surgiram, ao longo da histéria do ocidente, varias correntes na reflexdo moral: de
Homero a Hesiodo?® até as “teorias da justica” contemporaneas. Elas sempre objetivaram
refletir criticamente o tema, com o fim de nortear acdes na vida concreta que levassem o
ser humano a percorrer caminhos mais plenos de vida e, dessa feita, 0 auxiliassem a
atingir, paulatinamente, a “c08aLpovia/felicidade”?,

A propria palavra grega mostra-nos que, na antiguidade, o objetivo da “reflexao

moral” sempre foi auxiliar na aquisi¢do da felicidade conquista de uma vida boa, fosse a

22 RACHEL, J., Introduccion a la Filosofia Moral, p. 26.

23 Principio basico e um dever inegociavel em condigdo de justica.

24 CORTINA, A, Etica Civil e Religido, p. 57-59.

25 HESIODO., Os Trabalhos e os Dias, p. 23-29.

% A palavra € o somatorio do prefixo adjetivo “e0” (bom) com o adjetivo Sarpéviov(relativo ao Safpwv).
Esse Gltimo adjetivo provém do substantivo dalpwv- que quer dizer, demdnio. Logo, o adjetivo traz para si
as caracteristicas do “demonio” na concepg¢do cultural grega, que aquela de um “ser intermediario” entre
os deuses e os homens. Dai a capacidade que eles tém de perceber a realidade melhor do que os seres
humanos, ja que habitam a transcendéncia. Sécrates afirmava ter um bom Saipévior, uma boa locugdo
interior.
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nivel individual, como no caso de Homero?’ e Hesiodo®®, fosse a nivel coletivo, como
Platdo e Aristoteles ja haviam vislumbrado?®.

Somente a partir dos dialogos de Platdo, com os textos originais que chegaram até
nos, pudemos perceber gque, tanto em Platdo como também em Avristoteles, a questdo da
felicidade, da vida boa, jamais poderia estar dissociada da vigéncia da justica, seja no
ambito das relagdes individuais, seja no ambito das relacGes sociopoliticas.

Apods a crise da democracia grega, com a derrocada da cidade de Atenas e a fuga
dos filésofos, que encontraram asilo no mundo arabe, entrou em cena o chamado
“helenismo™®. A presencga historica de “Alexandre, o grande™! e suas conquistas
imperiais, que o levaram quase até a China, trouxeram uma nova configuragéo politico-
geogréafica a0 mundo da época, acarretando a “primeira grande crise no mundo
ocidental”®? e, com ela, a queda dos ideais metafisicos e morais classicos de Platdo e de
Aristoteles.

Essa queda da moralidade classica de Platdo e Aristoteles, em que o ideal de bem
(felicidade) se coadunava com o ideal de justica, decaiu e passou a aparecer,
constantemente, o tema da “vida boa”, tal como em Epiteto®3. O seu pensamento moral
acerca do bem, mesmo nédo sendo metafisico, ainda leva em consideragdo o problema da
verdade, tal como aparece na citacdo a seguir, na qual podemos verificar a presenca de
questdes mais de cunho individual do que de cunho coletivo, pois elas estdo relacionadas

mais com a busca da sabedoria (do saber viver) do que com a prética da justica:

Das coisas existentes, algumas sdo encargos nossos; outras ndo. Sao encargos nNOSs0S 0O
juizo, o impulso, o desejo, a repulsa — em suma: tudo quanto seja agdo nossa. N&o séo
encargos n0ss0s 0 COrpo, as posses, a reputacdo, os cargos publicos —em suma: tudo quanto

2 HOMERQO., lliada, p. 85-102.

28 Ainda que ndo possamos falar, tecnicamente, de uma “filosofia moral”, podemos assegurar uma “reflexdo
moral” nos dois poetas: a)Aquiles de Homero: com o seu tipo antropologico “herdi” - aquele que foi feito
lider pela prépria ¢vois (natureza) e que habita proximo ao rei, na corte, a fim de servi-lo e acompanha-lo
nas guerras de expansdo territorial — aparentando ter uma vida repleta de sonhos realizados, aventuras e
viagens exoéticas; ou b) O simples lavrador de Hesiodo, que passa a vida inteira cuidando do campo, huma
vida aparentemente monétona e cheia de tédio; por isso mesmo, ele precisa encontrar sentido nessa
cotidianidade — aparentemente igual e sem fantasias.

2 REALE, G., Histdria da Filosofia Antiga. Volume II, p. 120.

30 Helenismo: cultura eclética fruto da mescla entre o pensamento grego classico; com o pensamento grego
arcaico, tal como: o pitagorismo, o orfismo e a mitologia grega; e a compreensdo religiosa oriental: das
antigas Suméria, Babildnia, Acadia, Egito e o hinduismo do periodo alexandrino. Posteriormente, com a
morte de Alexandre e a queda do poder macedénico entre seus generais (seléucidas e ptolomeus), surgiu
também o direito romano. O helenismo predominou entre os séculos 111 a.C. e 1V d.C, na assim chamada
era imperial.

31 REALE, G., Histdria da Filosofia Antiga. Volume V, p. 124-125.

%2 REALE, G., Histdria da Filosofia Antiga. Volume IV, p. 211.

33 Escravo romano que viveu entre 55 e 135 d.C. e que se tornou um filésofo estoico.
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ndo seja acdo nossa. Por natureza, as coisas que sdo do nosso encargo sdo livres,
desobstruidas, sem entraves. As que ndo sdo do encargo sao débeis, escravas, obstruidas,
de outrem (...) por isso, ndo almejes que 0s acontecimentos ocorram como queres, mas sim
que ocorram tal como devem ocorrer, e teras paz®.

Desde essa primeira crise histdrica, na cultura ocidental®®, é possivel perceber a
presenca das perguntas morais que estdo sempre em jogo, ainda que de modo subliminar:
® E possivel ser feliz, realizando nossos talentos e horizontes? @ E possivel ser feliz,
desprezando a lida com a justica? ® E possivel, no transcurso da vida, que 0 justo seja
infeliz?

De maneira geral, ao longo da histéria da ética, dois horizontes centrais foram,
mormente, discutidos. Em primeiro lugar, o bem que aparece em Platdo, Aristoteles,
Epicuro e Agostinho, dentre outros, e prepondera durante o periodo greco-medieval, por
meio da ética das virtudes e, atualmente, por meio do utilitarismo e da ética das virtudes
contemporanea®; em segundo lugar, a justica, um tema muito discutido na
modernidade®’, e um dos temas mais debatidos na ética contemporanea, a chamada

“teoria da justica”.

2.1.3.1.
Bem ou felicidade

Podemos denominar de bem tudo aquilo que promove e mantém a vida de todos os
seres viventes do planeta e dos mais variados niveis de existéncia e que, principalmente,
produz obstéaculos para o aparecimento do mal. Torres-Queiruga, em seu estudo sobre o
mal, levantou a hip6tese de que ele seja oriundo da propria condicéo finita®® do planeta,
quando afirma “a inevitabilidade do mal em qualquer mundo possivel”®. Ora, se 0 mal
ja pode advir da propria finitude do planeta terra, entdo nos, que somos humanos,

poderiamos ao menos tentar, por meio de nossas ag¢oes, produzir o bem e evitar o mal.

3 ARRIANO F., O Encheiridion de Epicteto, p. 13-14.

35 A crise histdrica a qual nos referimos diz respeito ao fim da democracia ateniense e a paulatina
descontrugdo dos ideais metafisicos da Grécia classica de Sécrates, Platdo e Aristételes apds a invaséo de
Felipe da Macedénia no século 1V a.C.

3% Exemplo: Alasdair MaclIntyre (1929) e Rosalind Hursthouse (1943).

37 Principalmente pela deontologia de Immanuel Kant no século XVIII.

3 TORRES-QUEIRUGA, A., Repensar el mal, p. 10.

39A teoria de Leibniz dos mundos possiveis é uma teoria de possibilidade l6gica. 1sso significa que o planeta
terra é um dentre uma infinidade de mundos légicos possiveis. Por isso, tudo aquilo que hoje conhecemos
poderia ter tomado um rumo diferente. Mas 0 mais importante nesta teoria é o fato que um mundo possivel
ndo é um mundo perfeito, dai a possibilidade de, em seu desenrolar, 0 mal aparecer.
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Segundo Avristoteles, ha dois tipos de bem: os que sdo bens em si mesmos e aqueles
que somente o sdo em relagdo ao primeiro*’. Trata-se do bem como fim e do bem como
meio. Na histdria da ética, a corrente tedrica que trata do bem como fim ¢ a ética da
virtude; e a corrente tedrica que foca no bem como meio € o utilitarismo. Sendo assim,
seguindo Aristoteles, a partir da ética da virtude, temos como a¢do moralmente boa aquela
proveniente do habito*!, que é o resultado de uma atividade pratica constante, de um
esforco continuo, conforme Aristoteles explica em seguida e que resulta na aquisi¢do do

carater®?:

Sendo, pois, de duas espécies a virtude, intelectual e moral, a primeira é gerada e cresce
gracas ao ensino - por isso requer experiéncia e tempo; enquanto a virtude moral é adquirida
em resultado do hébito (...) nenhuma das virtudes morais surge em nés por natureza; com
efeito, nada do que existe naturalmente pode formar um habito contrario a sua natureza (...)
ndo €, pois, por natureza, nem contrariando a natureza que as virtudes se geram em nos.
Diga-se, antes, que somos adaptados por natureza a recebé-las e nos tornamos perfeitos
pelo habito*.

A virtude, por outro lado, resulta, também, do hébito conquistado pela préatica
insistente da pecétns** (mesdtes — meio termo ou justa medida). A virtude ndo é uma
disposicdo de carater estatico, ao contrario, ela provém do dinamismo vigente no
exercicio de se procurar o meio termo, o lugar entre os extremos, porque “a temperanca
e a coragem sdo destruidas pelo excesso e pela falta, e preservadas pela mediania”®.
Logo, aquele que é incapaz de analisar ambos os lados, jamais sera capaz de agir de modo
virtuoso, pois a virtude foge dos extremos. Aristoteles refere-se a isso claramente quando
afirma que ndo basta o exercicio do meio termo, mas também é fundamental a virtude
intelectual do discernimento, a fim de se distinguir, além dos extremos nas coisas, 0

extremo, precisamente, em nds, como na cita¢do a seguir:

O excesso e a falta sdo caracteristicos do vicio; e a mediania da virtude, pois os homens
s&o bons de um modo s6, e maus de muitos modos (...) assim, um mestre em qualquer arte

40 ARISTOTELES, “Etica a Nicomaco”, p. 4-6.

41 Os seres humanos vivem de seus costumes e, neles, os habitos adquiridos véo forjando as pessas no dia
a dia no carater que se configura a partir desses habitos. Quem tenta moldar um bom carater, uma boa
morada, aumentara a probabilidade de lograr uma vida boa.

42 A virtude é a predisposicdo para agir corretamente, que vai sendo conquistada ao longo da vida, com o
exercicio diario (habito). Ela conforma o bom carater, por isso, desde 0 mundo homérico, as virtudes séo
entendidas como exceléncias de carater.

4 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 29.

44 Justa medida, meio termo ou mediania.

4 ARISTOTELES, Etica a Nicoémaco, p. 32.
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evita 0 excesso e a falta, buscando o meio termo e escolhendo-o, ndo no objeto, mas
relativamente a nds*.

2.1.3.2.
Justica

A justica é considerada, por Platdo, a virtude por exceléncia, pois, além de
comandar todas as virtudes, ela origina o equilibrio da alma*’e, com isso, proporciona a
felicidade da cidade. Aristoteles concorda com Platdo ao dizer que “na justi¢a estdo
compreendidas todas as virtudes”*. Se ndo bastasse, ele ainda vai além de Platio*® ao
considerar a importancia da justica afirmando que ela é a virtude que nos permite realizar
“aM\éTpLov dyabdrs (0 que € bom aos outros)*™ e, por isso mesmo, esta além do dmbito
ético, porque adentra também o espaco politico, conforme podemos averiguar na seguinte
citacdo:

A justica é uma virtude completa porque aquele que a possui pode exercer sua virtude, ndo

sO sobre si mesmo, mas também sobre 0 seu proximo, ja que muitos homens sao capazes

de exercer a virtude em seus assuntos privados, porém ndo em suas relagdes com 0s
outros®L,

Por outro lado, a injustica é sempre o grande apelo para que se discuta o tema da
justica. No entanto, a injustica ndo ocorre somente no ambito da filosofia pratica, mas
também e principalmente, com maior visibilidade, no &mbito da filosofia politica. Como
acontece, entdo, a passagem do ambito da filosofia pratica® para o &mbito da filosofia
politica? A filosofia préatica estabelece os limites daquilo que se pode ou ndo fazer com
outrem; entdo, a mesma regra valida para a relacdo entre os individuos serve também para
a relacdo entre os individuos e as instituicbes em geral, sejam elas publicas, privadas, ou
mesmo o aparelho estatal.

Atualmente, hd multiplas correntes tedricas voltadas para o tema da justica: aquelas
que defendem a ‘“igualdade” (socialismo); a “liberdade” (libertarismo); “o acordo

contratual” (Rawls); o “bem comum” (comunitarismo); a “utilidade” (utilitarismo); “os

4% ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, p. 37-8.

47 No século IV a.C. o que Platdo denominava de “Jsuxq” (alma), atualmente a filosofia da mente, nomeia
de “mente” em lugar de “alma”. Segundo Platdo, o equilibrio da alma ocorre pelo dominio da faculdade
“intelectiva” sobre a faculdade “concupiscente”. PLATAO. A Republica, p. 204.

48 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 122.

49 PLATAO, A Replblica, p. 33.

% ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 122.

51 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 122.

52 RelagAo de si para consigo e a relagdo entre mim e outrem ou outros.
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direitos” (Dworkin); e o feminismo; entre outras. Porém, tanto a “visdo majoritaria” do
senso comum quanto a interpretacdo ideoldgica estdo pautadas na tradicdo politica, que
ainda visualiza, de modo linear, os principios politicos nos quais uns se localizam a
esquerda, outros ao centro, e, ademais, outros que se situam a direita da mesma linha.

Dentro dessa visdo politica de mundo, a esquerda, estariam os socialistas, que
defendem a igualdade por meio de algum tipo de socialismo; no centro, os liberais, que
defendem os principios de igualdade e de liberdade, concomitantemente, por meio de um
estado de bem-estar social capitalista; e a direita, os libertarios, aqueles que defendem a
liberdade do capitalismo de livre mercado.

Além dos diversos niveis entre essas trés posi¢des, ainda ha outras questdes ou
fatores que podem complicar essa posicao linear, diante da diversidade e da pluralidade
vigentes no mundo p6s-moderno, tais como: as relacdes entre liberdade e justica e entre
economia e governo; a entrada em cena do preconceito contra as mulheres e a presenca
de problemas morais provenientes dos grupos invisibilizados — negros, transgéneros,
presidiarios, doentes terminais —, dificultando, assim, a manutencdo dessa facil e falida

interpretacdo tradicional. Por esta razdo, Kymlicka afirma a visao tradicional da politica:

E uma maneira de pensar cada vez mais inadequada, posto que a Unica resposta razoavel
diante da pluralidade de principios e de teorias da justica € abandonar a ideia de desenvolver
uma teoria da justica monista, uma vez que subordinar todos os demais valores a um Unico
principio parece-nos um ato de fanatismo (...) dai se deriva que uma teoria da justica,
considerada valida, tera que aceitar elementos das outras teorias existentes®.

2.1.3.
Julgamento moral

2.1.31
Juizo

E o corolario natural da ac&o de ajuizar ou de julgar. Em filosofia, ajuizar é afirmar
ou negar algo sobre algo (S é P)**. Pressupde, nesse sentido, um sujeito e um objeto,
pressupde a vigéncia daqueles que sdo diferentes e pressupde, também, que o sujeito
devera descrever o objeto sobre o qual ele ira, posteriormente, ajuizar. A questao central

estd no fato que, antes de ajuizar, o sujeito tem de descrever o estado de coisas para, num

8 KYMLICKA, W., Filosofia Politica Contemporanea, p. 13.
%A formula “sujeito é predicado”, uma vez que 0 juizo € o ato pelo qual o espirito compde ao afirmar e
divide ao negar.
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segundo momento, afirmar algo sobre esse mesmo estado. E a distingio entre conceito e
juizo em ldgica filosofica. O conceito € 0 nome da coisa, 0 juizo € uma afirmacdo ou
negacdo acerca dessa coisa. Além disso, distintamente do conceito, 0 juizo tem uma
dimensao subjetiva, porque ele ndo é o resultado de uma mera descri¢do do status quo,
mas, sim, de uma afirmacao ou negacgéo do sujeito acerca do objeto. Como a centralidade
do juizo consiste na afirmagdo ou negacdo do sujeito, ela pode ser falsa ou verdadeira.

2.1.3.2
Juizo axioldgico

O termo “axiologia” provém da palavra grega ”dLos”, que na transliteragdo latina
redunda em &xios e significa “aquilo que ¢ valoroso”, “o que tem valor”, “o que é digno”.
A axiologia, portanto, € o ramo da Filosofia que reflete acerca do que é desejavel por si
mesmo, independente dos interesses particularistas®. Um juizo axioldgico, ou de valor,
é uma afirmac&o ou negacdo do valor de algo, € uma afirmacao ou negacgdo que remete a
esséncia daquilo que se valora.

No entanto, nao € isso que verificamos no cotidiano. Na maioria das vezes, juizo de
valor passa a ser 0 mesmo que afirmar ou negar algo sobre algo a partir do “nosso”
interesse e das “nossas” perspectivas, habitos, costumes culturais, afetos, vivéncias,
dentre outros, perdendo assim a relacdo com a questdo da verdade. O ndcleo central do
problema do valor € que, mormente, o sujeito ajuiza axiologicamente a partir daquilo que
Ihe agrada ou desagrada, ou seja, a partir do interesse privado e ndo do interesse pablico,
a partir do “oup-mdOos e do dvTi-mdfos”®®. Por essa razdo, como a afetividade é uma
impressao que ocorre na interioridade do sujeito, é extremamente dificil que ele consiga
transcender a sensibilidade para projetar-se em algo que esta além dele mesmo e, com
IS0, ajuizar axiologicamente, segundo uma regra de universalidade e ndo segundo uma

regra privativa.

%5 AUDI, R. (Dir)., Dicionario de Filosofia de Cambridge Teoria, p. 931-932.

6A palavra grega mdfos quer dizer paixdo, mas ndo no sentido que compreendemos modernamente de forte
emog¢do, mas no senso de passividade. Em latim foi traduzida por affectio-onis, que quer dizer efeito,
impressdo, influéncia. Tld6os significa “ser afetado”, padecer. No entanto, padecer ndo é o mesmo que
sofrer. Sofrer é aquilo que fazemos com o padecer, diz respeito ao “como” padecemos. Ndo ¢ uma pergunta

pelo “qué” (padecer), mas pelo “como” (sofrer, passar pela dor de modo negativo). Nao se trata de uma
questdo objetiva, mas subjetiva.
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2.1.33
Juizo moral

E préprio do ser humano a inquietacio e o desejo de mudar suas circunstancias.
Dificilmente alguém estd plenamente satisfeito com a vida que leva. Além disso, ndo
somos vegetais, entdo temos que, diariamente, deliberar, quer queiramos ou ndo, a
respeito do que devemos e do que nao devemos fazer, ou como devemos agir, ou ainda
que caminho percorrer ou, mesmo, 0 que comer. Langamo-nos nessa tarefa desde que
acordamos até a hora em que adormecemos. Por isso, nos perguntamos sobre o que é
certo e sobre o que é errado, 0 que € bom e 0 que € mau para nos.

Por outro lado, 0 ambito da moral esta relacionado ao agir humano, a acdo humana.
Por essa razdo, toda escolha, toda decisao e toda acdo humana ja € uma ag¢éo moral, porque
cada agir humano contém uma semente plantada no &mago do humano, em absoluto.
Entdo, se nos deixamos levar pelo impeto e optamos por assassinar em lugar de perdoar
uma traicdo, € a humanidade inteira que se torna assassina mais uma vez. Porém, se
optamos pelo perdao, também a humanidade, como um todo, se humaniza um pouco mais.

Nessa atividade especificamente humana que é “ter de agir, ter de atuar”, Hegel®’
auxilia-nos ao afirmar que o julgamento moral é aquele que afirma ou nega até que ponto
um individuo ou grupo social age tendo em vista o seu bem, o bem do outro e o da
coletividade.

Contudo, h& algumas teorias que ndo estéo de acordo com essa afirmacédo hegeliana
de que ha problema moral somente quando se prejudica a outrem, ja que existem algumas
acOes consideradas repugnantes, que desumanizam, apesar de ndo redundarem em dano
a ninguém. Adela Cortina cita dois exemplos®: a) uma familia que comeu o cachorro
depois de morto, a fim de extrair alguma utilidade; e b) a mulher que seca o vaso sanitario
com a bandeira nacional porque néo tinha outro pano.

A fim de clarificar quando a nossa agdo é considerada moral, sob o ponto de vista
da Filosofia, nos utilizaremos, aqui, trés critérios importantes para o juizo moral, levando
em consideracao os horizontes da ética filosofica — o bem e a justica:

® Em relacéo ao horizonte do bem como fim, € importante agir fora dos extremos,

por meio do exercicio do meio termo, mas também é fundamental a aquisicdo da virtude

5" CANTO-SPERBER, M. Hegel, p. 720.
%8 CORTINA, A., Para qué sirve realmente la ética, p. 29.
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intelectual do discernimento, para se distinguir as circunstancias que envolvem o “objeto”
da nossa acdo. Nesse sentido, todas as agdes sdo consideradas moralmente corretas se
levam em consideracdo: a) se a ocasido € apropriada; b) se o objeto é adequado; c) se a
pessoa € apropriada; d) se o motivo é correto; e, por fim, €) se a maneira é conveniente,

@ Em relagdo ao horizonte do bem como meio, o credo do utilitarismo é a utilidade,
ou o principio da maior felicidade. Logo, uma agdo serd correta se ela promover a
felicidade para o maior nimero possivel de pessoas; e errada se ela produzir dor,
infelicidade e privacédo do prazer.

® Em relagdo ao horizonte da justica, destacamos as bandeiras da revolucao
francesa, como: igualdade, fraternidade, liberdade, paz e equidade, além de alguns
principios discutidos atualmente®®: inclus&o®, seguranca®®, autonomia®?, compreensao®,

beneficio da divida®, sensibilidade® e responsabilidade®.

2.1.4.
Correntes éticas atuais

2,.1.4.1
Etica das virtudes

Trata-se de uma ética de fins, na qual o bem moral reside no cumprimento de um

objetivo que ndo depende do desejo do sujeito. Ela pretende estabelecer a objetividade

% HICKS, D., La Dignidad en el Perdon: Caminos hacia el Desarrollo emocional, p. 110-111.

60 N3o tratar o outro de modo que ele ndo se sinta incluido no grupo, na comunidade, na instituicdo, dentre
outros. Evitar a compreensao elitista das relacdes sociais: a visdo ressentida da vida, ou seja, ter de diminuir
outrem para sentir-se superior.

61 E importante tratarmos o outro de modo que ele n4o se sinta ameacado em sua integridade fisico-psiquica
e emocional. Que 0 outro se sinta seguro em nossa presenca.

62 0 outro necessita sentir-se suficientemente livre na nossa presenca para poder atuar por si mesmo, sem
dominarmos, sem querermos controlar a sua vida e demonstrarmos que estamos otimistas acerca de sua
vida futura. E necessario que o outro saiba que ndo ultrapassaremos o limite de nossa individualidade.

8 Dar a liberdade que é de direito a outrem, para que ele perceba que pode se expressar e expor suas
perspectivas e interpretacdes da vida e que serd compreendido em sua diferenca.

64 0 principio do beneficio da davida explicita que, no caso de duvida, apostemos sempre nas boas intencdes
dos outros, que ndo interpretemos as acdes sem estarmos suficientemente informados. N&o achar de
antem&o que os outros agiram com dolo.

% Principio muito importante, pois aqui garantimos que reconhecemos a existéncia do outro, ainda que
emocionalmente sintamos distintamente. N&o negar a existéncia do outro, ndo fingir que nao viu, quando
viu. Reconhecer a dignidade da vida do outro como fim em si mesmo e néo para nos.

6 E imprescindivel que o outro saiba que somos capazes de reconhecer 0 nosso erro quando erramos. N&o
é justo, nem tampouco digno, impingir culpa a outrem pelas nossas incapacidades, deficiéncias e cegueiras.
E importante que o outro saiba que reconhecemos que somos 0s responsaveis pela ferida que causamos
nele, que violamos a sua dignidade. A vigéncia deste principio é capaz de restaurar, imediatamente, as
relagBes cindidas, pois, aqui, demonstramos toda a nossa humanidade, através da humildade, pelo
reconhecimento de nossa “miséria humana”.
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por meio do conceito de bem e da dependéncia dos tragos de carater do sujeito.
Tradicionalmente, se pressupde que a ética da virtude estd centrada mais no agente do
que no “ato” e na “a¢ao” do agente. Além disso, afirma-Se que sua preocupacao esta mais
relacionada ao “ser” do que ao “fazer”; ao “bom” carater, mais do que ao “mau” carater;
a pergunta “que tipo de pessoa eu devo ser?”’, mais do que a pergunta “o que devo fazer?”.
Por outro lado, ela é a concepgcao moral de origem mais antiga no ocidente, ja que
estava presente na obra de Hesiodo. Ela vem sendo reavivada, recentemente, e tem
lembrado aos filésofos morais que uma ética normativa pode ficar aquém de uma
descrigdo completa da nossa vida moral®’. Ela esta centrada na ideia da aquisi¢io das
virtudes morais, nos tracos valiosos de carater, por meio do habito. Como exemplo de
virtudes cardeais, podemos citar: prudéncia, justica, fortaleza e temperanca. Como
exemplo de fil6sofos, citamos: Platdo, Aristoteles e Nietzsche, além dos estoicistas.
Contudo, a virtude ética ndo consiste em saber aplicar uma regra, mas em saber
identificar como se deve atuar em determinado caso, levando em conta o contexto. N&o
existe um superego que nos indique o caminho a seguir em cada caso, mas cada pessoa
deve arriscar-se a decidir, a atuar e a assumir as consequéncias de seus atos. Um contra-
argumento a essa corrente ética € o perigo de se cair numa moral das exceléncias, tal como

ocorre com o “super-homem” de Nietzsche em Zaratustra®®,

2.1.4.2
Utilitarismo

Trata-se de uma ética de meios, por apostar na hipotese que a aceitacdo moral
depende do principio da utilidade da ac&o, o principio que aprova ou desaprova cada acéo
de acordo com a tendéncia que ela parece ter de aumentar ou diminuir a felicidade. Trata-
se, portanto, de uma versdo do consequencialismo, porque a moralidade depende das
consequéncias da acdo. O utilitarismo acredita que uma acdo é moralmente correta se ela
produz beneficios®® para um nimero maior de pessoas. Para isso, inclusive, sdo realizados
calculos a fim de se descobrir qual das possibilidades proporcionara mais felicidade para
um grupo maior de individuos. Jeremy Bentham (1748-1832) foi o primeiro utilitarista

e introduziu o utilitarismo de ato ou extremo, a partir do qual uma acdo é moralmente

67 BONJOUR, L.; BAKER, A., Filosofia, p. 493.

8 NIETZSCHE, F., Assim falou Zaratustra, p. 132-134.

89 Vantagem, prazer, bem ou felicidade.

O BENTHAM, J., An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, p. 12
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correta, em qualquer situacdo que acontecer, se ela produzir a maior utilidade no todo,
mais prazer e menos dor, caracterizando assim o utilitarismo hedonista.

J& 0 seu sucessor, John Stuart Mill”* (1806-1873), por sua vez, introduziu uma
versao mais sutil do utilitarismo hedonista, ao incluir a categoria “qualidade” no calculo
utilitarista, e ndo somente quantidades, como fazia Jeremy Bentham, mas também
compreendendo o principio da utilidade como sinénimo do principio de “méxima
felicidade”. Porém, um contra-argumento importante a essa maxima felicidade é o risco
de existir violacdes da justica.

Foi por esse motivo que alguns utilitaristas optaram por outra forma, que é o
utilitarismo de regra ou restrito, segundo o qual: a) a acdo € moralmente correta a partir
de determinadas regras gerais; e b) o conjunto de regras deve levar a maior utilidade.
Como exemplo de escolas ha o epicurismo e o hedonismo. Um argumento contrario ao

utilitarismo é o perigo do subjetivismo moral.

2.1.4.3
Deontologia

A deontologia, ou a teoria do dever moral, ndo avalia a acdo a partir da utilidade ou
da consequéncia da acdo, mas avalia a acdo em si mesma, pelo tipo de agdo moral que ela
é. Essa teoria encontrou o seu apice no pensamento de Immanuel Kant (1724-1804), que
realizou uma inversao copernicana na esfera moral, pois de uma ética realista passou para
uma ética idealista. De uma ética heterbnoma, para uma ética autbnoma, porque ja nao
entendemos por moral nossa submisséo a leis e fins que a natureza nos impde, mas a leis
que n6s mesmos damos, para regular nossa liberdade interna e externa. Kant presumia
que a moralidade poderia restringir-se a um Unico principio ultimo: o imperativo
categorico’2. Em sua obra denominada A Fundamentagdo Metafisica dos Costumes, ele
diz: “age somente de acordo com aquela maxima a qual vocé possa, a0 mesmo tempo,
querer que se torne uma lei universal”’3,

Segundo Kant, a racionalidade pratica é o fundamento da moral, porque a razdo € o

unico principio que pode tentar incidir sobre a vontade humana, pois a razdo é uma lei

L MILL, J. S., Utilitarismo, p. 24.

2.0 imperativo categoérico é o principio objetivo e valido para todo ser racional. Principio segundo o qual
se deve agir em conformidade com a razdo universal. Logo, o imperativo categorico ratifica “o ter de agir
segundo a razdo”. Resumindo, o foco da deontologia esta no agir segundo a razio; enquanto que o foco do
imperativo categdrico esta no ter de agir segundo a razéo.

8 KANT, I., A Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, p. 59.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

34

valida e universal e, por isso, capaz de conduzir as a¢cdes humanas. Nesse sentido, néo é
para o ser humano agir por impulso, nem por querer, nem pela utilidade, mas agir, sim,
segundo os ditames da razdo, ainda que, com a nossa a¢do, ndo consigamos obter a
felicidade imediata. E importante ressaltar que o que esta em jogo na deontologia é o agir
segundo o dever; segundo o dever conferido pela raz&o moral.

Outro aspecto também muito interessante que surge com a deontologia é a ideia de
direitos morais, porque € incorreto violar o direito de uma pessoa ou de uma comunidade,
grupo social ou nacao, a fim de obter melhores resultados no seu intento. Por esse motivo,
a deontologia é considerada uma teoria de direitos e deveres. Kant também introduziu, no
seio da filosofia moral, a nocéo de valor intrinseco a pessoa, pois, segundo a razéo, o
valor da pessoa nédo esta na funcéo que ela exerce, nem nas a¢cfes que executa, tampouco
na beleza ou na inteligéncia; muito menos, ainda, na capacidade fisica; o valor moral esta
no fato de ser simplesmente humano.

Por isso, a importancia de se estabelecer pactos sociais, contratos sociais. Segundo
Kant, ha muitas pessoas no mundo que sdo “analfabetas morais”’*, que s&o incapazes de
captar algo cujo valor € intrinseco ao seu ser e, devido a essa deficiéncia, ndo sao capazes
de agir segundo a racionalidade pratica. Nesse momento, a presenca de contratos €
indispensavel para tornar claro qual deve ser o comportamento moral. Exemplo disso é a
proposta que Kant faz em relacdo a paz perpétua: do ponto de vista pratico, é algo que
devemos sempre perseguir, pois ndo se resolvem problemas por meio da guerra.

Por outro lado, Kant acusava as leis anteriores de heterénomas, por buscar em um
objeto distinto da vontade o principio pelo qual ela se determina a obrar (bem moral).
Uma ética deontoldgica sabe gue a ética ndo se subordina a outras disciplinas, que ndo é
um capitulo de teologia natural, ja que o bem moral ndo consiste em cumprir um fim

imposto por Deus.

" A educacdo e a formacéo em ética € algo que dever ocorrer desde o inicio do Ensino Fundamental I, no
Brasil, a fim de evitar a vigéncia de “analfabetos morais”, caso contrario, nds, brasileiros, nunca seremos
uma sociedade realmente humanizada.
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2.1.5.
Desafios a moralidade

2.15.1.
Relativismo moral

O relativismo moral contrapde-se a objetividade moral por essa apostar na tese que
ha verdades morais objetivas e universais que devem ser defendidas, tais como: o valor
da vida, a legitima defesa, a integridade da vida, a liberdade, a igualdade, a equidade, a
solidariedade, a paz e a tolerancia. Por outro lado, o relativismo moral defende a
concepcao que a verdade moral é relativa, posto que cada cultura produz cédigos morais
especificos e, por essa razdo, nem toda norma moral é obrigatéria e universal.

Para o relativista cultural, a concepg¢éo de verdade moral universal ndo passa de um
mito. Logo, as normas morais ndo sdo obrigatorias para aqueles aos quais elas ndo se
aplicam, por ndo pertencerem ao seu matiz cultural. Além disso, o0 juizo moral torna-se
dificil, pois como estabelecer o critério para definir se determinada norma € correta ou
incorreta, ja que ela ndo é a mesma para todos 0s grupos sociais? Entdo, apesar do senso
comum defender tenazmente o relativismo cultural, poucos filésofos pensam que ele é
plausivel.

Um argumento importante que corrobora a ndo plausibilidade do relativismo moral
para alguns fil6sofos se fundamenta no exemplo de praticas funerarias diversas. Rachel"®
afirma que os “gregos cremavam seus mortos, ao passo que os galatas’’ comiam os seus”.
Isso acontece porque alguns costumes sociais, na verdade, sao arbitrarios, mas outros nao
0 sdo. Por isso, ao se analisar os fatos morais de um dado grupo social, ou nacéo, faz-se
necessario perceber se eles sdo expressdes do codigo moral de uma dada cultura ou se
apenas arbitrariedades.

Outra teoria pouco divulgada é o niilismo moral, que afirma que ndo ha verdade
moral de nenhum tipo, j& que a moralidade é um erro ou uma ilusdo. E 6bvio que as
pessoas ndo deixam de ter “posicionamentos morais”. Porém, nenhum deles ¢ verdadeiro.

Assim, o grande perigo do relativismo moral é acabar por recair no niilismo moral.

S BONJOUR, L.; BAKER, A., Filosofia, p. 395-396.

8 RACHEL, J.; RACHEL, S. A Coisa certa a fazer, p. 3.

7 Moradores da antiga Galacia, ex-Anatélia central, e hoje parte da Turquia. Ela recebeu este nome por
causa dos imigrantes provenientes da Tracia no século 111 a.C. (A insercdo de nota de referéncia é nossa.)
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2.1.5.2.
O egoismo

O egoismo, tal como o relativismo, nega a ideia de que haja verdades morais
objetivas e universais. Ha dois tipos de egoismo: o psicolégico e o ético. O egoismo
psicoldgico afirma que, devido as questdes psicoldgicas internas e, de fato, existentes em
cada um de nos, as pessoas sdo impelidas a procurar, apenas, 0s seus proprios interesses
egoistas e, sendo assim, ndo conseguem realizar nada diferente disso. Ja 0 egoismo ético®
afirma que ninguém é obrigado a agir moralmente contra os seus interesses proprios a fim
de ser considerado ético. Ninguém deve agir em conformidade com algo que lhe seja
psicologicamente impossivel. Segundo o egoismo ético, “ndo ha verdades morais
universais que restrinjam o comportamento egoista das pessoas que apelam para o

interesse e para os direitos dos outros”’®,

2.153.
Etica da Responsabilidade

Hans Jonas (1903-1933) foi aluno de Martin Heidegger e de Rudolf Bultmann.
Judeu e alemao, ele deixou o seu pais de origem durante a segunda guerra mundial, como
fizeram também Adorno e Horkheimer. Sua obra mais conhecida é o Principio
Responsabilidade®® publicada em 1979.

Os pensadores alemaes do inicio do século XX e herdeiros de Heidegger estavam
preocupados com a exacerbacao da técnica como um possivel testemunho da “sublevacao
de Frankstein contra o seu criador” (Téxvn?®! - saber fazer ou técnica). Trata-se de uma
habilidade humana para a sobrevivéncia no planeta, e ndo deveria transformar a
humanidade em sua escrava. Afinal, “0 pensamento moderno € portador de um projeto de
dominacdo, tanto que obedece a uma dinamica propria que a torna dificilmente
controlavel”®?. Sendo assim, para Hans Jonas, a presenca do homem no mundo fisico
pode ser anulada devido aos poderes inéditos da tecnologia moderna, que é capaz de
atingir as condigdes da propria vida. Nesse caso, Jonas pensa em uma reconstrugdo

biotecnoldgica do ser vivo ou uma deterioragdo progressiva do meio ambiente®3,

8 O egoismo ético ndo leva em consideragdo a “objecdo da consciéncia”.
 BONJOUR, L.; BAKER, A., Filosofia, p. 396.

8 JONAS, H., Principio Responsabilidade, p. 45.

81 HEIDEGGER, M., Die Frage nach der Technik, p. 11-38.

82 JONAS, H., Technology and Responsibility, p. 173-195.

8 MORRIS, T., Hans Jonas’s Ethic of Responsibility, p. 15.
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No centro da ética da responsabilidade encontra-se, portanto, a obrigacdo de manter
a permanéncia de uma vida autenticamente humana sobre a terra, como afirma: age de
maneira tal que os efeitos da tua acao ndo sejam destruidores para a possibilidade futura
de tal vida®*. Ento, podemos depreender em Jonas uma preocupagdo com a ecologia, que
atualmente € uma questdo vital. Ele simplesmente antecipou questfes de bioética e de
ética ecologica. Por isso, a ética da responsabilidade, apesar de provir dos debates
relacionados a tecnologia, esta intimamente ligada as preocupaces com a manutencao
da vida humana e da natureza.

Leonardo Boff em seu livro Saber cuidar ajuda-nos a problematizar esse desafio a
partir do conceito de cuidado. Segundo ele, a falta de cuidado é um estigma do nosso
tempo, posto que os sintomas da crise civilizacional sdo: o descuido e o0 descaso. Logo no
primeiro capitulo de seu livro ele elenca os inimeros descuidos e abandonos vigentes

atualmente:

H& um descuido e um descaso pela vida inocente de criangas usadas como combustivel na
producdo para o mercado mundial (...) hd um descuido e um descaso manifesto pelo destino
dos pobres e marginalizados da humanidade, flagelados pela fome crénica, mal
sobrevivendo da tribulagdo de mil doencas, outrora erradicadas e atualmente retornando
com redobra viruléncia. H4& um descuido e um descaso imenso pela sorte dos
desempregados e aposentados, sobretudo dos milhdes e milhdes de excluidos do processo
de producgdo, tidos como descartaveis e zeros econdmicos (...) ha um descuido e um
abandono dos sonhos de generosidade, agravados pela hegemonia do neoliberalismo com
o0 individualismo e a exaltacdo da propriedade privada que comporta. Menospreza-se a
tradicdo de solidariedade (...) ha um descuido e um abandono crescente da sociabilidade
nas cidades (...) ha descuido e descaso pela dimenséo espiritual do ser humano, pelo esprit
de finesse (espirito de gentileza) que cultiva a l6gica do coracdo e do enternecimento por
tudo o que existe e vive. Ndo ha cuidado pela inteligéncia emocional, pelo imaginario e
pelos anjos e demdnios que o habitam (...) ha um descuido e um descaso pela coisa publica
(...) h&d um descuido vergonhoso pelo nivel moral da vida publica, marcada pela corrupgéo
e pelo jogo explicito de poder de grupos chafurdados no pantanal de interesses
corporativos. Ha um abandono da reveréncia, indispensavel para cuidar da vida e de sua
fragilidade (...) ha um descuido e um descaso na salvaguarda de nossa casa comum, 0O
planeta Terra. Solos sdo envenenados, ares sao contaminados, aguas sao poluidas, florestas
sdo dizimadas, espécies de seres vivos sdo exterminadas (...) ha um descuido e descaso
generalizado na forma de se organizar a habitacdo, pensada para familias mindsculas,
obrigadas a viver em comodos insalubres (...)%.

Sendo assim, pelo que argumentamos anteriormente, nos, seres humanos somos 0s

responsaveis e 0s Unicos cuidadores das pessoas, da natureza animal, vegetal e mineral

8 JONAS, H., Principio Responsabilidade, p. 31.
8 BOFF, L., Saber Cuidar, p. 3-6.
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que ha no planeta terra. Sem duvida, essa responsabilidade e esse cuidado sdo hoje o
maior desafio ético da humanidade.

2.1.6.
Racionalidade moral filos6fica

Com tudo o que vimos até agora, € importante destacar que os juizos morais devem
estar apoiados em bons argumentos racionais, uma vez que ha uma multiplicidade de
correntes éticas, com fundamentos distintos e com compreensdes diferentes do que
significa uma vida moral. Sendo assim, saber dar razdes do nosso posicionamento moral,
saber argumentar em defesa dela e saber também contra-argumentar com as composi¢oes
distintas é algo imprescindivel e decisivo no cenario atual, tanto para o filésofo moral,
quanto para o telogo moral.

Por outro lado, ndo é incomum que sentimentos intensos aflorem em debates
morais; mas a presenga do sentimento ndo justifica racionalmente a defesa do
posicionamento moral. Deixar-se levar pelo sentimento pode, ao contrério, demonstrar a
incapacidade para argumentar levando em consideracao todos os pros e contras de cada
corrente ética. Atualmente, somente conhecer as justificativas do seu proprio
posicionamento moral é um esforgo insuficiente no momento do debate publico dos
problemas morais atuais. Essa postura simplesmente ndo s6 ndo resolve o problema como
também enfraquece o posicionamento daquele que ndo esta aberto ao dialogo.

Podemos mesmo dizer que, hoje, a maior tarefa da filosofia moral é apresentar as
razBes das correntes éticas, de modo que quem queira viver e agir a partir da reflexdo
critico-racional possa fazé-lo. Além disso, se queremos pensar a verdade na vida moral,
precisamos manter-nos longe de “simpatia” ¢ de “antipatia”, porque o moralmente justo
é poder dar as melhores raz6es sempre. Além do mais, o requisito para vir a se tornar um

filésofo moral deve ser a imparcialidade.

O requisito da imparcialidade esta estreitamente ligado a ideia de que os juizos morais
devem estar apoiados em boas razdes (...) no fundo, o requisito da imparcialidade é uma
proibicdo contra a arbitrariedade ao se conviver com as pessoas; € uma regra que nos proibe
de tratar uma pessoa de modo diferente da outra quando n&o h& uma boa razéo para fazé-
lose,

Sendo assim, o método da filosofia moral também implica no exercicio de

clarificacdo conceitual; na investigacdo dos fundamentos racionais das propostas éticas

8 RACHEL, J.; RACHEL, S., Os Elementos da Filosofia Moral, p. 27.
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vigentes; e, por fim, no aprendizado do raciocinio e, em seguida, da argumentacédo. Trata-
se, pois, de uma ética normativa, a partir da qual deve advir a agdo. Dai a dificuldade em
vincular reflexdo tedrica e acdo no cotidiano. Eis, pois, as técnicas da filosofia préatica
imprescindiveis na atualidade que se desdobram a partir: a) da racionalidade abstrata que
visa 0 universalmente exigido; b) da racionalidade presente na transcendéncia historica,
eivada de sentido e que, por isso mesmo, propde o predominio do principio de
razoabilidade ou a racionalidade do razoavel, que trata daquilo que pode ser proposto

como pleno de sentido, mas que ndo pode ser exigido universalmente.

2.2.
A Etica Teol6gica Contemporanea

Pela secdo anterior pudemos perceber os debates tedricos especificos da ética
filoséfica, com sua respectiva normatividade, que surgiu em terras gregas junto a questao
ontoldgica e que trouxe consigo o problema da identidade pessoal®”. Quando
atravessamos o tema ontolégico do ser em dire¢do a antropologia filosofica, o que nos
resta ¢ o tema da identidade. Quem sou “eu” propriamente falando? Questdo severa para
Socrates: Conhece-te a ti mesmo® e que perdura até os dias atuais. A ligacdo da ética
filoséfica, em seu nascedouro, com o0s debates teoréticos sobre a questdo da virtude,
acabou por tornar-se um problema de dificil solugdo, por causa da arenosa passagem da
reflexdo teorética para a vida prética e cotidiana, cujo ambito é existencial.

Por isso, pensamos em escrever esta segunda se¢do que tentara demonstrar um
possivel fundamento tedrico da ética teoldgica contemporanea, que por estar associada
ao nucleo da pessoa de Jesus de Nazaré, exige um fundamento de cunho judaico e
semitico, e ndo, grego, seja ele na retorica, na antropologia ou mesmo na ética. Logo,
somente 0s autores que corroboram a perspectiva antropologica que leva em consideragdo
0 conceito de alteridade relacional, em lugar de privilegiar o conceito de ser e de
identidade, podem ter lugar aqui®®, como afirma Emmanuel Lévinas em sua obra De outro

modo que Ser o mas alla de la Esencia:

87 Martin Heidegger, no século XX, retomou a questéo do ser e demonstrou teoricamente, em sua obra Sein
und Zeit, a relagdio intrinseca entre a ontologia e a antropologia. Ao temporalizar o conceito de “Ser”,
necessitou repensar o conceito de ser humano em novas bases, superando a visdo tradicional do “ser
racional” para aquela da “estrutura do Dasein” (o ser ai).

HEIDEGGER, M., Sein und Zeit, p. 41-62.

8 E 0 aforismo que se via na entrada do Oraculo de Delfos.

89 Na verdade, diz respeito ao debate de ideias entre o “primado ético” de Emmanuel Lévinas e o “primado
ontoldégico” de Martin Heidegger. Na ética filosofica, vence o primado heideggeriano, por isso ela ¢
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A humanidade, terceiro excluido, excluido de raiz, ndo de lugar, e a subjetividade
significam um-em-lugar-do-outro (substitui¢do), significacdo na significancia do signo
antes da esséncia, antes da identidade (...) mais para cd ou para la da esséncia significa
sopro do espirito expirando sem inspirar, desinteresse ou gratuidade ou gratidao; a ruptura
da esséncia é ética (...) essa ruptura da identidade (a mutagdo do ser em significacdo, isto
é, em substituicdo) é a propria subjetividade do sujeito ou sua suscetibilidade, sua
vulnerabilidade, sua sensibilidade (...) vulnerabilidade, exposicao ao ultraje e a ferida; uma
passividade mais passiva que toda paciéncia (...) a responsabilidade para com o Outro, em
sua anterioridade com respeito a minha liberdade®.

Destarte, a partir desse trecho podemos identificar que o primado semitico é ético,
porque € relacional. Mas desde onde vem essa compreensao? Esse entendimento sé foi
possivel por meio da experiéncia relacional do povo de Israel com Deus. O povo de Deus
foi dando-se conta, paulatinamente, e a partir da resposta dele aos varios eventos que
ocorriam na vida comunitaria, e também, por meio das vitdrias e das perdas nas guerras
em relacdo aos outros povos. Foi a partir da leitura da historia do povo de Deus, de uma
hermenéutica intersubjetiva, que se tornou possivel, para esse povo, compreender quem
era o proprio Deus. Essa compreensdo dindmica continua até os dias atuais.

Além disso, esse primado ético-relacional diz respeito ao entendimento que o povo
de Israel teve do que quer dizer “transcendéncia”. O povo de Deus percebeu que os
eventos mais significativos e importantes da vida humana s6 acontecem desde a vivéncia
da temporalidade historica, e ndo, por meio do processo de abstracdo, conforme pensa a
filosofia. Foi um esforco tedrico da teologia, a insercdo do conceito de transcendéncia
horizontal/temporal no pensamento do século XX. Soma-se a isso que o texto biblico nos
mostra essas etapas da compreensdo de Deus, por parte do povo de Israel. Essas etapas e
esse processo de compreensdo foram muito bem desenvolvidos pela tebloga brasileira

Maria Clara Bingemer®-.

normativa. Contudo, como 0 nosso interesse é teolégico, aqui vence o primado ético levinasiano, por isso,
a ética teoldgica é vivencial, existencial. E importante ressaltar que na histéria da Filosofia, houve dois
momentos histéricos em que 0 pensamento judaico influenciou deveras a filosofia da época. O primeiro
momento ocorreu no século I a.C., com a entrada em cena de Filo de Alexandria que introduziu as categorias
semiticas e biblicas na filosofia. O outro momento importante foi 0 século XX, com o surgimento de varios
pensadores de origem judaica, tais como: Martin Buber, Edith Stein, Simone Weil, Emmanuel Lévinas e 0
préprio Edmund Husserl que, posteriormente, converteu-se a Igreja Luterana. O fato é que houve uma
reviravolta no pensamento filosdfico do século XX, que permitiu a teologia contemporanea rever 0s seus
fundamentos teoricos, ndo mais com base na ontologia, mas sim, com base na alteridade relacional prépria
da cultura judaico-semitica.

% |EVINAS, E., De Otro Modo que Ser o mas alla de la Esencia, p. 59-60. O negrito é nosso. A partir de
agora, as traducdes cujas referéncias bibliograficas sdo em lingua estrangeira sao todas traducdes nossas.
“IBINGEMER, M. C. L.; FELLER, V.G. Deus Trindade, p. 45-63.
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Sendo assim, por meio desta pesquisa, pretendemos demonstrar o ndcleo dos
argumentos de defesa da mesma, que diz respeito a uma das caracteristicas fundamentais
do Deus Uno e Trino e que, para nés, ainda ndo foi suficientemente pensada
teologicamente, mas que € uma caracteristica decisiva para a compreensao da importancia
e do papel da Etica Teol6gica no século XXI: Jesus como a encarnagio da empatia e 0
Deus trinitario como empaético.

Por essa razdo, daremos inicio a esta segunda secao, refletindo sobre os conceitos
de intencionalidade e de fenomenologia que nos explicam como é possivel uma pessoa
ter empatia pela outra, sem ter vivido os dramas concretos dela, para em seguida
adentrarmos alguns elementos da antropologia de Edith Stein, que nos ajudardo a entender
melhor o conceito de empatia. Em seguida, abordaremos o conceito de empatia e 0
conceito do Deus trinitario empatico, para posteriormente tratarmos da importancia da
retorica semitica, e finalmente, chegarmos ao é&pice desse capitulo que trata do
seguimento da pessoa de Jesus e a consequente ética de Cristo, como uma ética

humanizadora do ser humano.

2.2.1.
Intencionalidade e Fenomenologia

Aristoteles (384 — 322 a.C.) é o precursor da teoria da intencionalidade que foi
elaborada sistematicamente por Franz Brentano e, posteriormente, por Edmund Husserl.
A palavra intencionalidade provém do latim intentio, que significa “inten¢do pensada a
partir do “inter-esse”, da dire¢do, do direcionamento, do sentido. Intencionalidade ¢
aquela feicdo de nosso estado mental em que se pode dizer corretamente tratar-se de
“como” nos direcionamos a algo externo, a um “contetdo” que estd fora do ser humano,
que Ihe é diferente, mas que ainda sim lhe toca e Ihe influencia, posteriormente, quando
se torna um estado mental.

O problema da intencionalidade é providenciar um valor filosofico para essa
caracteristica, para esse estado mental em toda sua peculiaridade. Nossa pergunta é
simples: se alguma coisa demonstra um estado mental de nossa intencionalidade em nos,
como isso conta para as diferencas de contetdo dos nossos varios estados mentais? Por
qgue um estado mental influencia mais uma pessoa e menos outra? O que faz com que
dado sentido ou direcionamento de um estado mental tenha preferéncia em relacéo a

outro? Para noés, essa pergunta constitui a tarefa central em prover a importancia da
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intencionalidade. Enquanto isso ndo for explicado ndo se poderd providenciar uma
solugdo geral para o problema da intencionalidade, nem da empatia, j& que essa é um tipo
de intencionalidade por ser a empatia um dos modos possiveis de se dirigir e de se
relacionar com as pessoas.

Esse problema em Aristoteles pode ser encontrado ndo na sua teoria da sensacao,
mas na teoria da “davtacia/phantasia/fantasia” que significa imaginagdo, uma das
faculdades da alma humana, segundo ele. Sua concepgdo de “yuxn/psyché/alma” esta
intrinsicamente relacionada com aquela de “owpa/somal/corpo. O importante a destacar é
que a definigdo de “uxn/alma” conforme ele apresenta no De Anima compartilha das
nogdes metafisicas de “évteléxeialentelécheia/ato” e “Sivapis/dynamis/poténcia:
“Segue-se necessariamente que a alma € a substancia no sentido de forma de um corpo
natural que possui a vida em poténcia (...) e mais, a alma é, portanto, a forma de um
corpo”®?,

Para Aristoteles o ato é o existir da coisa®, por isso 0 ato possui anterioridade
ontoldgica sobre a poténcia, que ainda ndo €. Trata-se apenas de um vir a ser. O que esta
em ato ja aparece como existente na realidade, mas o que esta em poténcia, ndo aparece
ainda, € s6 uma potencialidade, uma possibilidade. As faculdades da alma nédo séo partes
separadas da alma, antes sim, aspectos vitais distintos de modo Idgico visando a
compreensdo. Elas correspondem a diferentes graus de existéncia ou de diferentes
atividades no mesmo grau. Como por exemplo, o ser humano pode exercitar tanto a

faculdade sensitiva, quanto a faculdade nutritiva, a intelectiva ou a imaginativa.

2.2.1.1.
Intencionalidade

E na obra Metafisica 10212 26-b3, o lugar que Aristételes evidencia o conceito de

intencionalidade:

Assim, pois, as coisas que se dizem relativas segundo o nimero e poténcia, todas séo
relativas porque o que elas sdo se expressa pelo que é do outro, e ndo porque outra coisa
seja relativa a elas. Mas o mensuravel, o dizivel e o pensavel se dizem relativos porque
outra coisa se diz relativa a eles®.

2ARISTOTELES. De I'Ame, p. 29.
“ARISTOTELES. Metafisica de Avristoteles, p. 30-31.
% ARISTOTELES. Metafisica de Avristdteles, p. 272.
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A passagem supracitada assegura-nos que o objeto da sensacdo esta de algum
modo presente no ato da sensacdo. J& no De Anima, ele reivindica que o funcionamento
ou a atividade do objeto sensivel é um e 0 mesmo que o funcionamento da sensacio®, e
essa unidade jaz concomitantemente naquele que o percebe®.

Todavia, 0 pensamento aristotélico, a doutrina da causalidade, ¢ insuficiente para
explicar os estados intencionais em geral, ja que a forma sé pode ser recebida de um ente
que ja tenha genuinamente a forma e que esteja N0 mesmo espago e a0 mesmo tempo do
que o ser humano que conhece. Contudo, os estados intencionais apresentam-nos, as
vezes, como uma “presenca na auséncia”, isto quer dizer: podemos vivenciar o conteudo
de um ente que ndo esta presente para n6s, N0 momento em que 0 estamos vivenciando,
tal como a doutrina aristotélica, e a kantiana o exigem, ou seja, que 0 objeto esteja diante
de nos, para sensorialmente percebé-lo e ele ser a causa da nossa vivéncia mental dele.
Tudo isso € extremamente importante para compreendermos o fendmeno da “empatia”.

Se h& uma caracteristica a qual podemos dizer que Jesus de Nazaré tinha era
aquela da empatia. Joseph Moingt criou o conceito de “rumor” a fim de expressar o que
acontecia quando as pessoas estavam diante de Jesus, e de descrever 0 modo, como as
noticias de seus feitos chegavam até as pessoas. Elas comentavam incessantemente umas
com as outras acerca dele. Esse “buchicho” acontecia, provavelmente, gracas a empatia
de Jesus pelas pessoas. E possivel que ele percebesse imediatamente o estado emocional
delas, e ao fazer isso, elas sentiam-se compreendidas, acolhidas e ndo se sentiam mais

sozinhas neste mundo.

Todo o caso de Jesus (...) comegou por um rumor que volteava em torno dele, misto de
interrogacédo, suspeita e confianca, e que tomou consisténcia e amplitude quando lhe foi
dado novo impulso, por meio do anuncio que criaram nele. Foi por meio desse rumor que
Jesus entrou na historia, na verdadeira: aquela que se conta antes de escrevé-la e que ndo
cessa de contar de viva voz, muito tempo depois que foi escrita®.

Além disso, José Maria Castillo, em sua obra La Etica de Cristo®, nos fala da
sensibilidade de Jesus, e afirma a presenca de um verbo em grego que especificaria essa
caracteristica em Jesus. Trata-se do verbo depoente “om\ayxvilopat/splagchnizomai”,

um verbo grego que sempre aparece na forma passiva e significa “ser movido pela

% ARISTOTELES. De I’Ame, p. 72.

% ARISTOTELES. De I’Ame, p. 71.

% MOINGT, J., O Homem que vinha de Deus, p. 22.
% CASTILLO, J., M. La Etica de Cristo, p. 90.
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misericordia®®”. Por outro lado, o verbo grego “om\ayxvilw/splagchvizé” quer dizer
“comer as visceras apds o sacrificio”. Dai essa relacdo entre ambos os verbos. Numa
tentativa de estabelecer uma traducao literal podemos dizer: “devorar as proprias visceras
em favor de outrem”, dar-se em sacrificio pelo outro, por isso, a empatia e a misericordia
pelo que sofre. Inclusive Castillo diz que “em sentido figurado, splagchna € considerada
a sede dos sentimentos™® e destaca que “Jesus tinha empatia porque Jesus reagia
visceralmente. Ele ndo suportava ver a dor que 0s outros sentiam, porque sua

sensibilidade ndo tolerava®l, Como se ndo bastasse, Castillo relembra-nos:

A sensibilidade de Jesus s6 € mencionada nos evangelhos quando se trata de situacdes de
sofrimento do outros. Nao se usou esse termo guando estava em jogo o proprio sofrimento
de Jesus, ou quanto Jesus era sensivel quando o ofendiam, o insultavam, o tratavam com
desprezo ou desconfianga, ou mesmo quando ele se viu ameagado e perigo. Jesus foi um
homem normal, mas o fato de que os evangelhos sé mencionam a sensibilidade de Jesus
quando se trata do sofrimento de outrem, mostra a chave da ética de Cristo, pois s6 assim
é possivel reposicionar tanta conduta desorientada nos dias atuais®2.

Nesse sentido, € importante destacar que a ética teologica contemporanea sé pode
percorrer o caminho do proprio seguimento de Jesus de Nazaré. Dai, a empatia deve se
tornar um conceito central para a ética teol6gica contemporanea, e que destoa da ética
filoséfica que é normativa. A ética de Jesus, a ética de Cristo ndo é teorética, ela é
vivencial, existencial, ja que Jesus € uma pessoa.

Por isso, a importancia da empatia e do nosso papel de demonstrar teoricamente
como o ser humano € capaz de expressar empatia em relacdo a alguém, de perceber o
estado emocional de outrem sem ter vivenciado a mesma materialidade ou contetido da
experiéncia empirica, que aquela pessoa viveu. Como sentir empatia por aquilo que ndo
vivenciamos? Como ser empaticos ao sofrimento alheio se nds ndo passamos pelo
mesmo? Dai a importancia de compreendermos o conceito de intencionalidade por meio
da fenomenologia em Husserl, para, em seguida, adentrarmos o problema da empatia em
Edith Stein, a qual foi orientada por Edmund Husserl e fez uma sintese antropol6gica que

nos ajudara a compreender quem € o ser humano para além do dualismo.

% Para uma melhor compreensdo do termo grego, e do conceito de misericérdia, ver em: GONZAGA, W ;
ALMEIDA FILHO, V.S., Misericérdia, p. 285-312.

100 CASTILLO, J. M., La Etica de Cristo, p. 90.

101 CASTILLO, J. M., La Etica de Cristo, p. 91.

102 CASTILLO, J. M., La Etica de Cristo, p. 92.
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2.2.1.2.
Fenomenologia

Edmund Husserl (1859-1938), matemaético e filosofo moderno, cuja contribuicdo
a teoria do conhecimento, para nos, ainda ndo foi devidamente valorizada, j& que o
pensamento Kantiano dominou o ambiente académico filosofico, pelo menos no Brasil.
Na verdade, ele conseguiu realizar a proeza que Immanuel Kant (1724-1804) quis, mas
ndo conseguiu. Explico-vos o porqué disso.

A filosofia moderna distingue-se da filosofia greco-medieval gracas a denominada
revolucdo copernicana, que pds o sujeito no centro da investigacdo teorética. A
modernidade, portanto, caracteriza-se por pensar a verdade como uma categoria prépria
do sujeito pensante. Contudo, muitos confundem esse movimento do pensar com a
questdo do relativismo da verdade, ja que, se a verdade encontra-se no sujeito, e ndo, no
objeto, a verdade passa a ser relativa. Erro crasso, ledo engano. O sonho de todo filésofo
moderno é encontrar a universalidade na subjetividade humana, na razdo, seja ele um
empirista ou um racionalistal®,

Kant em sua Critica & Razdo Pural® farad também esse esforgco. Contudo, o
conhecimento para ele comeca a partir da experiéncia sensivel para chegar até a categoria
do entendimento. Ainda que o sujeito cognoscente jamais consiga atingir a “coisa em si”,
ela mesma, isto €, o objeto propriamente dito, algo do objeto permanece no sujeito, o
chamado fenémeno*®.

Todavia, para Edmund Husserl, no processo cognitivo, nada que advém do objeto
externo permanece no sujeito pensante. Tudo esta exclusivamente no sujeito. Por qué?
Porque o “fendmeno” em Husserl ¢ psiquico e o objeto ¢é a cogitatio, 0 pensar acerca do
objeto. O processo cognitivo ocorre, exclusivamente, na mente do sujeito, como aparece

neste trecho:

108 O Empirismo é uma corrente filos6fica moderna, na qual o comeco do raciocinio tem inicio a partir da
experiéncia sensivel, seu método é o indutivo; por outro lado, o racionalismo também é uma corrente
filosofica moderna, contudo, o principio do conhecimento estad na abstracdo, no método dedutivo. Porém,
ambas correntes, anseiam por chegar a verdade universal, apenas o percurso que é distinto. A questdo
epistémica da verdade como sendo universal s6 comeca a ser realmente questionada, no século XIX com
os filosofos da suspeita: Freud, Nietzsche e Marx.

104 KANT, L., Critica da Razdo Pura, p. 51-52.

105 Fendmeno para Kant é o que o sujeito apreende do contato sensivel com o objeto. N&o é a coisa ela-
mesma, mas, apenas o que ele consegue depreender desse contato, algumas manchas sensoriais que serdo
unidas pelo cérebro, sdo impressdes sensiveis acerca do objeto. Nesse sentido, algo do objeto, ainda que
infimo, permanece no sujeito. Isso é o que ele chama de fenémeno.
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Na reflexdo, torna-se o objeto a cogitatio'®, o préprio aparecer, e isto favorece a formagédo
de equivocos. Finalmente, ndo é preciso realcar que, ao falar de investigacdo dos objetos
cognoscitivos e dos modos de conhecimento, se pensa sempre nele como investigacao das
esséncias, o0 qual na esfera do que se d& de maneira absoluta, salienta genericamente o
sentido Gltimo, a possibilidade, a esséncia da objetalidade do conhecimento?’.

Ora, conforme o proprio texto reluz, se a cogitatio acontece somente no interior
do sujeito, sem receber nenhuma materialidade do ente externo que se encontra na
realidade, logo, muitos equivocos podem ocorrer no pensamento. Como Husserl
soluciona o problema ja que ele deseja investigar a esséncia? Retomando Descartes, com
0 conceito grego de émoxn'%® (epoche), suspensdo do juizo, ele introduz também o
conceito de “reducdao fenomenologica”. O que isso significa? Que o sujeito pensante
necessita passar a cogitatio por uma “peneira” para escoimar todos os elementos
equivocos do pensar. Entéo, ele suspende todo e qualquer juizo enquanto realiza a reducéo
fenomenoldgica.

Segundo Lavigne!® tudo isso ocorre a partir da “suspensio” radical das vivéncias
particulares (cogitatios singulares) reais, voltadas para 0 mundo como efetividade, mundo
de seres empiricos para 0s quais direcionamos nossa consciéncia, e na reducdo
“exclusiva” do que é vivido no real diretamente para a consciéncia. Dessa feita, 0 que
resta é o fenbmeno puro, experienciado por todo e qualquer sujeito cognoscente. Logo, a
esséncia do que experimentamos esta em nds mesmos, € ndo nas coisas como pensava
Aristoteles.

Por isso, a fenomenologia mudou o questionamento classico acerca do
conhecimento. Ao definir a consciéncia em termos de visada intencional, Husserl
conferiu um lugar de destaque a motivacdo e a agdo. Por outro lado, ao opor-se as
categorias kantianas do entendimento, do espaco e do tempo, ele levou a fenomenologia
a tematizar a corporeidade e intersubjetividade, abrindo amplamente a via da psicologia
e do mundo da vida (Lebenswelt).

Ademais, segundo V. Gallese’, as intuicdes de Husserl'!! acerca do Einfiihlug

(empatia) tornou-se uma posicdo central acerca da empatia ao considerar que a

106 O termo tem origem latina e provém da célebre expressdo cogito ergo sum em René Descartes, que
significa “penso logo existo”. Logo, cogitatio quer dizer pensamento.

107 HUSSERL, E., A Ideia da Fenomenologia, p. 35.

198 O termo surge em umas das escolas helenisticas chamada de “Ceticismo” e depois retomado por
Descartes em suas obras.

19 L AVIGNE, J.-F., Husserl et la naissance de la phénoménologie, p. 176-177.

110 GALLESE, V., The Roots of Empathy: the shared mainfold hypothesis and neural basis o
intersubjectivity, p.171-180.

11 HUSSERL, E., La Théorie Lippsiene de 1’empathie, p. 94.
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intersubjetividade preexiste a subjetividade. Sendo assim, 0 modo como ele compreendeu
a empatia, permitiu a abertura para o relacionamento entre fenomenologia e ciéncias
cognitivas. No entanto, como para Husserl a forma do que experimentamos esta em nos,
podemos expressar a empatia por outrem mesmo nao tendo vivenciado empiricamente, a
materialidade do que o outro viveu, j& que a objetalidade estd no sujeito. Basta que
direcionemo-nos ao outro.

Martin Buber (1878-1965) auxilia-nos a compreender esse processo em seu livro
Eu e Tu. Segundo ele, a estrutura motivadora do ser humano é dupla, por isso ele utiliza

dois termos alemdes para descrever a palavra “eu”: Person e Eigenwesen!!?:

O mundo é duplo para o homem, segundo a dualidade de sua atitude. A atitude do homem
é dupla de acordo com a dualidade das palavras-principio que ele pode proferir (...) uma
palavra principio é o par EU-TU. A outra é o par EU-1SSO. Deste modo, o Eu do homem
é também duplo*?®,

A palavra principio EU-TU guarda o reino da experiéncia. Nesse reino, o egotico
explora a superficie das coisas adquirindo dela, conhecimento. Tudo é objeto porque o
egotico, no fundo tem a sua pessoa adormecida. Ele est4 sempre diante do passado. Ele
nunca esta no presente face a face com outro, mas sempre diante de um objeto. O essencial
jaz no passado, no que ele apreendeu. Ndo importa aqui como ele lida com o que
aprendeu. Nesse sentido, o egético ndo atualiza a si proprio porgque nao participa de uma
relacdo com o outro, ele estd sempre ensimesmado.

Em contraposicdo, segundo Buber, 0 Eu enquanto Person, pessoa, conclama por
um Tu a fim de tornar-se um Eu. Estamos no reino da relacdo, no mundo em que o outro
ndo é mais um objeto, em que 0 outro passa a ser uma presenca. Esse encontro entre o Eu

e 0 Tu é um evento, um acontecimento, ndo premeditado, como vem a segulir:

Relacdo € reciprocidade. Meu Tu atua sobre mim assim como eu atuo sobre ele. Nossos
alunos nos formam, nossas obras nos edificam. O “mau” torna-se revelador no momento
em que a palavra-principio sagrada o atinge. O quanto n6s aprendemos com as criangas e
com os animais!**

Porém, segundo Buber, a grande melancolia de nosso destino é que cada Tu em

nosso mundo deve tornar-se irremediavelmente um Isso. Por essa razdo, nem todos nds

112 pessoa e egotico, respectivamente.
113 BUBER, M., Eu e Tu, p. 3.
114 BUBER, M., Eu e Tu, p. 18.
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sentimos e expressamos empatia, pois falta-nos ao longo da vida uma contemplagéo

auténtica.

2.2.2.
Antropologia em Edith Stein

Edith Stein (1932-2007) em sua obra denominada Der Aufbau der menschlichen
Person (A estrutura da pessoa humana) postulou a divisdo do ser humano em trés

dimensdes. S3o elas: a dimensdo corporeal®®

, a dimensdo animica ou psiquica e a
dimensdo espiritual'’®. Essas trés dimensbes estdo integradas e em harmonia,
configurando a pessoa humana no concreto do cotidiano, porque essas dimensdes estédo
interpenetradas.

Como Edith Stein afirma a unidade entre as dimensdes material e espiritual, entre
as forgas espiritual e fisica no ser humano®’, sua antropologia ndo ¢ dualista, ja que o ser
humano ndo é pensado somente enquanto um ser de razdo, mas, principalmente, como

um vivente capaz de comunh&o empatica na comunidade*®,

2.2.2.1.
O Corpo

A dimensdo corpoérea € aquela do corpo fisico vigente na realidade concreta e que
se encontra delimitado pelas coordenadas de tempo e de espaco. Por causa do corpo, 0
ser humano divide com os animais e com as plantas 0s recursos existentes na natureza a
fim de manterem-se vivos!®®,

A fim de especificar mais detalhadamente as caracteristicas do corpo humano, Edith
Stein fez uso de dois termos alemées. Séao eles: Korper e Leib. O termo Kdrper significa
o corpo fisico material; enquanto que com o termo Leib, ela quis ressaltar o fato de que o
mesmo ¢ um ‘“‘corpo vivo”, capaz de sensibilidade, mas também de atuacdo e de
comunicagdo com o seu entorno. Contudo, para o corpo se relacionar com o entorno, ele

necessita das outras dimensdes que sao a psiquica e a espiritual, como veremos a seguir.

115 Karper (corpo material) e Leib (corpo vivo).

116 Geist (espirito).

17 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 28.
118 STEIN, E., Sobre el problema de la Empatia, p. 110.

19 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 61.
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2.2.2.2.
A Psique

Para Edith Stein, a psique é aquela dimensdo da pessoa que esté relacionada ao
animus (&nimo) isto é, a forca vital, responsavel pela manutencio da vida humana'?°. A
psique é constituida por algumas vivéncias sobre as quais 0 ser humano ndo tem muito
dominio, porque elas sdo sempre reativas, uma resposta aos objetos externos'?!, tais
como: as emocdes (Gemitsbewegungen) ou os sentimentos (Gefiihle). Por outro lado, h4,
também, as vivéncias ligadas ao movimento animico, resultantes da necessidade de um
posicionamento de valor por parte da pessoa, diante dos objetos externos, tais como: 0s
impulsos, e os desejos.

Ademais, a psique difere da dimensdo corpdrea porque essa estd sempre fechada
em si mesma e pertence a exterioridade humana, engquanto aquela diz respeito a
interioridade vivida pelo sujeito'??. Alguém externo a nds pode, por meio do nosso
comportamento, perceber as nossas emogdes e 0 desejo que nos move; contudo é uma
vivéncia subjetiva exclusivamente nossa. Além disso, os fenbmenos psiquicos podem ser

distinguidos por meio da forca, do vigor e da intensidade!?,

2.2.2.3.
O Espirito

Segundo Edith Stein, a dimensao espiritual é aquela que possui a faculdade, a
capacidade do ser humano transcender a si mesmo a partir da consciéncia e da liberdade,
posto que a consciéncia se efetiva dentro da dimens&o do espirito*?*. Nela encontramos
as livres escolhas a partir da vontade, da faculdade reflexiva, e, também, da sensibilidade
humana, incluindo a empatia®?®.

Segundo Stein, o espirito € o centro que unifica e organiza as dimensdes, sejam elas
corporeas ou psiquicas, transformando as vivéncias em criatividade, comunicagdo, acéo
e pensamento. Ele é o principio estrutural (Aufbauprinzip) do individuo humano como

um todo'?%, Todavia, porque a alma é espirito e ndo se encontra isolada, mas se enraiza

120 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 45.

121 Os objetos externos podem ser coisas, acontecimentos ou atitudes e acdes de outrem.
122 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 31.

12 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 63.

124 STEIN, E., Sobre el problema de la Empatia, p. 109.

125 STEIN, E., Sobre el problema de la Empatia, p. 134.

126 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 99.
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também no corpo, ela pode constituir-se como um ser vivente Unico e expressar-se em

atos espirituais.

A alma é um ente bem consciente de seu proprio ser, aberto a outro ser, um ente que tem
em si mesmo o poder de dispor livremente de si, contudo, sem a ilimitacdo propria do
espirito puro (...), sendo que ao tomar consciéncia de si, encontra-se como um ente ja
constituido de um determinado modo??’.

Além disso, 0 mundo espiritual ndo ¢ um mundo fechado em si mesmo, ao
contrario, € proprio do espirito, o conviver, o viver-com, em alem&o Mitleben. Trata-se
de uma compreenséo que inclui a vontade e o intelecto?S,

Em resumo, Edith Stein concebeu uma subjetividade em que o ser humano é
constituido por trés dimensdes: corpo, alma e espirito. Para Stein a dimenséo corpdrea se
remete & constituicdo fisica; a dimensdo psiquica'®® é a dimensdo que compartilhamos
com o0s animais, nela estdo presentes os instintos e as pulsdes. Essa dimenséo configura-
se como a forca vital que todos os seres vivos possuem. Trata-se da interioridade; e por
fim, a terceira dimensdo, chamada de espiritual € manifestada via a corporeidade. Aqui
aparece a liberdade e a capacidade para as livres escolhas. E dela que surge a capacidade
de se empatizar com os seres humanos, de desenvolver os afetos. E na dimens&o espiritual

gue se encontra o substrato da intersubjetividade.

2.2.3.
A Empatia

Husserl havia estabelecido que a forma na qual temos acesso aos demais é por
meio da empatia®*® (Einfilhlung), porque a empatia é o conhecimento imediato do alheio,
do outro. Mais do que um mero sentimento, ela nos pde em contato com o outro de
maneira afetiva. A empatia é o fundamento cognitivo desde o qual é possivel um
conhecimento afetivo da outra pessoa.

Segundo o filésofo, isso pode acontecer devido a vivéncia psiquica pura, resultado
da reducdo fenomenoldgica ao qual o sujeito foi submetido, podendo por isso constatar
sua mesmidade prdpria e suas vivéncias, e por meio da empatia, conseguir reconhecer-se

a partir do outro. A empatia como um conhecimento imediato do outro ndo pode ser

127 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 112.
128 STEIN, E., Sobre el problema de la Empatia, p. 114.

129 STEIN, E., Der Aufbau der menschlichen Person, p. 40.
130 HUSSERL, E., A Ideia da Fenomenologia, p. 55.
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entendida como o produto de um processo dedutivo que se conclui em um estado de
animo.

Nesse sentido, a empatia ndo € uma experiéncia originaria quanto ao contetdo, mas
é originaria quanto a forma, significa ter a capacidade de viver a alegria e a tristeza que o
outro sujeito esta vivendo em sua experiéncia originaria. E a corporeidade o meio para
poder apreender o outro como um objeto real. Mas o corpo transcende o corpo fisico.
Trata-se de uma realidade espiritual e psicofisica.

A empatia esta relacionada a algo que existe no ser humano previamente, que lhe
é anterior a percep¢do e a todos os processos ontolégicos. Trata-se de um conceito
utilizado com o intuito de descrever uma disposi¢do humana intuitiva, em que uma pessoa
identifica a vivéncia do outro ndo em seu contetido, mas em sua forma, em sua capacidade
de vivenciar, que € uma capacidade humana e intersubjetiva.

O termo alemdo Einflihlung provém do verbo filhlen que quer dizer, sentir,
apalpar, ou seja, esta ligado também ao sentido do “tato”. Por outro lado, o prefixo ein é
o numeral “um” do portugués. Logo, ¢ um sentir cujo toque € unico, ¢ impar. Por isso, a
empatia € uma capacidade de reconhecer ou intuir o semelhante de forma Unica e
exclusiva.

Por essa razdo, Edith Stein®®! apresentou essa capacidade humana de intuir, captar
e dar-se conta da vivéncia do outro como se fora sua. Essa comunhdo espiritual
compartilhada pelos seres humanos permite que os diversos processos de identificacdo

possam acontecer. Segundo ela:

Nossa percepcao esta relacionada a atos num espago-tempo concretos. Todavia, a dor de
alguém ndo é uma coisa e nem é dada a nés como uma coisa. Somos nds que a percebemos
pelo semblante da pessoa (...) a empatia ndo tem o carater de percepcao externa. O objeto
tem de estar presente no aqui e no agora. E a experiéncia de uma consciéncia estranha,
estrangeira, irrepetivel, pois eu compreendo empaticamente transferindo para dentro de
mim. Eu posso ser alegre sem compreender a alegria do outro (...) somente quando nés
experimentamos suficientemente a alegria, n6s mesmos podemos percebé-la no outro. Nao
se trata de uma ideacéo. Trata-se de vivéncial®2.

Os psicdlogos Pimentel e Junior!3® conseguiram encontrar uma correlagdo entre o
conceito de empatia em Edith Stein e os cuidados maternos em Winnicott, pois durante a

pesquisa acerca do desenvolvimento emocional primitivo, Winnicott percebeu que o

181 STEIN, E., Sobre el problema de la empatia, p. 14.

132 STEIN, E., Sobre el problema de la empatia, p. 7-13.

133 PIMENTEL, P. K. A.; JUNIOR, N. C., Algumas Consideracées sobre o Uso da Empatia em Casos e
SituacBes Limites, p. 301-314.
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cuidado materno seria o paradigma das primeiras formas de comunicagdo estabelecidas
entre o recém-nascido e sua mée: a amamentacao. Essa relacdo inicia-se numa época em
que o psiquismo ndo se encontra plenamente estruturado. Dessa forma, o papel
desempenhado pelos cuidados maternos possui a un¢do de promover a maturacao do
psiquismo, contribuindo de maneira crucial para o desenvolvimento infantil'3. Sendo

assim, Winnicott'*® postulou:

Um estado de indiferenciacdo eu-ndo-eu cuja unidade ndo é o individuo isolado, mas sim
0 conjunto ambiente-individuo. Isso quer dizer gque, no comeco da vida, o bebé forma com
os cuidados maternos uma unidade. Unidade essa que é dual, constituida por um recém-
nascido absolutamente dependente do cuidados maternos e por uma mae, que se encontra
em um estado de preocupagdo materna primaria.

Além disso, 0 avango das neurociéncias no seculo XX, trouxeram ao conceito de
empatia, uma certa atualidade®, pois a intuicdo daquilo que se passa com o outro, sem
esquecer que n6s somos n6s mesmos, nao se trata de identificacdo. A empatia consiste
em captar as referéncias internas e 0s componentes emocionais de outra pessoa, e de lhe
compreender como se noés fossemos essa outra pessoal®’. Contudo, é importante,
diferenciar empatia de intuicdo, ja que a intuicdo se situa no dominio cognitivo, enquanto
a empatia esta no ambito da simpatia, que € a capacidade de sentir o todo, e ndo somente
de ressentir isso que se passa com o outro3,

Acrescenta-se a isso a compreensdo que J. Decety faz da empatia como o pré
requisito sobre o qual se funda a intersubjetividade, mergulhando suas raizes na evolucao
dos mecanismos que permitem ressentir o estado emocional de outrem. Essas pesquisas
demonstraram, experimentalmente, que a expressdo das préprias emogdes do sujeito e
seu reconhecimento por outrem, compartilha, de fato, os mecanismos comuns do cédice
cerebral. A imagem motora, com o bebé, parece pretender ser ao mesmo tempo, a fonte
do pensamento, mas também a fonte de uma forma de pensar com o outro por via da
empatia e dos neurdnios-espelho®*°.

Por todos os motivos supracitados, segundo Stein, a empatia indicaria uma

capacidade prépria da estrutura do humano, ligada a intersubjetividade e implicaria numa

13 PIMENTEL, P. K. A; JUNIOR, N. C., Algumas Consideragdes sobre o Uso da Empatia em Casos e
SituacGes Limites, p. 309.

S WINNICOTT, W., O desenvolvimento emocional primitivo, p. 269-285.

1% GOLSE, B.; SIMAS, R., L’Empathie est-elle encore ce qu’elle était, p. 49.

187 ROGERS, C., La Relation d’aide et la psychothérapie, p. 50.

138 GOLSE, B.; SIMAS, R., L’Empathie est-elle encore ce qu’elle était, p. 50.

139 JEANNEROD, M., Le Cerveau Machine, p. 38.
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compreensdo que acontece fora do campo verbal, porém, mais proxima do ouvir, do
escutar®®, Com essa preferéncia pelo escutar em lugar do dizer, mais uma vez Stein
aproxima-se do mundo semitico e distancia-se do horizonte grego do discurso escrito. Por
isso, podemos eleger o conceito de empatia como elemento central e fundante da ética

teoldgica contemporanea.

2.2.4.
O Deus Empatico e Trinitario

O brilhantismo de Edith Stein, para nos, aparece em sua ousadia intelectual ao
transferir o conceito humano de empatia para Deus. Trata-se da hermenéutica do Deus
empatico’*, hipotese que defendemos nesta pesquisa e que justifica a diferenca abissal
entre a ética filosdfica: normativa, e a ética teoldgica; existencial, vivencial. Edith Stein
deu-se conta da empatia encarnada e transfigurada por meio dos gestos, palavras e acdes
da pessoa de Jesus e, em seguida, ela articulou a esséncia do divino com o conceito do
Deus Trinitario. Como isso ocorreu? Ao perceber a irredutibilidade na alteridade, ja que
ela distingue o conceito de corpo como Korper (corpo como matéria) e Leib (corpo

vivo)!42,

Na medida em que compreendo o corpo vivo e sensivel, transfiro-me para ele e obtenho,
dessa feita, uma nova imagem espacial do mundo, e um novo ponto zero de orientag&o (...)
0 que obtenho ndo € uma orientacdo fantasiosa, sendo que ela corresponde co-
originariamente com as sensacdes de empatia desse corpo vivo. Ela é uma experiéncia
originaria para 0 outro, mas ndo para mim3,

Por meio desse trecho, podemos perceber: @ o conceito de empatia € um conceito
central para compreender a relacdo do ser humano com Deus e com 0s irmaos, ja que o
corpo € vivo; @ a novidade da fenomenologia e a genialidade de Edith Stein, que por
meio de uma intuicdo intelectual percebeu que apds a suspensdo do juizo e consequente
reducdo fenomenoldgica, é possivel distinguir o que € originario e o que ndo é em cada

ser humano. Fla percebeu que hd uma “inabitacdo” da vivéncia alheia na propria

140 PIMENTEL, P. K. A.; JUNIOR, N. C., Algumas Consideragdes sobre o Uso da Empatia em Casos e
SituacBes Limites, p. 303.

141 BERTOLINI, A., El Dios emptico, p. 214.

1420 verho leiben em alemao quer dizer viver. Stein a fim de especificar a forma viva do corpo humano, ela
substantiva o verbo e surge o substantivo Leib, o que esta vivo. Dai, a irredutibilidade de uma pessoa para
outra, pois cada corpo é um vivente.

143 STEIN, E., Sobre el problema de la Empatia, p. 143.
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consciéncial**, uma relacdo entre o eu e 0 nds, demonstrando assim, teoricamente, 0
fundamento de possibilidade das pessoas divinas. Foi ai que a autora percebeu o elo entre
a empatia, o Deus empatico e o Deus trinitario. Afinal, o originario é aquilo que brota da
prépria vivéncia.

Em respeito as pessoas divinas, se fizermos um paralelo, podemos perceber como
é originaria a funcéo que cada uma das pessoas exerce: criacdo, redencao e salvacdo, mas
a capacidade de inabitacdo, permite a circularidade entre as pessoas divinas e a
correspondente intersubjetividade entre os seres humanos, como consequéncia da mesma.
Trata-se do conceito de perichoresis, a imbricacdo interna das pessoas divinas e sua
circularidade. Stein percebeu isso tudo a partir da sua capacidade impar de raciocinar por
analogia, ja que as trés pessoas estdo entrelacadas e vivem a partir de uma hospitalidade
que permite o alojamento reciproco e a plenitude da verdade!*® por meio da comunhéo
matua.

Além disso, foi por meio do conceito de empatia, que inclui pelo termo alemao,
uma forma de conhecimento sensivel, que Edith Stein péde perceber o amor de Deus Pai
pela humanidade ao permitir uma existéncia encarnada, quando o filho de Deus se fez
homem. A empatia permitiu que ela compreendesse que somente um Deus que saisse de
si e se fizesse carne possibilitaria que n6s o conhecéssemos, em razdo da nossa propria
antropologia. Foi o processo de kévoois!# (kénosis), esvaziamento, que possibilitou o

vinculo real de Deus com a humanidade ferida e sofridat*’.

2.2.5.
Seguimento de Jesus

Autor de grande importancia para a renovacao da teologia moral foi Bernard Haring
(1912-1998) que, por ter atuado na Segunda Guerra, presenciou a “obediéncia dos cristdos
em relacdo ao regime nazista criminoso”'*® e, nesse momento, compreendeu que a
verdade moral no esta no que as pessoas professam, mas em como elas vivem e agem*°.

Apos a guerra ele tomou a firme decisdo de ndo mais fazer uso do conceito de

144 BERTOLINI, A., El Dios empitico, p. 216.

145 BERTOLINI, A., El Dios emptico, p. 228.

146Esse substantivo grego provém do verbo contrato kévow que quer dizer “tornar vazio, tornar inutil, privar
de forga”, ratificando assim, a grandeza do amor de Deus pela humanidade ao encarnar entre nos, para
tocar-nos com a Sua empatia.

147 BERTOLINI, A., El Dios emptico, p. 240.

48KEENAN, J. F. Vatican 11 and Theological Ethics, p. 169.

149 KEENAN, J. F., Vatican Il and Theological Ethics, p. 169.
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“obediéncia” como um conceito central, mas, sim, aprofundar o conceito de
responsabilidade.

Em 1954, ele publicou sua obra magistral de trés volumes, La Ley de Cristo, na
qual afirma gue ndo deseja destruir a autoridade, mas que anseia por pér Cristo no centro
da teologia moral. Foi Haring quem assentou a mudanca de paradigma na teologia moral,
do direito candnico para a cristologia. Ele esta4 convencido que somente o seguimento de

Cristo fara dos cristdos, pessoas maduras na fé, como vemos a seguir:

O chamado para a teologia moral de Jesus estd contido na boa nova da salvacéo. A tremenda boa nova ndo
esta ligada a nenhuma lei, mas a soberana majestade de Deus que intervém na pessoa de Cristo e na graga
e no amor de Deus que se manifesta. Consequentemente, nova orientacéo e novo foco foram dados a todos
o0s preceitos da lei moral, ainda aqueles mais sagrados. O que € novo é a alegria de anunciar que agora é o
tempo da grande conversdo do pecado e o retorno a Deus esta em suas maos (...) nos entendemos a teologia
moral como a doutrina da imitacéo de Cristo, como vida em, com e por Cristo*,

O Concilio Vaticano 11 também sofreu forte influéncia de Haring™!. Parece que a
fonte inspiradora foi o texto da Gaudium et Spes, Héring foi o secretario do comité
editorial que a rascunhou. Por essa razdo, a antropologia esta baseada ha compreensao do
ser humano como um ser social e as questdes morais ndo séo tematizadas em chave de
leitura individual, mas também social. Apesar do Concilio Vaticano Il ndo ter elaborado
um documento especifico para a teologia moral, ele deixou, em alguns documentos,
afirmacdes e abordagens importantes para a moral cristd. Destacam-se, entre eles: a
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, o Decreto Optatam Totius, a Declaracdo Dignitatis
Humanae, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e, de modo especial, a Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes.

Dois aspectos do Concilio importantes para a teologia moral resultam também da
influéncia de Héring: a) uma profunda simpatia da Igreja pela condi¢do humana, focando
mais na alegria e na esperanca do que numa Vvisdo pessimista e pecadora do ser humano;
e b) a vigéncia da consciéncia na liberdade, fruto da influéncia dos escritos de Paulo sobre
Haring®®2.

Vimos como Bernard Hahring demonstra, racionalmente, que o fundamento moral
central para o cristdo € o seguimento do préprio Jesus Cristo. Nesse sentido, a teologia
moral moderna deve partir do Novo Testamento. Todavia, as acOes, gestos e palavras de

150 HARING, B. La Ley de Cristo, p. 29.
151 KEENAN, J. F., Vatican Il and Theological Ethics, p. 173.
152 KEENAN, J. F., Vatican 1l and Theological Ethics, p. 174.
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Jesus ndo s&o uma doutrina abstrata a que se recorra no momento de agir, e a partir dela
se possa, por dedugdo, encontrar como devemos atuar no hic et nunc do nosso tempo e da
nossa cultura.

A ética teoldgica tera sempre diante de si, a tarefa de “reler” e de “reinterpretar” as
acoes, 0s gestos e as palavras de Jesus nos eventos atuais com seus costumes, sua cultura,
seu senso comum e seu matiz ideoldgico, completamente distintos da matriz cultural da
época de Jesus. Portanto, ha de se convir que, diante desse aspecto cultural, podemos
ainda perceber a matriz legalista do Antigo Testamento dando o tom da posicéo classista
em teologia moral, porque ela parte de preceitos e edita normas; em contraposi¢ao a
matriz relacional da hermenéutica que anseia por compreender a verdade e o sentido da
existéncia dentro do jogo préprio da temporalidade, tal como fez Jesus a partir de sua
encarnacgdo, presente no Novo Testamento.

Para Haring'®, o primeiro que ha de se exigir de uma teologia moral catdlica é
sua forma cristocéntrica. Os exegetas estdo completamente de acordo que a moral
neotestamentaria é absolutamente cristocéntrica. No centro da mensagem de Cristo ndo
h& um principio abstrato, sendo uma pessoa. Nele se faz visivel e perceptivel o amor do
Pai celestial. O que me vé, vé o Pai (Jo 14,9). Além disso, os antigos padres da Igreja ndo
se cansaram de insistir® em que Cristo mesmo em pessoa ¢ a lei e a alianca. Ele é nossa
lei de vida pelo Espirito Santo que nos envia e que reflete em nds Sua vida.

Um dos erros mais inconcebiveis da cultura do ocidente foi ter transformado a
moral cristd em um conjunto de leis imperativas e impostas®®, posto que o cristianismo
é a religido da empatia, da misericordia e do amor; um amor recebido gratuitamente e
devolvido também gratuitamente e de modo espontaneo. Por isso, € uma moral da

responsabilidade pessoal por amor.

2.2.6.1.
Etica do Seguimento

O seguimento implica sempre numa relacao pessoal com o Mestre. A iniciativa é
de Jesus, pois é ele quem convida. Por isso, viver como um cristdo depende de uma

escolha livre. Trata-se de uma decisdo a favor do Deus Uno e Trino, e de Seu projeto de

153 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 54.
154 DANIELOQU, J., Théologie du Judéo-Christianisme, p. 216-219.
155 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 88.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

57

vida para a humanidade, e para a natureza inteira. Na verdade, trata-se de uma escolha
oriunda da opcdo fundamental. Desde essa escolha livre, a vida do cristdo passa a ser uma
oracdo. Ele ora com a vida, e ndo apenas com a boca. Dessa feita, Jesus pode atuar na
vida dessa pessoa em favor dos vulneraveis, seja do vulneravel devido a submissao ao
sistema financeiro capitalista, ou por causa das feridas da psique, ou mesmo pela miséria
espiritual.

Seguir Jesus quer dizer estar junto Dele para ser um com Ele e assim, permitir-se
fazer morada a fim de, ainda no tempo presente, as pessoas poderem ver a face de Jesus
através da sua (Lc 22,47). Seguir Jesus ndo é nada facil. Dai a analogia com o simbolo
dos cristdos, pois o0 peixe precisa deixar seu habitat costumeiro, a 4gua, e aprender a
respirar pelos “pulmdes”, o que so6 € possivel pela atuacao do Espirito Santo. Logo, isso
quer dizer que aqueles que O seguirem conhecerdo provacgdes e muitas perseguicdes (Mc
8,34; Mt 16,24). O seguimento de Jesus leva-nos a focar no amor de Deus e, portanto, na
alegria e na gratuidade da vida e na importancia dos valores interpessoais, das relagdes
sociais e do dialogo entre as pessoas™®®.

Outra questao importante no seguimento de Jesus diz respeito a necessidade que
alguns cristdos tém de coadunar a mensagem salvifica com os acontecimentos da vida
contemporanea. Por isso, Haring se pergunta: o que o ensinamento ético de Jesus significa
para a existéncia humana na contemporaneidade®’? Logo, cabe ao cristdo dar testemunho
da pessoa de Cristo e justificar a sua fala, pois o ser, o agir e o dizer humanos s6 podem
ser um sO € 0 mesmo para o cristdo, pois “palavras sem testemunho € a atitude prépria de
um transtornado mental”®8, Sendo assim, caso o cristdo queira realizar em si o sentido
pleno da vida humana naturalmente tera de dirigir-se quer queira, quer nao para a ética
de Jesus, pois o ensinamento ético de Jesus ndo é um projeto elaborado das atividades
humanas, mas tem inicio a partir do ensinamento ético presente nas Escrituras.

A ética do seguimento de Jesus é uma ética de transformacéo, que introduz os
valores vivenciados por Jesus. Esses valores sdo como que injetados na vida das pessoas
gue o seguem, acenando assim, para as condutas de empatia, de amor e de misericordia
que elas devem adotar, caso queiram realmente manter-se no seguimento de Jesus de

Nazaré. Por essa razao, trata-se de se compreender a ética com um projeto de vida.

15 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 88.
157 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 2.
158 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 2.
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Contudo, para entendermos a profundidade do ensinamento de Jesus, Curran nos
assinala que é fundamental que compreendamos quem é Deus, que coloquemos em xeque
a nossa ideia de Deus®. Isso deve ocorrer, porque a maior parte dos nossos problemas
de fé e de religido estd enraizada numa ideia errénea acerca de Deus. Na verdade, as
desgracas que ocorrem no mundo sdo consideradas provenientes de Deus.

E comum o ser humano deixar-se seduzir pela ideia do divino, pelo poder, pela
forca e pela grandeza. Por essa razdo, € compreensivel a dificuldade de aceitar a
encarnacao do proprio de Deus e de transformar essa verdade em projeto de vida.
Todavia, com o mistério da encarnagdo de Jesus de Nazaré, Deus fundiu-se e confundiu-
se irremediavelmente com o humano de tal maneira que ja ndo € mais possivel aproximar

de Deus prescindindo do humano. Por isso, Haring afirma;

Jesus é a revelacdo de Deus, sendo assim, aquilo que ndo podiamos conhecer, nem alcangar,
nos foi revelado em um ser humano, em Jesus de Nazaré, que passa a ser a imagem do
Deus invisivel (Col 1,15). Por isso, a teologia se equivocou quando tomou como ponto de
partida uma ideia de Deus, deduzida da filosofia. Afinal, Deus é Jesus (Mt 11,27). “Quem
me V&, Vé ao Pail®® (Jo 14,9).

Nesse sentido, com Jesus veio ao mundo uma grande mudanca, porque aquilo que
ha de mais profundo em Deus ndo é mais a sua divindade e, sim, a sua humanidade. Sem
duvida alguma, nisso esta o mistério do Deus Uno e Trino, que sem deixar de ser
transcendente, Jesus realizou de modo pleno e profundo o sentido da humanidade. A isso,
Castillo definiu como a “ética da humanizagdo”. A ética da humanizacdo é o caminho
sem volta para a humanizagdo do ser humano. Sem volta, porque ele foi instituido pelo
préprio Pai ao enviar seu Filho Unico para viver entre os seres humanos, conforme afirma
Castillo:

Se Deus viu que para trazer salvacdo e vida a este mundo teria que se humanizar, ndo ha
outro caminho para nés, seres humanos, do que seguir a mesma trilha. Ou a ética teoldgica
é a ética da humanizagdo ou ndo é nenhuma ética que mereca a nossa devida aten¢ao, nosso
interesse e respeito; por isso, 0 problema esta em saber o que deve ser considerado humano
e 0 que é inumano. Devemos perguntar o que nos humaniza e o que nos desumaniza®®?,

Contudo, ndo podemos esquecer de que, apesar da ética de Jesus ser uma ética

humanizada, isso ndo elimina o fato historico, de que mesmo Jesus de Nazaré teve de

1% CURRAN, C. E., A New Look at Christian Morality, p. 55.
1 HARING, B., Teologia Moral en Camino, p. 42.
161 CASTILLO, J. M., La Etica de Cristo, p. 30.
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lidar com o endurecimento da ética e com a moderacdo das normas éticas, pelo simples
fato de que, a relacdo que Jesus teve com a toré € indiscutivel. Conforme nos informa
Theissen e Merz'%2, Jesus ja encontrara em seu tempo, a vigéncia tanto da ética sapiencial,
quanto da ética escatoldgica. A ética sapiencial fora formulada por alguns mestres
sapienciais e refletiam acerca da criagdo e da vida onde, segundo eles, estava escrita a
vontade de Deus, ja que Deus criara 0 mundo mediante a Sua sabedoria infinital®®. Ao
contrario, a éetica escatoldgica é uma ética de excecdo, com base na apocaliptica judaica.
Trata-se de uma decisao radical, que desprende a pessoa das circunstancias comuns e 0

confronta com a eternidade. Como afirma Theissen e Merz:

Jesus pregou principios éticos atemporais, ndo para um mundo duradouro, mas sim, como
condigOes para a entrada no reino de Deus, que so teriam validade por um breve intervalo
até o fim. Isso explicaria a radicalidade invidvel de alguns preceitos de Jesus (...) A
investigacdo atual reconhece o dado escatoldgico da ética de Jesus*®4,

Sendo assim, 0 seguimento de Jesus acontece a partir de uma ética humanizadora,
mas que nunca perde a busca do equilibrio entre a ética sapiencial e a escatolégica. Entre
a acdo e a expressao da palavra, mas também a oracéo.

Neste capitulo, buscamos apresentar as distin¢des tedricas entre a ética filosofica e
a ética teologica. Dessa forma, pudemos perceber que um diferencial esta no conceito de
“transcendéncia”. Enquanto na ética filosofica ela € abstrata e, portanto, vertical, na ética
teoldgica, a transcendéncia é horizontal, ja que ocorre ao longo do tempo. Outra diferenca
jaz na retdrica. Enquanto na ética filosofica, ainda permanece o predominio da retorica
grega, na ética teoldgica, o predominio esta na retérica semitica, mais concéntrica e
concreta. Por fim, outro fator decisivo que as diferencia estéa no fato de que segundo Edith
Stein, a dimensdo humana onde vige a vida moral ¢ aquela do “Espirito”, portanto ¢
pneumatica; enquanto na ética filosofica, o lugar do agir humano encontra-se na mente

racional.

162 THEISSEN, G.; MERZ, A., El Jesus Historico, p. 390-450.
188 THEISSEN, G.; MERZ, A., El Jesus Historico, p. 390.
164 THEISSEN, G.; MERZ, A., El Jesus Historico, p. 393-394.
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3.
Teologia Moral anterior e posterior ao Concilio Vaticano
ll: Casuismo, Manualistica e a Renovacao da Teologia.

3.1.
Casuismo e Manualistica

Nesta secéo do capitulo trataremos de um assunto assaz importante: a casuistica e
a renovacdo da teologia moral fundamental apos o Concilio Vaticano Il. Nosso objetivo
é demonstrar como o casuismo foi uma ideia inovadora oriunda do Concilio de Trento, a
fim de solucionar os problemas de consciéncia que adviriam, ja que a consciéncia tornou-

se o “lugar” central da moral crista:

A consciéncia tornou-se o locus privilegiado da vida moral e da identidade prépria. Apesar
de ndo ser um termo que esteja na Escritura, um aspecto da consciéncia é derivado do Novo
Testamento, o termo grego cuve(dnots!®. Nesse sentido, ela é a faculdade da reta razéo
capaz de fazer o julgamento moral movida por principios morais universais*©,

Contudo, como ela restringiu-se mais ao ambiente académico dos jesuitas, em
termos praticos, acabou por decair na manualistica, corrompendo o seu propdsito original
que era o estudo de casos de consciéncia. Os manuais morais foram muito utilizados para
auxiliar os sacerdotes em sua funcdo no confessionario, como poderemos constatar

adiante.

3.1.1.
Aspectos Historicos

3.1.1.1.
Momento Tridentino

O termo “teologia moral” apareceu pela primeira vez nos escritos de Alain de
Lille'®’. Logo, o que havia de mais préximo da teologia moral, antes do Concilio, eram
as “sumas”, guias para os confessores aplicarem o sacramento da peniténcia.

Na teologia de Tomas de Aquino, ndo havia uma disciplina separada que recebesse

o nome de “teologia moral”. Por outro lado, as Institutiones substituiram o modelo

165 Conhecimento intimo, conhecimento dos seus proprios atos, conhecimento do bem e do mal.

166 BRETZKE, J. T., Conscience, p. 1277.

167 Segundo o autor supracitado, ele foi um dos primeiros na historia da Igreja a tentar escrever uma suma
visando auxiliar o sacerdote no momento do sacramento da peniténcia. Liber Poenitentialis, em torno de
1202 d.C.
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deontoldgico, tomista por exceléncia, baseado na lei e na dedugéo de principios, sempre
partindo da raz&o para a realidade empirica. A lei, que antes era compreendida como uma
norma objetiva da moralidade (com todas as diferencas de niveis — eterna, natural,
positiva), tornou-se também uma norma subjetiva da moralidade: a consciéncia. Vejamos
0 porqué dessa mudanga.

O Concilio de Trento ocorreu entre 1545 e 1563 d.C. e teve vinte e cinco sessdes.
Podemos dizer que ele é o lugar de nascimento®® da teologia moral, pois com a queda do
dominio sociopolitico-territorial da Igreja catdlica, a partir da entrada dos reformistas,
ndo era mais possivel que a Igreja continuasse a estabelecer “normas legais” para toda a
vida social. No inicio da modernidade, a Igreja catdlica ndo conseguiu “consertar” a
quebra da cristandade, mas procurou reestruturar-se, mudando o seu setor de influéncia,
da vida objetiva dos individuos, como no caso das inquisicGes, para a vida subjetiva, por
meio do estabelecimento de um novo férum: o interno, sendo agora a consciéncia o lugar
dele.

A resposta da Igreja catolica tanto em relacdo a modernidade, quanto em relacéo
aos reformistas, e sua vida interior, em oposicao a objetividade sacramental, foi muito
inteligente, pois fez do inimigo o seu maior aliado: a subjetividade passa a ser o férum da
culpa e, por causa dela, foi construido um completo sistema de normas!®. Para tal, o
sacramento da peniténcia foi fortalecido, a disciplina eclesiastica exigida, além dos
inimeros manuais de teologia moral que surgiram com o intuito de auxiliar os padres

confessores, em situagdes especificas de confessionario.

Em consequéncia da instituicdo do sacramento da peniténcia, a Igreja toda sempre entendeu
que foi também instituida pelo Senhor a confisséo integral dos pecados [cf. Tg 5,16; 1 Jo
1,9; Lc 5,14; 17,14]. Esta confissdo é necessaria por direito divino a todos 0s que, depois
do batismo, caem [céan. 7], porque nosso Senhor Jesus Cristo, antes de sua ascensao aos
céus, deixou os sacerdotes como vigarios seus [cf. Mt 16,19; 18,18; Jo 20,23], como
presidentes e juizes a quem seriam confiados todos os pecados mortais em que os fiéis
cristdos houverem caido, para que, em virtude do poder das chaves de perdoar ou reter
pecados, pronunciem a sentenca. Pois € claro que os sacerdotes ndo poderiam exercer esta
sua jurisdicdo sem conhecimento de causa e sem guardar equidade na imposicao das penas,
se 0s penitentes declarassem o0s pecados sO genericamente, e ndo especifica e
detalhadamente!™.

1688 KEENAN, J. F., Fundamental Moral Theology, p. 164.

169 PRODI, P., Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p. 32.

170 DENZINGER, H., Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaragtes de fé e moral, p. 430 (n. 1679,
sessdo 14: peniténcia).
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Apesar do decreto tridentino ndo conter nenhuma norma relativa a moral*’*, a partir
dele o poder religioso comecou a atuar sobre as consciéncias. A Igreja deixou de atuar no
nivel das ordens juridicas e fixou toda a sua aten¢cdo no acompanhamento da consciéncia
dos fiéis, acontecendo entdo a separacdo entre lei moral e lei canbnica, ou seja, entre
Moral e Direito; o direito canbnico, com isso, restringiu sua atuacdo junto ao corpo
eclesiastico e as propriedades territoriais da Igreja.

Além disso, essa mudanca de postura da Igreja deu ensejo a grandes debates e
discussodes tedricas nas universidades europeias acerca da diferenca entre “lei positiva” e
“lei moral”, discussdo que perdura até hoje nas universidades de Direito, mas com o

embate entre o “justo” e o “legal”. Como explica Paolo Prodi:

A Igreja romana afirmou, através de sua brilhante escola de pensamento De lustitia et lure,
que ela ndo s6 possuia a autoridade conferida a Cristo para perdoar 0s pecados, mas que
também era a Unica intérprete verdadeira da lei natural que coincide com a lei moral’2.

3.1.1.2.
Precursores de Trento

Segundo Marciano Vidal “o0 momento tridentino foi um momento criativo dentro
da Igreja Catolica, pois foi uma etapa da Reformal’®” que estava sendo gestada dentro da
prépria Igreja Catolica nos anos que precederam o Concilio de Trento. O que se chama
de “Reforma Catdlica” € caracterizada por um amplo movimento e que nao diz respeito
necessariamente a Reforma Protestante (XV-XVI), somente. Recebe também seus
indicios dos proprios movimentos da Igreja Catolical’.

Boa parte do movimento ocorrido no século XV dizia respeito a pregacdo, das
ordens (franciscanos e dominicanos) junto ao povo de Deus. Os sermdes eram a mais
importante instrugdo moral que o povo recebial’®. Sendo assim, nos primordios da
teologia moral, a mesma contava com a participacdo da lei canénica, mas também e,
principalmente, com as pregacdes populares. O povo, na era pré-moderna, retirava a sua
nocdo acerca de Deus, do mundo, e da diferenca entre bem e mal dos sermdes dos

pregadores populares e ndo dos tratados académicos existentes nas universidades.

11 PRODI, P., Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p. 32.
172 pPRODI, P., Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p. 33.
173 VIDAL, M., Histéria de la Teologia Moral V, p. 98.

174 VIDAL, M., Histéria de la Teologia Moral 1V, p. 811-837.
1% MORMANDO, F., To Persuade is a Victory, p. 928.
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A pregacdo de Bernardino'’® e de incontaveis frades itinerantes representa um
significante capitulo na historia da teologia moral. A oratoria deles ndo oferece um guia
coerente para teologia moral e, tampouco, é uma antecipacdo do raciocinio moral da alta
casuistica. Por outro lado, com sua preocupacdo em relacdo aos ditados de moral
preventiva da autoridade eclesial, Bernardino formou a imaginacdo espiritual dos
ouvintes ao atingir a emog¢do dos mesmos, trabalhando o lado direito do cérebro do povo.
Como grande orador, sua narrativa vividamente emocional, contagiava-os ao explicar
alguns aspectos morais. Parece que as assembleias ficavam lotadas. Além disso, ele
narrava cenas da vida de Jesus, de Maria e de varios santos e também de pecadores, por
meio de um discurso pleno de realismo, de experiéncia vividal’’.

Dai a importancia do surgimento das missdes populares, também chamadas de
interior ou rurais, logo apés o Concilio de Trento. Elas surgiram com o objetivo de
recristianizar o mundo rural e tornaram-se, sem duvida, uma iniciativa pastoral inovadora
e eficaz na época modernal’®, Isso s6 foi possivel devido aos sermdes das ordens dos

pregadores durante a Idade Média:

O fim das missdes populares ndo era outro do que a propagacdo da fé em comunidades
rurais, com uma escassa instrucao religiosa, através do ensino doutrinal, da pregacdo, da
confissdo, da assisténcia e da pacificacdo de conflitos, elas eram herdeiras das pregacdes
itinerantes praticadas durante a ldade Média pelas ordens mendicantes, e que se
desenvolveram a partir da segunda metade do século XVI, gracas a atividade dos
capuchinhost’,

Por outro lado, enquanto as pregacdes eram funcdo das ordens predicantes, as
atividades escolares e académicas eram quase todas centradas nas maos dos jesuitas.
Marciano Vidal destaca a importancia das instituicGes de ensino e o papel decisivo que
tiveram na educac&o de jovens e criancas da sociedade®. Inclusive, ele ressaltou o éxito
que sempre teve 0 modelo de ensino dos jesuitas. Esse acerto ocorreu gragas a propria
capacidade dos jesuitas de manter boas relagdes com o corpo dirigente da sociedade, tanto
0 grupo econémico, como o grupo politico. Foi essa capacidade de se relacionar com as
figuras do poder que permitiu a difusdo do ensino da Companhia de Jesus por toda a

Europa catdlica®:.

176 Frei italiano, pregador e franciscano do século XV.

" MORMANDO, F., To Persuade is a Victory, p. 1275.
178 \VIDAL, M., Historia de la Teologia Moral IV, p. 119.
1% PALOMO, F., Disciplina Christiana, p. 133.

180 VVIDAL, M., Historia de la Teologia Moral IV, p. 116.
181 VIDAL, M., Historia de la Teologia Moral IV, p. 116.
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3.1.1.3.
Surgimento da Casuistica

Marciano Vidal considera os anos de 1570-1630 a “época de ouro” da Teologia

moral, uma vez que ela foi valorizada ao tornar-se uma disciplina autbnoma e

independente do tronco teol6gico*®?. Foi o periodo em que a “consciéncia moral” ganhou

destaque gracas a introspecc¢do e ao aparato de investigacdo da “responsabilidade moral”
do sujeito.

Vidal destaca que na época de ouro da Teologia moral e, principalmente, em torno

dos anos 1600, a Teologia Moral dividiu-se em duas partes: a primeira, que tratava do

discurso teol6gico moral, tendo como nucleo, o paradigma casuistico; a outra, aquela que

tornou essa disciplina independente e de carater ético-juridico:

A moral cristd perdeu a conexdo com a teologia e a espiritualidade; estruturando-se
segundo a légica da lei e do dever, e esquecendo-se do dinamismo espiritual, que provém
da presenca do Espirito na vida do crente. Na moral geral, omitiu-se o tratado sobre as
Bem-aventurancas, nao se falava da graca, nem dos dons do Espirito (...) sendo assim, é
normal que a compreensdo da moral tenha discorrido a respeito do casuismo e do legalismo
(...) a configuracdo histérica da moral casuistica, insistiu em sua doutrina acerca da
confissdo e em sua decisédo de instituir os seminarios'®®.

O casuismo ndo nasceu no século XVII. Veio de longe. Teve inicio na moral
pratica da época patristica, desenvolveu-se nos livros penitenciais da Alta Idade Média e
se consolidou com as sumas dos confessores e as pregacdes que prevaleceram ao longo
da Idade Média, chegando até o inicio da idade moderna.

A casuistica era a pratica da anélise moral baseada na consciéncia. Ela compreende
uma parte significativa da tradicdo dos manuais até a primeira metade do século XX. O
método da casuistica comega sublinhando um caso moral hipotético que poderia ocorrer
durante a confissdo ou durante uma sessdo de aconselhamento. Além disso, fatos
moralmente relevantes eram destacados durante a anélise. A popular dupla conhecida nos
manuais como “Tito” e “Berta”, que vinham sempre confessar; e havia um niumero grande
de pecados veniais a se estudar. Além do mais, a casuistica fazia uso do método indutivo

para chegar a aplicacdo apropriada dos varios principios morais®,

182 VVIDAL, M., Historia de la Teologia Moral IV, p. 153.
183 VVIDAL, M., Historia de la Teologia Moral IV, p. 153-154. O grio é nosso.
184 BRETZKE, J. T., Cardinal Virtues, p. 845.
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Ademais, segundo Vidal, ha que se reconhecer o influxo do nominalismo na génese
da moral casuistica. Foram os ockhamistas, que apds Tomas de Aquino® dominaram o
campo do discurso teologico. Eles superestimaram o conceito de “ato singular”, dando
um tom individualista, voluntarista e legalista a ética, enquanto Tomas de Aquino seguiu
a verve aristotélica ocupada com os “hédbitos”. De acordo com Aristoteles'®, é somente
por meio das atitudes que se denota um bom carater, e ndo o contrario. Ninguém tem em
si mesmo um carater bom. Apenas pela constante atitude virtuosa, molda-se um carater
digno. Sendo assim, os moralistas passaram a dedicar-se a analise do “ato singular”, isto

¢, ao “caso” que originou a casuistica:

A casuistica emergiu historicamente de um contexto de divida e incerteza ocasionado pela
perspectiva de uma oportunidade extraordinaria. A ddvida é a causa-raiz do século XV1 ter
sido casuistico. Foi uma época de grandes promessas e riscos e também de grande expansao
para o novo mundo, de exploracéo e de colonizagao®®’.

A renovacao espiritual cat6lica no século XVI levou a um reexame moral. Essas
experiéncias conduziram a uma duvida profunda acerca do status de si mesmo diante de
Deus. A davida fundamental estava acoplada tanto aos protestantes quanto aos catolicos
com as preocupacdes praticas urgentes que enfrentavam temas como: dizer a verdade,
autopreservagao, protecio dos outros'®®,

A recém-surgida teologia moral desdobrou suas atividades em duas areas: uma
tedrica e a outra, pratica. A parte tedrica procurou aprofundar a investigacdo na possivel
relacdo entre ética e Lei natural. A possibilidade tedrica do principio da Lei natural vir a
ser o critério orientador das discussdes éticas e o regulador da vida moral do ser humano
foi uma hipdtese tedrica fundamental da Igreja, para fazer frente a subjetividade moderna,
e para contrapor-se ao crescente monopdlio da lei positiva promulgada pelos Estados
modernos, cujo ideario coadunava, de certo modo, com o trajeto percorrido pelas igrejas
reformadas, baseado na relagdo entre o cristdo individual e a Escritural®,

Por outro lado, a parte pratica, cuja tarefa era atuar em casos particulares, foi
desenvolvida a partir da analise dos manuais de teologia moral para a pratica tridentina
da confissao e da diregdo espiritual. Essa pratica originou a chamada “casuistica” da igreja

tridentina, que teve sua origem no trabalho didrio dos padres e, posteriormente, gerou

185 Reagrupou as questdes relacionadas a moral na segunda parte da Suma Teoldgica.
18 ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 64.

187 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3137.

18 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3156.

189 PRODI, P., Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p. 33.
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discussdes teoricas levadas ao ambito académico das universidades, acabando por ficar
restrita a eles.

Por essa razdo, o contexto da casuistica para uma vida institucional é claramente
mais confiante e académico, o contexto da casuistica para questdes pessoais de salvacao
€ menos confiante e mais ministerial. Em ambos os contextos ha a disposicdo de acolher
uma tremenda quantia de novos dados morais e empiricos. Morais, por causa da confianca
existente nas instituicGes e na familia. Empiricos, por causa da necessidade de confrontar
a profunda e sincera ansiedade acerca da salvacéo pessoal e do pecado.

A academia cuidou da casuistica por causa de sua habilidade para lidar com as
circunstancias em matéria institucional, mas ministros de forma mais urgente e
desesperada inclinaram-se para 0 mesmo método porque ele poderia dirigir e resolver
uma variedade de preocupacdes e ansiedades que os membros da comunidade sofriam?*®,

James Keenan também se dedicou ao estudo da Casuistica. Em seu capitulo sobre
John Mair, ele apresenta algumas pressuposi¢des fundamentais para entender as raizes da
casuistica em contraposicéo a Escolastica®®:

® Comparando os escritos escolasticos de figuras como Tomas de Aquino (1225-
1274) e de John Mair, Keenan percebeu que quando ambos propunham uma questao, eles
apresentavam objecGes e ofereciam um corpus, além de concluirem com uma solucao.
Todavia, em Mair o0 corpus e as respostas as objecdes ndo eram noc¢des essenciais, tais
como: justica, castidade, fortaleza, temperanca, dentre outros, e sim, as respostas estavam
repletas de imagens de licitude e de ilicitude, representando os caminhos da a¢éo;

@ Examinando Mair, Keenan percebeu que Alta Casuistica ndo era simplesmente
uma aplicacdo geométrica de um principio em torno de um caso, mas sim, uma
comparagdo taxondmica de congruéncias entre um discernimento e outro, mostrando,
assim, que o primeiro a ser discernido ndo era a regra ou a norma particular, mas sim, a
contraposicdo entre um agir correto, e um agir erréneo;

® Os nominalistas negaram a existéncia de objetos essenciais, ja que eles
negavam a existéncia dos universais. Por essa razdo, os nominalistas insistiam na
prioridade do individual e a radicalidade de cada singularidade, de cada existente. Se os
nominalistas queriam determinar padrfes para a acao reta, eles ndo podiam referir-se a

objetos, mas reconhecer as formas de acédo correta;

190 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3169.
191 KEENAN, J., The Casuistry of John Mair, p. 1328-1566.
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@A prudéncia aqui € muito diferente do contexto da escolastica. Em Aquinate, a
prudéncia é a virtude de todas aquelas pessoas comprometidas com o aperfeicoamento
das virtudes morais. Trata-se de um aperfeicoamento interior do agente moral. Ja no
século X VI, a prudéncia ndo € vista como um aperfeicoamento de natureza interna, mas
preferencialmente, o aperfeicoamento externo da conduta em sociedade. Em relagéo a
essa questdo é fundamental citarmos Marciano Vidal que identificou o contributo da
nocdo de cidadania e da importancia da vida social e politica para a eficacia da vida

192

crista™, como tendo sido proveniente do casuismo.

3.1.1.4.
Alta Casuistica

Segundo Jonsen e Toulmin a ilacdo entre retdrica e raciocinio moral teve seu apice
na Alta Casuistica entre os anos de 1550 a 1650, Foi um longo caminho que a retdrica
tomou, partindo dos gregos até chegar aos jesuitas e a retérica medieval. A retorica
medieval tinha como método a Ars praedicandi (arte da pregacdo) que floresceu no século
XV,

Os autores da obra The Context of Casuistry buscaram as origens da casuistica na
teologia e na filosofia de Duns Scotus e Guilherme de Ockham, figuras cujo modo de
pensar era apreciado e admirado por William of Baskerville, pois para eles, o
nominalismo tentou quebrar o massivo sistema intelectual da escolastica e pressionar a
mente para trabalhar em favor daquilo que é visivel, do mundo empirico!®. Além disso,
segundo Karl Rahner, nominalistas eram mais existencialistas do que qualquer grande
escolastico’®®, ja que o nominalismo insistia na primazia de um simples e Gnico individuo
no mundo natural e pessoal e esforgcou-se por explicar como o pensamento e a linguagem
humana poderiam expressar essa singularidade em termos conceituais.

A Alta Casuistica, em seu sentido mais profundo, comeca com a irredutibilidade
privada e pessoal dos atos de consciéncia, como eles tecem normas, circunstancias e
opinides junto ao querer e compreendendo 0 juizo da acdo reta. Sendo assim, quando 0s

fios da consciéncia sdo desatados, a filosofia moral, como ramo teorético mais elevado,

192 VIDAL, M., Histéria de la Teologia Moral V, p. 1174.

193 JONSEN, A.; TOULMIN, S., The Abuse of Casuistry, p. 87.
1% MORMANDO, F., To Persuade is a Victory, p. 942.

1% JONSEN, A., Foreword, p. 59.

1% JONSEN, A., Foreword, p. 67.
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procura tranca-los novamente. De que maneira? Perguntando pelo qué, pelo como, pelo
quando e pelo porqué. Logo, por meio dessas perguntas vem a luz o problema essencial
da ética existencial, ou seja: como alguéem pode expressar melhor os fatos internos,
externos e as opinides que influenciam os atos de consciéncia. Dessa feita, o casuista
consegue elencar quais 0s argumentos deve pensar, e quais decisdes ele deve tomar.

Outra caracteristica da Alta Casuistica é: apds descrever o caso em termos gerais
e aproximar do singular, a reflexdo oscilar entre o fato e a teoria. Isso impede que o
especialista figue confinado em uma teoria rigida. Cada oscilacdo entre fato e teoria
permite que o fato seja visto a partir de uma nova perspectiva e, com isso, a teoria é
desafiada. A questdo que permanece € como a oscilacdo balanca, ja que um caso esta
embutido em varios contextos.

Ademais, segundo Mormando, Jonsen e Toulmin argumentaram e
demonstraram®®” que o raciocinio ético da Alta Casuistica tinha uma base mais concreta,
temporal, taxondmica e experiencial, do que abstrata, atemporal, geométrica, e de uma
simplista aplicacdo de principios universais, como pensam 0S autores europeus.

Com certeza, nés achamos a Casuistica atrativa porque ela deu atencdo as
circunstancias e a singularidade de cada situacdo, mas, como método, a casuistica ndo era
algo acessivel, nos primérdios do século XVI. Embora algumas determinagdes fossem
menos opressoras do que o juizo escolastico, os casuistas ndo pareciam estar dispostos a
fazer do processo de tomada de decisdes algo mais igualitario do que 0s seus
predecessores o fizeram. As decisdes prudenciais ndo eram informadas as massas, e ndo
ha evidéncia de que os casuistas estavam interessados em ensinar a populacdo a ser
prudente. Ao contrario, o habito deles em estabelecer novas normas com grande
frequéncia, sugere que, como em outras eras na Igreja, o século XVI mantinha o povo
leigo dependente de outras decisdes de consciéncia. Dentre os periodos de dependéncia

moral, esse é um dos periodos®®®.

197 JONSEN, A.; TOULMIN, S., The Abuse of Casuistry, p. 88.
1% KEENAN, J., The Casuistry of John Mair, p. 1491.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

69

3.1.1.5.
A Critica de Blaise Pascal e o Descrédito da Casuistica

Nossa tarefa essencial é reabilitar a arte que se
refere as resolucdes praticas de uma perplexidade
moral particular ou “casos de consciéncia”.

Jonsen & Toulmin

Poucas atividades intelectuais tém sido mais revogadas do que a Casuistica,
todavia poucas atividades praticas sdo mais indispensaveis. Desde que o matematico
francés Blaise Pascal atacou os confessores jesuitas de Paris em suas Cartas Provinciais
em meados do século XVII, a casuistica tem sido objeto de revogacdo, tanto entre leigos
quanto entre académicos, especialmente filésofos. Aos olhos deles, julgamentos morais
podem ser seguramente fundamentados somente baseados em principios universais; e a

moralidade das circunstancias e dos casos parecem fadados ao fracasso:

Os jesuitas, como eles tém uma 6tima opinido de si proprios, fazem crer, que € Util e mesmo
necessario, por bem da religido, que sua influéncia se estenda por todos os lugares, e que
eles governem todas as consciéncias. E, porque as maximas evangélicas e severas sdo
préprias para governar qualquer tipo de pessoa, eles se servem dessa condi¢do. Porém,
como essas maximas ndo estdo de acordo com a configuracdo da maior parte das pessoas,
eles a deixam de lado, a fim de satisfazer a todo mundo. Por essa razdo, é necessario que
eles facam uso do casuismo a fim de lidar com toda a diversidade®®.

O argumento de Pascal era que os jesuitas franceses eram indevidamente ddceis
com os penitentes que eram saudaveis ou bem-nascidos. Sendo assim, Pascal criticou essa
parcialidade. Ele criticou toda a casuistica, sem distin¢do, 0 que, para nés, nao € correto.
N&o estabeleceu uma distincdo. A partir de um caso, ele generalizou todos 0s outros.
Pascal parece ter escrito como estando dentro da tradicdo rigorista, reclamando dos
laxistas, seus coetaneos. Segundo Jonsen: “o abuso da casuistica ¢ dirigido propriamente,
n&o contra toda a casuistica, mas somente contra o seu abuso?%°”.

Jonsen e Toulmin afirmaram que uma das razdes para o colapso da Alta Casuistica
estava em sua funcdo teleoldgica, no objetivo ndo expressado. HA um “télos/fim,
finalidade”, intrinseco ao método devido a intencionalidade. Por isso, aqueles que usam

a Casuistica devem se perguntar pelo seu porqué. Perguntar ndo somente pela

19 PASCAL, B. Les Provinciales, p. 29-30. V2 Carta escrita em Paris, no dia 20 de margo de 1656.
200 JONSEN, A. R.; TOULMIN, S., The Abuse of Casuistry, p. 16.
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intencionalidade da acdo, mas pelo carater da acdo. Devem perguntar pelas questdes
importantes acerca da virtude, perguntar por quem sao, perguntar pelo que eles deveriam
se tornar.

Mas o fato é que a partir dai o Método Casuista caiu em descrédito e o raciocinio
moral retornou ao principio basico do raciocinio moral, o dedutivo, em lugar do raciocinio
indutivo proposto no Casuismo. Os ataques de pascal foram devastadores, bem como o
do protestante Taylor em 1960. A insisténcia do Casuismo na realidade concreta
desagradou aos que estavam acostumados ha séculos, desde 0s gregos, ao raciocinio

l6gico-dedutivo.

3.1.1.6.
A Manualistica

No cristianismo primitivo e na Patristica ndo houve um saber moral cristdo
propriamente teoldgico. Ha abundante material ético, mas ndo esta organizado como
saber critico, nem como uma disciplina teoldgica. Nao havia uma epistemologia, ao
menos como a entendemos hoje. Segundo Vidal, a moral alcancga constituicdo teoldgica
somente com Tomas de Aquino 2%,

Sendo assim, a partir de Trento e com a derrocada do casuismo, 0 manualismo
passou a ter validade. Para os manualistas, os principios ndo eram historicamente
formados, mas dados de modo universal. Ironicamente, eles foram usados para medir
novos casos, enquanto as raizes casuisticas foram esquecidas. Alias, circunstancias nao
eram mais moralmente determinantes, mas estavam presas a um padrdo ou, pior,
excluidas dos casos medidos por esses principios e regras.

Para Vidal, por tras da individualizacdo da préatica penitencial pds-tridentina esta
0 desejo de moraliza¢do social imposta pelos reformadores catdlicos. Exemplo disso
aparece na peniténcia que o pecador tinha que cumprir antes de receber a absolvig¢do
(moral de confessionario). Nesse sentido, para uma boa confissdo, 0os confessores eram
os eruditos em todos 0s géneros, espécies e circunstancias de cada tipo de pecado. Logo,
o confessor era um especialista no pecado e ndo um homem conhecedor da misericordia
de Deus. Era, portanto, mais alguém especialista em julgamento, do que no

acolhimento?®?. Richard McCormick descreveu bem a Casuistica manualista nestes

201 VIDAL, M., Historia de la Teologia Moral V, p. 211-213.
202 \/IDAL, M., Historia de la Teologia Moral V, p. 197.
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termos: “Concretamente, era também muito frequente uma confissdo orientada de modo
unilateral, dominada pelo magistério, relacionado a lei candnica, centrada no pecado e
controlada no seminario”?2%,

Por sua vez, os manuais morais considerados ‘“casuistas” seguiam o seguinte
padrdo: @ desvinculagdo da sintese teoldgica, da Sagrada Escritura e dos grandes tratados
de Cristologia, Trindade, Sacramentos, dentre outros; @ excessivo legalismo: obrigacéo,
dever, obediéncia, juridizacdo da moral; @ positivismo teoldgico e pragmatismo moral:
argumento de autoridade, ndo rever as posi¢des, auséncia de critica e de autocritica; @
desvinculacdo da filosofia, perdendo assim, seu teor critico-argumentativo, sua
capacidade de pensar; ® vinculacdo excessiva com a praxis penitencial; e ® presenca de
dicionarios denominados de casuistas, apresentando ‘“‘casos”, mas que em seu
desdobramento, eram manuais morais, baseados somente em principios dedutivos, como
0 exemplo a seguir que trata do maleficio da danga. Esses manuais eram utilizados como

manuais de consulta, pelos sacerdotes durante a confissdo no confessionario:

A danca ndo é ilicita em sua natureza, ja que segundo Ecl 3: tempus plangendi, tempus
saltandi (tempo de enlutar, tempo de dancar); e Davi, fez da danca um ato religioso, ao
dangar diante da arca. Mas como é muito raro que a danca ndo se torne um crime, devido
as circunstancias nas quais ela, quase sempre, esta acompanhada, é sabedoria do cristdo, e
mais ainda de uma pessoa eclesiastica ou religiosa se abster dela. Os pagdos, mesmo 0s
mais esclarecidos, ndo a condenam. Cato acreditou que ndo poderia fazer uma afronta mais
sanguinolenta & L. Murena do que reprova-la publicamente de haver dancado na Asia, para
onde ele tinha sido enviado. Deste modo, com razdo, a Faculdade de Teologia de Paris,
apos ter condenado aqueles que assistem a comédia, ajuntam: Idem judicandum de choreis,
qua vulgo bals vocantur: cetera vero saltantionum genera periculosa (0s mesmos juizes
das coristas, que vulgarmente sdo chamados de pessoas comuns, sdo dangarinos perigosos).
CASO 1. Maria, filha virtuosa, encontra-se prestes a dancar: ela estd com escrupulo? Esse
escrupulo é bem fundamentado?

RESPOSTA. A danca ndo é defendida por si mesma, ja que Miriam, irmd de Moisés e
Aardo, danca com outras mulheres para alegrar-se de que os egipcios submergiram no Mar
Vermelho. Mas como exemplo de todo pecado, é necessario, segundo Tomas, cap I1:®
que as pessoas que dangam, o facam com decéncia e sem prejuizo a ninguém, pois ndo se
poderia desculpar um eclesiastico ou uma pessoa religiosa que fosse muito inconstante, e
que ainda assim dancasse; @ que a pessoa dance numa época de alegria, tal como, a de um
acontecimento publico; ® que a honestidade seja regularmente observada, atencdo a
cancgao, aos gestos, ao lugar, ao tempo e as outras circunstancias que acompanham a danga.
Ora, como quase sempre faltam as circunstancias adequadas, ndo é aconselhdvel nem a
danca, nem que se agrada dela. Diz Séo Cris6stomo: Ubi saltus lascivus, ibi diabolos certe
adest (...) his tripudiis saltat (onde a lascivia danca, os demdnios certamente estéo presentes
(...) e tripudiam-nos dangando). Diz Santo Ambrosio: Deliciarum comes atque luxuriae
saltatio (companheiro de luxo e de devassiddao da danca). Por isso, o Sabio quer que
evitemos as mulheres que amam dancar, por medo que a atra¢ao por elas nos cause a perda
da alma. Por isso, Maria se examina diante de Deus sobre suas circunstancias para saber se

208 McCORMICK, R., Moral Theology 1940-1989, p. 3
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ndo ha nenhuma que torne a sua danca condenavel, ou que deva pedir perddo por seu
pecado.

CASO 2. Gil é acusado, em confissdo, de haver dancado e pulado sobre a corda, e dito
impropérios para entreter seus ouvintes, sem, todavia, haver maculado abertamente a
honestidade. Seu confessor quer que ele abandone sua profissdo, como algo nao condizente
a um cristdo, e que é mesmo perigoso, tanto para ele, como para aqueles que estdo
presentes. Mas ele defende-se dizendo: @ n&o h& nenhum outro modo de sobrevivéncia
para si; @ porque as leis da policia favorecem seu métier.

RESPOSTA. Néo se pode absolver nem os dancgarinos de corda, nem agueles que nédo
guerem renunciar aos seus espetaculos: @ porque é excessiva a linguagem dissoluta
utilizada nas Gperas comicas e nas mensagens que proferem, e que corrompem o coragdo
daqgueles que os escutam; @ porqgue um homem gue danca sobre a corda se expde ao perigo
evidente de se matar, ou de, a0 menos, machucar seu corpo caindo no chdo. Como,
portanto, ndo é, jamais, permitido expor-se voluntariamente a tal perigo, ndo se pode
absolver nem os que se expdem, nem aqueles que cooperam com eles, dando-lhes dinheiro.
De resto, tudo o que podemos dizer sobre os dangarinos de corda e dos acrobatas € ainda
mais incontestavel em relacdo as suas mulheres e seus filhos que exercem a mesma
profissao.

Além disso, a valsa, outra danca destas espécies introduzidas recentemente em Franga, pelo
deménio da impureza, ndo pode jamais ser permitida tanto quanto os bailes de mascara.
Vejam aqui o que uma mulher do mundo disse apds conhecer o perigo, disse madame de
Genlis: “eu provei todo o perigo do baile de mascaras sobre a imaginacdo. Essa musica
continua, essas dancas, esses mistérios do disfarce, essa linguagem dos galanteios, essas
intrigas que eu entrevia por todos os lados, esse abandono universal de toda a razéo, essa
abdicacgéo de todas as regras, esse desconhecimento geral, essa alegria sem medida e sem
freio, enfim... esse espetaculo, essa reunido de circunstancias, que viraram a minha cabeca.
Esses bailes de familia, da sociedade, observados pelos pais e pelas maes, parecem menos
perigosos do que os publicos; todavia, diz o inestimavel sabio, autor da teologia pratica:
esses bailes sdo exemplos de perigos para qualquer mortal.

Refletindo bem, diz ainda a Madame de Genlis: eu encontro sempre qualquer coisa de
muito mundano nas minhas ideias, que estdo muito de acordo com 0s costumes universais;
por exemplo: eu autorizei os bailes infantis e arrependo-me. Eu retratei-me em um livro,
no qual eu detalho todos os argumentos que estdo em desacordo com os bailes e
espetaculos. Eu atribuo meu erro somente a minha ignorancia acerca dos principios e aos
pré-julgamentos recebidos do mundo. E por essas circunstancias que devemos julgar
quando a danga pode ser tolerada, e um confessor prudente ndo pode nem condenar, nem
absolver indistintamente todos que dangam. Ele deve afastar-se 0 maximo possivel das
pessoas que aconselha*,

3.1.2.
Aspectos Tematicos

3.1.2.1.
Casuistica e Caso

Cariou apresenta-nos uma tese inédita ao falar de uma causa Casuistica presente

no Estoicismo de Epicteto?®. Segundo ele, a arte de formular e de resolver casos de

204 PONTAS, J., Danse, p. 518-522. Obra reimpressa pelo abade Jean-Paul Migne.
205 CARIOU, P., Caso, p. 203-207.
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consciéncia encontra lugar no livro 11 das Diatribes?®®, posto que 14 o filésofo pergunta a
si mesmo como as nogdes prévias devem ser aplicadas aos casos particulares. Por outro

lado, segundo Bretze, a casuistica:

E a pratica da analise moral tradicionalmente baseada nos casos de consciéncia (casus
conscientiae), que compreende uma parte significativa da tradicdo manualista até a
primeira parte do século XX. Tanto a casuistica como 0s manuais morais guiaram
seminaristas e os padres no trabalho pastoral e no sacramento da reconciliagdo, chamado
de peniténcia antes do Concilio Vaticano 11%%.

O fato € que a Casuistica, a partir do Concilio de Trento, é definida, comumente,
como a aplicacdo de regras morais gerais a casos concretos. Ela consiste em articular a
universalidade de uma norma a particularidade de um agir. Dai a importancia de se ter
um universal moral abstrato preexistente para posterior aplicacdo concreta?®,

Todavia, a primeira exigéncia da pratica do casuista é a exaustdo. Com Jacques
de Saintebeuve?®®, mais de 800 casos foram resolvidos e classificados por ordem de
assuntos. A Casuistica tem dois aspectos; o aspecto dogmatico, que exige sempre a
submissdo dos casos de consciéncia a um a priori que tem forca de lei; e o0 aspecto
retorico, que faz do casuista um escritor em relacdo ao caso concreto.

Para a analise do caso concreto leva-se em consideracdo: o objeto, as
circunstancias (pessoas, meios, habito, escandalo, ocasido proxima do pecado), maior ou
menor consciéncia do pecado e, por fim, consentimento. Nesse sentido, a casuistica
desenvolveu-se num vasto espaco na periferia do dogma.

Toulmin debateu argumentando que a Casuistica traz a ética de volta ao reino das

ciéncias préticas. Para ele, a casuistica:

E a prética da analise moral tradicionalmente baseada nos casos de consciéncia (casus
conscientiae), que compreende uma parte significativa da tradicdo manualista até a
primeira parte do século XX. Tanto a casuistica como 0s manuais morais guiaram
seminaristas e os padres no trabalho pastoral e no sacramento da reconciliagdo, chamado
de peniténcia antes do Concilio Vaticano 112,

206 EPICTETE, Entretiens, p. 48.

207 BRETZKE, J. T., Casuistry, p. 867.

28 CARRAUD, V.; CHALINE, O., Casuistica, p. 207-215.

209 SAINTEBEUVE, J., Résolutions de plusieurs cas de conscience, p. 115.
210 BRETZKE, J. T., Casuitry, p. 855.
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Ela ndo é uma geometria especulativa com teoremas e axiomas, mas atende
problemas préticos, reais, concretos. Contra 0s teoréticos, que tém seu ponto de partida

na teoria, Toulmin escreve que a tarefa da casuistica:

Referir-se a casos dificeis que surgem em situagcGes marginais ou ambiguas, a fim de
simplificar por meio de exemplos paradigmaticos, e considerar como distante do simples
0s exemplos que podem nos guiar ao resolver conflitos e ambiguidades que despertam
nossa perplexidade moral?*.

Ainda assim os casos mais dificeis de resolver revelam como a Casuistica é um

raciocinio retorico aplicado a matéria moral:

Casuistica € o modo de reflexdfo que uma comunidade emprega para testar
imaginativamente as implicacGes do discurso, aquelas que sdo frequentemente,
desconhecidas, ou que passam despercebidas, perante 0 compromisso com as sua narrativa
(...) na narrativa da teologia cristd, a casuistica é vista como uma necessidade que possibilita
checar o nosso discurso particular da histéria de Deus, com o caminho que nossa
comunidade segue?'?.

Destarte, a Casuistica estd mais interessada no caso presente, considerando 0s
paradigmas, desenterrando as maximas, revelando as circunstancias, e testando 0s
preconceitos. Hoje a Casuistica é conhecida pelo método que ensina e ndo pelas respostas
que € capaz de ensejar. O método ensina-nos a raciocinar moralmente.

E mister destacar que os casuistas faziam uso do método racional indutivo, por
meio do qual eles comparavam casos. O casuismo foi chamado por Jonsen e Toulmin de
“taxonomia”?'®, A aplicacdo dedutiva de um principio ao caso, a Casuistica seria uma
comparagdo de um ou mais casos, que ja obtiveram solucdes com sucesso em relacdo ao
novo caso, e ndo, uma mera deducdo logica. Ai esta a diferenca. A comparacdo ajuda a
trazer a luz circunstancias moralmente relevantes, que se tornam decisivas para
determinar o resultado de qualquer caso. Alem disso, na auséncia de principios relevantes,
0s casos ja resolvidos adequadamente tornam-se o padrdo para medir as circunstancias de

um novo caso. Esses padrdes foram chamados de “paradigmas”?%*.

2IL TOULMIN, S., Casuistry and clinical Ethics, p. 314.

22 HAUERWAS, S., Casuistry as a Narrative Art, p. 377.

213 JONSEN, A.; TOULMIN, S., The Abuse of Casuistry, p. 251-259.
214 JONSEN, A.; TOULMIN, S., The Abuse of Casuistry, p. 251-259.
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Contudo, para uma correta concepcao da teologia moral e do método casuistico,
ha que se distinguir o “caso” da “situagdo ou circunstancias”. O que um caso de
consciéncia pretende reduzir é a distancia entre formas demasiado gerais para amoldar-
se exatamente ao contorno das situagdes vividas e 0 jogo das circunstancias no qual essas
situacgdes se realizam de fato.

Sendo assim, segundo Cariou, o “caso” apresenta-nos uma situacdo, mais ou
menos concreta, sobre a qual pode recair um juizo moral (uma solucéo), que é valido
somente nas condigdes reais no qual o supuseram; por outro lado, a “situagdo” indica uma
condicdo pessoal, cuja moralidade s6 é julgada pelo homem em sua propria consciéncia,
isto €, ndo pode ser simplesmente pré-julgada por aqueles principios morais ja
elaborados?®®,

A virada da deducdo logica para a comparacdo de casos, nao foi uma mera
substituicdo dos principios, mas sim, uma fonte para um guia moral, mais fundacional do
que os principios. Aqueles que usaram o caso estavam buscando discernimento moral
original. O caso providenciava um método para provocar nuances inerentes as instituicdes
e as situagdes pessoais. O método “caso” fornecia uma estrutura sobre as quais as
circunstancias concretas e individuais estavam comumente entretidas. Providenciou
liberdade em relacdo aos principios morais que definem uma agenda na qual a verdade é
geral, invariavel e essencial e que, por natureza, exclui o especifico, o concreto e as
circunstancias praticas?®.

Na verdade, as circunstancias realcam a singularidade de uma situacdo em relacéo
as outras. A conexdo entre 0s casos emerge precisamente através das proprias
circunstancias. Essas congruéncias incitam o casuista a depender da resolucao de um caso

através da relacdo analoga com outras.

3.1.2.2.
Casuismo e Contemporaneidade

James Keenan afirma que a Casuistica retornou ao final do século XX. Segundo
ele, isso ocorreu por causa de um grande nimero de questdes morais sem principios

suficientes para resolvé-las. Dai a importancia do retorno da casuistica numa sociedade

215 CARIOU, P., Caso, p. 204.
216 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3163.
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secular e plural®'’. Ele traz como exemplo o caso de um candidato ao sacerddcio que porte
o HIV. Ele, entdo, pergunta: o candidato devera ser excluido por essa razdo? Como ainda
utilizamos o Codigo Candnico de 1983 (1209, 1051), com certeza ele jamais seria aceito.
Mas sera que se o0 candidato estivesse bem de salde, ele seria adequado para o exercicio
futuro do trabalho apost6lico??8

Por isso, para Keenan a Casuistica € um método de raciocinio moral que sempre
sera importante quando novas questdes surgirem na realidade humana. Foi exatamente
por esse motivo que ela apareceu no século XVI quando a Alta Casuistica foi
desenvolvida e praticada®®®.

A necessidade de um novo método de raciocinio moral deve atender as premissas
de um método objetivo para o sujeito do século XXI. Todavia, essas ndo podem estar fora
de contexto, ao contrario elas dependem das circunstancias. A Casuistica nas maos tanto
de um laxista, como de um tutiorista é igualmente efetiva. A Casuistica ndo tem nenhum
proposito intrinseco a sua légica ou método. O contexto no qual é empregado é que
providencia o proposito. Portanto, a casuistica ndo esta livre do contexto ou de seus
praticantes. Na verdade a casuistica € um método indutivo de raciocinio moral, enquanto
evita tendéncias relativistas?®®. Keenan ainda ratifica que, para os cristios, o retorno das
virtudes e o retorno da Casuistica podem significar uma renovacdo do interesse na
pregacdo evangeélica.

A teologia moral ou a ética teoldgica estdo numa encruzilhada. Olhar para o
horizonte futuro depende de como olhamos para tras. Agostinho e Tomas nos legaram
ndo somente regras e principios, mas também, virtudes mais flexiveis. Hoje, os Casuistas
fazem uso do Aquinate e do seu legado em relacdo as virtudes. Sendo assim, a teologia
moral contemporanea pode manter o conhecimento epistemoldgico da Alta Casuistica,

associado a antropologia trinitaria da Escolastica e de Edith Stein, basta querer.

217 KEENAN, J., The Return of Casuistry, p. 124.
218 KEENAN, J.,The Return of Casuistry, p. 124.
219 KEENAN, J., The Return of Casuistry, p. 125.
220 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3217.
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3.2.
Base Tedrica da Renovacao da Teologia Moral

3.2.1.
Estatuto do Problema

Atualmente, mais de cinquenta e cinco anos apos a realiza¢do do Concilio Vaticano
I1, por causa do movimento biblico, do maior sentido da vida liturgica e sacramental e do
dinamismo das sociedades contemporaneas, as formas fixas da teologia moral tornaram-
se obsoletas. Por essa razdo, neste capitulo, 0 nosso objetivo é considerar 0s motivos
profundos e decisivos dessa mudanca que parece irreversivel e em cujo campo muito
progresso havera ainda de acontecer.

Neste atual estado da questdo, o mais importante a se descobrir, é se a Etica
teoldgica é capaz de dar uma resposta valida e auténtica aos novos problemas morais
prescindindo da moral pds-tridentina de confessionario, necessitando, assim, formular
uma nova sintese. E necessario lembrar que, hoje em dia, nds vivemos numa sociedade
pluralista e secular?®’. Sendo assim, os catélicos ndo compdem mais a maioria da
coletividade. Além disso, hé outros sistemas de valores morais, bem como a sintese moral
de outras religides. No contexto social atual ha que se dar uma base firme que torne a
moral crista interessante e atrativa pela alegria profunda que sua bondade e originalidade
engendram.

Essa capacidade de sintese ndo pode, nem deve ser buscada numa moral de cunho
juridico, conforme afirma Bernard Haring???. Sem uma clara distingdo entre a moral e o
direito, a moral pode apresentar-se sob a forma legalista??3, formulada de uma vez por
todas e exterior ao individuo autocritico. Além do mais, a lei cristd é a lei da graca. A
originalidade da moral neotestamentaria exige um esforco constante de uma maior
intimidade com Cristo e com uma maior fidelidade as exigéncias do reino. Por isso, a lei

da graca é dindmica, pois ela é relacional, depende de uma via de mao dupla. Por isso

21GS6eT.

222 HARING, B., Renouveler la Théologie Morale, p. 115-131.

2230 formalismo legalista forca o cristdo a agir segundo leis externas a consciéncia, esquecendo-se do
dinamismo que vige nas inten¢Bes profundas do cristianismo. O formalismo da atengdo especial as
mindcias, a perfeicdo e ao ato em si, esquecendo-se de que as normas sdo 0 meio, e ndo o fimem si. O
formalismo, por sua vez, engendra o moralismo que designa uma concepc¢ao cristd que diminui o aspecto
particularmente cristdo da salvacdo: a graca e os sacramentos. O moralismo aposta no esfor¢o humano, na
dor humana, na obediéncia e na rentncia como formas de salvacao, em lugar do encontro relacional com a
Trindade Santa.
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mesmo, a visdo juridica da moral pode aprisionar o impulso vital proveniente da relagdo
com o proprio Deus.

Além disso, segundo Haring, “ao homem atual, deve-se falar a partir de seu mais
profundo santuério: sua consciéncia”??*. Se Cristo € para nds o caminho, a verdade e a
vida (Jo 14,6), é o proprio Jesus a lei do cristdo, por meio de seu espirito vivificante, que
habita em nds e interioriza sua palavra e nos permite compreender e seguir as diretivas da
Igreja em conformidade com a lei interior da graca. A lei de Cristo é o amor pessoal de
Deus que se dirige a nos e nos empurra desde dentro a amar 0 nosso proximo com e em
Cristo.

E importante identificarmos que a moral crista tradicional, classica, na qual fomos
educados, caracterizava-se por seu acento marcadamente voluntarista: defender-se das
mas inclinacdes e adquirir um dominio de si. Oprimia-se 0 ser humano com proibicdes.
Era uma moral repressora do instinto mais do que educadora dos impulsos instintivos e
libertadora de todas as virtualidades da personalidade. Formava personalidades rigidas,
blindadas, defensivas. Uma moral assim constitui uma ameaca para as relacfes
interpessoais: forma pessoas mais preocupadas consigo mesmas, por dominar-se e vigiar-
se, por nao falhar na virtude, do que por pessoas abertas a solicitude nas relagdes humanas
e com a natureza. Segundo Roy foi essa moral voluntarista que foi rachada, na pratica,

pelo relaxamento dos costumes imposto pela sociedade secular:

Quando os costumes tradicionais do povo catolico, na paréquia, sdo abandonados, por
causa de uma pressdo social organizada e coerente, 0 aparato repressivo da lei moral e da
ideia de virtude, fica comprometido. A civilizacdo urbana e cosmopolita destroi esse
edificio moral, e 0 impacto das ciéncias humanas, ela interdita a atitude defensiva da moral
tradicional. A psicanalise e a psicologia atacam essa moral repressora do instinto,
semeadora da neurose, forjadora de personalidades rigidas e que revelam influéncia
determinante nas primeiras relaces humanas paternas e educativas, na formacdo da
consciéncia moral e em suas perversdes. A nova antropologia, menos voluntarista, que se
situa no inconsciente, na afetividade, ndo para desencadear o instinto, sendo para educé-lo
no exercicio mesmo da relacéo interpessoal, interpela a moral cristad?®.

Ademais, a moral tradicional era também individualista e particularista®?°.
Concebia o ser humano privado e ligado a um estreito circulo das relagdes familiares e/ou
profissionais. Contudo, o cristdo, como qualquer ser humano, enfrenta a tarefa de uma

imensa responsabilidade em relacdo ao futuro da humanidade e do planeta Terra. A rede

24 HARING, B., Zentrale Anliegen der Moraltheologie und Moralverkiindigung, p.7.
25 RQY, 0., Crise de la morale chrétienne, p. 232.
226 GS 29.
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de solidariedade esta se ampliando e, portanto, a consciéncia do homem moderno deveria
ser planetéaria. Por essa razdo deveriamos nos perguntar se a moral catolica atual esta
preparada para desempenhar seu papel de conscientizacdo da humanidade na escala
universal??’. O cristdo esta consciente das dimensdes politicas de todos os grandes
problemas morais atuais?

Quer queiramos ou ndo, a moral catolica tradicional chegou a inoperancia. Muitos
vivem sob a égide da hipocrisia. Sera que ela conseguira recobrar novamente um estilo
profético para toda humanidade, e que oriente a responsabilidade dos homens até as
tarefas que o esperam? Para tal resposta, é necessario que nos debrucemos sobre as
inspiracBes provenientes do Concilio Vaticano Il, em especial pelo documento Gaudium
et Spes, ja que o mesmo aprofunda a relagdo com as ciéncias humanas, que hoje em dia €
indispensavel para o discurso ético catélico: antropologia, psicologia e sociologia, além
do tema referente as atitudes e as acdes por meio da opcao fundamental. Na verdade, esse
didlogo com as ditas “Humanidades” ¢ o marco de diferenciacdo entre a moral classica

catolica e a moral contemporanea catélica??®,

3.2.2.
InspiracBes Conciliares

De igual modo, renovem-se as restantes disciplinas
teolégicas por meio dum contato mais vivo com o
mistério de Cristo e a histéria da salva¢do. Ponha-se
especial cuidado em aperfeigoar a teologia moral,
cuja exposicdo cientifica, mais alimentada pela
Sagrada Escritura, deve revelar a grandeza da
vocacdo dos fiéis em Cristo e a sua obrigagdo de dar
frutos na caridade para vida do mundo.

Optatam Totius, 16.

O Concilio Vaticano Il acabou por ndo elaborar um documento especialmente
dedicado a Teologia Moral. No entanto, deixou-nos afirmacOes e abordagens de
relevancia para a moral crista??°.

Para o aggiornamento (atualizagéo) da Teologia Moral os principais documentos

sdo: a Constituicdo Dogmaética Dei Verbum; o Decreto Optatam Totius; a Declaracéo

221 GS 2.
28 GS 4,
229 DELHAYE, P., Les Points Forts de la Morale a Vatican Il, p. 5-14.
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Dignitatis Humanae; a Constituicio Dogmatica Lumen Gentium; e, por fim, a
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Nesses documentos encontramos os conteldos
que irdo influenciar a atualizacdo seguindo a intencéo expressa pelo Papa Jodo XXIII ao
anunciar no dia 25 de janeiro de 1959 a convocacdo do Concilio Vaticano II.

Todavia, a constituicdo que melhor reflete o espirito do Concilio Vaticano Il e que
influenciou a renovacéo da teologia moral, rumo a uma ética teoldgica, aberta aos debates
dentro e fora da Igreja Catolica, sem duvida nenhuma, foi a Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes. Por causa dela, fez-se necessaria uma reconstrucao do edificio teologico
da teologia moral, porque a manualistica deixou de servir como paradigma moral?°,

Ela proporcionou a possibilidade da renovacdo que permitiu a Teologia Moral,
adentrar os muros do corpo da Teologia e tornar-se uma ciéncia teoldgica propriamente
dita, desvinculada do Direito can6nico?! e centrada na consciéncia moral do individuo

humano, retomando o lugar do foco moral estabelecido pelo Concilio de Trento:

No fundo da prépria consciéncia, 0 homem descobre uma lei que ndo se impds a si mesmo,
mas a qual deve obedecer; essa voz, que sempre 0 esta a chamar ao amor do bem e fuga do
mal, soa no momento oportuno, na intimidade do seu coracdo: faze isto, evita aquilo. O
homem tem no coracdo uma lei escrita pelo préprio Deus; a sua dignidade estd em
obedecer-lhe, e por ela é que sera julgado. A consciéncia é 0 centro mais secreto e 0
santuario do homem, no qual se encontra a sés com Deus, cuja voz se faz ouvir na
intimidade do seu ser. Gragas a consciéncia, revela-se de modo admiravel aquela lei que se
realiza no amor de Deus e do proximo. Pela fidelidade a voz da consciéncia, os cristdos
estdo unidos aos demais homens, no dever de buscar a verdade e de nela resolver tantos
problemas morais que surgem na vida individual e social. Quanto mais, portanto,
prevalecer a reta consciéncia, tanto mais as pessoas e 0s grupos estardo longe da
arbitrariedade cega e procurardo conformar-se com as normas objetivas da moralidade. N&o
raro, porém, acontece que a consciéncia erra, por ignorancia invencivel, sem por isso perder
a propria dignidade. Outro tanto ndo se pode dizer quando o homem se descuida de procurar
a verdade e o bem e quando a consciéncia se vai progressivamente cegando, com o habito
do pecado?2.

Na Gaudium et Spes, Cristo aparece como o arquétipo exemplar da humanidade??,
0 primogénito de todas as criaturas, aquele no qual habita a plenitude (Col 1,15-20).
Diante Dele s6 nos resta uma opcéo, Ihe imitar. Trata-se de imitar sua acdo historica,
confrontando individual e comunitariamente nossa situagdo com a Dele. E essa imitacao,

segundo a mentalidade biblica, comporta ademais uma participacdo pessoal e

230 O ensinamento da moral catdlica por meio dos grandes manuais morais deixava em aberto algumas
lacunas diante do pluralismo e do secularismo. Além disso, a leitura dos manuais estava sendo incapaz de
provocar entusiasmo.

21 Deixou de ser a “prima pobre” para voltar a ser irm das “filhas ricas”.

232 GS 16.

28 GS 22.
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escatoldgica na vida comunitéria de salvacdo. A partir desse seguimento de Cristo, se
pode perceber e viver mais profundamente o sentido da vida crista e dos valores morais
e religiosos que contem. O Concilio, ao fundar a teologia moral sobre Cristo, homem-
Deus, ele ndo faz abstracdo do homem nem elabora uma moral sobrenatural, mas propde
uma teologia moral do homem chamado por Deus em Cristo®3*,

Além disso, o Concilio ps em relevo a obrigagdo de superar o individualismo?®
na vida cristd e acentua a cooperacdo na atividade do mundo. E evidente que a moral
pessoal tem seu momento social. Porém, a vocacgdo cristd a cooperacdo ndo é um
imperativo categérico, sendo a forca e o impulso do Espirito de Cristo em nds. Assim, na
medida em que aceitamos de verdade e livremente o espirito que nos foi dado, na mesma
medida o mesmo Espirito e sua forca frutificam em nos.

Outro aspecto importante diz respeito as Escrituras. A teologia moral,
fundamentada na Escritura, aparece como norma de conduta do cristdo incorporado ao
mistério de Cristo e a histdria da salvacdo. A razdo serve para iluminar e explicar a fe.
Sendo assim, o Concilio determina que se fundamente a teologia moral na Sagrada

Escritura3®

, € que se enquadre na doutrina do mistério de Cristo e da historia da salvacao.
A teologia moral ha de buscar na Escritura uma orientagdo, mais do que uma
argumentacdo para seus principios morais. Assim se estabelece um contato vivo com o
mistério de Cristo e a historia da salvacdo. Ha a necessidade de uma hermenéutica dos
versiculos da Biblia, j& que no texto biblico encontramos orientacGes gerais e casos
particulares. Para prova-los necessitamos de uma boa exegese e de uma reflexdo
hermenéutico-teoldgica.

Ha que se revisar o problema da relacdo entre as questdes do direito candnico e da
moral, pois a inser¢do de normas torna mais dificil captar o sentido e o valor da teologia
moral. Por outro lado, ndo podemos esquecer que toda a realidade do ser humano e do
mundo que Ihe pertence, tem também um sentido que transcende a sua propria existéncia.
Em resumo, a vocagéo cristd impde um cuidado com as realidades humanas e terrestres
para que a vocagdo dos fiéis possa produzir seus frutos.

Sendo assim, o0 Concilio remete-nos a um “humanismo de responsabilidade”237. O

ser humano é definido por meio da responsabilidade. Ser Homem & o mesmo que ser

234 FUCHS, 1., Theologia Moralis Perficienda, p, 499.

235 GS 29.

26 DV 25,

237 VIDAL, M., Moral Cristd em tempos de Relativismo e Fundamentalismos, p. 47.
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responsavel. A responsabilidade?®® aparece em acBes de solidariedade, de
responsabilidade coletiva e representa nada mais, nada menos do que a dimensdo da
maturidade espiritual e moral do género humano. Ressalta ainda a dignidade da

consciéncia moral?® e da esséncia da liberdade humana?*°:

Cresce cada vez mais o numero dos homens e mulheres, de qualquer grupo ou nagéo, que
tém consciéncia de serem os artifices e autores da cultura da prépria comunidade. Aumenta
também cada dia mais no mundo inteiro o sentido da autonomia e responsabilidade, o qual
é de maxima importancia para a maturidade espiritual e moral do género humano. O que
aparece ainda mais claramente, se nés tivermos diante dos olhos a unifica¢cdo do mundo e
0 encargo que nos incumbe de construirmos, na verdade e na justica, um mundo melhor.
Somos assim testemunhas do nascer de um novo humanismo, no qual o homem se define
antes de mais pela sua responsabilidade com relagéo aos seus irméos e a histéria?*.

O grande ponto de virada, para nds, encontra-se no convite ao aprofundamento das
relagdes com as “ciéncias humanas”. Apos o Concilio Vaticano II, os debates da
antropologia, da filosofia, da psicologia, da historia, das ciéncias politicas e da sociologia,
dentre outras, tornaram-se indispensaveis para a elaboracdo do discurso teoldgico. Por
qué? Devido a necessidade imposta pelo proprio Concilio que propde a Igreja

compreender os “sinais dos tempos”.

Para levar a cabo esta missao, é dever da Igreja investigar a todo 0 momento os sinais dos
tempos, e interpreta-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de modo
adaptado em cada geracdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da vida
presente e da futura, e da relacdo entre ambas. E, por isso, necessario conhecer e
compreender 0 mundo em que vivemos, as suas esperancas e aspiracdes, e 0 seu caracter
tantas vezes dramatico®*.

Ora, como é possivel entender o que acontece no mundo atual, sem o minimo
conhecimento adequado do arcabouco teorico das ciéncias humanas e sem cair no senso
comum? Isso s6 é possivel compreendo a realidade mundana na qual vivemos. Esse é 0
objeto das ciéncias humanas: pensar a realidade produzida pelo préprio ser humano.

Outrossim, a questdo do pecado passou por uma hermenéutica que permitiu o
surgimento de categorias, tais como; “atitude”, “op¢do fundamental”, “consciéncia”,

“liberdade”, “responsabilidade” e “autonomia®*®”. Foram os estudos relativos a nogao de

2% S 31-32.

239 GS 16.

240 GS 17.

241 GS 55,

242 GS 4,

23 A autonomia aqui estd associada a transcendéncia. Trata-se de uma razdo aberta & verdade e a
transcendéncia.
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“culpa”, com seus multiplos aspectos, que mais influiram na revisdo da reflexdao do

pecado por meio da teologia moral. Segundo Arias:

O pecado € uma realidade muito complexa, tanto do ponto de vista subjetivo — dimenséao
subjetiva da culpabilidade, como do ponto de vista objetivo — dimensdo objetiva da
culpabilidade. Dai € necessario afirmar que o fendmeno da culpa é complexo e tem
multiplos vetores. Por conseguinte, qualquer estimativa solipsista da realidade do pecado
é, em principio, redutiva. Para entender ou conceitualizar a realidade do pecado é
necessario admitir essa complexidade da culpa®*,

Como afirmamos anteriormente, foi o didlogo da Teologia com as Ciéncias
humanas que abriu um novo horizonte de compreenséo em relacdo ao pecado. Afinal,
esse didlogo permitiu um aprendizado novo: aquele da chave hermenéutica proveniente
do estudo de diversos fatores que levam aos desajustes na sociedade contemporanea,
sendo eles: social, econdmico, psiquico, emocional, funcional ou coletivo. Problemas
humanos como: soliddo, neurose, depressao, ansiedade, transtornos psiquicos, dos mais
variados matizes, pobreza, fome, miséria, discriminacdo, preconceito, dentre tantos
outros, permitiram um multifacetado entendimento do pecado, ndo sendo mais possivel
percebé-lo simplesmente como uma agdo desordenada individual.

Por causa disso, o Concilio Vaticano Il propde uma moral mais de cunho
evangélico, porém mantém a necessidade de uma consciéncia firme da condigdo de
pecador por parte do ser humano?*. Saber que ha influéncia da sociedade na consecucdo
do pecado, ndo exime a pessoa do mesmo. Mas, como o Concilio Vaticano Il ¢ um
concilio pastoral, ele propde que o cristdo lide com o pecado do mesmo modo que Deus
lida com o pecador: por meio da misericérdia e ndo do ajuizamento. Essa, a nosso ver, é
a grande mudanca: a humanizacgdo do ser humano.

Além disso, a consciéncia do pecado demonstra o reconhecimento da condig&o filial

do ser humano, condic¢do dada por Deus ao Homem, de forma gratuita. Segundo Aria:

Ninguém pode sentir a consciéncia dolorosa do pecado, sem antes banhar-se e empapar-se
na gozosa consciéncia de filhos adotivos, pois s6 se sabe pecador aquele que se sabe
perdoado, mas aceitar isso significa apostar que a bondade de Deus €, todavia, maior que a
dureza do préprio superego ou aquela do juizo implacéavel dos demais?.

O conceito de pecado, e todos os conceitos supracitados serdo analisados, com vagar, a luz do Concilio
Vaticano Il no capitulo cinco desta obra.

244 ARIAS, D. F. O., El seguimiento transformante de Cristo Jésus, p. 345.

25 GS 13.

26 ARIAS, D. F. O., El seguimiento transformante de Cristo Jésus, p. 377-378.
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A Gaudium et Spes e a Lumen Gentium também trazem contribuicdes para se
repensar o conceito de mundo/mundanidade, tdo caro aos cristdos?*’. Nessa constituicio
aparecem ndo s6 indicios metodologicos e tematicos da mundanidade da moral cristd,
como também, perspectivas e orientacfes que indicariam o caminho do mundo em
direcdo a ética cristd, ja que o caminho do ser humano confunde-se com o caminho do
mundo. De acordo com Marciano Vidal: “o mundo ¢ precisamente a realidade em relagao

a qual a Igreja se repensa nesse documento conciliar’?%®,

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo dos
pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperancas, as tristezas
e as angustias dos discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente humana
gue ndo encontre eco no seu coracdo. Porque a sua comunidade é formada por homens,
que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinacdo em demanda
do reino do Pai, e receberam a mensagem da salvacdo para comunicar a todos. Por este
motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género humano e a sua histdria?*°.

Trata-se, com efeito, de salvar a pessoa do homem e de restaurar a sociedade humana. Por
isso, 0 homem sera o fulcro de toda a nossa exposi¢do: 0 homem na sua unidade e
integridade: corpo e alma, coracdo e consciéncia, inteligéncia e vontade?°,

Por meio desses dois paragrafos podemos apreender que para a Igreja 0 mundo dos
homens refere-se a totalidade das familias humanas com suas respectivas realidades.
Ademais, ndo ha dualismo de mundos: o mundo secular e 0 mundo da Igreja, mas a
complexa realidade que é o mundo, onde vige a escraviddo do pecado, € também, o lugar
libertado por Cristo e criado pelo Pai, por amor. Ndo ha, portanto uma leitura dualista,
mas sim, dialética que se encontra sob o designio de Deus e deve ser transformada até a
consumacao final.

Essa mundanidade proposta pela teologia moral, a partir do Concilio ndo elimina o
discurso da Revelagdo, muito pelo contrario, esse discurso pretende introduzir o “mundo”
na dindmica do ressuscitado, no interior da fé, e dessa feita, articular a racionalidade

transcendente com a experiéncia de cunho existencial/relacional com a Trindade. N&o é

247 A adverténcia para o cristdo resistir 8 mundanidade, presente no Novo Testamento, especialmente em
1Jo 2,15-17, referente ao termo grego kdopos, ela pressupde o entendimento da existéncia prévia do
dualismo existente no helenismo gnéstico. O dominio grego, que se deu a partir de 323 a.C., exerceu uma
forte presséo cultural no mundo oriental que sinalizava uma tendéncia a globalizagdo social e econdmica
por uma imposicdo geral de costumes e tradi¢des, difundida a partir da criacdo do Império Grego, por
Alexandre Magno.

248 \VIDAL, M., Nova Moral Fundamental, p. 618.
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para o cristio se afastar do mundo. E para o cristdo, ao seguir os passos de Jesus Nazaré,

dar testemunho, e com isso, aproximar o0 mundo de Deus:

Ja chegou, pois, a nds, a plenitude dos tempos (1 Cor 10,11), a restaura¢cdo do mundo foi
ja realizada irrevogavelmente e, de certo modo, encontra-se ja antecipada neste mundo:
com efeito, ainda aqui na terra, a Igreja esta aureolada de verdadeira, embora imperfeita,
santidade. Enquanto no se estabelecem os novos céus e a nova terra em que habita a justica
(2 Pd 3,13), a Igreja peregrina, nos seus sacramentos e nas suas instituicdes, que pertencem
a presente ordem temporal, leva a imagem passageira deste mundo e vive no meio das
criaturas que gemem e sofrem as dores de parto, esperando a manifestacdo dos filhos de
Deus (Rom 8, 19-22)%1,

Por fim, o altimo ponto que abordaremos é aquele da relacdo entre a moral popular
e a moral institucional. A moral popular é aquela distinta e contraposta a ética oficial
institucionalizada. Entre uma postura de obediéncia sem questionamento e aquela oposta,
a de rebeldia e inconformismo, podemos vislumbrar uma postura a meio caminho, aquela

da massa silenciosa. Segundo Azpitarte:

Entre ambas as posturas, poderiamos situar a massa silenciosa do povo que se sente distante
do institucional, mas que tampouco tem um carater agressivo. E a moral do homem da rua
que ndo compreende os malabarismos que levam a aceitar ou rechagar condutas muito
similares. Sem sentir-se alheio a Igreja, adota, as vezes, comportamentos que nao estdo de
acordo com as diretrizes oficiais e segue em sua conduta caminhos que ndo séo aceitos pela
autoridade®?2,

Diante da indelével realidade que € a existéncia de uma dupla moral: a popular e a
oficial, vige uma tensdo que, por um lado, pode criar obstaculos para a autoridade do
magistério, mas que, por outro lado, ndo consegue argumentar contra a moral estruturada,
ja que ndo cumpre as exigéncias do saber.

Nesse sentido, o Concilio Vaticano |1, sublinha a participa¢do ndo sé dos leigos na
Igreja, mas também sugere a permanente vigéncia de um didlogo proficuo entre
magisterio e laicato, no qual o magistério possa escutar os valores, as intuicGes, a
sabedoria espontanea do povo, sem que isso signifique uma canonizacao dos critérios da

moral popular, como vemos a seguir:

Como todos os fiéis, também os leigos tém o direito de receber com abundancia, dos
sagrados pastores, 0s bens espirituais da Igreja, principalmente os auxilios da palavra de
Deus e dos sacramentos; e com aquela liberdade e confianca que convém a filhos de Deus
e a irmdos em Cristo, manifestem-lhes as suas necessidades e aspiragdes. Segundo o grau

BLLG 48.
252 AZPITARTE, E.L., La Moral Popular en la Reflexion Etica del Te6logo, p. 184.
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de ciéncia, competéncia e autoridade que possuam, tém o direito, € por vezes mesmo o
dever, de expor o seu parecer sobre 0s assuntos que dizem respeito ao bem da Igreja. Se o
caso o pedir, utilizem os 6rgdos para isso instituidos na Igreja, e procedam sempre em
verdade, fortaleza e prudéncia, com reveréncia e amor para com aqueles que, em razéo do
seu cargo, representam a pessoa de Cristo3,

Essa proposta dialdgica pensada pelo Concilio é uma saida possivel para a
manutencdo do influxo do Espirito Santo na comunidade, e para a contribui¢do do laicato
em questdes morais, a fim de que a moral catélica ndo perca seu carater dindmico e
evolutivo. Contudo, até hoje ainda ndo se encontrou uma forma em que esse didlogo
ocorra de modo sério, e tanto a moral popular, quanto a elaboracéo teoldgica ndo tém sido
levadas muito em consideracdo, no que tange ao magistério, haja vista o nimero de
te6logos moralistas que foram confrontados pela Congregacdo para a Doutrina da Fé
desde a renovacdo da teologia moral.

Além disso, quando o Concilio Vaticano II destaca o lugar da “consciéncia” quase
como um sacrario da acdo moral, como consequéncia desse primado ontoldgico-
espiritual, o agir humano deve, necessariamente, originar-se do seguimento de Cristo e
de uma formacéo cristd que humanize o ser humano e que seja oriunda, ndo sé de estudo
tedrico, mas, principalmente de um encontro relacional e experiencial com o préprio
mistério que é a Trindade cristd. Uma atitude humana desligada de sua esséncia, ndo deixa
de ser mero moralismo, formalismo, ja que redunda apenas em respeito a normas

externas.

3.3.
Principais Tedlogos de Trés Geracdes

Nesta secdo apresentaremos alguns dos mais importantes moralistas classicos ap0s
o Concilio Vaticano Il. Estabelecemos uma sele¢do cronoldgica dos autores, baseada em
uma leitura anterior deles, e devido ao acesso bibliografico no Brasil, ja que por causa da
pandemia por covid-19, nos estivemos impossibilitados de coletar bibliografia impressa
no exterior. Por isso, tivemos de restringir-nos ao acesso online e & aquisicdo de livros
pelo site da amazon.com. Contudo, nem todos os livros impressos estdo disponiveis a

venda, alguns sdo encontrados apenas em bibliotecas nas universidades. Além disso, no

231 G 156.
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que tange a terceira geracdo selecionamos apenas trés autores com o intuito de apresentar
alguns temas da atualidade.

A classificacio utilizada aqui®®* encontra-se na obra de Historia da Teologia Moral
de Marciano Vidal e representa o seguinte significado: a primeira geragdo teve a sua
formagdo teoldgica ainda baseada nos manuais morais e buscou renovar-se a partir do
Concilio. A segunda geracéo recebeu a sua formacao teolégica nos anos que precederam
0 CVII seja nos ultimos anos do pontificado de Pio XII, ou nos primeiros anos do
pontificado de Jodo XXIII e comecou a publicar seus escritos logo ap6s o CVII, a fim de
reafirmar a investigagcdo na ética renovada. A terceira geracdo é aquela cuja formagéo
ocorreu ja tendo como fundamento tedrico a teologia moral renovada e trabalha,
atualmente, por incorporar a ética teoldgica ou a chamada teologia moral em um dos
troncos da teologia junto com as demais areas, tais como: cristologia, escatologia,

teologia fundamental, teologia trinitaria, dentre outras.

3.3.1.
Teblogos da Primeira Geracao

3.3.1.1.
Anselm Ginthor

Gunthdr, autor da primeira geracdo do Concilio, nasceu na Alemanha (1911-2015).
Ele fez parte da primeira geracao de te6logos morais pos-conciliares e foi professor de
teologia pastoral e moral no Pontificio Ateneo Anselmianum em Roma.

Sua importante obra, Chiamata e Risposta, formula uma ética crista ilustrada e ao
mesmo tempo iluminada, romantica. Ela foi um dos primeiros livros de ética teoldgica
que passou a fazer uso dos conceitos de “justi¢a social” e de “direitos universais” do ser
humano?®®. Por essa razdo, essa obra possui importancia historica, ja que Giinthoér foi um
dos moralistas a dar inicio a empresa de sistematizagdo da renovagédo da teologia moral

apos o Concilio Vaticano II.

254 Nesta secdo apresentaremos alguns dos mais importantes moralistas classicos apos o Concilio Vaticano
I1. Estabelecemos uma selecdo cronoldgica dos autores, baseada em leitura anterior desses autores, e devido
ao acesso bibliografico no Brasil, ja que por causa da pandemia por covid-19, nds estivemos
impossibilitados de coletar bibliografia impressa no exterior. Por isso, tivemos de restringir-nos ao acesso
online e a aquisicéo de livros pelo site da amazon.com. Contudo, nem todos os livros impressos estao
disponiveis a venda, alguns sdo encontrados apenas em bibliotecas nas universidades. Além disso, no que
tange a terceira geracao selecionamos apenas trés autores, apenas com o intuito de apresentar alguns temas
da atualidade.

25 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 79, 383.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

88

O livro de Gunthor contribuiu para os direitos universais da humanidade, fazendo
com que nédo fosse mais um assunto ausente na Doutrina Social da Igreja e, desde a sua

publicagdo, tornou-se um tema corrente na ética teoldgica®®®

. Além disso, ele ajudou a
modificar o pensamento teoldgico por ter sido um dos protagonistas do Concilio Vaticano
.

E importante destacar que antes do Concilio, durante uma reunido preparatoria, que
antecedeu o0 mesmo, e da qual ele participou no Anselmianum, Gunthér votou a favor de
uma renovagdo liturgica na Igreja Catdlica. Parece que sua decisdo diz respeito a sua
compreensdo equilibrada da relagéo entre o ser humano e Deus.

O movimento litdrgico foi um importante movimento renovador dentro do
catolicismo romano e de valor particular para ele, posto que, segundo ele, o chamado de
Deus ndo era uma construcdo tedrica sua, mas, antes sim, um clamor existencial do
proprio Deus?’. De acordo com o autor, a maior participacdo do laicado, na liturgia,
possibilitaria uma maior proximidade relacional entre o fiel, e 0 Deus Uno e Trino. Nao
nos esquecamos de que Ginthér também era professor de teologia pastoral.

Guinthér em Chiamata e Risposta é herdeiro da Escola teoldgica de Tiibigen?®®,
Podemos demonstrar essa assertiva explicitando o porqué e o modo como ele valorizou a
obra de Alfonso de Liguori. Segundo Gunthor, seus escritos pretendiam superar o papel
da teologia moral, da época, de cunho juridico rigorista®®, posto que a moral cristd
pertence tanto ao ambito da autocomunicacao de Deus, dai a importancia da mistica e da
relacdo pessoal com o proprio Deus; quanto da agdo “pratica”, pois se agdo do cristdo tem
seu inicio no amor de Deus, sua acao final deve demonstrar esse mesmo amor.

Por outro lado, nessa obra, Gunthér opde-se a manualistica romana anterior ao
Concilio Vaticano Il. Nela, ele faz uma critica tanto a manualistica, quanto a
neoescolastica e propde também ndo s6 o abandono de autores escolasticos, bem como o
fortalecimento das pesquisas morais nos autores ndo escolasticos da Escola de Tibingen:

A tentativa de voltar a pdr em relevo a teologia e filosofia de Santo Tomas de Aquino teve
reflexos também na teologia moral. Apareceram publicados manuais que tomavam como
base a Summa Theologiae. Mas esses moralistas de cunho tomista, especialmente nos

26 MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 109.

27T MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 108.

258 A Escola de Tiibigen, que teve inicio no século X1X, na Alemanha, renovou a Teologia Moral por trazer-
Ihe de volta temas morais fundamentais, mas que permaneceram esquecidos e inseridos apenas na Teologia
Espiritual durante a Contra-Reforma. Sao exemplos de temas: “Reino de Deus” em J. B. Hirscher (1788-
1865); “Seguimento de Cristo” em M. Deutinger (1789-1854); “Graga na vida cristd” em M. Jocham (1808-
1893); “Corpo mistico” em B. Fuchs (1814-1854); “Sacrificio cristdo” em K. Werner (1821-1888); e “Lei
e liberdade” em F.X. Linsenmann (1835-1898).

29 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 102.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

89

paises latinos, preferiam com frequéncia e com interesse em matérias casuisticas,
converteram-se em uma mistura de escoléstica e casuistica®®,

Além disso, como Giinthor ndo parte de uma concepgdo de “Ser” estatico, mas

concorda com Heidegger de que o Ser se d& no tempo, ele partilha da nocdo da

intervencdo de Deus junto aos homens por amor?®L, Por isso, ele concorda com o uso de

recursos e de argumentos que procedem da histéria humana, da filosofia, das ciéncias

humanas e da razdo natural:

Ainda que a revelagéo realizada em Cristo seja definitiva, ndo se pode dizer o mesmo sobre

a compreensdo teoldgica da mesma

Revelagdo. Nenhum tedlogo poderd jamais ter a

presuncdo de esquadrinha-la ou de ter esquadrinhado até o fundo. Por isso, na teologia, é
possivel um projeto substancial de compreensao. Isso entra na histéria da salvacao, que é

diferente da revelagdo??,

Ademais, nessa obra, Giinthoér propde uma superacgéo do legalismo pela perspectiva

personalista e o primado relativo da conscié€ncia: “a consciéncia constitui a norma ultima

e decisiva do fazer humano. O bem em sentido concreto e pessoal é conforme a

consciéncia”?53,

3.3.1.2.
Bernard Haring

%60 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 107.
%61 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 23.
%62 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 24.
263 GUNTHOR, A., Chiamata e Risposta, p. 442.

A influéncia mais importante em minha maneira de
pensar acerca da teologia moral foi a obediéncia
insensata e criminosa dos cristdos a Hitler, demente
e tirano. Esse fato me levou a conclusdo de que o
carater do cristdo ndo deve estar configurado
unilateralmente  pelo motivo condutor da
obediéncia, sendo, por uma responsabilidade capaz
de discernir, uma atitude para responder aos novos
valores e as novas necessidades, e uma disposicdo
para aceitar o risco.

Bernard Haring
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Bernard Héring (1912-1998) foi um tedlogo alemdo da primeira geragdo do
Concilio que, por ter atuado na Segunda Guerra, presenciou a “obediéncia dos cristaos
em relagdo ao regime nazista criminoso”?®* e, nesse momento, compreendeu que a
verdade moral n&o esta no que as pessoas professam, mas em como elas vivem e agem?2®°.
Ap6s a guerra ele tomou a firme decisdo de ndo mais fazer uso do conceito de
“obediéncia” como um conceito central, mas, Ssim, aprofundar o conceito de
responsabilidade.

Bernard Haring foi um dos tedlogos morais da geragdo pos-conciliar que foi
perseguido pelo Santo Oficio, por suas criticas a Enciclica Humane Vitae (Paulo VI,
1968), que reiterava a condenacdo da contracepgdo artificial para os conjuges. E,
principalmente, por sua critica a autoridade do magistério eclesial nestas questdes. A tese
fundamental de Haring durante toda a sua vida, antes e depois do Concilio era de que “em
matéria de moral, prevalece sempre a consciéncia da pessoa humana sobre a lei. Essa tese,
defendida no Concilio e mais tarde pela Igreja gracas ao Vaticano Il, abriu novos
caminhos de reflex&o”26°,

Em 1954, ele publicou sua obra magistral de trés volumes, La Ley de Cristo
(1954)?%7 na qual afirmou que ndo desejava destruir a autoridade da Igreja Catolica, ao
contrario, mas que ansiava por por Cristo no centro da teologia moral. Foi Haring quem
assentou a mudanca de paradigma na teologia moral, do direito canbnico para a
cristologia. Ele estava convencido de que somente o seguimento de Cristo faria dos

cristdos, pessoas maduras na fé, como vemos a seguir:

O chamado para a teologia moral de Jesus esté contido na boa nova da salvagdo. A tremenda
boa nova ndo esta ligada a nenhuma lei, mas a soberana majestade de Deus que intervém
na pessoa de Cristo e na graca e no amor de Deus que se manifesta. Consequentemente,
nova orientacéo e novo foco foram dados a todos os preceitos da lei moral, ainda aqueles
mais sagrados. O que é novo é a alegria de anunciar que agora € o tempo da grande
conversdo do pecado e o retorno a Deus esta em suas méaos (...) nés entendemos a teologia
moral como a doutrina da imitacdo de Cristo, como vida em, com e por Cristo?®,

O Concilio Vaticano 11 também sofreu forte influéncia de Haring?®®. Parece que a

fonte inspiradora foi o texto da Gaudium et Spes, Haring foi o secretario do comité

264 KEENAN, J. F., Vatican 11 and Theological Ethics, p.169.
265 KEENAN, J. F.,Vatican Il and Theological Ethics, p.169.
266 £ PAIS., La lucha de Bernard Héring con el Santo Oficio.
%7 HARING, B., La Ley de Cristo, p. 113.

28 HARING, B., La Ley de Cristo, p. 29.

269 KEENAN, J. F., Vatican 1l and Theological Ethics, p. 173.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/515868-bernard-haering-um-testemunho-de-amor-critico-pela-igreja
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/15238-humanae-vitae-40-anos-depois
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editorial que a rascunhou. Por essa raz&o, a antropologia esta baseada na compreenséo do
ser humano como um ser social e as questdes morais ndo séo tematizadas em chave de
leitura individual, mas também social. Apesar do Concilio Vaticano Il ndo ter elaborado
um documento especifico para a teologia moral, ele deixou, em alguns documentos,
afirmacOes e abordagens importantes para a moral cristd. Destacam-se, entre eles: a
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, o Decreto Optatam Totius, a Declaragdo Dignitatis
Humanae, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e, de modo especial, a Constituicao
Pastoral Gaudium et Spes.

Dois aspectos do Concilio importantes para a teologia moral resultam também da
influéncia de Héring: a) uma profunda simpatia da Igreja pela condigdo humana, focando
mais na alegria e na esperanca do que numa visdo pessimista e pecadora do ser humano;
e b) a vigéncia da consciéncia na liberdade, fruto da influéncia dos escritos de Paulo sobre
Haring?"°.

Contudo, sua influéncia especifica na teologia moral ocorreu apenas sobre 0s
escritores da segunda geracdo do Concilio?”*. O seu maior influxo aparece na obra Free
and Faithful in Christ (1978), que foi escrita, em trés volumes, primeiramente, em inglés,
a partir do contexto cultural anglo-saxdo e, também, de outros contextos culturais, além
de possuir uma base sociolégica. 1sso ocorreu porque, desde 1962, Bernard Héring
ofereceu cursos de teologia moral nos Estados Unidos, debatendo suas ideias com as
concepgdes europeias.

Em 1968, ele chegou a concluséo de que o0 pensamento exposto na obra a La Ley
de Cristo ndo era suficiente para o futuro desenvolvimento da teologia moral. Por isso,
apos cinco anos de trabalho exaustivo, ele escreveu Free and Faithful in Christ. Mier
afirma que “a revolugdo disciplinar do Concilio Vaticano II obrigou Bernad Héring a
escrever um novo livro sobre teologia moral, e que o nome de Cristo foi um nucleo firme,
em torno do qual Héring pés um cinto protetor, que é a liberdade, a criatividade,

personalizada em Cristo”?"2,

20 KEENAN, J. F., Vatican 11 and Theological Ethics, p. 174.

21LA primeira geracéo teve a sua formagao teolégica ainda baseada na escola manualistica romana e buscou
renovar-se a partir do Concilio. A segunda geragdo recebeu a sua primeira formagdao teolégica nos anos que
precederam o CVII seja nos ultimos anos do pontificado de Pio XII, ou nos primeiros anos do pontificado
de Jodo XXIII e comegaram a publicar seus escritos logo apos o CVII, a fim de reafirmar a investigagao na
ética renovada. A terceira geragdo € aquela cuja formacdo ocorreu ja tendo como fundamento teérico a
teologia moral renovada e trabalha, atualmente, por incorporar a ética teoldgica ou a chamada teologia
moral em um dos troncos da teologia junto com as demais areas, tais como: cristologia, escatologia, teologia
fundamental, teologia trinitaria, dentre outras.

22 MIER, V. G., La Refundacién de la Moral Catdlica, p. 157.
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Bernard Haring distanciou-se dos manuais de teologia moral pré-conciliares da
escola romana. Ademais, a partir da perspectiva da obra La Ley de Cristo, especialmente
extraida de Rm 8,2 que trata da “Lei do Espirito da vida em Cristo Jesus que te libertou
da lei do pecado e da morte”, Héaring, tal como Giinthor, abriu-se, ndo sO para a
perspectiva teoldgica de base personalista, por meio da inviolabilidade da consciéncia,
como também, deixou-se influenciar pelos autores da escola de Tiibingen?”.

Um aspecto fundamental em Free and Faithful in Christ foi o giro epistemologico
que ele realizou em relacéo as Escrituras. Segundo ele, os textos sagrados ndo oferecem
cédigos morais consistentes e completos que possam ser utilizados no cotidiano, no
ambito da vida pratica, concreta. Mas por qué? Porque é fundamental a vigéncia de uma
hermenéutica dos textos biblicos, que atualize esses cddigos e normas para serem
utilizados, como referéncia, no mundo atual, salvaguardando-se tanto os valores atuais,
quanto a inviolabilidade da consciéncia. Para ele, existem tensdes e conflitos nas tradi¢oes
transmitidas pelos textos biblicos. Como exemplo, temos:

N&o é correto citar textos biblicos descontinuos, como prova, sem ter o devido cuidado em
discernir os dinamismos do desenvolvimento histérico do conhecimento ético e a grande
diversidade existente entre os diversos textos da Biblia. A tensdo, por exemplo, entre
tradicdo profética e tradicéo sacerdotal®™.

N&o podemos esperar, por exemplo, que as cartas de Paulo, escritas em uma cultura
patriarcal, apresentem-nos uma norma precisa de conduta em uma época em que
prevalece o modelo de igualdade na familia®”.

Outra revisdo que Haring faz, esté relacionada aos Decretos Romanos. Para ele, 0
magistério ndo € infalivel, mas suscetivel de correcBes parciais. Conforme podemos

vislumbrar:

O ensinamento ndo infalivel da Igreja é suscetivel de correcdes parciais. Em certas ocasides
necessitara urgentemente delas. A intencdo de ampliar excessivamente o campo do ensino
infalivel, até o ponto de querer incluir todos os detalhes das enciclicas dos Papas, ocasionou
uma perigosa crise de consciéncia em muitas pessoas e nas discussdes publicas que tiveram
como tema o oficio magisterial da Igreja®’®.

28 MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 160.
24 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 339.

25 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 52.

26 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 294,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

93

E, por fim, o distanciamento dos manuais morais romanos para a saida da
perspectiva da liberdade da consciéncia, que configuraria o ministério profético da Igreja,

segundo o exemplo abaixo:

Antes de tudo: liberdade para a consciéncia da pessoa. Cristo veio liberar todas as pessoas
para a verdade. Dirigiu sua mensagem a consciéncia da pessoa. Nao deseja ter escravos
submissos, sendo amigos (...) sera possivel eleger a fé catdlica somente se se respeita
plenamente a consciéncia; dai que a primeira missdo da Igreja consiste em ser um
sacramento de liberdade e de libertagéo. Ela é servidora do povo?’’.

3.3.1.8.
Josef Fuchs

Josef Fuchs nasceu na Alemanha em 1934 e cursou a graduagdo em Teologia na
Universidade Gregoriana de Roma. Seu doutorado foi realizado nos Paises Baixos, com
uma tese na area de eclesiologia. Contudo, apds quatro anos de sacerddcio, esse jesuita
foi convidado a lecionar teologia moral, e em 1954 ele retornou a cidade de Roma
ensinando na Gregoriana por quase trinta anos. Ele acabou por falecer na Alemanha em
2005.

Segundo ele, a moralidade cristd tem um cunho pessoal, teoldgico e cristoldgico.
Por qué? Porque o agir cristdo parte de um chamado do Pai por meio do Filho em direcdo
a cada pessoa em particular, segundo a agdo do Espirito Santo. Ele apoiava a vigéncia de
normas morais universais no ensinamento da doutrina catdlica. Entretanto, reconhecia
que Deus chama a cada individuo baseado em suas caracteristicas pessoais e no seio do
Sitz im Leben (lugar da vida), nas circunstancias existenciais nas quais se encontra. Por
isso, a énfase da reflexdo moral deve estar centrada, também, no caso concreto, na pessoa
humana em jogo e, ndo, na natureza humana em geral?®,

Ele teve um papel importante na questdo da contracepc¢ao durante sua participacao
na Pontificia Comissdo sobre Populagdo, Familia e Nascimento entre 1963 e 1966.
Durante esse periodo, ele sofreu forte influéncia de Karl Rahner, especialmente na
questdo do conceito de “opg¢ao fundamental?’®.

O encontro da Comissdo em 1965 foi surpreendente porque tratou de discutir a

possibilidade de reformar-se o ensinamento que condena a contracepcéo artificial. Josef

2T HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 288.
28 CURRAN, C., Diverse Voices in Modern USA Moral Theology, p. 40.
29 CURRAN, C., Diverse Voices in Modern USA Moral Theology, p. 42.
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Fuchs, na quarta reunido, defendeu a ideia de que esse ensinamento era passivel de
reforma, mas que ele ainda era valido. Contudo, na quinta e Ultima reunido ele mudou o
seu posicionamento a favor da contracepcdo artificial, em certas circunstancias,
participando ativamente de dois documentos da comissdo. Isso ocorreu porque ele ficou
deveras tocado com o testemunho dos casais leigos?®.

Um dos pontos tedricos de seu pensamento, lhe permitiu realizar um trabalho
imprescindivel na teologia moral, através do conceito de “opg¢ao fundamental”, herdado
de Rahner. Esse conceito foi introduzido em sua teologia moral a partir da primazia que
ele reconheceu ter a pessoa no agir moral, em lugar do primado do ato moral dado pelo
manualismo romano. Isso ocorre porque a resposta humana do ouvinte da Palavra?®! sg é
possivel por meio da liberdade que conclama pela autodeterminacdo da pessoa. Ele
baseou-se na concepcao antropoldgica de Karl Rahner que diferenciou os conceitos de
“pessoa” e de “sujeito”.

De acordo com Rahner, o termo “pessoa” descreve a dimensdo humana de
mesmidade, autenticidade, pessoalidade, na qual se é si mesmo e, ndo, outro. Para ele,
qguando Deus convida ao dialogo, ele convida este e ndo esse ou aquele. Ele convida a
este que tem um rosto. Ser pessoa significa ser si mesmo, ser alguém com uma identidade
prépria porque tem uma face, possui um contorno préprio, uma especificidade, e nao é
uma mera coisa no meio da multid&o?®,

Por outro lado, para Rahner o ser humano também ¢ “sujeito” no momento em que
acolhe a sua dimensdo de pessoalidade, ganha consciéncia de seu existir no mundo e passa
a agir a partir da escolha de seus caminhos e descaminhos. Ndo mais é conduzido, mas
sim, conduz a si mesmo a partir do assumir a responsabilidade do seu viver e embrenhar-
se em sua existéncia. Em termos teoldgicos esta mudanca (metandia) ocorre a partir de
uma relagéo dialdgica e pessoal com Deus?®,

Sendo assim, a partir do momento em que ele escolheu a op¢édo fundamental como
elemento orientador da vida moral cristd, abriu o acesso para os moralistas aprofundarem
0 conceito de consciéncia. Fuchs, apds o trabalho na Comisséo, insistiu no fato de que as
normas especificas de comportamento moral ndo séo universalmente aplicaveis, levando,

portanto a necessidade da formacao da consciéncia moral individual de cada cristdo. A

280 CURRAN, C., Diverse Voices in Modern USA Moral Theology, p. 41-42.
21 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 37-39.

22 RAHNER, K., Curso da Fé, p. 39-46.

283 RAHNER, K., Curso da Fé, p. 46-50.
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compreensdo que ele tem do ser humano como sujeito, herdada de Karl Rahner também
fundamentou, para nds, sua investigacao acerca da consciéncia.

Segundo Fuchs, ha dois niveis na liberdade humana, e ambos foram retirados da
obra de Karl Rahner?*, Ele parte do conceito de transcendéncia agora voltado para o
pendor ético no ser humano. A transcendéncia humana sob o ponto de vista ético redunda
na responsabilidade e na liberdade. A “liberdade transcendental” ¢ o coracdo da liberdade
humana. Trata-se da responsabilidade do Homem por si mesmo, levada a radicalidade.

A liberdade transcendental é compreendida pelo autor na duplicidade que Ihe é
propria: @ A “liberdade originante”, que ¢é aprioristica e fundante. Ela ¢ a condigdo de
possibilidade de vigéncia da liberdade concreta no mundo. E a dimens3o ontoldgica da
liberdade; @ A “liberdade originada” — aquela que se insere no mundo, que é a
encarnacao concreta no mundo, a dimensdo 6ntica da liberdade. Dai, a importancia da
consciéncia, ja que ela é a capacidade de estabelecer decisdes morais a partir do juizo
particular das a¢6es humanas. Sem a consciéncia aprofundada, o ser humano sempre fara
um mau uso da liberdade?3,

Por outro lado, Fuchs descreve a consciéncia como a dimensdo subjetiva da
moralidade e a norma moral como a dimensdo objetiva da mesma?®. Além disso,
enquanto era professor na Gregoriana, ele insistiu em dizer que o Concilio Vaticano Il foi
ambivalente no que tange a consciéncia como dimensdo subjetiva, e a horma como
dimensao objetiva. O Concilio afirmou em algumas ocasides que a consciéncia deveria
proceder objetivamente com respeito ao comportamento deontoldgico, e que o ser
humano partilha a lei divina por meio de nossa consciéncia?®’.

Embora ele ndo tenha escrito sistematicamente, Fuchs aplicou as grandes inovacdes
dos mais importantes te6logos da época, levando assim, o fundamento teérico de base
filoséfica para dentro da teologia moral fundamental, tendo se tornado o campedo do

conceito de “consciéncia”.

284paul Ricoeur e Emmanuel Lévinas também trabalham esta tematica: Lévinas em Humanisme de l’autre
homme (1972) e Paul Ricoeur em Soi-méme comme un autre (1990). No minimo, Karl Rahner acompanha
muito de perto, a entrada em cena, na Filosofia, dessa nova forma de compreender o ser humano. Martin
Heidegger em Sein und Zeit (1927) j& havia pensado o ser humano como Dasein (ser-ai), como In-der-
Welt-sein (ser-no-mundo), como Mitsein (ser com). Essa estrutura existencial é pensada a partir do lugar
ontico-ontologico-existencial que o ser-ai ocupa. Ele fala de uma abertura para a pré-compreenséo do ser,
ndo como infinito, mas como Nada. E provavel que Rahner, Lévinas e Ricoeur tenham compreendido o
Nada como infinito.

RAHNER, K., Curso da Fé, p. 46-59.

285 FUCHS, 1., Personal Responsability and Christian Morality, p. 218-219.

286 FUCHS, 1., Personal Responsability and Christian Morality, p. 220-225.

287 FUCHS, 1., A Harmonization of the Conciliar Statements on Christian Moral Theology, p. 496-497.
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3.3.1.4.
Franz Bockle

Franz Bockle foi um te6logo moral suico (1921-1991), professor catedratico de
Teologia Moral na Universidade de Bonn, na Alemanha. Para o cdmputo desta
investigacao, sua principal obra foi Moral Fundamental, na qual ele reitera a importancia
da aquisicdo de uma consciéncia moral por parte do cristio?®,

Nessa obra ele faz um trabalho peculiar de burilar os principios gerais e as principais
discussoes teoldgicas e filosoficas da época acerca da teologia moral, tendo como ponto
de partida a ética filoséfica para, em seguida, perguntar pelo significado da mesma
questdo a partir da fé crista?®®. Um conceito fundamental nesse autor é o conceito de
“autonomia”. Segundo ele, trata-se de um fendmeno ético e tornou-se seu método proprio
de trabalho, ja que ele partia primeiro da reflexao ética teorética®®.

Na época, alguns moralistas o criticavam por acharem que a Teologia Moral por
partir do nucleo da revelacdo de Cristo, deveria ser uma elaboracdo mais profunda de
nivel sacramental, e ndo uma razdo independente da fé. O fato é que esse moralista,
conectado a producéo antropoldgica de seu tempo histérico, ele estava consciente de que,
para a moral cristd ser um projeto de realizacdo auténtica e libertadora para a histéria
humana, ela deveria assumir a estrutura secular da realidade intramundana, que sem um
dialogo fecundo com a secularidade, ndo poderia tornar-se uma moral sé.

Todavia, para nos, o grande contributo de Franz Bockle diz respeito a hermenéutica
do conceito de culpa e de pecado que ele introduziu na teologia moral fundamental apds
o0 Vaticano Il. Atento ao surgimento da fenomenologia heideggeriana em sua época, ele
estabeleceu uma profunda analise fenomenoldgica da culpa, a fim de destacar o seu papel
ao nivel da decisdo pessoal. Retomando o conceito de Fuchs de “opg¢ao fundamental”.

No Antigo Testamento, ele analisa trés conceitos fundamentais aplicados ao pecado
gue podem ser resumidos na rebelido contra a vontade Deus, em conflito com a vontade
humana e no consequente distanciamento de Deus e da comunidade. Nesse sentido, 0

pecado afeta a relagdo pessoal entre Deus e 0 ser humano:

O Antigo Testamento conhece numerosos conceitos de pecado. Trés deles podem ser
considerados como fundamentais para a hamartiologia veterotestamentara; hatta’ti (ht’),
paesa (ps) e ‘awon (‘wh) (...) araiz ht’ (“falhar”, “faltar”, “desviar-se”) é a mais usada para

288 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 39-41.
289 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 17-18.
29 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 47-66.
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o conceito de “pecado” (...) designa um ato concreto (...) a raiz ps‘ encontra-se 41 vezes
como verbo e 93 vezes como substantivo. Nasce o conceito juridico de “infidelidade” em

99 ¢¢ 9% ¢

uma relacdo comunitaria (...) “protesto”, “contestacdo”, “rebelido” (...) sempre se entende
um ato consciente, deliberado (...) o verbo ‘wh (“curvar”, “entortar”, “torcer”) (...)
originalmente como conceito profano, o termo vai sendo amplamente teologizado nos
textos mais recentes, significando entdo sempre uma relacdo errada entre Deus e 0s

99 4C EEATY

homens. E nesse terreno teologico que aparece a ideia de “desvio”, “perversao”, “virada”,
“guinada®'”.

No Novo Testamento, nosso autor faz um breve resumo dos evangelhos sinoticos,
de Paulo e de Jodo. Para ele hd uma dupla nogdo de pecado: @ rejeicdo do Homem a

Deus; e @ os pecados concretos:

Jesus ndo deu aos seus discipulos uma doutrina do pecado, a bem dizer se
pronunciou sobre o que ele entende por “pecado”. E, no entanto, sabia a sua
realidade e agia de acordo: vencer o pecado era a sua missao de vida (Mc 2,17; Lc
19,10; Mt 26, 28; 1Tm 1,15; 1Col 1,14; Ef 1,7) (...) no fundo da proposta originada
do radicalismo de Jesus, de os discipulos se deixarem cativar e conduzir pelo amor,
a fuga no legalismo aparece como pecado (...) a distincdo entre pecado e pecados
torna possivel igualmente uma compreensdo do pecado que leva a morte, que ndo
pode ser perdoado e se dirige contra o Espirito Santo (Mt 12,31); 1Jo 5,16)%2.

Segundo Bockle ndo ha uma definicdo de pecado na Biblia, que inclua todos os seus
elementos. Por essa razdo € funcdo do tedlogo a sistematizacdo e o aprofundamento
conceitual. Ja a culpa, o mal ndo € atribuido a forgcas anénimas, mas ao proprio homem.
No entanto, ndo é apenas o individuo em sua a¢do pessoal que deve prestar contas do mal
produzido. Além disso, pela necessidade de uma investigacao profunda na alma humana,
Bockle, indiretamente, ja aponta a importancia dos estudos psicoldgicos na investigacao

da motivacdo que leva ao pecado:

Os multiplos nexos condicionados precisam ser destrinchados. A reflexdo sobre o agir
humano ndo pode ser realizada somente a partir de sua autorrealizagdo, mas esse agir
humano deve ser compreendido, antes de tudo, a partir do somatério das predisposi¢des de
base de formacdo preexistentes no nivel individual, social e histérico (...) hoje ndo se
deixam, em absoluto, fora de consideracdo os fendmenos do mal e da culpa. Séo
investigados nas profundezas conscientes e inconscientes da alma humana, tentando
descobrir as camuflagens mais secretas?®.

21 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 111-113.
292 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 114-116.
293 BOCKLE, F., Moral Fundamental, p. 90-91.
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3.3.
Teblogos da Segunda Geracao

3.3.2.1.
Karl H. Peschke

Teologo moral alemé&o (1932) que publicou sua importante obra Christian Ethics
em dois volumes na década de 1970 (1975 e 1978, respectivamente). Tal como Haring,
ele foi um dos tedlogos alemaes que contribuiu para a renovacao da teologia moral apds
o Concilio Vaticano Il. Porém, distintamente de Haring, ele ja foi um dos tedricos da
segunda geracao dos te6logos morais, estabelecendo um didlogo proficuo com as ditas
“humanidades”, especialmente com a sociologia®®*.

Peschke além de ter-se especializado na Academia Alfonsiana, manteve uma
relacdo discente com Bernard Haring. Esse foi o orientador daquele na tese de doutorado
defendida em 1965. Apds sua defesa, ele foi morar nas Filipinas e, ali no extremo oriente,
pode entdo difundir o pensamento moral de Haring.

Mier defende a hipdtese interpretativa de que os autores de segunda geracao
optaram por “abandonar o sistema de regras metodicas que configuraram os manuais
latinos de teologia moral segundo a escola romana antes do concilio Vaticano 11"%%. Por
essa razdo, Peschke procurou escrever novos textos de referéncia que oferecessem pautas
atuais e distanciasse os catolicos cristdos dos quatrocentos anos de manualistica anteriores
ao Concilio Vaticano 1.

Peschke preocupou-se ndo s6 com um entendimento hermenéutico do conceito de
“pecado”?®®, mas principalmente com a mudanca na formag&o das consciéncias®®’, que
até entdo dependia exclusivamente das normas, além da preocupacdo com a disciplina
penitencial para os sacerdotes. Nesse sentido, Haring afirma ao escrever a resenha de
Christian Ethics, que o segundo volume de Peschke estaria destinado & renovagédo da
formacao da consciéncia por parte dos sacerdotes?%:

Um aspecto importante dessa obra de Peschke é a revisdo ampla que faz acerca do
fundamento biblico para a teologia moral renovada, no volume I, no qual ele trata de

temas, tais como: ©® A alianga om Deus como fundamento da moralidade no Antigo

2% MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 176.

2% MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 200.

2% pPESCHKE, K-H., Christian Ethics, p. 285-325.

297 PESCHKE, K-H., Christian Ethics, p. 158-207.

2% Infelizmente, nada disso chegou ao Brasil, que ainda mantém uma formacdo manualistica nos
seminarios.

HARING, B., Recension sobre “Christian Ethics” de K. H. Peschke, p. 363.
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Testamento; @ O ensino moral no Novo Testamento; e ® Os principais motivos da ética
do Novo Testamento. Contudo, é mister que se realize uma hermenéutica dos textos
biblicos, a fim de o te6logo moral auxiliar, 0 povo de Deus, na passagem de normas, as
vezes, indeterminadas, para a concretude do cotidiano, como podemos visualizar neste

trecho:

Quando a Escritura descreve o fim ultimo como a gldria de Deus, seu reino, a nova
Jerusalém, a unidade de todas as coisas em Cristo, 0s novos céus e a nova terra. Todavia,
essas assertivas sdo muito alegoricas e indeterminadas. Para a elabora¢do de uma norma
moral seria oportuno uma defini¢do mais precisa e cientifica do fim ultimo do homem e da
criacdo®®.

Outro aspecto a ser destacado nessa obra, diz respeito a demarcagao do “principio
de responsabilidade” como fundamental para o agir cristdo. No entanto, Peschke extraiu
esse principio do préprio texto biblico, devido ao papel dado a humanidade, conforme
aparece em Gn 1, 27-31; 2,15. Segundo ele, a responsabilidade foi da a humanidade pelo

préprio criador:

Deus organiza uma tarefa que ha de ser realizada. Contudo, como qualquer outra tarefa,
essa tarefa possui um desenho especifico e um objetivo especifico. Seus detalhes devem
ser resolvidos por quem tem a responsabilidade. O responséavel deve fazer com que a tarefa
progrida dentro de uma situacdo que esta em constante mudanca e dentre das exigéncias
proprias da acdo®,

3.3.2.2.
Charles E. Curran

Teologo norteamericano (1934). Ele pertence a segunda geracdo de eticistas do pds-
Concilio. Foi sacerdote na diocese de Rochester, em Nova lorque e teve problemas com
a Curia Romana. Os problemas que ele teve sao relativos a moral sexual e ndo, a moral
fundamental, cOmputo desta tese. Por outro lado, o padre Charles Curran foi condenado
pela Congregacdo da Doutrina da Fé em 1986, como uma parte da justificativa encontra-

se abaixo citada:

Esta Congregacdo deseja acusar o recebimento da sua carta de 1 de Abril de 1986, a qual
vinha anexa a sua resposta definitiva as ‘Observagdes’ criticas que lhe foram enviadas, a
propdsito de algumas teses sustentadas pelo senhor nas suas publicacdes. Vossa Reveréncia

29 PESCHKE, K-H., Christian Ethics, p. 91.
300 PESCHKE, K-H., Christian Ethics, p. 71.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

100

diz que “permanece ainda convicto da exatiddo destas posi¢des...”. Simultaneamente,
repropde o que o Senhor mesmo define ‘um compromisso’, segundo o qual Vossa
Reveréncia continuaria a ensinar teologia moral, mas ndo no campo da ética sexual.

O objetivo desta carta é comunicar-lhe que a Congregacéao confirma a sua posicéo, segundo
a qual aquele que, como o Senhor, discorda do Magistério, ndo pode ser nem idéneo nem
elegivel para o ensino da teologia catdlica. Por conseguinte, ela ndo aceita a sua solugéo de
compromisso, por causa da unidade orgénica da auténtica teologia catolica, unidade que
esta intimamente ligada, no seu contetido e no seu método, a fidelidade ao Magistério da
Igreja.

As diversas posi¢cdes de desacordo que esta Congregacao lhe notificou, a saber, as relativas
ao direito de desacordo publico com o Magistério ordinario, & indissolubilidade do
matriménio sacramental consumado, ao aborto, a eutanasia, a masturbacao, a contracepcao
artificial, as relagcdes pré-matrimoniais e aos atos homossexuais, foram enumeradas com a
devida exatiddo nas ‘Observagdes’ supramencionadas, de Julho de 1983, e foram ja
publicadas. Né&o é, portanto, o caso de entrar nos pormenores sobre o facto que Vossa
Reveréncia discorda de tais questfes.

Todavia, ha um aspecto que deve ser posto em evidéncia. A sua afirmacéo de fundo é que
as suas teses, dado que sdo convincentes para o senhor e divergem sé do ensinamento ‘nao
infalivel’ da Igreja, constituem uma divergéncia ‘responsavel’, e deveriam portanto ser
permitidas pela Igreja. Quanto a isto parecem necessarias as seguintes consideracdes.

Em primeiro lugar deve-se recordar o ensinamento do Concilio Vaticano Il que, de modo
claro, ndo limita o magistério infalivel s6 as matérias de fé, ou entdo, as defini¢des solenes.
A Lumen Gentium, no n. 25, afirma: “contudo, mesmo quando dispersos pelo mundo, eles
(os bispos) guardando, porém, a comunhao entre si 0 com o Sucessor de Pedro e quando
ensinam autenticamente sobre assuntos de fé e moral, concordando numa sentenca que
deve ser mantida de modo definitivo, entdo enunciam infalivelmente a doutrina de Cristo”.
Além disso, a Igreja ndo constroi a sua vida apenas sobre o seu magistério infalivel, mas
também sobre o0 ensinamento do seu magistério auténtico ordinario.

A luz destas consideragbes, parece claro que Vossa Reveréncia nio levou na devida
consideracéo, por exemplo, que a posicdo da Igreja sobre a indissolubilidade do matriménio
sacramental consumado, que o senhor pretenderia fosse mudada, na realidade foi definida
no Concilio de Trento e, por isso, pertence ao patrimonio da fé. De igual modo, Vossa
Reveréncia ndo da suficiente peso ao ensinamento do Concilio Vaticano 1l, quando, em
plena continuidade com a Tradigdo da Igreja, condenou o aborto, qualificando-o como
‘delito abominavel’. Em todo o caso, os fiéis ndo s6 devem aceitar o magistério infalivel,
mas sdo chamados a dar o religioso obséquio da inteligéncia e da vontade a doutrina que o
Sumo Pontifice ou o colégio dos bispos, no exercicio do magistério auténtico, expressam
em matéria de fé ou de moral, ainda que ndo entendam proclama-la como um ato definitivo.
Isto Vossa Reveréncia tem continuamente recusado a fazer.

H4, além disso, duas questbes conexas que, sobretudo nos ultimos meses, foram
amplamente compreendidas mal durante o exame feito por esta Congregacao a respeito das
suas obras, e que devem ser esclarecidas. Em primeiro lugar, Vossa Reveréncia protestou
publicamente porque nunca lhe foi dito quais eram os seus ‘acusadores’. Ora, a
Congregacao baseou o préprio exame exclusivamente sobre as obras publicadas pelo
senhor e sobre as suas respostas pessoais as proprias ‘Observa¢des’. Portanto, de facto as
suas proprias obras foram os seus ‘acusadores’ € somente elas*® (...).

Contudo, mesmo tendo sido condenado, como tedlogo catdlico, tanto pela
Congregacédo para a Doutrina da Fé, quanto pelo papa Jodo Paulo 11, ele permaneceu na
Igreja Catdlica. Em seu livro Loyal Dissent, ele responde o porqué de haver continuado

391 CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, Carta ao Padre Charles Curran.


https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html
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fiel a Igreja, apesar da falta de esperanca no futuro, e de ndo poder mais lecionar teologia.
L4 ele afirma:

Minha funcédo primaria na Igreja tem sido como te6logo moral, era minha vocacéo (...) em
anos recentes essa questdo tem tomado uma forma distinta. Perguntam-me: “por que
permanecer na Igreja quando parece nao haver futuro para a Igreja?” Nos que nos juntamos
as reformas do Concilio Vaticano Il vimos, naquele periodo, a promessa de um futuro
brilhante. Porém, o novo milénio foi perpassado pelo longo papado de Jodo Paulo 11, no
qual a Igreja catolica Romana foi pervadida por um autoritarismo e por uma centralizacéo
contrérias as reformas presentes no Concilio Vaticano Il. O papa Bento XVI manteve o
mesmo curso no papado. Muitos te6logos mundo afora foram condenados. Nenhum campo
de ensino foi mais atingido mais profundamente do que a teologia moral e a pastoral (...).
na minha opinido, mulheres na Igreja Catolica enfrentam os maiores obstaculos e
frustraces do que qualquer outro grupo. A Igreja hierarquica ndo considera a ordenagao
de mulheres. E além da ordenagdo, mulheres sdo barradas de qualquer papel de lideranca
na Igreja. A maioria das mulheres doutorandas que eu ensinei, na Universidade Catélica da
América sofreram, no minimo, uma crise de fé ao longo do percurso (...) Eu posso
compreender porgue algumas mulheres catdlicas deixaram a Igreja, mas eu admiro e apoio
aquelas que tém permanecido, trabalhando pela mudanca, devido aos obstaculos que elas
enfrentam3°2,

A fim de tentarmos apresentar os principais parametros de sua pesquisa em teologia
moral fundamental, apesar de seus inimeros trabalhos, focaremos principalmente em sua
obra Directions in Fundamental Moral Theology. Nela podemos perceber alguns temas
principais, sendo que esses também aparecem em obras de autores anteriores, sdo: O a
pessoa como sujeito moral; @ pecado; @ consciéncia; e @ as exigéncias morais do
discipulado e a consciéncia do crente. Além disso, vislumbra-se um elemento comum
dentre 0s autores examinados que diz respeito ao “abandono do sistema de regras
metodicas que configuraram os manuais latinos de teologia moral segundo a escola
romana antes do Vaticano II"3%,

Mesmo com as mudancas provenientes do Concilio Vaticano Il, Curran viu-se
forcado a avangar na mudanca de base da teologia moral fundamental diante das
circunstancias historicas relativas a imigragdo catélica nos EUA, antes fechada em si
mesma, mas que a partir da Segunda Guerra Mundial precisou aprender a dialogar ndo s6
com a cultura protestante, como também com toda a cristandade nos EUA3%,

Para tal, Curran estabelece a historicidade como critério de compreensdo do

Evangelho e clama por uma teologia mais indutiva e menos dedutiva como a dos manuais

302 CURRAN, C., Loyal Dissent, p. 237-238.
38 MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catdlica, p. 237.
304 MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catdlica, p. 227.
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romanos. Sendo assim, a racionalidade possivel da mensagem cristd passa pela via

experiencial, existencial, e ndo, teorético-abstrata:

Minha perspectiva € outorgar um rol maior a razdo e a experiéncia como mediaces entre
a experiéncia da fé cristd e as questdes de metodologia moral, por exemplo, no significado
e compreensdo da pessoa moral, no processo de tomada de decisdo e na moralidade dos
atos®®,

Outro aspecto fundamental que ele destaca é a necessidade de insercdo da teologia
moral fundamental no seio das ciéncias humanas e do pensamento ético da humanidade,

a partir do principio de razoabilidade, num proficuo contato com a ética filosofica:

A teoria da lei natural segundo o catolicismo romano reconhece corretamente que o cristdo
encontra sabedoria ética e conhecimento ndo sé nas Escrituras e em Jesus Cristo, mas
também na natureza humana e na razdo humana (...) a razdo humana refletindo sobre a
natureza humana pode alcancar sabedoria ética e conhecimento. A insisténcia na bondade
do natural e do humano, com seu corolario de que a graga constroi sobre a natureza, ao
contrério de opor-se a ela, constitui uma marca da tradicdo teolégica catdlica®®,

Ademais, Charles Curran procurou rever o pressuposto da Igreja Catolica como
participante de uma espiritualidade idealizada, ao incluir a nocdo de que a comunidade
cristd possui uma dimensdo mistérica e profética sim, mas que ambas ndo estdo
dissociadas da vida encarnada. Segundo ele, a espiritualidade cristd ndo € incorpdrea, mas
corporea, concreta e encarnada tal como o Filho de Deus que encarnou: “toda
problematizacdo que deprecie ou condene o material ou terrestre como sendo mal ou um
total obstdculo a mais alta vocacdo dos seres humanos, falha em sua apreciacdo e
significado da encarnacao®’.

Por fim, no que tange a sua contribuicdo em relacdo ao tema da consciéncia, ele
tenta afastar-se do legado legalista anterior ao Concilio Vaticano 11, a fim de aproximar-
se da compreensdo do conceito de consciéncia com um dom de Deus, que se faz

respeitoso diante da liberdade humana:

A perspectiva legalista e extrinseca dos manuais contemplou a vida moral primariamente
como agdes de obediéncia a lei. A lei foi reconhecida como uma norma objetiva da
moralidade, a partir da qual o individuo deveria conformar os seus atos. Essa perspectiva
de formac&o da consciéncia consistia as pessoas sobre o significado da lei®®,

35 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 94.
36 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 6.
307 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 50.
38 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 270.
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Devemos ser muito perceptivos em relacdo aos riscos implicados nos juizos e nas decisdes
da consciéncia. De um modo préatico, a experiéncia humana recorda as numerosas
realidades horrendas que foram levadas a cabo em nome da consciéncia, tais como:
escraviddo, tortura, atrocidades e privacéo de direitos humanos basicos®®,

3.3.2.3.
Margaret A. Farley

Religiosa norteamericana nascida em 1935, integrou a Congregacao das “Irmas da
Misericordia” por mais de sessenta anos. Ela recebeu o titulo de “mestre em Filosofia”
pela Detroit University em 1960, tendo lecionado Filosofia no departamento do Colégio
da Misericordia entre os anos de 1962 e 1967. Farley recebeu seu titulo de “doutora em
teologia” em 1973, e tornou-se professora de Etica cristd na Yale University Divinity
School entre 1971 e 2007. Seu orientador de tese em Yale foi ninguém menos do que
James M. Gustafson®'?, Cabe destacar que ela se aposentou como professora emérita em
Yale em 2007.

Sem duvida alguma, sua principal abordagem foi por meio da ética feminista, cuja
influéncia encontra-se no Sitz im Leben da Yale University®!!, tendo sido pioneira na
teoria ética feminista. Em seu desenvolvimento académico ele reconheceu a importancia
da sabedoria moral e do conhecimento por meio da tradi¢do, da escritura, das disciplinas
seculares e, também do exercicio da racionalidade.

Contudo, seu livro Just Love sofreu uma notificagdo da Congregacéo para Doutrina
da Fé, no ano de 2012, o que lhe acarretou problemas intelectuais entre os te6logos
norteamericanos. Segundo Curran, Margaret Farley foi influenciada ndo so6 pelo dialogo
ndo-confessional, por haver lecionado numa Divinity School, como também, pelas
discussdes relativas propriamente a pés-modernidade®?. Sua sélida formacao filoséfica
proporcionou-lhe a oportunidade de debater os temas da época com propriedade, porém,
por outro lado, levou-a a se diferenciar e a se afastar da tradicdo catdlica, que sempre

insistiu na reta ilagdo entre fé e razéo.

39 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 245.

310 Nascido em 1925. Foi um tedlogo que lecionou em instituicdes protestantes, primeiramente em Yale, e
depois em Chicago. Ele orientou muitos doutorandos na area de ética cristd. Cabe ressaltar que enquanto
as institui¢des protestantes denominam a disciplina de “ética cristd”, as institui¢des catdlicas a denominam
de “teologia moral”.

311 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 129.

312 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 135.
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A notificagdo da Congregacdo datada de 30 de margo de 2012, assinada pelo
secretario Luis F. Ladaria®'®. As criticas feitas dizem respeito a uma série de posi¢des de

Farley com respeito a:

Dentre 0s numerosos erros e ambigiidades do livro, € mister chamar a atencdo para as
posicdes a respeito da masturbacdo, dos atos homossexuais, das unides homossexuais, da
indissolubilidade do matriménio e do problema do divércio e das segundas napcias (...)
Com esta Notificagdo, a Congregagdo para a Doutrina da Fé expressa profundo pesar pelo
fato de que um membro de um Instituto de Vida Consagrada, a Irma Margaret A. Farley,
R.S.M., afirme posi¢cdes em contraste direto com a doutrina cat6lica no ambito da moral
sexual. A Congregacao previne os fiéis de que o livro Just Love: a framework for Christian
Sexual Ethics, ndo é conforme a doutrina da Igreja e portanto ndo pode ser utilizado como
valida expresséo da doutrina catdlica nem para a direcéo espiritual e formacao, nem para o
didlogo ecuménico e inter-religioso. A Congregacdo deseja, além disso, encorajar 0s
tedlogos a fim de que prossigam na tarefa do estudo e do ensinamento da teologia moral
em plena conformidade com os principios da doutrina catélica®.

Apesar da critica recebida pela Congregacao, é importante destacar que Farley teve
um papel precursor tanto no que diz respeito ao feminismo, quanto a sua posi¢do em
questBes sexuais. Nossa escolha por inclui-la nesta lista que trata de moral fundamental
e, ndo, de ética sexual, diz respeito ao fato de ela ter sido extemporanea em relacdo aos
seus posicionamentos. Atualmente, seus pontos de vistas que ndo eram sequer discutidos
outrora, hoje eles estéo na linha de frente do debate secular, principalmente no que tange

as questdes de identidade de género.

3.3.2.4.
Marciano Vidal

Marciano Vidal é espanhol, nasceu em 1937 e € um dos mais competentes
moralistas em lingua espanhola. Escreveu uma série de livros sobre ética teoldgica
catdlica, sendo que a sua ultima contribuicao ¢ a Historia de la Teologia Moral em varios
volumes e que abrange todo o periodo do cristianismo. Trata-se de uma obra de “folego”
gue permanecera sendo utilizada por pesquisadores na posteridade. Contudo, ele também

teve problemas com a Congregacdo para a Doutrina da Fé:

313 Famoso tedlogo jesuita espanhol nascido em 1944. Foi professor na Gregoriana de Roma e nomeado
como secretario da Congregacao pelo papa Bento XVI.
314 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificacdo sobre o livro Just Love.
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A obra Dicionario de Etica Teoldgica foi submetida a exame segundo a proposta moral de
Jodo Paulo Il. Também foram examinados o comentario teolégico-moral da enciclica
Veritatis Splendor e os volumes de Moral de Actitudes, tanto na versao espanhola como na
Gltima versdo italiana do R.P. Marciano Vidal C.Ss.R. A Congregacéo, atenta aos erros e
ambiguidades nelas encontradas, bem como a sua divulgacdo e influéncia, sobretudo, na
formacdo teoldgica, decidiu aprofundar o estudo das referidas obras com procedimento
ordinério, conforme o estabelecido na Agendi Ratio in Doctrinarum Examine.

Em data de 13 de Dezembro de 1997, a Congregagdo enviou ao Autor, através do R.P.
Joseph William Tobin, Superior Geral da Congregacdo do Santissimo Redentor, o texto da
Contestacdo oficial. Esse era composto de uma introducédo sobre o fundamento cristologico
da ética teoldgica, a que seguiram duas partes distintas, contendo a primeira questfes de
carater epistemolégico (relacdo Sagrada Escritura-Tradicdo-Magistério; relacdo Teologo-
Magistério) e a segunda erros de carater especial (Pessoa-Sexualidade-Bioética; Moral
social: Escatologia-Utopia)®®®.

Em relacdo as obras, nds estamos cientes do documento de Notificacdo da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, no qual sdo elencadas as divergéncias presentes em
relacdo a doutrina catolica. No volume | de Moral de Actitudes, Moral Fundamental o
problema encontra-se no fato de, apesar de Marciano Vidal tentar fundar o ethos cristdo
na cristologia, sua tentativa fundacional ndo conseguiu estabelecer uma normatividade
ética concreta a revelacdo de Deus em Cristo. Além disso, Marciano Vidal ndo aceitou,
na pratica, a doutrina tradicional sobre as acGes intrinsicamente mas e sobre o valor
absoluto das normas que proibem tais acfes. No entanto, Marciano Vidal aceitou o
parecer doutrinal formulado pela Congregacdo, bem como o empenho formal de
reelaborar os proprios escritos. Foi o que ele fez com a obra Nova Moral Fundamental:
o Lar Teoldgico da Etica, editada no Brasil em 2003.

A obra de Marciano Vidal Moral de Actitudes, em seu volume 1. Moral
Fundamental foi publicada pela primeira vez em 1974, contendo 419 péaginas. O
interessante dessa obra é que ela engloba a influéncia tanto dos moralistas europeus, dos
norteamericanos, como também, a ética da libertacio latino-americana®®.

Nela, ele parte do mesmo pressuposto teérico dos moralistas anteriores: da
concepcao da transcendéncia humana desde o temporal e a dinamicidade da realidade.
Isso sé é possivel pela centralidade do fundamento cristdo na pessoa de Jesus Cristo que

encarnou e viveu como a humanidade. Logo, a transcendéncia, a compreensdo do mistério

315 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Notificagio sobre alguns escritos do R.P. Marciano
Vidal.
316 MIER, V. G., La Refundacion de la Moral Catolica, p. 255.
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ndo pode ser a mesma do “deus dos filosofos®!””. Sendo assim, afasta-se da compreensio

da teologia moral dedutivista de principios légicos e de normas:

A temporalidade é constitutiva do ser humano enquanto espirito encarnado. O homem néo
sO6 vive “no” tempo, sendo que “¢” temporalidade. E um ser historico. Essa concepgao
dindmica da realidade traz consigo uma maneira especial de perceber os valores morais®®

Além disso, em Moral de Actitudes, Marciano Vidal reforca a importancia da
hermenéutica biblica a fim de que o texto biblico possa oferecer-nos normas para a

existéncia concreta do ser humano:

A Biblia ndo é para o moralista cristdo a solugdo, cbmoda e gratuita, dos problemas que
preocupam a humanidade. A Sagrada Escritura ndo invalida a autonomia da racionalidade
ética, nem contribui um sistema moral de contetidos concretos. Sua mensagem pertence ao
universo da intencionalidade, das motivac6es, das orientacGes globais; em uma palavra, ao
universo da “cosmovisdo” e nio dos contetdos concretos®®.

E importante ressaltar que um dos maiores contributos de Marciano Vidal esta
relacionado ao destaque que ele da ao didlogo entre ética filoséfica e ética teoldgica,
devido & importancia do debate racional entre transcendéncia vertical e transcendéncia

horizontal®%.

317 A nocdo de “deus dos fildsofos” é aquela cuja origem esté presente na Grécia classica, principalmente
no livro XII da Metafisica de Aristdteles, na qual 0 6e6s (deus) é entendido como “puro pensamento”. Se
deus é o puro pensar, a humanidade s6 poderia alcanga-lo pela légica dissociada da materialidade. No
entanto, a partir do momento em que no cristianismo em Jo 1,14: 6 Adyoc oapé €yéveto kol EoKNVWOEV €V
nuiv (o verbo se fez carne e habitou entre n6s), ndo faz mais sentido em fundamentarmos a transcendéncia
humana exclusivamente na deducéo légica. A proximidade do mistério ocorre no tempo, na histéria e ndo
pode prescindir da sensibilidade. Sendo assim, tempo, corpo e existéncia sdo elementos centrais para a
compreensdo da realidade, do mistério de Deus, e portanto, decisivos para o agir moral.

318 VIDAL, M., Moral de Actitudes, p. 40.

319 VIDAL, M., Moral de Actitudes, p. 99.

320 A transcendéncia vertical é aquela proveniente da deducdo de principios légicos. A transcendéncia
horizontal e aquela proveniente da compreenséo e do aprendizado ao longo do tempo histérico.
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3.3.
Teblogos da Terceira Geragado

3.3.3.1.
Romanus Cessario

Romanus Cessario nasceu nos EUA em 1944. Ele é um padre dominicano e nesta
tese resolvemos inclui-lo na lista de moralistas pds-conciliares pelo fato de ele ser um
te6logo assumidamente tomista. Ele cursou tanto o bacharelado, como o mestrado em
instituicbes dominicanas. J& no doutorado, ele recebeu o titulo da Universidade de
Friburgo, na suica em 1980%2*,

O autor que mais exerceu influéncia sobre Cessario foi Servais Pinckaers,
principalmente por meio de seu livro publicado em 1985 e denominado: Les sources de
la morale chrétienne: sa méthode, son contenu, son histoire, onde a viséo beatifica de
Deus representa uma parte importante da Teologia Moral, conforme a segunda parte da
Suma Teoldgica de Tomas de Aquino®??,

Romanus Cessario da um grande valor aos estudos da Escritura a fim de fornecer
dados a teologia moral, além do estudo dos Padres da Igreja. Esse é um aspecto do
Concilio Vaticano Il que mais o influenciou: o do retorno as fontes eclesiologicas da fé
crista.

Outro aspecto que também o diferencia de outros te6logos contemporaneos mais
alinhados ao Concilio Vaticano Il é a sua insisténcia na valorizacdo da enciclica de 1993
de Jodo Paulo II, Veritatis Splendor, bem como do Catecismo da Igreja Catdlica. Essa
postura demonstra que ele se manteve conectado ao magistério eclesial, em dissonancia
em relacdo a varios moralistas que sofreram problemas com a Congregagdo para a
Doutrina da Fé. Mas o mantivemos nesta lista porque o tomismo permanece ainda como
diretriz tedrica dentre alguns tedlogos morais, assinalando assim uma linha de

demarcacdo entre os tedlogos pos-Vaticano I, e os tedlogos ainda tomistas.

3.3.3.2.
Lisa Sowle Cahill

Lisa Cahill é uma te6loga moral, muito produtiva, que leciona no Boston College

desse 0 ano de 1976. O pos-Vaticano Il, dentre os tedlogos morais, é caracterizado por

%21 CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 107.
32 PINCKAERS, S., Les Sources de la Morale Chrétienne, p. 134-167.
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cinco caracteristicas especificas, e Lisa assumiu todas essas caracteristicas ao longo de
sua carreira académica.

Em primeiro lugar, como autora da segunda onda, ela esteve envolvida diretamente
com o pos-Vaticano 1l, e pouco com a enciclica Humanae vitae de 1968. Contudo,
posteriormente, ela tratou de temas e assuntos ligados a aspectos da familia e da
sexualidade®?3,

Em segundo lugar, devido a énfase dada ao ecumenismo no Concilio Vaticano I,
Lisa escreveu sua tese de doutorado sob a supervisdo de James M. Gustafson (1925), que
proveniente da tradi¢do protestante, ajudou-a a tratar de temas, tais como: a relacédo entre
protestantismo e catolicismo, bem como, o tema da eutanasia e das normas morais32*,

Em terceiro lugar, ela tratou de temas de bioética que se originaram em sua tematica
posterior oriundo da incansavel investigacao que realizou em temas da familia, do sexo,
do matriménio e do papel da mulher na sociedade. Os temas de bioética estdo,
principalmente, relacionados ao papel da Igreja no debate secular3?,

Em quarto lugar, Lisa sofreu forte influéncia de Margaret Farley, por meio dos
estudos feministas. Todavia, os estudos de Lisa dirigiram-se para o tema da sexualidade
e, como ela mesma autointitula-se tomista, ndo sofreu nenhum problema com a
Congregacao para a Doutrina da Fé32°.

Por fim, ela abarca os temas da justica e da globalizacdo como um problema moral
fundamental. Em seus ultimos escritos, ela tem focado nas pessoas em situacdo de
marginalizacdo e de vulnerabilidade social, aquelas que sdo vitimas da injustica social.
Além disso, para ela, essa situacdo de marginalizacdo esta associada a missao de Jesus de
Nazaré.

Inclusive em seu livro Global Justice, Christology and Ethics ela demonstra o papel
do método de ética teoldgica que traz a cena a hermenéutica proveniente da ilacdo entre
Novo Testamento e Etica. Ha que se ressaltar que Lisa Cahill cursou estudos biblicos a
fim de levar a cabo esse metodo. Ademais, € por meio desse método que estabelece o

liame entre marginalizacdo e a pessoa de Jesus de Nazaré?'.

32 CAHILL, L. S., Family, p. 108-150.

324 CAHILL, L. S., Sex, Gender & Christian Ethics, p. 1-13.

325 CAHILL, L. S., Theological Bioethics, p. 1-12; 211-251.

3% CURRAN, C., Directions in Fundamental Moral Theology, p. 152.

327 CAHILL, L. S., Global Justice, Christology and Christian Ethics, p. 188-299.
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3.3.3.3.
James Keenan

Padre jesuita, nascido em 1964, ele ndo se enquadra plenamente na segunda
geracdo. Contudo, nesse quadro de moralistas classicos pds-conciliares, ndo poderiamos
deixar de cita-lo, pela magnitude de sua obra na area de ética teoldgica, e pelo avanco
mundial que deu a ética teoldgica com a criacdo do grupo de pesquisa e difusdo
académica: Catholic Theological Ethics in the World Church®?, Ele é catedréatico no
Boston College, tendo recebido seu doutorado muito jovem ainda em 1988 pela
Universidade gregoriana de Roma.

Ele escreveu muitos artigos e livros que deram abertura a um amplo conhecimento
das pesquisas atuais da Etica Teolégica Fundamental no mundo inteiro, particularmente,
somos gratos a ele, sem o qual nem a dissertacdo, nem esta tese teriam tido lugar. Sendo
assim, apresentaremos apenas, neste resumo, os temas relevantes com respectivos livros
relativos ao tema3?°:

@ Ele deu inicio a sua carreira académica por meio de sua tese que trata da diferenca
entre bondade e justica em Tomas de Aquino. Contudo, depois ele ndo se dedicou mais
explicitamente ao Aquinate*°.

@ Porém, Keenan passou a investigar, com mais afinco, o tema das virtudes em
muitos livros. Inclusive dedicando a cada uma das virtudes cardeais um livro em
separado. Interessante aqui a destacar € o fato de que ele percebeu gue o ser humano vive
na cotidianidade e pensar por meio das virtudes auxilia o cristdo a agir moralmente®3,

® Esse tema da virtude, também o levou a compreensdo de que viver a vida
cotidiana tendo as virtudes como constante ponto de inflexdo, conecta-se com a noc¢éo
biblica de “sabedoria”, ja que a sabedoria ndo ¢ um mero conhecimento tedrico, mas
vivencial®%,

@ James Keenan, sem duvida, € um dos moralistas que mais levou a sério a
pesquisa biblica sugerida pelo Vaticano Il. Ele associou-se ao professor de Novo
Testamento do Boston College: Daniel J. Harrington por meio de um grupo de pesquisa

que pudesse criar um método, denominado “bridge” (ponte), entre o texto biblico e a ética

328 CATHOLIC THEOLOGICAL ETHICS IN THE WORLD CHURCH. Who we are.

329 James Keenan tem muitos artigos, sobre temas de moral fundamental, publicados nos principais
periodicos da area. Contudo, foge da nossa investigacdo tratar exaustivamente da obra desse moralista.
Nosso intuito aqui é apenas apresenta-lo ao grande publico.

30 KEENAN, J. F., Goodness and Rightness in Thomas Aquina’s Summa Theologiae, p. 77-112.

331 KEENAN, J. F., Virtues for Ordinary Christians, p. 84-93.

332 KEENAN, J. F., Moral Wisdom, p. 47-77.
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teoldgica. Esse método redundou, principalmente, no destaque das virtudes, na tentativa
de se fazer das virtudes, no cotidiano, a ponte entre Biblia e moral. Sendo assim, ele pdde
orientar a tese de doutorado de Yiu Sing Lucés Chan, que posteriormente, foi publicada
conjuntamente com o professor Daniel J. Harrington: The Ten Commandments and the
Beatitudes: Biblical Studies and Ethics for Real Life, publicada em 2012. Além disso, o
proprio James Keenan, publicou um livro sobre o apostolo Paulo com D. Harrington,
tentando estabelecer essa ponte entre as virtudes e o texto biblico®®,

® Outro tema de fundamental importancia ao qual James Keenan se dedicou e que
muito tem ajudado as geracOes de moralistas, é o tema da historia da ética teoldgica. Por
meio de seus artigos, € possivel perceber que a “historia da teologia moral”, classicamente
falando, sé teve inicio ap6s o Concilio de Trento. Destacamos aqui, principalmente, a
obra que tem nos auxiliado na percepcao dos principais aspectos da ética teoldgica na
contemporaneidade®3.

® Além disso, James Keenan é um dos eticistas que mais aposta na nomenclatura
“Etica teologica” em lugar de “Teologia Moral” a fim de demonstrar a diferenga na
compreensdo da moral cristd introduzida pelo Vaticano Il, principalmente o didlogo com
a secularidade, em lugar de um discurso exclusivamente intraeclesial®®®.

@ Recentemente, James Keenan tem publicado mais na area de vulnerabilidade
social. Partindo de temas como compaixdo e misericordia, seguindo a linha do papa
Francisco. Inclusive essa tematica redundou no Congresso de 2019 da Catholic
Theological Ethics (CTEWC), cujo tema foi sobre as pessoas em vulnerabilidade e
situacdo de rua.

Neste capitulo, tivemos o intuio de apresentar o periodo da casuistica e defender a
hipbtese de que o casuismo em suas origens foi mal interpretado historicamente. Seu
intuito principal foi o de analisar os casos especificos e desenvolver o discernimento
moral préatico. Todavia com as criticas sofridas, o casuismo acabou por recair na
manualistica. Muitos até hoje confundem casuistica com manualistica. Na segunda secao
deste capitulo tentamos apresentar os principais problemas morais debatidos pelos
moralistas pos-conciliares e a preocupacdo dos mesmos com a implementacdo dos

principios vigentes no Concilio Vaticano I1.

333 HARRINGTON, D.; KEENAN, J. F., Paul and Virtue Ethics, p. 99-215.
334 KEENAN, J. F., A History of Catholic Moral Theology in the Twenty Century, p. 31-48.
3%5 KEENAN, J. F., Catholic Theological Ethics, p. 2-10.
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4.
Exegese de Mt 5,3-10

é.vla.lngelho de Mateus

Em um estudo sobre a humanidade de Jesus, Thompson define “humano” como
aquele que ¢ diferenciado dos animais, por um lado, e Deus por outro. Sendo assim, certos
elementos, tais como: nascimento, familia, atividades vitais, morte constituem o esboco
do que esperamos que seja dito sobre qualquer ser humano®3®.

O objetivo de um exegeta € definir o significado antropoldgico a luz do
entendimento dos autores biblicos. Cada Evangelho Sin6tico mantém a percepc¢éo de que
Jesus € um homem, porém, nenhum deles define o que quer dizer “humano” ou como o
termo se aplica a Jesus®*’. Nesse sentido, Mateus teria descrito Jesus como distinto de
Deus porque experimenta as limitagdes humanas. Por exemplo, no AT, Deus é um ser
atemporal (SI 90,2; J6 36,26), mas o Jesus de Mateus morre na cruz (Mt 27,45).

Além disso, o retrato da humanidade de Jesus dado por Mateus ndo reflete apenas

suas fontes, Marcos e seu material proprio, mas também se desvia delas33®

. Mateus opta
por manter, mudar e transpor de uma pericope para outra as qualidades humanas de Jesus.
Mateus adiciona caracteristicas humanas a historia de Jesus, tal como em sua genealogia
(Mt 1,1-17). Isso leva-nos a questionar se Mateus possui uma énfase diferente de Marcos
a respeito da humanidade de Jesus. Mesmo que estudiosos como Allison e Davies
indiquem que Mateus possui uma cristologia mais elevada do que Marcos33.

Mateus prioriza a humanidade de Jesus por causa de sua perspectiva sobre o modo
como Jesus € humano. Essa pesquisa ira explorar se o retrato de Mateus da humanidade
de Jesus difere daqueles presentes nos outros Evangelhos®*. Na cristologia mateana, a
defini¢do “humano” em Mt 14, requer atencdo. Qualquer entendimento da identidade de
Jesus comecga com 0s aspectos humanos de sua vida que sdo comuns a todos. Jesus
experimenta aspectos da humanidade, tais como: nascimento, fome, tentacdo, familia,
ignorancia, sofrimento e morte fisica. Uma leitura comparativa mais préxima dos

Sinoticos ndo apenas demonstra que as historias destacam diferentes elementos da

3% THOMPSON, M. M., The Humanity of Jesus in the Fourth Gospel, p. 7.

337 JONES, M. L., The Humanity of Jesus in Matthew, p. 6.

3% JONES, M. L., The Humanity of Jesus in Matthew, p. 2.

3% DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
saint Matthew, p. 104-105.

340 JONES, M. L., The Humanity of Jesus in Matthew, p. 4.
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existéncia humana de Jesus, mas também levanta a questdo de saber se os autores veem
sua humanidade da mesma maneira®*.

No entanto, em varios casos, Mateus edita suas fontes, por um lado, para retratar a
humanidade de Jesus e, por outro lado, para construir um argumento para o estatuto
transcendente de Jesus. Um exemplo é Jesus dormindo no barco na primeira tempestade
que ele acalmou (Mt 8,23-27). Pelo menos uma vez no Evangelho de Mateus, Jesus dorme
(Mt 8,24). Depois de ser acordado e acalmar a tempestade, os discipulos perguntam a
“TTotamdg €0ty ovtog/que espécie de homem é esse”? (Mt 8,27).

Ao adaptar Jesus para um publico greco-romano mais amplo, mais “universal”,
Mateus rejudaizou Jesus de forma consciente. Em alguns casos, Mateus pode ter seguido
as praticas retoricas da fala em carater e verossimilhanca histérica, fazendo Jesus se
encaixar no que era conhecido sobre ele em geral (por exemplo, como um mestre judeu,
que introduzira pardbolas com o tipo de férmulas usadas pelos mestres judeus; ele pode
ter usado “reino dos céus”); e, dada a proximidade de Mateus com a situagdo de Jesus,
seus palpites sdo mais corretos do que 0s nossos. Em outros casos, porém, Mateus pode
ter “rejudaizado” Jesus com base em material proprio®#?. Alguns deles podem ser mais
palestinos; outros podem realmente representar as tradi¢fes orais originais por tras de
Marcos ou alguns outros materiais compartilhados com Lucas.

As vezes, Mateus demonstra uma compreensdo mais sensivel das nuances judaicas
palestinas do que Lucas ou sua tradicdo (por exemplo, Mt 19,3) ou pelo menos uma
compreensdo mais sensivel de como seu publico judeu seria capaz de ouvir a mensagem
original de Jesus conforme ele a reconstruia. Ao mesmo tempo, Mateus também preenche
a histdria de Jesus com novas interpretacdes, lendo a tradicao de Jesus por meio de alusdes
biblicas intencionais que deveriam ter sido inteligiveis para o seu publico judeu. Suas
alusbes explicitas de cumprimento derivam de se¢Ges do Antigo Testamento que 0s
primeiros cristdos as aplicaram a Jesus.

Por fim, a énfase de Mateus destaca uma das atividades historicas de Jesus.
Quaisquer que sejam 0s outros papéis de Jesus, ele foi, sem duvida, um sabio também.
Mateus ndo é o unico Evangelista a retratar pessoas fazendo perguntas a Jesus, sobre
questdes de fé ou enigmas dificeis. Mateus aprofunda essa énfase, no entanto, para que a
redacé@o dos ensinamentos de Jesus em seu Evangelho se aproxime mais das formulacfes

dos rabinos judeus do que a maneira como Marcos e Lucas colocam o0s ensinamentos de

341 JONES, M. L., The Humanity of Jesus in Matthew, p. 5.
32 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 33.
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Jesus®®. Estruturalmente falando, depois de sua histdria Gnica da infancia de Jesus (1-2),
Mateus desenvolve o corpo de seu Evangelho como cinco blocos de narrativa e material
de discurso, tal como um pentateuco mateano (Mt 3-7; 8-10; 11-13; 14-18; 19-25), e

conclui com a morte, a ressurreicdo e 0 mandato de missdo de Jesus (Mt 26-28).

4.2.
Sermdao da Montanha

O Sermdo da Montanha é, provavelmente, a maior colecdo de ensinamentos de
Jesus encontrados em qualquer um dos quatro Evangelhos. Denominamos de “Sermao da
Montanha”, mas claramente € uma série de sermdes, ou partes de sermdes, agrupados por
Mateus para 0s seus proprios propésitos de ensino®**. O Sermio da Montanha trata das
questBes bésicas da vida de um cristdo que vive numa sociedade secular: opresséo, édio,
imoralidade, divércio, vinganca, além das préaticas positivas tal como a préatica da caridade
e da solidariedade, sdo algumas das questfes tratadas pelo autor. Mateus abre com uma
série de béncaos (Mt 5,1-10) e termina com uma série de avisos. Esse padrdo € semelhante
ao Deuterondmio, e sugere que Mateus pretendeu estabelecer um paralelo entre Jesus e
Moisés, tomando a ambos como os mediadores dos mandamentos de Deus. De fato,
muitos dos ensinamentos encontrados no Sermédo, derivam de raizes judaicas.

Allison, no entanto, afirma que o Sermdo da Montanha, em vez de ser um codigo
de leis, € parcialmente um texto poético dramatico e pictérico. Ele também observa que
0 Sermio emprega hipérboles que sdo comuns na literatura semitica®*®. Por outro lado,
Harrington sugere que o Sermdo da Montanha esta mais préximo das instrucbes de
sabedoria encontrados na literatura de sabedoria judaica, especialmente em Pr, Ecl e
Sb34¢. Outrossim, muitos estudiosos sugerem que o Sermdo da Montanha se destina a
proclamar o ensino autorizado de Jesus para a comunidade e fornecer uma orientagdo
acerca do modo como os seus discipulos deveriam viver e sustentar a autocompreensédo
da comunidade em situagdo de transicio e de marginalidade®*’.

A passagem é aberta com Jesus na encosta de uma montanha, rodeado por mulheres
e homens que sdo os seus discipulos. Ao longe esta situada uma multiddo, a audiéncia

silenciosa entre a qual nos encontramos. A referéncia a “montanha” ¢ significativa para

33 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 42-43.

344 DOMERIS, W. R., Exegesis and Proclamation Blessed are you, p. 67.

35 DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., The Sermon on the Mount, p. 11-12.

346 HARRINGTON, D., Problems and opportunities in Matthew*s Gospel.

347 CARTER, W., What are They Saying about Matthew’s Sermon on the Mount, p. 65.
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o leitor judeu, que pensaria imediatamente no Monte Sinai/Horeb e na revelagéo da lei de
Deus®®. No estilo rabinico tradicional, Jesus senta-se para ensinar, e como esta
sublinhado em Mt 5,2, o que ele tem a dizer é de grande significado.

Jesus comega com 0 anincio, “MakapLoL ol TTWYOL TG TYelpaTL: 0TL DTV E0TLY
M Baotiela TV obpav@dyr /Bem-aventurados sao os pobres em espirito, pois deles é o reino
dos céus” (Mt 5,3). O estilo de béngdo faz lembrar o Antigo Testamento e corresponde
a0 que os estudiosos chamam de “exortacdo indireta”®*, que se destina a induzir um
padrao particular de comportamento ético. A inclusdo de Mateus da expressao “em
espirito” levou alguns estudiosos® a sugerir que talvez ele pretendesse remeter-se aos
“espiritualmente pobres”. Talvez Jesus pretendesse abengoar aqueles que conhecem a sua
prépria pobreza espiritual e que procurem a salvacdo de Deus. Contudo, discordamos
dessa hipdtese interpretativa. E mais provavel que Jesus estivesse falando daqueles que,
hoje em dia, sofrem com sérios problema de salde mental, seja por causa de transtornos
psiquiatricos, seja por problemas emocionais, em que ambos dificultam a pessoa a uma
vida plena.

Do ponto de vista narrativo, 0 Sermdo da Montanha estd ligado ao resumo da
pregacdo de Jesus em Mt 4,17, j& que ele advém logo apds essa declaragdo. Esse versiculo
marca a primeira declaracdo publica de Jesus, dado que a mensagem €é apresentada como
algo que Jesus ja dissera repetidamente ao seu publico. De fato, muitos estudiosos
interpretaram as Bem-Aventurancgas, como uma exposicao do conceito de arrependimento
em vista do reino vindouro®?,

Uma imensa quantidade de material académico foi escrita sobre o Sermdo da
Montanha em geral e sobre as Bem-Aventurancas em particular. Contudo, nosso objetivo
nesta pequisa € mapear as bem-aventurancas a fim de extrair seu sentido para sustentar a
ética teologica contemporanea. Sendo assim, apresentaremos o que é Util a esse proposito,
sem muita delonga. Tampouco esta pesquisa € de teologia biblica. Por isso, a objetividade
aqui é fundamental para a sua boa consecugdo. Além disso, Harrington ndo exagera
quando diz: “a histdria da interpretacdo do sermdo é uma histéria em miniatura do

Cristianismo’°2,

38 DOMERIS, W. R., Exegesis and Proclamation “Blessed are you” (Matthew 5,1-12), p. 68.
39 DOMERIS, W. R., Exegesis and Proclamation “Blessed are you” (Matthew 5,1-12), p. 68.
%0 CARTER, W., What are They Saying about Matthew’s Sermon on the Mount, p. 65.

31 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 194-95.

32 HARRINGTON, D. J., The Gospel of Matthew, p. 76.
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Uma das questdes complexas € a historicidade. O Serm&o da Montanha néo aparece
como tal em Marcos e aparece apenas parcialmente em Lucas com o Serméo da Planicie
(Lc 6,17; 7,1). Lc 6,20-24 contém quatro bem-aventurancas que sd8o mais ou menos
paralelas a algumas das oito bem-aventurancas de Mateus, com a notavel excecao de que
a versdo de Lucas das Bem-Aventurangas aparece na segunda pessoa, enquanto que a
versdo mateana esté na terceira pessoa. Existem vérias teorias para explicar esse aspecto
do problema Sinotico. Muitos acreditam que Mateus criou 0 Serméo da Montanha a partir
de tradicGes, fontes documentais e de sua propria engenhosidade, de modo que o Serméo
da Montanha ndo devesse ser atribuido ao Jesus historico3,

Os evangélicos rejeitaram essa abordagem e divergem entre duas correntes: uma €
que Mateus criou a estrutura do Sermédo da Montanha ao comparar varios ensinamentos
do Jesus historico que foram originalmente proferidos em varios contextos; a outra é que
Mateus teria registrado, com precisdo, a “esséncia” (Ipsissima Verba) de um sermao
historico que Jesus teria realmente proferido em uma montanha. A histéria da tradicdo
das Bem-Aventurancas € compreendida atualmente a partir da perspectiva de que Mateus
redigiu utilizando as tradi¢des usadas por Lucas.

A primeira frase do Sermdo da Montanha é: “L6wv &€ Toug OyAoug GvéPn eig TO
opoc/Vendo eles as multidBes, subiu a montanha” (Mt 5,1). Essa frase pode implicar que
Jesus estava evitando as multidfes. A frase seguinte “wdtod TpoofiAbar adt® oL pabntel
avtov/aproximaram-se dele os seus discipulos” parece confirmar essa visdo, na forma
como parece que os discipulos seguiram Jesus e deixaram a multiddo em algum outro
local. Mas a concluséo do discurso revela que as multiddes permaneceram durante todo
0 tempo, e que ndo eram antagonicas. Portanto, é provavel que Jesus tenha subido no
monte apenas para visualizar um local apropriado a fim de alocar o grande piblico®*.

Mas quem eram os “OyAol/ as multiddes™? Qual era 0 seu papel? O termo singular
“Oxroc” quer dizer “multiddo, aglomera¢do”. Embora a palavra apareca 50 vezes em
Mateus, essa é apenas a segunda vez que aparece no Evangelho®°. A primeira vez que
ela surge é em Mt 4,25, no qual é relatado que Jesus, ap6s ter um ministério bem-sucedido
de ensino, pregacao e curas na Galiléia, teve sua fama espalhada e, com isso, mais doentes

Ihe foram trazidos e, entdo, a dxAoc passou a segui-lo.

33 BLOMBERG, C., The Historical Reliability of the Gospels, p. 138-146.
354 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 206.
3% DE GRUYTER, W. Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. 1426-1427.
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A referéncia as multiddes ao final do Sermédo da Montanha implica que a multidao,
de fato, fez parte do pablico, mesmo que em um nivel secundario. A frase “avépn eig 0
Opoc/ subiu a montanha” gerou muita discussdo com respeito as suas possiveis alusdes ao
Antigo Testamento, j& que “a montanha ¢ tipologicamente analoga ao Sinai e quando
Jesus se senta sobre ela, sua postura evoca a imagem do legislador3®®.

O Sermdo da Montanha constitui um dos quatro blocos de ensinamentos no
Evangelho (Mt 5-7; 10; 13; 18,24-25), sendo que cada bloco termina com o seguinte
refrdo: “e quando Jesus terminou”. Nesses ensinamentos, o Jesus de Mateus instrui os
seus discipulos acerca das atitudes e praticas que os distinguem de outras pessoas e 0s
exorta a perseverar fielmente.

O Sermdo da Montanha contém uma ética do discipulado missionario®’. Isso quer
dizer que a “Sikatoctvm/justica” no Sermdo da Montanha provavelmente se refere ao
cumprimento da Tora, ao cumprir a vontade de Deus. A tipologia do Sinai ja pode estar
implicita no inicio do Sermdo da Montanha quando Jesus subiu a montanha para ensinar
(Mt 5,1-2) Esse introito apresenta o fato de que uma nova revelacdo sera entregue a um
novo Legislador. A expectativa é atendida quando Jesus afirma que Ele ndo veio para
abolir a Lei, mas para trazé-la ao cumprimento (Mt 5,17-19). Ele convida seus seguidores
a fazer a vontade de Deus de uma forma que substitua a dos escribas e dos fariseus (Mt
5,20).

Além disso, as Bem-Aventurancas sdo essenciais para a estrutura do Serméo da
Montanha. Elas ndo sdo uma simples introducéo ao resto do Serméo da Montanha. Elas
sdo declaracBes doutrinarias e destinam-se a ser aprendidas de cor, recordadas e
praticadas ao longo de toda a vida. Ademais, Mateus haver posicionado as Bem-
Aventurancas no inicio do Serméo da Montanha, parece indicar que elas foram entendidas
como os principios fundamentais do reino do de Deus®®.

Talvez valesse a pena salientar que o Sermdo da Montanha deve ser sempre
abordado com a perspectiva de Jesus e a do seu publico. Afinal, Jesus era um mestre judeu
e quando proferiu 0 Sermao da Montanha estava no inicio do seu ministério diante de um
publico judeu. Poderiamos esperar que ele adotasse um estilo de ensino proprio do

judaismo. Além disso, na fase inicial de seu ministério, Jesus ja enfrentava o desafio dos

36 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 207.
357 DEINES, R,. Die Gerechttigkeit der Tora im Reich des Messias, p. 446.
38 DAY, C. R., An Investigation of the Beatitudes of Matthew, p. 17.
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fariseus e dos mestres da lei, com a sua interpretacdo da Lei e sua hipdtese da teologia

orientada para as obras e as a¢des que deveriam ser cumpridas®®.

4.3.
Aspectos Exegéticos

4.3.1.
Macarismos

Segundo Carvalho, o discurso das bem-aventurangas em Mateus apresenta uma
estrutura baseada nas oito palavras presentes em Ex 20,1-17, ja que Jesus é considerado
por Mateus 0 novo Moisés. Outro aspecto a se destacar € que do mesmo modo que Moisés
aprendeu no monte Horeb/Sinai, agora Jesus ensina num outro monte, j& que,
biblicamente falando, a montanha é lugar natural da revelacdo de Deus ao longo do
evangelho mateano®®.

O efeito retorico na introducao é intensificado pela reunido de uma série de Bem-
aventurancas ou Macarismos em padréo epigramatico®®*. As bem-aventurancas iniciadas
pelo “pakdprot ot/bem-aventurados os” sdo utilizadas na forma predicativa, como uma
forma do discurso multifacetada. A palavra “pakaproc” representa a “gloria e a alegria,
uma situaco de suprema felicidade ou salvagio™®2. Por causa do uso da forma no Antigo
Testamento e na literatura judaica, as bem-aventurancas no Sermédo da Montanha devem
ser compreendidas dentro de um contexto mais amplo®®,

Segundo Kintu, o adjetivo “paxaprog” significa “ser afortunado ou feliz por causa
das circunstancias™®®* ou “ser especialmente favorecido, abencoado, afortunado, feliz,
privilegiado™3®®, As bem-aventurancas como um género sdo encontradas tanto no grego,
como na literatura hebraica. No plano literario, as Bem-aventurancas do Sermao da
Montanha poderiam ter seu apoio fundamentado na literatura grega, como na hebraica,
mas o conteudo sugere claramente a origem de estar no AT e na literatura intertestamental

judaica®®.

39 HARRIS, R. L., The Beatitudes: Teaching by Climax, p. 111.

360 CARVALHO, J. C., As Bem-Aventurancas e a lei na mensagem de Jesus, p. 237-238.

361 padrdo composto por pequenas composicdes poéticas sobre qualquer tema ou assunto.

362 LAMBRECHT, J., The Sermon on the Mount, p. 46.

363 THOMPSON, J. W., The Background and Function of the Beatitudes in Matthew and Luke, p. 110.
364 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 213.

365 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 213.

366 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 213.
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O elogio das Bem-aventurancas, eticamente orientado a uma determinada conduta,
afirma as consequéncias desta vida. A bem-aventuranca é seguida por uma demonstracéo
indicando a consequéncia. Podemos encontra-la também no AT, como em Pr 3,13; 8,34;
Eclo 14,1; 25,8; SI 1,1; 144,12-15. Por outro lado, ha uma dimensdo na literatura
apocaliptica nas quais as bem-aventurangas sdo pronunciadas num contexto de
sofrimento, a fim de antecipar a gléria futura em momentos de perigo, como podemos ver
em Dn 12,12-13%7,

As Bem-aventurancas sdo formas literarias que aparecem inimeras vezes no Novo
Testamento e frequentemente refletem a variedade de usos no Antigo Testamento e na
literatura judaica. Elas tém uma “proeminéncia especial nos labios de Jesus e no livro do
apocalipse”®®. Porém, as bem-aventurancas no Sermio da Montanha em Mateus e no
Sermado da Planicie em Lucas apresentam um trago distintivo que aparece raramente no
Antigo Testamento. Trata-se da forma com duas linhas, nas quais a alegria é pronunciada
no presente, enquanto a felicidade na literatura apocaliptica s6 serd uma realidade
posteriormente. Além disso, a série de bem-aventurancas também é algo raro na literatura
judaica®®,

As bem-aventurancas em Mateus apresentam uma forma especifica. O uso da
terceira pessoa é digno de nota, mesmo havendo uma similitude, se comparadas as bem-
aventurancgas mateanas com aquelas de Lucas. Em Mateus vemos uma mudanga de foco
na inclusdo de uma segunda estrofe de bem-aventurancas. Enquanto em Lucas, nas bem-
aventurancgas ha uma promessa aos pobres e despossuidos, em Mateus aparece também
Uma promessa para o “misericordioso”, para o de “puro coracdo”, para aqueles que
“promovem a paz” e para aqueles que “sdo perseguidos por causa da justi¢a”. Aqui,
aqueles que recebem a promessa devem preencher certas condi¢fes e adotar um padrédo
de vida. Na verdade, tratam-se das condic¢Oes para a entrada e participagcdo no reino de
Deus, elas seriam requisitos de entrada.

No Antigo Testamento e na literatura intertestamental, as Bem-aventurancas
ocorrem em dois principais géneros literarios, atendendo a diferentes propdsitos em cada

caso. O primeiro género é o sapiencial. Um exemplo encontra-se no SI 137°, Esse salmo

367 12Bem-aventurado aquele que perseverar, chegando a mil, trezentos e trinta e cinco dias. **Quanto a ti,
vai tomar o teu repouso. Depois te levantaras para recebera tua parte, no fim dos dias.

368 THOMPSON, J. W., The Background and Function of the Beatitudes in Matthew and Luke, p.112.

369 THOMPSON, J. W., The Background and Function of the Beatitudes in Matthew and Luke, p.112.

370 GONZAGA, W.; SANTOS, A. M., Salmo 1: o portdo de entrada para se meditar sobre o caminho dos
justos e dos impios, p. 1-17.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

119

poderia ser “eticamente” entendido ndo apenas como o elogio a uma determinada
conduta, mas também por implicar numa condicdo para a béncédo. Por outro lado, as bem-
aventurancas enfatizam a instrucdo ética. O segundo género literario € o do profético-
apocaliptico. Por exemplo, em Dn 12,12, as bem-aventurancas sdo dirigidas aos que séo
fiéis. A énfase estd em confortar os fiéis e dar a garantia de melhor fortuna no futuro.

As bem-aventurangas em Mateus estdo enraizadas na sabedoria ou na tradi¢do
profética-apocaliptica? Cada tradicdo tem seus apoiadores. Em geral, aqueles que
favorecem a tradicdo de sabedoria veem as bem-aventurancas como regras para a vida
comunitaria ou como uma lista de virtudes para a instrugdo ética, enquanto aqueles que
favorecem o profético-apocaliptico veem as bem-aventurangas como uma expressao da
graca estendida aqueles em uma situagdo infeliz®*.

Segundo Barnet, o objetivo do Sermdo da Montanha seria trazer Israel de volta ao
coragdo das Instrucbes (Tord), pois € possivel ver que a primeira bem-aventuranca e a
ultima da série terminam com o mesmo resultado, o humilde e aqueles que buscam a
justica recebem a promessa do reino®’2. Imprensados entre essas duas declaragdes estdo
0s gentis e os que choram. Essas declaracdes estdo todas totalmente conectadas e nédo
podem existir sozinhas. A condicdo basica que a humanidade deve reconhecer é sua
necessidade de Deus. Sendo assim, como essa atitude de humildade foi obscurecida, ela
deve ser revivida.

As bem-aventurancas formam o exérdio do Sermdo da Montanha (Mt 5,3-10).
Varios estudiosos indicaram que as bem-aventurangas eram pronunciamentos comuns no
grego e formavam um género especifico®’>,

As bem-aventurancas se referem a uma profecia religiosa de salvacdo em relagéo a
alegria ou béncdo de alguma natureza que implique em participacdo escatologica.
Transmite o significado de que ir4, no final das contas, estar bem com aqueles que
primeiro buscam o reino de Deus, por exemplo, em Mt 6,33. Esse estilo de bénc¢édo pode
ser chamado de “exortagdo indireta”, que induz um padrdo particular de ética
comportamental. Deus vai confortar essas pessoas na restauracdo final. As bem-
aventurangas ndo se referem apenas as emocdes ou qualidades pessoais, mas aquelas de

Deus em favor de certas atitudes e agdes".

$71KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 214.

372 BARNETT, S., The Law within Our Hearts, p. 48.

37 VAN AARDE, A., God-with-us: The dominant perspective in Matthews’s story, p. 163.
374 CARTER, W., Matthew and the margins, p. 130.
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Como frases declarativas, as Bem-aventurangcas em Mateus afirmam a alegria
escatoldgica dos justos que compartilham a salvacdo do Reino de Deus. Principios da
justica divina escatologica sdo pronunciados e impactam no presente, pois a justica nao
s esta acima do tempo e do espaco, mas também alcanca tempo e espaco®’®. Esses
principios convidam o ouvinte a responder com uma conduta apropriada de vida. Ao
revelar o novo modo de vida, o efeito das bem-aventurancas é um comportamento moral
de acordo com a vontade de Deus. Sao atitudes, acdes e pensamentos adequados que sdo
diferentes das formas convencionais de comportamento. Portanto, o conjunto de bem-
aventurancas descreve o modo de vida dos fiéis discipulos de Jesus. Essas exortacdes
éticas estdo embutidas nas promessas messianicas.

Para Mateus, as bem-aventurancas descrevem a vida dos discipulos de Jesus e 0s
parametros de conduta para sua comunidade: “As Bem-aventurancas esbocam as atitudes
que os cristdos, segundo Mateus, devem manifestar e alude ao sofrimento que eles
suportaram™3’®, Parece que Mateus emprega essas bem-aventurancas para reforcar a
identidade de seu grupo. Eles definem as caracteristicas de um fiel, grupo favorecido,
abengoado e honrado®”’. No contexto do Sermdo da Montanha, Jesus € claramente
retratado como o rei do “reino de Deus”. Por essa razdo, o pablico é encorajado a persistir
na lealdade mesmo quando s&o perseguidos por sua causa.

A sequéncia de oito bem-aventurancas € dividida em duas se¢Ges de quatro, cada
uma terminando com “&wkeLootvn/justica”. Assim, a quarta e a oitava bem-aventurangas
formam uma construcdo paralela. Essas duas bem-aventurangas séo as mais longas das
oito em Mt 5,3-10, indicando a importancia relativa delas.

O primeiro grupo de bem-aventurancas provavelmente alude a Is 61 onde as
situacOes opressivas sdo descritas, mas elas serdo revertidas porque os oprimidos serdo
honrados por Deus. As proximas quatro bem-aventurangas descrevem as a¢gdes humanas
ao expressar o reino transformador de Deus até a sua conclusdo®®,

O chamado Sermao da Planicie em Lc 6 pode ser outro relato do mesmo sermao,
ou pode ser um relato de um sermdo semelhante, porém ocorrido em outra ocasido. Em

qualquer caso, Lucas apresenta claramente quatro bem-aventurancas, seguidas de quatro

375 BETZ, H. D., The Sermon on the Mount including the Sermon on the Plain, p. 96.
376 HARRINGTON, D. J., Gospel of Matthew, p. 82.
877 CARTER, W., Matthew and the margins, p. 130.
378 CARTER, W., Matthew and the margins, p. 131.
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sofrimentos contrastantes, que se sobrepdem ao relatério de Mateus, mas nao sdo
idénticos. O formato, no entanto, € bastante semelhante.

Qual é esse formato? O Livro de Provérbios da-nos uma pista, pois €, em grande
parte, um livro que ensina por contraste. No centro do livro, capitulos 10 a 15, quase todos
os versos tém um “mas” no meio. Mas no final do livro ha cinco estrofes que comegam
com “trés coisas (...) quatro”, onde a quarta coisa € obviamente, o climax. Outro exemplo
desse padrao “trés (...) quatro” ¢ encontrado em Am 1,3-5, onde o refrao ¢: “Por trés
crimes de Damasco, mesmo por quatro (...) eu o decidi sem retorno”.

De todos esses exemplos, é claro que os judeus utilizaram o método de climax
numérico, em que o quarto item é o mais significativo para o ensino enfatico®’®.
Aplicando essa percepcdo as Bem-aventurancgas, verifica-se que as trés primeiras, no
relato de Mateus sao curtas e gerais, mas a quarta € duas vezes mais longa. Essa oferece
a promessa de retiddo aqueles que se esforcam por ela e volta ao tema da justica, que vale
a pena insistir mesmo ainda que sofra perseguicdo®°. Assim, parece que o Sermio da
Montanha é um apelo a seguir o proprio Jesus até o ponto da perseguicdo, e ndo um apelo

para seguir o seu ensinamento moral.

4.3.2
Autoria, data e lugar

Alguns estudos anteriores afirmam que o autor do Evangelho de Mateus é anénimo.
Mas alguns estudiosos 0 associaram a Mateus, 0 cobrador de impostos que se tornou um
dos doze apoéstolos de Jesus Cristo. Essa suposicao pode ser rastreada até o conhecimento
de Mateus, suas habilidades de escrita e estilo literario, e seu uso constante das Escrituras
hebraicas ou do Antigo Testamento®!. Muitos estudiosos estdo convencidos, sem
qualquer duvida, de que o autor era um membro da comunidade judaica.

O fato de o texto de Mateus estar presente nos escritos de Inacio e na Didaqué
(ambos da Siria), e sua conexdo certa com 1Pe, o situa antes do final do primeiro século;
por outro lado, a mengéo que é feita em Mt 22,7 da destruicdo de Jerusalém ocorrida no
ano 70, pode ser localizada ap0s esta data. Por isso, é possivel determinar a data provavel
de composicdo em torno de 85 ou 90 d.C. Por outro lado, ndo é possivel afirmar

categoricamente o local de sua composi¢do. Contudo, aceitamos que se trata de uma

3 HARRIS, R. L., The Beatitudes: Teaching by Climax, p. 117.
380 HARRIS, R. L., The Beatitudes: Teaching by Climax, p. 117.
31 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 62.
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regido oriental de lingua grega onde havia uma comunidade judaica bastante presente:
Antioquia da Siria®®2,
Segundo Powell, Mateus ndo é um escritor desleixado. Ele tem um plano claro para

seu Evangelho e est4 atento aos detalhes®3

. Outro exemplo interessante poderia ser tirado
da composicdo de suas bem-aventurangas, que tém muitas caracteristicas bonitas, como
a subdivisdo em duas estrofes ou grupos com quatro linhas cada.

O proposito fundamental do Evangelho de Mateus, portanto, seria o de retratar
Jesus como a continuidade e o cumprimento das Escrituras de Israel. Portanto, foi escrito
como um texto judaico para uma comunidade judaica. Por isso, é descrito como o
evangelho mais judaico e comumente conhecido como o Evangelho para os judeus.

Mateus apresenta algumas referéncias ao Antigo Testamento, e também vincula
Jesus explicitamente a muitos textos do Antigo Testamento®*. Em outras palavras, 0
Evangelho de Mateus ancora a vida de Jesus nas Escrituras de Israel. Isso é confirmado
por sua formula “Tudo isso aconteceu para que se cumprisse o que o Senhor havia dito
pelo profeta” (Mt 1,22).

Considerando as fontes utilizadas por Mateus a fim de redigir seu Evangelho, a
maioria dos estudiosos aceita a hipotese das trés fontes, que seriam: © materiais de
Marcos; @ A Fonte Q; e ® outros materiais importantes para Mateus. Dentre essas trés,
a fonte do Q, que Mateus compartilha com Lucas, seria a mais importante para a
composicao das bem-aventurancas.

Segundo Van Aarde sugere, parece que o conflito no evangelho de Mateus deva ser
creditado a um cenério local. Ele propbs que Mateus deveria ser considerado um escriba
que estava em conflito com outros escribas (professores da Lei) em uma comunidade de
aldeia. De acordo com ele, os escribas da aldeia estavam no processo de estabelecimento
da primeira fase de um rabinato farisaico, e que por isso, Mateus teria escrito o evangelho
cOmo uma resposta crista ao judaismo que estava surgindo apés 70 d.C. em Jamnia onde
os rabinos foram homenageados como os intérpretes da Tora®®®.

Sabemos que surgiu uma série de questdes no horizonte da maioria das
comunidades na Palestina durante o século | d.C. Muitas dessas questfes, tais como:

hostilidade para com a lideranca judaica, a lei como terreno comum e campo de batalha,

32 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 324.
383 POWELL, M. A., Introducing the New Testament, p. 104.

384 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Gospels, p. 105-109.

385 VAN AARDE, A., On Earth as in heaven, p. 41-49.
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a natureza sectaria de algumas das comunidades, além da questdo do futuro da alianca
com Deus, todas elas surgem como questbes importantes na vida da comunidade
mateana3®,

Suspeita-se, portanto, que 0s debates entre Jesus, 0s escribas e os fariseus ocorreram
em toda a Palestina dentre muitos grupos e comunidades concorrentes. Dentro dessas
comunidades, os debates parecem ter possuido vigor e a mesma emog¢do como aparecem
nas historias de conflito no evangelho de Mateus. O mesmo pode ser dito em relacdo a
lideranca judaica. Muitas comunidades rejeitaram a lideranca dos judeus e 0s via como
infiéis, como uma influéncia corrupta em seu ambiente®’.

N&o pode haver duvida em relacdo ao fato de que esse foi um periodo turbulento e
instavel. Mateus compartilhou dessa perspectiva. Provavelmente, por isso, ha em seu
evangelho um tom aspero em relacdo a lideranca judaica. Muitas das acusac0es e, de fato,
0S mesmos termos que eram comuns no meio sectario, foram empregados por Mateus em
seu conflito com a lideranca judaica®®. Tanto é que certas passagens perturbadoras e
ofensivas dentro do evangelho, tais como: Mt 21,43; 27,25, devem ser lidas e
interpretadas em termos de um cenario mais amplo e do horizonte da natureza sectaria do
judaismo.

Na verdade, segundo Mateus, sua comunidade possuia a verdadeira interpretacdo e
aplicacdo da 1ei*®. E por essa razdo que a hostilidade entre os grupos alcancaram o tom
que tinham em sua configuracdo. Parece que a comunidade mateana vivia a sombra de
uma grande comunidade judaica que estava ressentida com eles®**. Como o templo ndo
existia mais, os rabinos procuraram encontrar Deus em suas proprias comunidades.
Contudo, embora Van Aarde tenha sugerido um cenario de aldeia, um cenario urbano
parece mais plausivel, segundo Brown®®!, posto que Mateus faz uso da palavra
“moMg/cidade” 66 vezes, em comparagcdo com 0s quatro usos que faz da palavra
“kopn/aldeia” em seu evangelho.

Por outro lado, Antioquia parece ser uma forte possibilidade, embora ndo possa ser

provada com certeza, pois enquanto as sinagogas se tornaram importantes locais de

36 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 150.
%7 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 151.
38 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 152.
39 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 158.
3% BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 215.
391 BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 212.
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reunido no judaismo, o Jesus de Mateus parte das sinagogas e estabelece uma nova
comunidade distinta, a “éxxAnocio/igreja” em Mt 16,18; 18,173%,

Por fim, como ndo podemos localizar a comunidade ou as comunidades de Mateus
com certeza absoluta, reconstruir cenarios especificos permanece hipotético. Onde os
padrdes emergem consistentemente em énfases especificamente de Mateus, podemos
inferir os tipos de necessidades da comunidade que Mateus estava abordando, mas 0s
frutos de tais inferéncias sdo geralmente mais fracos do que um historiador gostaria.
Reconstruir o meio geral do Mediterraneo oriental, no entanto, lanca muita luz sobre
como os primeiros leitores de Mateus (vis-a-vis 0s leitores modernos) abordariam seu
Evangelho®%3, Mesmo se soubéssemos a localizagéo precisa, variaveis como classe social
e ideologias prevalecentes na sinagoga particular e nas comunidades da igreja podem nos
escapar.

Diante das limitac6es de usar qualquer conjunto Unico de dados antigos, a maneira
mais segura de reconstruir um conhecimento do ambiente geral em que Jesus viveu, no
qual os cristdos judeus palestinos transmitiram as tradi¢6es, e no qual Mateus escreveu, €
procurar costumes e ideias dentro do quadro mais amplo possivel de fontes®®*. Assim, a
dependéncia da mais ampla gama possivel de fontes parece 0 método mais seguro para

reconstruir o meio geral de Mateus.

4.3.3.
Oponentes

A critica historica mostra que o evangelho foi escrito em um tempo de crise que
afetou toda a comunidade judaica do final do primeiro século d.C. Apés 70 d.C., o
judaismo estava em seu estagio inicial de transi¢cdo, durante o qual varios movimentos e
comunidades surgiram®®°. Nota-se que a manutencio do Judaismo estava em jogo, ja que
o templo de Jerusalém havia sido destruido e, portanto, a tensdo existente dentre esses
movimentos deve ter sido muito forte.

Argumenta-se que o Evangelho de Mateus reflete parcialmente a instabilidade
politica e religiosa das circunstancias na qual o documento foi redigido. Nesse sentido, o

“movimento de Jesus”, a Igreja e, eventualmente, a comunidade mateana teriam se

392 VILJOEN, F. P., Matthew’s Sitz im Leben and the emphasis on the Torah, p. 263.

3% KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 25.

394 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 25.

3% CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 324.
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desenvolvido durante esse processo. Parece que havia uma variedade de grupos judaistas
durante a redacdo do NT, mas existia, especificamente, um movimento em dire¢cdo ao
judaismo formativo desenvolvido apos a destruicao do templo.

A partir do periodo pds-exilico em diante, Israel foi invadido por lideres romanos e
seléucidas, respectivamente, e, muitas vezes, foi maltratado pelos governantes asmoneus.
O povo de Israel tornou-se volatil como resultado de levantes e da eventual destruicdo do
templo em Jerusalém. Isso levou a fragmentacdo da sociedade entre os competidores
rabinicos, apocalipticos, revolucionarios e movimentos judaico-cristios>®®.

Enguanto o templo de Jerusalém ainda estava de pé, ele funcionou como a principal
instituicdo da sociedade. Aqueles que estavam no controle do Templo estabeleceram
praticas cotidianas para os judeus. Contudo, Brown informa-nos nem todos os judeus as
aceitaram de bom grado®®’.

A Ultima parte do Segundo Templo foi o periodo, segundo Wright, no qual a
sociedade, em geral, suspeitava cada vez mais das pessoas que ocupavam posicao de

influéncia, fossem elas na politica ou na religifo®®

. Apesar do conhecimento historico da
época ainda ser limitado, parece que varios grupos, tais como os zelotes e Vvarios
apocalipticos formaram grupos que se separaram da lideranca do templo®®. Tipico dos
grupos subversivos, eles dividiram tanto a influéncia, como a hostilidade em relagéo ao
Templo, por consideraram os lideres religiosos fraudulentos, ja que segundo eles, os
lideres haviam se afastado de Deus e traido o seu proprio povo.

Muitas disputas surgiram acerca das diferentes interpretacdes da Lei, e 0S grupos
subversivos procuraram estabelecer suas proprias regras para organizar as suas praticas
coletivas*®. Seitas sdo grupos religiosos que rejeitam o meio social em que existem e
ocupam-se de superar o mal e de buscar a salvacdo. Por isso, eles rejeitam os valores
objetivos e as normas culturais pré-existentes no status quo dominante°?.

A revolta judaica de 66-70 d.C. e a destruicdo do templo modificaram a dinamica

dos grupos religiosos*®?

, JA que grupos revolucionarios, tais como: zelotes e sicarios foram
eliminados e o assentamento essénio foi destruido. Além disso, com o fim dos sacrificios

no templo, houve um deveras enfraguecimento da influéncia dos saduceus. Com isso,

3% VILJOEN, F. P., Matthew’s Sitz im Leben and the emphasis on the Torah, p. 258.
397 BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 75.

38 WRIGHT, A. T., Jewish, identity, beliefs, and practices, p. 310.

3% COHEN, S. J. D., From the Maccabees to the Mishnah, p. 5.

400 WRIGHT, A. T., Jewish, identity, beliefs, and practices, p. 310.

401 VVILJOEN, F., The Matthean community within a Jewish religious society, p. 2.
42 BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 81.
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surgiu a necessidade de uma nova formagéo religioso-cultural e uma nova identidade
dentro das comunidades judaicas. Nessa mudanga, varios grupos competiram para ganhar
posicdo proeminente??,

Brown relata que o movimento rabinico ganhou pouco a pouco reconhecimento
como um guia para o povo**, pois os rabinos emergiram como lideres. Ademais, escritos
cristdos apds 70 d.C. comentam sobre o0 judaismo rabinico emergente.

Parece que o Concilio de Jamnia em 90 ocorreu conforme a tradicéo, isto €, sugere
que depois que 0s romanos esmagaram a Primeira Revolta Judaica, 0 grupo de estudiosos
reunidos em Jamnia, na costa da Palestina, foram homenageados como rabinos*®. De
acordo com Saldarini, as reunifes dos rabinos em Jamnia foram informais e esporéadicas,
enquanto suas decisbes foram aceitas por aqueles que assim o quiseram de livre e
espontanea vontade*°®,

Por outro lado, as caracteristicas da apocaliptica e da escatologia permitiu a
comunidade legitimar sua existéncia e inclinacdo sectaria em tempos de isolamento. Elas
ainda forneceram consolo e esperanca para o futuro e satisfizeram o desejo de vinganca.
Em suma, o evangelho foi construido a fim de lidar com as necessidades da comunidade
em um momento de dificuldade. E o valor do apocalipse judaico reside nédo tanto no
fornecimento de informagdes sobre cosmologia ou histéria futura, mas em sua simples

afirmacdo de um mundo transcendente*?’.

4.3.4.
Destinatérios

Contudo, no Judaismo de Mateus ainda ndo havia uma comunidade fixa, mas sim
uma variedade de tradicbes. Por isso, sua comunidade ainda estava em
desenvolvimento®8, Wright afirma que o “movimento de Jesus”, a Igreja, cresceu no seio
das relagdes complexas desses grupos®® e que esteve envolvido na rivalidade entre os
judeus e seus grupos religiosos. Parece que a comunidade mateana fez parte do maior

“movimento de Jesus*1°,

403 VILJOEN, F. P., Matthew’s Sitz im Leben and the emphasis on the Torah, p. 263.
404 BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 81.

405 BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 214.

408 SALDARINI, A. J., Matthew’s Christian-Jewish Comunity, p. 13.

407 COLLINS, R., The Apocalyptic Imagination, p. 282.

408 SALDARINI, A., J. Matthew’s Christian-Jewish Comunity, p. 15.
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A comunidade de Mateus surgiu no instdvel periodo de transi¢cdo da histéria
politica e religiosa de Israel. Como um documento parcialmente transparente, o
Evangelho de Mateus reflete algumas preocupacfes e conflitos que se encaixam na
histdria das relagdes multifacetadas judaico-cristds do Século 1d.C.4*. A referéncia em
Mt 22,7 descrevendo o rei queimando a cidade, provavelmente reflete a destruicdo de
Jerusalém. Além disso, a férmula triddica em Mt 28,19 e a presenca permanente de Jesus
em Mt 28,20 revela um desenvolvimento teoldgico relacionado ao periodo da redacéo do
Novo Testamento. Outrossim, as controvérsias com os fariseus e a condenagdo do uso
gratuito do titulo de “rabino” em Mt 23,7-8 se encaixa bem no inicio do periodo rabinico
apos 70 d.C.

O evangelho de Mateus reflete uma luta para lidar com essa hostilidade. Sendo
assim, com sua narrativa, Mateus articula a preocupacdo que tem com as ameacas a sua
comunidade. No entanto, € a confianga em Jesus, que 0s torna capaz de sobreviver e de
estabelecer a sua propria identidade. Saldarini afirma: “o autor de Mateus (...) ¢é
provavelmente um judeu que, embora tenha sido expulso da assembleia de sua cidade,
ainda identifica a si mesmo como membro da comunidade judaica”*'?. Para ele, a
comunidade mateana era um grupo que desviou da obediéncia a Tora no Judaismo do
primeiro século e que havia sido desalojado de suas sinagogas locais na Siria. Dai, eles
defenderem e justificarem seu modo de vida em oposicdo ao judaismo rabinico, além de
procurarem estabelecer uma identidade propria com firmeza.

Por outro lado, Weren distingue trés fases no desenvolvimento da comunidade de
Mateus. Durante a primeira fase (antes de 70 d.C.), esse grupo cristdo considerava-se
membros plenos da comunidade judaica. Ja durante a segunda fase (70-80 d.C.), o grupo
tornara-se uma minoria dentro da comunidade judaica. Essa foi uma época de conflito
crescente com os fariseus, que estavam tentando redefinir o Judaismo. Por fim, na Gltima
fase (80-90 d.C) os cristdos judeus gradualmente se separaram da comunidade judaica®'3.

A ruptura entre o judeu e o cristdo, ndo parece ter ocorrido de forma amena. Além
disso, os conflitos entre eles variaram com o tempo e o lugar. Segundo o evangelho de
Mateus, parece que os fariseus eram considerados como seus principais adversarios. A

polémica de Mateus com os fariseus é particularmente severa, sequndo Carter*4,

41 HARLOW, D. C., Early Judaism and early Christianity, p. 391.
42 SALDARINI, A. J., Matthew’s Christian-Jewish Comunity, p. 21.
413 WEREN, W. J. C., Studies in Matthew’s Gospel, p. 251-265.

44 CARTER, W., Matthew and Empire, p. 1.
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Mateus parece ter uma visdo dupla do grupo de fora. Uma parte é formada pelos
oponentes, que sdo o0s escribas, fariseus e lideres religiosos judeus; enquanto a outra parte,
ela é formada por aqueles que estdo abertos ao evangelho de Jesus. As multiddes séo
descritas como amigaveis e de boa vontade, mas sdo facilmente enganadas pelos lideres
judeus.

E provavel que Mateus quisesse manter a comunidade afastada da lideranca
fraudulenta dos oponentes de Jesus, para que ela se reconhecesse como 0s legitimos
lideres de Israel. O discurso das desgracas (Mt 23) e as parabolas sobre os inquilinos e o
banquete de casamento (Mt 21,33-22) expressam particularmente este conflito*.

Enquanto o judaismo nas aldeias construiram novas sociedades nas sinagogas, a
comunidade mateana foi estruturada como igreja e com base no que Jesus lhes ensinou.
Dessa feita, Mateus trouxe conforto a comunidade, que se sentia insegura diante da

rejeicdo sofrida pelos proprios irmaos judeus que eles encontraram nas aldeias.

4.3.5.
Estrutura e argumento

A bem-aventuranca é uma forma literaria comum tanto no Antigo, principalmente
na literatura sapiencial e nos salmos, como no Novo Testamento. Ela consiste numa curta
proclamagéo de alegria “Seja feliz!” que se expande ao incluir a razdo de o porqué dessa
alegria. Trata-se de uma “férmula de congratulagao ou de felicitagao”. O termo provém
do hebraico ‘asrey e 0 grego makarios. Contudo, é importante ndo confundir com o termo
hebraico bar(h, nem o grego eulogetos que sdo 0 participio passivo: “ser abengoado”. A
forma do participio é usada somente por Deus gque é quem abencoa. Ja a forma no adjetivo,
ela é utilizada para descrever o ser humano que reconhece existir um estado de alegria ou
que a proclama*!®.

Cada uma das bem-aventurancas € composta de tal modo que envolve um estilo de
paralelismo sintético: uma linha de congratulacdo, seguida de uma segunda linha que
contém a razdo pela congratulagdo. A voz passiva em algumas das clausulas de
recompensa representa uma passiva teologica. I1sso quer dizer que é o proprio Deus que
conforta o ser humano, que o preenche e que tem misericérdia dele. Além disso, todos os
verbos que falam da recompensa aparecem no tempo futuro, com excegédo do primeiro e

do altimo. No entanto, ainda esses dois implicam uma realizacdo futura, j& que o tempo

415 SALDARINI, A. J., Matthew’s Christian-Jewish Comunity, p. 46.
416 BROWN, R. E., The Gospel according to John, p. 553.
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presente no grego também representa o “futuro desiderativo, o futuro que ¢ desejado”.
Nesse sentido, a perspectiva de uma escatologia orientada para o futuro € algo que
predomina na série das bem-aventurancas.

Cada bem-aventuranca em Mt 5,3-10 é composta por trés elementos: @ a
proclamacdo da alegria, o estado de alegria da pessoa; @ a caracteristica das pessoas as
quais a proclamacdo se refere, a atitude costumeira delas; ® a descricdo do que é
verdadeiro para essas pessoas, seja presente ou no futuro, ou seja, descreve a forma como
o0 ser humano esta conectado com Deus*'’. Sendo assim, o foco na segunda estrofe ¢ a
conduta requerida para entrar no reino. Enquanto as bem-aventurangas oferecem a
promessa de uma felicidade futura, a promessa é feita somente para aqueles que atendem
0s requisitos de entrada.

A énfase nos requisitos éticos podem ser menos aparentes nas quatro primeiras
bem-aventurangas, que séo similares as primeiras de Lucas. Todavia, a consistente
orientacdo mateana pode ser percebida pela adi¢do de “t¢ mvevpdTi/em espirito” em Mt
5,3 e em Mt 5,6: “aqueles que t€ém fome e sede de justica”.

As diferencas entre as bem-aventurancas de Mateus e Lucas ndo sao meramente
estilisticas. Elas refletem um ponto de vista que aparece em Mateus e esta relacionado a
um “processo de interiorizacdo, de autorreflexio*!®”, algo claro para Mateus. Elas néo
dizem respeito apenas a um processo ético de lida social como em Lucas, mas também, e
principalmente, a um processo de aceitacdo, conduzido pelo enfrentamento da disposicao
interior e, consequentemente, pelo amadurecimento da mesma ao longo da vida. Porém,
para tal, ha que se adentrar ao modelo de vida propriamente cristd, aquela do seguimento
da pessoa de Jesus de Nazaré.

A visdo que Mateus tinha de Jesus é importante para se compreender as quatro
primeiras bem-aventurangas. Jesus inicia um padréo de vida que se torna um marco
decisivo para distinguir quem sdo os seus discipulos. Trata-se da pobreza de espirito e da
gentileza. Enquanto Mateus partilha com Lucas a promessa de Deus para o futuro e que
ja traz alegria a0 momento presente para aqueles que “mendigam diante de Deus”, Mateus
adiciona uma outra dimens&o*®. Em Mateus, as bem-aventurancas sio a promessa de
boas novas, mas também um convite a adocao daquelas qualidades que sdo sugeridas nas

bem-aventurancas. Mateus descreveria um padrdo de conduta pelo qual os membros da

417 STOCK, K., Discorso dela Montagna Mt 5-7, p. 18-19.
418 LAMBRECHT, J., The Sermon on the Mount, p. 62.
419 THOMPSON, J. W., The Background and Function of the Beatitudes in Matthew and Luke, p.116.
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comunidade podem ser “luz no mundo”. Quando a comunidade adota esse padrdo de vida,
ela segue os passos do Jesus “manso e de humilde coragao”.

Sobre a estrutura principal das bem-aventurancas, deve-se mencionar que quase
todos os estudiosos e intérpretes reconhecem Mt 5,3-10 como uma unidade estrutural que
deve ser considerada diferente de Mt 5,11-124?°. Powell argumenta que as oito bem-
aventurancas (Mt 5, 3-10) séo todas enderecadas na terceira pessoa e mantidas juntas
desde o versiculo trés até o oito; enquanto, os dois Ultimos versiculos (11-12) séo
enderecados a segunda pessoa e sdo diferentes dos versiculos anteriores em termos de
métrica e de comprimento®?!. Contudo, a discussdo em relagdo a segunda e a terceira
pessoa, ainda ¢ motivo de debate entre os académicos*?2,

Podemos notar ainda que tanto Mt 5,3-6 quanto Mt 5,7-10 consistem em quatro
versiculos que funcionam de maneira andloga aquela do que é chamado de paralelismo
sinbnimo na Biblia Hebraica. Em cada caso, uma classe de pessoas € mencionada quatro
vezes e traz a tona as diferentes nuances. Esses padrBes estabelecem uma integridade
interna para cada uma dessas unidades que permite que sejam reconhecidas como estrofes
separadas*?®. Ao mesmo tempo, varios recursos nos permitem identificar conexdes
estruturais, logicas, irdnicas e teoldgicas entre as duas estrofes.

A conexdo estrutural priméria é estabelecida pela ap6dose da oitava bem-
aventuranca (Mt 5,10b), que repete literalmente a da primeira (Mt 5,3b). Essa inclusdo
retorica sugere que tudo em Mt 5,3-10 deve ser lido como uma Unica unidade. Além disso,
a protase da oitava bem-aventuranca retoma a preocupacao com a justica em Mt 5,6. Essa
repeticao sugere que esses dois versiculos funcionam de forma analoga, como as linhas
finais das estrofes que pertencem ao mesmo poema®*?,

As indicacdes de unidade estrutural encorajam os leitores a procurar uma relacao
I6gica entre as passagens conectadas. Aqui, essa relacdo esta na preocupagdo com a
justica nas duas estrofes*?®. Enquanto a primeira estrofe é lida com aqueles que foram

privados de retiddo ou justica em Mt 5,6; a segunda preocupa-se com aqueles que se

420 POWELL, M. A., Introducing the New Testament, p. 461.

421 Um dos motivos por havermos nos centrado até o versiculo dez, excluindo os versiculos onze e doze
desta analise.

422 POWELL, M. A., Introducing the New Testament, p. 461-462.

423 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes: Reversals and Rewards of the Kingdom, p. 475.

424 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 475.

425 para nds, a disposicdo interior de cada pessoa e a a¢do por meio da justica e da misericdrdia sdo os
pontos centrais das bem-aventurancas e serdo melhor analisadas no capitulo cinco.
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dedicam ao estabelecimento da retiddo ou da justica (Mt 5,10). Assim, as pessoas
descritas na segunda estrofe fornecem o que falta aquelas descritas na primeira estrofe.
Em outro nivel, no entanto, a conex&o entre essas duas estrofes transcende a ldgica
com uma realizagdo irbnica que pertence a visio escatoldgica de Mateus*?. Embora o
texto de Mateus inicialmente ndo ofereca suporte para considerar os infelizes em Mt 5,3-
6, ele indica, por meio da mencgédo da perseguicdo (Mt 5,10), que as pessoas Vvirtuosas
descritas em Mt 5,7-10 sdo, em certo sentido, infelizes. A desgraca que sofrem, além
disso, vem como resultado direto de seu compromisso de levar retiddo ou justica aos

infelizes que tém fome e sede de justica.

4.3.6.
Estrutura poética

Cada grupo de quatro versiculos pode ser considerado uma componente poética
chamada estrofe. Cada uma delas termina com uma bem-aventurancga (nimeros 4 e 8)
contendo a palavra justica. Isso constitui um desenho literario que merece ser
investigado. E bem possivel que o escritor de Mateus tenha encontrado esse grupo de oito
bem-aventurangas na sua fonte e incorporou-as no seu Evangelho®?’.

Todas as quatro bem-aventurancas na primeira estrofe podem ser razoavelmente
interpretadas como promissoras reversoes escatologicas para aqueles que sao infelizes, e
para algumas das bem-aventurancas nessa estrofe parece ser a interpretacdo mais
razoavel*?,

Com a quinta bem-aventuranca do Evangelho de Mateus, um segundo conjunto de
paralelos € introduzido. Todas as bem-aventurancas em Mt 5,7-10 sdo melhor
interpretadas como recompensas escatoldgicas promissoras para pessoas que exibem
comportamento virtuoso. A segunda estrofe, no entanto, ndo representa um afastamento
I6gico do pensamento que fundamenta a primeira, pois as virtudes que ganham béncéos
sdo virtudes exercidas em nome das pessoas mencionadas na estrofe um. Em outras
palavras, as pessoas que Jesus declara abengoadas em Mt 5,7-10 s&o aquelas que ajudam

a tornar as béncaos prometidas a outros em 5,3-6, uma realidade neste mundo®?°.

426 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 476.
427 DAY, C. R., An Investigation of the Beatitudes of Matthew, p. 19.
428 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 463.
429 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 470.
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4.3.7.
Critica literaria

E importante destacar que foram encontradas bem-aventurancas em 4Q525%°, A
descoberta desses fragmentos providencia um estimulo para as pesquisas nas bem-

aventurangas como um género literario:

A publicacéo do fragmento 4Q525 relne uma série de bem-aventurancas e, por causa disso,
pde em questdo a existéncia de uma série de regras que podem reger esse género literario
em lingua hebraica. O estudo de Ben Sira 14,20s e de Mt 5,3-10 ilumina um certo nimero
de critérios estilisticos e supde uma sequéncia de oito macarismos em 4Q525. A analise
defende a hipdtese de uma composi¢do mateana original de oito bem-aventurangas, cujo
nucleo sapiencial é religioso e escatoldgico®.

Contudo, o que esse fragmento contém e de que maneira essa informacdo €
importante para o estudo das bem-aventurancas do Novo Testamento? Charlesworth
argumenta que Eisenman e Wise afirmam que 4Q525 foi composto em Qumréan, j& que
ha a presenca de palavras proprias de Qumran. Contudo, ele discorda do fato de que as
bem-aventurancas tenham sido compostas em Qumran, ja que as mesmas nhao
representam uma estrutura com um vocabulario especifico de Qumran, pois a existéncia
dessas bem-aventurancas 14 ndo sdo um atestado de proveniéncia*?.

Cada uma das quarenta e uma bem-aventurancas no Novo Testamento tem inicio
pelo “pakdprot o/bem-aventurados os”. No centro da controvérsia em relagdo ao
fragmento 4Q525 esta a pergunta se 0 mesmo teria influenciado o Novo Testamento. D.
Flusser afirma que Jesus teria sido influenciado pelos essénios, e que € possivel que Jesus
tenha proclamado as bem-aventurancas a fim de mostrar que sua mensagem tem algo em
comum com 0s essénios*®,

Além disso, Puech estaria convencido de que Mateus foi influenciado pela tradicéo
representada por 4Q525, gracas a relagéo entre o estudo de Ben Sira 14,20ss e Mt 5,3-10.
Segundo ele, ha um estrato semitico evidente que mostra uma série de critérios estilisticos
comuns entre ambos e que 0 autorizaria a responder afirmativamente essa pergunta***,

mas Charlesworth ndo concorda com Puech, pois ele ndo vé nenhuma evidéncia que

430 Os fragmentos das bem-aventurangas de Qumran podem ser datados paleograficamente entre os periodos
de 50 a.C. e 50 d.C. Possivelmente, trata-se de manuscrito anterior ao periodo Herodiano (antes de Cristo).
431 PUECH, E., 4Q525 et les péricopes des beatitudes en Ben Sira et Matthieu, p. 80.

42 CHARLESWORTH, J. H., The Qumran Beatitudes (4Q525) and the New Testament, p. 21.

433 FLUSSER, D., Some notes on the Beatitudes, p. 115-125.

434 PUECH, E., Qumran Grotte 4, 1998.
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justifique esse argumento*®®

, Jaque ele veicula a possibilidade de que os primeiros judeus
ja tenham desenvolvido regras para as bem-aventurancas. Ele, inclusive, cita em seu
artigo uma lista de bem-aventurancas em 2Enoque 42, 6-14, provavelmente composta no

século 11 a.C, bem anterior ao fragmento 4Q525:

Feliz é a pessoa que reverencia 0 nome do Senhor,

Feliz é aquele que realiza um julgamento justo,

Feliz é aquele que veste 0 nu com sua roupa,

Feliz é aquele que julga com retiddo o érfdo e a vilva,
Feliz é aquele que se afasta do caminho secular,

Feliz é aquele que semeia a semente certa,

Feliz é aquele em que esté a verdade,

Feliz é aquele que tem compaixao,

Feliz é aquele que compreende todas as obras do Senhor*3,

Cada uma das bem-aventurancas € composta por uma declaracdo de quem é bem-
aventurado, seguida de uma explicacdo de porque a pessoa € bem-aventurada. Primeiro,
o0 carater da pessoa abencoada é destacado e, em seguida, a promessa de Deus a essa
pessoa é explicada. Ao todo, sdo oito bem-aventurancas (Mt 5,3-10). As primeiras oito
bem-aventurancas podem ser divididas em dois grupos de quatro, com o primeiro grupo
enfatizando a relacdo vertical do discipulo com Deus, o segundo enfatizando a relagédo
horizontal do discipulo com as pessoas*®’.

As bem-aventurancas podem ser resumidas da seguinte forma®3®: primeiro, ha o
presente em “avtav éotv 1} Paciieio twv ovpavmv/deles € o reino dos céus” € em Mt
5,3;10. Os passivos divinos futuros semelhantes “mop-axkAndncovtar/serao consolados”
e “kAnbncovtavserdo chamados” ocorrem em Mt 5,4;9. Um verbo no futuro ativo
seguido pelo objeto direto ocorre em 5,5 “avtoi kKAnpovouncovowv tnv ynv/eles herdardo
a terra”. Um verbo no futuro seguido pelo objeto direto em Mt 5,8 “avtoi tov Ogov
dyovtaveles verdo a Deus”. Em Mt 5,6-7 vislumbramos a utilizagdo de passivos divinos
futuros “avtol yoptacHncovraveles serdo saciados (...) “ovtoi éhenbrcoviaveles
receberdo misericordia”. Também pode ser notado que as duas metades do quiasma
concluem com o conceito de justica (Mt 5,6;10). Alem disso, aparece a aliteragdo com a
letra m na descrigdo de Mateus do bem-aventurado na primeira metade (mtoyot...

evlouvTeG ... TPOEiS ... mewvmvteg (Mt 5,3-6).

435 CHARLESWORTH, J. H., The Qumran Beatitudes (4Q525) and the New Testament, p. 13-35.
43 CHARLESWORTH, J. H., The Qumran Beatitudes (4Q525) and the New Testament, p. 30.

47 TURNER, D. L., Whom does God aprove, p. 33.

4% TURNER, D. L., Whom does God aprove, p. 34.
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N&o devemos ver as bem-aventurangas como o desafio de Deus para que o0s
discipulos cumpram certo padrdo a fim de ganhar a Sua aprovacdo. Isso levaria ao
desespero ou a autocomplacéncia e orgulho espiritual, qualidades que sdo antitéticas aos
tracos de carater que sdo abengoados. Em vez disso, devemos ver esses tracos de carater
como fruto visivel da obra de Deus por meio da dindmica das boas novas do governo
salvador de Deus*°. Além disso, as bem-aventurancas ndo sdo imperativas, embora
implicitamente apelem aos abencoados pela graciosa iniciativa de Deus para cultivar 0s
tracos de carater que se tornaram seus pela graca de Deus. A esséncia das bem-
aventurancas é o senso de paradoxo. Remova esse sentido, e a pessoa perdeu o significado
essencial dessas béngaos*4.

Por outro lado, de acordo com a critica literaria, um Evangelho como Mateus nédo
deve ser interpretado como um amadlgama de tradigdes, mas como uma “narrativa”
unificada que é composta de uma histéria com seu discurso. Parte integrante de uma
historia sdo os eventos narrados que séo arranjados de modo a formar uma trama. Em
Mateus, a forca motriz da trama é o elemento de conflito existente entre os lideres judeus
e Jesus*,

Devemos analisar Mateus, atento ao desenrolar do enredo até o climax, que nao esta
nem no Sermdo da Montanha, nem nos outros grandes discursos de Jesus, mas na
narrativa da paixao de Cristo**. E por meio da narrativa da paix&o que Mateus explica ao
leitor qual foi a resolucédo do conflito de Jesus com os lideres judeus. Ao levarem Jesus a
morte de cruz, os lideres acreditaram em seu triunfo. Ledo engano.

Se a critica literaria mostra que a caracteristica culminante de Mateus € de fato a
narrativa da paixao de Jesus, qual a importancia do Sermao da Montanha e dos outros
grandes discursos? A importancia de cada um dos grandes discursos € compativel com o
papel que desempenha dentro do enredo de Mateus. No caso do Sermé&o da Montanha,
tem seu lugar em 4,17-11,1, no qual o narrador fala de Jesus proferindo a salvacéo para
Israel por meio de seu ministério de ensino, de pregacao e de cura. O narrador caracteriza
o Sermdo da Montanha como “ensino” (Mt 5,1-2; 7,28-29), torna-se o exemplo, por

exceléncia, dessa atividade de Jesus.

4% TURNER, D. L., Whom does God aprove, p. 38.

440 DOMERIS, W. B., Meek or Opressed, p. 139.

41 KINGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
p. 132.

442 KINGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
p. 133.
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Jesus que ensina e profere o Sermao da Montanha nao ¢ o “Mestre”, mas o “Filho
de Deus™**. Nele o reino de Deus é uma realidade presente, embora oculta (Mt12,28).
Assim, quando Jesus profere o Serméo da Montanha, ele falar em lugar e como porta-voz
de Deus.

O sermdo indica que eles ndo se destinam de forma alguma a ndo discipulos, como
as multidGes, e apenas em parte aos primeiros discipulos, e que, portanto, eles tém em
vista ainda outras pessoas**4. Quem sdo essas outras pessoas? S&0 esses cristdos do
primeiro século que eram membros da igreja de Mateus? Sim, mas essa nao € a resposta
mais precisa que se pode dar. Mateus esta narrando para os discipulos no mundo real,

para o0s seus leitores implicitos.

4.3.8.
Anélise retorica

A andlise retdrica foi escolhida por n6s como o estudo sincrénico de aproximagao
do texto biblico do Novo Testamento, a fim de contemplar as bem-aventurangas como
uma magnitude estruturada e coerente, como um conjunto de textos. O texto das bem-
aventurancas € a introducdo nédo s6 ao Sermdo da Montanha, mas a todo ensinamento de
Jesus. Por sua posigéo no livro, Mt 5,3-12 assinala o sentido do evangelho e a mensagem
central da pregacdo de Jesus: o reino dos céus**. A analise retorica das bem-aventurangas
demonstrara essa afirmacao.

Soma-se a isso o fato de que a analise retorica semitica é de suma importancia
para o estudo do texto biblico porque a analise retdrica greco-latina predominou ao longo
da histéria do ocidente e ainda permanece dominante na atualidade®*®. O objetivo da
retérica grega sempre foi o de gerar a persuasao por meio da argumentacado I6gica a fim
de atingir as crengas e as convicgdes do ouvinte e leva-lo a agir de acordo com ela®¥’. Ora,
a argumentacéo logica é abstrata, o que redunda num afastamento da realidade concreta.

Ela pode ser exercitada somente na subjetividade humana deslocada da histdria.

43 KINGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
‘F‘)“-“llgldfl.\IGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
5‘)451R3I5(.:HARD, A. R., Justicia y Reino de los Cielos: anlisis literario de las Bienaventuranzas de Mateo, p.
‘?4%9MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 132.
4“7 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 130.
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Em contraposicéo, a retorica biblica semitica € uma retorica que diz respeito a
especificidade da lingua hebraica. Segundo Meynet, essa se distingue da retdrica grega
por causa de trés caracteristicas especificas*®: a) a retorica semitica é mais concreta do
que abstrata; b) usa mais a parataxe**® do que a sintaxe; ) é mais involutiva, concéntrica,
do que linear. Sendo assim, a retdrica grega estabelece as conexdes entre as frases para o
leitor, levando-o0 a uma concluséo.

O fato é que a retdrica semitica ajuda o leitor ou o ouvinte a pensar®*®. Ela descreve
a realidade e oferece os elementos sem querer demonstrar. A retorica semitica mostra a
realidade, oferece alimento ao pensamento e ao fazer isso, convida a pensar, ndo pensa
pelo leitor, ndo conclui por ele. No lugar de construir uma retorica linear, a retdrica
semitica é concéntrica®!. Trata-se de centrar a questdo fundamental em torno de um
centro que € o ponto focal sobre as outras coesfes. Encontrar esse ponto focal é decisivo
para a analise retdrica semitica.

Além disso, a retdrica semitica traz outro modo de raciocinar que ndo é aquele da
l6gica linear, argumentativa e conclusiva*?. Dai a importancia da analise biblica se
queremos pensar num esboco de teologia moral fundamental poés-conciliar de base
cristocéntrica, ja que na histdria da teologia moral catdlica isso ndo ocorreu: a teologia
patristica anunciou a moral com uma tendéncia cristoldgica, mas sem uma sistematizacao
cientifica. Por outro lado, a teologia escolastica propds a moral como uma parte da
exposicao sistematica da fé, mas sem centra-la no mistério de Cristo; e, por fim, mais
tarde chegou-se ao estudo especulativo da moral, mas prescindindo dos elementos
especificamente cristdos. Nesse sentido, a teologia moral catélica até agora esteve mais
centrada na retérica grega do que na retérica semitica, dificultando sobremaneira a

compreensdo moral do dado biblico*®.

48 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 173.

49 parataxe é a sequéncia de frases que estdo justapostas, uma ao lado da outra, sem conjungdes que a
conectem. A sintaxe, por sua vez, trata das funcBes das palavras e das relacGes estabelecidas entre elas.

40 MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

41 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170.

452 GONZAGA, W. A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, p.
09-41.

453 FUCHS, J., Theologia Moralis Perficienda, p. 501.
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4.3.8.1.
As Bem-aventurancas (Mt 5,3-10)

3M(xK& € \ ~ / . 8 S ~ P (3 A‘ [ ~ 3 ~
PLOL OL TTWYOL TW TVEVUNTL® OTL AUTWY €0TLY 1M B(X.OL €L0 TWV OLPUVWV.

4Makapror ol TevBodrteg: dtL adToL TopakAndNoovTaL.

5 ’ 3 ~ . 6 S \ / \ ~
MokapLoL oL Tpgel: 0TL DTOL KANPOVOUNOOUoLY ThY YhV.

6M ’ € -~ \ ~ \ / . 3 F) \
XKaPLOL Ol TeLwOVTeG Kol OLPdrteg Tnv  dlkatoglvmy: OTL  o0TOL
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MokapLoL oL éAenuovec: 0TL abTol EAendroovtal.
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9 ’ € H f. [%3 J \ € \ ~ ’
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10MakapLoL oL SedLwypévoL €veker SLkatoolvng: OTL adTAV €otLy 1) Paciielo

TGOV 00pUVEY.

4.3.8.2.
A Retdérica do Texto

O texto das bem-aventurancas parece indicar uma unidade compacta, devido a
repeticdo de algumas palavras: Maxapiot(nove vezes); oi(nove vezes); éti adtdv(duas
vezes); &t adroL(seis vezes); dukarootvn(duas vezes)*; e f Protieia TV odpavdv(duas
vezes). No entanto, ha uma descontinuidade nos versiculos onze e doze, como 0 emprego
de €ote (este) em Mt 5,11, ja que nos outros versiculos o texto aparece na terceira pessoa
do plural adtou (eles). Os vv. 11-12 rompem com o estilo*® e com a forma em que estéo
escritas as oito bem-aventurancas de Mt 5,3-10. Outro destaque aparece na repeti¢éo do

substantivo ditkeLoatyn (justica). Em Mt 5,6 ele complementa o verbo na voz ativa como

454 Aqui é 0 mesmo substantivo que aparece. No versiculo seis, na forma do acusativo feminino singular e
no versiculo dez, na forma do genitivo feminino singular.

455 E uma retérica mais explicativa, distinta daquela dos versiculos de 3-10 na qual aponta a bem-
aventuranca e a promessa de modo simples, mais semitico.
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um objeto direto, como acusativo (dtkaoctvmy) e, logo ap6s, reaparece em Mt 5,10
complementando o verbo na voz passiva, como um adjunto adnominal restritivo, como
genitivo (Stketoolvng).

Contudo, essa quebra na continuidade aqui, por causa do verbo na voz passiva,
parece indicar uma diviséo estrutural no interior do texto acontecendo no versiculo dez e
propagando-se para os versiculos 11-12, nos quais a razdo de ser das bem-aventurancas é
explicada de forma mais ampla e a promessa também esta mais elaborada**® do que nos
versiculos 3-10, levando-nos a supor uma terceira parte das bem-aventurancas com uma
retérica bem diferente das partes um (Mt 5,3-9) e dois (Mt 5,10). Na segunda parte (Mt
5,10) a estrutura coaduna com a parte um (Mt 5,3-9), a néo ser pelo verbo na voz passiva,
redundando na diferente declinacdo do substantivo, dai a nossa opc¢do pela retorica
sapiencial do macarismo para analise do texto biblico das bem-aventurancas (Mt 5,3-10).

Além disso, as oito primeiras bem-aventurancas (Mt 5,3-10) encontram-se
marcadas por uma incluséo “6tL adtdVv €0ty N Paoiiela TGV ovpavdv/porque deles é o
reino dos céus”, fazendo dessa secdo um corpo diferente de Mt 5,11-12. Em Mt 5,3-10 a
promessa do reino dos céus vem a ser a ideia principal do texto. Outrossim, essa promessa
a diferencia das outras (Mt 5,4-9), porque ela esta centrada no tempo presente, e ndo, no
futuro. A primeira recompensa em Mt 5,3;10 acontece agora no “presente”, enquanto a
recompensa em Mt 5,4-9 tem inicio agora mas ocorrera plenamente somente no “futuro”,
por isso denominadas de das bem-aventurancas intermediarias®’. Utilizando-se dessa
retdrica, o autor propGe aos seus leitores um cenario ideal de cidadania, pelo qual aqueles
que nele estdo inseridos estdo comprometidos com Jesus de Nazaré.

Por outro lado, o termo “Sikatoolvn/justiga” parece dividir as oito bem-
aventurancas em dois grupos de quatro, sendo que cada grupo traria uma conclusédo a
partir da ideia de justica. No primeiro grupo (Mt 5, 3-6) a ideia de justica esta associada:
@ “ouL TTwyol T¢ MreluatL/os pobres em espirito”; @ “ol mevBodvtec/os gentis”; @ “ol
Tpgeic/os sofridos”; e @ “ol TeLvdrteg kal dLidrteg Ty diketootvny /0s que tém fome
e sede de justi¢a”. J& no segundo grupo, a ideia de justica conclui as ilagdes a partir de:
@ “ol €Aenuovec/os misericordiosos”; @ “ol kabapol tf kapdle/0S puros de coracao;d
“oL elpmromoiot/os que produzem a paz”; @ “ol OedLwyuévoL €veker Sikaloolvnc/0S

perseguidos por causa da justiga”. ESsa serd uma analise importante a ser realizada

46 RICHARD, A. R., Justicia y Reino de los Cielos: andlisis literario de las Bienaventuranzas de Mateo, p.
330.
47 FILHO, W. do A., Uma reflexdo sobre o Ethos no Serméo do Monte, p. 223.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

139

durante a exegese e hermenéutica desses versiculos biblicos. E, por fim, os verbos da
segunda a sétima bem-aventuranca, que estdo todos no futuro, mudam de voz ativa para
v0z passiva intercaladamente, sendo Mt 5,4;6;8 na voz ativa e Mt 5,5;7;9 na voz passiva.

A fim de corroborar a nossa decisdo de analisar o texto a partir das oito bem-
aventurancas (Mt 5,3-10) em lugar das dez bem-aventurangas (Mt 5,3-10) aludimos ao
debate académico em relagdo a fonte Quelle (Q) e seu estilo proprio da cultura da
oralidade. Parece que ao redor de Jesus se formou um grupo de discipulos, em cujo seio

cultivou-se uma tradicdo das palavras de Jesus*®

e que o acompanhavam
permanentemente, compartilhavam de sua vida, foram ouvintes privilegiados e enviados
para pregar a mensagem do reino de Deus.

Também no grupo de Jesus devia existir uma tradicdo cultivada das palavras do
mestre. Trata-se da repeticdo das maximas de Jesus. Deve-se considerar que o cultivo da
memoria de seu passado € a grande caracteristica de Israel em todos os tempos, 0 que
explica sua admirdvel sobrevivéncia e esta na propria origem da Biblia.

Joaquim Jeremias, partindo das traducfes do grego para o aramaico, que foram
realizadas por C. F. Burney, conforme a cita¢do: “Ao retraduzir as palavras de Jesus para
0 aramaico, surpreendeu-se C.F. Burney com o fato de elas estarem marcadas, como 0s
ditos proféticos do Antigo Testamento, em grande parte pelo ritmo”*>°, mostrou que o
ritmo de trés acentos ja era usado na literatura sapiencial do Antigo Testamento a fim de
transmitir, preferencialmente, aforismos e maximas meditativas de cunho sapiencial“®°.
Segundo ele, Jesus teria usado com maior frequéncia o ritmo ternario para inculcar
palavras e sentencas decisivas a fim de atingir a vida pratica. Inclusive, Jeremias elenca
Mt 5,3-10% como um logia*®? de Jesus de ritmo ternario Mt 5,3-10%2, Nesse sentido, as
bem-aventurancas sdo aforismos*%* escritos na terceira pessoa do plural e um logia de

Jesus, marcado amplamente pelos ditos sapienciais.

48 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 16.

49 BURNEY, C. F., The Aramaic origin of the Fourth Gospel, p. 166.
460 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 46.

41 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 46.

462 Discursos pronunciados pelo préprio Jesus aos seus discipulos.

463 JEREMIAS, J., Teologia do Novo Testamento, p. 46.

464 Aforismos sdo maximas que denotam um principio de agdo moral.
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4.3.9.
Analise sintatica

Mt 5,3 tem inicio com o adjetivo “Bem-aventurado”. Por ndo ter o artigo, esse adjetivo
cumpre uma fungéo predicativa, ele atua como predicado nominal. Esse fato implica trés
coisas’®®: @ na estrutura existe um verbo copulativo “ser”; @ na frase com um verbo
copulativo, o adjetivo “bem-aventurado” cumpre a fungdo de um sintagma nominal, agindo
como um predicado que descreve a qualidade essencial do sujeito “os pobres de espirito”; @
todas as opgOes acima transformam a primeira proposicdo em uma sentenga nominal. Sendo
assim, deve-se notar que o adjetivo vem antes do substantivo. Uma observagdo adicional €
que com a extensao do nucleo do sintagma nominal se da no sujeito “os pobres”. Isso ocorre
por meio da frase preposicional “do espirito”. Explicando as mudangas na forma e sua
organizacdo sintatica, a estrutura das proposicdes variaria da seguinte forma: a) bem-
aventuranca; b) estrutura de superficie e b) estrutura profunda. Como exemplo da primeira

proposicao, teriamos:

Moaxdpiot oi Ttwyol T@ TVeEDLOTL

ol TTmyol T TvedpaTL €LOLY pokdpiot

Em Mt 5,10 ocorre algo muito mais complexo: o papel de sujeito € cumprido por um
verbo em participio perfeito passivo, que por ter um artigo e marcar o género, nimero e caso
do adjetivo, cumpre a fungdo de um participio substantivado “os perseguidos”, ou mais
exatamente “os que sofrem persegui¢dao”. Além disso, esse participio substantivado se
expande por causa da frase preposicional “por causa da justi¢a”. Essa forma de expansio do
nucleo do sintagma nominal do sujeito ocorre na primeira, quarta e oitava bem-aventurangas.

Em Mt 5,4 aparece a conjuncdo subordinada “dt1”, seguida por uma frase cuja primeira
palavra € um pronome de terceira pessoa do plural. O arranjo ocorre artificialmente na
primeira e oitava bem-aventurangas, visto que nelas o sujeito € “o reino dos céus”, enquanto
nas demais bem-aventurangas o sujeito é o pronome “eles”. Parece que esse rearranjo da
segunda bem-aventuranga, contribui para manter a organizacdo de cada frase simétrica, de
modo que o pronome (em nominativo ou genitivo) sempre ocorra apos a conjuncdo. Em
contraste, a estrutura profunda das bem-aventurancas modificadas sintaticamente (Mt 5,3;10)
é diferente das outras seis. Sendo assim, a primeira e a oitava bem-aventurangas teriam uma

aparente simetria sintatica, causada artificialmente.

45 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 58.
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Cada bem-aventuranca (primeira proposicao) é seguida por uma justificativa (segunda
proposicdo). As bem-aventurangas sdo formuladas no presente, embora as justificativas
tenham diferentes tempos: a primeira e a oitava estdo no presente; os seis restantes estdo no
futuro. Isso significa que o reino pertence aos que agora sdo pobres, sofrem, passam fome e
sede, mas que apesar da vida dificil, persistem em serem mansos, misericordiosos, puros de
coragdo e promotores da paz. Por outro lado, a tensdo presente-futuro que ocorre entre a
segunda e a sétima bem-aventuran¢a mostra que, embora a dura realidade seja um dado no
presente, a plenitude anunciada para o futuro é uma convic¢éo do autor.

Desse modo, o arranjo sintatico responde a estética do tom poético do discurso das
Bem-aventurancas. Por ser um exdérdio, busca preparar o coracao do auditério com a beleza
das estruturas simétricas. Valoriza-se na organizacao dos enunciados o paralelismo sinénimo
ou sindnimo, como a repeticdo da palavra “bem-aventurado”. Alias, esses artificios literarios
sdo tipicos da poética hebraica. Esses esforgos sdo o produto de uma organizacao sintatica

cuidadosa e bonita*®®.

4.3.10.
Analise semantica

Como a semantica tem por objeto a relacdo entre signo-objeto, parte da disciplina
de semidtica analisa as relacdes entre pequenas unidades linguisticas e os objetos por elas
designados. Essa definicdo, enquadrada no texto, torna a pesquisa semantica uma
abordagem sincrona. Sendo assim, cabe a n6s perguntar: o que as expressdes-chave de
Mt 5,3-10 representam no contexto do autor?

Abencoado. Essa é a férmula de congratulacdo, que aparece Vérias vezes nos
Evangelhos. Pode ser traduzido como “feliz”. Ndo é simplesmente um desejo ou uma
promessa, mas uma compreensao que faz com que o anuncio se torne realidade quando
proclamado. N&o é uma felicidade que se alcanca obtendo tudo o que se deseja, ou por
conformar-se resignadamente a situacdo que se vive. Essas bem-aventurancas néo
excluem o sofrimento, 0 que nos obriga a repensar nossa concepcao de felicidade. A
felicidade esta relacionada a trés fatos: a) a esperanca de um futuro melhor; b) certa
condic&o de sofrimento; e ¢) disposicao do espirito e a presenca de Jesus na historia, como

fiador da bem-aventuranga®®’.

46 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 63.
47 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 65.
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Os pobres em espirito. Diante do testemunho das bem-aventurancas de Lucas, a
de Mateus comeca por ser mais duvidosa na auténtica pobreza do material. Nesse caso,
ele se refere simplesmente aos pobres. Em Mateus, dizer “pobre em espirito” poderia ser
entendido como aquele que opta pela pobreza simbdlica (na intencdo de vida), sem deixar
de ser rico. Mas isso parece ir contra as situacOes de caréncia de quem segue Jesus na
introdugdo narrativa: os que sofrem de enfermidades, aflicGes, tormentos, possessao
demoniaca, parandia e paralisia (Mt 4, 23-24). Escolhemos, entdo, de acordo com uma
possivel assimilacdo da fonte de Lucas, assumir que eles séo realmente pobres. Outra
informacdo que o autor nos fornece é que os anawim eram os pobres de YHWH, que eram
os humildes, os oprimidos, os miseraveis, 0s sobrecarregados com dividas e doencas, 0s
desamparados e os marginalizados. Nesse sentido, a pobreza é uma abertura a Deus, um
estado espiritual, que geralmente é alcangado, embora ndo exclusivamente, pelo caminho
privilegiado da pobreza material. Ele abre ainda mais o leque de significados ao propor
que “pobres em espirito” sdo aqueles que optam por ser pobres.

O gentil. Trata-se do “docil”, mas também do “forte e firme”. A for¢a dos mansos
constrdi, a violéncia dos impios destréi. Outro dado exegético € que no Sl 37 a expressdo
correspondente anawim foi traduzida como “manso” na versdo dos Setenta, mas uma
expressdo mais apropriada seria aquela de humilde confianca, paciéncia e n&o irritagao*°®.

Os sofridos. Sdo os que sentem a dor do exilio e a tirania do pecado, e esperam
com lagrimas a chegada do bem.

Os que tém fome e sede de justica. S&o os que buscam agir segundo a justica de
Deus. A palavra “justi¢a” aparece Sete vezes em Mateus, em compara¢do com nenhuma
em Marcos e uma vez em Lucas. Trata-se da pratica do bem e da busca da vontade de
Deus. E o termo central de todas as bem-aventurancas.

O misericordioso. Tem um aspecto pratico como mansidao, mas focado nos outros.
Jesus expressa a misericordia de Deus, e a exigia dos fariseus, com foco no cumprimento
frio e desumanizador da Lei de Moisés. Segundo os judeus, regidos pelas interpretacdes
farisaicas, a misericordia era algo que deveria ser praticada apenas com o vizinho, sendo
que os “gentios” estavam excluidos desse tratamento®®®,

O puro de coracao. Para os hebreus, o coracdo ndo era a sede das emocg6es, mas
sim, dos pensamentos. Sendo assim, estar limpo de coragao é ser sincero, verdadeiro, reto;

ter a consciéncia em paz. A vida sexual também entra na dimens&o da pureza, pois de sua

48 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 67.
49 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 67.
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auséncia no coracgdo é que advém a fornicacdo e o adultério. N&o € a limpeza ritual que
tanto os fariseus e o judaismo acusavam de sacrificios. Era uma pureza de espirito que
permite ver a Deus*'°,

Os que produzem a paz. Ndo tem nada a ver com a passividade de quem se afasta
da violéncia ou com quem é simplesmente bom. Trata-se de difundir, promover e semear
a paz, posto que a paz que Jesus promove € ativa, criativa e esta em constante tensdo, por
causa dos conflitos vigentes*'*.

Os perseguidos por causa da justica. A hostilidade por causa da proximidade de
Deus era uma constante no caso dos verdadeiros profetas. Por meio da pessoa de Jesus é
possivel identificar a experiéncia de perseguicdo por trilhar o caminho de Deus. Além
disso, ele anunciou o que ocorreria com guem 0 seguisse: expulsdes das sinagogas,

insultos, caltinias, martirio®’2.

4.3.11.
Andlise pragmaética

O que as bem-aventurancas querem comunicar? Ou desejam alcancar no
comportamento de leitores e ouvintes? Para 0 nosso estudo, a pragmatica ter um horizonte
amplo, consideramos pelo menos trés situacbes comunicativas: a de Jesus, a do
evangelista e 0 nosso*’3. Uma sintese antecipada é que Jesus projetou um programa sobre
aqueles que ouviram suas palavras pela primeira vez, e aqueles que mais tarde as ouviram
recitaram ou leram no contexto do Evangelho de Mateus. Esse programa ndo esta
sistematizado em um codigo, mas resumidamente contido nas bem-aventurangas como
uma exigéncia divina para os cristdos; a demanda surge de quem ¢é Jesus, de sua
disposicdo interior; € por isso que as bem-aventurangas sdo um convite a “conformar os
proprios sentimentos aos de Cristo Jesus*'#”.

As bem-aventurancas sdo um texto perlocucionario? A partir da teoria do ato
linglistico, seria necessario determinar se o texto ilocucionario (que em nosso caso
consola, orienta a esperanca), € também um texto perlocucionério (que mobiliza para agir,
tomar decisdes), cumprindo assim um papel pragmatico. Afinal, as bem-aventurancas de

Mt 5,3-10 fazem parte do exordio do grande discurso do Sermdo da Montanha. Seu

470 QUIROGA, L. A. R., Aproximacion a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 68.
471 QUIROGA, L. A. R., Aproximacion a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 68.
472 QUIROGA, L. A. R., Aproximacion a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 69.
473 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 76.
474 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 76.
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propdsito retdrico inicial, portanto, em termos pragmaticos, é conquistar a boa atitude dos
ouvintes.

E aconteceu que quando Jesus terminou esses discursos, o povo ficou maravilhado
com a sua doutrina, porque ele os ensinava como quem tem autoridade, e ndo como 0s
escribas. Quando ele desceu da montanha, uma grande multid&o o seguia. (Mateus 7,28-
8). Mais uma vez, pode-se sustentar a afirmacéo de que o ilocucionério se expressa no
apoio da esperanca, enquanto a perlocutdria nos convida a ter fé no reino. Assim, as bem-
aventurancas per se alcancaram seu proposito retérico. Esse € um fato significativo ao
contrrio de outros discursos registrados na Biblia (incluindo outros proferidos por Jesus),
nos quais o efeito sobre o ouvinte é algo que permanece em suspenso*”.

O leitor implicito das oito bem-aventurancas guarda as condigdes internas e
externas que Jesus exemplifica em sua pessoa. Sdo pessoas pobres, mas nao se irritam
com a opuléncia de seus opressores. Eles sdo judeus ou pessoas intimamente relacionadas
com a experiéncia do judaismo, que reconhecem a oferta de Deus de proximidade entre
aqueles que sofrem. As bem-aventurancas exigem uma atitude interior acompanhada da
mansiddo de Jesus, com a sua esperanca, a sua decisdo de ter apenas o Senhor como rei,
a sua intensa atividade empenhada no bem e na paz.

Nesse sentido, o leitor das bem-aventurancas, diante de tal desafio, ndo pode
permanecer em uma posicao neutra. Esse tipo de intencionalidade pressupde que o leitor
se encontre em uma tensdo semelhante, uma espécie de desequilibrio, em que percebe
que a comunidade cristd envolvente ndo concorda, pelo menos em parte, com 0
comportamento exigido. A eficiéncia do texto surge na leitura, pedindo o equilibrio

correspondente.

4.3.12.
Critica textual

Na discusséo sobre a versdo original do texto de Mt 5,3-10 persiste o0 seguinte
problema: em Mt 5,4 as palavras “paxapior ol TevBodrrtec” SA0 transpostas para Mt 5,5,
ocasionando assim um debate acerca da ordem da segunda e terceira bem-aventurancas.
Quem viria primeiro: 0s mansos ou os aflitos? A atestacdo que apoia a mudanca para
“aflitos” aparece no codice uncial Bezae (D — século V d.C) e no 33(1X). Recebe apoio

da Vulgata e de uma parte da tradicdo Latina Antiga, da versdo siriaca Curetonianus, e

475 QUIROGA, L. A. R., Aproximacidn a la pobreza humana desde Mateo 5,3-10, p. 77.
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também da varios manuscritos boairicos apoiam a variante indicada. Os padres Origenes
e Eusébio também apoiam a mudanca.

Contudo, os codices unciais mais importantes para o texto biblico de Mateus, que
sdo Sinaiticus(x-1V), Vaticanus (B-1V), Ephraemi(C-V), além de Mosquensis I(K—IX),
Angelicus(L—I1X) corroboram que aparece primeiro o bem-aventurados 0s mansos e
depois os aflitos. Diante desta mdltipla atestacdo temporal e geogréfica, ndo vemos
motivo para trocar a terceira pela segunda bem-aventuranca. Além disso, 0 comentario

de B. Metzger merece destaque e ratifica a nosso posicionamento ao afirmar que:

Se o0s versiculos trés e cinco estivessem juntos, com sua antitese retérica entre ceu e terra, seria
improvavel que algum escriba viesse intercalar o versiculo 4 entre ambos. Por outro lado, ja no
segundo século d.C. alguns copistas inverteram a ordem das bem-aventurancas nos versiculos 4-5
para criar o contraste entre céu e terra e para colocar lado a lado os pobres (mtwyol) e 0s mansos
(Tpaeic)*®.

Dessa forma, o que nos chama a atencao € que o texto das primeiras oito bem-
aventurangas ndo possui variantes substanciais. Muitas das variantes relacionadas no
Novum Testamentum Graece sdo de nivel inferior, e muitas delas ndo foram consideradas
devido ao baixo peso das testemunhas ou aos erros 6bvios de redacdo. Por outro lado, foi
muito produtivo e interessante considerar os motivos da variante que trocou o lugar dos
versiculos quatro e cinco. Contudo, na tradugdo da Biblia de Jerusalém, como a
disposicao das bem-aventurancas nos versiculos quatro e cinco, ndo coincidem com o do

texto editado, os tradutores preferiram manter a tradicdo interpretativa de Jerdnimo.

4.3.13.
Critica da fonte

Enquanto os estudiosos do século XIX e do inicio do século XX procuravam testar
a confiabilidade historica dos Evangelhos, sua atencdo naturalmente se voltou para a
critica das fontes. A critica das fontes faz a pergunta: Que fontes escritas o autor de um
Evangelho poderia ter usado? Embora varias teorias de fontes tenham surgido e
desaparecido, a maioria dos estudiosos hoje concorda que Mateus usou Marcos, “Q” (ou
seja, uma fonte compartilhada por Lucas) e algum outro material ndo empregado por

Marcos ou Lucas. Os estudiosos comumente chamam essa visdo de “Hipotese das Duas

478 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p.10.
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Fontes”. Essa teoria ¢ conhecida como Teoria da Dupla Fonte, sendo essa a teoria que
melhor explica as questdes presentes no problema sindtico.

Embora esse continue sendo o consenso geral, entretanto, os estudiosos ndo sao
mais unanimes nesse assunto do que na maioria dos outros. Alguns estudiosos
competentes defenderam que Marcos usou Mateus em vez do contrario e seu caso merece
consideracdo justa na erudicdo moderna. Contudo, porque muito de Marcos aparece em
Mateus e Lucas, a maioria dos estudiosos continua convencida de que Mateus e Lucas
usaram Marcos e mais outra fonte que compartilhavam em comum. A maioria dos
estudiosos também concorda que Mateus compartilhou com Lucas outra fonte, que é
apelidada de “Fonte Q” (provavelmente do alemdo Quelle, (fonte), que Weiss abreviou
para “Q” em 1890) por falta de um nome melhor*’’. Enquanto a maioria vé “Q” como um
documento, alguns o imaginam como tradicdo puramente oral e ainda outros como um

composto de fontes.

4.3.14.
Critica da forma

Como os primeiros cristdos contaram e recontaram as historias sobre Jesus
oralmente antes de escrever os Evangelhos, os estudiosos também comecaram a se
perguntar sobre a forma como 0s primeiros cristdos as transmitiam e desenvolveram
criticas. Muitos criticos notaram que Jesus usava formas de ensino populares entre seus
contemporaneos (como pardbolas e ditos espirituosos), e que 0s primeiros cristdos
transmitiam os ditos e atos de Jesus nas formas usadas por outros bidgrafos e contadores
de historias de seus dias.

Alguns critérios de autenticidade que os criticos desenvolveram foram, entretanto,
razoaveis. Por exemplo, um dito de Jesus atestado em uma variedade de fontes
independentes ou que néo teria sido inventado pela igreja posterior era provavelmente
auténtico. Ao mesmo tempo, embora esses critérios possam ajudar logicamente a verificar
as tradicOes, eles ndo podem ajudar logicamente a falsifica-las; dificilmente se poderia
supor que uma frase de Jesus preservada apenas uma vez ou com a qual seus seguidores
concordaram deva ser inauténtica. Em outras palavras, 0os melhores critérios de critica da
forma funcionam muito melhor para demonstrar a confiabilidade dos Evangelhos do que

para argumentar o contrario®’®.

477 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 27-28.
478 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 31-32.
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4.3.15.
Critica da redacao

Embora a critica da fonte e da forma as vezes tenha sido Util para entender a
natureza dos ensinamentos de Jesus e a maneira como 0s Evangelhos sdo escritos, 0s
estudiosos fizeram essas perguntas principalmente para testar a confiabilidade das
historias dos Evangelhos, ndo para entender a mensagem dos Evangelhos.
Inevitavelmente, os estudiosos comecgaram a se perguntar: Dado que Mateus usou Marcos
e Q, por que Mateus edita Marcos e Q da maneira que o faz? Qual é o ponto de Mateus?
Essa questdo passou a ser o foco dos criticos editoriais, geralmente chamados de criticos
da redacao.

Ao adaptar Jesus para um publico greco-romano mais amplo, mais “universal”,
Mateus consistentemente rejudaizou Jesus*’®. Em alguns casos, Mateus pode ter seguido
as praticas retoricas da fala em carater e verossimilhanca historica, fazendo Jesus se
encaixar no que era conhecido sobre ele em geral (por exemplo, como um professor judeu,
ele deveria ter introduzido pardbolas com o tipo de formulas usadas por professores
judeus; ele pode ter usado “reino dos céus”); e, dada a proximidade de Mateus com a
situacdo de Jesus, seus palpites sdo mais corretos do que 0s nossos. Em outros casos,
porém, Mateus pode ter rejudaizado Jesus com base em solidas tradi¢des disponiveis para
ele. Alguns deles podem ser mais palestinos; outros podem realmente representar as
tradicGes orais originais por tras de Marcos ou alguns outros materiais compartilhados
com Lucas.

As vezes, Mateus demonstra uma compreens&o mais sensivel das nuances judaicas
palestinas do que Lucas ou sua tradi¢do (por exemplo, Mt 19, 3; Mc 10, 2) ou pelo menos
uma compreensdo mais sensivel de como seu publico judeu seria capaz de ouvir a

mensagem original de Jesus conforme ele a reconstruia*®.

4.3.16.
Critica intertextual

Esse tipo de analise busca conexdes com os textos do Antigo Testamento que o
autor apontou em seu texto. Também é possivel determinar os vestigios que um texto

antigo poderia deixar em outro posterior. No caso das Bem-aventurangas, ndo podemos

479 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 31-32.
480 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 33-34.
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falar de citagGes do Antigo Testamento, mas podemos falar de trechos de textos de Isaias,
Salmos e literatura sapiencial. Parece que a terceira bem-aventuranca € uma citacdo
textual do SI 37,11. Da mesma forma, encontramos no texto de Pr 17,5 “Quem zomba do
pobre ultraja seu Criador, quem ri do infeliz ndo ficara impune”.

A partir do Yale Bible Dictionary podemos entrever de onde provém um corpo de
ditos com uma forma literéria semelhante as bem-aventurangas. Sabemos, no entanto, que
os ditos sdo encontrados também na literatura egipcia, grega e judaica e sdo conhecidos
tecnicamente como macarismos. Entretanto, o exemplo mais antigo conhecido de
macarismo € encontrado no Hino homérico a Deméter (480-483), “Feliz é aquele entre
0s homens na terra que viu esses mistérios™8?,

As bem-aventurancas sdo expressdes de elogio ou parabéns. Como tal, eles
pertencem ao subgénero literdrio conhecido como “atribuicdo”. Quatro tipos de
macarismos foram identificados: ® o macarismo secular, no qual alguém é elogiado por
suariqueza, beleza, etc; @ o macarismo do sabio, no qual se elogia seu relato de sabedoria
ou de virtude; o macarismo satirico (1Enoque 103,5-6, “Abengoados sdo os pecadores;
eles viram todos os seus dias. E agora eles morreram em prosperidade e riqueza”; e o
macarismo religioso no Sl 1,1: “Abengoado é o homem que ndo segue o conselho dos
impios™482,

Além disso, a Biblia Hebraica contém 45 bem-aventurancas, a maioria das quais

sdo encontradas na literatura sapiencial, conforme aparece no dicionario:

Dt 33,29; 1Rs 10,8; Is 30,18; 32,20; 56,2; S11,2; 2,12; 32,1-2; 33,12; 34,9; 40,5; 41,2; 65,5;
84,5-6.13; 89,16; 94,12; 106,3; 112,1; 119,1-2; 127,5; 128,1-2; 137,8-9; 144,15; 146,5; J6
5,17; Pr 3,13; 8,32.34; 14,21; 16,20; 20,7; 28,14; 29.18; Ecl 10,17; Dn 12,12; 2Cr 9,7.
Além desses, a LXX adiciona mais outros quinze: Eclo 14,1-2.20; 25,8-9; 26,1; 28,19;
31,8; 34,15; 48,11; 50,28; Tb 13,14; Sb 3,13; e Is 31,9. Das quarenta e cinco bem-
aventurancas na Biblia Hebraica, todas menos quatro encontram-se na segunda pessoa do
singular. S&o elas Dt 33,29; Sl 128,2; Ecl 10,17; e Is 32,20. Todo o resto encontra-se na
terceira pessoa do singular,

Por fim, 0 Novo Testamento contém 37 bem-aventurangas, como aparecem no
dicionario:

Mt 5,3-12; 11,6; 13,16; 16,17; 24,46; Lc 1,45; 6,20-22; 7,23; 10,23; 11,27-28; 12,37,43;
14,15; 23,29; Jo 20,29; Rm 4,7-8; 14,22; Tg 1,12; Ap 1,3; 14,13; 16,15; 19,9; 20,6; 22,7).
J& que sete das bem-aventurancas de Mateus tém paralelos em Lucas (Mt 5,3 = Lc 6,20b;

481 COLLINS, R. F., The Anchor Yale Bible Dictionary, p. 968.
482 COLLINS, R. F., The Anchor Yale Bible Dictionary, p. 969.
483 COLLINS, R. F., The Anchor Yale Bible Dictionary, p. 969.
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Mt 5,4 = Lc 6,21b; Mt 5,6 = Lc 6,21a; Mt 5,11 = Lc 6,22; Mt 11,6 = Lc 7,23; Mt 13, 16 =
Lc 10,23; Mt 24,46 = Lc 12,43) e duas das bem-aventurangas paulinas sdo uma citacdo
biblica (Rm 4,7-8 = Sl 32,1-2), o Novo Testamento adiciona vinte e oito novas bem-
aventurancas a colecdo biblica®®*.

4.4.
Traducdo e aspectos linguisticos

4.4.1.

Mt 5,3

3% Mokdprol ol mtwyol 1¢ Tvebuatt: 6tL adtdr éotiv 1) Puotdela TV odpavdr/Bem-
aventurados os pobres em espirito, porque deles é o reino dos ceus.

A palavra “poaxaprog” pode ser traduzida por bem-aventurado e afortunado. J& em
Homero e Hesiodo ela era destinada ao tratamento dado aos deuses*®, ela descreve
especialmente os deuses*. Por isso, a traducdo por “bem-aventurado” é mais propicia
do que a tradugao pelo termo “feliz”, por se tratar de uma beng¢do dada por Deus, e ndo
de uma conquista humana. A felicidade humana é algo que depende das chances e as
mudancas da vida, algo que a vida pode dar e que a vida também pode destruir. A bem-
aventuranca cristd ¢ completamente intocavel e inatacavel. “Ninguém”, disse Jesus,
“tirard a tua alegria de ti” (Jo 16,22). As bem-aventurancas falam daquela “alegria” que
nos alcanga por meio da dor; aquela alegria que a dor e a tristeza sdo impotentes para
tocar; aquela alegria que brilha através das lagrimas, e que nada na vida ou na morte pode
tirar. Uma mudanca na sorte, um colapso na saude, o fracasso de um plano, a decepgéo
de uma ambicdo, até mesmo, a mudanca na temperatura do ambiente pode tirar a alegria
inconstante do mundo®®’. Todavia, o cristio tem a “alegria” serena e inalienavel de
caminhar na presenca constante de Jesus de Nazaré.

A palavra “bem-aventuranga” esta relacionada ao latim beatus, que significa “bem-
aventurado”. Ser abengoado (paxdplog, makarios) é receber a aprovacao de Deus, o favor,
0 endosso. Ser “abengoado” é ser muito mais do que “feliz”, uma vez que a palavra
“felicidade” transmite apenas um carater subjetivo, uma nocao superficial de serenidade,
ndo a convicgdo de ser um destinatario da graca de Deus. Deus inicia a bénc¢éo a fim de

salvar as pessoas que respondem a sua iniciativa, abengoando-as com o dom do louvor e

484 COLLINS, R. F., The Anchor Yale Bible Dictionary, p. 970.

485 CHANTRAINE, P., Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, p. 659.
486 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 89.

47 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 90.
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da obediéncia®®. A experiéncia atual do reino de Deus em Jesus 0s motiva a viverem a
luz de sua futura intensificacdo (Mt 6,10). Sendo assim, as bem-aventurangas destacam o
carater da pessoa abencoada e explica a promessa de Deus a tal pessoa.

O substantivo "mtwydg/pobre” diz respeito aquilo que se oculta, que é relativo aos
mendigos, aquilo que é invisivel, excluido, dai a tradugdo por “pobre” ser uma
possibilidade, desde que compreendida na sua dimensdo mais profunda.

A frase “ol mtwyol t® mredpati/os pobres em espirito” (Mt 5,3) pode ser entendida
de maneiras diferentes. O adjetivo mtwyoc € uma palavra que expressa aquele que € pobre,
economicamente desfavorecido, ou aquele que ndo tem escolha a néo ser depender de
Deus para provisdo. De acordo com Bammel, enquanto mévng denota alguém que tem que
ganhar a vida, pois ndo possui bens, Ttwyoc denota a destituicdo de tudo, o obriga 0s
miseraveis a pedir, implorando ajuda as pessoas*®®.

Por sua vez, “mtwyoc/pobre” descreve um desamparo, uma incapacidade de
fornecer qualquer coisa a si mesmo. Dentro do Anigo Testamento e da literatura
intertestamental judaica, especialmente nos Salmos e livros proféticos, ha referéncias ao
mtwyog, onde a énfase recai menos sobre o ato de mendigar do que da dependéncia de
Deus. Nessa literatura, a palavra “ntwyoc/pobre”, as vezes é usada como um sindénimo de
piedoso, de virtuoso. O termo hebraico mais comumente traduzido pela Septuaginta como
TTtwyoc € “w, presente no texto Massorético. H4 um exemplo em Lv 19,10. Esse termo
hebraico significa “ter sido humilhado, afligido pela necessidade ou pelas circunstancias,
enfatizando a dificuldade da condicdo e implicando em algum tipo de deficiéncia
presente.

O 1w ndo tinha terra ou qualquer outra propriedade valiosa, e assim como o 6rfao,
a vilva e o estrangeiro, eram dependentes da boa vontade dos outros, para obter sua
subsisténcia diaria*®. Dessa feita, eles eram mais do que uma categoria econémica. O
termo »y ndo estaria ligado a pobreza merecida, mas sim, para denotar aqueles que foram
explorados e indevidamente empobrecidos, como em: J6 24, 4; SI 37,14; Is 32,74,

Por outro lado, 0s ‘anyyim sdo pessoas que tém um relacionamento especial com
IHWH, s@o o “seu povo”. Em Ex 22,24-25 e Pv 22,22-23, Deus € seu protetor especial.

Oposto aos ‘ani Nd0 Sd80 0S ricos como podemos supor, mas 0s impios, risd ‘im, 0S

488 TURNER, D. L., Matthew, p. 143.

49 BAMMEL, E., Theological Dictionary of the New Testament, p. 886.

40 DUMBRELL, W. J., New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, p. 456-
464.

491 DUMBRELL, W. J., New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, p. 455.
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f=v

violentos (SI 18-19), os violentos e o opressor, ‘aseq (Am 4,1). O versiculo parece ter seu
pano de fundo em lIsaias 61,1-3, no qual a mesma palavra “ntwyoc” é usada para traduzir
0 termo 2w (Is 61,1)*2. Em Isafas 61,1-3, 0 agente promete a salvacio de Deus.

A palavra pnelima significa vento, sopro, respiracdo, inspiracdo. O verbo mvéw é
traduzido por soprar, mas também por inspirar. ITvevpatiov quer dizer alento, sopro de
vida.

Dessa feita, duas sdo as maneiras possiveis de compreendermos esse texto grego:
a) se pnelima é sopro de vida, o pobre em espirito € o desvitalizado, o sem vida, aquele
cuja vida esta por um filete, aquele que vive uma vida sem sentido; b) se pneima é
inspiracdo, o pobre em espirito é aquele aberto a acdo do Espirito Santo, porque nao
antepBe seus desejos e pensamentos a realidade ela mesma. Seria alguém mais aberto a
vida, a escuta dos acontecimentos, as possibilidades, sem querer amarrar a realidade aos
seus préprios planos e projetos. Escolhemos ambas as opgfes porque na lingua grega o
complemento estd no dativo e ndo, no genitivo. Sendo assim € pobre “em” espirito, € ndo,
pobre “de” espirito.

Por outro lado, a conjuncao causal “6t.” da a razdo pela qual os pobres de espirito
sdo abencoados. E a razdo € “porque deles é o reino de Deus”. O presente do verbo éativ,
é um presente desiderativo, provavelmente expressando certeza. Em Mateus, a entrada no
reino de Deus é geralmente um evento futuro e, no contexto imediato das bem-
aventurancas, certamente tem o significado principal de apontar para o tempo futuro,
quando o reino serd consumado (Mt 5,12).

Contudo, como a expressao “6t.” €é uma conjuncdo, traduzida por “que”. No
entanto, devido a longa tradigdo que preferiu traduzir pelo termo “porque” em portugués,
nos manteremos essa traducao. Uma conjuncao tem a funcao de ligar duas frases e o termo

“porque” faz isso de modo conclusivo.

4.4.2.
Mt 5,4

S4® Makdprol ol mevBodrtec: 6tL adtol TapakAndmoovtar/Bem-aventurados os sofridos,

porque eles serdo consolados.

492 DUMBRELL, W. J., New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, p. 455.
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O verbo Tevbodvtec € um participio presente ativo do verbo mevbéw, que quer dizer
deplorar, chorar, estar de luto, cujo substantivo é mévénue, etog¢ no sentido de luto, tristeza.
Significa também “sentir tristeza ou luto como resultado de circunstancias deprimentes
ou da condicdo das pessoas ou estar em prantos. Esse termo pode, provavelmente,
significar “enlutados*®®”. Como o verbo esta no presente na lingua grega, ressalta-se o
aspecto da continuidade, da habitualidade e do instante presente. Trata-se de uma possivel
alusdo a Is 61,2 na Septuaginta, na qual “Tapakaiéont Tovteag Toug mevbodvtag/confortar
todos s que est’aode luto”, sugere que a causa do luto poderia ser a opressao, a pobreza,
a injustica e a perseguicédo ao povo de Deus.

Sendo assim, podemos dizer que Jesus estaria referindo-se aqueles que estdo
sofrendo, sentindo tristeza, dor, luto no aqui e no agora, no instante presente. N&o
consideramos que a tradugdo por “aflitos”, a mais corriqueira, dé a verdadeira dimensao
das palavras de Jesus. Ndo se trata de uma ansiedade, de uma preocupacdo, mas de
tristeza, de dor, de luto, de real sofrimento. Hermeneuticamente falando, Jesus estaria se
referindo atualmente aos “depressivos”, € ndo aos ansiosos.

Outro destaque importante advém do verbo “mapakaiéw” que quer dizer
“consolar” e esta no futuro do indicativo, porém na voz passiva. Dessa feita, aqueles que
estdo sofrendo ndo podem consolar a si mesmos, mas serdo consolados pelo Espirito
Santo, ja que em grego ele é 0 “TlapdkAnTos™, 0 consolador propriamente dito. Na lingua
grega esse dado estd claramente presente pelo bindmio “mapokoiéw X
IapoakaAétoc/consolar x consolador”.

Os “sofridos”, longe de serem dignos de pena sdo de fato abengoados, de acordo
com Jesus. O futuro verbo passivo “mapakAindnoovtal’ é um passivo divino. Aqueles que
choram sdo abencgoados porque o préprio Deus os confortard, comecando no presente,
mas totalmente apds a consumacéo do reino. Isso continua o paralelo com Is 61,3. Nesse
texto, o convite ao arrependimento para aqueles que ainda ndo estdo se “sofrendo” esta

implicita.

4.4.3.
Mt 5,5

55" Moxdplol ol mpaelg 6TL adtol kAnpovouncouoiy thy yfv/Bem-aventurados os

gentis, porque eles herdardo a terra.

498 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 223.
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O adjetivo “mpaiic” provém do jonico e quer dizer doce, suave, indulgente, gentil.
Esse destaque na docura permite que optemos pela traducdo pela palavra “gentil” em
lugar de fazer uso da tradugdo “manso”. O termo “gentil” encarna tanta a mansiddo quanto
a docura. O manso é tranquilo, busca a paz, mas ndo quer dizer que ele seja manipulavel.
H& um passo a mais na gentileza que é exatamente tratar a outrem com docura, delicadeza,
porém com firmeza, cheio de carater.

Além disso, “oi mpaeic” podem ser entendidos como aqueles que sdo humildes e
sem poder ou riqueza, que se relacionam com outras pessoas com humildade, gentileza e
autocontrole; mas o mais significativo em sua humildade, eles humilham-se diante de
Deus e se colocam sob seus cuidados.

Contudo, aqui Jesus pronuncia uma béngao sobre “os gentis”, prometendo que eles
receberdo a terra como heranca. As palavras de Jesus sdo uma citacdo da Septuaginta do
SI 37,11. Seguindo o original hebraico, podemos traduzir o versiculo no Sl 37,11 como
“os pobres possuirdo a terra ¢ se deleitardo com paz abundante”. A forga do dito original
encontra seu significado no contexto mais amplo do Salmo, onde os ricos proprietarios
de terras ameagavam o interesse dos camponeses comuns e clamavam a Deus por
justica®®,

A lingua grega da Septuaginta comprometeu 0 senso de esperanca para o0s pobres e
oprimidos inerente ao Salmo original, e isso foi entdo perdido nas traducBes subsequentes.
Desse modo, o grito do Salmo por justica e terra tornou-se um sussurro. Como a leitura
metafdrica dos pobres e oprimidos ganhou forca posteriormente, o resultado foi um
aumento da relutancia por parte dos tradutores para lidar com a realidade de pobres
camponeses tomando posse da terra. Consequentemente, os gentis, os herdeiros da
Septuaginta eram preferidos ao hebraico original, e a maioria das tradu¢des do Salmo
37,11 agora fala sobre 0os mansos, os humildes ou 0s mansos, que herdaréo a terra, e muito
poucos traduzem o hebraico literalmente*®. Considerando as conotagbes negativas de

manso como submissao passiva no sentido moderno, essa traducdo torna-se um problema.

4% DOMERIS, W. B., Meek or Opressed? Reading Matthew 5:5 in Context, p. 131.
4% DOMERIS, W. B., Meek or Opressed? Reading Matthew 5:5 in Context, p. 132.
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4.4.4.
Mt 5,6

56" Moaxdpior ol  Tewduree kel SLPdrteg TV Sikawoohvny:  dtL  adrol

yoptaobnoovtal/Bem-aventurados os famintos e os sedentos de justica, porque eles serdo

saciados.

Nesse versiculo as traducdes estdo proximas da literalidade, sem divergéncias com
a traducdo ja consagrada. Porém, a gramatica grega nessa adicdo € um pouco estranha,
pois traz o acusativo ap6s “fome e sede” e, com isso, desequilibra a correspondéncia de
yoptacHncovtal com TEWVMDVTEG € ndo COM duydvtec. Além disso, kol Stydvteg quebra a
aliteracdo “m” nas primeiras quatro bem-aventurangas: mtwyoi, TevOodVTEC, TPOELS €
TEWVMDVTEG.

Ademais, 0 uso dos participios presentes mewvdvieg kai dorydvteg (fome e sede)
implicam que a justica é algo que deve ser continuamente realizada, pois é essa conduta
ética que designa o verdadeiro discipulo. Na verdade, é a marca do discipulo de Nazaré.
Nesse sentido, essa bem-aventuranga funciona como um incentivo para a comunidade se
esforcar para viver de acordo com os padrdes missionarios que Jesus estabeleceu.

Por outro lado, o significado dessa bem-aventuranca depende do significado
atribuido a palavra-chave “6ikatootvn/justiga”. Outrossim, a frase em Mt 5,6 “kal
duidrteg v Suketoolvmy/os famintos e sedentos de justiga” esta faltando no texto
paralelo em Lc 6,21, que é considerado por muitos estudiosos como sendo mais préximo
da Fonte Q. Assim, muitos estudiosos consideram essas palavras como uma redacao de
Mateus, principalmente porque “Sikatootvn” é um dos termos favoritos de Mateus e
desempenha um papel especial no Sermdo da Montanha*®®. Portanto, a adicdo de
“Sukatoolvmy/justiga” intensifica a necessidade e torna-o mais abrangente: ndo se tem
apenas fome, mas também sede. Essa adi¢do de acordo com Davies e Allison serve a trés
propositos*’”: @ torna explicito o objeto de ol meLv@rtec na Fonte Q; @ conforma-se a
bem-aventuranca e ao resto do Serméo da Montanha; ® apoia a interpretacdo amplamente
difundida de que Isaias 61 ¢ um texto “chave de leitura” para se compreender as bem-

aventurancas (Is 61,3; 8,11).

4% AikarLootrn ocorre sete vezes em Mateus, sendo que cinco delas no Sermao da Montanha; somente cinco
vezes em Lucas, e nenhuma em Marcos.

497 DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
saint Matthew, p. 451-452.
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4.4.5.
Mt 5,7

ST Makdplor ol éAefjuovecr  BtL adtol  éremdroovtal/Bem-aventurados  0s

misericordiosos, porque eles receberdo*®® misericordia.

Nesse versiculo podemos verificar um jogo de palavras entre o adjetivo e o verbo
(EAenuwy, ov, ovog X €Aeéw). O verbo éieéw significa ter misericordia de alguém. Sendo
assim, quem tiver misericordia de outrem, também alcancara misericordia.

No Novo Testamento, o adjetivo éienpwv aparece apenas aqui e em Hb 2,17. O
proprio termo significa “Preocupar-se com as pessoas necessitadas, misericordioso,
simpético, compassivo*®. Embora o adjetivo apareca apenas uma vez no evangelho, o
conceito de ser misericordioso é demonstrado pelo verbo relacionado, éicéw € 0
substantivo relacionado éieoc. O verbo éiecéw ocorre 8 vezes em Mateus, das 29
ocorréncias no Novo Testamento. Em 5 das 8 ocorréncias, Jesus cura em resposta aqueles
que apelaram a sua misericordia (Mt 9,21-31; 15,21-28; 17,14-18; 20,29-34). Dentro da
parabola do servo implacavel, o servo é condenado porque apés ter sido tratado com
misericordia, ele se recusou a mostrar misericdrdia para com o seu servo Mt 18,21-35.

O substantivo éieoc ocorre trés vezes (Mt 9,13; 12,7; 23,23). Em dois textos-chave
Mt 9,13 e 12,7, Jesus ensina que a misericordia é mais importante do que o ritual de
sacrificio. Em Mt 23,23 ele menciona a misericordia ao lado da justica e da fidelidade
como parte das disposi¢cbes mais importantes da lei Mt 23,23. O termo cognato
élenuoovvn € usado para dar esmolas em Mt 6,2-4, sugerindo que dar esmolas € um
aspecto de misericordia. No contexto das bem-aventurancas, 0s éxenuwy sao aqueles que
generosamente mostram misericdrdia e bondade para com aqueles que precisam, e perdao
para aqueles que os ofendem ou sdo culpados do pecado em geral®®.

O futuro passivo do verbo éxendnoovtar (Mt 5,7b) é um passivo divino. Aqueles
que sdo misericordiosos podem esperar receber misericérdia, ndo necessariamente de
outros seres humanos, mas de Deus no proprio Dia do Juizo®. A parabola do servo que
ndo perdoa (Mt 18,21-35) pode ser entendida como um comentario sobre esta bem-

aventuranca e indica que os seguidores de Jesus, eles proprios ja receberam a misericordia

4% Como se trata de um futuro passivo, traduzir por “receberdio” em lugar de “alcancardo”, denota melhor
o sentido de “passividade”.

499 BAMMEL, E., éAefiwov, p. 316.

500 BEARE, F. W., The Gospel According to Matthew, p. 131.

501 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 233.
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de Deus, dai poderem perdoar setenta vezes sete. Esses discipulos receberam misericérdia
respondendo com arrependimento a mensagem de Jesus e, portanto, por serem aceitos no
reino de Deus, eles podem esperar misericordia no dia do julgamento final e da
consumacao do reino.

Por outro lado, o termo éxenpwr é uma palavra incomum no Novo Testamento, mas
¢ usada na Septuaginta para tornar o termo hebraico hesed. Portanto, essa bem-
aventuranca retorna ao sentido presente no Antigo Testamento de um Deus de amor e
misericordia que exige 0 mesmo amor e misericordia também das pessoas nas suas
relacfes uns com os outros. Ha um aviso nas palavras de Jesus. Se ndo demonstrarem

misericordia, ndo experimentardo a misericordia de Deus.

4.4.6.
Mt 5,8
8" Makdplol ol kaBupol T kapdie: dtL adtol tov Bedv dlovtar/Bem-aventurados os

puros de coracéo, porque eles verdo a Deus.

Bem interessante, nesse versiculo, é a presenca do verbo 6paw. O grego cléssico
antigo e o grego da koiné possuiam trés verbos para descrever o “ver” na lingua
portuguesa. O primeiro verbo € BAémw que significar “ver materialmente”, diz respeito a
percepcao dos objetos pelo sentido da visdo, pela impressdo sensivel. O segundo “ver” é
0 verbo contrato fewpéw que quer dizer “contemplar de modo abstrato”, examinar e
considerar pela inteligéncia. Inclusive esse verbo originou o adjetivo 6cwpnrikdg, aquilo
que é relativo a teoria, pois o termo cada vez mais foi equivalendo-se a reflexao. Por fim,
o0 termo utilizado no versiculo, o verbo opaw que significa “ver mental”, um ver atento
que depende da observacdo, da atencdo, mas ndo é um ver abstrato. Trata-se de um ver
que ndo e movido pela curiosidade e pela frivolidade, mas um ver que insiste em continuar
atento & visada. E o mesmo verbo que aparece na ressurreicio de Jesus quando os
discipulos descrevem que viram Jesus como em Mt 28,6. Relembrando que o verbo 6paw
deu origem ao conceito metafisico em Platdo. O conceito “ideia, forma” que ¢ substantivo
feminino de primeira declinagdo provém também do verbo 6paw.

O termo kapdie é usado no AT e NT em sentido figurado, em referéncia a “sede da

vida fisica, espiritual e mental®®>> Em Mateus, kopdio é apresentado como a fonte dos

52 BAUMGARTEL, F., Theological Dictionary of the New Testament, p. 605-614.
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pensamentos do homem (Mt 9,4; 12,34; 15,18; 24,48), bem como as ac¢bes ou O
comportamento Mt 15,19. O coracdo pode ser o lugar do amor a Deus ao proximo (Mt
22,37-40).

4.4.7.
Mt 5,9
59" Moakdpror ol elpnromotol* &tL adtol viol Beod kAnbroovtar/Bem-aventurados os que

produzem a paz, que eles serdo chamados filhos de Deus.

A palavra grega eipnromoLog € um adjetivo, mas que € a juncdo do adjetivo eiprvn
(paz, calma) e o verbo contrato mowéw que quer dizer “produzir, fabricar, causar,
proporcionar”. Sendo assim, nos preferimos a tradu¢ao do termo por “producao” do que
por “promoc¢ao” ja que o verbo em grego significa mais do que causar e proporcionar,
também diz respeito ao fazer, ao fabricar, ao produzir na concretude da vida.

O adjetivo elpnvomodg aparece somente aqui em todo o Novo Testamento. O termo
significa aquele que se esforca para “Reconciliar as pessoas que estdo em desacordo,
fazendo as pazes®®”. Mas isso niio é necessariamente a forma como ¢ usado em todos 0s
textos do NT. A palavra grega eiprivn € usada na LXX para traduzir o termo hebraico
2354, que no uso do AT é uma palavra abrangente, entendida como um presente de Deus
(SI 3,27. 85,8-13. 122,6; Is 9,6-7), com nuances de relacionamentos pacificos (Dt 20,10-
12), paz dos inimigos e animais (Lv 26,6-8) e saude corporal (SI 38,3; Is 57,19; Jr 6,14) .
Muitas dessas ideias sdo transportadas para o0 NT com eipnvn entendida como 0s
relacionamentos pacificos (At 7,26; Rm 14,17; Ef 4,3) e a saude corporal (Mc 5,34; Lc
7,50). A énfase no adjetivo eipnromoLog esta em fazer, em tomar a iniciativa.

Eipnromoiog € aquele que, como a pessoa em Mt 5,43-47, toma a iniciativa de
produzir a paz. Assim, dentro do contexto das bem-aventurangas, o eipnromotot, deve ser
entendido como 0 mesmo povo que é pobre de espirito, gentil e assim por diante, pessoas
que encontraram a paz com Deus dando uma resposta positiva ao chamado de Jesus para
se arrepender (Mt 4:17), e agora estdo comprometidas em viver em paz com Deus e com
0s outros.

Dentro do Serméo da Montanha, um exemplo de um eipnromoio refere-se aquele

que segue Jesus (Mt 4,17-5: 2), aquele que busca a reconciliagdo com 0s outros membros

503 BAUMGARTEL, F., Theological Dictionary of the New Testament, p. 288.
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da comunidade (Mt 5,23-25), que ama seus inimigos (Mt 5,43-47), e faz a vontade do Pai
(Mt 7,20-27). Um bom exemplo fora do Sermdo da Montanha seriam aqueles que
procuram ajudar a ter paz na comunidade e paz com Deus (Mt 18,15-18). A béncéo para
os pacificadores é que serdo chamados filhos de Deus.

Além disso, o futuro passivo do verbo kindroovtat € um passivo divino. O préprio
Deus, no eschaton, ird reconhecer os pacificadores como seus filhos. No Antigo
Testamento, Israel é compreendida como o filho de Deus, em referéncia ao
relacionamento especial que ela desfrutava como escolhida pela alianca com Deus (Ex
4,2; Dt 14,1; Os 1,10).

Por outro lado, em Mateus, “filho de Deus” é um dos titulos principais atribuidos a
Jesus (Mt 1,18-20; 2,15; 3,17; 4,3-6). Agora, nesta bem-aventuranga, 0S eipmromoLot
também sdo declarados filhos de Deus, assim como aqueles que amam seus inimigos (Mt
5, 43-5). Assim, 0s eipnvomoioL pensando e se comportando de uma forma que mostra
que eles tém paz com Deus, paz com 0s outros, e ajudando 0s outros a encontrar a paz,

provam que so filhos de Deus e que serdo declarados como tais pelo proprio Deus®%,

4.4.8.

Mt 5,10

S10% Mokdpror ol dedLwypévor €veker SikaLootvmg: 8Tl abtdY €otiy 1) Paotielo TGV
ovpav@v/Bem-aventurados os perseguidos por causa da justica, porque deles € o reino dos

céus.

Nesse versiculo é grande a intensidade do verbo Suwkw que estd no participio
perfeito da voz passiva. Ele traz o sentido de “fazer correr, perseguir, constranger,
violentar, expulsar, acusar”, dentre outros significados. Nesse sentido, preferimos a
tradug¢ao do termo por “violentado” por considerarmos uma palavra com sentindo mais
pungente, pois ndo se trata aqui s6 de perseguicdo, mas de sofrer violéncia por causa do
amor pela justica. Além disso, o participio perfeito passivo SedLwyuévor pode ser
traduzido literalmente como ‘“aqueles que foram perseguidos” e implica que a

perseguicéo é um fato do passado e do presente®®.

S04 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 237.
505 DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
saint Matthew, p. 459.
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O termo &ukaootvn aqui certamente significa conduta conforme a vontade de Deus.
E uma exigéncia de Deus, ndo um presente de Deus, mas o presente € pressuposto®,
Nesse sentido, dukarootvn reflete o fruto digno de arrependimento que Jodo pediu (Jo 3,8)
e 0 resultado esperado para todos que responderam positivamente ao chamado de Jesus
para se arrepender (Mt 4,17). Estd fadado a causar conflito com a conduta normal da
sociedade, tanto grega quanto judaica, e 0 compromisso de continuar a vivé-la.

A frase “6tL abtov éotLv 1) Paoiiela TV obpavadv/porque deles € o reino dos céus”
€ uma repeticdo literal da primeira bem-aventuranca, e assim faz uma incluséo entre a
primeira e a oitava bem-aventuranca. Aqueles que sdo perseguidos por causa da justica
sdo abencoados porque o reino de Deus € deles e jA& comegou no presente, mas sera

completado apds o reino ser consumado.

506 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 238.
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5.
Teologia, Etica e hermenéutica de Mt 5,3-10

5.1.
Pontos teoldgicos

5.1.1.
Discipulos

Mateus tem um interesse particular na designacdo e no papel dos discipulos, haja
vista que ele empregou o termo “discipulo” quarenta e sete vezes, sem qualquer
semelhanca com Marcos ou Lucas. Duas hipdteses acerca desse interesse tém sido
evidenciadas: a primeira hipotese entende a importancia desse termo como um reflexo da
comunidade mateana®”’.

Nao hé davidas de que “discipulo” seja um termo eclesioldgico. Tornou-se uma
designacdo especifica para o “seguidor de Jesus de Nazaré” dentro da comunidade
mateana. A outra hipdtese afirma que o termo “discipulo” esta associado a chamada
“historicizagdo” que Mateus faz da histdria de Jesus. 1sso quer dizer que os discipulos ndo
refletiriam a situacdo da comunidade contemporanea, mas sim reliquias historicas do
movimento de Jesus, servindo para apoiar e substanciar a visdo de Mateus acerca da
historia da salvagdo®®. E verdade que Mateus narra a historia sobre Jesus e do seu
movimento. Contudo, sugerir que essa historia reflete a situacdo contemporanea da
comunidade de Mateus, parece uma tese insustentavel.

Mateus fez algumas mudancas ao caracterizar os discipulos. Sua compreensdo do
papel do discipulado e do retrato dos discipulos traz muitas questdes que a comunidade
ndo so enfrentou, mas que também estéo relacionadas ao ambiente do evangelho, bem
como das prioridades e os valores de sua comunidade e do desenvolvimento de sua
estrutura social.

Além disso, Mateus é Unico entre o0s evangelistas dos sindticos que investe nos
discipulos com autoridade. Talvez o aspecto mais marcante dessa mudanca seja a
autoridade que os discipulos tém para perdoar os pecados (Mt 6,15; 9,8; 16,19; e 18,18).
Isso é algo reservado exclusivamente para Jesus em Marcos e Lucas. Todavia, em Mateus,
os discipulos sdo descritos como possuidores de autoridade incomum. Naturalmente, isso

responde as questdes de autoridade e de ordem dentro da comunidade.

507 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 124.
58 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 125.
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Nesse sentido, essa tendéncia apoiaria o papel dos discipulos como professores e
autoridades dentro da comunidade. A comunidade mateana se entende, em certos
aspectos, como o reflexo e a personificacdo do reino que esta no céu. A vida social
mateana, de alguma forma, tornou-se intimamente identificada com a realidade final do
reino dos céus. Ha um paralelismo entre 0 comportamento e a vontade da comunidade
mateana e a vontade de Deus no reino dos céus. Os papéis e 0s padrdes de comportamento
da sociedade mateana seriam uma mimesis da sociedade celestial®®. Essa reivindicago
da parte de Mateus por sua comunidade € resumida na frase inica de Mateus, “assim na
terra como no céu”.

Por isso, na versdo de Mateus da Oracdo do Senhor, 0 desejo e a conviccao de que
a comunidade deve incorporar e refletir o reino que esta no céu aqui e agora sdo
claramente expressos em Mt 6,10. A vontade de Deus ndo deve ser feita apenas no céu,
mas também aqui na terra®*®. Em contraste, na versdo de Lucas, ora-se apenas para a
chegada escatoldgica do reino (Lc 11,2). Essa dimensao escatoldgica na oracdo de Lucas,
certamente é a mais antiga das duas formas®!!. S6 que ela é atenuada em Mateus e por
causa do desenvolvimento que a comunidade podia de fato, segundo ele, incorporar e

refletir o reino os céus aqui na terra.

5.1.2.
Pobres em espirito

Guelich argumenta que a presenga da frase “os pobres em espirito” na literatura de
Qumran indica que a frase ja estava em uso na época de Jesus, e dada a conexdo com Is
61,1, é claro que a adi¢do do “t¢ mveduati/em espirito” ndo espiritualiza ou eticiza 0S
“pobres” de Lucas, mas simplesmente traz a tona o significado que ja estava embutido na
palavra “mtwyoc/pobres2, Em Is 1,4, os pobres sdo sindnimos de “gentis”, como também
em Is 29,19.

Ernest Best®*3, observando o fundamento judaico da frase em 1QM XIV, 7, afirma
que a tradugdo literal, “pobre em espirito” da o significado preciso, ja que “ruah” significa
coragem, como é o caso em Js 2,11;5,1; S| 77.4; 142,4 ¢ 143,4. “Entdo os pobres em

espirito sdo aqueles a quem falta coragem, em nosso idioma, os timidos.” S80 aqueles que

%9 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 131.
510 OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 131.
S OVERMAN, J. A., Matthew’s Gospel and Formative Judaism, p. 131.
512 GUELICH, R. A., The Matthean Beatitudes, p. 27.

513 BEST, E., Matthew V.3., p. 257.
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sentem sua propria inadequacdo em relagdo as demandas do reino de Deus. Em Am 2,6-
7, 0s pobres s&o comparados com os justos, os necessitados e os aflitos. Sf 2,3 usa os
pobres em paralelismo com aqueles que cumprem os mandamentos do Senhor. Em Ap
3,17, os pobres sdo 0 oposto daqueles que ndo precisam de nada. Os paralelos mostram
que “pobre em espirito” ¢ uma designagao religiosa. Eles sdo aqueles que abracam a
pobreza de sua condicdo existencial por confiar em Deus. Eles sdo os humildes diante de
Deus.

Powell®* identifica os “pobres em espirito” de Mateus 5,3 com 0s ‘anawim do
Antigo Testamento, mas em apenas um aspecto, isto é, daqueles que estdo sem esperanca
neste mundo. Contudo, a evidéncia de Qumran ¢é discutida exatamente onde a frase “pobre
em espirito” é usada com o mesmo significando ‘anawim. Ela parece interpretar o
“universalismo” de Mateus da maneira errada. Fazendo um grupo de pessoas que
receberam uma béngdo em Mt 5,3 simplesmente por causa de sua pobreza material e falta
de confianca e esperanga em Deus parece ir contra a mensagem inequivoca do Serméo da
Montanha e do evangelho de Mateus em geral, que implacavelmente chama as pessoas
para responder a Jesus e sua mensagem.

Segundo Betz, a explicagdo do termo “os pobres em espirito” tornou-se possivel
por causa dos textos de Qumran, que possibilitaram uma designacéo equivalente ao grego,
a partir do texto hebraico. Todavia, essa equivaléncia apontou para um contexto teoldgico
mais amplo. No Judaismo, a expressdo aparenta estar conectada com uma forma
caracteristica de piedade que parece ter seu inicio nos periodos posteriores a piedade
judaica®®. Parece que essa piedade compreendeu a si mesma como “pobres criaturas aos
olhos de Deus”. Dai, esses judeus tentariam conduzir-se humildemente e sem ostentacéo,
confiando firmemente na misericérdia e graca de Deus.

Talbert relata que a ideia de pobreza, no que diz respeito aos “pobres”, vai além da
pobreza fisica, é algo mais profundo, “Mateus nao esta falando sobre pessoas que vivem
em miséria material, mas sobre aqueles que vivem com a disposicdo certa”*®. Portanto,
se olharmos para tras no Antigo Testamento, para Isaias, vemos que Jesus esta nos dando
uma referéncia de quem sao os “pobres em espirito” e como eles sdo. Talbert observa que

0s pobres aqui sdo aqueles que foram exilados, “0s pobres sdo sindbnimos de coracgdes

514 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 464.
515 BETZ, H. D.,The Sermon on the Mount, p. 116.
516 TALBERT, C., H. Reading the Sermon on the Mount, p. 50.
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partidos, cativos, presos, aqueles que choram™’. Jaem Is 11,4 e Is 29,19 os pobres sdo
0s gentis, enquanto em lsaias 66,2 0s pobres sdo 0s contritos em espirito, €, por fim, em
Am 2,6-7 os pobres estio em paralelo com os justos, 0s necessitados e os aflitos®!8. Sendo
assim, o “pobre em espirito” seria uma designacao religiosa. Eles sdo aqueles que
abragam a pobreza de sua condigédo por confiar em Deus. Eles sdo humildes diante de
Deus™?°,

Robert H. Smith propde que o melhor contexto para compreender a frase “pobre
em espirito” ndo é o que Jesus disse no cenario historico de seu ministério, mas o contexto
de conflitos internos na igreja de Mateus (Mt 7,15-23; 24,10-12), e argumenta que a
primeira bem-aventuranca foi um desafio para aqueles que valorizavam o carismético, o
exibido em profecia, 0 exorcismo e outros milagres sobre a justica e o amor. Ele entende
“r¢) Trelpati/em espirito” como uma referéncia ao Espirito Santo que traduz Mt 5,3:
“Bem-aventurados os pobres no Espirito Santo” ou “Bem-aventurados sdo vocés, mesmo
que sejam ndo uma pessoa de dote carisméatico poderoso ou Bem-aventurados aqueles
que n&o tém poder dos dons carismaticos>%.

Existem trés interpretacdes principais da frase “ol mtwyol t¢ mreduati/0s pobres
em espirito”: @ argumenta-se que se refere a pobreza material, seja voluntariamente
escolhida ou forcada sobre um individuo. Mas limitar o significado exclusivamente a
pobreza material ¢ interpretar mal essa narrativa, ja que a missao de Jesus ¢ “salvar seu
povo de seus pecados (Mt 1,21) e que o cerne de sua mensagem ¢ “arrependa-Se, porque
0 reino de Deus estd proximo” (Mt 4,17); @ a segunda possibilidade interpretativa
sustenta que a frase se refere a uma “designagdo religiosa”, para “a disposi¢do correta
para com Deus”. Beare coloca as coisas da seguinte maneira: “Mateus deseja deixar claro
que Jesus esta falando de uma condico espiritual, ndo de pobreza material®?!; ® A
terceira hipotese entende corretamente a frase para se referir tanto a economia ou a
pobreza social e uma correta disposicdo espiritual para com Deus, mas com uma
compreensao de que em vista da adi¢do do dativo “t¢ mvedpati/em espirito”, a énfase

esta na disposi¢éo espiritual.

SI” TALBERT, C., H. Reading the Sermon on the Mount, p. 50.

18 TALBERT, C., H. Reading the Sermon on the Mount, p. 50.

19 TALBERT, C., H. Reading the Sermon on the Mount, p. 50.

520 SMITH, R. H., Blessed Are the Poor in (Holy) Spirit, p. 391-96.

2L TALBERT, C. H., Reading the Sermon on the Mount, p. 76. Para ele, Mateus espiritualiza a realidade
da pobreza material e a torna um imperativo ético: para ter permissdo para entrar no reino dos céus, é
necessario tornar-se pobre de espirito, ou seja, é preciso ser humilde, ou pelo menos tornar-se humilde.
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E claro que em alguns textos do Antigo Testamento e da literatura
intertestamentaria judaica, o termo pobre é usado para significar mais do que pobreza
econdmica, e muitas vezes inclui o fato de que as pessoas em questio sdo piedosas®??. No
uso de Jesus, essa imagem dupla ¢ refletida pela adigdo de “em espirito”, que de certa
forma cuida do lado espiritual das coisas, e também o fato de que embora a multidao fosse
de grupos pobres, 0 nlcleo daqueles abordados em Mateus 5,3 ndo era destituido, pois
como pescadores, sua renda era comparavel a dos coletores de impostos e, portanto, ndo
teriam sido considerados como “pobres” por seus contemporaneos.

O SI 37 é um dos varios Salmos, que falam sobre os pobres e oprimidos de uma
forma que torna a pobreza, algo mais do que um fator econdmico. Isso esta de acordo
com os estudos modernos da pobreza, conforme Samad escreve: “a pobreza ndo é um
problema econémico nem puramente social, mas é multifacetada, com aspectos
econdmicos, sociais, politicos, culturais e demograficos. E uma condicio e também um
processo uma causa e, também, um efeito”%%,

A Biblia Hebraica dedica uma quantidade consideravel de espaco para a descricao
dos pobres, as vezes por meio de sermdes polémicos contra o rico e poderoso (como Am
2,6-8. 8,4-6), e, em outras ocasifes, lembrando as necessidades das vilvas e dos 6rfaos
(Dt 24,17-19).

Existem varias palavras hebraicas para descrever a experiéncia da pobreza®* e
descrever de maneira sutil a forma de uma realidade vagamente discernida. Infelizmente
noés perdemos o sentido adequado de compreensdo para identificar os varios nuances de
significado, tal como separar o camponés pobre (577) dos necessitados (1ax) ou dos
oprimidos (x>7).

Quando os gregos e depois 0s romanos ocuparam a terra da Judéia, eles trouxeram
um novo vocabulario da pobreza: um novo conjunto de rétulos, para os pobres. Em
contraste com a rica variedade do hebraico, 0 Novo Testamento faz uso de apenas trés
termos (mévng, TTyog € TEVIYPOS).

Para Collin Brown, além de Mt 5,3, no qual temos o “pobre em espirito”, existem
apenas outros quatro outros lugares onde o termo pobre é encontrado em todo o
Evangelho dele. Séo eles: Mt 11,5; 19,21; 26,9.11. Segundo ele, o termo grego tnvcop
aparece mais de 100 vezes no Antigo Testamento da Septuaginta, mas apenas 34 vezes

52 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 222.
52 QOYEN, E.; MILLER, S.M.; SAMAD, S.A., Poverty, a global Review, p. 34.
524 DOMERIS, W.R., Touching the Heart of God, p. 14-16.
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no Novo Testamento, dos quais os Evangelhos apresentam a maior parte: 24 vezes, sendo
cinco em Mateus; cinco em Marcos; dez em Lucas; e quatro em Jodo. As outras dez vezes
restantes aparecem em: uma na Carta aos Romanos; uma na segunda Carta aos Corintios;
duas vezes em Galatas; quatro vezes em Tiago; e duas vezes no Apocalipse. Segundo
Brown a expressdo “pobre de espirito” empregada por Mateus reflete o Antigo
Testamento e a origem judaica dos aflitos, que ainda esperam dependem exclusivamente
de Deus (SI 37; Is 61,1). No entanto, ele sugere que o tema da pobreza em Lucas
(especialmente em suas bem-aventurancas) pode ser um ataque direto aos ricos de seu
tempo®Z,

De acordo com Arndt, Bauer e Danker, o termo “pobre” pode ser usado das
seguintes maneiras®?®: @ refere-se a ser economicamente desfavorecido; @ confiar na
providéncia divina; ® a falta de animo espiritual; e @ pertencer a uma classe
desfavorecida.

Muitos estudiosos postularam diferentes razbes pelas quais Mateus teria

acrescentado a frase “em espirito”. Como exemplo, Meador afirma que:

Os “pobres” no relato de Lucas sobre as bem-aventurancas se referem aos economicamente
empobrecidos, enquanto os “pobres de espirito” no relato de Mateus se referem aos
piedosos? Tornou-se bastante comum responder afirmativamente a essa pergunta e,
portanto, ver uma dicotomia entre os dois relatos. De fato, estudos redacionais observaram
corretamente que o evangelho de Lucas contém mais material exclusivo sobre os pobres e
oprimidos do que os outros evangelhos®?’.

Para ele 0 termo “pobre” tanto no Judaismo quanto no Cristianismo primitivo séo
os mnuool (péysoi), 0S oMy (anawim). Trata-se de um termo usado no Judaismo para
referir-se a classe de judeus piedosos. Além disso, o termo “pobre” no inicio do
Cristianismo foi empregado para a classe dos seguidores de Jesus. Em sintese, seria uma
designagéo para um grupo especifico de pessoas, e ndo para um status social. De acrdo
com Meador, se o termo “pobre” dissesse respeito apenas ao status social estado, entdo
todos os que estiverem em estado de pobreza irdo entrar no reino®. Ja Betz observa a

singularidade no estilo de Mateus de escrever suas bem-aventurancas, e especialmente na

5% BROWN, C., The New International Dictionary of New Testament Theology, p. 825.

56 ARNDT, W. F.; BAUER, W.; DANKER, F. W., A Greek-English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, p. 896.

527 MEADORS, G. T., The Poor in the Beatitudes of Matthew and Luke, p. 305.

528 MEADORS, G. T., The Poor in the Beatitudes of Matthew and Luke, p. 310.
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primeira bem-aventuranga, ele afirma que ¢ como “como se contivesse novas percepcoes
que mantiveram mentes e canetas ocupadas desde o primeiro pronunciamento°?°,

Ademais, muitos comentadores que aceitam o significado de humildade para os
“pobres de espirito”, provavelmente assumem essa posi¢do por causa do termo “gentil”
na terceira bem-aventuranca. Essa no¢éo é amplamente assumida pelos estudiosos como
tendo sido tirada do equivalente hebraico anawim, e ambos sdo frequentemente usados
indistintamente. No entanto, McEleney observa que, embora o termo hebraico possa ser
parecido, 0s termos gregos sdo diferentes (ool n@d mvedpomt e nroeip)®, sendo que o
grego foi a lingua que Mateus usou na escrita de seu Evangelho, é a lingua canénica.

Porém, Chan acredita que a expressao pobre de espirito “carrega essencialmente
um significado positivo®3! Também como um eticista, ele considera a visdo de Betz mais
convincente e inspiradora. Em outras palavras, a frase para ele se refere mais a “uma
atitude mais do que uma condigéo, que aponta especificamente para a humildade, como
alguns j& propuseram, e isso para ele é altamente e geralmente elogiado nos circulos
judaicos™®?,

Segundo Sicre, é importante situar-se no auditorio de Jesus, aquele do povo pobre
e sensivel para quem Jesus fala. O que quer dizer “em espirito”? Jesus ndo proclama feliz
0 pobre, mas sim, o pobre que doa sua vida a Deus. E possivel que ele esteja falando do
pobre por decisdo, opondo-se aos pobres por necessidade, porque ndo quer ter o dinheiro
como idolo®, E a interpretacdo que Jesus mesmo propde em Mt 6,24, quando trata da
op¢ao por dois senhores: “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou odiard
um e amara o outro, ou se apegara ao primeiro e desprezara o segundo. Nao podeis servir
a Deus e ao Dinheiro”. Sendo assim, os pobres seriam aqueles que, por uma larga
experiéncia da miséria econdmico-social, aprenderam a contar somente com a salvagédo
de Deus. Trata-se de uma condi¢do humana material e espiritual a0 mesmo tempo®3*. “Os
pobres em espirito, pois, sdo os discipulos que além de serem carentes, também estdo

diante de Deus sem ilusBes em relacgéo a propria justica ou a autossuficiéncia®®.

52 BETZ, H. D., The Sermon on the Mount, p. 111.

30 MCELENEY, N. J., The Beatitudes of the Sermon on the Mount/Plain, p. 5-6.

81 CHAN, Y. S. L., The Ten Commandments and the Beatitudes, p. 66.

%82 CHAN, Y. S. L., The Ten Commandments and the Beatitudes, p. 66.

3 SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 267.

53 SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 268.

5% KINGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
p. 137.
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Por fim, ser “pobre em espirito” é reconhecer a faléncia espiritual, diante de Deus.
Aquele que confia exclusivamente na misericordia de Deus é o pobre em espirito. A tais

pessoas 0 reino de Deus € dado. O reino de Deus é um presente tdo absolutamente

gratuito, que s6 pode ser recebido por meio da humildade da crianca dependente®3®.

Assim, logo no inicio do Serméo da Montanha, Jesus contradiz todos os julgamentos e
expectativas humanas acerca do reino de Deus. O reino é dado aos pobres, ndo aos ricos;
ao fraco, ndo ao poderoso; as criangas, ndo aos soldados, que se gabam de poder obté-lo

por meio de suas proprias proezas. Segundo Evans:

O “pobre” ndo € um termo técnico ou uma autodesignagdo oficial, mas € uma maneira de
se referir aos justos, aqueles que confiam em Deus e ndo no poder da riqueza ou da
reputacdo. Jesus diz que os pobres de espirito sdo abengoados porque “deles € o reino dos
céus” (v. 3). Por que isso acontece? De acordo com Mateus, é necessario arrepender-se
para entrar no reino (Mt 3,2; 4,17). Os leitores de Mateus, portanto, supunham que 0s
pobres de espirito se arrependeram. Mas Jesus em Mt diz que “a menos que a sua justica
exceda a dos escribas e fariseus, vocé nunca entrara no reino dos céus” (Mt 5,20).
Presumivelmente, a retiddo do pobre em espirito excede a dos escribas e fariseus. Jesus
aqui também adverte que nem todo mundo que diz a ele: “Senhor, Senhor, entrard no reino
dos céus”, mas apenas aquele que faz a vontade do Pai dos céus, além de que alguns dos
“herdeiros do reino serdo expulsos para as trevas exteriores” (Mt 7,21; 8,11-12) (...) 0
oposto dos pobres de espirito sdo os “homens violentos” que tentam tomar o reino do céu
pela forga (Mt 11,12), homens que ndo se humilhardo e ndo se tornardo como criangas (Mt
18,3; 19,14). Eles também podem ser pessoas que ndo podem se separar de sua riqueza “¢
dificil para um rico entrar no reino dos céus” (Mt 19,23). Eles também podem ser escribas
e fariseus, cuja justica ¢ inadequada (Mt 5,20) e que de fato “bloqueiam as pessoas fora do
reino dos céus”, mas eles proprios ndo entram (Mt 23:13). Sentimento semelhante ¢
expresso na literatura rabinica: “A respeito daqueles que sdo os humildes de espirito, a
Escritura declara: “Assim diz o Senhor para aquele que é desprezado pelos homens (...) reis
virdo e se levantardo, principes também se prostrardo” (Is 49,7)%%.

Como se deve entender o reino dos céus? Em Mateus, reino dos céus € sinbnimo de
reino de Deus (Mt 19,23-24) e é usado com duas conotagdes. Uma conotacdo passiva e
de teor futuro, acerca de uma nova era além da ressurreicdo (Mt 8,11; 26,29), de cuja
vinda esta proxima (Mt 3,2;4,17;10,7) pelos quais os discipulos de Jesus devem orar (Mt
6,10), no qual apenas alguns entrardo (5,20; 7,21; 18,3; 19,23-4; 21,31) dentro do qual
existem graus de presenga (Mt 5,19; 11,11; 18,1.4). Além de uma segunda conotacdo

ativa e presente que é a atividade real de Deus por meio da pessoa de Jesus (Mt 12,28).

% STOTT, J. R. W., The Message of the Sermon on the Mount, p. 25.
587 EVANS, C. A., Matthew, p. 104-105.
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O “reino dos céus” ¢ uma expressdo que se refere, acima de tudo ao estado
escatoldgico ideal, € o centro da proclamacdo publica de Jodo Batista (Mt 3,2), que o
préprio Jesus e os discipulos (Mt 10,7) afirmam estar proximo. Em Mt 12,28 ha a
indicacdo de que esse reino, de alguma forma, ja veio. Parece que temos em Mateus é a
nocdo de uma chegada gradual (Is 40). Nesse sentido, a atividade de Deus como
governante escatoldgico j& se manifestou e os seres humanos podem se valer disso.
Todavia, essa atividade escatologica ainda ndo conquistou 0 mundo, que continua cheio
de maldade, e, por isso 0 Sermao instrui 0s discipulos a orar: “Venha o teu reino”.

Nesse sentido, Deus representa a justica e o “reino dos céus” é o reino da sua justica
(Mt 6,33). Essa justica é o principio sobre o qual a lei esta baseada. Eticamente, a justica
€ 0 padrdo para a conduta humana e, portanto, para todos os aspectos éticos. Consciéncia
ética significa continuo autoexame no que diz respeito a justica (Mt 5,20; 6,1;33; 7,12).
Durante o curso da vida humana, deve-se buscar constantemente a justica.

Outras questdes pertencem ao conceito de “justiga” em si. Nos ultimos anos, esse
conceito tem sido amplamente debatido. No que diz respeito ao Evangelho de Mateus, a
questdo é se devemos entender o conceito de “justiga” como a propria atividade de Deus
que é transmitida por meio da redencdo de Cristo, ou como um esforco humano para

alcancar a justica®®,

5.1.3.
Os sofridos

Quando Jesus diz “os sofridos”, segundo Talbert, ele estd a nos dizer algo mais
profundo que simplesmente querer nos tirar da tristeza. Possivelmente Jesus esta
querendo alcangar o coracdo que lamenta por Israel. Em Joel 2,12-13 temos o sentido
provavel do que Jesus quer nos transmitir>3%: “retornai a mim de todo coragdo, com jejum,
com lagrimas e gritos de luto. Rasgai 0s vossos coragdes, e ndo as vossas roupas, retornai
a IHWH, vosso Deus, porque ele é bondoso e misericordioso, lento para a ira e cheio de
amor, e Ele se compadece da desgraga”. “Os sofridos” s@o aqueles que o fazem por causa
do pecado e do mal no mundo.

“Os sofridos” ndo sdo abandonados ao seu sofrimento; eles recebem a promessa de
alivio. Apesar de gque a verdadeira alegria ndo vira até que tudo esteja completo. O critério

béasico e que Deus entregou esses mandamentos para demonstrar seu interesse e 0 amor

5% BETZ, H. D., The Sermon on the Mount, p. 130.
5% TALBERT, C. H., Reading the Sermon on the Mount, p. 51.
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pela humanidade. Um relacionamento com o Deus vivo ndo estava mais na vanguarda e
com essa perda, a humanidade desvaneceu-se nos recessos de seu seus proprios desejos e
0 que parecia certo aos seus proprios olhos>*.

Sicre se pergunta: Em que pessoas Jesus pensou quando pronunciou essa bem-
aventuranca? Segundo Is 61,1-2: “Porque IHWH enviou-me a anunciar a boa nova aos
pobres, a curar os quebrantados de coracgéo, e proclamar a liberdade dos cativos, a
libertacdo dos que estdo presos (...) a fim de consolar os enlutados™. Dai, sua hipdtese
interpretativa ser aquela de que Jesus tinha nocdo da enorme quantidade de sofrimento
que invade o mundo®*. Além disso, aquele que sofre sente-se muitas vezes abandonado
por Deus e pelas pessoas. Pode ter a impressao de que sua desgraca nunca findara. Dai
Jesus estaria afirmando que toda dor tem um fim e que aqueles que sofrem serdo
consolados.

De acordo com Powell, “os sofridos” dizem respeito as pessoas que sdo miseraveis
ou infelizes. Em seu sentido mais especifico, mevBotvtec se refere ao luto relacionado a
morte ou perda, mas o termo pode ser usado inclusive para o sofrimento em geral. A
mencdo de luto e conforto nesse versiculo lembra Is 61,1-3, que na LXX também fala dos
pobres (ptochoi) e daqueles com um espirito fraco (pneumatos akedias). Se os pobres em
espirito sdo aqueles que ndo encontram razdo para ter esperancga nesta vida, entdo “os
sofridos” sd0 aqueles que ndo encontram motivo para alegria®?. Eles sdo abencoados
porque “eles serdo consolados”. Trata-se de uma passividade divina que implica que Deus
agira para que nao precisem mais sofrer.

Existem trés maneiras pelas quais essa bem-aventuranca pode ser compreendida:
OPode ser interpretada literalmente: Bem-aventurado o0 homem que suportou a tristeza
mais amarga que a vida pode trazer, porque ha algumas experiéncias que sé a tristeza
pode gerar. A tristeza pode fazer duas coisas por nés. Pode nos mostrar a importancia da
bondade neste mundo; e pode nos mostrar como Deus é misericordioso. Muitas pessoas,
na hora da tristeza, puderam descobrir como Deus age no mundo. Quando as coisas vao
bem, é possivel viver anos na superficialidade e na indiferenca da vida, numa vida nodosa;
mas quando a tristeza chega, o ser humano é levado a considerar o que ha de mais
profundo, e, lhe é dada a oportunidade de fazer uma opcao fundamental. E se a pessoa

aceitar essa oportunidade, uma nova forca e uma nova beleza poderédo adentrar a sua alma;

%0 TALBERT, C. H., Reading the Sermon on the Mount, p. 51.
%41 SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 269.
52 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 466.
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@Algumas pessoas interpretaram essa bem-aventuranga como significando: Bem-
aventurados aqueles que estdo desesperados pelo sofrimento existente neste mundo.
Quando pensamos na primeira possibilidade interpretativa dessa bem-aventurancga, vimos
que € correto desapegar-se das coisas, mas nunca é certo desapegar-se das pessoas. Este
mundo seria um lugar muito mais pobre, se ndo houvesse pessoas que se importassem
com as dores e sofrimentos alheios. Sendo assim, o cristianismo é atencioso. Essa bem-
aventuranca significa: bem-aventurado aquele que cuida intensamente dos sofrimentos,
das tristezas e das necessidades de outrem.

E, por fim, ® bem-aventurado € o ser humano profundamente arrependido do seu
proprio pecado e da sua propria indignidade. O que realmente muda a humanidade é o
arrependimento de uma alma contrita. E isso que a cruz faz por nés. Quando olhamos
para a cruz, somos obrigados a dizer: “Isso ¢ o que o pecado acarreta: ele leva embora o
que ha de mais adoravel na vida, o amor>*,

N&o podemos esquecer-nos de que o Cristianismo tem inicio com o senso de
pecado, pela morte injusta de Jesus, um inocente. Por isso, bem-aventurado é aquele ser
humano que esta profundamente arrependido pelos pecados cometidos, que Vé a cruz e
que esta chocado com a destruicdo causada pelo pecado. E a pessoa que passar por essa
experiéncia serd confortada; pois essa experiéncia é o que chamamos de peniténcia, ou
seja: o coracdo aquebrantado e contrito que Deus nunca desprezara: “sacrificio a Deus ¢

espirito contrito, coragdo contrito e esmagado, 6 Deus, tu ndo desprezas” (SI 51,19).

5.1.4.
Os gentis

Na terceira bem-aventuranca (Mt 5,5), tendo falado dos pobres, despojado de
espirito e os sofridos, apds a violéncia endémica na Palestina, Jesus passa a falar sobre o
direito a terra. O adjetivo mpaiig ¢ usado quatro vezes no Novo Testamento (Mateus 5,5.
11,29. 21,5 e 1Pe 3,4)>*. Duas vezes, em Mateus, ele traduz uma citagdo da Septuaginta.
O mesmo termo hebraico 11y esta subjacente nos versiculos (Sl 37,11; Mt 5,5; 21,5; Zc
9,9) mas até que ponto podemos levar adiante essas nogdes hebraicas? Talvez, tendo em
vista a sugestdo de audiéncia de Jesus, mpaiig possa ser considerado como tendo nuances
de significados que variam de “humilde” a “oprimido”, como algo que era vigente na

comunidade camponesa na Galiléia ou na Judéia no 1 d.C.

53 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 95.
544 DOMERIS, W. B., Meek or Opressed? Reading Matthew 5,5 in Context, p. 141.
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Em Mt 11,29 Jesus descreve a si mesmo como “mpoiic it kol Tomewog ti
kopdig/sou manso e humilde de coragio”. E possivel que essa autodenominagio se alinhe
com os pobres e oprimidos das bem-aventurancas, pela antecipacdo de sua propria
humilhacéo e opressdo. Por outro lado, gentileza e mansiddo ndo sdo 0 mesmo do que
passividade e fracasso, posto que, defender os préprios direitos se encaixa no Serméo da
Montanha de Mateus®*®. Parece que essa gentileza denota uma atitude humilde para com
0s outros que é determinada por uma honestidade diante de Deus que nos faz reconhecer
pecadores. A gentileza clama por maturidade emocional, denota uma compreensdo
verdadeira de si mesmo, expressando-se em atitude de delicadeza na relagdo com os
outros, porque evita jogar a sua sombra nos outros. O ser humano realmente gentil e
manso € aquele que conhece as suas debilidades e vulnerabilidades, por isso, ao ser
paciente consigo, o € também na relacdo com os outros e ndo projeta a sua sombra alhures.

Por essa razao, os gentis herdardo a terra. Conforme afirma Rubio sobre a sombra:

Por “sombra” se entende “tudo o que ¢é nao-vivido, e é enterrado, esquecido, comprimido,
reprimido. E o outro lado de si mesmo!. A sombra representa as caracteristicas que a
personalidade consciente recusa-se a admitir e negligencia, esquece e enterra até
redescobri-las em confrontos desagradaveis com o outros. A sombra faz parte daquela
regido que se encontra mais proxima da consciéncia e vem a ser equivalente ao eu
reprimido, a tudo quanto na personalidade € reprimido (...) Na perspectiva junguiana, a
sombra designa o negativo e imperfeito que existe em nossa personalidade e que se
encontra escondido, reprimido. Mas no conteddo da sombra existem também
potencialidades, aspectos positivos ou até dons e talentos ndo desenvolvidos ou
negligenciados que foram também reprimidos. Convém lembrar que a pessoa pode reprimir
também aspectos valiosos de sua vida, porque desvalorizados na familia ou na sociedade.
De fato, hd na sombra muita energia que, quando percebida e disciplinada, pode tornar-se
fonte de vitalidade e de criatividade®®.

Com uma énfase mais forte em uma solugdo “deste mundo”, Borg argumenta que
Jesus estava preparando seu publico para os valores paradoxais de cabeca para baixo do
Reino de Deus, que se destinavam a substituir as politicas hierarquizadas®’. Logo, o
desafio exegético moderno de Mateus 5,5 gira em torno da “heranca deste mundo” e a
“heranga sobrenatural”.

Segundo Sicre, Jesus estaria exaltando as pessoas nao-violentas. Para ele, a frase
parece inspirada no Sl 37, 8-9: “®Deixa a ira, abandona o furor, nio te irrites: so farias o

mal; °porque os maus serdo extirpados e quem espera em IHWH possuird a terra”. Dessa

>> DOMERIS, W. R., Portraits of Jesus, p. 47-51.
546 RUBIO, A. G., A Caminho da maturidade na experiéncia de Deus, p. 23-24.
%47 BORG, M. J., Jesus, p. 189-190.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

172

forma, Jesus os proclamou felizes porque estava convencido de que a promogao da paz é
a Ginica atitude valida diante do grave problema das injusticas®*. Além disso, em Mt 11,29
Jesus se autoproclama manso.

Por outro lado, “os gentis” sdo os discipulos humildes que se sentem impotentes,
cuja Unica esperanca estd em Deus. Nesse sentido, os que tém fome e sede de justica sdo
os discipulos que anseiam pela salvagéo final que s6 Deus pode efetuar>®®. A maioria dos
intérpretes considera os gentis em Mt 5,5 como um sinénimo aproximado para os “pobres
em espirito” de Mt 5,3;22. Como tal, os gentis foram identificados como pessoas que séo
“humildes”, talvez com nuance de “ndo violentas”. Contudo, sdo firmes, sdo pessoas de
carater que se posicionam diante do mal e da injustica. Mas, ainda assim, permanecem
ddceis a presenca do Espirito Santo e continuam gentis com as pessoas. Mas, na verdade,
pessoas com autocontrole, impulsionados pela disciplina sempre foram 6timos para a
humanidade. Exemplo disso foi Moisés, um grande lider. “Ora, Moisés era um homem
muito humilde, o mais humilde dos homens que havia na face da terra” (Nm 12,3). Além
disso, Pr 16,32 afirma: “Mais vale o homem lento para a ira do que o her6i, e um homem
senhor de si do que o conquistador de uma cidade”.

Todavia, alguns académicos identificam os gentis aqui com o anawim do Antigo
Testamento®°. Em Mt 5,5, entretanto, a palavra deve ser interpretada no sentido hebraico,
pois esse versiculo € quase uma citacdo de Sl 36,11. Assim, a tendéncia nos estudos
recentes tem sido a de identificar os praeis em Mt 5,5 como “os oprimidos” ou “os
impotentes”. Tal identificacdo se torna ainda mais provavel quando consideramos a
apodose dessa bem-aventuranca, a promessa de que os gentis herdardo a “terra”. Destaca-
se ainda que, no Antigo Testamento, as tradicdes do éxodo e do exilio falam dos
deserdados (escravos, cativos) recebendo a terra prometida®®!.

Contudo, nenhum precedente biblico indica que a terra é dada como recompensa as
pessoas que exibem virtudes como bondade ou gentileza. A propria palavra “herdar”
(kAnpovounow) conota ndo uma recompensa que se deve ganhar, mas um presente pelo
qual se deve apenas esperar. O sentido da terceira bem-aventuranca, entdo, é que as
pessoas despossuidas agora sdo consideradas abencoadas porque véo receber o que

receberam desde o inicio. Eles ndo tiveram acesso aos recursos do mundo e ndo tiveram

¥ SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 263-274, 1991, p. 269.

49 KINGSBURY, J. D., The Place, Structure, and Meaning of the Sermon on the Mount within Matthew,
p. 138.

550 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 466.

551 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 466.
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a oportunidade de desfrutar da criagdo que Deus planejou para todas as pessoas. Em Mt
19,28-29, Jesus declara que aqueles que deixaram terras por sua causa serdo reembolsados
“no mundo vindouro”. Da mesma forma, o pensamento nessa bem-aventuranca pode ser
que aqueles a quem foi negada sua parte da terra nesta vida ndo serdo negados na era
futura, quando o governo de Deus for estabelecido e a vontade de Deus for feita. De
qualquer maneira, o ponto principal ndo € que Deus recompensara aqueles que exibem a
virtude da mansiddo, mas que quando Deus governar, os fracos e impotentes receberdo o
que Deus deseja que eles tenham.

Por outro lado, o termo grego “mpaic/gentil”, era um termo da ética grega.
Aristételes tem muito a dizer sobre a qualidade da gentileza. Trata-se do método fixado
por Aristoteles para definir a virtude do meio-termo entre dois extremos. Exemplo: de um
lado temos o perdulario; no outro, temos o avarento; e no meio estd 0 homem generoso®*2,
Aristoteles definiu a gentileza, como o meio-termo entre a raiva excessiva, e a
inexisténcia de raiva>®, Por isso, bem-aventurado o homem que esta sempre zangado na
hora certa, e nunca com raiva na hora errada. Se perguntarmos qual é a hora certa e a hora
errada, podemos afirmar como regra geral para a vida, que nunca é certo ficar com raiva
por qualquer insulto ou injaria. A raiva egoista é sempre um pecado. Todavia, a raiva
altruista pode ser uma das grandes dinamicas morais do mundo.

Mas a palavra “mpaic/gentil” tem um segundo significado na lingua grega. Ela
significa um termo comum utilizado para descrever um animal que foi domesticado, que
foi adestrado para ouvir e obedecer a ordem de comando do seu tutor. Trata-se daquele
que aprendeu a aceitar o controle®“. Sendo assim, a segunda interpretacio possivel para
essa bem-aventuranca é: bem-aventurado a pessoa que tem todos os instintos, todos os
impulsos, todas as paixdes sob o controle. Bem-aventurado o homem que € inteiramente
autocontrolado. Em linguagem contemporanea, seria bem-aventurado o que é maduro

emocionalmente, pois como afirma Rabio:

O desafio do amadurecimento afetivo ndo se limita a orientacdo dos impulsos, emogoes e
sentimentos a servigo do projeto pessoal de vida. Implica também em discernimento e
sinceridade para reconhecer a existéncia em si de um forte componente destrutivo, violento,
sédico, de autodesvalorizagdo paralisante. Reconhecer em nds um abismo tenebroso do
qual poderd, a qualquer momento, os monstros negadores da nossa humanidade. Deslocar
a energia a favor humanizacao e do respeito & natureza®®.

52 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, p. 121.

53 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, p. 134-135.

54 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 97.

5% RUBIO, A. G., Nova Evangelizacdo e Maturidade Afetiva, p. 33.
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Enfim, os gentis sé&o os humildes, aqueles que esperam pacientemente no Senhor
em meio as suas aflicbes e abstém-se de responder com odio ou violéncia aqueles que o0s
prejudicaram. Eles confiam em Deus, e ndo, em sua prépria forca para reverter essa
situacdo. Sao eles que herdardo a terra. O Salmo 37 é uma referéncia a terra prometida.
Jesus usa a imagem espiritual do reino. Deus vai redimir a vida dos mansos e lhes dar
uma posi¢do de honra que eles ndo buscaram para si proprios. Exemplos biblicos de
mansidéo e gentileza incluem Moisés, quando criticado por sua irmé e seu irmao (Nm
12,1-15) e Davi, quando o rei Saul estava tentando mata-lo (1Sm 24,1-20). As instrucdes
de Jesus sobre a raiva e a retaliacdo ilustram o que significa ser gentil (Mt 5,21-26.38-
41).

5.1.5.
Os famintos e sedentos

Uma palavra deve ser dita sobre os fariseus, porque a sua justica, assim como a dos
“mestres da lei” e dos “hipdcritas”, que cuidam para que as suas “boas agdes” sejam vistas
publicamente, é condenada por Jesus em passagens como Mt 5,20; 6,1;5. Nesses
versiculos, Jesus enfatiza que importante para Deus sdo as atitudes do coracdo, e nao as
observancias externas®®. Sendo assim, a justica dos fariseus e dos mestres da lei seria
uma justica “aparente”, exterior; enquanto a justica que Jesus propde esta longe e acima
disso. Trata-se de uma justica do coracao, uma justica que € o impulso basico das bem-
aventurangas e do Sermdo da Montanha como um todo.

Essa énfase na justica interna aparece mais tarde no Sermao (Mt 5,21-6,21) em
todas as dez declaragdes em que as palavras de Jesus (“Eu vos digo™) expdem e explodem
as tradi¢oes de outrora (“Foi dito”). Note-se que as citacdes dos velhos tempos nédo séo
citacOes da Escritura, mas sim afirmacdes de tradi¢cOes supostamente derivadas da Lei,
pelas quais os fariseus e 0s professores da lei eram famosos. Mas como ja dissemos, Jesus
queria nos ensinar a ensinar um tipo de justica diferente da promulgada pelos lideres
religiosos da sua época®’.

A justica na Biblia tem pelo menos trés aspectos: legal, moral e social®®. A justica
legal é a justificagdo, um relacionamento correto com Deus. A retiddo moral é aquela

retiddo de carater e conduta que agrada a Deus. Jesus contrapde a justica cristd com a

%6 HARRIS, R. L., The Beatitudes, p. 112.
57 HARRIS, R. L., The Beatitudes, p. 112.
5% STOTT, J. R. W., The Message of the Sermon on the Mount, p. 30.
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retiddo farisaica. Essa Gltima era uma conformidade externa com as regras; ao contrario,
a justica cristd € uma retiddo interior do coracdo, da mente e da vontade. A justica biblica
€ mais do que um assunto privado e pessoal, pois inclui também a justica social. Por isso,
a justica, conforme a lei e os profetas, estd preocupada em buscar a libertacdo do ser
humano da opressdo, juntamente com a promocdo dos direitos civis, da justica nos
tribunais, da integridade nas negociagdes comerciais, da honra no lar e na familia. Desse
modo, os cristdos estdo comprometidos com a fome de justica em toda comunidade
humana como algo que agrada ao Deus justo.

No entanto, nesta vida, nossa fome nunca sera totalmente satisfeita, nem nossa sede
totalmente saciada. E verdade que recebemos a satisfacio que a bem-aventuranca
promete. Mas Deus prometeu um dia de julgamento, no qual o direito triunfara e o mal
sera derrubado, ¢ ap6s o qual havera “novos céus e nova terra, onde habitara a justiga”
(2Pe 3,13).

Os que sentem fome e sede de justica sdo aqueles cujos desejos sdo limitados as
necessidades fisicas, incluindo as riquezas (Mt 6,24). Esses que sdo 0s pobres de espirito
(Mt 5,3) ndo sdo aqueles “que sabem que sdo espiritualmente pobres”, mas aqueles cuja
pobreza 0s roubou o “espirito”, a sua autoestima°>°.

Segundo Viljoen, o termo “justiga” € um termo importante no primeiro evangelho
e tem uma concentracdo significativa no Serm3o da Montanha®®. O argumento que o
autor utiliza diz respeito ao fato de Mateus ter usado intencionalmente a palavra “justica”
nas bem-aventurangas como instrumento de defini¢do da identidade da sua comunidade.
Por essa razdo, o termo pode ser usado tanto no sentido soterioldgico, quanto no sentido
ético®L. Por justica, Mateus estaria, portanto, referindo-se as normas de comportamento
e atitudes adequadas para sua comunidade, ja que 0 compromisso com Jesus constituiria
o foco principal da identidade da comunidade®®?.

O Jesus de Mateus fala metaforicamente de um desejo intenso pela justica em
termos de fome e sede. Contudo, parece que Mateus adicionou redacionalmente a
expressdo: “sede de justica®®”. Por outro lado, duas interpretacBes opostas de justica

podem ser aqui consideradas. A primeira opgdo seria interpretad-la como o dom

%9 BORG, M. J., Jesus, p. 190.

60 VVILJOEN, F. P., Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 1.
61 VILJOEN, F. P., Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 1.
%62 VVILJOEN, F. P. Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 1.
56 DAVIES, W. D.; ALLISON, D. C., Matthew 1-7, p. 451.
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escatoldgico da justica de Deus que viria na era escatologica®“. Com tal interpretacdo, a
justica envolveria a realizacdo das profecias do Antigo Testamento, como as encontradas
em Is 61 e SI 37. Além disso, tal interpretacdo estd mais perto da bem-aventuranca
correspondente em Lc 6,21.

A outra interpretacdo esta relacionada ao bem-aventurado que tem fome agora.
Com a provéavel aluséo a Is 61, a justica refere-se a justa punicdo de Deus em relacdo a
uma sociedade que priva os oprimidos da vida e de recursos essenciais a manutencao da
vida®®., Num sentido literal, o verbo “yoptacOncovtavserd saciado” encaixa-se,
perfeitamente, no significado ético que trata do seguimento de Jesus, e ndo apenas de uma
justica tedrico-abstrata de cunho moralista. Essa interpretacdo faria juz ao sentido judaico
da palavra que implica numa conduta ideal a partir da op¢do fundamental pelo projeto de
Deus para a humanidade®®®, pois ndo é possivel, em termos morais, se ter um forte desejo
de viver de acordo com a vontade de Deus, sem, ao menos, agir cotidianamente a partir
desse querer.

Ademais, € interessante frisar que o mundo greco-romano refere-se a
“dikooovvn/justica” como um conceito relacional, o que inclui virtudes, tais como:
bondade, companheirismo, tratamento justo e piedade®®’. Por essa razdo, esse significado
encaixa-se bem no contexto dessa bem-aventuranca. Contudo, elas devem ser
diferenciadas “obras da lei”, posto que os que os gregos denominaram de “virtudes”, no
texto biblico dizem respeito as atitudes, acdes e pensamentos que dao testemunho da
presenca de Deus na vida de um ser. Essas “virtudes” biblicas sao fruto do resultado do
relacionamento com Jesus. Sendo assim, ndo se trata de uma alcancada, obtida por meio
préprio, mas sim de uma justica dada ao cristdo por meio da graca de Deus.

O fato de que o ser humano, por si S8, ndo é capaz de produzir tal justica, argumenta
a favor da riqueza desse conceito biblico, ja que o ser humano ndo pode confiar em sua
prépria capacidade para alcancar a justica, mas ele pode, sim, confiar em Deus. E
imporante frisar que a justica € um valor social biblico que se refere a compromissos e

relacionamentos®e,

%64 DEINES, R. Die Gerechtigkeit der Tora im Reich des Messias, p. 148-154.

65 CARTER, W., Matthew and the margins, p. 134.

%66 VVILJOEN, F. P.,Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 3.
%7 THOM, J. C., Justice in the Sermon on the Mount, p. 324.

568 VVILJOEN, F. P., Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 5.
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Consequentemente, a justica de Deus e a justica humana néo sdo independentes
uma da outra. Deus é justo porque é fiel aos seus compromissos de alianca, ao seu projeto
humanitario de entregar aos necessitados e aos oprimidos, uma sociedade justa.

O termo hebraico mishpat foi traduzido na Septuaginta como kpioig (ag¢do de julgar,
justica). Embora o termo hebraico tenha um sentido forense e seja traduzido como
“julgamento”, muitas vezes o julgamento de Deus é visto apenas em termos escatoldgicos
que descrevem um ato final de vinganca sobre os maus. A confusao decorre da falha em
distinguir adequadamente a qualidade de ser “justo” da atribuicdo judicial de recompensa

e punicdo. Conforme observado por Beaton:

O termo pode ser definido moralmente, como uma qualidade de conduta ou negociagdo
justa, ou judicialmente, em que a manutencéo do direito e a atribuigdo de recompensa ou
punicdo estdo em vista. Assim, a justica € a virtude cardinal que sustenta o julgamento®,

Na Septuaginta, quando xpicig traduz mishpat, o termo acentua uma deciséo
judicial favoravel aos justos e inocentes. O termo ndo se concentra na retribuicdo
vingativa, mas na acéo salvadora de Deus para restaurar shalom fazendo as coisas certas.
Isso é especialmente importante na literatura profética e nos Salmos, nos quais a justica
é mais frequentemente vista como um ato pelo qual Deus liberta, restaura e traz alivio aos
oprimidos e fracos (SI 7,9; 9,6-9; 33,5; 76,9; 96,10; 97,2; 116,5; 146,7; Is 16,5; 28,6; 51,
4; Jr 9,24).

O amor e a justica de Deus emergem de relacionamentos da alianca e tém como
objetivo principal transformar uma situacdo por meios restaurativos e corretivos. A justica
de Deus, portanto, se move para consertar as coisas e eliminar os fatores que contribuem
para a auséncia do shalom de Deus. A justica biblica é, portanto, uma resposta que alivia
a opressao e todas as formas de injustica que resultam em uma distor¢do da maneira como
as coisas deveriam ser®’®, Conseqiientemente, a nog¢io grega por tras do sentimento “a
justica deve ser satisfeita” é correta no sentido de que Deus sempre busca a restauragédo

de todas as coisas ao seu proposito original. A intencdo da justica, no entanto, nédo é

569 BEATON, R., Messiah and Justice, p. 11.

Esse artigo baseia-se na observacédo de que uma defini¢do de kplols como “justi¢a” em vez de “julgamento”
pode oferecer uma pista para o papel de Is 42,1-4 em Mt. Ele comeca explorando os contextos do Antigo
Testamento em que kpiots esta ligado aos conceitos de misericordia, salvacéo e ao governo do Davi ideal.
Em Mateus, o conceito de justica parece central para o ministério do servo e da abordagem compassiva de
Jesus para com as pessoas, a Lei, e 0 esperado governo messianico. O artigo termina com uma exploracéo
do elemento ético da justica na apresentacdo de Mateus, da mensagem e do ministério de Jesus Sermdo da
Montanha.

570 CHOUINARD, L., The Kingdom of God and the Pursuit of Justice in Matthew, p. 231.
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principalmente punitiva, mas corretiva. Esse aspecto fundamental da justica de Deus é
apresentado por Perry Yoden:

A acdo de Deus por justica ndo é baseada no mérito dos individuos, mas em sua
necessidade. A justica de shalom ndo é com base no célculo do que as pessoas merecem,
mas sim em tornar boa, uma situacdo ruim. A justica de Deus é uma resposta a falta de
shalom para criar as condicOes de producdo da shalom®™,

Repetidamente, a “kpiocic” de Deus esta ligada a sua bondade amorosa, a sua
salvacdo, misericordia e fidelidade & aliangca. Embora kpiocig se refira ao julgamento
escatologico em nove das doze ocorréncias em Mateus (5,21-22; 10,15; 11,22-24;
12,36;41-42), o termo representa uma ampla gama semantica em que o significado requer
especificidade contextual. Por conseguinte, restringir o significado de «xpicig ao
julgamento escatoldgico final de Deus ou entender a “justica” em termos da vinganca
punitiva de Deus sobre os impios pode falhar em explicar adequadamente as ricas e
variadas nuances associadas ao conceito.

O uso exclusivo de Mateus de dikaoovvn (3,5; 5,6; 10,20; 6,1;33; 21,32) também
pode fornecer uma visao significativa do sentimento de Jesus ao inaugurar uma nova era
em que a justica de Deus é manifestada. Conseqiientemente, “justi¢a” aqui é entendida
em conformidade com as exigéncias da Lei, tornando a pessoa inocente aos olhos de
Deus. A énfase pode recair sobre o desempenho humano ou a “justica” de Deus como a
norma ou padréo ideal do que é certo. Na verdade, o termo hebraico mais frequentemente
traduzido como dwaocvvn (tsedag/tsedagah), na Septuaginta, expressa em primeiro
lugar um sentido juridico forense.

No entanto, a ideia hebraica de “justi¢a” de forma alguma se esgota com 0 uso
forense. Nos Salmos e na literatura profética, tsedaq é usado para enfatizar a preocupacéo
de Deus em melhorar a situacdo dos oprimidos e destituidos, pedindo o fim da exploragéo
e da injustica. O sentido principal esta na implementacdo adequada de normas justas a
fim criar a harmonia na comunidade. Como observado por Yoder: “Justica como
tsedagah é a ordem adequada, enquanto justica como mishpat é fazer justica para alcancar
a ordem justa que resulta em shalom”®2,

Sendo assim, quando o texto biblico afirma que “0 Senhor ama a justiga e o direito”

(SI 33,5), o foco esta na preocupacao social de Deus em retificar as condi¢fes injustas e

51 YODER, P. B., Shalomn: The Bible’s Word for Salvation, Justice and Peace, p. 34.
572 YODER, P. B., Shalom: The Bible’s Word for Salvation, Justice and Peace, p. 97.
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opressivas que exploraram os fracos e os deixaram destituidos. Como kpicic na LXX, o
uso de dwcarocvn acentua a agdo salvadora de Deus para restaurar as coisas a sua ordem
correta, restaurando assim o shalom do povo de Deus.

Nesse sentido, a justica biblica, portanto, esta mais preocupada com os que foram
marginalizados por meio das estratégias opressivas dos poderosos (Is 1,10-17; 10,1-2;
3,13-15; Mq 3,9-12; Am 2,6; 5,14-15; 6,4-7; Os 12,7-9; Jr 7,3-7; 21,11-12; 22,3-5). A
justica biblica é criativa porque trabalha em beneficio dos menos afortunados para
restaurar o valor, a dignidade e a produtividade da vida da comunidade. Em toda a
literatura profética, a préatica da justica é tdo fundamental que todas as formas de piedade
carecem de um verdadeiro senso de justica, j& que sdo apenas uma farsa e um insulto ao
caréater justo de Deus (Is 1,11-17).

Portanto, a tarefa mais elevada do rei é a criacdo de uma ordem favoravel (mishpat
e tsedaq) para todo o povo (2Sm 8,5; 1Rs 10,9; Jr 22,3; Ez 45,9; Pr 21,3) O salmista pede
a Deus que “dote o Rei com a sua justi¢a” (S1 72,1-2). A prética da justica era fundamental
para 0 bom ordenamento da sociedade e da responsabilidade primordial do rei. Se a justica
deve para prevalecer, o rei deve defender a causa dos fracos e 6rfdos; manter os direitos
dos pobres e oprimidos, resgatar os fracos e necessitados; livra-los das médos dos impios
(SI 82,3). Esse é o padrdo da verdadeira justica que deve caracterizar qualquer
reivindicacdo legitima de realeza®”. Outrossim, Miquéias identificou claramente as
qualidades essenciais para a verdadeira realeza: “Agir com justica, amar a misericordia e
andar humildemente com o seu Deus” (Mq 6,8).

Mateus certamente ndo estava familiarizado com a esperanca profética centrada na
compreensdo de que a justica e a misericérdia de Deus eram mediadas por uma figura
messianica real®’4. Esperava-se que tal figura fornecesse ajuda aos necessitados e
impotentes e libertasse o povo de Deus das forgas opressoras do mal. A designagao “Filho
de Davi” ocorre com mais frequiéncia em Mateus do que em qualquer outro escritor do
NT (Mt 1,17;20; 9,27; 12,23; 15,22; 20,30-31; 21,9;15; 22,42-45). A justica exerceu seu
poder redentor em Jesus para quebrar o ciclo de opressao, restaurar a ordem do caos e
reparar 0 dano que o pecado causou aos relacionamentos humanos.

Fundamental para a expressdo da justica de Deus € a proclamacao do reino de Jesus
(Mt 4,17), que chamou a existéncia uma “comunidade messianica que deveria viver de

uma maneira coerente com as exigéncias da nova era no meio da velha, desafiar o status

578 CHOUINARD, L., The Kingdom of God and the Pursuit of Justice in Matthew, p. 233.
574 CHOUINARD, L., The Kingdom of God and the Pursuit of Justice in Matthew, p. 234.
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quo injusto por sua propria existéncia como uma comunidade dissidente de iguais®””.

Por isso, 0s seguidores, os discipulos de Jesus devem evitar o modelo de governo secular,
que ¢é impulsionado pela busca de poder e de autopromocdo (Mt 20,25-27).

No entanto, a radical “politica de Jesus” 0 bem-estar dos marginalizados (Mt 18, 2-
6), valoriza o restabelecimento das relagbes (Mt 18,15-20) e exige uma prontiddo
ilimitada para perdoar (Mt 6,14-15; 18,21-35)°"%. Herdando o espirito dos profetas, Jesus
desafiou os padrbes contemporaneos de piedade e corajosamente chamou seus seguidores
a viver uma nova forma de vida manifestada em sua vida e ensinamentos. Jesus exibiu
uma forma distinta de justica que inevitavelmente teria sido vista como subversiva e
perigosa para as estruturas sociais reforcadas por aqueles no poder. Quando a justica de
Deus passou a “ter piedade dos fracos e necessitados” (SI 72), 0 ministério de Jesus
ameacou os limites sociais e religiosos convencionais.

Jesus ndo apenas personificou a justica de Deus. Em seu primeiro discurso (Mt 5-
7), ele ensinou a seus discipulos um modo de vida caracterizado pela piedade aos pobres
no contexto do Reino. Quando Jesus instrui seus discipulos a “buscar primeiro seu Reino
e sua Justica” (Mt 6,33), ndo se trata de uma exortacdo a piedade pessoal, mas sim, de um
estilo de vida que torna a agenda do reino de Deus a preocupacdo suprema da vida da
pessoa. Por essa razdo, a realizagéo do reino de Deus exige uma identidade e um estilo de
vida distintos da sociedade secular e que levam a sério a peti¢ao de que “seja feito na terra
como no céu” (Mt 6,11). Por isso, embora o povo de Deus tenha fome e sede da
manifestacdo da justica de Deus (Mt 5,6), a verdadeira satisfacdo s6 pode ser alcancada
pela confianca na intervencéo libertadora de Deus, que acabara por “fazer brotar a justica
e 0 louvor diante de todas as nagoes” (Is 61,11).

Além disso, a béncdo pronunciada sobre aqueles que tém fome e sede de justica em
Mateus 5,6 pode ser interpretada tanto quanto uma promessa de recompensa para 0S
virtuosos, como uma promessa de reversdo aos desafortunados. Quando o versiculo é
considerado isoladamente, a parte de qualquer consideragdo das bem-aventurangas como
uma unidade estrutural, o fator decisivo para sua interpretacao serd a nuance atribuida ao
termo “dikaLoolvmy/justica”. Esse termo relacional as vezes é usado em Mateus de uma
forma que enfatiza a conduta humana esperada por Deus (Mt 5,20). Assim, varios

intérpretes acreditam que em Mt 5,6 se refere as pessoas que desejam viver de acordo

5% MARSHALL, C. D., Beyond Retribution, p. 71.
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com a vontade de Deus®””. Por outro lado, o termo também pode ser usado, com énfase
na justica de Deus (Mt 6,33) em referéncia a atividade de Deus que estabelece a justica.

O melhor argumento, entretanto, para considerar a quarta bem-aventuranca de
Mateus como uma promessa de reversdo em vez de recompensa, € nosso reconhecimento
de que ela € paralela as trés bem-aventurancas que a precedem. Aqueles que tém fome e
sede de uma justica que lhes foi negada incluem pessoas que ndo tém razdo para ter
esperancga, nao tém nenhum motivo para viver com alegria, além de ndo ter nenhum
acesso aos recursos deste mundo. Essas necessidades serdo satisfeitas pelas
reversOeescatoldgicas que o governo de Deus traz®@,

or outro lado, Mateus enfatiza o lado moral de outro ditado em Mt 5,6, de modo
que aqueles que tém fome fisicamente anseiam pela justica de Deus mais do que por
comida e bebida. Nesse contexto, a fome de justica provavelmente inclui o anseio pela
justica de Deus, por sua defesa dos oprimidos. Esse contexto também inclui o desejo de
fazer a vontade de Deus (Mt 5,20; 6,33; 21,32; 23,29).

5.1.6.
Os puros de coracao

A bem-aventuranca sobre as béncaos aos puros de coracdo Mt 5,8 é uma das bem-
aventurancas que ndo tém paralelo em Lucas. Provavelmente é extraido do Salmo 24,3-4
onde uma expressao paralela keBepoc tf kepdie (v.4) é usada no contexto de entrar na
presenca de Deus (v.3) e buscar sua face (v.6), e receber uma béncéao dele (v.5). Pureza
de coracdo equivale & integridade que se manifesta por meio do comportamento®’.
Mateus descreve os fariseus apresentando uma pureza externa orientada por regras que
sdo rejeitadas por Jesus, pelo fato de mascararem a corrupcdo interna do coracdo (Mt
15,1-20; 23,25-28; 27,6).

Ja os discipulos de Jesus sdo caracterizados pela piedade interior e pela pureza que
fluem da devogéo a Deus (Mt 6,22-24; 13,45-46; 22,37; Tg 3,17-18). Ademais, o poder
do reino de Deus inaugurado por Jesus purifica de dentro para fora e, portanto, 0s
discipulos devem cultivar integridade em seu ambiente privado e em sua vida publica (Mt
5,28; 6,21; 9,4; 11,29; 12,34; 13,15;19; 15,8.1.19; 18,35; 22,37; 23,26).

ST POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 467.
578 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 468.
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Por outro lado, a referéncia a “maos limpas e um cora¢do puro” pode ser uma
descricdo de toda pessoa, pureza ritual e moral, ou uma devocéo de todo o coracgdo a Deus,
que também é uma importante questio na sexta bem-aventuran¢a®®. O ensino do NT
sobre pureza é baseado nos ensinamentos do AT sobre rituais de pureza (Lv 12; Nm
19,11), bem como pureza moral (Is 1,15; Jr 33,8; SI 51: 2), mas no NT a énfase esta mais
no aspecto moral com o entendimento de que pureza significa uma total devogédo a
Deus®8L,

Perdoar os outros (Mt 18,35) ou toda forma de impiedade (Mt 5,28; 15,19). Assim,
0 coracao da pessoa representa quem ela realmente é em oposi¢éo as aparéncias (Mt 13,5;
18,35). Desse modo, 0s puros de coragdo séo aqueles cujos pensamentos ou atitudes e
acOes ou comportamento sdo agradaveis a Deus.

Como a missao de Jesus € salvar o povo de seus pecados, a implicacdo é que todos
eles sdo impuros de coracao, ou seja, pecadores. Pode-se, portanto, inferir que o puro em
coragdo sdo aqueles individuos que responderam positivamente ao chamado de Jesus para
se arrepender em vista de o reino vindouro (Mt 4,17). Eles tém uma piedade interior em
oposicao a mera pureza ritual externa; e, portanto, ndo é uma referéncia a pratica privada
da virtude, mas aquelas pessoas que sao genuinas na medida em que a disposicéo interior
de seu coracéo esta em total acordo com a demonstracio externa de piedade>®,

A béncao para os puros de coracao é porque eles verdao a Deus. O futuro do verbo
YovtaLr mostra que a béncdo sera desfrutada no futuro, mas como todas as outras béncgéos
jahavislumbres dela mesmo no presente, talvez por meio de visdes (Hb 11,27), ou apenas
por meio da experiéncia mistica da presenca tinica de Deus ou de comunh&o com ele®3,

Segundo Sicre ndo se trata de pureza e castidade, mas de uma vida de amor ao
proximo®. Amor a Deus que exclui toda forma de idolatria. O Sl 15,2 também apresenta
uma forma parecida: “Fala a verdade no coragao, e nao deixa a lingua correr”. Sao os que
praticam a justica e se entregam plenamente a Deus. Os puros de coragdo sdo aqueles
discipulos inteiramente fiéis a Deus.

A referéncia aos puros de coracdo (Mt 5,8) é uma descricdo geral de pessoas
virtuosas que nédo deve ser definida com muita precisdo. O conceito de pureza tem seu

pano de fundo nos codigos do Antigo Testameto que definem o que €, e 0 que nédo €

580 KINTU, M., Repentance in the Sermon on the Mount, p. 234.

581 HACK, F., kabapdc, p. 413-426.
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agradavel a Deus. Mas o coragdo (kepdin) ndo pode estar associado a nenhuma esfera da
atividade humana, como cognic¢éo ou volicdo. De acordo com Mateus, o coragdo ¢ a fonte
da fala externa (Mt 12,34; 15,18) e do comportamento externo (Mt 15,19), bem como o
reino da reflexdo interna (Mt 9,4; 24,48). O que esta associado ao coracdo nao é
intrinsecamente bom ou mau: as pessoas desejam em seus coragfes (Mt 5,27-28) e amam
com seus coragdes (Mt 22,37)%%. Aqui, e em outras partes da Biblia, parece kopdic
representar a real identidade da pessoa. Assim, compreender com o cora¢do em Mt 13,15
significa compreender, perdoar com o coracdo, e assim por diante.

Podemos supor, entdo, que os puros de coracdo sdo aqueles que ndo vivem de
aparéncia, vivem autenticamente, sem fingimento. Assim, muitos comentaristas
acreditam que o real destaque na sexta bem-aventuranca de Mateus estd na integridade.
Esse parece ser também o sentido em Sl 24,4, no qual os puros de coracdo sdo
contrastados com aqueles dados a falsidade ou ao engano (Gn 20,5-6).

Pureza de coragdo € um conceito muito abrangente para estar limitado as expressoes
de piedade interior ou de virtudes exibidas dentro da comunidade. Tomado isoladamente,
o versiculo pode pronunciar uma béncéo sobre qualquer pessoa cuja virtude seja genuina
e nao corrompida; no contexto, a béncdo é principalmente para aqueles que, com
integridade, exibem virtudes como mostrar misericérdia (Mt 5,7) e fazer as pazes (Mt
5,9). Na verdade, apenas aqueles que possuem tal integridade estardo dispostos a sofrer
perseguicdo a fim de ver o que é certo prevalecer (Mt 5,10).

Em hebraico, o coracdo € o centro da vida interior de uma pessoa: suas emogdes,
seu intelecto e, mais especialmente, sua vontade. Os puros de coracdo sdo aqueles que
amam a Deus com lealdade total, com todo o seu coracdo (Dt 6,4). Eles seguem a sua
vontade de modo sincero, sem motivos dubios ou excusos. Essa bem-aventuranca ecoa o
Salmo 24,3-5, no qual a entrada no templo exigia ndo apenas pureza externa, mas também
a disposicdo interna de um coracdo puro. Jesus elogia aqueles discipulos cujos atos
externos de fé refletem a atitude interior de um coragdo integro. Eles verdo a Deus ndo
apenas metaforicamente, mas, principalmente, no sentido da adoracdo do Antigo
Testamento (1Cor 13,12; 1Jo 3,2; Ap 22,4).

A béncéo pronunciada sobre os puros de coracdo é que eles verdo a Deus. Posto que

mesmo Moisés foi incapaz de ver a Deus nesta vida (Ex 33,20), essa parece ser uma

585 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 472.
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promessa escatoldgica, pois se refere ao fim dos tempos, quando os justos serdo bem-

vindos.

5.1.7.
Os misericordiosos

A primeira coisa que deve ser reconhecida é que a misericordia é reciproca; a fim
de recebé-la é preciso também da-la. Essa declaracéo ¢ demonstrada em Pr 21,13. “Quem
fecha o ouvido ao clamor do pobre também clamara e ndo serd ouvido”. Também, 0 SI
18,25-26, “Com o fiel tu és fiel, com o integro és integro”. A misericordia € a base para
a qual as outras bem-aventurancas da série sao construidas. Por isso, aqueles que sdo
puros de coracdo e pacificadores terdo os atributos de misericordia como base de seu
carater.

Misericordia é a agdo que tem sua origem na compreensdo da miséria alheia. Trata-
se de uma acdo de acolhimento e escuta sem apresentar juizo e condenacdo. 1sso so é
possivel existir para aquele que reconheceu, anteriormente em si, sua miséria,
vulnerabilidade e falibilidade. Misericordia s6 acontece num coragdo afeito a miséria, que
lida e compreende a miséria humana. Jesus ndo especifica as categorias de pessoas que
ele tem em mente para as quais seus discipulos devem mostrar misericordia. Ele ndo da
nenhuma indicacdo. Nosso Deus € um Deus misericordioso e mostra misericérdia
continuamente. Logo, seus também devem mostrar misericordia. Claro que o mundo é
impiedoso, pois prefere isolar as dores e calamidades dos seres humanos. Mas aqueles
gue mostram misericordia, também a encontram. Abencoados sdo aqueles que demostram
misericordia.

Segundo Sicre, “misericordioso” é aquele que perdoa e presta ajuda sem julgar°.
Os misericordiosos sdo aqueles que exibem a qualidade divina da misericérdia. De acordo
com o Evangelho de Mateus, a misericordia € um dos assuntos mais importantes da Lei
(Mt 23,23). Deus deseja misericordia, e ndo, sacrificio (Mt 9,13; 12,7), e Jesus sempre
responde aos apelos daqueles que Ihe pedem que tenha misericordia deles (Mt 9,27;
15,22; 17,15; 20,30-31). Muitos comentaristas identificam a misericordia em 5,7 com o
perddo dos pecados que deve ser praticado dentro das comunidades de &%,

Varias vezes em Mateus, “mostrar misericordia” significa curar aqueles que estdo
enfermos (Mt 9,27; 20,30-31) ou que estdo possuidos por deménios (Mt 15,22; 17,17).

586 SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 272.
587 POWELL, M. A., Matthew's Beatitudes, p. 470.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

185

Como tal, atos de misericordia podem representar instancias em que o governo de Deus
vem sobre as pessoas. Nesse sentido “os misericordiosos (Mt 5,7) sdo pessoas que tentam
consertar o que deu errado. Eles favorecem a remocéo de tudo aquilo que impede a vida
de ser como Deus deseja: pobreza, ostracismo, fome, doenca, deménios, dividas. Por essa
razdo, tal compreensdo ampla de misericordia implica que ndo ela é apenas uma virtude
a ser praticada dentro da comunidade religiosa®®.

Os misericordiosos (Tg 3,17) sdo aqueles que ndo prejudicam os outros, e ainda
demonstram compaixdo para com suas necessidades. 1sso se encaixa na ética do amor de
Mateus. A expresséo ativa dessa virtude pode incluir ndo apenas abster-se de ferir, mas
também ajudar ou “dar esmolas” (Mt 6,2).

5.1.8.
Os que produzem a paz

Na visdo de Jesus do reino, ele articula um caminho alternativo em que o mal pode
ser combatido sem se espelhar em nossas préprias acdes, 0 opressor resiste sem ser
emulado ou desumanizado e o inimigo € neutralizado sem perpetuar uma espiral de
violéncia. Mas a personificacdo da visdo de Jesus de paz e justica pode ser cara e exigente.
A expressdo maxima do caminho de justica de Deus culmina na disposicdo de Jesus de
abracar o caminho da cruz em vez do caminho da violéncia. Quando seus seguidores
recorrem a espada, Jesus lembra aos seus discipulos que “todos 0s que tomarem a espada
morrerdo pela espada” (Mt 26,52). Jesus, porém, rejeita essa opcao e escolhe o caminho
do sofrimento. Sua escolha exemplifica o curso de acéo que ele ensinou como normativo

para seus discipulos, especialmente no Serméo da Montanha:

A justica inaugurada com a presenca de um reino alternativo requer uma resisténcia criativa
ndo violenta que visa, em Ultima instancia, quebrar o ciclo da violéncia. Abracar a ética
deste reino exige reflexdo criativa e conformidade ao exemplo de Jesus, ndo uma mera
reacdo automatica que encontra violéncia com violéncia. Significa atenuar a retorica que
endossa a violéncia e buscar com atencdo um caminho alternativo que leve a sério o poder
da cruz e uma vida cruciforme. Essa escolha nédo é feita por covardia ou por uma ingénua
persuasdo de que, se formos legais com as pessoas, elas serdo legais conosco®®.

O termo pacifico ndo é a tradugdo mais exata, porque sugere uma atitude passiva.
Jesus fala de uma atitude ativa, daqueles que trazem a paz ao mundo. S&o as pessoas que

lutam pela paz. Segundo Sicre, para um judeu, a palavra “paz” abarca muitos aspectos.
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N&o se trata s6 da paz politica entre as nacfes, ou da paz social, dentro do proprio pais.
Inclui também a paz com Deus, a paz em familia, as boas relacdes de todo tipo>*®. E, junto
com isso, 0 conceito de paz também inclui a ideia de bem-estar individual e social. Lutar
por isso supBe um grau muito alto de desprendimento, de entrega a Deus e ao proximo.
Sendo assim, 0s que produzem a paz sdo os discipulos que trabalham em prol da
integridade e bem-estar que Deus deseja para um mundo alquebrantado®®?.

O substantivo pacificador sé ocorre aqui no Novo Testamento, mas segundo Evans,
na Septuaginta, o verbo ocorre duas vezes: “Aquele que pisca com os olhos
enganosamente traz tristeza aos homens, mas aquele que reprova honestamente traz a
paz” (Pv 10,10)*°2, O Messias prometido é chamado de “Principe da Paz” (Is 9,6) e
conquistara a paz das nacdes (Zc 9,9-10). Ademais, Jesus prometeu que os pacificadores
“serdo chamados filhos de Deus”. Além disso, em alguns lugares no Antigo Testamento
essa expressdo também aparece: “Vos sois filhos do Senhor vosso Deus” (Dt 14,1);
“Filhos do Deus vivo” (Os 1,10; 2,1); “Bendito seja meu filho Jacé e todos os filhos do
Deus Altissimo, para todos os tempos” (Ex 4,22; Jr 1, 9). Como também aparece em
varias passagens do Novo Testamento: “eles sdo como anjos e sdo filhos de Deus” (Lc
30,36); “todos os que sdo guiados por o Espirito de Deus sao filhos de Deus” (Rm 8,14;19;
Gl 3,26).

Exemplo disso foi Moisés, um grande lider. “Ora, Moisés era um homem muito
humilde, o mais humilde dos homens que havia na face da terra” (Nm 12,3). Ademais, Pr
16,32 afirma: “Mais vale o homem lento para a ira do que o her6i, € um homem senhor
de si do que o conquistador de uma cidade”.

Nesse sentido, a paz que a Biblia chama de bem-aventurada ndo vem da fuga dos
problemas, antes sim de seu enfrentamento. O que essa bem-aventuranca exige ndo é a
aceitacdo passiva das coisas porque temos medo da dificuldade, mas o enfrentamento
ativo do problema, com a consequente promocao e a construcdo da paz. Shalom significa
tudo aquilo que contribui para 0 bem supremo da humanidade®®:. Bem-aventurados
aqueles que fazem deste mundo um lugar melhor para todos habitarem.

Mas ha outro significado para a palavra paz. E um significado sobre o qual os

rabinos judeus gostavam de insistir, e €, quase certamente, o significado que Jesus tinha
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em mente. Os rabinos consideravam que a tarefa mais elevada que um homem poderia
realizar era estabelecer relacionamentos corretos entre os seres humanos®®. Ha pessoas
que sdo sempre nucleos de problemas, de amarguras, de contendas. Onde quer que elas
estejam, estdo envolvidas em brigas e disputas. Sdo os chamados criadores de problemas.

Além disso, a reconciliacdo implica na generosidade do perddao (Mt 18,21-35).
Sendo assim, a interretagao possivel “daqueles que produzem a paz” é congruente com
as interpretacGes que consideram o misericordioso em Mt 5,7 como aquele que exerce 0
perddo dentro da comunidade. Um paradigma mais amplo identificaria os pacificadores,
como aqueles que buscam a reconciliagdo com o mundo em geral. Tratar-se-ia daqueles
que chegam rapidamente a um acordo com os seus acusadores (Mt 5,25) e especialmente
aqueles que amam seus inimigos (Mt 5,44).

Segundo Powell, a reconciliacéo seria um exemplo de shalom, mas néo se trata de
uma aplicacdo exclusiva, ou mesmo priméria, do termo. No Antigo Testamento, shalém
é um termo paralelo a mishpat, “justi¢a”, ja que a paz (shaldém) néo era entendida como
tranquilidade e ordem, mas sim como o profundo compromisso com a obra da justica®®.

A béncdo atribuida a essas pessoas € que serdo chamadas de filhos de Deus. No
Evangelho de Mateus, as pessoas sdo identificadas como filhos de Deus quando sua
conduta é semelhante a de Deus (Mt 5,48), assim como as pessoas sao identificadas como
membros da familia de Jesus quando fazem a vontade de Deus (Mt 12,50). A suposicao
parece ser que, para aqueles envolvidos em realizar o projeto de Deus, o reconhecimento
de que se comportaram como filhos de Deus e fizeram o que Deus desejou sera
recompensa suficiente.

O entendimento hebraico de conceito de “paz” inclui mais do que a auséncia de
hostilidade. Denota bem-estar e relacionamentos pessoais e sociais bem ordenados. Os
pacificadores sdo aqueles que se esfor¢cam por viver em harmonia com Deus e com 0s
outros na sociedade®®. Eles procuram unir aqueles que estdo distantes uns dos outros e
se reconciliam com os seus proprios inimigos. Os pacificadores, eles sdo aqueles que
compartilham a misséo do Pai de reconciliar o mundo com Ele mesmo (2Cor 5,19). Por
essa razdo, eles serdo chamados de filhos de Deus, um titulo que aponta para o

relacionamento intimo com a Trindade.
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Ademais, esse raro termo grego “etprivn/paz” aplicado com mais frequéncia aos
imperadores, implica em procurar e, sempre que possivel, reconciliar-se com aqueles que
estdo em inimizade®’. Ao empregar a forma tradicional de bem-aventuranca, Jesus
subverte seu uso habitual: ndo é a pessoa religiosa satisfeita consigo mesma, mas a pessoa
necessitada dependente, unicamente, de Deus que é abengoada. Essas pessoas humildes
sdo também aquelas que anseiam por Deus, em suas vidas, acima de tudo.

Essa bem-aventuranca ndo diz respeito a uma pessoa passivamente pacifica, mas
sim de alguém que é ativo, que trabalha pela paz. E a experiéncia deles de paz com Deus
que lhes permite buscar a cessacdo das hostilidades e o bem-estar final do mundo.
Segundo Turner, embora a mensagem do reino em si possa ofender algumas pessoas e
leva-las a hostilidade (Mt 10,34), os discipulos de Jesus buscam relacionar-se de modo
harmonioso com os outros (Mt 10,13)°%. Em um mundo cheio de agressio, o lembrete
de Jesus de que os pacificadores tem a aprovacao de Deus é extremamente necessaria ao
mundo hodierno.

Por essa razdo, “os que produzem a paz” serdo reconhecidos como membros
auténticos da familia de Deus quando a paz escatologica finalmente advier ao planeta. As
principais marcas daqueles que ja vivem sob o governo de Deus sdo a humildade para
com Deus e a misericordia em relacdo as pessoas. Pode-se esperar que pessoas tao
humildes e misericordiosas, sejam altamente valorizada por seus semelhantes, mas nao é
esse 0 caso. Jesus, por meio dessa bem-aventuranca, afirma que os discipulos ndo devem
esperar louvor, mas perseguicao por seu comportamento justo. O prdprio Jesus exibiu de
forma preeminente essas caracteristicas justas, e ele foi perseguido até a morte (Mt 23,31-
32). Ele avisa aos seus discipulos, por meio dessa bem-aventuranca, que seu
comportamento correto recebera tratamento semelhante a perseguicdo sofrida por Jesus.
Sendo assim, essa bem-aventuranca expande-se para Mt 5,11-12, no qual a perseguigéo
por justica é explicada como perseguicéo por causa da afiliagdo dos discipulos com Jesus.

O pacificador busca a paz, molda-a, trabalha-a. Ele dedica toda a sua energia a fim
de construir a paz, ndo apenas para 0s outros, mas dentro de si mesmo. Ser um pacificador
é trabalhar pela paz colocando toda a nossa sua coragem ao moldar a propria paz interior,
devotando toda a sua disposi¢cdo e tempo para isso. Para tornar-nos pacificadores,

devemos primeiro buscar e amar a paz interior. Como Pinckaers coloca tdo bem:

%7 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 265.
58 TURNER, D. L., Matthew, p. 153.
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Né&o se pode imaginar uma paz duradoura entre 0s homens sem um enraizamento interior,
sem paz de consciéncia, porque como esta instalada dentro de n6s? A paz da consciéncia
apela para uma agdo positiva, colocando-nos em sintonia com a voz interior que nos chama,
nos incita, nos ordena, nos corrige e nos recompensa. N&o ha paz para ns sem esse acordo
intimo®*°.

A paz é, sobretudo, o equilibrio interno, no fundo do coracdo, um equilibrio
dindmico dentro da instabilidade mais violenta. E como a Biblia afirma o terceiro fruto
do Espirito, vem logo apds o amor e a alegria®®”. Nao importa o quanto proclamemos,
desejemos e facamos a paz, se nosso coragéo estiver perturbado, nossos esforgos seréo
em vao. Como trabalhar pela paz se nds estamos vivenciando a violéncia interna? Por
assim dizer, € dificil ser pacificador quando ndo ha harmonia interior e ha caos e guerra
dentro de nos.

Mas de onde vem essa paz interior? Ela vem de Deus. Ela ¢ “a forca do Espirito
de Deus em n6s®°”, pois somente quando uma pessoa encontra em si a paz de Deus, que
ela produz a paz em seu entorno. Essa paz nos é dada por meio de Jesus de Nazare:
“Deixo-vos a paz, ¢ a minha paz que vos dou” (Jo 14,27). Portanto, a paz interior torna-
se 0 primeiro passo para viver essa bem-aventuranca e estabelecer a paz. Por isso, para
ser produtor da paz faz-se necessaria a consciéncia das ranhuras de violéncia e agressdo
que jaz em nas, ja que devemos estar conscientes da violéncia que podemos provocar nos
outros. Trata-se de um questionamento indispensavel a fim de restaurar o fluxo da vida
em nés. Qual € a nossa parcela de responsabilidade por nossos tormentos internos? O que

fizemos para quebrar a paz e sufocar a vida?

5.1.9.
Os perseguidos

Muito interessante que aqui, provavelmente, Jesus estaria avisando aos discipulos
que o comportamento deles n&o passa incolume. E sempre visto e, quase sempre, rejeitado
e, por isso, a presenga da resisténcia e da perseguicdo. De acordo com essa bem-
aventuranca, a justica seria a causa da perseguicdo®’?. E possivel que o pablico mateano

tenha vivido alguma experiéncia de perseguicdo. Mateus usa 0 verbo perseguir (S1dk®)

%9 PINCKAERS, S., La quéte du bonheur, p. 135.

600 TARASSENKO, S., Les Béatitudes, p. 76-77.

01 ROUSSEAU, J., Lumiére du Rwanda suive de Les Béatitudes un itinéraire, p. 84.

802 \VVILJOEN, F. P., Righteousness and identity formation in the Sermon on the Mount, p. 6.
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quatro vezes nesse capitulo (Mt 5,10-12. 44). Todos referindo-se a perseguicdo sofrida
pelos seguidores de Jesus. Mas, o fato é que uma das qualidades mais notaveis em Jesus
foi sua honestidade absoluta®®. Ele nunca deixou os homens em ddvida sobre o que
aconteceria com eles se decidissem segui-lo.

Por outro lado, no Novo Testamento como um todo, esse verbo é usado
principalmente para infligir sofrimento sobre as pessoas que acreditam e agem de uma

maneira que o “status quo” considera estranho®*

. Afinal, ter de sofrer perseguicéo é,
como o préprio Jesus disse, a maneira de trilhar o mesmo caminho que os profetas, 0s
santos e os martires caminharam®%, E pisar onde os santos pisaram.

O Jesus de Mateus fala daqueles que estdo comprometidos com uma conduta
apropriada para pessoas que vivem sob o governo de Deus. O termo Stkatootvn (justica)
testemunha o rosto de Deus na terra. Por essa razdo, 0 modo de vida justo dos seguidores
de Jesus apresentado por Mt 5,3-9 desafia a sociedade, o seu poder, as suas estruturas, e
aqueles que se beneficiam do modo estabelecido. Certamente, a sociedade atacaria os que
condenam a vida pautada na injustica e na opressao®.

Segundo Sicre, “os perseguidos” sdo aquelas pessoas que tentam ser fiéis a Deus, e
essa fidelidade lhes acarreta graves persegui¢cfes. O prdprio Jesus é um exemplo disso.
“Aqueles que sdo perseguidos por causa da justica” sdo discipulos que passam por
tribulacdo porque servem a Deus. O que Jesus promete aos discipulos é
fundamentalmente o mesmo beneficio: a salvacao escatoldgica, o reino de Deus. Por isso

Sicre afirma:

As bem-aventurancas no sio um codigo de conduta moral. E uma exposicio de situacdes
e de atitudes diante da vida que permitem entender o evangelho e entusiasmar-se com as
palavras de Jesus (...) as bem-aventurangas ndo dizem: “Sofre, para poder entrar no reino
de Deus”, mas o que diz é: “Se sofre, ndo penses que teu sofrimento ¢ absurdo, te permite
entender o evangelho e seguir a Jesus®".

Aqui também Jesus leva sua ética de ndo retaliagdo (Mt 5,38-47) a0 maximo
possivel: um discipulo ndo apenas se recusa a contra-atacar, mas se alegra quando
perseguido. A propria perseguicdo confirma a confianca da pessoa na promessa de

recompensa de Deus, porque os profetas sofreram da mesma forma, como a tradicao

603 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 110.

804 MORRIS, L., The Gospel according to Matthew, p. 101.
65 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 116.

606 CARTER, W., Matthew and the margins, p. 136.

807 SICRE, J. L., Temas Selectos del primer evangelio, p. 274.
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judaica também reconheceu. No texto de Mateus, talvez em oposic¢éo ao texto de Lc 6,23,
Jesus compara seus proprios discipulos com os profetas biblicos e seus perseguidores com
aqueles que mataram os profetas, como em: At 7,51-53. Mas Mateus esta convocando sua
comunidade para uma honra muito mais elevada do que meramente preencher o papel de
profetas do Antigo Testamento; ele os convoca a levar o nome - a honra - de Jesus, que é
maior do que aqueles profetas (Mt 16,14-17). Sofrer por causa da justica € sofrer pelo
nome de Jesus®®,

Além disso, “os perseguidos por causa da justica” alude ainda a um elemento
escatoldgico interessante. Nesse sentido, a literatura apocaliptica da antiguidade tardia
predizia a persegui¢do vindoura dos justos: “Ai de vos que cometeis a iniquidade, a
mentira ¢ a blasfémia; pois havera um relatério de acusagdo contra vos” (1Henoque
96,7)8%°. Por outro lado, a bem-aventuranca de Jesus esta de acordo com a perspectiva

expressa no livro da Sabedoria 1,16-5,23. Parte desta passagem diz o seguinte:

Vamos oprimir o pobre homem justo (...) vamos ficar a espera do homem justo, porque ele
é inconveniente para nds e se opde as nossas agdes (...) ele afirma ter conhecimento de
Deus e se autodenomina filho do Senhor (...) ele chama o ultimo fim de o justo feliz, e se
gaba de que Deus é seu pai (...) se 0 homem justo é filho de Deus, ele o ajudara e o livrara
das maos de seus adversarios (...) aos olhos dos tolos, eles pareciam ter morrido, e sua
partida foi considerado um desastre, e sua saida de nds parecia ser sua destrui¢do; mas eles
estdo em paz, pois embora aos olhos dos homens eles fossem punidos, sua esperanca esta
cheia de imortalidade®™.

E importante destacar ainda que, segundo Evans, a antologia do primeiro século,
conhecida como as vidas dos profetas, narra 0s ministérios e as mortes de cerca de duas
duzias de profetas. Embora apenas alguns tenham sofrido com o martirio, parece que
houve exemplos suficientes de perseguicdo e martirio que permitiu Jesus generalizar
dizendo®!!: “Jerusalém, Jerusalém, a cidade que mata os profetas e apedreja aqueles que
sao enviados a ele” (Lc 13;34; Mt 23,37).

608 KEENER, C. S., A Commentary on the Gospel of Matthew, p. 267.
609 SPARKS, H. F. D. Apdcrifos do Antigo Testamento, p. 236.

610 Sp 2,10;12;13;16;18; 3,2-4.

81 EVANS, C. A., Matthew, p. 109.
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5.2.
Etica teol6gica em Mt 5,3-10

Nas bem-aventurancas, Jesus descreve em termos ideais o carater e o estilo de
vida daqueles que verdadeiramente experimentam a presenca salvadora de Deus. O inicio
do reino de Deus significa a reversdo dramatica de situacdes opressivas e das condi¢oes
que provocam infelicidade. Nas primeiras quatro bem-aventurancas (5,3-6), Jesus
descreve as angustias sociais, econémicas e pessoais que agora estdo sendo revertidas
pela manifestacdo do reino de Deus. Os resultados sdo inesperados e desafiam
radicalmente o pensamento convencional sobre como as condi¢des opressivas e injustas
devem ser vistas e remediadas. Os discipulos devem entender que o reino de Deus € dado
aos “pobres em espirito”, ndo aqueles que recorrem a violéncia (Mt 11,12) ou perseguem
uma agenda secular (Mt 18,1-4; 20,24-28). Jesus faz eco ao profeta Isaias, que prevé que
a consolacdo de Deus acabaré por chegar aos sofridos e (Is 61,2-3); portanto, o povo de
Deus nédo deve procurar derrubar as forgas opressivas buscando uma solucdo violenta e
vingativa. Embora Deus tenha prometido toda a terra como uma possessdo para o seu
povo, a heranga ndo vem por meio da violéncia, mas por meio da mansidao de Jesus (Mt
5,5; 11,28-30).

Na medida em que as promessas relacionadas com o reino trazem consolo e
conforto, elas funcionam como uma teodiceia pratica, como uma pragmatica. As bem-
aventurancas ndo explicam a existéncia do mal e do sofrimento humano no mundo.
Todavia, elas ajudam a diminuir a dor e a angustia, ao iluminar as dificuldades do
presente. Isso acontece por meio de um exercicio da imaginacdo. As promessas
escatologicas, para os que estdo sofrendo, revelam que nem tudo € o que parece ser. Nesse
sentido, a verdade, como a presenca plena do reino de Deus ainda esta oculta. Sé o futuro,
trard a luz a verdadeira condicdo do mundo atual. O olhar ontoldgico sobre a realidade,
no sentido de compreendé-la a partir da légica divina, e ndo, da légica humana é
fundamental para o seguidor de Jesus manter a sanidade e a esperanca diante da
impoténcia e do sofrimento incompreensiveis®*2.

Segundo Barclay, Jesus ndo falou as bem-aventurangas em grego; ele as pronunciou
em aramaico, que tem um tipo de expressao muito comum. As bem-aventurancgas ndo séo

simples declaracdes; sao exclamagdes: “O bem-aventurado o pobre de espirito!”. Isso € o

612 SCHNACKENBURG, R., Il Messagio morale del Nuovo Testamento, p. 354-357.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

193

mais importante, pois significa que as bem-aventurancas s&o os parabéns para alguém®?3,
A bem-aventuranga que pertence ao cristdo nao é uma bem-aventuranca que ¢é adiada para
algum futuro mundo de gloria; o é também. Mas foi expressa por Jesus a fim de reavivar
nos discipulos, a total confianga na presenca constante de Deus no meio de nés. Por essa
razdo, as bem-aventurancas ja existem no aqui e no agora. Elas ndo sdo algo em que o
cristdo entrara; mas sim, algo em que o cristdo ja4 entrou, ele j& as vivencia
existencialmente, ainda que nem todos sejam capazes de dar-se conta dessa realidade
ontoldgica. Nao é facil perceber essa presenca silenciosa que se faz presente na
concretude do real.

Contudo, aqui precisamos pensar, em primeiro lugar, quais sdo os requisitos de
entrada das bem-aventurancas ou promessas de béncéos? Por um lado, alguns consideram
as bem-aventurancas como exigéncias éticas que as pessoas devem atualizar em suas
vidas se quiserem ser admitidas no reino dos céus. Outros, como nos, concordamos com
Cahill quando se pergunta: “A questdo principal que o Serméo da Montanha coloca é: O
gue acontece quando a imitacdo do Pai, por meio da pessoa de Jesus, permeia a existéncia
de alguém?”%14

Porém, as bem-aventurancas ndao podem ser consideradas como requisitos de
entrada, mas sim, como promessas de béncdos escatoldgicas. Afinal, ao falar sobre a
felicidade divina, Jesus sugere que ela resulta ndo do desenvolvimento da nossa propria
natureza, mas sim, da transformacao ocorrida em nds, por causa do dom proveniente de
Deus e que nos alcanga®®®.

Por outro lado, o conceito de felicidade encontrado nas bem-aventurangas ndo é
simplesmente divino, e ndo é meramente relacional, mas também aponta para uma
condicdo interna. Em mais de uma ocasido, Jesus afirmou que seu reino ja veio e que esse
reino sera encontrado dentro do ser humano. No entanto, Jesus também sugere que a
condic&o interna que ele veio trazer é acessivel, ndo importa quais sejam as circunstancias
externas. Sendo assim, essa é a dimensdo mais paradoxal de felicidade que Jesus tinha
em mente quando ele as narrou. Segundo Vaught, Jesus esta sugerindo que o tipo de
felicidade que ele traz € uma condicdo interna que pode ser alcangada independentemente

das circunstancias nas quais nos encontramos. Dai a tarefa fundamental da existéncia

613 BARCLAY, W., The Gospel of Matthew, p. 88.
814 CAHIL, L. S., The Ethical Implications of the Sermon on the Mount, p. 144.
815 WVAUGHT, C. G., The Sermon on the Mount, p. 13.
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humana seria, entdo, alcancar esse lugar existencial, ontolégico em meio a realidade
ontica®?®.

Em segundo lugar, as bem-aventurancas podem ser entendidas em termos de
formacéo de carater, de ética da virtude? Por um lado, ha uma leitura de Mateus 5,3-10
que afirma que os versiculos 3-6 sdo uma descricdo de pessoas economicamente e
politicamente despossuidas e abandonadas pelo mundo em geral; enquanto os versiculos
7-10 séo uma descricao daqueles que ajudam a tornar concretas as béncéos das promessas
existentes em 5,3-6, sendo perseguidas por seus esfor¢os. Por outro lado, ha uma leitura
de que 5,3-10 é um retrato da relacéo ideal dos discipulos para com Deus (5,3-6) e para
com os outros (5,7-10), as vezes falando em termos de virtude no comportamento, as
vezes falando a partir do cunho social, politico e econbmico. Como esse texto teria sido
compreendido pelos ouvintes de Mateus?

E claro que as bem-aventurangas esbogam o0 aspecto ético que se espera de um
discipulo de Jesus. Contudo, elas ndo sdo principios éticos, pontos de partida. A nosso
ver as bem-aventurancas podem ser compreendidas para além dos principios e dos
preceitos morais a serem observados.

Lucas Chan em sua obra monumental, de tese doutoral, buscou estabelecer uma
ponte entre a Biblia e a moral por meio da ética das virtudes: “Cristdos estudiosos da ética
da virtude tentaram demonstrar que a linguagem filoséfica da teoria da virtude pode ser
traduzida de modo teoldgico, o que € crucial para o emprego da ética da virtude como
uma ferramenta hermenéutica a fim de interpretar textos biblicos™®’. Além disso,
segundo o estudioso do Novo Testamento Charle Albert, 0 Sermao teria uma dupla fungéo
ética, pois além de servir para a formacdo do carater, ele também contribuiria para a
tomada de decis&o®8,

Contudo, talvez pelo fato de ser fil6sofa, e ter passado uma boa parte da vida
estudando Aristételes, € para nos assaz dificil optar por seguir o caminho da ética das
virtudes, escolhido por Lucas Chan, por saber de sua origem fundamentada na retérica
grega abstrata. Por essa razdo, apesar da exceléncia de seu estudo, escolhemos pensar a
hermenéutica para chegar a uma ética teoldgica a partir da reflexdo existencial,
proveniente da fenomenologia da temporalidade que é prépria do povo judeu, que

aprendeu a pensar historicamente ao longo dos séculos.

616 \VAUGHT, C. G., The Sermon on the Mount, p. 13-14.
817 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 309.
618 TALBERT, C. H., Reading the Sermon on the Mount, p. 29.
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Nesse sentido, a nosso ver, concordamos com Barbu quando ele afirma que o
Serméo da Montanha aponta para a plenitude da vida em Cristo, oculta dentro de nés (Lc
17, 20-21), porgue o reino contém, tanto um aspecto pessoal — a eticidade no interior do
ser humano, quanto um aspecto coletivo, a moralidade®’®. Trata-se de uma dimens&o
presente e também uma dimenséo futura — a nossa vida no eschaton®?, Sendo assim, a
mensagem mais importante do sermé&o seria a transfiguracéo interior pessoal®?, ja que é
0 proprio Jesus, quem leva os seus discipulos em uma jornada de transformacao interior,
por meio do Espirito santo. A entrada para o Reino de Deus é condicionado por nossa
renovacdo interior na comunidade evangélica. E as bem-aventurancas mostram o
resultado desse processo que dura a vida inteira. Por isso concordamos com Cahill quando
ela afirma que o sermdo indica um modo de vida que pressupde conversio®??,

Para nds, as bem-aventurancas podem ser compreendidas para além dos principios
e dos preceitos morais a serem observados. Elas carregam uma mensagem viva: a
felicidade se encontra no reconhecimento de nosso ser em todas as suas dimensoes, na
humanizacdo e na encarnacdo da imagem e semelhanca de Deus. Cahill também afirma

que a ética proveniente das bem-aventurancas é a ética como imitacao de Cristo:

Um tema-chave da descrigdo do reino no Sermao é a imitacdo de Deus. Agir como Deus,
com perddo e misericordia, é viver no reino. O Pai Nosso, um apelo pela plenitude do reino,
associa-o intimamente com fazer na terra a vontade do Pai (Mt 6,10). Nesse sentido, o
proprio perddo de Deus depende explicitamente do perddo ao préximo (Mt 6,15)%2%,

Se a ética do Sermdo é uma ética do discipulado e do amor que perdoa, entdo: @ as
dimensGes sociais da acao cristd sdo necessarias, mas pressupdem a transformacéo pessoal;
@ existe um preconceito profundamente sério contra qualquer ato que viola uma condi¢do
basica (por exemplo, vida); e @ questdes de linguagem publica e politica ndo sdo questdes
internas (embora ndo excluidas por) essa unidade do Evangelho de Mateus. A atencdo ética
é redirecionada para as preocupac¢des mais pertinentes ao Sermédo quando sua escatologia
é compreendida. Essas preocupacfes convergem em trés reivindicages: @ o reinado de
Deus esta presente naqueles que, com Jesus, compartilham a justica especial de Deus; @ o
reino de justica e de amor é dado aqueles que oram de todo o coragdo para isso; e @ 0
convertido, o discipulo ativo tem a obrigacdo de apresentar aos ouvintes as palavras de
Jesus, pelo qual cada um sera responsabilizado®?.

619 Rever os conceitos de eticidade e de moralidade no capitulo desta tese paginas 19-21.
620 BARBU, L., The poor in spirit and our life in Christ, p. 262.

21 BARBU, L., The poor in spirit and our life in Christ, p. 262.

622 CAHIL, L. S., The Ethical Implications of the Sermon on the Mount, p. 146.

62 CAHIL, L. S., The Ethical Implications of the Sermon on the Mount, p. 149.

624 CAHIL, L. S., The Ethical Implications of the Sermon on the Mount, p. 156.
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Dessa forma, propomos agora como percurso metodoldgico para depreender a
hermenéutica de Mt 5,3-10 por meio da ética teoldgica, fixarmo-nos na centralidade de
trés conceitos fundamentais de base ética presentes nas bem-aventurancas, que Sao:
sofrimento, justica e misericordia. Deus, em sua misericordia, nunca desiste de uma
pessoa. Ele sabe que a ferida emocional que carregamos pode ser tamanha, a ponto de
nos fazer desviar inimeras vezes da caminhada com Ele. Por isso, a nosso ver, as bem-
aventurancgas sao permeadas por sofrimento e esperanca.

Nesse sentido, ndo é possivel tentar falar de uma ética das bem-aventurancas sem
remeter-nos a uma ética das emogoes. Infelizmente, a abordagem racionalista da vida
moral, ao longo da tradicdo do Ocidente, esforgou-se por opbr-se a expressdo da
sensibilidade na acdo humana. E claro que o racionalismo n&o implica, necessariamente,
na eliminacdo total o papel das emocGes no processo do agir. No entanto, ainda assim, a
ética teoldgica, por muito tempo, acompanhou 0 movimento da ética filoséfica em seu
desapego pelas questbes motivacionais e emocionais do agir moral.

Consideramos que as causas psicoldgicas sdao fundamentais ndo s6 para o
entendimento do agir humano, mas também para auxiliar na mudanca da conduta do
cristdo. Sem que ele compreenda as suas vulnerabilidades e fragilidades emocionais e
queira entrar num processo de cura de suas feridas profundas, sera assaz dificil mudar sua
conduta a fim de dar testemunho, com a prépria vida, da presenca de Deus no mundo. A
maturidade emocional pode ser compreendida como o resumo das bem-aventurancgas. O
bem aventurado é aquele que atingiu um equilibrio emocional e por isso ele da
testemunho da grandeza de Deus por meio de gestos, palavras e agdes. Portanto, sem a
compreensdo da intencionalidade dos atos, que estabeleca a diferenca entre 0 mental e a
acao fisica, é praticamente impossivel abrir-se para o processo de cura emocional a fim
de modificar as crengas limitantes que deram vazao as a¢cGes ndo morais executadas até

entdo.

521
A Etica das emocdes

Muito poucas vezes na historia da ética, tanto da filosofica, quanto da teoldgica

estudou-se o tema da motivacao e dos sentimentos morais. Adam Smith é um dos poucos
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autores que tentou se debrucar sobre o tema®?®. Por meio da anélise das bem-aventurangas
podemos depreender a importancia do amadurecimento emocional, sem o qual € dificil
chegar a paz, a justica, a misericordia, a pureza e a gentileza. O tema da gentileza ou
mansiddo perpassa as bem-aventurancgas. Em termos biblicos, “ol mpaeic/os gentis” sdo
os adeptos da ndo-violéncia. Viver na dogura é uma recomendagdo do préprio filho de
Deus. Todavia, para viver na dogura é imprescindivel que aprendamos a ser gentis
conosco e parar de abusar de nds mesmos. Dessa feita, conseguiremos deixar de ser
violento com outrem. Mas como conseguir parar essa violéncia contra si mesmo?
Paradoxalmente, é no cerne do sofrimento humano que encontramos a fonte dessa dogura.
O sofrimento interior e as feridas profundas sdo marcas que muitas vezes nos mantém na
defensiva ou, inversamente, sob um modo ofensivo, ambos marcados pela violéncia.
Muitos escapam da dor fugindo para o alcool, drogas ou para o trabalho excessivo.
Oprimidos pela dor, eles negam seu sofrimento e se recusam a viver totalmente sua perda.
Portanto, ndo podemos falar sobre dor sem falar de violéncia. E no intimo que o

sofrimento se apodera®?®

. O modo como se lida com a dor pode isolar a pessoa ou leva-la
a crescer. Assim, quem ndo acolhe a dor pode desligar-se de si mesmo. E estar separado
de si mesmo é estar alijado da esséncia. E quando ndo temos acesso a nossa interioridade,
ndo podemos acessar a béncdo proclamada nas bem-aventurangas nem saborear seus
beneficios. Além disso, estar separado de si impede de se compreender e,
consequentemente, de acolher o outro em sua dor e de chorar com ele.

Ao abrir nosso coracdo ferido, ja estamos em direcdo ao caminho de cura e
consolagdo. Ao permitir que nossa vulnerabilidade mostre sua verdadeira face, podemos
permitir que o outro seja esse consolador. E, toda vez que permitimos que o outro tenha
acesso a nossa vulnerabilidade, para nos consolar, nds nos enriquecemos. E muito
reconfortante saber que nés ndo estamos sozinhos nos momentos de sofrimento. E esse
consolo é muito real. E o dom da vida em plenitude, sobre a qual a morte nio tem mais
poder. E esse dom é obra do Espirito Santo, Consolador®?’.

“Devemos aprender a aceitar o que nos acontece que ¢ desagradavel, sem aceitar

a derrota emocional®?®”. As afli¢des ou sofrimentos que as bem-aventurangas tratam,

625 SMITH, A.Teria dos Sentimentos Morais, p. 95-112. Nessa parte o autor trata das paixdes insociaveis,
sciaveis e egoistas.

626 PINCKAERS, S., La quéte du bonheur, p. 76.

827 LUSTIGER, J-M., Soyez heureux, entretien avec le bonheur et les beatitudes, p. 71.

62 TARASSENKO, S., Les Béatitudes, p. 34.
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referem-se a uma tomada de consciéncia que nos permite perceber o que, em nos, Nos
afasta de Deus e obscurece 0 nosso coracao.

As ciéncias ditas humanas concordam em dizer que ndo podemos ignorar o
sofrimento a fim de alcancar a autorrealizacdo. Temos que mergulhar no coragdo do nosso
sofrimento, para reconhecer essa parte ferida em nos, e acolhermos o fato de estarmos
feridos. Porque a primeira luta a ser travada é conosco mesmo. Entéo, para colocar o
manto dessa bem-aventuranca, temos que acabar com a violéncia que infligimos a nds
mesmos. Nesse sentido, devemos primeiro reconhecer seu oposto, a raiva. A destruicao
que a raiva pode causar geralmente mantém a pessoa aprisionada na violéncia. Muitas
vezes ficamos com raiva de nds mesmos. E essa raiva gera culpa. Essa Gltima se infiltra
lentamente em nosso ser como um veneno que nos paralisa e nos mata aos poucos. Assim,
podemos entender a importancia de enfrentar a raiva escondida no fundo de ndés mesmaos.
Porque a raiva e 0 excesso de violéncia s&o sintomas que precisam ser curados para nos
tornarmos leves. Sdo obstaculos a felicidade a que Jesus nos convida. Por isso, a
verdadeira gentileza torna-se “uma virtude que ndo destrdi o carater, mas que o doma,
modera, tempera, diante das dificuldades encontradas®?®”.

Ao aprender a amar e a se controlar, a pessoa se torna portadora dessa gentileza
evangélica em seu modo de ser com os outros. Os ddceis e gentis sabem controlar as suas
emocdes e seus impulsos, resistir as tentacdes que podem ser prejudicial para eles ou para
as outras pessoas. Eles sabem como resistir, apesar da adversidade e manter o curso de
seus objetivos, apesar das tempestades da vida®®,

Infelizmente, gentileza é frequentemente entendida como um sinal de fraqueza. E
por isso que raramente € visto como uma qualidade admiravel. Todavia, a dogura vem de
uma grande forca interior, porque o dinamismo da gentileza nos faz canalizar os impulsos
sem freio, nossa impaciéncia, nossa vitalidade e nossas aspiracfes. A dogura de Cristo
tem sua forca em sua capacidade de ser livre em relagdo aos seus interesses imediatos, a
n&o se resignar, mas a se habituar a lutar de tal modo que a adversidade e o conflito sejam
vividos a uma distancia que por si s6 torna possivel identificar os reais problemas. Essa
gentileza ndo é cinismo, mas sim a capacidade de passar confianga aos outros, em virtude
da nossa fidelidade a Deus®!. Em sintese, a gentileza ¢ a esséncia da “ética das emogdes”.

Ela estanca a dor em nds mesmos. N&o permite que a nossa dor prossiga e chegue as

629 _LADAME, J., Les Béatitudes, p. 52.
630 _ADAME, J., Les Béatitudes, p. 53.
831 CHAREIRE, I., Les Béatitudes, espace de vie théologale, p. 87-88.
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pessoas da nossa convivéncia. A gentileza ndo sanciona que a nossa dor toque fisicamente
0s outros a partir de nossas palavras e atitudes duras e errdneas. Por isso, a ética das
emoc0es auxilia-nos a desenvolver uma forca interior gentil, tal como o espirito cordato
de Jesus de Nazaré que nos permite governar a vida, com simplicidade e humildade.

Como diz Tarassenko:

O reino de Deus comeca dentro de mim (...) s6 o reino me enche com a heranca da qual
sou portador, mas que ainda transborda de mim mesmo para comunicar aos outros (...) é
assim que me torno um imitador de Cristo, acessando as nossas habilidades interpessoais®2,

5.2.2.
A justica

As bem-aventurangas ndo falam de justica, mas falam daqueles cuja existéncia foi
transformada pela justica, porque a justica de Deus difere da justica humana. A justica
opera uma renovagao no ser, No corpo, na alma e no espirito®®, Essa renovagéo traz a
forca e a vitalidade para aqueles que aceitam que Deus vem para estabelecer a sua justica
divina.

Por essa razdo, a justica torna-se assim a conduta humana que Deus propde para
a humanidade inteira. Podemos, assim, entender a justica como uma qualidade que é
definida de acordo com a vontade de Deus. Além de uma disposicao interior, 0s justos
vivem numa comunhdo existencial com o querer de Deus®“. A justica se torna uma
verdade do corac¢do, o lugar onde todas as nossas a¢oes tém seu comeco. Yves Guillemette

chega a dizer que:

A justica, no sentido biblico do termo, corresponde a um ajuste de nossa vida a vontade de
Deus ou ao seu plano de salvacdo para noés. (...) a nossa busca pela justica é obra da nossa
vida e passa pela vontade de viver como discipulo de Jesus, pois, de todas as bem-
aventurancas, essa € a que mais caracteriza a nossa necessidade de justica enterrada nas
profundezas do nosso sers®.

Ajustar nossa vontade ao querer de Deus € 0 mesmo que cultivar a nossa ausculta

interior. E concordar em viver sem garantias, viver sem célculo. Esse ajuste é a base

632 TARASSENKO, S., Les Béatitudes, p. 22.
633 TARASSENKO, S., Les Béatitudes, p. 48.
634 ROBERT, H., Attitudes pour étre heureux, 150.
635 REROLLE, B., Dynamique des beatitude, p. 81.
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essencial para quem quer empreender a luta pela justica humana sem aumentar o caos
ambiental. Mas para que nossa justica seja ajustada aquela de Deus, faz-se necessario que
nos ajustemos previamente. E para fazer isso somos chamados a morrer para n0s mesmos
a fim de renascer em Deus®®. Estar ajustado quer dizer juntar em si o ser, 0 pensar, 0
dizer e o agir. Por isso Deus disse: “Eu sou aquele que ¢” (Ex 3,14), porque ndo ha
ranhuras em Deus, ndo ha discordancias, desequilibrios.

Em alguns dicionarios importantes para o estudo do Novo Testamento,
“dicooovvn/justica” tem dois significados: justica no sentido de justica distributiva e
como uma nogéo relacional. Em Mateus, descobrimos que a palavra se refere a uma
lealdade tripla: lealdade a lei, lealdade ao préximo e lealdade a vontade de Deus®®’. No
Sermdo da Montanha, a palavra é usada em um contexto polémico. Atkatocvvn é uma
realidade escatoldgica. 1sso significa que € o resultado da vinda do reino de Deus na
historia. Acredita-se que essa vinda ocorra no fim dos tempos, mas também é uma
realidade no presente. Pode-se observar isso em agdo na conduta das pessoas. E um
critério no discernimento da explicacdo correta da lei, e € um critério no discernimento
do agir correto.

O primeiro significado é o de justica no sentido de justica distributiva. Esse é o
comportamento para si mesmo ou para outro que esta de acordo com a ética social. A
ideia de justica distributiva foi muito importante para o povo judeu, ja que sua funcao era
a de resguardar o direito dos excluidos®®®. Aqui é importante resgatar os escritos

magistrais de Gutierrez que enfatizam a dimenséo social do conceito biblico de justica:

Mateus conserva a riqueza e a complexidade do termo “justi¢a” como direito na Biblia. A
justica é obra de Deus e, portanto, deve ser também o trabalho daqueles que acreditam em
Deus. Implica em um relacionamento como Senhor, com a santidade; e, a0 mesmo tempo,
uma relacdo com o homem. Trata-se do reconhecimento dos direitos de cada pessoa e
especialmente dos desprezados e dos oprimidos, ou, em outras palavras, justica social. De
varias maneiras, mesmo quando ele ndo esta usando a palavra justica, Mateus nos lembra
da exigéncia do reino: fazer o que é certo e justo (...) buscai primeiro o reino de Deus e de
sua justica®®,

Gutierrez derivou sua nogéo de justica da Biblia. Os textos especificos sobre os
quais ele se debrucou séo os dos profetas do Antigo Testamento e a parabola do ultimo

63 TARASSENKO, S., Les Béatitudes, p. 47.
837 WELZEN, H., A Hermeneutic of justice, p. 89.
638 WELZEN, H., A Hermeneutic of justice, p. 90.
839 GUTIERREZ, G.,The God of Life, p. 120.
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juizo em Mt 25, na qual Jesus se identifica com aqueles que sdo tratados injustamente.
Em ambas as fontes se encontra a afirmacéo da ideia de Gutierrez de justica como algo
relacional, concreta, e refletida em grande parte no tratamento dos membros desprezados
pela sociedade.

Em Dt 10,18-20 lemos que Deus “faz justi¢a a0 0rfdo e a vilva, e (...) ama 0s
estranhos, fornecendo-lhes alimentos e roupas”. Os salmistas e especialmente os profetas
destacaram o éxodo como um exemplo de justica e santidade de Deus; ja que ele se torna
um imperativo para imitar a santidade de Deus, por meio do amor para com aqueles que
sdo vulneraveis e estrangeiros. Essa € a linha de pensamento presente no Novo
Testamento, no qual Jesus associa a santidade de Deus com a justica e 0 amor pelos
estranhos e pelos inimigos (Mt 5,48).

O segundo sentido para a palavra “dikoiocvvn/justiga” esta relacionado ao impacto
das nossas a¢Bes nas outras pessoas. A questdo é se as pessoas sao consideradas em seu
verdadeiro valor; se elas podem existir no sentido pleno da palavra, e se elas séo
reconhecidas em sua prépria identidade.

Na Septuaginta, a palavra grega dikawoovvn ¢ usada como a tradugdo de p7x
segundo Koch®?. No significado de p7¢ a nogéo de graga é mais importante do que a ideia
de correcdo. A nocdo de 7% € mais relacional do que juridica. Ela desempenha um papel
importante na espiritualidade judaica, ja que diz respeito ao relacionamento entre um
senhor e seu servo; um rei e seus suditos®!. A palavra também é usada no relacionamento
entre um individuo e sua comunidade. Representa a atitude de lealdade e dedicacdo em
ambos os casos. O mesmo ¢é dito acerca do relacionamento de Deus e de seu povo.

Sendo assim, sdo dois os sentidos éticos do termo “justi¢a” em Mt 5,6: um associado
a ética social e o outro relacionado a ética relacional no convivio cotidiano. No conceito
biblico de justica, em Mt 5,6 expresso pela ética relacional, a ética das emogdes tém seu
lugar. Por outro lado, no sentido expresso pela ética social, a importancia jaz na justica
distributiva, na justica redistributiva. Contudo, ambos os sentidos serdo aprofundados na
secdo um do capitulo seguinte, no qual faremos a hermenéutica filosofica do conceito de
justica por meio de Henri Bergson, John Rawls e a psicologia das emoc0es, a fim de

tornar o nucleo das bem-aventurancas mais claro.

640 KOCH, K., p7x, p. 511.
641 KOCH, K., p7x, p. 511.
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5.2.3.
A misericordia

A misericordia € o modo de ser de Deus, que é compassivo especialmente com 0s
problemas humanos, principalmente com os pobres e os sofredores®®. E como Deus é.
Ele € amor e misericordia. A justica é dar a cada um aquilo que Ihe é devido, conforme
afirmado por Platdo no Livro | da Republica®3. Mas a misericrdia vai muito além. Na
misericordia da-se muito além daquilo que a pessoa merece. E € assim que Deus nos ama.
Por essa razdo, a misericordia foi combatida por alguns fildésofos, porque foi entendida
como um defeito de carater e uma resposta impulsiva enraizada na ignorancia. Ela era
considerada como uma contradic&o a justica®*, pois a misericordia implica em ajuda ou
alivio sem merecimento.

Por duas vezes Mateus se refere a exigéncia de misericordia ao invés de sacrificio
como em Os 6,6 (Mt 9,13; 12,7). Jesus responde com cura aos pedidos de misericordia
(9,27; 15,22; 17,15; 20,30-31). Esses atos de misericordia demonstrados nas curas de
Jesus refletem simultaneamente a restauragdo da humanidade no reino vindouro (11,4-5).
Por isso, a misericdrdia ndo é simplesmente uma disposi¢cdo ou uma atitude.

Como ¢é evidente no Antigo Testamento, a misericordia € um termo amplo que
inclui compaix&o, perddo e outros atos que levam a restauragdo pessoal ou comunitaria®*®.
A misericordia € algo que o ser humano é capaz de fazer, de produzir. Todavia, como
acdao humana ela depende de dois fatores: depende da atitude e da acdo humanas. Isso é
especialmente verdade para Mateus, que enfatiza a fé ativa em seu evangelho (Mt 7,21;
23,2-3). Os principais destinatarios dos atos de misericérdia sdo os pobres e 0s
marginalizados da sociedade. Eles vivem com dividas e muitas vezes encontram-se
literalmente a mercé dos outros (Mt 18,23-35). A misericérdia, porém, ndo esta limitada
apenas aos materialmente pobres: uma das afirmag6es de Jesus acerca de Os 6,6 ocorre
quando ele defende a sua associagdo com 0s cobradores de impostos e com os pecadores

(Mt 9,10-13). Sua misericordia chega além de Israel, quando ele cura a filha de uma

842 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 442.

843 pATAO, A Republica, p. 9.

“Mas essa mesma qualidade da justica, diremos assim simplesmente que ela consiste na verdade ¢ em
restituir aquilo que se tomou de alguém” (331? c-d).

844 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 445.

845 GALLAGHER, P. A, Citizens of Heaven, Residents of the Earth, p. 139.
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mulher cananéia (Mt 15,21-28). Por outro lado, a misericordia deve ser construida tendo
a alianca com Deus como substrato®4,

Segundo Pinckaers, a misericérdia significa: “a percep¢ao de um mal ou miséria
que nos move” e refere-se ao que diz respeito a miséria®*’”. Segundo James Keenan,
misericordia quer dizer “a vontade de entrar no caos do outro (...) que, as vezes, nos traz
sofrimento por causa dos outros®¥®”. Segundo ele, ha trés atos fundamentais que
demonstram a misericordia de Deus: @ a salvacdo de Deus para a humanidade, por meio
da criacdo, porque ela trouxe ordem ao caos do universo; @ a encarnacdo, que € a
entrada de Deus no caos da existéncia; e por tltimo, ® a redencao, que nos livra do caos
da escravidio do pecado®.

De acordo com Kasper, a misericordia de Deus € uma das manifestacfes de sua
condicdo divina, de sua individualidade e de seu significado absoluto®®. Para ele, a
misericordia € o espelho da Santissima Trindade®?, ja que ela reflete o amor do Pai
dando-se ao Filho por meio do Espirito Santo. Nesse sentido, Deus ndo esté sujeito as
nossas rigidas regras de justica. A misericérdia de Deus €, portanto, sua justica. Justica
sem misericordia € crueldade; misericordia sem justica € vida dissoluta. A misericérdia
tem preferéncia sobre a justica, ja que ela abre 0s nossos olhos para identificarmos o que
é realmente justo em uma situacao frequentemente complexa. Sem a misericordia, a maior
justica pode tornar-se uma grande injustica®®2. Sendo assim, a misericordia é a maxima
expressao da justica de Deus. Por fim, James Keenan fornece-nos um guia fundamental

para as obras de misericdrdia. Vamos a ele:

@® A parabola do bom samaritano (Lc 10,25-37) que define 0 amor ao proximo como a
pratica da misericordia; @0 Gltimo juizo em Mt 25,31-46, que mostra que as obras
corporais de misericordia ndo precisam ser algo extraordinario, mas simplesmente dar
comida e bebida aos famintos e sedentos, acolher o estrangeiro e 0o sem-teto e visitar os
enfermos e os detentos®:,

Nesses dois ultimos capitulos, buscamos apresentar os avancos dos estudos
exegéticos em relagdo as bem-aventurancas mateanas, bem como debater alguns pontos

de discussé@o hermenéutica. Nesse sentido, pudemos observar a importancia dos conceitos

84 CHAN, Y. S. L., Why Scripture Scholars and Theological Ethicists need one another, p. 442.
847 PINCKAERS, S., The Pursuit of Happiness God’s Way, p. 116.

648 KEENAN, J. F., Moral Wisdom, p. 72.

849 KEENAN, J. F., The Works of Mercy, p. 4.

850 KASPER, W., Mercy, p. 206-207.

51 KASPER, W., Mercy, p. 208-209.

652 KASPER, W. Mercy, p. 212-213.

653 KEENAN, J. F., The Works of Mercy, p. 10.
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de “justica, misericordia e paz”. S3o conceitos centrais para se entender as bem-
aventurangas. Ademais, um ponto especifico tratado na hermenéutica diz respeito ao
conceito de “pobre em espirito” que nos levou a abordar algo pouco estudado no Brasil
ainda hoje, que se trata da “ética das emogdes”. Afinal, as nossas agdes dependem néo sé
da motivagdo, bem como dos impulsos, desejos e emogfes que ocorrem no momento do
agir. Por essa razdo, interpretamos o pobre em espirito com o humilde, mas que so se
tornou humilde devido a desvitalizagédo ocorrida pela opressao gque € o sofrimento na vida
humana. Inclusive, na primeira se¢cdo do préximo capitulo aprofundaremos essa tematica
das emocOes analisando o seu nascedouro, argumentando acerca da importancia de

estarmos fincados no principio de realidade, de buscarmos a verdade.
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6.
A Fuga da Sabedoria e os conceitos fundamentais como pistas
para uma Etica Teoldgica Contemporéanea

6.1.
A Fuga da Sabedoria ou a Hermenéutica Filoséfica de Mt 5,3-10.

6.1.1.
Aspecto Metafisico

Pensar a realidade em seu todo ndo ¢ algo nada facil. Afinal, como disse Heraclito
em um de seus aforismos, a vida estd em continuo movimento e nunca nada é como antes:
“para 0s que entrarem nos mesmos rios, outras e outras sdo as aguas que por eles correm
(...) dispersam-se e (...) relnem-se (...) juntas vém e para longe fluem (...) aproximam-se
e afastam-se”®>*. Como entéo, conseguir pensar diante de tal dinamicidade de movimento,
diante de tanta transitoriedade? Contudo, em dois outros aforismos 0 mesmo Heraclito
afirma: “dando ouvidos, ndo a mim, mas ao Légos, € avisado concordar em que todas as
coisas s30 uma®® (...) a verdadeira constituicio das coisas gosta de se ocultar’®,

Por outro lado, Martin Heidegger ao iniciar a sua hermenéutica da sentenca de
Parménides, percebe que o mesmo estava falando do “éév/ente/sendo” que em grego
descreve o participio presente do verbo “ser” no infinitivo (€lvat): “com um pouco de
exagero, n6s podemos afirmar: o destino do Ocidente depende da traducdo da palavra
eon®®™,

O que é o participio na lingua portuguesa? Todo participio participa de duas formas:
uma nominal e uma verbal. No portugués ainda conjugamos o “participio passado”, mas
ndo mais o participio presente. Esse permanece ainda na lingua por meio do sufixo (nte)
em alguns substantivos. Exemplo: estrela cadente (que esta caindo); amante (que esta
amando). Dai a traducdo por ente ou sendo. Ente, porque ha a presenga marcante do sufixo
(nte). Sendo, porque denota o sentido da temporalidade intrinseca a tudo aquilo que é.

Entdo, na lingua portuguesa, n6s perdemos o sentido de compreensdo da fungéo
verbal do participio presente. Podemos perceber o ente e sua dimenséo ontica, na funcéo

nominal do participio, aquela que denota algo concreto e passivel de ser apreendido pelos

84 KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M., Os Fildsofos Pré-Socraticos, p. 202.
85 KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M., Os Fildsofos Pré-Socraticos, p. 193.
8% KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M., Os Fildsofos Pré-Socraticos, p. 199.
57 HEIDEGGER, M. Der Spruch des Anaximander, Holzwege, p. 345.
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cinco sentidos e que esta situado dentro de uma coordenada de tempo e espago®®. No
entanto, perdemos a dimensdo ontolégica da realidade, aquela que é “pressentida’®®.
Segundo Heidegger, ao participar de duas formas ao mesmo tempo, o0 participio toma
parte em duas significa¢des: “o essencial é que as duas significagdes reenviam uma a
outra”®?, portanto, um Unico termo tem dupla significago.

Todavia essa duplicidade de sentido s6 ocorre por causa da duplicidade do real.
Essa duplicidade incomparavel do “é6v/ente/sendo” tem o seu enraizamento naquilo que
retrata, ja que esse termo diz respeito a toda e qualquer possibilidade de algo ser. Dai ele
ser o participe, por exceléncia, e a denominacao natural da dobradura, da dobra do real,
que acolhe a diferenca entre ser e ente, uma vez que ele ndo é sindbnimo nem de ente, nem
de ser.

O termo que por ora traduzimos como “dobradura ou dobra do real” diz respeito a
realidade. H& nela uma dobra. Por isso, quando enxergamos, geralmente, s6 vemos a
dimens&o Ontica, o real. Temos dificuldade para interagir com a dimens&o ontologica, por
isso, dialogamos pouco com Deus. Para auxiliar na compreensdo do que quer dizer

“ontoldgico”, desde o paradigma da teologia, vejamos o que diz o papa emérito Bento

XVI ao tratar da ressurreicdo de Jesus:

Na ressurreicdo de Jesus, foi alcancada uma nova possibilidade de ser homem, uma
possibilidade que interessa a todos e abre um futuro, um novo género futuro para os
homens®! (...) o corpo cdsmico de Cristo, indicando assim que o Seu corpo transformado
é também o lugar onde 0s homens entram na comunhdo com Deus e entre si; e, deste modo,
podem viver definitivamente na plenitude da vida indestrutivel (...) essencial é o dado de
que, com a ressurrei¢do de Jesus, ndo foi revitalizado um individuo qualquer morto num
determinado momento, mas se verificou um salto ontol6gico que toca o ser enquanto tal,
foi inaugurada uma dimensdo que nos interessa a todos e que criou, para todos nds, um
novo ambito da vida: o estar com Deus®®2,

Em alem&o o termo dobra se traduz por Zwiefalt. O verbo falten quer dizer “dobrar,
fazer pregas”. Zwie quer dizer “dois”. Tradugdes possiveis para essa palavra sdo:
dobradura, prega ou, até mesmo, dobradica. Preferimos o termo dobradura, dobra por ser
0 proprio resultado do ato de dobrar e, por isso, guardar uma nogdo intrinseca de

movimento. Sendo assim, o pensamento que ressalta o termo “éév/ente/sendo” como

8% A dimensdo Ontica descreve o chamado “principio de realidade”.
659 Em alemao: es anet mir.

660 HEIDEGER, M., Was heisst denken? p. 133.

61 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 199.

62 RATZINGER, J., Jesus de Nazaré, p. 223. O negrito é nosso.
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sendo “dobradura, dobradica” nos traz a no¢do de um “eixo” sobre o qual gira a
possibilidade de ir e vir por meio da diferenca ontoldgica entre ente e ser.

A dobradura que é o “édv/ente/sendo” representa o jogo da vida que perpassa o
parecer e 0 aparecer, o velar-se e o desvelar-se, faz aparecer a presenca daquilo que se faz
presente, apesar de néo aparecer plenamente na dimensao Ontica, mas apenas por pegadas
e indicios no real.

A fuga da sabedoria é o esquecimento da diferenca entre ser e ente, 0 esquecimento
da diferenca ontoldgica. Mal lidamos com o ente. E esse € um dos maiores problemas na
vida humana hoje. Se ndo somos capazes sequer de estar presentes no palco da vida, no
principio de realidade, como dar o salto ontolégico para ai sim, emergir na realidade
profunda de Deus? Se ndo somos capazes de enxergar 0 ente no principio de realidade,
nenhuma mudanca é plausivel. Qualquer mudanca existencialmente importante se nutre
da virada ontoldgica sobre o dado Ontico. Entdo, se permanecemos presos ao “mundo da
iluséo”, ao mundo da nossa imaginagdo, ndo seremos capazes de atingir o amago do nosso
ser e se humanizar segundo o designio de Deus, ja que estaremos fora do principio de
realidade.

Mas o gque nos impede de constatar os fatos da realidade? Por que a ilusdo tanto nos
seduz, arrancando-nos impiedosamente do palco onde a vida se d&, onde ela acontece?
Sem duvida, para nos, Mt 5,3 ao tratar do “pobre em espirito”, de certa forma, aponta-nos
para as dificuldades emocionais que o ser humano carrega e que tem dificuldade em
enxerga-la, e mais ainda em supera-la. Por essa razdo, adentraremos agora 0s temas da
“autoconsciéncia”’, do autoconhecimento e, em seguida, da maturidade emocional.

Precisamos aprender a pensar o ser na dinamicidade da historia pessoal e coletiva.
E disso que trataremos agora. Apresentaremos alguns elementos tedricos que podem
ajudar a pensar a vida individual e coletiva. Tudo isso tem um Unico intuito: pensar a
partir do principio de realidade, da dimenséo Ontica da realidade. Somente estando nela
podemos dar o salto ontoldgico e atingir a profundidade do dialogo com Deus.
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6.1.2. )
Aspecto Etico-emocional

6.1.2.1.
Henri Bergson: os percal¢os dos dados da consciéncia

A consciéncia € a caracteristica de quem € ciente daquilo que acontece tanto no
principio de realidade, quanto nos meandros da vida psiquica. Trata-se de uma dimens&o
importante da vida humana, bem dificil de especificar. E a partir das relagbes e das
experiéncias que temos nas atividades externas que, ao nos voltarmos para dentro, num
processo de introspec¢do, 0 ser humano experimenta novamente a experiéncia que teve
anteriormente, tanto em relacdo aos objetos exteriores, quanto aos interiores. Ela €
“moral” quando a pessoa ¢é capaz de perceber ou de reconhecer o bem e o mal ndo s6 em
relagdo as suas condutas, como a dos outros também®®3, Ao fim e ao cabo, quanto mais
nos ocuparmos com a coletividade nos meandros de nossa acdo, mais consciente somos,
guanto mais nos deixarmos conduzir por principios éticos e menos por nossos desejos
pessoais, mais consciéncia moral hd em nés.

Contudo, penetrar na dimensdo da consciéncia exige de nés a compreensdo do
processo interno, o quanto é dificil ter consciéncia de tudo aquilo que acontece a partir
do rebatimento em nés. Dai o auxilio fundamental de Henri Bergson, um filésofo, o qual
se debrucou sobre essa ardua questao

A consciéncia é um esforco de adicdo de fendbmenos psiquicos simples, por essa
razdo, elatem inicio com a intuicdo sensorial até chegar ao nivel do conhecimento interno.
Por isso, a dificuldade da visdo imediata da consciéncia ndo esta tanto na intuicdo em si,
mas na ruptura da crosta “psicologica” que se solidificou na superficie externa da nossa
mente/alma®®,

Segundo Henri Bergson, geralmente considera-se: “estados de consciéncia” as
sensacgdes, 0s sentimentos, as paixdes e os esforcos. Eles sdo suscetiveis de crescer e de
diminuir e ha “até os que defendem que uma sensacéo se pode dizer duas, trés, quatro
vezes mais, que outra da mesma natureza”®%,

Contudo, a intensidade de um estado psiquico, apds a percepc¢éo sensorial, ocorre

dentro da subjetividade humana. Ocorre concomitantemente tanto no cérebro, quanto na

663 CANTO-SPERBER, M., Dicionério de Etica e Filosofia Moral, p. 558.
64 MORENTE, M. G., La Filosofia de Henri Bergson, p. 35.
%65 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 11.
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mente. Embora seja dificil avaliar os estados mentais com exatiddo, os estudos
contemporaneos estdo cada vez mais de acordo com o sofrimento acompanhar a dor em
organismos que ganharam certo nivel de consciéncia, que sO é possivel em seres vivos
com o surgimento dos neurdnios e do sistem nervoso®®. Por causa do sofrimento, a
intensidade do estado psiquico pode ser aumentada ou diminuida na consciéncia, mesmo
estando em desacordo com o que fora realmente percepcionado na realidade®’, pois a
intensidade dos dados sensoriais consiste sempre na multiplicidade dos estados simples
que a consciéncia ai discrimina confusamente®.

Bergson retrata esse problema da mudanca de intensidade nos dados da
consciéncia, explicando que o ser humano representa mentalmente, da mesma maneira,
intensidades de natureza bastante distintas. Por exemplo, um sentimento de carinho por
um noivo, ndo é a mesma coisa do que a degustacdo de uma lagosta com um bom vinho,
porque segundo ele: “certos estados da alma parecem bastarem-se a si proprios como as
alegrias e as tristezas profundas, as paixdes refletidas, as emogdes estéticas”®%°. Ademais,

ele afirma:

E que quanto mais se desce nas profundidades da consciéncia, menos se tem o direito de
tratar os fatos psicolégicos como coisas que se justapdem. Quando se diz que um objeto
ocupa um grande espago na alma, apenas se deve entender isso que a sua imagem modificou
0 matiz de mil percepcdes ou recordactes®’”.

Outro problema fundamental quando tratamos dos dados da consciéncia, diz
respeito a duracdo percepcionada do dado sensorial. Ela pode durar ou ndo porque o ser
humano percepciona o tempo sensorialmente como se ele passasse sucessivamente. Nesse
sentido, é como se 0s dados da consciéncia tivessem de enumerar multiplas unidades que

Ihe serviram de mateéria, pois, segundo Bergson:

Toda unidade é a de um ato simples do espirito e que, consistindo esse ato em unir, é
necessario que alguma multiplicidade Ihe sirva de matéria (...) as unidades com as quais a
aritmética forma numeros, elas sdo unidades provisorias suscetiveis de se dividirem

666 JOHNSON, E. A., Ask the Beasts, p. 182.

870s dados sensoriais recebidos na imediatez por meio dos 6rgdos do olfato, da visdo, do paladar, da
audicdo e do tato, sdo apreendidos tal como eles aparecem aos sentidos. A mudanca de intensidade dos
mesmos pode ocorrer por problemas emocionais/psicolégicos no interior do individuo, na chamada
mediatez, quando ndo se estd mais diante do objeto sensorial ao mesmo tempo e no mesmo local.

668 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 29.

669 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 15.

670 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 15-16.
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indefinidamente, e que cada uma constitui uma soma de quantidades fracionarias, tdo
pequenas e numerosas quanto imaginar se queira®’.

Sendo assim, os dados da consciéncia, ja no processo de interiorizacdo do ser
humano, podem formar uma multiplicidade distinta daquela realmente percepcionada na
realidade, influenciando, assim, nos estados de consciéncia, tdo caros a ética teoldgica.
Mas, Bergson se pergunta: “Vamos pedir a consciéncia para se isolar do mundo exterior
e, mediante um vigoroso esforgo de abstragdo, de se tornar novamente ela-mesma?”%’2,
Afinal, a nossa vida consciente é interpenetrada pelas fases sucessivas da vida. Se 0s
estados de consciéncia ndo sdo verazes conforme ocorreram na realidade, como esperar
uma conduta ética do sujeito com essa consciéncia deturpada? Por isso € assaz importante
compreender os problemas psicologicos, ja que a “consciéncia adverte-nos de que a
maioria das nossas agdes é explicada por meio das motivagdes”®’3.

A nosso ver, a importancia da reflexao bergsoniana esta no fato de sua antecipagéo
historica, de ele esforcar-se por entender a relacéo de unido que jaz entre corpo e espirito,
entre o cérebro e a mente. Essas, hoje, sdo questdes de ponta no estudo das neurociéncias
e da filosofia da mente. Por meio delas é que poderemos penetrar ainda que um pouco na
“caixa preta das emocgdes”, que comumente tém o poder de modificar os dados da
realidade quando esses penetram no &mbito da consciéncia, conceito caro a teologia moral

jaque ela é o locus da vida moral.

6.1.2.2.
A Maturidade Emocional e a “Patinha Quebrada”

Percebemos entdo, a importancia da consciéncia e como ela pode permanecer
deturpada por causa de problemas emocionais, afetivos e psiquicos. Dessa forma, vemo-
nos incitados a redigir um breve arrazoado, que ndo tem, de forma alguma, o ensejo de
ser conclusivo, longe disso, mas que objetiva, a partir de um limite tedrico bastante
preciso, apresentar uma hipotese tedrica de o porqué isso vir a acontecer com o ser

humano; além de destacar a preméncia do foco em satde mental, se a civilizagdo pretende

671 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 60-61.
672 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 67.
673 BERGSON, H., Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 105.
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»674 “como afirmou o

resgatar a sua esséncia a caminho de uma “humanidade renovada
papa Francisco.
O grande tedlogo latinoamericano Juan Luis Segundo em uma de suas obras, na

qual ele faz um paralelo com a psicanalise, afirma:

A psicandlise pretende levar a consciéncia aquilo que ndo esta nela. Ela é uma interpretacao
de sinais, cujo critério empirico é tdo escorregadico que escapa ao consciente. Mas cujo
critério indireto é a saude psiquica recuperada, ja que o objeto estd além do propriamente
empirico®”,

Com essa afirmacdo, ele especifica a importancia da saide mental: ela traz de volta
a consciéncia aquilo que ficou perdido, como prego energético®’®, entre a vida infantil até
a vida adulta. O preco energético diz respeito a energia psiquica que € capaz de circular.
Essa energia ndo esta presente apenas no ser humano, mas também em toda a natureza,
no processo de macroevolucdo das espécies. Com a diferenca que o ser humano é capaz
de percebé-la em si. Ele é importante para manter baixa a quantidade de excitacdo e, dessa
feita manter o investimento no principio do prazer, e no principio da realidade®”’.

O bebé nasce centrado em si mesmo. Ele se preocupa somente com a sua
sobrevivéncia e prazer, com as suas necessidades proprias. Sair desse mundiculo e ir em

direcdo ao mundo exterior ja é um desafio, que resulta num grande desgaste emocional:

Uma das pimeiras coisas que o bebé precisa descobrir para ajustar o seu psiquismo é o
mundo externo. As fontes de sensagdo penosas e prazerosas entram no seu eu até que ele
aprende a descobrir o exterior e coloca-lo em seu devido lugar. Assim, aquele que era um
ajustador, torna-se um regulador. Surge assim a tendéncia para dissociar do eu tudo quanto
pode converter-se em fonte de desprazer, para expulsa-lo de si, para formar um eu puro
hedoénico (Lust-Ich), defrontado com um ndo-eu de fora alheio e ameagador®®,

Juan Luis Segundo entende esse processo por meio da diferenciacdo de dois

conceitos: “fome” e “amor”. “Fome”, para ele, é o instinto que tende a conservar o

674 Esse termo foi utilizado pelo papa Francisco em seu Discurso no Palacio Presidencial em Atenas, no
sébado, 4 de dezembro de 2021. Nesse discurso, ele propds aos seus ouvintes a progredir tanto na inclusao,
quanto na justica, como também, a evitar as seducBes do autoritarismo, além de a agir em prol da
democracia; evitando com isso, a efetividade da indiferenca individualista em nosso planeta.
FRANCISCO, PP. Discurso do Papa Francisco no palécio Presidencial em Atenas.

675 SEGUNDO, J. L., Que mundo? Que homem? Que Deus, p. 200.

676 O preco energético diz respeito a energia psiquica que é capaz de circular. Essa energia ndo esta presente
apenas no ser humano, mas também em toda a natureza, no processo de macroevolucao das espécies. Com
a diferenca que o ser humano é capaz de percebé-1 em si. Ele é importante para manter baixa a quantidade
de excitagdo e, dessa feita manter o investimento nos principios de prazer e de realidade.

77 ASSOUN, P-L., Le Vocabulaire de Freud, p. 33.

678 SEGUNDO, J. L., Que mundo? Que homem? Que Deus, p. 204.
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individuo. Trata-se do instinto do eu; enquanto “amor” é aquilo que tende para os objetos.
Sua fungdo primordial é a conservacdo da espécie. Trata-se, portanto, de um instinto
objetal®®.

Contudo, a nosso ver, Melanie Klein é quem melhor explica os processos
subjetivos desencadeados na psique do bebé, e que perduram no psiquismo do adulto. Por
essa razdo, todo ser humano tem aquilo que denominamos de “patinha quebrada”. Ela
representa aquela inclinacdo, tendéncia a enxergar o principio de realidade de maneira
desfocada, deturpada, impedindo assim, que a pessoa adquira uma consciéncia plena e de
que ela atue eticamente, como consequéncia da mesma. Ela percebeu essa permanéncia
no psiquismo da vida adulta por meio da observacao da tentativa de superagdo do luto em
adultos. Klein deu-se conta de que havia uma ligacéo entre o exame de realidade ocorrido
por meio do luto e 0s processos mais arcaicos da mente infantil, ja que a crianga passa
por estados mentais semelhante aqueles vivenciados durante o luto na fase adulta. Nesse
sentido, o primeiro luto vivido pela crianga®, denominado de luto arcaico, retorna toda
vez que a pessoa sente alguma perda durante a vida adulta.

Para a autora, o primeiro ano de vida é decisivo ndo sé para a formacdo da
estrutura psiquica, como também para a qualidade das emocdes e da capacidade de
reparacao e resiliéncia durante a vida adulta. Ela explica as duas posi¢des formadas, cada
uma em um dos semestres do primeiro ano: a posicao esquizoparanoide e a posicao
depressiva®®?, concomitantemente.

Essas duas posi¢cOes estruturam-se a partir de dois elementos principais: ® um
elemento interno subjacente ao bebé e que Freud denominou de conflito interno resultante
da “pulsdo de morte” e “pulsdo de vida®®?”;@ um elemento externo que é o principio de
realidade, que pode impor ao bebé muitos limites ao seu bem-estar.

Segundo Melanie Klein, as raizes dos impulsos destrutivos estdo diretamente

associadas a etiologia das perturbacdes mentais®®

. Mas, de onde surgem esses impulsos
destrutivos que acompanham o ser humano durante toda a vida, implicando nas

dificuldades emocionais e impedindo-o de chegar a reparacdo das feridas emocionais, e,

679 SEGUNDO, J. L., Que mundo? Que homem? Que Deus, p. 208.

680 KLEIN, M., O Luto e suas relagdes com os estados maniaco-depressivos, p. 387.

88LA posicdo esquizoparandide estaria relacionada aos impulsos orais no primeiro semestre de vida;
enguanto a posicao depressiva estaria relacionada aos impulsos anais, no segundo semestre de vida.

882 A pulsdo (Trieb) é uma onda psiquica que tem a sua origem em uma area do corpo, cujo objetivo é
acabar com a tensdo criada por meio de um objeto. A pulsdo de morte designa um principio de atraso que
esta ativo na psique e se expressa por meio de um “principio além do prazer”. A pulsdo de morte se opode a
pulsdo de vida (principio de prazer) e, por isso, surge o conflito interno.

683 KLEIN, M., O Luto e suas relacdes com os estados maniaco-depressivos, p. 388.
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portanto da ativacao da capacidade de resiliéncia? Essa pergunta € decisiva para a nossa
tese porque ela explica o porqué de ndo conseguirmos agir como queremos e acabamos
por agir como detestamos, conforme Paulo em Rm 7,15: “realmente nao consigo entender
o que fago; pois ndo pratico o que quero, mas fago o que detesto”.

Quando o bebé advém para fora do Gtero materno, ele perde o que antes parecia
ter “naturalmente”. Antes ele ndo precisava fazer nenhum esfor¢o. Tudo lhe era dado
gratuitamente. Além disso, ele sentia-se unido a genitora. Assim que ele nasce, ele
necessita de ajuda de outrem para absolutamente tudo®“. Cabe ressaltar, que os 6rgaos
sensoriais ainda estdo em desenvolvimento, bem como o cérebro. No comego da vida
extrauterina, o primeiro sentido desenvolvido é o da degustacio. E o primeiro prazer que
0 bebé experimenta: mamar no seio materno®®. Ademais, tudo o que acontece em seu em
torno e que o bebé desconhece deve ser aterrorizante. Sendo assim, a vivéncia relacional
com a mde ou cuidador/cuidadora é decisiva para aplacar o seu medo e dar ao bebé a
confianga necessaria diante do desconhecido, do futuro incerto. Esse é o periodo mais

arcaico da vida emocional do bebé. Segundo Klein:

As circunstancias externas desempenham um papel vital na relagdo com o seio. Se 0
nascimento foi dificil e, se resulta em complica¢cbes como falta de oxigénio, hd uma
perturbacdo na adaptacdo ao mundo externo e a relagdo com o seio inicia-se sob condicGes
de grande desvantagem. Em tais casos, a capacidade do bebé de experimentar novas fontes
de gratificac&o é prejudicada e, em consequéncia, ela ndo pode internalizar suficientemente
um objeto originario realmente bom®®,

6.1.2.2.1.
A Posicédo Esquizoparanoide

De acordo com Klein, a partir do nascimento ja existe ego suficiente no bebé para
ele experimentar a ansiedade e usar mecanismos de defesa, bem como formar relagdes
objetais primitivas por meio da fantasia, a partir da realidade®’. Inicialmente, o ego
primitivo é desorganizado, apesar de ter uma tendéncia a integracdo. As vezes, sob o

impacto do instinto de morte e de uma ansiedade intoleravel, essa tendéncia é afastada e

884\vale a pena lembrar que o bebé recém-nascido de mulher ndo consegue comer, beber, andar, limpar-se
sozinho. Distintamente de outros seres vivos que conseguem, ainda que com dificuldade, levantar-se e
caminhar em busca de auxilio, caso necessario, o ser humano, sem ajuda, paralisa e morre. Essa
dependéncia completa do outro para a sobrevivéncia deve ser simplesmente terrificante.

®85Quando a méde ndo pode cuidar e nutrir do bebé, a cuidadora ou cuidador ocupa esse papel na vida
emocional da crianca.

686 KLEIN, M., Inveja e Gratiddo, p. 210.

87 KLEIN, M., Inveja e Gratiddo, p. 211.
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ocorre uma desintegracdo defensiva. Portanto, nos estagios mais primitivos de
desenvolvimento, o ego é labil, em fluxo constante, variando dia a dia, ou mesmo de
momento a momento®®,

O ego imaturo no bebé esta exposto tanto as pulsdes de vida e de morte, quanto a
realidade externa. Quando confrontado com a ansiedade produzida pelo instinto de morte,
0 ego o deflete, o que significa que ele ou o projeta®® ou o transforma em agressividade
interna. Sendo assim, por causa da ansiedade, o ego desenvolve uma série de mecanismos
de defesa, principalmente a introjecéo e a projecdo. Ambas as defesas tém o intuito de
manter 0s objetos ideias e perseguidores afastados uns dos outros.

O ego se divide e projeta essa sua parte, que contém o instinto de morte, para fora,
no objeto externo original, no seio. Por isso, 0 seio é sentido como mau e ameacgador para
0 ego, dando origem ao sentimento de perseguicdo®®. Dessa feita, a inser¢do do instinto
de morte no seio, é sentido como dividido em varios pedacos, transformando-se no medo
de uma multiddo de perseguidores®,

Destarte, segundo Segal, a posicao esquizoparanoide € aquela em que a ansiedade
paranoide, caracterizada pela “divisdo/splitting”®? predomina, pois nela o ego primitivo
acredita que os perseguidores entrardo no ego e anularéo tanto o objeto ideal, quanto o
eu, o self°®3, Ademais, quando a perseguicio é muito intensa para ser suportada, ela pode
ser completamente negada®®*. Por isso, € comum encontrar em pacientes esquizoides, a

presenca tanto da extrema idealizacdo do objeto ideal, quanto a do objeto perseguidor.

68 SEGAL, H., Introdugdo a obra de Melanie Klein, p. 37.

889A sombra projetada nos outros € o lado escuro existente em todo ser humano e em todas as coletividades.
Por “sombra” se entende “tudo o que é ndo-vivido”, e é enterrado, esquecido, comprimido, reprimido. E o
outro lado de si mesmo. A sombra representa as caracteristicas que a personalidade consciente recusa-se a
admitir e negligencia, esquece e enterra até redescobri-las em confrontos desagradaveis com os outros.

690 KLEIN, M., O Sentimento de Solidao, p. 3-4.

81 SEGAL, H., Introdugdo a obra de Melanie Klein, p. 38. E comum entre sociopatas, psicopatas e
narcisistas, culpabilizar a outrem por tudo de ruim que acontece em sua vida. Eles sdo incapazes de perceber
sua parcela de erro. Provavelmente esse aspecto esta ligado a projecdo desde tenra idade, quando o bebé
projeta para fora toda a sua agressividade.

892 Segundo Melanie Klein, a “divisdo/spliting” esta ligada a idealizacéo crescente do objeto ideal, a fim de
manté-lo bem distante do objeto perseguidor.

69 SEGAL, H., Introducdo a obra de Melanie Klein, p. 38.

694 SEGAL, H., Introducdo a obra de Melanie Klein, p. 39.
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6.1.2.2.2.
A Posicédo Depressiva

Na posicdo depressiva a introjecdo é aumentada. Agora o bebé sabe que o seu
objeto de amor pode afastar-se, dai uma diminuicdo da projecdo e um acréscimo da
introjecdo porgue o bebé se sente, cada vez mais, capaz de identificar-se com seu objeto
ideal e se sentird, por causa disso, mais forte e mais capaz de defender seu objeto ideal.
Quando a projecdo do impulso mau diminui, 0 ego se torna mais forte porque ndo esta
tdo diminuido pela projecdo. Com isso, aumenta a tolerancia do bebé em relagdo ao
instinto de morte dentro de si e seus medos paranoides diminuem. E exatamente ai quando
0 bebé entra na posicao depressiva®®®.

A posicdo depressiva € uma invencdo teodrica formulada por Mélanie Klein,
segundo Kristeva®®. Ela foi definida para distinguir a mudanga psicolégica que ocorre
com o bebé em razdo da maturacéo neurobioldgica que contribui para uma melhor sintese
e desenvolvimento da memoria. Gragas a maturacdo psicomotriz, ao desenvolvimento
cognitivo e ao fato da crianga comecar a andar, ela antecipa a existéncia da mée fora do
seu campo visual. Isso quer dizer, que nesse momento, o bebé reconhece a mae como um
objeto pleno, e ndo somente um seio bom ou um seio mau. Ele a reconhece com um ser
diferente dele e com vida propria e, sendo assim, ele reconhece a si proprio.

Dessa forma, a posicdo depressiva é acompanhada de uma radical alteracdo na
percepcdo da realidade. Quando o ego se torna mais integrado, quando a projecao
diminui, quando o bebé percebe a dependéncia de um objeto externo, além da
ambivaléncia de seus proprios instintos, entdo ele descobre a sua prépria realidade
psiquica. O bebé se torna consciente de si mesmo, de seus impulsos e de suas fantasias.

Quanto mais ciente de sua vida psiquica, mais ciéncia da realidade o bebé tem.

8% SEGAL, H., Introducdo a obra de Melanie Klein, p. 80.
6% KRISTEVA, J., Le Génie Féminin, p. 79.
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6.1.2.2.3.
Seio bom e Seio mau

6% & com a mée ou 0

A relacio objetal®®’ do bebé é a relagdo com o seio materno
cuidador/cuidadora. Durante o primeiro semestre de vida, 0 seio sera introjetado pelo
bebé e ficard ou ndo enraizado no ego em relativa seguranca e, com isso, estara assentada
ou ndo, a base para o desenvolvimento emocional do bebé&®®. Nesse sentido, o que é o
seio bom e o seio mau? O seio é compreendido como bom quando a crianca sente-se
suficientemente alimentada e cercada de cuidados maternais, e se a mée se deleita com a
relagdo com o bebé ou se ela apenas se sente ansiosa, sobrecarregada e frustrada. Tudo
isso influi na fruicdo do leite pelo beb&’®. Por outro lado, o seio é compreendido como
mau quando o bebé se reconhece sempre insatisfeito, como se houvesse uma falta.

O fato é que o medo supracitado estd enraizado na ansiedade, no ndo saber o que
advird. Por isso, os impulsos, os desejos libidinais do bebé que néo sdo atendidos, a luta
entre a pulséo de vida e a pulséo de morte tornam-se uma ameaga de aniquilamento do
self e do objeto, no caso o seio, por meio dos impulsos destrutivos’®. O bebé gostaria que
a mée fizesse com que esses impulsos desaparecessem.

Contudo, durante o processo de construgdo da estrutura psiquica, o bebé ira
introjetar tanto o seio bom, quanto o seio mau. Dessa forma, a inveja e a culpa aparecem
nesse processo. Inveja, pelo 6dio ao seio mau. Culpa, porque o bebé introjetou esse
mesmo seio mau e se sente culpado. Nesse sentido, segundo Klein “a vida emocional
arcaica caracteriza-se por uma sensacéo de perda e de recuperagdo do seio bom”7%2,

Além disso, para a autora, o seio bom ou mau formam o nucleo do ego e contribuem

de modo vital para o seu crescimento. Desse modo, o seio bom é o prot6tipo da bondade,

697E a relagdo com o objeto originario. E a primeiro vinculo afetivo estabelecido pelo bebé. No primeiro
semestre de vida é com o seio/mamadeira, porque o bebé ainda ndo percebe a pessoa que o nutre, como
uma pessoa inteira e com vida propria.

% Trata-se de uma metafora, um simbolo. O seio representa a pessoa cuidadora que retira 0 medo do bebé
e lhe traz alimento, cuidado, seguranga, acalanto e paz. O seio é percebido como a fonte de nutrigdo e, num
sentido mais profundo, como a prépria vida.

699 KLEIN, M., Inveja e Gratiddo, p. 209.

7F jmportante ressaltar aqui que a fruicio do prazer é decisiva para o posterior desenvolvimento das
emocgdes no ser humano. O ser humano ndo vive sem prazer. Dai a necessidade de saber escolher qual
prazer fruir, porque o prazer tem importancia vital na saide mental do individuo humano desde o inicio da
vida.

LAqui é importante ressaltar o papel da imaginacdo e da fantasia na vida psiquica do bebé. Muitas das
vezes que o bebé sente terror e ansiedade, ele foge para 0 munda da fantasia a fim de lidar com os seus
impulsos destrutivos. Essa experiéncia pode ser detectada na vida adulta, quando a pessoa tem dificuldade
de ater-se a realidade e busca formas objetivas de afastamento, tal como as drogas e todos os vicios: alcool,
sexo, jogo, realidade virtual, dentre outros.

792 KLEIN, M., Inveja e Gratiddo, p. 211.
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da paciéncia, da generosidade, e da criatividade; enquanto o seio mau representa o0 oposto.
Esse processo € tdo inconsciente que se Melanie Klein ndo tivesse tido a oportunidade de
trabalhar em creche com bebés, nés nunca teriamos essa informacao tdo valiosa. Afinal,

todo esse processo é anterior a linguagem.

6.1.2.2.4.
Maturidade Emocional

Segundo, Melanie Klein, uma personalidade bem integrada é a base da saude
mental . Nesse sentido, os elementos de uma personalidade bem integrada seriam:
maturidade emocional, forca de caréater, capacidade de lidar com as emocdes conflitantes,
equilibrio entre a vida interna e a adaptacéo a realidade, e uma bem sucedida fusdo das
diferentes partes da personalidade em um todo’%,

Sabe-se que numa pessoa emocionalmente madura, as fantasias e os desejos foram
livremente vivenciados, mas elaborados com éxito, durante a vida infantil. Todavia, se
no adulto ainda persistir um grande ressentimento em relacéo aos desejos néo realizados,
e se sua elaboracdo permanecer impedida, tanto as relacGes pessoais, quanto o prazer,
permanecerdo distorcidos na mente da pessoa, tornando-se assim, assaz dificil, para a
psique, aceitar os possiveis substitutos, afetando assim, o senso de realidade da pessoa’®.

Para Klein, a maturidade emocional significa:

Os sentimentos de perda podem ser contrabalancados até certo ponto pela capacidade de
aceitar substitutos, e assim as fantasias infantis ndo perturbam a vida emocional adulta. A
capacidade de desfrutar prazeres que estao acessiveis esta ligada, em qualquer idade, a uma
relativa liberdade em relagdo a inveja e a ressentimentos. Outra fonte de gratificagdo é a
riqueza de lembrancas que mantém o passado vivo'®.

Contudo, de acordo com Klein, a forca de carater, fundamental para a vida moral
da pessoa, esta fundamentada em processos muito antigos de relagdo com a mée. Nesse
sentido, se os aspectos bons da mée tiverem sido introjetados pelo bebé, eles serdo
sentidos como predominantes em relag@o aos aspectos frustradores. A mée internalizada
tornar-se-a um alicerce para a forca de carater, pois 0 ego poderd desenvolver suas

potencialidades sobre essa base. Se a mée for sentida como alguém que guia e protege,

793 KLEIN, M., Sobre Sadde Mental, p. 306.
704 KLEIN, M., Sobre Satide Mental, p. 306.
S WINNICOTT, D. W., Tudo comega em casa, p. 31-32.
796 KLEIN, M., Sobre Satide Mental, p. 306.
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mas que ndo o domina, a identificacdo com ela possibilitara a paz interior’®’. Além disso,
0 éxito dessa relacdo se estendera para todos os niveis relacionais da vida adulta.

Na verdade, o equilibrio depende da capacidade de fazer frente aos nossos conflitos
internos. Disso depende uma interacdo entre mundo interno e mundo externo. Nao é um
mundo perfeito que o bebé sente, mas um mundo que vale a pena. Por essa razéo,
equilibrio ndo significa evitar conflitos; supde a forca para atravessar emogoes penosas e

poder lidar com elas’®

. A amputacao das emocdes dolorosas restringe a personalidade e
permite o desenvolvimento de indmeras inibicdes. Exemplo disso é a repressdo da
fantasia, pois ela inibe dons e talentos. Por isso a importancia do prazer. A falta dele no
lazer e no trabalho, no contato com as outras pessoas, deixa uma personalidade estéril,
cheia de ansiedade e frustragio’®.

O fato de algumas pessoas atravessarem a vida de modo suave, quando ndo bem-
sucedidas, ndo exclui o risco de doenga mental. S6 ndo ocorrerd se a pessoa estiver
lidando com as suas emogdes mais profundas. Fugir delas é cair na doenca mental. Sendo
assim, salde mental esta relacionada com a profundidade de vida, enquanto a
superficialidade denota conflito interno irresoluto.

Ninguém sabe 0 que vai acontecer em sua vida. No entanto, em caso de fracasso
emocional, profissional ou financeiro, a fuga ndo é o melhor caminho a se seguir. E isso
¢ assaz interessante, ja que uma vida vivida na relacdo com Deus € sempre uma vida
profunda. Além disso, alguém que é capaz de aceitar seu destino e experienciar
profundamente a dor do luto, sera também capaz de acolher outrem em sua dor, pois a

reconhecera em si mesmo.

6.1.3.
Aspecto Estrutural

6.1.3.1.
O pecado estrutural: ainjustica no mundo e a ameaca ecoldgica

Elizabeth Johnson em seu livro Ask the Beasts, nos diz: “Se vocé interrogar a flora
e a fauna da terra, do ar e do mar, a resposta deles levard sua mente e coracdo ao Deus

vivo. Em sua beleza, variedade, interacdo, surgimento e desaparecimento, eles

707 KLEIN, M., Sobre Satide Mental, p. 307.
78 KLEIN, M., Sobre Satide Mental, p. 308.
"9 WINNICOTT, D. W., Conversando com os Pais, p. 21.
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testemunham a bondade de seu Criador”’%°. Pergunte aos seres vivos e eles nos dirdo que
recebem tudo de gracga de Deus por meio da natureza.

Assim, ela inicia a sua obra que trata da magnitude da relagédo entre a criacdo e a
teoria darwinista. Atualmente, ndo ha mais a menor davida cientifica acerca da teoria
evolucionista. Ela ja é considerada um fato cientiico’*!. Sabemos que a evolucio da
natureza, dos seres vivos e do planeta advém da chamada “macroevoluc¢ao”, um processo
de milhGes de anos, nos quais todos 0s seres vivos participaram e ainda participam uns
dos processos dos outros. Por meio dessa constatacdo, podemos afirmar que a vida na
natureza é caracterizada por uma vida na relagdo’?,

Contudo, hoje em dia, esse processo esta nas maos do ser humano, que prossegue,
por meio da cultura, a tarefa da biologia. Posto isso, essa realidade pede por uma pergunta
especifica, aquela da consciéncia. Essa pergunta faz-se necessaria por causa da
devastacdo presente no mundo da vida e do clamor por um comportamento consciente
como a Unica saida possivel para uma natureza que geme. Trata-se da ecojustica, um
projeto de resgate da natureza que leva em consideracdo o drama da injustica humana.

Os dois textos principais do magistério que tratam atualmente do pecado ecoldgico
sdo Laudato Si’ e Querida Amazdnia que veremos a seguir. Mas, ainda assim, é pertinente
clarificar o fato de que o problema ecoldgico e a injustica social dizem respeito ao pecado
estrutural que esta na base de todas as relagdes humanas hodiernas. Essa foi a grande
inovac&o inserida pelo Concilio Vaticano 11 e que ndo foi plenamente compreendida’2.

Sleutjes em sua tese de doutorado em Teologia Moral™** cita a metafora do “muro”
elaborada pelo papa Francisco, a fim de descrever como o pecado estrutural desvia o olhar
humanitario da realidade, resvalando numa sinistra indiferenca e obstaculizando relac6es

emocionais mais saudaveis:

Criam-se novas barreiras de autodefesa, de tal modo que o mundo deixa de existir para que
haja apenas o “meu” mundo: e muitos deixam de ser considerados seres humanos com uma
dignidade inaliendvel, passando a ser apenas “os outros”. Reaparece a tentagdo de fazer
uma cultura dos muros, de erguer 0S muros, muros no coragdo, muros na terra, para impedir
este encontro com outras culturas, com outras pessoas. E quem levanta um muro, quem
constroi um muro, acabara escravo dentro dos muros que construiu, sem horizontes. Porque
Ihe falta esta alteridade’®.

710 JOHNSON, E. A., Ask the Beasts, p. 2.

11 JOHNSON, E. A., Ask the Beasts, p. 100-121.

12 JOHNSON, E. A., Ask the Beasts, p. 145.

13 GS 29-32.

"4 SLEUTIES, L. A., O pecado ecoldgico como Desafio a Teologia Moral, p. 145.
S ET 27.
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Destarte, diante de uma assimetria moral, de uma ferida ecocida, faz-se necessaria
a renovagao da conduta humana por meio de uma “cuidadonia”’‘®, de um ocupar-se com
as geracoes futuras por meio de uma solidariedade comunitaria e intergeracional, além de
uma economia da ecoresponsabilidade, na qual a sinodalidade ecoldgica seja um novo

estilo de vida mundial.

6.1.3.1.1.
A ameaca ecoldgica

6.1.3.1.1.1
Laudato SV’

Neste subitem faremos um resumo dos principais pontos abordados na Laudato Si
para servirem de eixos de reflexdo.

O texto da Laudato Si’ tem inicio objetivando relembrar a toda humanidade que
tudo aquilo que acontece em nosso meio, ndo nos deve ser indiferente’*’. A isso
denominamos de principio da responsabilidade’8. Papa Francisco fala ainda de uma
possivel “catdstrofe ecoldgica sob o efeito da explosdo da civilizacdo industrial,
sublinhando a necessidade urgente de uma mudanca radical no comportamento da
humanidade’®”. Nesta enciclica, ele nos convida a uma “converséo ecolégica global (...)
que requer mudancas profundas nos estilos de vida, nos modelos de producdo e de
consumo, nas estruturas consolidadas de poder, que hoje regem as sociedades”’%.

Vale a pena ressaltar o fato de que apesar de a crise ecoldgica tratar-se de um pecado
estrutural, para superad-la é necessario que cada pessoa no planeta, individualmente
falando, passe por esse processo de conversdo que requer anteriormente, experenciar um
processo de arrependimento. Para explicar-nos essa necessidade premente, o papa

Francisco nos remete ao patriarca Bartolomeu:

A necessidade de cada um se arrepender do proprio modo de maltratar o planeta. Todos
n6s somos chamados a reconhecer a nossa configuragdo para a desfiguracao e a destruicéo
do ambiente (...) ele nos propds passar do consumo ao sacrificio, da avidez & generosidade,
do desperdicio a partilha, numa ascese que significa aprender a dar, e ndo simplesmente
renunciar’.

716 A “cuidadonia” ¢ a cidadania do cuidado.
s 3,

718 Rever a pagina 30 desta pesquisa.
9153,

720 IS 5, Grifo nosso.

7211 S 8-9.
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O papa Francisco ainda afirma que os passos que foram dados até agora, de maneira
global, nos fizeram chegar até aqui. Contudo, a partir de agora é imprescindivel que a
humanidade dé um passo além, visando a uma solidariedade universal’?2. O planeta é o
lar de toda a humanidade, da natureza e de todos os seres vivos. E a nossa casa comum.
Portanto, seu destino depende da conduta de cada um de nds. Ele ainda enumera 0s
principais problemas oriundos da crise ecoldgica’®: @ A presenga da poluicdo e da
consequente mudanca climatica e seu aquecimento global; @ A questdo da poluicdo da
agua; ® A perda da biodiversidade devido a extingdo de algumas espécies; @ A
deterioracdo da qualidade de vida humana e a consequente degradacdo social,
demonstrando dessa feita, que o pecado ecoldgico e a injustica social sdo um Unico e
mesmo fendmeno existente, oriundos ambos da sanha do capital financeiro que
descentralizou o espaco do processo econémico; ® A desigualdade planetaria existente,
com sua absurda desigualdade social, além das guerras e dos migrantes deslocados de seu
lar; ® A fraqueza das reacfes em relagdo ao drama da crise ecoldgica. Trata-se de acdes
pontuais sem muito significado global; e, por fim,@ A diversidade de opinides, sendo
gue muitos ainda vivem pensando que o problema ecoldgico resolver-se-a sozinho.

Ademais, uma parte fundamental presente nesse texto magisterial diz respeito a raiz
humana na presente crise ecoldgica. Papa Francisco, portanto, inicia demonstrando o
valor da tecnologia para o progresso da humanidade, para a educacdo, a habitacdo, o
saneamento e a salde da humanidade. No entanto, € mister que haja um aumento da
consciéncia no ser humano. Muito o ser humano caminhou, ao longo dos séculos, sob o
ponto de vista intelectual, cientifico e tecnoldgico. Todavia, sob o ponto de vista da
capacidade ética de reflexdo, e sob o ponto de vista do agir moral no cotidiano, nds somos
tal qual um bebé no primeiro semestre de vida. Chegou a hora e é agora de darmos um

salto no abismo, o chamado salto moral:

O homem moderno nao foi educado para o reto uso do poder, porque 0 imenso crescimento
tecnoldgico ndo foi acompanhado por um desenvolvimento do ser humano quanto a
responsabilidade, aos valores, & consciéncia. Cada época tende a desenvolver uma reduzida
autoconsciéncia dos proprios limites’.

Segundo o papa Francisco séo dois os principais fatores que impedem o avanco

moral hoje. O primeiro é o paradigma tecnocratico que carrega consigo o sentido

221 S14.
723 S 20-61.
724 LS 105.
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“unidimensional” descrito por Herbert Marcuse em O Homem Unidimensional. Nessa
obra, Marcuse, herdeiro do pensamento de Adorno e Horkheimer’?, afirma que a nossa
sociedade nio esta baseada na racionalidade, ja que devido a industria cultural’?® estamos
presos a unidimensionalidade do pensar, o0 que significa que a maioria da humanidade
atualmente, em todo planeta, ndo é capaz de elaborar um pensamento critico, mas acha
que “pensa”, apenas repetindo a opinido difundida e divulgada pela industria cultural e,
hoje, pelas redes sociais e a midia digital. A isso ele denominou de homem

unidimensional:

Essa sociedade é irracional. Sua produtividade é destruidora do livre desenvolvimento das
necessidades e faculdades humanas; sua paz é mantida pela constante ameaca de guerra;
seu crescimento dependente da repressdo das possibilidades reais de amenizar a luta pela
sociedade sem oposicao a existéncia (...) a nossa sociedade se distingue por conquistar as
forcas sociais centrifugas mais pela tecnologia do que pelo terror, com duplice base numa
eficiéncia esmagadora e num padrdo de vida crescente’’.

O segundo fator impeditivo é o antropocentrismo moderno que colocou o ser
humano no centro da natureza, esquecendo-se que a humanidade é apenas mais uma
espécie dentre milhdes delas que habitam o nosso planeta. Nisso resulta a necessidade de
uma maior abertura do ser humano para a alteridade, para a relacdo com o estranho, com
0 outro, 0 estrangeiro.

A saida proposta diz respeito a uma educacdo e espiritualidade com bases
ecologicas. O papa Francisco aponta para outro estilo de vida que obstaculize o
consumismo compulsivo e que pressione o poder politico-econémico e social a propor
novos rumos. A mudancga tem de vir por parte da sociedade civil que “deixe de adquirir
determinados produtos, forcando as empresas a reconsiderar o impacto ambiental e os

modelos de produgio”’%,

2 ADORNO, T. W.; HORKHEIMER, M., Dialética do Esclarecimento, p. 118-163.

26“Industria cultural” é um conceito presente na obra de Adorno e Horkheimer. Eles afirmam a primazia
de um Gnico modo de compreender a realidade no mundo hoje. Esse modo de pensar que atinge todas as
classes sociais em toda a parte do planeta é oriundo da indistria cultural que surgiu para veicular esse
pensamento unidimensional. Trata-se da superestrutura do capital. E essa superestrutura que mantém as
pessoas focadas na sanha do consumismo com a consequente destruicdo da natureza.

27 MARCUSE, H., O Homem Unidimensional, p. 13.

281.S 206.
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6.1.3.1.1.2
Querida Amazénia

Essa exortagdo apostolica pds-sinodal pretendeu expressar um resumo dos didlogos
que ocorreram em Roma ao longo dos dias 6 a 27 de outubro de 2019, um pouco antes do
surgimento da pandemia, demonstrando, com isso, a clareza profética da Igreja para os
dias atuais. Nesse sentido, logo no inicio o papa Francisco redige a declaracdo que se

tornara conhecida ao longo dos séculos vindouros:

Sonho com uma Amazonia que lute pelos direitos dos mais pobres, dos povos nativos, dos
altimos, de modo que a sua voz seja escutada e que sua dignidade seja promovida. Sonho
om uma Amazonia que preserve a riqueza cultural que a caracteriza e na qual brilha de
maneira tdo variada a beleza humana. Sonho com uma Amazdnia que guarde zelosamente
a sedutora beleza que a adorna, a vida transbordante que enche os seus rios as suas
florestas’®°.

Nela, o papa Francisco afirma que o desastre ecoldgico é consequéncia do desastre
social, ao citar a Lumen Gentium 49: “uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre se
torna uma abordagem social, que deve integrar a justica nos debates do meio-ambiente,
para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos pobres”’%, Ademais, aparecem
algumas posicdes do magistério eclesial, nunca antes expressas com tanta clareza e que
por ora enumeramos: @ a questdo denominada de “injustica e crime”, na qual o papa
Francisco descreve que as madereiras e as industrias mineradoras encurralaram 0s povos
indigenas, ribeirinhos e afrodescendentes™!, bem como os criadores de gado e outros
agentes econdmicos, tais como a construcao de hidroelétricas e os projetos de hidrovias
que entram no territorio para explorar economicamente a floresta, enquanto o povo que
vive nela cuida da mesma e retira dela apenas os viveres necessarios para a saude e
alimentac&o®?; além de algumas empresas que privatizam a 4gua potavel e de madeireiras
e projetos de minério e de petrdleo que contaminam o ambiente, sem nenhuma
preocupacao ecoldgica, buscando apenas o lucro financeiro facil”*3; @ os casos gritantes
de injustica que pdem em risco a vida de milhdes de pessoas, cujas situa¢des de violéncia

e morte sdo constantes na regido’**; ® o tema da forca e do dom das mulheres que

729 QA 7.
730 QA 8.
731 QA 9.
2 QA 11.
73 QA 14.
734 QA 15.
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demonstra a sua presenga constante numa regido de invisibilidade, que ninguém quer ir.
O papa descreve que “durante séculos, as mulheres mantiveram a Igreja de pé nesses
lugares com admiravel dedicacio e é ardente”’, demonstrando, por meio dessa assertiva,
que a invisibilidade das mulheres no mundo econémico estd associada também ao
ecofeminicidio, por esse estar conectado ao patriarcalismo estrutural que tem sempre
apenas uma opc¢ao de vida e de existéncia, excluindo, portanto, o diferente.

Como proposta de saida da crise ecoldgica na Amazdnia, 0 papa nos propoe
algumas pistas: @ as redes de solidariedade e de desenvovimento, a fim de evitar a
marginalizacdo; @ as alternativas sustentaveis tanto para a agricultura, quanto para a
pecuaria; @ a educacéo dos indigenas, e 0 seu consequente empoderamento’3®.

Além disso, retomando a Laudato Si’ propde novamente o sentido de fraternidade
e de comunhdo humana, sem limitar a liberdade individual”®’. E, por fim, a Querida
Amazonia retoma o valor da educacdo para que a ecologia integral modifique os habitos
cotidianos das pessoas’®.

Em sintese ambos os documentos do magistério: a Laudato Si’ e a Querida
Amazo6nia apontam para a necessidade de uma educacdo moral do ser humano, ja que o
pecado ecolégico é um problema moral, bem como esses documentos acenam para a
necessidade de um novo projeto econdmico para a humanidade’®. Dessa forma,
apresentaremos agora uma hermenéutica do problema da injustica social, presente nas
bem-aventurancas, por meio da descricdo do pensamento eclesial presente na Populorum
Progressio, na qual a Igreja ja descrevia os problemas sociais das pessoas marginalizadas,
e do conceito de equidade de John Rawls.

35 QA 99.

6 QA 17.

87 QA 20.

738 QA 58.

39A proposta da “economia” do papa Francisco contém alguns elementos, tais como: ecologia integral;
desenvolvimento integral; anticapitalismo e bem viver; bens comuns e papel do Estado; crise ecosscial;
pacto educativo global, e movimento social.

Disponivel em: <https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2020-11/economia-de-francisco-jovens-
do-mundo-inteiro-coligados-com.html>. Acesso em: 22 de dez. 2021.
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6.1.3.1.2.
A injustica no mundo e o conceito de equidade

6.1.3.1.2.1.
A Populorum Progressio

Essa enciclica do Papa Paulo VI, publicada em 26 de marco de 1967, demarca a
preocupacéo social da Igreja com 0s novos aspectos conjunturais que se delineavam no
cenario internacional da época. Em continuidade com as enciclicas anteriores: Rerum
Novarum de Ledo XIII, publicada em 1891 e a Quadragesimo Anno de Pio XI, escrita em
comemoracdo aos quarenta anos de publicacdo da Rerum Novarum, a Populorum
Progressio, de forma visionéria, torna explicita ndo s6 a preocupacdo do Magistério da
Igreja com as desigualdades sociais, mas também, e, fundamentalmente, com a entrada
do aspecto cientifico-tecnoldgico no sistema econdmico, tornando-se, dessa feita, o fator
de exclusdo social, mais radical e de dificil superacdo, tanto a nivel individual quanto a
nivel coletivo, como no caso das na¢des subdesenvolvidas permanentemente em deficit
na balanca comercial por exportar produtos primarios e importar produtos terciarios.

Segundo Pierson’®, no final do século XIX, o termo “Welfare State” ja era
utilizado, mas foi somente apos a grande crise de 1929, nos Estados Unidos, que 0s paises
capitalistas comecaram a adotar a politica governamental do “Estado de Bem Estar
Social”. Essa politica governamental apostava na possibilidade do Estado intervir na vida
social dos cidaddos, de modo que todos tivessem acesso aos servicos basicos de salde,
educacdo, renda minima, seguro desemprego e habitacdo, dentre outros. Contudo, as
possiveis desigualdades sociais para as quais o Papa Ledo XIII ja chamava atencdo em
relacdo aos operarios na Rerum Novarum’: “vir em auxilio dos homens das classes
inferiores (j& que estdo em situacdo de infortunio e miséria imerecida)”, ndo somente se
confirmou, bem como se agravou sobremaneira com o desenvolvimento cientifico-
tecnoldgico.

O desenvolvimento cientifico-tecnologico, ao qual nos remetemos, diz respeito as
importantes mudancas na area de ciéncia e tecnologia surgidas antes da Populorum

Progressio e que levaram aos primordios da globalizacdo, bem como a um crescimento

740 PIERSON, C., Beyond the Welfare State, p. 14.

741 LEAO XIII, PP., Rerum Novarum, 2. A Rerum Novarum trata especificamente da preocupacio que o
Papa Ledo XII1 tinha com os operarios no final do século XIX, ndo s6 pelos novos aspectos sociais advindos
com a revolucdo industrial, bem como pelas formages politico-democraticas do final do século XIX. O
Papa estava muitissimo preocupado com o fim das corporacdes de oficio, por esta razéo, apoiava a formacéo
de sindicatos a fim de que os operarios tivessem seus direitos e deveres regidos pela justica e pela equidade.
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avantajado do setor tercidrio da economia. Todavia, enquanto o setor de servicos da
economia se expandia, concomitantemente, ocorria um atraso dilacerante no setor
primario, ampliando as areas de pobreza e de subdesenvolvimento de varias nagoes.
Nesse sentido, as transformacdes sucedidas no mundo traziam um clima de inseguranga
e angustia. Todo mundo percebia que era necessario realizar reformas para que as
inovacOes econdmicas cientificas e politicas tomassem um rumo mais humano e mais
justo, que ndo criassem distancias gigantescas entres pessoas e nacdes e que nao ferissem
tdo profundamente a dignidade da pessoa humana, fator de atencéo primordial.

Na introducéo, o papa Paulo V1 explicita que devido ao desenvolvimento cientifico-
tecnoldgico, a consequente globalizacdo e ao acirramento das desigualdades e
consequentes exclusdes sociais, a Igreja estava atenta a todo e qualquer esfor¢o de povos
e nacdes que procurassem sair do estado letargico. Outrossim, a partir do Concilio
Vaticano I, a Igreja se viu na obrigacdo de servir aos homens no sentido de ajuda-los a
compreenderem a profundidade do problema, além de convencé-los da importancia
imediata de uma acdo solidaria, uma vez que, atualmente os povos em estado de fome
pedem socorro aos povos que se encontram em estado de opuléncia. Através das viagens
internacionais realizadas pelo Papa Paulo VI, ele péde, pessoalmente, vislumbrar o
quadro de desigualdade social do mundo na época e criar, por causa disso, uma Comissao
Pontificia denominada Justica e Paz encarregada de suscitar no Povo de Deus 0 ensejo
de promover a justica social de modo a oferecer auxilio aos povos mais carentes.

Na primeira parte, partindo de um conhecimento global sobre as aspiragdes do
homem moderno, Paulo VI afirma que o objetivo comum é a “A libertagdo da miséria, a
subsisténcia alcancada com mais seguranca, a salde, 0 emprego estavel e a participacdo
nas responsabilidades referentes a politica da nagio’’#?. Acrescentou ainda que as nacdes
que tinham alcancado, ha pouco tempo, a independéncia nacional estavam preocupadas
em crescerem de forma autdbnoma diante das outras nagdes. Todavia, tornava-se
preocupante o fato de que as condigdes econémicas e sociais acabavam por transformar
esses legitimos desejos em uma grande iluséo.

A forma tradicional de ocupacdo e o processo civilizatorio das nacles: a
colonizacdo, apesar de ter trazido varias melhorias para as nagdes ocupadas, como 0
afastamento da ignoréancia e da doenga, acabaram por deixar um sistema econdmico

instavel devido, muitas vezes, aos desejos interesseiros das nagdes colonizadoras. Tal

2 pPAULO VI, PP., Carta Enciclica Populorum Progressio, 6.
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mecanismo econdmico, abandonado a si mesmo, tendia a arrastar o0 mundo para uma
maior desigualdade social: 0s povos ricos crescem rapidamente e 0s povos pobres veem
suas iniciativas sendo frustradas no que diz respeito as melhorias em suas condicdes
existenciais.

O problema atingiu o nivel cultural, pois as civiliza¢Ges tradicionais perceberam
seus valores sendo desafiados pela civilizagdo industrial. Muitos jovens deixavam-se
levar pelas ilusdes prometidas pelas riquezas e abandonavam suas crencas atavicas na
falsa esperanca de inserirem-se nesse mundo novo. Esses problemas, alcancando
propor¢des mundiais, despertaram o sentimento de revolta nas classes pobres, até mesmo
0s camponeses tomavam conhecimento de sua imerecida miséria. Surgiu entdo, o perigo
de tentar resolver tais questdes de maneira violenta, recorrendo a insurreicoes
revolucionarias que podem tender tanto ao totalitarismo, como ao messianismo para
dirimir a questao.

A Igreja, fiel ao ensinamento de Cristo, muitas vezes interviu nas relagdes entre
colonizadores e nativos protegendo-os da cobica dos estrangeiros e regulando a utilizacdo
dos recursos naturais; ela ndo tem a intencdo de interferir na politica dos Estados, mas
esta sempre atenta aos clamores da comunidade humana. Por isso, ela vé-se obrigada a
propor os valores presentes no Evangelho na tentativa de garantir a santificagdo dos povos
e a promocdo da dignidade humana em todas as nacdes. Nesse sentido, a dignidade
humana € interpretada dentro de uma compreensao integral, ndo bastando apenas visar
um crescimento econdmico, mas a corresponder a um desenvolvimento integral, que
atinja todos os homens e o homem todo, em todas as suas dimensdes, tais como: a
intelectual, a moral, a espiritual, a fisica e a social, dentre outras.

O Papa Paulo VI afirmou que o desenvolvimento e o crescimento pessoal séo
tarefas de todos os homens, impostos por Deus como um dever a ser realizado, pois,
dotados de inteligéncia e liberdade, possuem a responsabilidade de seu crescimento e de
sua salvacdo. Contudo, para que o crescimento tenda a plenitude nédo s6 pessoal, como
também comunitaria, deve-se respeitar a verdadeira escala de valores: 0s bens temporais
ndo podem sobrepor-se aos bens espirituais, haja vista que a tentacdo da cobica e do
desejo de poder atrapalhariam todas as iniciativas de desenvolvimento. Por essa razdo, a
avareza pessoal, familiar e nacional que afeta tanto os ricos como 0s pobres, suscita um
materialismo que sufoca o espirito. Sendo assim, o papa sugeriu como remédio para a

condicdo mundial e pessoal, os valores superiores de amor, amizade, oracdo e
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contemplacdo, tais valores unidos a responsabilidade pessoal de cada um faria crescer a
solidariedade universal: um dever de todos.

Por outro lado, mais do que simplesmente a iniciativa individual, o papa
recomendou a criagcdo de programas para integrar a acdo entre individuos e organismos
intermediérios. Ademais, 0 Santo Padre apontou para diversas solu¢Bes a serem
empreendidas, a fim de obter um desenvolvimento solidario entre as nagdes: o destino
universal dos bens, a propriedade privada como direito do trabalhador e em caso de méa
utilizacdo da propriedade, uma intervencdo do Estado em vista do bem comum; alertou
também para que os rendimentos alcancados com os bens nacionais fossem utilizados na
propria nacdo e ndo em investimentos egoistas.

Acrescentou ainda a proposta de que a politica estivesse a servi¢co da humanidade e
de que os projetos de alfabetizacdo fossem difundidos por organizacdes internacionais a
fim de alcangarem as nagdes mais pobres, pois eles capacitam o ser humano a alcancar,
por si mesmo, as bases de seu desenvolvimento; além de resguardar o valor da familia
tradicional como encontro de geracGes que se enriquecem mutuamente pela confianca,
amizade e transmissdo de conhecimentos e valores de cunho espiritual e moral. Por outro
lado, ele acentuou que o crescimento demografico ndo deveria ser refreado por medidas
que impedissem o surgimento e a perpetuacdo da vida, mas que o Estado deveria apenas
propor informacgdes que respeitassem a dignidade da vida humana, para que cada um
pudesse ser responsavel pelos filhos que gerar.

O Papa Paulo VI conclui a primeira parte dizendo que para promover 0 humanismo
total seria preciso abrir os horizontes aos valores do espirito e ao proprio Deus — fonte do
verdadeiro humanismo. Abrir-se ao Absoluto, eis a solucdo proposta pelo Santo Padre,
organizar a terra sem Deus seria organiza-la contra o proprio homem.

Na segunda e terceira partes, ele demonstra que o desenvolvimento do homem néo
pode realizar-se sem 0 desenvolvimento solidario da humanidade. Por isso as nacoes
deveriam buscar meios de cooperacdo em vista de uma verdadeira comunhdo entre 0s
povos. Para que isso aconteca deveria primeiramente assistir os mais pobres. N&o se trata
apenas de vencer a fome, nem tampouco de afastar a pobreza, mas de construir um mundo
em que todos 0s homens, sem excec¢do de raca, religido ou nacionalidade, possam viver
uma vida plenamente humana, livre de serviddes.

No entanto, pode-se perguntar: estara o rico pronto a dar o seu dinheiro a fim de
sustentar as obras e missfes organizadas em favor dos mais pobres? Estard disposto a

pagar mais impostos para que o poder puablico intensifique o esforco pelo
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desenvolvimento igualitario? Argumenta-se que, “nenhum povo tem o direito de reservar
as suas riquezas para seu uso exclusivo. Cada povo deve produzir mais e melhor, para dar
aos seus, um nivel de vida verdadeiramente humano e, ao mesmo tempo, contribuir para
o desenvolvimento solidario da humanidade” ', de modo que o supérfluo dos paises ricos
deve pbr-se a servico dos paises pobres. Para que isso de fato ocorra na pratica é
necessario que haja programas bem organizados que superem as rivalidades estéreis e
estabelecam um didlogo fecundo e pacifico entre todos 0s povos.

O Magistério da Igreja ressalta a importancia da equidade nas relaces comerciais,
de modo que a solidariedade mundial permita a todos os povos tornarem-se artifices do
seu préprio destino. No entanto, essa solidariedade deve ter como viés a caridade
universal, pois nos ajuda a perceber o fato de que o mundo esta doente, e que o mal reside,
principalmente, na falta de fraternidade. Por outro lado, faz-se mister que, ninguém, seja
qual for a sua situacdo, mantenha-se, injustamente, entregue as arbitrariedades, sem,
todavia, procurar favorecer os mais necessitados.

Além disso, é imprescindivel apresentar sinais auténticos de amor desinteressado,
gratuito, que estejam livres de qualquer superioridade nacionalista e de qualquer
aparéncia de racismo. Desse modo, os peritos devem aprender a trabalhar em intima
colaboragdo com todos para que os mais favorecidos possam gerir o desenvolvimento dos
mais enfraquecidos, pois se conclui que, desenvolvimento é o novo nome da paz para
todos. Neste sentido, combater a miséria e lutar contra a injustica, € promover nao s6 o
bem-estar, mas também, o progresso humano e espiritual de todos e, portanto, 0 bem
comum da humanidade. Nesse sentido, os leigos tém uma tarefa propria na renovacao
daordem temporal.

No final do século XIX e inicio do século XX, na denominada Belle Epoque’™*, o
automovel, o cinema, a maquina de escrever, a lampada elétrica ja tinham tornado-se a
coqueluche do momento e marca de superioridade cientifico-tecnoldgica entre povos e
nacdes. Podemos mesmo dizer, que o conflito da Segunda Guerra Mundial foi decidido
pela superioridade no uso da ciéncia por parte dos Aliados’®. Na verdade, a ciéncia foi
notavelmente bem-sucedida em vencer a guerra e esperava-se que ela fosse igualmente

eficiente na economia da sociedade em tempos de paz. No entanto, esqueceu-se que as

3 PAULO VI, PP., Carta Enciclica Populorum Progressio, 23.

744 Epoca bela, por causa da producio em massa da indUstria de bens de consumo que tornaram a vida das
pessos mais prazeirosa.

5 PAZZINATO, A., SENISE, M. H., Historia Moderna e Contemporanea, p. 288.
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desigualdades e as exclusOes sociais poderiam ser acirradas, mesmo em tempos sem
guerra.

O objetivo da Progressio Populorum era exatamente ser um alerta para essa
possibilidade negativa que o Magistério vislumbrava. Por isso, fundamentando-se na
dignidade da vida humana e na primordial vocacdo humana que é aquela de realizar-se
plenamente enquanto “filho de Deus” e evitando a desigualdade entre os povos, o Papa
Paulo VI propbs que as nacdes com maior opuléncia auxiliassem aquelas que se
encontrassem em maior penudria, por meio de empréstimos com juros baixissimos, ou
mesmo sem juros, conclamando ainda o Povo de Deus a perceber que a vida cristd
também se faz na justica e na solidariedade, ou seja, que um cristdo deve buscar o bem
comum, ja que o outro € sempre um irmado em Cristo, um filho de Deus. Além disso, todos
0S nossos bens sdo temporarios e devemos administra-los tendo sempre em conta a
vontade de Deus e que ao fim e ao cabo, o que realmente importa para a Igreja é a
santidade e a salvacédo das almas.

Hoje o Magistério da Igreja segue afirmando que o desenvolvimento integral dos
individuos e dos povos ndo pode ocorrer sem o desenvolvimento solidario da
humanidade. Contudo, a humanidade tem falhado neste computo. E mister que voltemos
a nossa aten¢do para esta enciclica. Sera que a nossa fé em Cristo e em sua Igreja € real e
efetiva? Serd que ha uma coeréncia, em nos, entre ser, agir e pensar ou a Igreja para nds

é apenas um caminho de vida na prética? E a pergunta que deixamos para ser meditada.

6.1.3.1.2.2.
O conceito de equidade em John Rawls

Partiremos do pressuposto de que a filosofia politica’®, plausivel na atualidade, tem
0 mesmo valor fundamental que é a igualdade. S&o, portanto, teorias igualitarias. Todavia,
tal ideia ndo se sustenta se compreendemos como “teoria igualitaria” a teoria da
distribuicédo igual de renda. Contudo, ha outra ideia de igualdade na teoria politica, mais
abstrata e fundamental: aquela de tratar as pessoas como “iguais”.

Hé vérias maneiras de se pensar o “igual”. Essa ideia ¢ encontrada tanto no
libertarismo de Nozick como no comunismo de Marx. Enguanto os esquerdistas

acreditam que a igualdade de renda é precondigdo para tratar as pessoas como iguais, 0s

746 Os principios éticos tornam-se politicos quando saimos da dimenséo individual e de pequenos grupos e
dirigimo-nos para a dimensao institucional, macrocoletiva e planetaria.
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direitistas acreditam que os direitos iguais sobre o proprio trabalho e a propriedade s&o
uma precondigédo para tratar as pessoas como iguais.

Focaremos aqui na ideia de justica de Rawls, porque como ela tem um nivel de agédo
concreta, que coaduna perfeitamente com a visao semitica da realidade e que esta presente

no conceito biblico de justica. Vejamos sua ideia central de justica:

Todos os bens primarios sociais — liberdade e oportunidade, renda e riqueza, e as bases do
respeito de si mesmo — devem ser distribuidos igualmente, a menos que uma distribuicdo
desigual de qualquer um ou de todos estes bens seja vantajosa para os menos favorecidos™’.

Posto isso, John Rawls declara que entende a igualdade como uma parcela igual de
bens sociais. Porém, afirma que ndo se remove todas as desigualdades, mas apenas
aquelas que trazem mais desvantagem social para alguém. Eis ai a teoria da equidade em
conjunto com o conceito de diferenca social: uma teoria da justica que pretende diminuir
concretamente 0s prejuizos sociais que podem impedir o futuro de uma pessoa ou de
grupos de pessoas: 0s dos desfavorecidos e excluidos da sociedade.

Além disso, os principios de justica em John Rawls sdo basicamente dois: @ cada
pessoa tem o mesmo direito irrevogavel a um esquema plenamente adequado de
liberdades basicas iguais que seja compativel com o mesmo esquema de liberdades para
todos; @ As desigualdades sociais e econdmicas devem satisfazer duas condicdes de
igualdade equitativa de oportunidades; e, em segundo lugar, tém de beneficiar ao maximo
os membros menos favorecidos da sociedade. Trata-se do principio da diferenca’.

Nesse sentido, a igualdade equitativa de oportunidades para Rawls quer dizer
igualdade liberal. John Rawls é um liberal sob o ponto de vista politico. Ele defende o
principio liberal de legitimidade baseado na constituicdo, porém ele luta por
oportunidades sociais que sejam realmente iguais para todos. A teoria da equidade quer
consertar, na realidade, os erros sociais historicamente fundados. Um exemplo pratico da
teoria da equidade € o sistema de cotas que busca estabelecer condi¢des equanimes de
disputa social.

A teoria da equidade trata da igualdade concreta de oportunidades. Rawls afirma
que ¢ uma teoria dificil de entender porque ela existe para “corrigir os defeitos a igualdade

formal de oportunidades, ao sistema de liberdade natural”’#. A igualdade equitativa de

4T RAWLS, J., Theory of Justice, p. 303.
48 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 60.
79 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 61.
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oportunidades significa “impor certas exigéncias a estrutura basica além daquelas do
sistema de liberdade natural (...) que ajuste as tendéncias de longo prazo das forgas
econémicas a fim de impedir a concentracdo excessiva da propriedade e da riqueza,
sobretudo aquela que leva a dominagdo politica”"°.

No que tange ao conceito de “justi¢a distributiva” como equidade, John Rawls
declara a necessidade de se manter, ao longo das geracdes, esse recurso da equidade como
um “sistema de cooperacao social, equitativo, eficiente e produtivo de uma geragao para
a outra’™"”, ja que o conceito de justica como equidade parte da ideia de uma sociedade
como “um sistema equitativo de cooperacao social ao longo do tempo”’>2.

A teoria da equidade visa a ajudar os menos favorecidos na sociedade, que segundo
Rawls sdo aqueles que ndo tém a posse dos bens primarios’. Ele distingiu cinco tipos de
bens primarios™*: ® os direitos e liberdades basicos: liberdades de pensamento e de
consciéncia;@ as liberdades de movimento e de livre de escolha de ocupagéo sobre um
fundo de oportunidades diversificadas. Diante desse fato, caso o individuo, por sua
condicdo social, Ihe tiver sido negado esse direito, cabera ao Estado intervir para corrigir
essa supressdao de um direito fundamental;® os poderes e prerrogativas de cargos e
posicdes de autoridade e responsabilidade; @ renda e riqueza necessarias, a fim de atingir
uma ampla gama de objetivos; e ® as bases sociais do autorespeito.

Por fim, explicitaremos o significado do “principio da diferenca”. Ele diz respeito
ao principio de justica distributiva estrito. Esse principio trata das diferencas entre renda
e riqueza obtidas pela geracdo do produto social. Ele ndo aceita desigualdades entre
producdo e distribuicdo de renda, quem ndo produz riqueza ndo deve ter um aumento de
riqueza impropria, em relacdo a quem produz riqueza, no caso o trabalhador. O que o
principio de diferenga exige é que “qual for o nivel de riqueza — seja ele baixo ou alto —
as desigualdades existentes tém de satisfazer a condi¢do de beneficiar os outros tanto
como a nés mesmos”’>>,

A breve inser¢do do pensamento da equidade de John Rawls, da ecologia integral "

do papa Francisco, e da doutrina social da Igreja pela analise da Populorum Progressio

0 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 62.

1 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 70.

52 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 71.

53 Os bens primarios sdo os bens necessarios para uma vida humana digna. Sdo os bens que pessoas livres
e iguais precisam como cidadéos.

54 RAWLS, J., Justica como equidade, p. 82-83.

S RAWLS, J., Justica como equidade, p. 91.

756 Ecologia integral porque ndo se ocupa apenas do “verde”, mas também, dos seres vivos, da casa comum,
bem como, das injusticas sociais.
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permite-nos concluir, que o planeta vive hoje uma condicdo impar na histdria tanto do
ponto de vista ecoldgico, quanto do ponto de vista social, pois ambos estdo atrelados. A
fome, a miséria, a vida do migrante, dos sem-teto, dos encarcerados, daqueles que se
encontram eivados pelo terrorismo e pela guerra, e de todos aqueles que vivem em
situacdo de vulnerabilidade social e de excluséo, tais como: mulheres, negros e pessoas
em diversidade sexual e de género, tudo é fruto da situacdo de pecado estrutural que ndo
pode ser esquecida pelo cristdo, mas antes deve ser vivida como uma condicao sine qua
non: a vida simples e humilde de Jesus de Nazaré. Aprender a viver com menos para que
outros tenham uma vida digna é condi¢do basilar para a nossa salvacédo, afinal ndo se
salva sozinho. Contudo, apesar dessa conversdo coletiva que se faz necesséria, ndo
podemos esquecer-nos da importancia da conversdo individual. No inicio deste capitulo
apontamos para a fuga da realidade, como fuga da sabedoria, como também para a
dificuldade de se estabelecer claramente os dados da consciéncia, como também
analisamos a origem dos problemas psiquicos e emocionais que impedem uma vida moral
sd. A partir de agora, adentraremos os conceitos fundamentais da ética teoldgica, sem 0s

quais sera dificil coadunar ser, pensar e agir como cristdo catdlico no século XXI.

6.2.Conceitos Essenciais para Teologia Moral Fundamental

6.2.1.
Opcéo Fundamental

Pierron afirma que o germe da autenticidade esta no teismo judeu-cristdo’’, ja que
0 judaismo e o cristianismo foram as tradi¢des religiosas que afirmaram a existéncia de
um principio divino no ser humano, acarretando com isso, a possibilidade de se pensar a
existéncia de uma identidade auténtica no mesmo.

Martin Heidegger, o filésofo da autenticidade, em Sein und Zeit afirma que o
conceito de autenticidade esta relacionado ao problema da verdade pensada sob o ponto
de vista ontoldgico-existencial™®. Ao longo da tradi¢do, a questio da “verdade” foi
pensada em relacdo a dimensdo cognoscivel do ser humano e, ndo, em relacdo a sua
dimensdo ontologico-existencial. Essa dimensdo € a capacidade humana de perceber

interiormente a verdade, de encontrar o sentido da sua existéncia, a partir da percepcao

5T PIERRON, J-P. Authenticité, p. 323.

78 Ao longo da tradigdo, a questdo da “verdade” foi pensada em relagdo a dimensdo cognoscivel do ser
humano e, ndo, em relacdo a sua dimensdo ontolégico-existencial

HEIDEGGER, M., Sein und Zeit, p. 134-140.
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dos fatos e acontecimentos presentes na historia, por meio do principio de realidade. O
que Heidegger fez foi transladar o problema da verdade da teoria do conhecimento para
a ontologia. Em contraposicdo, o oposto da autenticidade € a corrupcao. Segundo o papa

Francisco a hipocrisia é a lingua dos corruptos:

Eles ndo gostam da verdade. Amam s0 a si mesmos e assim procuram enganar, envolver o
outro, na sua mentira, na sua farsa. Tém o coracdo mentiroso; ndo podem dizer a verdade
(...) os hipdcritas desejam uma verdade escrava de seus proprios interesses. Mesmo neles
h& uma forma de amor; mas € um amor por si préprios, uma espécie de idolatria narcisista,
que os leva a trair os outros e leva ao abuso da confianga’®.

Contudo, viver na verdade é algo mais profundo do que somente dizer a verdade.
Viver na verdade diz respeito a escolha, a op¢do fundamental. Na Evangelii Gaudium o
Papa Francisco diz que a opcdo fundamental ocorre somente ap6s haver um encontro

pessoal com Deus:

N&o me cansarei de repetir estas palavras de Bento XVI que nos levam ao centro do
Evangelho: “Ao inicio do ser cristdo, ndo h4 uma deciséo ética ou uma grande ideia, mas o
encontro comum acontecimento, com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, desta
forma, o rumo decisivo”’®°,

No entanto, no que diz respeito a tradi¢do da Igreja Catolica, segundo Bonjean, as
questdes teologicas relacionadas ao problema da “opcdo fundamental” teriam seu
nascedouro em “questdes escolasticas sobre o destino daqueles que apesar de estarem
livres do pecado mortal, morriam com pecado venial em suas almas’®*. Ele explica que
na época pensavam que essas almas ndo poderiam entrar no céu porque ainda estariam
em “pecado original”. Sendo assim, surgiu a hip6tese de que a “providéncia de Deus néo
permitiria que almas passassem deste mundo sem terem feito a decisiva opg¢ao por Deus.
Tomas de Aquino aceitou essa posi¢do na qual o fardo da responsabilidade deveria recair
sobre a pessoa a partir da opgdo decisiva pelo bem?2,

Destarte, a op¢ao fundamental seria “aquele sentido da vida, aquele valor fundante
que seria um ponto de referéncia para todas as escolhas e decisdes morais. Trata-se de

uma intengdo que ird permear toda a trajetéria da pessoa”’%%. A ndo existéncia da opgéo

9 FRANCISCO, PP. Meditacdo matinal na capela da Catedral de Santa Marta, p. 83.
EG7T.

61 BONJEAN, R. D., Fundamental Option, p. 9.

762 BONJEAN, R. D., Fundamental Option, p. 9.

763 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 278.
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fundamental por parte de uma pessoa significa que esse individuo ainda ndo encontrou
um sentido para sua existéncia, como pudemos apreender por meio de Heidegger. Por
outro lado, ap6s a op¢do fundamental, a pessoa ganha uma dimensdo mais profunda em
seu viver, ja que ela sabe para qué vive. A vida humana ganha um horizonte existencial
capaz de suportar e superar todas as adversidades, além de fazer a pessoa a agir segundo
a vontade de Deus, e, ndo, segundo o seu bel-prazer.

No caso especifico do cristdo, a op¢do fundamental ocorre ap6s o encontro com o
Cristo e a escolha livre pelo seu seguimento e por sua Cruz, pois 0 mandamento central
para o cristdo encontra-se em Dt 6,5-7: “Amaras ao Senhor, teu Deus, com todo o teu
coracdo, com toda a tua alma e com toda a tua forga. Que essas palavras que hoje te
ordeno estejam em teu coracdo. Tu as inculcaras aos teus filhos e delas falaras sentado
em tua casa ¢ andando em teu caminho, deitado e de pé”.

Além disso, a “opg¢do fundamental” segundo Bonjean envolve um ato de liberdade
transcendental %4, Por que? Porque ela é fruto de um exercicio reflexivo, porém vivido
existencialmente. Ndo é um mero exercicio da razdo abstrata. Trata-se mais de uma
conversdo moral do que de uma simples opcdo intelectual. A vida toda da pessoa entra
nesse processo existencial. Trata-se de uma resposta ao clamor da graca de Deus, ao
convite de Deus. Segundo Rahner, essa resposta s6 € possivel porque a esséncia do ser
humano é ser “ouvinte da palavra”’®®. A fé é racional porque engaja o intelecto humano
no assentimento, mas n&o se reduz a ele. E livre porque envolve um ato pessoal de cunho
transcendental.

Bonjean cita ainda o Antigo e 0 novo Testamento para explicitar o conceito de
metanoia como o conceito biblico central para a compreensao do conceito atual de “opg¢ao

fundamental”:

E importante explorar o conceito biblico de metanoia’® que no Antigo Testamento é
originalmente utilizado para descrever o ser humano em todas as suas dimensdes. I1Sso
conota ndo somente uma mudanca de atitude, mas inclui manifestagdes externas (Jr 8,4-7.
31,18-19; Ez 18,21-23). No Novo Testamento encontramos Jodo Batista pregando a
metanoia, vista como um chamado a toda a humanidade e sancionado pelo juizo de Deus
(Mt 3,7-8; Lc 3,7-8). A metanoia para Jodo Batista estava relacionado com o batismo de
peniténcia (Mc 1,4), porém Jesus usava a no¢cdo com menos énfase no julgamento e mais
destaque no papel da fé (Mc 1,15). Essas visOes encontradas nas Escrituras demonstram
que a preocupac¢do com a conversao pessoal em sua relacdo moral fundamental é com Deus
e ndo simplesmente uma mudanca de atitude.

64 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 243
% RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 37-39.
766 Mudanca de mentalidade, conversio.
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De acordo com Rahner “transcendental” quer dizer a pré-insercdo na totalidade.
Por mais que o ser humano ndo se dé conta, ele esta inserido previamente no todo, ainda
que experimente apenas a parcialidade; a inquietacdo, a curiosidade e o
questionamento’®’. Ele se pergunta, ele formula questdes, ainda que nem sempre suporte
permanecer sem respostas; e em sua finitude vige a presenga da infinitude. O medo da
infinitude, do ndo dominio, da incapacidade de incompreensdo, do ilimitado e de ndo dar
respostas cabais sobre todas as coisas faz com que o ser humano se proponha uma fuga:
a alienacdo de si mesmo. E mais fécil viver no ja conhecido, no habitual, no corriqueiro,
permanecer na comodidade, naquele cadinho que nos é seguro e velho conhecido.

O conhecimento humano estd fundamentado na compreenséo prévia do ser. Antes
mesmo do ser humano poder conhecer algo, esse algo ja estd jogado num horizonte de
compreensdo que possibilita o ser humano percebé-lo deste, desse ou daquele modo. Essa
compreensdo prévia pode ser a visdo de mundo, a ideologia, ou mesmo, a cultura de uma
época.

O horizonte de compreensao prévia pode ser entendido em sua maximidade como
horizonte transcendental da transcendéncia: a abertura a priori do ser humano para o ser,
para a vigéncia da verdade. Trata-se daquilo que € mais constitutivo ao ser humano, aquilo
que lhe é primeiro, por isso, 0 autor designa como a priori. O horizonte transcendental da
transcendéncia é a abertura, a condicdo de possibilidade do ser humano ganhar na
concretude de sua existéncia o seu ser mais proprio, por isso 0 ser humano é um ser de
transcendéncia.

Para nds, Rahner tematiza aqui uma dimensdo do humano que comegou a ser
pensada na historia da Filosofia somente no século XX. Immanuel Kant ja havia
tematizado trés faculdades no ser humano: a faculdade da sensibilidade, da imaginacao e
do entendimento. Neste momento, de modo implicito, o autor tematiza uma quarta
faculdade que, talvez, pudéssemos denominar de relacional. Ao abordar a capacidade que
0 ser humano tem de, antes de qual experiéncia empirico-sensorial, ja estar aberto ao
infinito, ele afirma a vigéncia de uma capacidade de relacionamento com o desconhecido,
com o diferente de si, com a outridade.

Paul Ricoeur e Emmanuel Lévinas véo trabalhar também com essa tematica:
Lévinas em Humanisme de [’autrehomme (1972) e Paul Ricoeur em Soi-méme comme

um autre (1990). No minimo, Karl Rahner acompanha muito de perto, a entrada em cena,

7 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 46-49.
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na Filosofia, desta nova forma de compreender o Homem. Martin Heidegger em Sein und
Zeit (1927) ja havia pensado o ser humano como Dasein (ser-ai), como In-der-Welt-sein
(ser-no-mundo), como Mitsein (ser com). Essa estrutura existencial é pensada a partir do
lugar ontico-ontoldgico-existencial que o ser-ai ocupa. Ele fala de uma abertura para a
pré compreensdo do ser, ndo como infinito, mas como Nada. E provavel que Rahner,
Lévinas e Ricoeur tenham compreendido o Nada como infinito.

Além disso, para Rahner, o conceito de transcendéncia aparece voltado para o

desdobramento ético no ser humano’®®

. A transcendéncia humana sob o ponto de vista
ético redunda na responsabilidade e na liberdade. A liberdade transcendental nada mais €
do que a responsabilidade da pessoa por si mesma. Isso é levado a radicalidade. Ademais,
a liberdade transcendental é compreendida por Rahner como uma duplicidade propria: a
liberdade originante, aprioristica, fundante, que € a condicao de possibilidade da liberdade
concreta no mundo. Além da liberdade, cujo nivel é o ontoldgico: a liberdade originada,
aquela que se insere no mundo, aquela que é a encarnagdo concreta no mundo. A
liberdade, cujo nivel é o 6ntico’®°.

Por isso, a responsabilidade e a liberdade sdo experiéncias transcendentais em que
0 ser humano se percebe imerso na totalidade da qual ele retira o seu ser, a sua liberdade
e age, atuando de modo responsavel, ja que é fruto dessa liberdade originaria’’®. A pessoa
pode querer escapar de sua subjetividade, ela pode ndo querer retirar o seu modo de agir
da liberdade retirada do proprio reconhecimento de sua pessoa a partir da percepcao da
presenca do ser, mas ainda assim, a condicdo de transcendéncia é dada aprioristicamente,
ainda que, concretamente, o ser humano procure evadir-se desta condigéo inerente.

O problema da existéncia pessoal é um problema de salvacéo. E importante ressaltar
que o conceito originario de salvacdo ndo diz respeito a uma possibilidade teleoldgica que
atravessa a humanidade externamente, posto que se trata da compreensdo mais préopria do
ser humano e de sua realizagdo mais auténtica e livre diante de Deus’’?. Destarte, a
historia da salvagdo remete o ser humano para a sua possibilidade mais propria, que é a
sua capacidade inata de transcendéncia. Logo, 0 ser humano ao mesmo tempo que é um
ser de transcendéncia, por outro lado, também € historico e mundano, pois é capaz de

historicidade, de escrever a sua historica concreta a partir da liberdade transcendental.

7% RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 46-49.
7 RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 50-53.
" RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 50-53.
L RAHNER, K., Curso Fundamental da Fé, p. 54-56.
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Por outro lado, como conversdao moral cristd, a op¢do fundamental € um ato moral
que esta intrinsicamente ligado as a¢des particulares, mas que ao mesmo tempo ndo € um
assunto privado’’?. Ha essa aparente contradicdo entre o puablico e o privado. Isso
acontece porque 0 nosso amor por Deus é expresso por meio de palavras, gestos, atitudes
e acOes em relacdo aqueles que nos rodeiam. Atos particulares sao atos morais “no real e
pleno sentido” na medida em que correspondem as profundezas do autocompromisso na
liberdade fundamental’",

Num outro viéis, o teélogo moral Josef Fuchs apresentou a op¢do moral como a
madura atuagdo transcendental frente ao absoluto’’*. Trata-se de um ato que acontece por
meio de atos profundos, de atos transcendentais. Ele ocorre quanto estamos frente a
frente, diante do absoluto, da Trindade Santa e seu mistério, com o0 coragdo em nossas
maos para entrega-lo em oferta agradavel a Deus. A opc¢do fundamental, segundo Fuchs
acontece quando deixamos a infantilidade emocional de lado, tornamo-nos maduros e
iniciamos a vida adulta com plena responsabilidade. A opc¢do fundamental € uma instancia
decisiva do dinamismo moral que n&o anula a tarefa essencial de viver’”.

Por fim, Fuchs ainda tenta mostrar como a mensagem moral do Novo Testamento
consiste em um convite a atuar desde a Opg¢do Fundamental por Deus. Trata-se de uma

conversdo continua para além da exigéncia legalista do cumprimento de preceitos’’®.

6.2.2.
Autonomia e Magistério

Essa questdo-tema tem seu lugar nas seguintes perguntas: @ Até que ponto o
Magistério tolhe a autonomia dos fiéis catélicos? @ Até que ponto a autonomia do fiel
catdlico, desvencilhada da autoridade do Magistério, ndo é sinal de subjetivismo ou de
desobediéncia? ® Como essa aparente aporia pode ser solucionada nos dias atuais?

O trecho a seguir da Evangelii Gaudium ja nos traz indicios da questdo central que
devera ser levada em consideracdo a fim de ser rascunhar uma solucéo a essa aporia.

Vamos a ele:

2 COLONNA, D., Grace and human response, p. 39.

3 COLONNA, D., Grace and human response, p. 39.

" FUCHS, J., Esiste una morale Cristiana? p. 126.

S FIGA, A. N., Teorema de la Opcién Fundamental, p. 74.
78 FUCHS, J., Essere del Signore, p. 29.
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O processo de secularizacdo tende a reduzir a Igreja ao &mbito privado e intimo. Além
disso, com a negacgdo de toda a transcendéncia, produziu-se uma crescente deformacéao
ética, um enfraquecimento do sentido do pecado pessoal e social € um aumento progressivo
do relativismo; e tudo isso provoca uma desorientacdo generalizada. Enquanto a Igreja
insiste na existéncia de normas morais objetivas, validas para todos, h& aqueles que
apresentam essa doutrina como injusta, contraria aos direitos humanos bésicos. Tais
alegacBes brotam habitualmente de uma forma de relativismo moral, que se une
consistentemente a uma confianga nos direitos absolutos dos individuos. Nessa perspectiva,
a Igreja é sentida como se estivesse promovendo um convencionalismo particular e
interferisse com a liberdade individual. Vivemos numa sociedade da informacdo que nos
satura indiscriminadamente de dados, todos postos ao mesmo nivel, e acaba por nos
conduzir a uma tremenda superficialidade no momento de enquadrar as questfes morais.
Por conseguinte, torna-se necessaria uma educagdo que ensine a pensar criticamente e
ofereca um caminho de amadurecimento nos valores’”’.

O trecho apresenta-nos implicitamente o problema da “verdade” como examinamos
anteriormente no subitem “opcao fundamental”. Contudo, ele entra em cena aqui diante
de uma época historica que parece valorizar mais o individualismo e, em seu esteio, 0
subjetivismo. Sob o ponto de vista filosofico, subjetivismo e individualismo s&o
resultante de uma reflexdo que relativiza a “verdade” e que, portanto, ndo a considera
central para a reflexdo tedrica. Sendo assim, torna-se assaz dificil, secularmente falando,
a defesa de um Magistério eclesiastico que apoie as hormas morais objetivas universais

na era das pluralidades.

6.2.2.1.
Em Defesa do Magistério

O Papa Francisco numa Audiéncia Geral em 19 de fevereiro de 2014 afirma:

Para nos, cristdos, ha um dom a mais, ha sempre um compromisso a mais: passar
humildemente pelo ministério eclesiastico. Devemos valoriza-lo; é uma dadiva, uma
atencdo, uma salvaguarda e também a certeza de que Deus me perdoou (...) e ndo devemos
nos cansar de pedir perdao. Podemos ter vergonha de confessar nossos pecados, mas nossas
maes e avos ja diziam que é melhor enrubescer uma vez do que empalidecer mil.
Enrubescemos uma vez, mas os pecados nos sdo perdoados e seguimos adiante’’8,

Além disso, na Evangelii Gaudium ha uma passagem na qual ele afirma que “a

autonomia nao é para fundamentar uma gratificacdo afetiva, mas para salvaguardar o

T EG 64.
% FRANCISCO, PP. Audiéncia Geral, 19 de fevereiro de 2014. In: FOLI, A. M. (Org.) O amor ¢
contagioso: O Evangelho da Justica. Sdo Paulo: Fontanar, 2018, p. 132,
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direito inaliendvel da liberdade, da consciéncia e da identidade de cada pessoa humana.
Mas o contributo da autonomia supera o nivel da afetividade e das necessidades
ocasionais de cada individuo”’"®, afastando-se pois com essa afirmacéo, das nogoes atuais
de subjetivismo e de individualismo. Sendo assim, a autonomia nao € para alimentar o
egoismo individual, antes sim, existe em defesa da universalidade, da esséncia da
liberdade humana, pois Deus nos criou livres.

Essa afirmacdo do Papa Francisco remete-nos ao que analisamos anteriormente no
item 5.2.1 “A ética das emogdes” e no item 6.1.2.2. “A maturidade emocional e a patinha
quebrada”, quando destacamos que ha uma zona oculta e sombria na personalidade
humana onde guardamos 0s aspectos negativos com 0s quais ndo queremos lidar na
realidade. E uma regi&o oriunda da represséo. Resulta do fendmeno de repressio de certos
impulsos pecaminosos, rejeitados pelo convivio social, que nos deixa envergonhados e
nos faz sentir indignos. Isso somente acontece quando intencionamos viver na idealidade.
Destarte, tratamos de varrer esses impulsos negativos para longe das nossas vistas, a fim
de manter a vida consciente limpa e uma imagem perfeccionista.

No entanto, esses impulsos retornam inconscientemente quando menos esperamos.
Entdo, sem a vigéncia de normas morais objetivas, validas para todos, sera mais facil agir
de forma injusta para consigo e para com 0s outros. Nesse sentido, o papel do Magistério
eclesiastico deve ser aquele da “mae zelosa” que orienta o filho, € ndo de uma “mae
autoritaria” que quer tolher a liberdade individual.

Soma-se a isso o fato de que, segundo Azpitarte, “todo grupo religioso necessita de
uma autoridade para a defesa, salvaguarda e interpretacdo da propria doutrina®”. Afinal,
a palavra de Deus revelada e a mensagem de Jesus constituem o rico patriménio do qual
a lgreja é depositaria.

Por outro lado, no texto biblico, nem sempre ha dados suficientes para se
estabelecer uma conduta regulamentada, principalmente em se tratando de novos
costumes numa sociedade democratica e plural. Muitas afirmagdes éticas presentes no
Antigo e no Novo Testamento resultam de uma cultura especifica por meio da qual o
autor biblico se expressou, ndo sendo, portanto, um elemento essencial, universal daquele

texto. Dai a necessidade de uma boa exegese e de uma hermenéutica atenta a fim de

M EG 78.
80 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 193.
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resgatar a mensagem essencial de Deus presente naquele texto e distinguir o que € apenas
um dado cultural do que é um ensinamento permanente.

Esse motivo justificaria também a importancia do Magistério na conducéo do povo
de Deus ao longo da historia. Justifica a necessidade do Magistério levantar a voz quando
perceber que costumes atuais afastam-se do espirito evangélico de Jesus de Nazare.
Outrossim, o Concilio Vaticano Il ndo se afastou da doutrina tradicional em relacdo ao

Magisterio, quando afirmou na Lumen Gentium o seguinte:

Este assentimento religioso da vontade e da inteligéncia deve, de modo particular, prestar-
se ao magistério auténtico do Romano Pontifice, ainda que ndo fale “ex cathedra”, de forma
que se reconhega com reveréncia 0 seu magistério supremo e se adira sinceramente a
doutrina que o Papa apresenta, como transparece principalmente quer da natureza dos
documentos, quer da frequéncia em propor a mesma doutrina, quer da propria maneira de
falar (...) O Romano Pontifice goza desta infalibilidade em virtude de seu oficio, quando
define uma doutrina de fé ou de costumes (...) Por isso as suas defini¢des sao irreformaveis
em si mesmas, sem necessidade de consentimento da Igreja, uma vez que sdo pronunciadas
sob a assisténcia do Espirito Santo, prometida ao papa na pessoa de Pedro’.

Além disso, em 1975, a Comissao Teoldgica Internacional publicou um documento
denominado “Magistério e Teologia” que trata da relagcdo entre teologia e magistério,

afirmando a tensao inevitavel entre ambas. Vejamos parte deste documento:

Né&o é raro que o desempenho das respectivas tarefas do Magistério e da teologia suscitem
algumas tensdes. Nem deve surpreender nem esperar que aqui embaixo as divergéncias
possam ser completamente eliminadas: pelo contrario, onde ha vida verdadeira, também ha
tensdo. Mas isso ndo deve ser interpretado em tom de hostilidade ou verdadeira oposicéo:
representa, ao contrario, um fator de dinamismo e um estimulo que anima o Magistério e a
teologia a desempenhar suas respectivas funcbes de forma conjunta, praticando o
didlogo®2.

Como conclusao deste item, fazemos nossas as palavras de Azpitarte, porque se
assemelham a nossa. Trata-se de uma fuga dos extremos, como dizia Aristoteles. Por
outro lado, 0 Magistério deveria abrir-se mais ao debate com os telogos morais que
constantemente estdo em contato com o0s debates éticos atuais e também com a

comunidade atuante:

Nossa postura é de sempre fugir dos extremos, pois onde a emog¢édo predomina numa dada
situacdo, o principio de razoabilidade nao pode viger. Nesse sentido, propomos que sejam
criados canais de comunicacdo, pontes, entre o Magistério e os te6logos morais, a fim de
gue haja um afluxo constante de informag6es com a producéo de material informativo para

LG 28.
82 CTI, Magisterio y Teologia, 9.
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que a comunidade cristd possa estar sempre inteirada e bem formada acerca dos aspectos
morais da doutrina em relagdo as questdes éticas num mundo democrético e plural, sejam
elas relativas a ética sexual, a ética social, a bioética ou a moral fundamental, dentre
outras’s,

6.2.2.1.
Em Defesa da Autonomia

Segundo Kant, a autonomia esta relacionada a universalidade da razdo. Aliés, os
filosofos modernos tentaram encontrar sempre na razdo uma universalidade. N&do é
porque a modernidade caracteriza-se por retirar o foco do mundo exterior, objetivo, para
0 mundo interior, subjetivo, que eles deixaram de buscar a universalidade, como podemos

depreender do trecho a seguir:

Todos os imperativos se exprimem pelo verbo dever (sollen), e mostram assim a relacao
de uma lei objetiva da razdo para uma vontade que segundo a sua constituigdo subjetiva
ndo é por ela necessariamente determinada (uma obrigacdo). Eles dizem que seria bom
praticar ou deixar de praticar qualquer coisa, mas dizem-no a uma vontade que nem sempre
faz qualquer coisa s6 porque lhe € representado que seria bom fazé-la. Praticamente bom é
porém aquilo que determina a vontade por meio de representacBes da razdo, por
conseguinte ndo por causas subjetivas, mas objetivamente, quer dizer por principios que
sdo validos para todo o ser racional como tal. Distingue-se do agradavel, pois que este s
influi na vontade por meio da sensacdo em virtude de causas puramente subjetivas que
valem apenas para a sensibilidade deste ou daquele, e ndo como principio da razdo que é
valido para todos’®.

Por essa razdo, segundo Kant, se queremos viver de maneira adulta, ndo basta a
simples obediéncia a lei, e ao fato de se submeter ao principio de autoridade, sem saber
dar uma explicacdo da sua conduta. Ha que se passar da moral heterdbnoma e impositiva
para uma conduta autdnoma, adulta e responsavel.

Por outro lado, segundo Lopez, o tema da autonomia moral tem um papel decisivo
na historia da teologia moral, porque “a autonomia ndo sO parece ter posto em causa uma
teologia moral baseada em principios imutaveis e argumentos de autoridade, mas, ao
mesmo tempo, deslocou uma moralidade tradicional estruturada na beneficéncia e na lei
natural”’8, Essa mudanca trouxe um novo frescor para a teologia moral, principalmente
para a Bioética porque diante de tantas decisdes autbnomas em relagdo as questdes da

salde, auxiliou os moralistas a refletirem sobre o ponto de partida em torno do qual as

8 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 194.
'8 KANT, I. Fundametacdo da Metafisica dos Costumes, p. 48-49. Grifo nosso.
8 LOPEZ, J. M. C., Autonomia Moral, p. 31-32.
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discussdes atuais sobre a moralidade em bioética tém lugar, tais como: a eutanésia, o
suicidio assistido, o aborto, dentre outros.

Além disso, o conceito de autonomia é um conceito ambiguo, que pode dizer muito
ou dizer nada. Segundo Dworkin, é impossivel ou pelo menos muito dificil de especificar
suficientemente um conceito tdo complexo como o de autonomia sem, com isso, também
esvazia-lo de sua enorme complexidade e riqueza. Recolhendo a defini¢do tradicional de
autonomia moral, afirma que uma pessoa € moralmente autbnoma se e somente se seus
principios morais sdo proprios para o qual sdo exigidas algumas condi¢des, dentre elas:
@ A pessoa deve ser a autora de seus principios morais, ela mesma deve escolhé-los, sua
vontade ¢ a fonte dltima de seus principios; @ E ela quem decide quais aceita como
obrigatdrias, além de rejeitar outras autoridades morais, de tal forma que a prépria pessoa
é 0 primeiro e Gltimo determinante da moralidade de suas acdes .

Por sua vez, o conceito de “autonomia” aparece vinte vezes no Concilio Vaticano
11787, sendo que dezesseis vezes aparece na Constituicio Pastoral Gaudium et Spes, e
quatro vezes no Decreto Apostolicam Actuositatem. Contudo, nenhum dos casos tem
referéncia direta & autonomia moral humana’®. No entanto, ¢ na Gaudium et Spes
nameros 55 e 56, portanto, que aparecem as principais declaragdes sobre autonomia, ja
que a reconhecem como o resultado do processo histérico. Séo elas:

Cresce cada vez mais o nimero dos homens e mulheres, de qualquer grupo ou nagao, que
tém consciéncia de serem os artifices e autores da cultura da prépria comunidade. Aumenta
também cada dia mais no mundo inteiro o sentido da autonomia e responsabilidade, o qual
¢ de maxima importancia para a maturidade espiritual e moral do género humano. O que
aparece ainda mais claramente, se tivermos diante dos olhos a unificacdo do mundo e o
encargo que nos incumbe de construirmos, na verdade e na justica, um mundo melhor.
Somos assim testemunhas do nascer de um novo humanismo, no qual o homem se define
antes de mais pela sua responsabilidade com relacdo aos seus irméos e a histéria’®.

Que fazer para que todos os homens participem dos bens culturais, uma vez que a cultura
das elites é cada vez mais elevada e complexa? Enfim, como reconhecer a legitimidade da
autonomia que a cultura reclama, sem cair num humanismo meramente terreno ou até hostil
a religidao?’°

Entretanto, nesses trechos podemos depreender que a autonomia é reconhecida

culturalmente. A questdo é se ela é aplicavel também moralmente. Sendo assim a

8 DWORKIN, R., A Virtude Soberana, p. 609-611.
87 LOPEZ, J. M. C., Autonomia Moral, p. 182.

88 |LOPEZ, J. M. C., Autonomia Moral, p. 183.

789 GS 55,

790 GS 56.
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Gaudium et Spes, nimero 36 tornou-se um texto paradigmatico utilizado pelos moralistas
defensores da autonomia. Vamos a ele:

Muitos dos nossos contemporaneos parecem temer que a intima ligacdo entre a atividade
humana e a religido constitua um obstaculo para a autonomia dos homens, das sociedades
ou das ciéncias. Se por autonomia das realidades terrenas se entende que as coisas criadas
e as préprias sociedades tém leis e valores préprios, que o homem ira gradualmente
descobrindo, utilizando e organizando, é perfeitamente legitimo exigir tal autonomia. Para
além de ser uma exigéncia dos homens do nosso tempo, trata-se de algo inteiramente de
acordo com a vontade do Criador™.

Esse trecho trata da autonomia em relagéo as coisas visiveis, mas nao da autonomia
humana em relagéo a Deus. Nesse sentido, outro trecho da Gaudium et Spes combate o

ateismo:

O ateismo moderno apresenta muitas vezes uma forma sistematica, a qual, prescindindo de
outros motivos, leva o desejo de autonomia do homem a um tal grau que constitui um
obstaculo a qualquer dependéncia com relacdo a Deus. Os que professam tal ateismo,
pretendem que a liberdade consiste em ser o homem o seu préprio fim, autor Gnico e
demiurgo da sua historia; e pensam que isso é incompativel com o reconhecimento de um
Senhor, autor e fim de todas as coisas; ou que, pelo menos, torna tal afirmacao plenamente
supérflua. O sentimento de poder que 0s progressos técnicos hodiernos deram ao homem
pode favorecer esta doutrina’™?.

Dessa feita, podemos concluir que o conceito de autonomia aceito pelo Concilio
Vaticano Il ndo consiste na independéncia de Deus e diz respeito a autonomia dos
diferentes campos do conhecimento em relagdo a realidade. Esse conceito é sinal dos
tempos e esta presente no mundo atual com todos os riscos, ambiguidades e criatividade

que ele representa.

6.2.3.
Discernimento Moral

Os Evangelhos ndo falam direta e expressamente do discernimento cristdo. Mas
isso ndo significa que a realidade do discernimento ndo esta presente neles. Pelo contrério,
deve-se dizer que o discernimento € uma peca chave quando se trata de entender e

interpretar a vida e obra de Jesus de Nazare. Alem disso, pode e deve-se afirmar que uma

1 GS 36.
792 GS 20.
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das coisas mais impressionantes, é justamente o discernimento que o proprio Jesus teve e
0s critérios que orientaram esse discernimento.

Por conseguinte, o discernimento cristao pressupde algo que Ihe é anterior, a saber:
0 autoconhecimento e a analise da realidade complexa que € a convivéncia social, e 0
conhecimento, o mais objetivo possivel, dos fatores que determinam essa convivéncia em
suas circunstancias concretas e atuais. Além disso, o discernimento cristdo nunca pode
ser considerado uma realidade puramente individual e privada. Porque a fé cristd tem uma
dimensdo comunitaria e publica. A fé é vivida na Igreja e em comunh&o com o resto da
comunidade eclesial.

Segundo Keenan, o conceito de discernimento moral € frequentemente usado para
descrever a tomada de decisdo. Todavia, o Papa Francisco, em lugar disso, teria sugerido
que os bispos e suas igrejas locais devessem discernir moralmente como devem resolver
as questdes que abordam os desafios pastorais contemporaneos’®. Essa posicdo do Papa
Francisco diz respeito a compreensdo antropoldgica que entende a esséncia do ser
humano enquanto relacionalidade no tempo histérico, e ndo, como racionalidade abstrata.
Se entendermos o discernimento como algo meramente racional, ndo estariamos sendo
cristdos, pois o prdprio Deus vive em uma comunidade intratrinitaria.

A énfase no discernimento moral tornou-se uma marca registrada do atual papado.
Em Amoris Laetitia, 0 Papa Francisco associa o termo tanto a orientacdo do Espirito Santo
quanto ao lugar privilegiado que a consciéncia ocupa na vida moral dos cristdos. O ponto
fulcral diz respeito aquelas situacfes concretas que ndo conseguem ser abarcadas por
normas gerais e que necessitam do estudo de caso particular a fim de encontrar uma

solucdo moral de cunho jesuanico:

Se tiver em conta a variedade inumerdvel de situagbes concretas, como as que
mencionamos antes, é compreensivel que ndo devia esperar do Sinodo ou desta Exortacéo
uma nova normativa geral de tipo canénico, aplicavel a todos os casos (...) o grau de
responsabilidade ndo é igual em todos os casos’®.

Porque é possivel e necessario um discernimento especial em algumas situagcdes chamadas
“irregulares”, ha uma questdo que sempre se deve levar em consideracdo, para nunca se
pensar que se pretende diminuir as exigéncias do Evangelho™>,

As normas gerais apresentam um bem que nunca se deve ignorar nem transcurar, mas, na
sua formulagdo, ndo podem abarcar absolutamente todas as situagfes particulares. Ao

79 KEENAN, J. F., Moral Discernment in History, p. 668.
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mesmo tempo é preciso afirmar que, o que faz parte de um discernimento prético de uma
situacdo particular ndo pode ser elevado a categoria de norma’®,

Um pastor ndo pode sentir-se satisfeito apenas aplicando leis morais os que vivem em
situagdes “irregulares”, como se fossem pedras que se atiram contra a vida das pessoas. E
0 caso de coragdes fechados, que muitas vezes se escondem atras dos ensinamentos da
Igreja para se sentar na catedra de Moisés e julgar, as vezes om superioridade e

superficialidade, os casos dificeis e as familias feridas™’.

Nesse sentido, 0 Papa Francisco, nessa exortacao apostélica, destaca a importancia
ndo s6 dos sacerdotes, mas também do povo de Deus em adquirir discernimento moral
diante de situacbes concretas complexas que clamam por uma maior reflexdo e
consequente argumentacdo. Ele ainda afirma que “o discernimento deve ajudar a
encontrar os caminhos possiveis de resposta a Deus e de crescimento no meio dos
limites’®®”. O discernimento aqui é compreendido como um caminho para s melhor a
Deus e que necessita tanto da sabedoria humana relativa as Ciéncias humans, as ditas

“Humanidades”, quanto da sabedoria divina biblica:

O discernimento é um instrumento de luta, para seguir melhor o Senhor. E sempre (til, para
sermos capazes de reconhecer os tempos de Deus e a sua graca, para ndo desperdicarmos
as inspirag6es do Senhor, para ndo ignorarmos o seu convite a crescer. Frequentemente isso
se decide nas coisas pequenas, no que parece irrelevante, porque a magnanimidade mostra-
se nas coisas simples e diarias’.

E verdade que o discernimento espiritual ndo exclui as contribuicdes de sabedorias
humanas, existenciais, psicoldgicas, sociol6gicas ou morais; mas transcende-as (...) embora
inclua a razdo e a prudéncia, supera-as, porque trata-se de entrever o mistério daquele
projeto, Unico e irrepetivel, que Deus tem para cada um e que se realiza no meio dos mais
variados contextos e limites. Ndo esta em jogo apenas um bem-estar temporal, nem a
satisfacdo de realizar algo Util, nem mesmo o desejo de ter a consciéncia tranquila. Esta em
jogo o sentido da minha vida diante do Pai que me conhece e ama, aquele sentido
verdadeiro para o qual posso orientar a minha existéncia e que ninguém conhece melhor
do que ele®®,

6.2.3.1.
Definicdo e Problematizacao

A liberdade cristd encontra a sua maior profundidade existencial ao propor ao

cristdo que ele viva sem a necessidade da lei, desde a filiacdo divina, até a intimidade com

96 AL 304.
7 AL 305.
98 AL 305.
9 GE 169.
80 GE 170.
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a Trindade Santa, que produz um dinamismo diferente, pois orienta a conduta tendo o
amor como motivacdo moral. O cristdo, vivificado pelo Espirito e impulsionado pela
graca, ndo necessita de uma lei exterior que o convenca a agir a partir do amor. Destarte,
0 modo de agir e de se comportar do cristdo ndo acontece por causa do conhecimento dos
pressupostos éticos e pela tomada de decisdo. Esses elementos sdo necessarios, mas o
fundamental esta em deixar-se mover pelo dinamismo do Espirito Santo e pelo convite
amoroso de Deus®,

Para Mifsud, o discernimento moral constitui uma categoria ética ndo somente
quanto ao modo de proceder diante das decisGes que se ha de tomar na vida, mas também
como metodologia da ciéncia moral enquanto reflexdo sisteméatica sobre o
comportamento humano. O discernimento cristdo tem como contetdo a vontade de Deus,
mas também constitui 0 método que assinala que caminho que se ha de percorrer para
encontrar e executar a vontade divina®%,

Além disso, o discernimento moral é posto em movimento por algo que o
transcende, pelo amor que exerce uma funcdo iluminadora sobre a inteligéncia,
possibilitando assim, um conhecimento mais pleno e profundo, tal como Paulo narra em
FI 1,9-11. Conforme Azpitarte, a proposta moral de Jesus de Nazaré é uma subversdo de
todos os valores, a fim de se viver de acordo com a verdade de Deus e de se aprender a
pensar, ndo com a propria cabeca, mas segundo os critérios de Deus®%.

Ora, métodos de discernimento sdo numerosos e faliveis. Escritores espirituais
retrataram o discernimento como um processo continuo para descobrir a vontade de Deus
a partir de uma metodologia que assegure a responsabilidade relacional, fudamentada na
relagdo de amor mutuo com Deus®. Por isso, mesmo que todos os modelos tenham
falhas, especialmente quando se referem a Deus, eles, no entanto, ajudam a nos guiar. Por
essa razdo, o importante aqui € manter presente as questdes levantadas pela Gaudium et
Spes: ©® Deus tem um proposito cognoscivel para n6s? @ Como podemos entender o
propésito de Deus quando esses acontecimentos, necessidades e desejos sdo tdo
frequentemente conflitantes? @ Se Deus esta nos conduzindo, por que devemos trabalhar
para decifrar? @ Qual é a nossa total vocagdo? ®Como a fé se encaixa com solugdes

totalmente humanas? ® Como somos guiados pelo Espirito do Senhor?

801 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 257.

802 MIFSUD, T., Discernimiento Cristiano, p. 153.

803 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 263.

804 VACEK, E. C., Discernment within a mutual love relationship with God, p. 683.
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Dessas questdes podemos depreender algumas problemas em teologia moral. O
primeiro problema que aparece é quando a vontade de Deus parece contraria aos valores
morais que guiam as nossas decisdes terrenas. A sabedoria do mundo € loucura diante da
vontade de Deus (1Cor 3,18).

O segundo problema surge quando parece haver escolhas particulares bastante
claras que Deus quer que fagamos. Casos diretos ocorrem quando somos tentados a fazer
algo obviamente pecaminoso. A maioria das mées ndo tém duvidas de que Deus quer que
elas confortem seus filhos doentes. Em suma, ha decisdes particulares que parecem ser
claras quanto ao querer de Deus para nos. Karl Barth afirmou: “A ordem de Deus (...)
mede-nos e julga-nos precisamente pelo fato de fazermos ou ndo a Unica coisa que ele tdo
precisamente quer que facamos®®>”.

Por fim, o terceiro problema aparece na zona limitrofe entre ndo ter nenhum
conhecimento acerca da vontade de Deus, e 0 conhecimento seguro do plano particular.
Todavia, Tomas de Aquino afirmava que “ndo sabemos o que Deus quer em particular: e
nesse aspecto ndo somos obrigados a conformar nossa vontade a vontade divina”.
Segundo Tomas concordamos com Deus quando escolhemos sob o aspecto do bem?®%,
Atualmente, muitos cristdos, leem as Escrituras para descobrir o que Deus geralmente
quer e ndo quer. Os catolicos, em especial, olham para o ensino do Magistério da Igreja
como um guia bastante confidvel para se viver em conformidade com Deus.

Contudo, tedlogos dessa posicdo intermediaria sustentam que Deus geralmente
revela apenas projetos de nivel relativamente alto, como o fazer o bem, evitar o mal e
praticar a justica, mas que Deus ndo revela se a justica exige que ajudemos esta pessoa e
ndo aquela pessoa. Tomas de Aquino, notoriamente, sustentou que, a medida que

descemos aos detalhes, perdemos em certeza®"’.

6.2.3.2.
Método e Premissas

Junior em sua obra publicada pela Sociedade Brasileira de Teologia Moral descreve
o0s doze pilares do discernimento moral que devem ser cultivados na tomada de decisao.

Qualquer refexdo moral devera passar pelo crivo desses doze pontos. Sao eles:

85 BARTH, K., Church Dogmatics, p. 664.
806 ST |11, q. 19; I-11, . 8.
807 ST |-11, q. 94.
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Os doze pilares do discernimento moral sdo: (1) o acolhimento da mocéao do Espirito Santo;
(2) o seguimento e a imitacdo de Jesus Cristo; (3) a analise da situacdo; (4) as leis locais e
0s costumes culturais de cada povo envolvido na decisdo; (5) o bem das pessoas envolvidas;
(6) a possibilidade de generalizar sem anular a pessoa envolvida; (7) tomar em conta o
pensamento dindmico da Igreja; (8) a imaginacdo; (9) a vocacdo pessoal que amadurece
em curto, médio e longo prazo; (10) o prazer do bem e o bem do prazer; (11) 0 amor na
triplice dimenséo do afeto, comunhé&o e gratuidade; e (12) a consciéncia pessoal®®.

Por outro lado, Mifsud destaca que em qualquer reflex&o teoldgico-sistematica, o
tedlogo moral deve ater-se a trés pontos fundamentais: @ O objeto, pelo qual a sua
reflexdo é realizada a partir dela e em funcdo dela. Trata-se de buscar constantemente a
vontade de Deus na realidade concreta;® Buscar a perspectiva de Deus, por meio da
pessoa de Jesus, ja que a vida historica de Jesus constitui uma mediacéo privilegiada entre
a vontade de Deus e a realidade humana®®®; ® Focar no contexto comunitario, posto que
a proposta do reino de Deus ndo jaz em funcdo de um individuo, porém, de um povo. Por
isso, 0 contexto nunca € individual, mas sempre coletivo®°,

Além disso, como esquema pratico visando estabelecer um método para o
discernimento moral, Mifsud propde trés momentos e/ou etapas. Sdo elas: ©® A
experiéncia, que trata da descricdo precisa do fato. Qual é o tema? Qual é o contexto? O
que a pessoa sente diante do tema? O que a sociedade expressa diante do tema? @ A
reflexdo, que diz respeito ao momento da reflexdo e da avaliacdo. Aqui é assaz importante
0 desejo de agir corretamente numa situacdo complexa onde ha um conflito de valores.
Qual o significado do fato? Quais sdo as implicacGes? Quais sdo as consequénciasda
decisdo moral proposta? @ A acdo, gque trata do momento de reacdo pratica ao fato
ocorrido. Aqui é adequado assumir uma postura, buscando sua exata expressao concreta;
O que € possivel fazer? Deve-se pensar na dimensdo temporal: a curto, a médio, e a longo
prazo; bem como buscar o “bem possivel”8!! numa situacdo de conflito. Buscar agir

evitando 0 mal maior, a contencio dos danos possiveis originados por uma méa escolha®*2,

808 JUNIOR, F. A., Amoris Laetitia e Discernimento Moral, p. 265-277.

809 MIFSUD, T., Discernimiento Cristiano, p. 153.

810 MIFSUD, T., Discernimiento Cristiano, p. 154.

811 Em termos praticos trata-se da reducdo de danos e da mediacédo de conflitos. Na realidade prética, as
acGes nem sempre conseguem ser aquelas ideais, mas o cristdo deve buscar a todo custo promover e
produzir a paz (Mt 5,9).

812 MIFSUD, T., Discernimiento Cristiano, p. 155.
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6.2.3.3.
Jesus de Nazaré

Por fim, faz-se mister remetermo-nos a Jesus de Nazaré a fim de tentarmos
compreender como Jesus enquanto ser humano conseguiu discernir moralmente para
aceitar uma morte de Cruz.

Sabemos que Jesus optou radicalmente por Deus e pelo bem do ser humano e da
natureza. Exatamente por essa razdo é que o mal moral, o pecado, ficou radicalmente
ausente de sua vida. Mas isso ndo significa que Jesus ndo tenha tido tentacbes, momentos
de hesitacdo, de busca, de duvida e de luta interior. Por meio dos evangelhos podemos
depreender que Jesus sofreu tentacdes gravissimas (Mt 4,1-11; Lc 4,1-13). Parece mesmo
que a tentagéo o tenha acompanhado durante toda a sua vida. (Lc 22,28).

Soma-se a isso a afirmacao paulina presente na Carta aos Hebreus que diz que Jesus,
0 Messias, foi capaz de simpatizar com nossas fraquezas precisamente porque ele foi
tentado de todas as maneiras, como nos, excluido o pecado (Hb 4,15). Dessa feita, Castillo
afirma que Jesus n&o foi um ser celestial disfarcado de homem, mas foi Deus e, a0 mesmo
tempo Homem; sendo que sua dimensdo humana teve de assumir, naquele presente
historico, as suas proprias opcdes; ele precisou discernir suas escolhas a todo momento.
Sendo assim, ele teve de guiar sua vida de acordo com o designio e a vontade do Pai e do
Espirito Santo”813,

Castillo em sua obra EI Discernimiento Cristiano se pergunta acerca dos critérios
jesuanicos para a tomada de decisdo moral. Pergunta-se ainda sobre quais seriam 0s
principios morais ou as motivacdes que determinaram o comportamento de Jesus®,
Nesse sentido, 0 autor nos traz trés contribui¢cdes fundamentais para compreendermos o
discernimento moral na pessoa de Jesus. A primeira delas € quando ele diz que os

evangelhos insistem, repetidamente, em afirmar que:

Jesus orientava e organizava sua conduta de acordo com a vontade de Deus, o Pai Celestial
(Mt 6,10; 7, 21; 12,50; 26,42) a ponto de afirmar que era para ele mais importante que o
pédo de cada dia (Jo 4,34). E sabemos que a tenacidade e firmeza de Jesus nesse sentido
chegaram ao heroismo mais extremo (Mt 26,42; Le 22,42)%%°,

813 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 130-131.

814 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 131.
815 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 131.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

251

A segunda contribuicdo é quando ele afirma que Jesus pertencia a uma familia judia
praticante, o que nédo significa dizer que obedecer estritamente 0s preceitos religiosos
fosse mais importante do que escutar e realizar a vontade do Pai, posto que ndo parece
que Jesus tinha como critério de decisdo e comportamento a obediéncia a lei religiosa

estabelecida®®.

H& vestigios que sugerem que ele se comportou como uma pessoa profundamente
identificada com a religido oficialmente estabelecida. Jesus muitas vezes ia ao templo (Mt
21,23; 26,55; Mc 12,35; Lc 19,47; 20,1; 21,37; Jo 7,28; 8,20; 18,20) ou para a sinagoga
(Mc 1,21; Lc 4,16; Jo 6,59). Mas, pelo que dizem os evangelhos, ele deve ter ido a esses
lugares para falar com as pessoas, porque era onde se reunia 0 maior nimero delas. Jesus
aproveitava para pregar sua mensagem, que muitas vezes foi a origem de conflitos e
confrontos que quase chegaram ao derramamento de sangue (Lc 4,28-29; Mc 3,6; Jo 8, 20;
8, 59)817,

A terceira, e a mais importante contribuicdo de Castillo, é aquela relativa a
“solidariedade”. Jesus ndo teria colocado limite para a solidariedade, para o cuidado e a
dedicacdo aos mais pobres, aos desvalidos e aos mais sofredores deste mundo. Segundo
Castillo, “a solidariedade de Jesus ndo se limitava aos religiosos ou aos espirituais, nem
se limitava ao terreno ou ao sociopolitico. A solidariedade de Jesus abrangia as areas da
justica: o religioso e o espiritual, 0 humano, o familiar, o ptblico e o sociopolitico8®”,

Terminamos entdo, esse item, apresentando algumas declaracdes importantes do
Papa Francisco acerca da solidariedade, que apenas corroboram as palavras, gestos e
acOes de Jesus durante o seu ministério publico. Essas declaragdes sdo referenciais no
seguimento de Jesus. Séo elas:

Na doacéo a vida se fortalece; e se enfraguece no comodismo e no isolamento. De fato, 0s
gue mais desfrutam da vida sdo os que deixam a seguranca da margem e se apaixonam pela
missdo de comunicar a vida aos demais (...) a vida se alcanca e amadurece a medida que é
entregue para dar vida aos outros. Isto é a missdo®°.

Somos chamados a fazer crescer uma cultura da misericordia, cm base na redescoberta do
encontro com 0s outros: uma cultura na qual ninguém olhe para o outro com indiferenca,
nem vire a cara quando vé o sofrimento dos irmaos®®. As obras de misericordia sdo
artesanais: nenhuma delas é copia da outra; as nossas mdos podem molda-las de mil modos
e, embora seja tnico o Deus que as inspira ¢ Gnica a “matéria” de que sdo feitas, ou seja, a
prépria misericordia, cada uma adquire uma forma distinta. Com efeito, as obras de

816 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 134.
817 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 132.
818 CASTILLO, J. M., El Discernimiento Cristiano, p. 149.
SEG 1.

820 Rever os principios éticos na pagina 31 desta pesquisa.
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misericordia tocam toda a vida de uma pessoa. Por isso, temos possibilidade de criar uma
verdadeira revolucdo cultural precisamente a partir da simplicidade de gestos que podem
alcancar a vida das pessoas®?.

A fim de se predispor para um verdadeiro encontro com o outro, requer-se um olhar amavel
pousado nele, que faz com gue nos detenhamos menos nos limites do outro, podendo assim,
tolera-lo e unirmo-nos em um projeto comum. O amor amavel gera vinculos, cultiva lacos,
cria novas redes de integragéo, constroi um tecido social firme (...) Uma pessoa antissocial
julga que os outros existem para satisfazer as suas necessidades e, quando o fazem,
cumprem apenas o seu dever. A pessoa que ama é capaz de dizer palavras de incentivo, que
reconfortam, fortalecem, consolam estimulam. Vejamos algumas palavras que Jesus dizia
as pessoas: “Coragem, filho, teus pecados estdo perdoados!” (Mt 9,2); “Levanta-te!” (Mc
5,41); “Nao tenhais medo!” (Mt 14,27)%2,

A solidariedade como virtude moral e comportamento social, fruto da conversao pessoal,
exige empenho por parte de uma multiplicidade se sujeitos que detém responsabilidades de
carater educativo e formativo®,

A solidariedade manifesta-se concretamente no servico, que pode assumir formas muito
variadas de cuidar dos outros (...) servir significa cuidar dos frageis das nossas familias, da
nossa sociedade, do nosso povo (...) o servico fixa sempre o rosto do irmé&o, toca sua carne,
sente sua proximidade (...) por isso, 0 servigo nunca é ideologico, dado que ndo servimos
ideias, mas pessoas®?*.

Os nossos esforcos a favor das pessoas migrantes que chegam podem resumir-se em quatro
verbos: acolher, proteger, promover e integraré?®,

Solidariedade significa muito mais do que alguns atos generosos esporadicos; supfe a
criacdo de uma nova mentalidade que pense em termos de comunidade, que priorize a vida
de todos, e ndo a apropriagdo dos bens por parte de alguns. Ser solidario e uma reacéo
esponténea de quem reconhece a funcdo social da propriedade e o destino universal dos
bens como realidades anteriores a propriedade privada®®.

A fraternidade é uma dimensdo essencial do homem, um ser relacional. A consciéncia viva
dessa dimensdo nos leva a ver e a tratar cada pessoa como uma verdadeira irmd e um
verdadeiro irmdo. Sem tal consciéncia, torna-se impossivel a constru¢éo de uma sociedade
justae de uma paz firme e duradoura. A fraternidade gera paz social, porque cria um
equilibrio entre liberdade e justica, entre responsabilidade pessoal e solidariedade, entre o
bem individual e 0 bem comum. Uma comunidade politica deve, portanto, agir de forma
transparente e responsavel para favorecer tudo isso®’.

Servir significa acolher com atencdo a pessoa que chega; significa inclinar-se sobre quem
é necessitado e Ihe estender a médo, sem temor nem receio, mas com ternura e compreensao,
como Jesus se inclinou para lavar os pés dos apostolos. Servir significa trabalhar ao lado
dos mais necessitados, estabelecer com eles relagdes humanas, vinculos de solidariedade®?.

821 MM 20.
822 AL 100.
823 FT 114.
824 FT 115.
825 FT 129.
826 FRANCISCO, PP., Discurso na XXVIII Jornada Mundial da Juventude, p. 12.
827 FRANCISCO, PP., Discurso na XXVIII Jornada Mundial da Juventude, p. 13.
828 FRANCISCO, PP., Discurso na XXVIII Jornada Mundial da Juventude, p. 20.
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Infelizmente, a sociedade esta poluida pela cultura do “descarte”, que € oposta a cultura do
acolhimento. E as vitimas da cultura do descarte sdo justamente as pessoas mais
desprotegidas, mais frageis®®°.

Deus pergunta a cada um de nds: “Onde esta o sangue do seu irmdo que grita para Mim?”’.
Hoje ninguém no mundo se sente responsavel por isso; perdemos o sentido da
responsabilidade fraterna (...) a cultura do bem-estar, que nos leva a pensar em n4s mesmos,
torna-nos insensiveis aos gritos dos outros®*°.

6.2.4.
Consciéncia

Dentro da moral catélica, a dimensdo normativa
sempre teve muito mais énfase. Cabe agora a Igreja
Catolica, além de ensinar as verdades da fé ao povo
de Deus, ensina-los a pensar e a agir moralmente.

Nesse sentido, a Nova Evangelizacdo na Igreja
Catolica deveria tomar um rumo que levasse em
consideragdo novas formas de falar sobre a verdade
da fé, isto é, a partir dos dados da dobradura do real,
como junto a ela, deveria vir de modo subjacente
uma formacdo ética gue acompanhasse o contelido
da fé e que levasse 0 povo de Deus a testemunhar a
pessoa de Jesus de Nazaré na terra.

Azpitarte

A teologia moral é uma das disciplinas mais contestadas da teologia catélica. 1sso
ocorre devido as suas mdltiplas expectativas. Sem duvida, ha uma complexidade de
problemas morais na atualidade que ndo permite que todos eles sejam resolvidos por meio
de um simples mandato e de uma simples proibicdo. N&o sdo poucos 0s que acusam a
Igreja de oferecer uma doutrina ambigua e intransigente®3!,

Sabe-se que o Evangelho oferece um conjunto de valores inequivocos. Nele, 0s
pacificos, os pobres e o0s sofredores sdo proclamados bem-aventurados. Nem raga, nem
desamparo, nem nascimento podem minar a dignidade absoluta de um unico homem
proclamado pelo Evangelho. Alem disso, ¢ fato que a cristologia decide ndo s6 o sentido
antropoldgico da teologia, como também constitui o fundamento de uma ética marcada
pela &8,

Contudo, o texto biblico ndo tem todas as respostas especificas para alguns dos

casos morais concretos da atualidade. E mister que se adquira reflexdo e discernimento

829 FRANCISCO, PP., Discurso na XXVIII Jornada Mundial da Juventude, p. 21.
80 FRANCISCO, PP., Homilia em Lampedusa, p. 68.

81 BOCKLE, F., Normen und Gewisen, p. 291.

832 BOCKLE, F., Normen und Gewisen, p. 293.
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moral a partir das Escrituras, da Tradicdo e do Magistério. Trata-se de uma tarefa
premente. Por meio da reflexdo sistematica, € possivel alcancar a inteligéncia necesséria
para a convivéncia humana. E assim que eles nos aparecem: respeito a vida, integridade
corporal, liberdade de consciéncia, propriedade, e também a instituicdo do casamento, a
familia, as amizades.

A questdo que orienta a teologia moral hoje ndo é negar a possibilidade de uma
ética ateista ou secular, mas sim, em revelar a relacdo existente entre “liberdade ética” e
“liberdade cristd”. Se se pretende apresentar a verdade e a Boa Nova da liberdade cristd,
é necessario que tal mensagem seja introduzida na vida do mundo, dando pleno sentido
ao humano e a responsabilidade ética do homem secularizado.

Além disso, o fundamento da subjetividade, aberta a Deus como libertador, explica
porque ela ndo pode ser superada por nada, nem mesmo por ninguém, nem se submeter a
uma instancia que lhe seja realmente estranha. Sob tal olhar a consciéncia torna-se o
“lugar” antropoldgico da fé. A pessoa é obrigada por Deus, seu criador e redentor, a
decidir corretamente de forma incondicional. Isso é afirmado na Declaragdo Dignitates
Humanae, sobre a liberdade religiosa presente nos documentos Concilio Vaticano 118%,

Sendo assim, a consciéncia passa a ser o locus privilegiado da vida moral e da
identidade propria. Apesar de ndo ser um termo que esteja na Escritura, um aspecto da
consciéncia é derivado do Novo Testamento, o termo grego “cuve(dnots/consciéncia”?34,

Nesse sentido, ela € a faculdade da reta razéo capaz de fazer o julgamento moral movida

por principios morais universais®®.

6.2.4.1.
Etimologia, Definicdo e problematizacdo da Consciéncia

Segundo o Dicionario de Etica cristd, a consciéncia é uma dimensdo subjetiva e
normativa da vida moral, ainda que possa cair em engano®®. Essa afirmagdo estd
fundamentada na afirmacao biblica de que Deus criou o0 ser humano a sua imagem e
semelhanca (Gn 1,26). Por outro lado, assim define o Catecismo da Igreja Catdlica: “A
consciéncia moral € um julgamento da razdo pela qual a pessoa reconhece a qualidade

moral de um ato concreto que ele pretende fazer, esta fazendo ou fez”’®¥7. Ainda assim, na

83DH 2.

834 Conhecimento intimo, conhecimento dos seus proprios atos, conhecimento do bem e do mal.
85 BRETZKE, J. T., Erroneous conscience, p. 1280.

86 | EMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), Conscience, p. 643.

87 CEC 1778.
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formagdo da consciéncia, os catdlicos tém defendido sempre, como um elemento basico
e primordial, o valor e a importancia do magistério eclesiastico®®,

Dessa feita, ja de imediato aparece o problema teorico da consciéncia: ela € o locus
da vida moral, a instancia primeva, ou é apenas o discernimento da acdo correta a se
realizar? Esse problema tedrico nos pretendemos dar uma solugdo no altimo subitem,
quando discutiremos a aparente aporia que ha entre os textos do Concilio Vaticano I,
conjuntamente com a Exortacdo Amoris Laetitia e, por outro lado, a Carta Enciclica
Veritatis Splendor.

Além disso, € importante que estabelecamos a distingdo entre consciéncia
psicoldgica e consciéncia moral, ja que ndo é porque, talvez, alguém tenha consciéncia
de sua debilidade emocional e/ou problemas de transtorno psiquico, que ela tem
consciéncia da sua condi¢cdo moral, da sua capacidade de fazer escolher corretas na vida,
que a humanizam cada vez mais.

Nesse sentido, a consciéncia psicolégica quer dizer estar atento e presente a si
mesmo, numa condicédo fisiopsicoldgica influenciada por maltiplos fatores; enquanto a
consciéncia moral seria a faculdade da dimensao racional do ser humano, cuja funcgéo é
aquela de fazer um julgamento pratico, a fim de agir corretamente, visando o valor moral
da ac&o®%®,

E claro que a consciéncia psicoldgica, ndo tem relevancia ética direta na aco.
Contudo, a consciéncia moral elabora os seus julgamentos a partir da reflexdo no
momento presente da decisdo. Sendo assim, se a pessoa vivencia um turbilhdo emocional,
ou se ha algum componente externo no instante da decisdo moral, tal como: algum desvio
por meio das drogas ou do alcool, sua acdo ética fica bastante comprometida. Segundo o

Dicionario de Etica Cristd, podemos distinguir essa diferenca:

A “consciéncia moral” pretende diferenciar o conhecimento do bem e do mal, exprimindo
julgamentos de valor, prescrevendo, e julgando o agir ndo para aprovar ou para culpabilizar,
mas sim, para permitir as pessoas um aprendizado no que tange a dirigir a existéncia em
direcdo a humanizacdo. Ela é uma instancia singular a servico da autodeterminacdo e do
sentido da existéncia humana. Por outro lado, a “consciéncia psicologica” é a presenca
diante de si mesmo. Trata-se da consciéncia imediata que acompanha todas as sensacdes,
percepcdes e acOes, além da capacidade de autocritica. O problema da diferenciacdo entre
as duas é que a primeira busca uma transcendéncia reacional e, portanto, na
horizontalidade; enquanto a segunda diz respeito @ uma transcendéncia individual e
vertical. Logo, se um cristdo afirma estabelecer um didlogo com Deus, na horizontal, sem

88 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 192.
89 CALIPARI, M., Conciencia y Discernimiento moral, p. 12.
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testemunhar horizontalmente, podemos afirmar que ndo houve, na verdade, o dialogo com
Deus, mas apenas um mono6logo®4.

De acordo com Valadier, ao tratarmos da questdo da consciéncia moral, somos
levados a abordar os dominios mais fundamentais da vida individual e coletiva. Para ele,
debater acerca da consciéncia significa abordar a natureza da vida moral propriamente
dita em seu lugar central, a decisdo: a escolha que uma pessoa faz e que deve prestar conta
a si mesma, aos outros e a Deus. Trata-se de uma escolha sempre precéria, arriscada e
dificil, por isso € um problema antropolégico de suma importancia. Ela a impde a
necessidade de optar entre as possibilidades e escolher aquela que parece menos perigosa,
e no caso do cristianismo, aquela que agrada a Deus®!,

Segundo o Dicionario de Etica Cristd, a palavra consciéncia “provém do latim
“cum-scientia” e evoca a ideia de um “conhecer-com” de um saber desde um testemunho
que divide uma parte da realidade. Os tedlogos cristdos evocam o “cum” como aquele que
esta em relagdo com Deus®*2. Entre os antigos ouveidnots (Syneidesis) significava ser
testemunho dos atos e tomado por remorso. Foi apenas com 0s estdicos que entrou em
cena a questdo da interioridade®.

Em primeiro lugar, é importante entendermos que apesar de o termo “consciéncia”
ndo ser um termo que esteja nas Escrituras, um aspecto da consciéncia é derivado do
Novo Testamento, o termo grego cuveidnois/ovvolda. Esse termo € o somatério do
prefixo “ow” que quer dizer “com” mais o verbo “Opdw”, verbo decisivo na obra
platbnica. Trata-se do verbo que da origem aos conceitos de (Sealeidos (ideia/forma) na
metafisica de Platdo. Podemos traduzir o verbo “Opdw” por “ver detidamente”, um ver
que permanece em contemplacdo. Sendo assim, seria um “ver detido com”. Entdo,
podermos compreender o termo grego por um “ver como testemunha ocular”. E um “ver
por meio dos olhos”, testemunhar. O prefixo ratifica esse “ver por meio dos olhos”.
Nesse sentido, traz consigo a nogédo de sensibilidade, de concretude. Por essa razéo, para
existir consciéncia de algo, é necessario que se tenha visto com os proprios olhos, tenha
testemunhado para, a partir dai, dar inicio ao processo mental/neuronal até atingir o nivel
da consciéncia. Nunca se tem consciéncia de algo pelo simples ouvir falar. O ver, o

testemunhar é decisivo para se atingir a consciéncia. Esse verbo foi 0 mesmo utilizado

80 LEMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), Conscience, p. 643.

81 \VALADIER, P., Eloge de la Conscience, p. 6-7.

842 | EMOINE, L.; GAZIAUX, E.: MULLER, D (Dir.), De “I’animalité” de la conscience, p. 644.
83 | EMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), La découverte de la conscience, p. 648.
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pelos evangelistas para descrever o “ver ontoldgico-transcendente” (Mt 5,8; Mt 8,4; Mt
9,30; Mt 16,6; Mt 17,3; Lc 1,22). Trata-se de um verbo que esta associado ao ver
“mental”, ao ver conclusivo, profundo, que necessita transcender o dado concreto para
ser capaz de “ver, de compreender”. Dai a necessidade da observagdao permanente, do
proprio testemunho para chegar a consciéncia. E isso o que nos informa o termo grego
“ver metalmente-com ou “cuve(dnots/syneidesis”. N&o se chega a consciéncia pelo olhar
de outrem. Somente pelo seu proprio ver, pela sua prdpria observacdo. Por isso,
Agostinho reconheceu que a “voz da consciéncia” era nada mais, nada menos do que a
chamada “consciéncia moral”’844,

Por fim, duas palavras germanicas correspondem a expressao “consciéncia” nas
linguas latinas ou de influéncia latina: Bewusstsein e Gewissen, diferentes tanto em sua
estrutura filoldgica quanto em seu contetdo légico e seu valor vital. Gewissen significa
um ato de virtude do qual o homem reconhece pessoalmente o que deve fazer ou ser feito
do ponto de vista moral. Em vez disso, Bewusstsein denota um conhecimento imediato
do que vivenciamos internamente, e que em seu escopo devemos incluir também a
experiéncia moral anterior. Cada uma dessas duas experiéncias trata de fenémenos
distintos em que cada um deles tem uma origem semantica diferente. No entanto, pouco
a pouco eles foram se aproximando e atingindo uma relacdo de interdependéncia.

Bewusstsein é a consciéncia psicoldgica, enquanto Gewissen € a consciéncia moral®*.

6.2.4.2.
Histéria do conceito de Consciéncia

No Antigo Testamento, somos capazes de encontrar certos elementos que dizem
respeito a moral realista ou objetiva dos povos primitivos®*. O principio basico da
moralidade judaica é conformar-se a vontade de Deus. Dentro dessa perspectiva religiosa,
a analise psicologica das faculdades humanas e seus atos correspondentes tém
importancia por causa da escuta.

No entanto, ndo ha sequer um termo técnico adequado em hebraico para expressa-

lo. A palavra grega “cuveidnois/consciéncia” aparece apenas mais tarde no livro de

84 LEMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), La découverte de la conscience, p. 648
85 HORTELANO, A., Problemas Actuales de Moral, p. 290.
8486 HORTELANO, A., Problemas Actuales de Moral, p. 249.
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Sabedoria 17,10, no sentido de ma “consciéncia”®’ e com um carater bastante psicoldgico
em Eclesiastes 10,2.

No entanto, encontramos no Antigo Testamento outras nogdes que se aproximam
do conceito de “consciéncia moral”, tais como: “mente e cora¢do”, como em J6 2,6 € 2Sm
24,10. Sendo assim, na auséncia de termos abstratos, fruto de reflexdo filosofica posterior,
os hebreus, como outros povos, usaram a palavra “cora¢do” para designar o que mais
tarde os gregos e 0s romanos chamariam de “consciéncia moral”. Isso ocorreu por causa
do vinculo psicossomatico indiscutivel que existe entre 0 coracdo e o0s estados
emocionais, tais como os sentimentos de culpa®*,

A nosso ver, esse fendmeno da consciéncia moral estd sempre relacionado com o
chamado que o Deus Uno e Trino endereca ao ser humano. De acordo com as Escrituras,
é impossivel escapar a consciéncia, mas essa também pode ser obscurecida (Mt 6,23; Lc
11,33).

Por outro lado, o termo consciéncia ndo aparece nos evangelhos, mas h4 uma
insisténcia de Jesus em colocar o centro da vida moral no coragdo (Mt 13,19), pois é intil
observar a lei com a mais minuciosa precisdo, se depois 0 coracdo é cego e perverso, ja
que é dele que transbordam 0s maus pensamentos e as mas agdes (Mt 9,4; 15,18-20; Mc
7,18-23; Lc 16,15). De tudo isso fica claro que o juizo moral procede do coracao e,
portanto, € um juizo interior. Nesse sentido, biblicamente falando, o verdadeiro
fundamento da moralidade esta no coracdo do ser humano. O que importa em primeiro
lugar € a intencéo da vontade.

Dentre os escritos do Novo Testamento, Paulo foi quem mais dedicou tempo ao
problema da consciéncia. Ele usou trinta vezes, em suas cartas e em seus discursos o
termo “ouveidnois/consciéncia” como sindnimo de “kapdla/coragdo”. Segundo ele, a
consciéncia ndo é uma faculdade especial, distinta das outras faculdades do pensar e do
livre arbitrio. Tampouco representa uma misteriosa sabedoria concedida apenas a alguns
e negada a outros. Para Paulo, a consciéncia é a capacidade humana de conhecer e
escolher o bem, a capacidade de pensar em termos morais e a capacidade de conduzir a
vontade a agir segundo a responsabilidade. Querendo eshbogar o que afirma Sao Paulo

sobre a questdo da consciéncia, pode-se dizer que:

DA “oureidnots” é o conhecimento da lei universal de Deus (2Cor 4,2; Rm 1-2);

847 KACZYNKI, E., La Coscienza morale nella Teologia Cattolica, p. 67.
848 JACOB, E., Théologie de I’ Ancien Testament, p. 132-135.
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@ A “ouveidnols” € o lugar que orienta, aprova ou desaprova o comportamento externo
prospectiva ou retrospectivamente (At 24,16; 2Cor 1, 12-14; Rm 2, 14-15; 9.1; 2Tm 1,
3);

® Os julgamentos provenientes da mente humana, podem estar corretos (1Tm 1, 5), mas
também, incorretos, pois o intelecto e a vontade podem estar fracos ou corrompidos (1Cor
8 e 10, 23-30; Tt 1,15);

@ O ser humano pode se comportar de modo astuto, falsificando a palavra de Deus, como
em: 2Cor 4,2); as vezes também pode ter a mente tdo obnubilada, que ja ndo consegue
mais agir com retiddo (1Tm 1,19; 4,2);

® A obra redentora de Cristo cura, renova, liberta e instrui o intelecto humano e a
vontade, para que a pessoa seja capaz de “adaptar-se a vontade de Cristo”, de tal forma
que o seu juizo provenha exclusivamente do Espirito Santo (1Cor 2; Rm 9,1). Nesse
sentido, a partir das epistolas paulinas podemos afirmar que segundo Paulo, o cristdo deve
tentar sempre adaptar-se a mente de Cristo.

Desse modo, Paulo compreendeu a consciéncia moral como uma forca viva e
estavel, que regula o comportamento do homem. Nesse sentido, a fé para Paulo € uma
consciéncia firme, uma “consciéncia certa”, algo fundamental e decisivo para o cristéo,
que vive diante de Deus com uma consciéncia profunda firmada e na fé®°. “Temos a
certeza de ter a consciéncia tranquila, pois queremos nos comportar bem em tudo” (Hb
13,18). Tem que fazer um esforco sério para ter uma consciéncia limpa. “Para aqueles
que tém a mente limpa, todas as coisas sdo limpas; mas para aqueles que ndo acreditam
ou nao tém a mente limpa, ndo ha nada limpo; pois até sua mente e consciéncia estao
sujas. Eles dizem que conhecem a Deus, mas pelo que fazem, se vé que ndo ¢ verdade”
(Tt 1,15).

Contudo, foi somente a partir da Idade Média que se deu inicio ao gérmen da
concepgdo moderna de consciéncia. Ela surgiu por meio de uma controvérsia entre
Bernardo de Clairvaux (1090-1153) e Pedro Abelardo (1079-1142)%%°. Vejamos o que o

dicionario diz:

A questdo em jogo era saber qual o papel da ignorancia na definicdo do mal cometido.
Segundo Bernardo, o pecado possui a materialidade da falta, independente da vontade do
sujeito. Ja para Pedro Abelardo, a diferenca entre a acéo e a intengdo ou boa fé do sujeito é

849 VALSECCHI, E., Conciencia, p. 101.
80 | EMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), La découverte de la conscience, p. 648.
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fundamental. Posteriormente, Toméas de Aquino deu razdo a Abelardo, pois apesar da boa
vontade, os atos podem ser objetivamente maus®?,

A historia da nogdo de consciéncia foi marcada por esse conflito entre Pedro
Abelardo (1079-1142) e Bernardo de Claraval (1090-1153) sobre o papel da ignorancia
na definicdo de delito. Para Bernardo, o pecado era devido a materialidade da culpa,
independentemente da motivagdo. Por outro lado, Abelardo defendia os direitos de
consciéncia equivocado de boa-fe. Com isso surgiu a davida a respeito do que realmente
seria a consciéncia.

Por isso coube a Toméas de Aquino operar uma sintese que articulasse a sindérese,
ou a consciéncia habitual, como sentido moral originario infalivel®>?, com a consciéncia
real ou atual, como um ato que resulta de um juizo pratico da razdo aplicando 0s
principios da sindérese aos fatos concretos e circunstanciais®:.

Sendo assim, a consciéncia habitual definiria a capacidade que os seres humanos
tém de perceber os principios da vida moral (fazer o bem, evitar o mal), que a tradi¢ao
Catdlica reconheceu como uma capacidade inalienavel, apesar dos efeitos do pecado no
julgamento humano. E, por outro lado, a consciéncia real ou atual, que faz jus ao
processo de descoberta do bem que deve ser realizado e do mal que deve ser evitado. Ela
expressa o raciocinio moral e sustenta a decisdo concreta a se tomar. E assim que ocorre
a passagem do raciocinio ou avaliacdo até a tomada de decisdo. Esses segundo e terceiro
niveis estio sob o que Tomas de Aquino chama de “razdo pratica”. E precisamente nesses
niveis que o erro pode ser introduzido; eles devem, portanto, ser treinados e educados®®*.

Segundo o Dicionério de Etica Cristd, Tomas de Aquino teria realizado uma sintese
magnifica, que articulara ndo s6 o aspecto infalivel da consciéncia moral (consciéncia
como senso moral infalivel — faculdade passiva), como o aspecto falivel da deciséo
pratica (consciéncia como ato — faculdade ativa)®®. Inclusive, a nosso ver, essa
diferenciagdo conceitual interna do conceito de “consciéncia” ndo deve ser esquecida,
pois € ela que nos ajudara a dirimir a aporia entre 0os documentos conciliares e a Veritatis
Splendor mais adiante. Além de ser ela que corrobora a tese da necessidade da Igreja

Catolica “formar, educar” moralmente os fiéis para as decisdes da vida pratica.

81 LEMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), La découverte de la conscience, p. 648.
82 8T I-I1, g. 79.

83 8T I-I1, g. 79.

84 HARING, B., La Ley de Cristo, p. 193.

85 | EMOINE, L.; GAZIAUX, E.; MULLER, D (Dir.), La découverte de la conscience, p. 650.
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N&o poderiamos deixar de citar Alfonso de Liguori a fim de compreender o que
ocorreu com 0 juizo moral na Teologia Moral da modernidade até o Concilio Vaticano
I1. Para Alfonso de Liguori, a consciéncia € um julgamento pratico. Assim ele definiu a

consciéncia:

E o juizo ou ditame prético da razdo pelo qual julgamos o que se deve fazer aqui e agora
como um bem ou evitar como um mal. Diz-se porém que a consciéncia € o ditame préatico
para dierencia-la da sindérese, que é o conhecimento especulativo dos principios universais
do bem viver, ou seja: Deve-se cultuar a Deus. N&o fagas a outrem o que ndo queres para
ti, etc., (...) como se tem em Santo Tomas®®.

Liguori tinha uma preocupacéo pastoral, ndo especulativa. Para ele, a consciéncia
era a proxima regra da conduta humana a se atingir, posto que a consciéncia julga a
legalidade ou nédo da agéo, ou seja, a sua concordancia com a lei. A fim de resumir a
posicao de Liguori € dificil interpretar as leis, devido as circunstancias que diferenciam
0s casos particulares das solucgdes variadas. Quem pode negar que todos 0s casos especiais
devem ser resolvidos a partir dos principios? Ninguém. No entanto, a tarefa consiste em
aplicar esses principios aos casos particulares cheios de especificidades e tentar discernir
Quais principios sdo adequados para as circunstancias especificas? E mister que se faca
uma longa discussdo das raz6es que presentes em cada lado e que os moralistas elaborem
as suas reflexdes.

Por essa razao Liguori aderiu ao método da “consciéncia provavel” e das espécies
de probabilidades que redundaram nas vérias posicdes dos moralistas. Segundo Liguori,
“a consciéncia provavel ¢ aquela com que uma pessoa, apoiada em alguma posicdo
provavel, forma para si um ditame pratico da razdo com base em certos principios reflexos
OU concomitantes para agir licitamente”®’,

Sendo assim, ele dividiu as diversas probabilidades das opinides da seguinte forma:
@A opinido fragilmente provavel: “é a que se ap6ia em certo fundamento, mas ndo em
um tipo de fundamento que consiga atrair para si 0 assentimento de um homem
prudente”®®8; @ A opinido provavel: “¢ a que se apdia em fundamento grave, seja
intrinseco a razdo, seja extrinseco a autoridade, e que € capaz de atrair para si 0

assentimento de um homem prudente, ainda que com receio do oposto”®°; ® A opinido

86 LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 57.
87 LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 85.
88 |_IGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 85.
859 |LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 85-86.
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mais provavel: “¢ a que se apdia em fundamento mais grave, mas ainda com receio
prudente do oposto, de modo que a contraria também seja considerada provavel”%%; @ A
opinido probabilissima: “¢ a que se apoia em fundamento gravissimo; por isso, a Oposta
é considerada fragilmente provavel ou dubiamente provavel”®®; ® A opinifo segura: “¢
a que se afasta do perigo de pecar”®®2; ® A opinido mais segura: “¢ a que se afasta mais
de tal perigo, ainda que ndio se apoie em razdes mais solidas”%3,

E essa postura de Afonso de Liguori para a decisdo moral que marcaré o panorama
da teologia moral até o Vaticano Il, com livros didaticos equiprobabilistas, probabilistas,

probabilisticos e livros didaticos apresentando uma orientagdo moral ao confessionario.

6.2.4.2.1.
Consciéncia na Casuistica

Segundo Torre, a consciéncia, além de ser uma razdo pratica, prudente e mediadora
entre lei e liberdade, também é uma norma interior de acio moral®“. A consciéncia no
é uma técnica, ela é uma norma formal do agir ético. Ela ndo tem um cunho decisional.
Ela é como uma faculdade (capacidade) do juizo moral que leva em consideragdo a
realidade e a dinamica experiencial, vivencial, ndo é uma mera subjetividade. Para que
haja consciéncia, € necessario um pensar autocritico, porém, unido a realidade, ao fazer
histérico. Ocorre na subjetividade, na instropec¢do do individuo, mas ndo é em si mesma
somente subjetiva, ela recolhe o dado objetivo da realidade, da verdade. Dai a unidade
entre consciéncia e verdade.

Para desenvolver essa faculdade, faz-se necessaria uma formacéo apropriada a sua
singularidade. Ao nosso ver, é fundamental ensinar ao laicato a responsabilidade da
consciéncia por meio dos exercicios de raciocinio moral que dependem do
reconhecimento da consciéncia da pessoa como locus au-thoritatis (lugar da autoridade).
De modo similar, embora num caminho restritivo, os catélicos probabilistas do século
XVI, ao convidarem a primazia da consciéncia, promoveram grande liberdade para o
individuo resolver dividas e determinar a conduta correta®®. Nesse sentido, a casuistica

é mais facilitadora do que juiz, mais instrutora do laicato do que arbitro.

80 |_IGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 86.

81 LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 86.

82 |LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 86.

83 LIGORIO, A. M., Teologia Moral, p. 86.

84 TORRE, F. J., San Alfonso y la Teologia Moral y el mundo del siglo XVIII, p. 18.
85 KEENAN, J.; SHANNON, T. A., Contexts of Casuistry, p. 3176.
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Além disso, para os casuistas, a integridade da autoridade centrada na consciéncia
individual é complementada pela visdo da vida cristd que ndo distingue o ascético do
moral. Como os pregadores que 0s precederam, eles exigiram que a tarefa moral fosse
idéntica a tarefa espiritual: viver plenamente a propria vocacao.

Ademais, é importante fazermos referéncia ao nivel de consciéncia certa ou
duvidosa. Do que se trata: Trata-se do nivel de compreensdo subjetiva da fé individual.
Diz respeito a questao ou decisao moral. A “consciéncia certa” nao € necessariamente
correta, mas o individuo acredita sinceramente que seu entendimento nessa area €
verdadeiro e que ele age de boa fé. A consciéncia reta € aquela cuja faculdade da
consciéncia estabelece um julgamento correto acerca da acdo moral. Idealmente a
consciéncia deveria ser certa e correta. Uma “consciéncia duvidosa”, em oposicdo, €
experienciada quando um individuo percebe que lhe falta clareza moral em uma questéo
ou decisdo particular e fica genuinamente perplexo com o correto e melhor curso da acéo.
O conselho tradicional para lidar com a consciéncia dubia € resolver a davida, se possivel,
antes de agir, consultando especialistas em moral. Cada pessoa deveria fazer o esforco
para formar suas consciéncias sob o0s pontos de vista individual, social, econémico e

politico.

6.2.4.2.2.
Rigorismo e Laxismo e as outras correntes

Na Idade Média, a reflexdo teoldgica consistia num todo perfeitamente auténomo.
A moral estava vinculada ao dogma. Ndo havia cursos de teologia moral distintos dos
cursos de dogma. Havia uma Unica ciéncia sacra. Todavia, nesta época a Escritura era a
“ocasido” e ndo a fonte do ensinamento da teologia. Os autores faziam interpretagdes bem
afastadas do sentido literal biblico®®.

Contudo, a partir do século XVII, dogma e moral ficaram separados com o
nascimento das Institutiones Theologiae Moralis destinadas inicialmente aos cursos de
casos de consciéncia, mas que desembocaram no que agora chamamos simplesmente de
teologia moral. N&o se utilizava a Escritura como tesouro da qual segue a doutrina.

A especificidade da casuistica catolica deve-se ao sacramento da reconciliagao.
N&o se tratava apenas da licitude da conduta, mas, principalmente, das condicGes de

absolvicéo dada ao pecador pelo padre. Esse devia apreciar as circunstancias do fato e a

86 HAMEL, E., L’Usage de I’Ecriture Sainte en Théologie Morale, p. 53.
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consciéncia duvidosa ou falsa do autor, a modalidade do arrependimento, e a intengéo de
ndo mais pecar®’. Dai, durante os séculos XVII e XVIII dominou o espirito polémico
entre laxismo e rigorismo, a partir do probabilismo, probabiliorismo e tutiorismo.

O probabilismo era determinado pela retomada da argumentacdo racional de uma
“autoridade”, para fazer dela um uso pratico e corrente. “Provavel” significa “que pode
ser provado”. Probabilismo, entdo ¢ a opinido mais provavel, aquela que recolhe mais
aprovacdo dos doutores. Sendo assim, na medida em que uma posicdo é tida como
provavel, ela autoriza uma acédo e, com isso, a margem humana de manobra é aumentada,
sem perder a seguranca da consciéncia®®. Outrossim, essa corrente sustentava que em
casos de dividas e desacordos a pessoa poderia em boa consciéncia, seguir uma posicao
“provéavel” desde que os argumentos fossem suficientes ou tendo como base os
especialistas®®.

O probabilismo triunfou entre os anos de 1580 e 1640, com algumas oposicoes.
Acolhido pelos dominicanos e, principalmente, pelos jesuitas. Devido as mudangas
historicas, deu-se privilégio, em termos de matéria moral, aos doutores recentes sobre a
autoridade dos padres. A nocdo de tradicdo foi questionada. Os probabilistas jesuitas
proclamaram a superioridade dos modernos sobre os antigos®’°. Foi Alfonso de Liguori,
doutor da igreja, santo patrono dos moralistas, e fundador dos redentoristas, quem
formulou a teoria probabilista. Ela era ensinada pelos redentoristas e jesuitas. Enquanto
0s dominicanos tendiam para o probabiliorismo.

O probabiliorismo, tal como o probabilismo, debatia como deveria seguir o curso
da acgéo, no caso de lei duvidosa, que ndo obriga (lex dubia non obligat), ou no caso de
foro externo, ou de foro interno da consciéncia. Contudo, enquanto o probabilismo
apostava no argumento mais provavel, o probabiliorismo exigia que em casos de duvida,
alguém deveria sempre seguir o tutiorismo. O tutiorismo, por sua vez, proximo do
rigorismo, sustentava a ideia de que em casos de davida ou de lei duvidosa, a pessoa
deveria sempre seguir o caminho mais seguro, a opinido mais estreita, de um “tutor”.
Deveria ter o maior nimero de doutores adeptos ao argumento.

Ora, por causa de ambos 0s posicionamentos, tanto dos probabilistas como dos

probabilioristas, surgiram as duas teorias mais debatidas em Teologia Moral casuista, que

87 CARRAUD, V.; CHALINE, O., Casuistica, p. 209.
88 CARRAUD, V.; CHALINE, O., Casuistica, p. 209.
869 BRETZKE, J. T., Tutiorism, p. 5931.

870 CARRAUD, V.; CHALINE, O., Casuistica, p. 210.
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foram: o rigorismo e o laxismo e que ora apresentamos. Segundo Bretzke, o laxismo se
opunha tanto ao rigorismo, quanto ao probabiliorismo, que se baseava no fato de que a
opinido segura deveria sempre ser seguida em situacdes de davida moral. Por outro lado,
o laxismo defendia a tese de que enquanto houvesse, ao menos, algumas probabilidades
para 0 curso de agdo, mesmo que menos seguras, elas deveriam ser seguidas com a
consciéncia limpa®™.

Houve muitas denuncias de laxismo naquela época, inclusive foi a acusacdo que
Blaise Pascal fez aos jesuitas que levou ao descrédito da casuistica e ao surgimento da
manualistica baseada em casos de consciéncia, como demonstramos anteriormente. Mas,
o fato é que segundo Torre, Alfonso de Liguori ndo acreditava no objetivismo moral da

casuistica probabilista, mas sim numa objetividade mediada pela razéo e pela consciéncia.

Alfonso ndo sucumbiu a tentacdo do rigorismo, ele resistiu cair no modismo francés. Ele
repele o rigorismo na confissdo. Pds a si mesmo orientado pela salvacdo, pois segundo ele,
o rigor ndo era um dado evangélico, mas sim, levado pela arrogancia das normas rigidas
(...) como Aristoteles, ele buscou seguir a justa medida, a via “média”, ou seja, fugir dos
extremos, como 0 caminho da formag&o da consciéncia. Ele via o rigorismo como uma
postura mais politica do que evangélica. Gragas a prudéncia e a ponderacdo do
discernimento, Liguori conseguiu superar 0 jansenismo e a confrontagdo com o
probabilismo-probabiliorismo®72,

Ainda, segundo Javier de la Torre, as intuicbes profundas daquela época de
Alfonso, o conectam ao Magistério do papa Francisco®”, onde a fragilidade e a
vulnerabilidade humanas sdo levadas em consideracdo, além das condicGes historicas,
sociais e biograficas. Alfonso ndo teve medo de fazer uso da benignidade, de ser um
moralista benigno. Por outro lado, Marciano Vidal assinala®’* que podemos encontrar no
papa Francisco quatro colunas que sustentam o seu edificio moral e que estdo baseadas
no pensamento moral benigno de Liguori. S8o elas: gradualidade, circunstancias
atenuantes, discernimento e uma consciéncia ndo individualista, de cunho também
social®.

Por fim, o rigorismo foi uma tentacdo da moral cristd, ja que ela foi considerada,

durante séculos, a auténtica moral cristd. O rigorismo dos seculos XVII e XVIII, na

871 BRETZKE, J. T., Laxism, p. 3456.

872 TORRE, F. J., San Alfonso y la Teologia Moral y el mundo del siglo X V111 p. 20.

8 TORRE, F. J., San Alfonso y la Teologia Moral y el mundo del siglo XV1lI, p. 20.

874 VVIDAL, M., Historia de la Teologia Moral V, p. 421-422.

875 AL 44, 60, 271, 295, 300 e 305 (gradualidade); AL 301-303 (circunstancias atenuantes); AL 36-37 e
304 (discernimento); AL 303-306 (consciéncia moral).
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verdade, € um acontecimento intraeclesial, com dimensdes teoldgicas, espirituais e

vivenciais.

Foi um esforco da igreja por e controlar comportamentos e interiorizar suas normas sociais
e religiosas. Trata-se de um movimento muito amplo que se manifesta, ao menos desde o
século XVII ao XVIII, tdo complexo e tdo diferente de um pais ao outro que é muito dificil
reduzi-lo comodamente a uma férmula®™.

Segundo Bretzke, o rigorismo esteve alinhado ao tutiorismo e ao probabiliorismo.
Ele defendia que em casos de duvida moral ou de desacordo acerca de certo curso de
acao, a pessoa deveria sempre seguir, a0 menos, a opinido segura, se ndo, a opinido
absolutamente segura, se possivel. Enfim, o rigorismo sempre apostou na opgdo mais
“dura” e mais “rigorosa” no que tange a decisio moral®’’.

Por fim, Marciano Vidal apresentou alguns aspectos comuns ao rigorismo que
elencamos aqui: @ apoio teol6gico, compreende o cristianismo com tracos de
“pessimismo teoldgico”, de afirmagdo exagerada da necessidade da graca, de Deus como
juiz, da reducdo elitista da salvacdo eterna (poucos se salvam) e da graca sacramental
(entendida como um prémio aqueles que se submetem a esforcos sobrehumanos)®®;
inflexdo no discurso casuista, ¢ a luta contra o laxismo, uma verdadeira cruzada
antilaxista; @ lugar de verificacdo, diz respeito a consciéncia do crente e a préatica
sacramental com moratdria, com exigéncias, por vezes, praticas até intoleraveis;, @
universo simbolico, trata-se da soberba das elites, da pureza de radicalidade, da pratica
de interiorizacdo; e ® funcdo metateoldgica, € aquela cuja funcao esta centrada no carater

sdcio-politico®’,

6.2.4.2.3.
Debate entre Servais Pinckaers e Bernard Haring

Neste subitem iremos examinar duas posi¢des pds-conciliares sobre a consciéncia,
ja que apos a promulgacédo da Veritatis Splendor (1993) e de Amoris Laetitia (2016), a
doutrina moral da consciéncia tornou-se um ponto de conflito entre os te6logos morais
catélicos. Sendo assim, abordaremos, primeiramente, a compreensdo de cada um dos

autores, com o respectivo fundamento tedrico, para no item subsequente apresentarmos o

876 QUANTIN, J-L., El Rigorismo Cristiano, p. 41.

87" BRETZKE, J. T., Rigorism, p. 5084.

878 VIDAL, M., Historia de la Teologia Moral V, p. 767.
879 VIDAL, M., Historia de la Teologia Moral V, p. 768.
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embate teorico entre a Veritatis Splendor (1993) e os textos Conciliares (1965). Tanto
Pinckaers quanto Haring séo criticos da tradicdo manualistica pré-conciliar. Contudo,
apos o Concilio tomaram posi¢bes distintas em relacdo a natureza e ao lugar da
consciéncia na vida moral.

O ponto bésico de discussdo diz respeito a importancia que Haring da as questdes
pratico-pastorais, que incluem ainda o problema da ecologia integral, que diz respeito ndo
somente a questao denominada de “verde”, mas também a inclusdo do tema da justica
social. Incluindo assim, nas questdes morais temas como ecossistema, identidade de
género, orientacdo homoafetiva, pobreza e migracdo, dentre outras. Atualmente, o papa
Francisco também sofre criticas em relacdo a Amoris Laetitia por causa de sua
preocupacéo pastoral.

Em contraponto, a interpretacdo de Pinckaers fundamenta-se mais na discussao
tedrica, principalmente, na ética das virtudes e na concepcdo de que Tomas de Aquino
ainda fornece uma base tedrica fundamental para abordar as questdes pratico-pastorais
vigentes na contemporaneidade. Basicamente, a diferenca atual entre alguns tedlogos
morais europeus vige nesssa aporia que a nosso ver sO poderd ser explicada quanto
apontarmos os problemas filosoficos presentes no debate entre a Veritatis Splendor
(1993) e os textos Conciliares (1965).

Segundo Pinckaers, “a razdo e a fé interagem reciprocamente em uma
argumentacdo progressiva que lanca luz sobre o caso em uma nova profundidade
decorrente de um relacionamento com Cristo. A regra de conduta assim estabelecida
recebe uma riqueza de contetido que a filosofia sozinha ndo poderia fornecer .
Pinckaers deixa depreender por meio desse trecho que a “consciéncia” ndo é um reino
independente de Deus, mas que ela deve ser inserida no Corpo de Cristo e na efusdo do
Espirito Santo.

Essa certeza ele aprendeu por meio de Paulo em Rm 12-15, ja que 0s romanos ndo
compreenderam a vida moral a partir de ditames racionais, antes sim pela adoracéo.
Segundo Levering, Paulo ensinaria o nicleo da vida moral tendo as virtudes como ndcleo
de sua pregagdo, tais como: esperanca, paciéncia, perseveranga na perseguicao,
constancia, esmola e hospitalidade (Rm 12, 12-13). Dai a importancia das virtudes para

Pinckaers®®,

80 PINCKAERS, S.,The Sources of Christian Ethic, p. 301.
81 L EVERING, M.; DAUPHINAIS, M., Reading Romans with Thomas Aquinas, p .322.
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Além disso, para Levering, no relato de Tomés de Aquino sobre a agdo humana, a
lei, a graca, as virtudes naturais e sobrenaturais e os dons do Espirito Santo tém uma maior
importancia, ao contrario da consciéncia que apesar de receber um papel importante, seria
limitada®®2. Por isso, segundo Levering, Pinckaers defendeu a hipdtese de que a
consciéncia precisa ser restrita a uma funcdo particular na vida moral, embutida da
prudéncia cristd, em vez de manter o papel de lideranca que os manualistas Ihe deram®,

Em contraposicao, James Keenan afirma acerca de Bernard Haring:

O ensinamento sobre a consciéncia, estabelecido por Héring, €, penso eu, a expressao
emblematica das expectativas esperancosas que foram levantadas por Héring e afirmadas
pelo Vaticano II. Universalmente, a consciéncia torna-se o ponto de partida para 0s
revisionistas, como testemunha a infinidade de livros e ensaios sobre o tema. Embora a
influéncia de H&ring (assim como de Josef Fuchs) na promocéo do primado da consciéncia
como uma reivindicacdo universalmente aceita dentro da tradicdo catdlica romana seja
claramente evidente, ndo devemos deixar de ver o impacto especifico que teve nos Estados
Unidos... Haring, como Fuchs, enraizou sua compreensdo da consciéncia na liberdade®*.

Bernard Haring em sua obra magistral denominada a Free and Faithful in Christ
em trés volumes, destinou quarenta e cinco paginas redigidas para tratar do tema da
“consciéncia criativa” e a ‘“corresponsabilidade criativa”. Ele estava convencido de
termos entrado em uma nova era, aquela da autonomia, na qual as pessoas poderdo viver
por meio de suas proprias consciéncias®®. Ainda nessa obra ele criticou o fato de a ética
teoldgica ndo estar baseada nas Escrituras, mas principalmente na lei e nas declaracdes
do magistério®®,

Inclusive, contrapondo-se a Pinckaers ele declarou: “os eticistas modernos,
moralistas e psicologos evitam a palavra “virtude” porque muitos a interpretam mal, COmo
tracos de carater da pessoa domada, muito quieta, muito submissa. Ou € entendido como
um trago da pessoa “virtuosa” que € consciente demais de sua propria importancia e valor
moral”8’,

Segundo ele, o elemento central da vida moral crista deveria ser a “liberdade crista”.
Aquela proveniente do Cristo libertador que nos liberta do ¢dio, do medo da morte, da

ganancia, do racismo, do sexismo e da violéncia®®®. Para ele ha uma “consciéncia

82 _LEVERING, M., Pinckaers and Haring on Conscience, p. 139.

83 _LEVERING, M., Pinckaers and Haring on Conscience, p. 140.

84 KEENAN, J. F., Bernard Hiring’s Influence on American Catholic Moral Theology, p. 38.
85 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 4.

86 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 46.

87 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 55.

88 HARING, B., Free and Faithful in Christ, p. 122.
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criativa”. Trata-se daquela consciéncia desapegada dos preceitos rigidos e das regras
proibitivas que impedem a pessoa de ser criativamente ativa®®®. Haring pds-se
diametralmente em conflito com a consciéncia escrupulosa, fruto de um relacionamento
com um Deus baseado em padrdes inflexiveis e estaticos, no qual ndo ha lugar para as
obras espontaneas que advém da sinceridade do coracg&o®°. Contudo, isso ndo quer dizer
que Haring ndo estava ocupado com o tema da verdade associado a questdo moral. Mas,
tal como o Concilio Vaticano Il, sua preocupacdo era pastoral, era com a vida do fiel

cristdo. Por fim, Haring descreve o que vivenciou durante sua atividade pastoral:

Na minha atividade pastoral e na terapia encontrei moralistas, canonistas e padres
intérpretes implacéaveis da inflexibilidade de qualquer norma: essas pobres pessoas eram
prisioneiras de seu rigorismo e viviam em estado de continua angustia e sofrimento.
Seguiu-se que sua consciéncia ndo era de forma alguma criativa. Eles perderam todas as
oportunidades de cumprir o bem além da lei. A capacidade de amar se extingue. Pelo
contrério, ha uma consciéncia criativa em todos os agueles gue entenderam o que Paulo
escreve na instrugdo sobre o batismo: “J4 ndo estais debaixo da lei, mas debaixo da graga”
(Rm 6,14). O olhar determinado e determinante do cristdo sadio, bem formado dirige-se a
benevoléncia e & graga de Deus, e diante das novas provocagdes do amor do proximo, ele
ndo se pergunta tanto: “devo fazer isso?”, mas se pergunta: “o que posso dar ao Senhor
aqui e agora por todo o bem que Ele me fez?” Aquele que orientou sua consciéncia no
sentido das bem-aventurancas e dos mandamentos do evangelho, esforga-se por leva-los a
pratica da melhor maneira possivel®,

6.2.4.3.
O embate conceitual entre o Concilio Vaticano Il e a Veritatis Splendor: a
solucdo teoldgica

A doutrina do Concilio Vaticano Il defendeu o direito de ndo obrigar ninguém a
atuar contra a sua consciéncia®®?. Por essa razao, ao nosso ver, como tedloga moral, cabe
a nos destacar os problemas vigentes na compreensao do conceito de “consciéncia” tanto
em seu aspecto objetivo, como em seu aspecto subjetivo. Faz-se necessario buscar sempre
um equilibrio para a doutrina catélica, ja que Jesus é humano e divino ao mesmo tempo.
Portanto, a dialética faz parte do ensinamento cristdo por exceléncia. Lidar com ela é

oficio do teélogo. Descomplicar o complexo e clarifica-lo, também.

89 HARING, B., Norma e Conscienza creativa, p. 177.
80 HARING, B., Norma e Conscienza creativa, p. 177.
81 HARING, B., Norma e Conscienza creativa, p. 178.
82 DH, n. 2.
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Conforme analisamos em itens anteriores®®, desde o comeco da vida do bebg,
recentemente saido do Gtero materno, as emocdes, bem como os dados da consciéncia
podem dificultar o estabelecimento de uma consciéncia plena no individuo. Sendo assim,
uma pedagogia moral, uma formacdo moral que auxilie a pessoa ndo sO6 a se
autoquestionar, mas também que lhe ajude a refletir sobre sua conduta, suas decisdes e
escolhas a partir do principio de realidade, da verdade como dobradura, é de suma
importancia. Por outro lado, se enquanto Igreja Catdlica afirmamos que Deus criou o ser
humano a sua imagem e semelhanca, ndo faz sentido ndo apostarmos na consciéncia, bem
como na liberdade humana como sendas propicias a uma vida moral crista.

Segundo Calipari, 0 termo “consciéncia moral” é definido como uma faculdade
racional (ou dimensdo) da pessoa humana cuja funcdo é fazer um julgamento pratico, a

fim de agir retamente®®*. Essa definicio é confirmada pela Enciclica Veritatis Splendor:

A relacdo que existe entre a liberdade do homem e a lei de Deus tem a sua sede viva no
«coragdo» da pessoa, ou seja, na sua consciéncia moral: «No fundo da propria consciéncia
— escreve 0 Concilio Vaticano Il — o homem descobre uma lei que ndo se imp6s a si
mesmo, mas a qual deve obedecer; essa voz, que sempre 0 esta a chamar ao amor do bem
e fuga do mal, soa ho momento oportuno, na intimidade do seu coracdo: faze isto, evita
aquilo. O homem tem no coracdo uma lei escrita pelo proprio Deus: a sua dignidade esta
em obedecer-lhe, e por ela é que sera julgado (Rm 2, 14-16). Por isso, 0 modo como se
concebe a relagdo entre a liberdade e a lei esté ligado intimamente com a interpretagdo que
se atribui a consciéncia moral. Neste sentido, as tendéncias culturais acima indicadas, que
contrapBem e separam entre si a liberdade e a lei, e exaltam idolatricamente a liberdade,
conduzem a uma interpretacdo «criativa» da consciéncia moral, que se afasta da posi¢ao
da tradicéo da Igreja e do seu Magistério®®,

Nessa passagem, o papa Jodo Paulo Il afirma que a consciéncia moral corresponde
ao “coracao da pessoa”, sendo que 0 termo biblico para “cora¢do” ndo se refere a um
mero 6rgdo fisico do corpo humano, mas ao nucleo central da pessoa humana. A
consciéncia, na verdade, é a voz de Deus dirigida ao amago de cada pessoa, tal como um
apelo fundamental para se fazer o bem e se evitar o mal.

Além disso, como afirma Thomasset, documentos recentes do Magisterio romano
sobre a consciéncia tém posicdes diferentes sobre a questdo do lugar da consciéncia e em
parte reacendeu as velhas brigas entre rigoristas e laxistas sobre o julgamento moral. Esse

seria 0 caso da Enciclica Veritatis Splendor que, tomando o partido de uma escola de ética

893 Ver paginas 210-218.
8% CALIPARI, M., Conciencia y Discernimiento moral, p. 12.
8% VS 54,


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920910/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920910/CA

271

e reafirmando a doutrina dos atos inerentemente maus, reinterpretou a doutrina conciliar
sobre a consciéncia num sentido mais rigoroso®®®.

Todavia esse tipo de intervencdo do Magistério em relacdo as questbes de
moralidade, aquelas pungentes e mais debatidas é bastante singular na historia e visa por
fim ao acalorado debate do periodo pds-conciliar. Ela levanta uma questdo fundamental
sobre como entender a tradi¢do eclesial na consciéncia, alids ndo alheia a concepcéo da
lei natural®®’.

Destarte, no que diz respeito a consciéncia, a enciclica Veritatis Splendor relembra
a posicao central da consciéncia declarada pelo Concilio Vaticano Il acerca do juizo
moral®®, mas ela também posiciona a consciéncia em seu vinculo com a verdade.
Segundo a Veritatis Splendor, a consciéncia moral depende da verdade que € obrigada a
buscar, pois emite “um julgamento moral sobre o0 homem e suas agdes, a sentenca de
absolvicdo ou condenacéo, conforme os atos morais. Os seres humanos estdo ou ndo em
conformidade com a Lei de Deus escrita no coragio”®.

A Veritatis Splendor denuncia toda a concepcéo de “consciéncia moral” que esteja
desvinculada da pergunta pela verdade contida na lei natural. Nesse sentido, a Veritatis
Splendor reinterpreta o papel da consciéncia como visto na Gaudium et Spes, mas num
sentido restritivo e enfatizando mais tanto a raz&o, quanto a liberdade em seu aspecto de
falibilidade.

Por fim, é importante destacar aqui que as ressalvas presentes na Veritatis Splendor
visam evitar uma interpretacdo da consciéncia na qual ele seja o Unico juiz independente
da moralidade dos atos. Os vérios escritos de Jodo Paulo Il sobre esse assunto sublinham
repetidamente as falhas do subjetivismo que lhe confere uma espécie de autonomia e

infalibilidade indevida®®.

8% THOMASSET, A., La Conscience morale et les questions posées par les documents du Magistere
romain, p. 25.

897 Ndo ha espaco nesta tese para tratarmos de um assunto tdo complexo e necessario para a ética sexual
cristd contemporanea, a fim de dirimir ddvidas teéricas a respeito da condicdo daqueles que sofrem
perseguicBes e preconceitos por causa da identidade de género e da homoafetividade. O problema da lei
natural reivindica um estudo proprio para o seu debate. Exige que desvendemos historicamente o seu
percurso e o consequente debate tedrico atual. Contudo, o problema teérico bésico relativo ao conceito de
“lei natural” ¢ aquele de uma possivel “ma leitura” antropologica: quando se entende o ser humano apenas
como “biologia”, relegando a um segundo plano o aspecto cultural. Distintamente dos outros seres vivos,
0 ser humano caracteriza-se por fazer parte da sua esséncia a vida bioldgica, mas também a vitalidade
cultural. Nao existe ser humano sem cultura. As narrativas de “Robison Crusoé” ou mesmo do “Menino
Mogli” sdo criagdes ficcionais.

8% GS 16.

89 VS 59,

%0VS 32; EV 58 e 70.
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Em contraposicdo, a Gaudium et Spes dedicou passagens significativas a fim de
esclarecer a esséncia do conceito de consciéncia moral, no contexto de uma viséo
antropologica igualmente renovada. Portanto, abaixo esta um esquema de sintese das
afirmagdes mais importantes dos documentos conciliares sobre “coragdo e
consciéncia”®:

@ Todos os homens tém o dever moral de buscar a verdade, aceita-la e esforcar-se para
viver coerentemente com ela®?;

@ A consciéncia moral é experimentada por seres humanos como uma espécie de
“tabernaculo” ou tribunal interior, € ndo como algo estranho a elas®®;

® A consciéncia chama o sujeito a realizar a lei divina em todos os aspectos da vida da
cidade terrena, procurando o bem e evitando o mal, amando a Deus e ao préximo,
seguindo os mandamentos e as normas morais universais®®;

@ A dimensédo da consciéncia moral € comum a todos os seres humanos, ndo s6 aos
cristdos, e experimentd-lo obedecendo-lhe representa “a verdadeira dignidade do
homem”, uma dignidade afirmada também no Evangelho®;

® A lei moral ajuda a pessoa na formacao da consciéncia, a fim de que, posteriormente,
a mesma seja julgada tendo em vista se ela agiu em conformidade com a consciéncia®®;
® Os seres humanos, as vezes, experimentam ‘“ansiedade”, ‘“contradigdes” e
desequilibrios no dominio da prépria consciéncia; além disso, a consciéncia pode errar
sem culpa (“ignorancia invencivel”) ou ser culpada e corrompida®’;

@ O apelo a liberdade pessoal ou a obediéncia as leis civis ou 0s superiores nao justifica
o afastamento dos principios universais de boa consciéncia®;

A consciéncia deve ser adequadamente formada e educada, para estar de acordo com
a propria lei divina e sujeita ao ensinamento da Igreja, que interpreta autenticamente essa

lei a luz do Evangelho®®;

%01 Esse resumo foi extraido de HORTELANO, A., Problemas Actuales de Moral, p. 17-21.
%02 DH, n. 1-2.

903 GS, n. 16.

%04 GS, n. 16, 43, 74, 79;.LG, n. 36; AA, n. 5; DH, n. 3.

905 GS, n.16; 41.

%6 GS, n. 16.

%7.GS n. 8, 16, 43, 47 e 50.

%8 GS, n. 79; DH, n. 8

%9 GS, n. 31, 50, 87; GE, n.1; AA, n. 20; IM, n.9e 21; DH, n. 8 e 1.
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@ A liberdade de consciéncia, especialmente em questdes religiosas, deve ser respeitada
pelas autoridades civis e ninguém pode ser forcado a qualquer préatica religiosa que vai
contra a sua livre escolha®®®.

Além disso, especificamente na primeira parte da Gaudium et Spes, n.16 temos as
seguintes afirmagdes:
@ A afirmagéo de que a consciéncia moral representa uma dimenséo da pessoa humana
que pertence a sua intimidade, a sua estrutura profunda e essencial. Em outras palavras,
a consciéncia nao ¢ apresentada como uma dimensao “acessoria” ou opcional do homem,
nem pode fazer seus julgamentos praticos ou conhecé-los em um contexto de
superficialidade ou formalidade banal exterior. A agdo da prdpria consciéncia moral
exige, ao contrario, que a pessoa se coloque em uma atitude de autoconhecimento e de
profundidade existencial®';
@ A consciéncia alerta est, estruturalmente, em condi¢6es de perceber e reconhecer uma
lei, que ndo foi criada pelo préprio homem e que induz a pessoa a conhecer o bem e a
evitar o mal; isso ndo acontece apenas genericamente, mas é categoricamente especifico
no momento em que a consciéncia € chamada a julgar hic et nunc, uma determinada acéo,
alcangando assim a compreenséo da atitude correta a se tomar e o mal concreto a ser
evitado em cada situacdo especifica;
® Esse texto trata da consciéncia sem usar termos explicitos ou referéncias a verdade da
fé crista.

Ja na segunda parte da Gaudium et Spes no nimero 16 aparece:
@ A consciéncia é o santuario mais secreto do ser humano, onde nos encontramos a sos
com Deus, cuja voz ressoa em nossa intimidade da pessoa. Além disso, por meio da
consciéncia, a lei moral do amor a Deus e ao préximo, torna-se conhecida;
® Em fidelidade a consciéncia, os cristdos unem-se a outros homens para buscar a
verdade e resolver de acordo com a verdade tantos problemas morais que venham a surgir,
sublinhando assim, a unidade da raca humana, recorrendo a julgamentos de consciéncia,
mas também procurando o bem auténtico em cada situacdo especifica, especialmente
diante dos novos problemas morais. 1sso quer dizer que nem sempre temos prontamente
a solucdo para um problema moral. Nesse caso, o dialogo e o debate proficuos séo

fundamentais para uma boa consecugéo moral.

%0 DH, n. 3; GS, n. 79; GE, 6, 8.
1) ¢ 15,17
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Por isso, retomando o ensinamento do Concilio Vaticano 1l sobre a consciéncia, 0
Catecismo da Igreja Igreja Catolica (CEC) distingue trés atos ou dimensbes da
consciéncia:

@ A percepc¢édo dos bens humanos primarios e principios fundamentais da moralidade;
@ A sua aplicagdo em circunstancias do evento por meio do discernimento préatico das
raz0es e dos bens em causa; e finalmente,

® A sentenca referente aos atos concretos que devem ser cumpridos ou que ja foram
elogiados®??,

Sendo assim, o Concilio Vaticano Il valoriza o juizo da consciéncia pessoal, em
didlogo com as normas objetivas, ou lei natural. Além disso, considera que quanto mais
a reflexdo moral confronta as situacdes concretas e contingentes, mais suas conclusdes
sdo dificeis de ser encontradas. O Concilio esta ciente de que ha padrdes universais, mas
ainda assim, esses padrdes ndo podem envolver em uma definicdo definitiva. A incerteza
e a variabilidade sempre acompanham o processo historico humano de determinagéo dos
padrdes que permanecem passiveis de revisdo. Padrdes morais surgem do dialogo
constante entre a reflexdo da razao, a revelagdo, com seu estudo exegético-hermenéutico,
além da experiéncia concreta dos cristdos comprometidos.

Afinal, quanto mais o moralista se aproxima das situacfes concretas, mais ele deve
apelar para a sabedoria da experiéncia, uma experiéncia que integra as contribuicoes de
outras ciéncias e que se nutre do contato com mulheres e homens engajados em a¢do. SO
essa sabedoria da experiéncia permite ter em conta a multiplicidade de circunstéancias e
chegar a uma dire¢do sobre como realizar o que € bom no aqui e agora.

Contudo, destacaremos agora a interpretacdo que o Concilio tem da lei natural,
considerando o que a Comissdo Teoldgica Internacional em seu estudo acerca da lei

natural afirmou:

Somente a consciéncia do sujeito pode fornecer o padrdo imediato da acdo (...) O direito
natural ndo pode ser apresentado como um conjunto ja composto de regras que sao impostas
a priori & vida moral, mas é uma fonte objetiva de inspiracdo para uma abordagem
altamente pessoal para a tomada de decisdes®*®.

Para nos, nessa passagem a Comisséo sublinha que as formulacGes da lei natural

junto ao entendimento da complexidade da situagdo concreta, requer discussao e dialogo.

912 CEC 1777, 1780, 1802 e VS 59-61.
913 CTI, Em busca de uma ética universal, 59.
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Esse posicionamento corrobora a teologia moral do Papa Francisco em Amoris Laetitia.
Nela, ele diz: “Sem diminuir o valor do ideal evangélico, devemos acompanhar com
misericdrdia e paciéncia as etapas possiveis de crescimento das pessoas que se constroem
dia apo6s dia abrindo caminho para que a misericordia do Senhor nos estimule a fazer o
bem possivel”®4, Trata-se do tema da gradualidade, que se baseia no fato de que o ser
humano conhece, ama e alcan¢a o bem moral seguindo as etapas do seu crescimento.
Nesse aspecto, 0 Papa Francisco em Amoris Laetitia, voltou a por a consciéncia
como lugar central da moral®®®, porque ela s6 pode reluzir, vir a luz numa pessoa adulta

e madura, consciente de suas fragilidades e vulnerabilidades, como podemos ver a seguir:

Sao Jodo Paulo II propunha a chamada “lei da gradualidade”, ciente de que o ser humano
“conhece, ama e cumpre o bem moral segundo diversas etapas de crescimento. Nao ¢ uma
“gradualidade da lei”, mas uma gradualidade®® no exercicio prudencial dos atos livres em
sujeitos que ndo estdo em condig¢des de compreender, apreciar ou praticar plenamente as
exigéncias da lei. Com efeito, também a lei ¢ dom de Deus, que indica o caminho; um dom
para todos sem excecdo, que se pode viver com a for¢a da graga, embora cada ser humano
“avance gradualmente com a progressiva integracdo dos dons de Deus e das exigéncias do
seu amor definitivo e absoluto em toda a vida pessoal e social®’.

6.2.4.4.
Conclusao Consciéncia

Podemos dizer, em conclusdo, que a consciéncia moral biblica destaca a
importancia do dialogo dos seres humanos com Deus, como base na responsabilidade
pessoal e coletiva (voz de Deus - de acordo com a vontade divina) e as exigéncias
dindmicas que derivam deste dialogo com Deus para a histéria da salvacdo e também, em
ultima instancia, para a histdria profana. Esses dois fatores foram decisivos na evolucao
historica da consciéncia moral e da humanidade como um todo. Nunca poderemos ser
suficientemente gratos pela contribuicdo que o judaismo-cristianismo deu a cultura
universal.

No entanto, a interpretagdo biblica da consciéncia pode implicar em alguns perigos,
se apresentarmos a interpelacdo de Deus como uma realidade puramente externa ao eu e

de fora, dando assim origem a um conceito extrinseco e heterénomo de consciéncia moral.

%14 AL308 e EG 44.

915 BORDEYNE, P., Conscience and discerniment according to Amoris Laetitia, p. 16-17.

%16 Podemos entender essa gradualidade, como uma gradualidade na amplitude da autocritica e da
consciéncia de si que ocorre paulatinamente.

91T AL 296.
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Isso inevitavelmente nos levaria ao legalismo moralizante, que dispensa a boa ou ma
vontade do sujeito e, ainda, dos valores objetivos da propria acdo, para colocar todo o
valor moral no minucioso cumprimento da lei®®,

Uma divisdo da consciéncia que foi pensada ao longo da historia, tanto na patristica,
quanto na escolastica, foi a distingcdo entre consciéncia habitual e consciéncia atual. A
consciéncia habitual diz respeito a capacidade originaria de percepgdo dos valores. Ela
estaria atrelada ao dom de Deus que ressoa no intimo de cada coracdo, pelo fato de o ser
humano ter sido feito a imagem e semelhanca de Deus. Ja a consciéncia atual seria aquela
destinada a aplicar a acdo correta em casos especificos da realidade. Nesse sentido, a
primeira seria conhecimento tedrico e a segunda, uma habilidade préatica. Essa divisdo
ajuda a entender a distincdo de pensamento entre Pinckaers e Haring e entre a Veritatis
Splendor e os textos conciliares. A nosso ver, muito mais do que uma diferenca de
posicionamento politico como se quer fazer crer, nos vislumbramos “diferencas
metodologicas que redundam em mudanca tedrica”.

Mas afinal o que é consciéncia para haver tanta disputa tedrica? A questdo é
extremamente oportuna, se levarmos em conta 0s enormes problemas que pretendemos
resolver a partir dela e cuja solucdo depende do futuro da humanidade. A consciéncia é
simplesmente o que os outros esperam de nés? E a aplicacio concreta de alguns principios
abstratos e impessoais, que nos parecem ter valor em si mesmos? Ou € nosso eu autdbnomo

e independente, que se desdobra em si mesmo?

A consciéncia é uma exigéncia vaga e confusa do inconsciente individual e coletivo? Ou é
uma estrutura formal basica que atua sobre eu mesmo sem perceber? Ou é uma série de
automatismos cerebrais do sistema nervoso autdnomo? E minha voz pessoal intima e
profunda ou a voz da comunidade e do nés social da qual minha consciéncia individual ndo
é mais do que uma eco ou participacdo? E uma voz autébnoma fechada em si mesma ou, em
Gltima analise, é a resposta para um transcendente vocé, Deus, que nos chama pelo nosso
nome e conta conosco? A consciéncia é tudo isso a0 mesmo tempo constitui uma realidade
complexa e riquissima a qual por isso mesmo temos aborda-la, estuda-la, com infinito
respeito e humildade, se ndo queremos cair em simplificacdes unilaterais de consequéncias
para o futuro da humanidade e de cada um de nés®°.

De qualquer forma, esté claro que a consciéncia moral ndo é simplesmente “o que
podemos fazer” em uma determinada circunstancia. Nem “0 que é comum fazer”, mas “o

que temos que fazer a n6s mesmos individual e coletivamente”.

918 HORTELANO, A., Problemas Actuales de Moral, p. 259.
919 HORTELANO, A., Problemas Actuales de Moral, p. 291-292.
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Destarte, a experiéncia ética conclama por um equilibrio, uma complementariedade
entre normatividade e pessoalidade, ja que em todo dever moral esta presente o interior
da pessoa, bem como os dados objetivos da realidade. Ambos os fatores devem ser
levados em consideracdo tanto no juizo moral, quanto na deciséo do agir moral.

A dimensdo interna é imprescindivel ndo sé porque ela requer uma reflexdo e um
convencimento pessoal, quicd uma confrontacdo interna, redundando numa atitude
autébnoma e responsavel da pessoa implicada, como também, a busca pela verdade é
necessaria a fim de o individuo nédo recair num solipsismo moral, manipulando as pessoas
e as instituicOes, ao seu simples bel-prazer.

Afinal, a consciéncia pode e deve intervir em casos de conflito. Os conflitos s6
podem ser resolvidos no nivel de uma sabedoria pratica que terd de recorrer a intencao
ética inicial, a fim de acelerar o julgamento moral da situacdo. Longe de constituir uma
moral situacionista e arbitraria, o julgamento moral em situacdo, deve articular uma
dialética entre a universalidade da argumentacéo e a singularidade das convicgoes, entre
0s padrdes morais e 0 objetivo ético.

Significa saber entrelacar a universalidade deontoldégica da moralidade, a
consciéncia habitual, seu carater de “dever”, com o proporcionalismo de meios, a
consciéncia atual, que bem formada pode possuir estratégias para perceber as
especificidades dos casos concretos®?. Esse método de juncao esta plenamente de acordo
com a antropologia crista, cuja esséncia esta em pensar 0 ser humano como sendo antes
de tudo, um “ser de relacao”, um “ouvinte da palavra”, ja que por causa da relagdo com
Deus, a relacionalidade é um primado ontol6gico humano.

Um outro modo de compreender essa disputa tedrica diz respeito a diferenca no
dinamismo da vida do cristdo entre “lei” e “graca” ou entre “Moisés” e “Jesus”. A vida
baseada na lei redunda no pecado, ja que o ser humano nao consegue deixar de decair no
mesmo. Todavia, a partir do momento em que o cristdo se encontra com o Crucificado,
ele ja ndo esta mais debaixo da lei, mas sim da graca, pois 0s seus pecados ja foram
redimidos na Cruz por Jesus de Nazaré. Ele desceu ao Inferno para que nos néo o fagamos.
Por isso, ele nos tira do pecado e nos pde no dinamismo da graca que nada mais é do que
o sentido do conceito de “consciéncia criativa” em Bernard Héring. Porém, a questao aqui
€ que a luta entre 0 bem e 0 mal € encetada no coracao do ser humano e, ademais, ha uma

gradualidade na completa compreensdo, até hoje, de quem € a pessoa de Jesus de Nazaré.

920 A nosso ver era esse 0 objeto inicial do casuismo ap6s Trento: reunir a moralidade universal aos aspectos
especificos dos casos concretos. Essa juncdo continua sendo desafio para a ética teoldgica contemporanea.
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Afinal, muitos de n6s dizendo-se cristdo ainda esta sob a égide da lei, do sofrimento e da
cruz pessoal a ser carregada. Nao é facil para o ser humano compreender toda a magnitude
de um Deus que nos tira do pecado e nos justifica, dando-nos a sua justica, que nés
mesmos ndo a alcangamos, e propondo-nos uma vida nova, como novos seres humanos.
Entdo, a nosso ver, por causa da gradualidade do processo de conversao, que nem sempre
se da de imediato, como o ideal, diante da lerdeza humana para a compreensao das “coisas
espirituais”, a lei faz-se necessaria, apesar de Jesus ja ter-nos alcancado e garatindo a

nossa vida na graca.

6.2.5.
Humildade

A humildade é uma virtude cristd a partir da qual a pessoa mesma reconhece com
simplicidade as suas potencialidades e as suas fragilidades. E a virtude propria de quem
busca se autoconhecer. Por essa capacidade de autorreflexdo, a pessoa € capaz de
identificar também nos outros, tanto as habilidades, quanto as fraquezas. ez por outra,
esse termo é entendido como uma pessoa que nao se sente ou age superior ou melhor do
que os outros. Por isso, mormente, o termo é indicado para representar alguém com um
status inferior ou que é manso e ndo assertivo. No entanto, nenhum deles abrange o
significado completo da palavra.

Azpitarte alerta-nos que falar de amor proprio, no cristianismo, tem muitas
conotagdes negativas. A espiritualidade cristd sempre condenou essa atitude, como se
tratasse de algo indigno e pecaminoso. Da-se um valor negativo ao amor préprio, como
se ele fosse um obstaculo a experiéncia do verdadeiro amor, ja que esse pressupde uma
abertura para com o outro. Contudo, amar a si mesmo é a mais dificil virtude a se
conquistar. Simplesmente porque € impossivel amar a outrem sem se amar primeiro.
Sendo sera uma experiéncia de caréncia, de busca de reconhecimento. Jamais serd uma
atitude de plenitude e de doagao®.

Por conseguinte, a arte de amar a si mesmo ndo se identifica com o egoismo
individualista voltado para si mesmo, insensivel as necessidades alheias. Caminho do
egoismo nunca nos levard a maturidade humana, pois ele rechaca a oblagéo que é a meta

de todo processo educativo. Afinal, a baixa autoestima é insuficiente para a plena

921 AZPITARTE, E. L., Hacia uma nueva vision de la ética Cristiana, p. 104-105.
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humildade. A humildade cristd consiste principalmente na disposicdo de depender de
Deus, do que de quantas anda a nossa autoimagem®22,

Segundo Lavelock, a filosofia e a psicologia parecem concordar que a humildade
envolve qualidades interpessoais. A humildade envolveria uma capacidade de
autoavaliacdo precisa e autoapresentacdo modesta, além de orientar-nos e conectar-nos
com 0s outros e suas necessidades, enquanto transcende as preocupacgdes egoistas e as
manobras neurdticas e defensivas®?®.

A palavra humildade provém do latim humilitas, que significa “baixo” ou
“humilde”, Nos tempos da Grécia e da Roma Antigas, a humilitas ndo era vista sob uma
luz favorével. Estava mais associada ao fracasso da derrota ou a atitude a ser tomada
diante de um superior reconhecido. Tanto os romanos quanto 0s gregos consideravam
perfeitamente apropriado orgulhar-se de suas realizacbes e buscar e receber honras e
elogios. Acredita-se que a ideia de humildade tenha comecado a ser uma caracteristica
desejavel por meio dos escritos biblicos, por volta do século Il a.C. Alguns sébios judeus
comecaram a promover a ideia de que as pessoas deveriam tratar os pobres e os de menor
estatura do que eles com a mesma deferéncia e respeito.

Teologos cristdos, de Agostinho a Bernardo de Claraval e Tomas de Aquino,
formularam l6gicas cristds de diferentes nuances e entendimentos da humildade. Grande
parte da escrita inicial enfatizou que a humildade envolvia em grande parte tornar-se
vitorioso sobre o orgulho, que era visto como o mestre dos vicios®?,

Com a pessoa de Jesus, a tradicdo estabeleceu a ilagdo entre humildade e servidao,
ja que Jesus lavou os pés de seus discipulos. Seus seguidores viram isso como evidéncia
de que a humildade era uma caracteristica virtuosa e honrosa. A medida que o
cristianismo comecou a crescer, esse conceito se espalhou até se constituir em grande
parte da civilizagdo ocidental.

O desenvolvimento da humildade pode comegar na infancia. Os pais podem ajudar
as criancas a aprender a reconhecer quando cometem erros ou quando ndo sabem alguma
coisa. Aprender a pedir perddo é outro aspecto importante do desenvolvimento dos tragos
de humildade. Perceber que ndo ha problema em ser imperfeito e que todos podem

melhorar suas habilidades leva a uma atitude de humildade. Reconhecer os pontos fortes

92 DUNNINGTON, K., Humility: an Augustian Perspective, p. 34.
923 LAVELOCK, C.R. et. al., Still Waters Run Deep, p. 287.
94 LAVELOCK, C. R. et. al., Still Waters Run Deep, p. 287.
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e as habilidades dos outros e aprender a ndo ser ameagado quando 0s outros se destacam
em algo também sdo aspectos-chaves para a humildade.

Porém, para Dunnington, mais importante do que a virtude da simplicidade do
autoconhecimento, a virtude da humildade representa a virtude definitiva da vida crista®°.
Ele depreendeu isso apds haver se debrucado sobre Agostinho. Para ele, Agostinho
entendeu que a humildade é fundamentalmente o inimigo da soberba, que ndo aceita a
dependéncia radical de Deus. A dependéncia radical é a vontade de receber
completamente o proprio ser da generosidade de outro e a vontade de se doar
completamente a Deus e aos irmaos. Como tal, o arquétipo inimigo da humildade € o
inimigo da vida trinitaria de Deus. A humildade humana é analoga & humildade divina®?®.

Seguindo os passos de Dietrich von Hildebrand em sua obra Fonte da Virtude, ela
ratifica a compreensdo agostiniana, citando Lc 14,11: “Pois todo aquele que se exalta serd
humilhado, e quem se humilha sera exaltado”%’. Sendo assim, tanto para ela quanto para
Agostinho, a virtude da humildade esta estritamente e diretamente ligada, tdo somente, a
relacdo do ser humano com Deus. Humilde é aquele que reconhece a grandeza e
majestade de Deus diante de sua pequenez e fragilidade. Por essa razdo, sem essa virtude
ndo é possivel nem cristianismo, nem nenhuma agdo moral cristd, caso contrario, a acdo
humana tera como motivacao e referencialidade a autossuficiéncia.

Hildebrand logo no inicio de sua obra ainda cita S. Francisco de Sales e sua
afirmagao de que “a humildade ¢ a mais alta de todas as virtudes e o amor ¢ a consumagao
de todas as virtudes®?®. Por essa razdo, ela coloca a “soberba/orgulho” como 0 nosso
pecado primevo e a necessidade de compreendé-lo a fim de alcancarmos a humildade, ja
que essa virtude representa a luta constante contra a soberba. Além disso, para ela, o grau
de humildade de uma pessoa depende “da medida na qual nos deixamos atingir pela
liberdade de participar da vida intratrinitaria, sobrenatural. Deus resiste ao soberbo e da
graga ao humilde%%°.

Ademais, segundo Hildebrand, o orgulho tem muitas formas, tanto material como
formal de maniestar-se. Logo, ja que a humildade representa uma antitese a toda forma
de orgulho, consideramos importante apresentar-mos um breve resumo das formas de

orgulho que Hildebrand apresenta em seu livro:

925 DUNNINGTON, K., Humility, p. 18.
926 DUNNINGTON, K., Humility, p. 18.
927 HILDEBRAND, D., Humility, p. 7.
928 HILDEBRAND, D., Humility, p. 7.
929 H|LDEBRAND, D., Humility, p. 9.
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® O orgulho satanico odeia 0 bem

Trata-se da glorificagdo do “eu”. Para Satd, o mundo inteiro tem de experimentar a
sua superioridade, seu poder e esplendor. “Tudo isto te darei, se, prostrado, me adorares
(...) Ao Senhor teu Deus adoraras e a ele so prestaras culto” (Mt 4,9-10). A pessoa sujeita
a esse espasmo do ego, escravizada pelo seu exclusivo interesse, ela é incapaz de

compreender a beleza inerente e a nobreza dos valores objetivos®®.

@ O orgulho satanico cega

Ele é cego para os valores universais presente na realidade, pois onde h realidade,
h& democracia, ja que a realidade é para todos. Hildebrand afirma que, num sentido
metafisico, a forca da cegueira reside em sua soberania, a soberania dos olhos fechados
para o principio de realidade. As pessoas preferem cortejar e alimentar as suas proprias
ilusdes, do que simplesmente olhar para fora de si. Ha aqui um profundo equivoco, o do
abandono do significado objetivo da realidade para a busca do servigo decorativo do ego.
A cegueira aliena a pessoa e a encaminha para a autonomia do ego, para a rebelido a

Deus®!,

® O orgulho satanico isola e divide

Nesse sentido, a pessoa corta a si mesma do ambiente dos valores universais. Esse
abandono é consequéncia da cegueira, que leva a divisdo e a uma vida isolada, que por
sua vez, retrata um alto grau de culpa. Representa também uma forma especificamente
grave de obstinacdo, pois seu efeito é oposto aquele do amor que une, enquanto esse afasta
e isola. Afinal, uma personalidade egoética é lacerada por uma profunda desarmonia, por
um corrosivo veneno, ndo conseguindo, dessa feita, experienciar aquela alegria e paz

genuinas®?,

@ O orgulho satanico transforma a liberdade em licenciosidade

930 Aqui Dietrich von Hildebrand descreve a nobreza da realidade, da verdade, pois onde Deus esta a
verdade esta. Pelo fato de Jesus ter vivido a vida humana na terra, a terra tornou-se a morada de Deus e,
com isso, a realidade tornou-se um sacramento, um sinal visivel da presenga de Deus entre nds.
HILDEBRAND, D., Humility, p. 10-11.

%1 HILDEBRAND, D., Humility, p. 10-11.

92 HILDEBRAND, D., Humility, p. 11-12.
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Trata-se do abuso da liberdade. Sob a influéncia o orgulho, a liberdade € pervertida
em estimulo orgéastico de glorificacdo prdpria. Segundo von Hildebrand, a liberdade € a
dimensdo do nosso ser na qual possuimos a nds mesmos e atualizamos a nés mesmos,
mas somente quando somos ordenados para Deus e para os seus valores. Contudo,
desligados de Deus, tornamo-nos fonte de ilusdo, dai a licenciosidade, o tudo poder.
Destarte, muitas vezes a pessoa age, ndo por causa da sua cupidez, mas por causa do mero
exercicio de sua independéncia, simplesmente para afirmar para si mesmo que tudo pode.

Trata-se de uma mera satisfacio subjetiva, de uma mera satisfacio egotica®®.

® O orgulho satanico recusa toda submisséo

O orgulho maniaco repudia toda e qualquer submissao. Ele ndo serve a ninguém,
s0 a si mesmo, ou melhor, a ilusdo de si. Esse tipo de orgulho descreve a malicia suprema
que pode aparecer, segundo Hildebrand, nos mais diversos graus. Segundo ela, Lucifer é
0 protétipo do orgulho absoluto. Ela também cita Caim®4,

Por fim, remetemo-nos a Teresa d’ Avila e sua compreensio profunda de humildade.
Segundo Teresa, a humildade ¢é a antitese metafisica do orgulho, das trés formas de
orgulho que sdo: a rebelido contra Deus, a autocomplacéncia e o orgulho social, o cultivo
da altivez®®. Por que é uma antitese metafisica? Porque para Teresa a humildade esta
relacionada com a verdade ontol6gica, com o modo de vida existencial ancorado na
verdade: “a esséncia da humildade é que ela é a propria verdade — a verdade da humildade
humana: ser humilde é andar na verdade, pois é absolutamente verdadeiro dizer que ndo
temos nada de bom em nds mesmos”°%,

Segundo Teresa d’Avila, a humildade é a imitacdo de Cristo e é o fundamento de
todo o edificio de oracdo. E uma virtude que deve ser avidamente perseguida pela pratica
deliberada, mas também é pura dadiva imerecida — € o primeiro presente de Deus para
aqueles que oram. E também uma verificacio da realidade, um mandado para a
experiéncia mistica, e € acompanhado - e julgado de acordo com - experiéncias afetivas

como a tranquilidade®’,

93 HILDEBRAND, D., Humility, p. 13.

94 HILDEBRAND, D., Humility, p. 13.

95 DUNNINGTON, K., Humility, p. 31.

96 AVILA, T., Interior Castle, p. 196.

%7 FULLAM, L., Teresa of Avila’s liberative Humility, p. 180.
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Além disso, Teresa assinala o perigo da “falsa humildade” e sua tendéncia a
grandiosidade. Para ela, a falsa humildade é uma das ilusbes mais tentadoras do diabo.
Ela escreve: “Eu me senti tdo mal que comecei a pensar que todos os males ¢ heresias que
surgiram eram devidos aos meus pecados. Essa é uma falsa humildade ao contrario da
humildade genuina que ndo produz agitagdo interior, nem causa inquietacdo na alma, ou
traz escuriddo ou aridez: ao contrario, ela a anima e produz nela os efeitos opostos:
quietude, dogura e luz”°%®. Essa grandiosidade contradiz o valor de verdade inato da

humildade.

98 AVILA, T., The Life of St. Teresa of Jesus of the order of our Lady Carmel, p. 280.
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7.
Consideracgfes Finais:

Daremos inicio a conclusao desta pesquisa citando um trecho nosso que se encontra

na pagina 262 deste documento:

Faz-se necessario buscar sempre um equilibrio para a doutrina catdlica, ja que Jesus é
humano e divino ao mesmo tempo. Portanto, a dialética faz parte do ensinamento cristéo,
por exceléncia. Lidar com ela é oficio do te6logo. Descomplicar o complexo e clarifica-lo,
também.

Nesse sentido, propomos-nos a responder algumas questdes que tecemos ao longo
deste documento, além de ampliar outras a partir de agora. Em primeiro lugar, podemos
afirmar que as Bem-Aventurancas podem sim ser um modelo ético de vida cristd. Na
verdade, em termos de base biblica para a ética cristd, em lingua portuguesa, falta-nos
agora uma exegese e hermenéutica dos Dez mandamentos. Tanto as Bem-Aventurancas
como os Dez mandamentos sdo a normatividade biblica para uma vida ética a partir do
cristianismo. Outros textos biblicos podem auxiliar, com suas especificidades, no
discernimento moral e na tomada de decisdo concreta na vida pratica. Porém, Bem-
Aventurangas e Dez mandamentos séo 0s textos normativos.

Além disso, podemos extrair das Bem-Aventurancas mateanas trés conceitos
fundamentais. Sao os conceitos de justica, de misericordia e de “pobre em espirito”. Deus,
acima de tudo, é justo, e justica em termos biblicos significa uma vida digna e
potencialmente criativa para todos. Por essa razdo, o conceito de justica, em Mateus,
inclui a nocdo de justica redistributiva, como pudemos analisar ao citarmos John
Rawls®®. Contudo, o adjetivo “justo” é pouco para falarmos de Deus. Ele é mais do que
justo, ele é misericordioso. Ele nos da muito além do que merecemos. Porém, dar a outrem
mais do que ele merece ndo significa tirar de nés o que € justo. Entdo, Deus consegue ser
justo e misericordioso ao mesmo tempo. O que € humanamente dificil de compreender,
pois sequer conseguimos ser justos. Pois se féssemos, ndo haveria tanta fome, pobreza e
miséria no mundo.

Ademais, o grande diferencial das Bem-Aventurangas mateanas esta na adicdo do
termo “‘em espirito” ao substantivo “pobre”. Adi¢cdo essa que ndo estd presente nas Bem-

Aventurancas de Lucas. A tradi¢do depreendeu essa expressdo como a “pessoa humilde”.

939 \er paginas 223 a 225.
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Todavia, em nossa pesquisa pudemos perceber que Jesus pronunciou as Bem-
Aventurangas para 0s mais sofredores da Terra. Atualmente elas s&o dirigidas as/aos:
mées em situacdo de vulnerabilidade, encarcerados, moradores de rua, drogados,
alcoolizados, pessoas com problemas mentais, pessoas escravizadas, pessoas traficadas,
pessoas que sofreram cirurgia para retirada de 6rgaos a fim de traficar 6rgaos, migrantes,
indigenas, quilombolas, pessoas que vivem nos rincdes do planeta, agricultores
familiares, orfaos em orfanato, idosos solitarios e que vivem em casa de repouso,
enfermos e aqueles que aguardam a sua Pascoa, mulheres, negros, pessoas com identidade
de género diferente da bioldgica, pessoas homoafetivas, familias desestruturadas, criancas
e jovens desestruturados emocionalmente. S0 tantas pessoas que certamente somos
incapazes de listar todas.

Pelo fato de as Bem-Aventurancas serem dirigidas aos mais sofredores, para nos,
Mateus, em sua arguta sensibilidade, percebeu que aquele sofre fica tdo desvitalizado que
ele denominou de “pobre em espirito”, pois espirito ¢ vida e Jesus veio para que todos
tenham vida e a tenham em abundancia (Jo 10,10). Essa interpretacdo deu-nos margem a
uma longa hermenéutica que esta inserida na primeirasecdo do Gltimo capitulo que tenta
retratar os pecados individuais e coletivos da humanidade na atualidade.

Outro ponto importante desta pesquisa foi a investigacdo do que ocorreu na histéria
da teologia moral pré conciliar e pds Concilio Vaticano Il. Dessa feita, pudemos perceber
uma aporia que redunda numa possivel “cizdnia” dentro da Igreja Catolica e que parece
ter a ver com divisdo politica. N&o foi nosso objetivo andentrarmos esse meandro. Porém,
vislumbramos uma “brecha” tedrica que nos permite compreender o porqué dessa
aparente divisdo. Ao nosso ver essa aparente disputa de poder é fruto da falta de memadria
historica e da incapacidade humana de lidar equilibradamente com os extremos.

Alguns setores da Igreja Catdlica ndo entendem a preferéncia do Papa Francisco
pelos mais sofredores. Mas o0 Papa Francisco esta antenado com 0 nosso momento
historico, como também esteviveram os bispos conciliares. A economia do planeta pede
uma solucéo coletiva. O pecado estrutural é real e necessita de conscientizacao por parte
dos catdlicos. O cristdo se salva individualmente, mas também coletivamente. Essa € a
“chave de leitura”. A questdao do pecado estrutural, da ecologia integral ndo invalida a
tarefa Unica, necessaria e intrasferivel da conversao pessoal. A Trindade Santa e o planeta
Terra clamam por conversdes individuais e coletivas.

Sendo assim, toda a tarefa empreendida pelos moralistas pré-conciliares ainda esta

de de pé e continua premente. O apelo a conversédo pessoal, a aquisi¢do das virtudes cristas
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ainda € o caminho para a salvacéo da humanidade. O equilibrio pessoal — fisico, mental
e espiritual é a melhor senda a ser trilhada, evitando o0s extremos que quase sempre sdo
atalhos desagregadores que dividem e levam a desunido. O caminho das Bem-
Aventurancas é aquele da unido e da promocéo da paz.

Por fim, diante da aparente aporia tedrica do conceito de “consciéncia”, pudemos
perceber que a proposta de Nova Evangelizacdo por parte da Igreja Catdlica ndo pode
restringir-se somente as novas linguagens, a um modo novo de expressar verdades antigas
e atuais. A nosso ver, a Nova Evangelizacdo devera passar por “ensinar a pensar a
verdade” e consequentemente “ensinar a pensar a decidir moralmente”. Isso significa
ajudar os cristdos a entenderem que realmente é Cristo e a ajuda-los a viver na graca de
filhos de Deus.

Vivemos tempos dificeis. Mas, apesar disso, as pesquisas cientificas e tecnologicas
tém sido um apanagio humano. Exemplo disso € a biotecnologia, que vem ajudando a
humanidade a vencer o virus covid-19, se ndo fora a acdo humana desviante. A histéria
humana, no Ocidente, tem inicio desde o século VIII a.C., periodo em que o alfabeto
grego e, portanto, a escrita grega surgiu. De la para ca o desenvolvimento, cientifico,
metodolégico e tecnoldgico alcangou niveis surpreendentes. Todavia, o agir humano ndo
acompanhou os passos do conhecimento e, destarte, essa parte presente no ser humano,
associada as emocdes e as motivacdes ficou a desejar.

Quando olhamos para Socrates, o primeiro grande tedrico da ética, percebemos que
suas preocupacdes séo as mesmas de hoje. Isso significa que, infelizmente, a humanidade
nédo se desenvolveu moralmente. Immanuel Kant defendia a ideia de que o ser humano
necessita de uma formacédo moral, tal como precisa de uma formacéo cognitiva. Contudo,
a preméncia da questao ecoldgica integral exige da humanidade uma conversdo individual
e coletiva, caso queira daqui a 50 anos que o planeta esteja habitavel e com condigdes
dignas de sobrevivéncia para todos.

Dai, a importancia da Igreja Catolica exercer o seu papel de educadora, de ensinar
0 ser humano a pensar, de ensinar a pensar moralmente, isto €, a viver da graca e da
providéncia de Deus. Até porque, como vimos anteriormente com Edith Stein®¥, a
consciéncia encontra-se na dimensédo espiritual do humano. Se ndo for missdo eclesial
auxiliar a humanidade a crescer na consciéncia que ¢ o mesmo que dizer “crescer

espiritualmente”, ndo sabemos mais de quem ¢.

%40 Ver pagina 41.
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