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Resumo

Pereira, Douglas do Carmo; Da Silva, André Luiz Rodrigues. A

esponsalidade de Cristo com a Igreja nas Homilias e Comentéario

de Origenes ao Cantico dos Céanticos. Rio de Janeiro, 2022. 115p.

Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia

Universidade Catélica do Rio de Janeiro.

Dentre as muitas metaforas que expressam o amor de Deus a humanidade

a das napcias é a que merecia maior destaque na opinido de alguns tedlogos, tanto
os tedlogos da antiguidade como os dos tempos modernos, certamente pelo
elevado nivel de intimidade que a metéafora autoriza imaginar no tocante ao amor
incontido de Deus a sua Igreja. Trata-se, entdo, de um trabalho oportuno, Util a
espiritualidade da igreja, e particularmente a cada cristdo. Decerto, tem-se ouvido
muitas homilias sobre Deus nos moldes da relagdo Senhor-servo; Pai-filho; Deus-
humano; Pastor-ovelha; Santo-pecador. Todas tém correspondéncia na Escritura,
mas enfatiza pouco — ou ndo a altura — a categoria do amor daquele que ocupa a
superioridade nessa relagéo e, por isso, nenhuma dessas metaforas se comparam a
relacdo Esposo-esposa. Para isso, a focagem deste trabalho recai sobre uma das
obras de Origenes cujo titulo é: Homilias e Comentario ao Cantico dos Canticos.
Fato é que Origenes viu nessa relacdo Esposo-Esposa uma prefiguracdo do
encontro entre Cristo — 0 Verbo — que se aproxima indo ao encontro da Esposa — a
igreja, mas também ao cristdo individual, expressando dessa forma o plano da
redencdo. Em seguida, este trabalho se achega ao livro biblico atribuido a
Salomao, juntamente com a obra de Origenes sobre o Cantico dos Canticos, que
por sua vez, esta dividido em duas homilias e o comentario. Por fim, este trabalho
recortou 0s principais componentes que podem reforcar a construcdo de uma
teologia nupcial como proposta cristoldgica, visto que Origenes aplicou sua
teologia a alma do fiel propriamente, ndo somente a igreja enquanto corpo
Cristo. Assim, ver-se-ao 0s integrantes mais proximos dessa relacdo de amor, ti
como beijos; leito; perfume; peito; abraco; beleza; sombra; entre outros, nui
estado de progresso, a fim de magnetizar a alma do fiel a esse encontro nupcial
com o Cristo-Esposo.
Palavras-chaves

Amor; Verbo; teologia nupcial; alma; Origenes; Cantico dos Canticos.
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Abstract

Pereira, Douglas do Carmo; Da Silva, André Luiz Rodrigues. Christ's
Spousalness to the Church in the Homily and Origen’'s
Commentary on the Song of Songs. Rio de Janeiro, 2022. 115p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

Among the many metaphors that express God's love for humanity, that of
the wedding is the one that deserves greater prominence in the opinion of some
theologians, both the theologians of antiquity and those of modern times, certainly
due to the high level of intimacy that the metaphor allows to imagine in the
concerning God's unrestrained love for his Church. It is therefore a matter of
timely work, useful to the spirituality of the church, and particularly to every
Christian. Certainly, many homilies on God have been heard along the lines of the
Lord-servant relationship; Dad son; God-human; Shepherd sheep; saint-sinner.
All have correspondence in Scripture, but it emphasizes little — or not enough —
the category of love of the one who occupies the superiority in this relationship
and, therefore, none of these metaphors compares to the Husband-Wife
relationship. For this, the focus of this work falls on one of the works of Origen
whose title is: Homilies and Commentary on the Song of Songs. The fact is that
Origen saw in this Husband-Wife relationship a prefiguration of the encounter
between Christ — the Word — who approaches, going to meet the Bride — the
church, but also the individual Christian, thus expressing the plan of redemption.
Then, this work approaches the biblical book attributed to Solomon, together with
Origen's work on the Song of Songs, which in turn is divided into two homilies
and the commentary. Finally, this work cut out the main components that can
reinforce the construction of a nuptial theology as a Christological proposal, since
Origen applied his theology to the soul of the faithful, not only to the church as
the body of Christ. Thus, the closest members of this love relationship will be
seen, such as kisses; bed; perfume; chest; hug; beauty; shadow; among others, in a
state of progress, in order to magnetize the soul of the faithful to this nuptial

encounter with Christ the Spouse.
Keywords

Love; Verb; bridal theology; soul; Origins; Song of Songs.
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“Bem-aventurado, certamente, € aquele que entra em lugares santos, mas muito
mais bem-aventurado aquele que entra no Santo dos santos. Bem-aventurado
aquele que observa o sabado, mas muito mais bem-aventurado aquele que observa
0 Séabado dos sabados. Bem-aventurado, igualmente, é aquele que compreende 0s
canticos e os canta — pois ninguém os canta sendo em solenidades —, mas muito

mais bem-aventurado aquele que canta o Cantico dos Canticos”.

Origenes de Alexandria (185-253)
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1.

Introducao

Quem j& experimentou ler a Biblia do inicio ao fim observando as
culminncias dos eventos desta historia, talvez, tenha se deparado com a imagem
de duas mulheres, em estado contrastante, buscando prevalecer-se sobre a outra.
Tem-se, de um lado, uma prostituta que se veste de escarlate, em contraposicéo a
uma mulher virgem-noiva, vestida de branco (Ap 17, 1-3; 19,1-10). No fim da
Biblia ha um convite a celebracdo do matrimdnio entre Cristo e sua noiva, a
Igreja, convidada a esposar-se com seu tdo aguardando Esposo. A cena em Si
progride pela presenga dos Céanticos de Aleluia, em tom de comemoracdo desta
solenidade. Insta-se por alegria, pois as nupcias se aproximam, e a noiva tornar-
se-a esposa, estando j& adornada para este fim (Ap 19,7).

Essa imagem é muito significativa na tradicdo pentecostal assembleiana
brasileira, da qual faco parte como pastor, no entanto, em meu segmento de fe, a
esponsalidade de Cristo com a Igreja € um tema que pertence a escatologia, e
pouco ao nada a eclesiologia. Menos ainda a cristologia, porque soa como uma
exaltacdo da sexualidade, e isto afetaria a pureza de Cristo, despojando-o de seus
trajes santos. Particularmente me interesso pela teologia da esponsalidade de
Cristo faz tempo e é por isso que nesta dissertacdo intentei abranger ainda mais a
minha paixdo pelo tema da esponsalidade de Cristo, mas fora da escatologia,
porque a meu ver deve-se buscar intimidade com Cristo nesta vida.

Fato € que a imagem marital de Deus e do Filho perpassa toda a Sagrada
Escritura, destacando, sobretudo, um amor incontido em direcdo ao seu povo. As
metaforas amorosas da linguagem matrimonial exprimem o amor religioso, que
deve ser insistido, para fazer-se compreendido as pessoas hoje, drasticamente
carentes de afeto no mundo dos homens e até por isso este trabalho faz-se
oportuno, principalmente aqueles que recorrem a religido, cuja finalidade visa
suprir os vazios existenciais. Quer dizer, em falta de amor, Cristo ama-te...
Decerto, tem-se ouvido muitas homilias sobre Deus nos moldes das relacGes
Senhor-servo; Pai-filho; Deus-humano; Pastor-ovelha; Santo-pecador. Em geral
todas estas metaforas tém correspondéncia na Escritura — € verdade —, mas
enfatiza pouco a intensidade do amor de Deus, mas mais a imagem do senhorio de

Deus.
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E comum em minha denominacdo de fé estabelecer relagdes de
distanciamento para que a santidade de Deus seja mantida. Estimula-se a
aproximacdo com devocgdo, entretanto, enfatizando sempre uma relagdo quase
feudal com a divindade. Nenhuma dessas metaforas acima mencionadas se
compara a relacdo Esposo-esposa. Esta € uma das poucas metaforas biblicas que
nos propde uma relacdo de fundicdo com Deus, alias, como realmente é entre
marido e mulher devidamente casados. Foi a isso que Paulo instruiu seus
convertidos em Corinto, a saber, a que se fundissem com o Senhor numa relagao
nupcial (1Co 6,17). Isto assim ha — biblicamente falando —, uma oportunidade de
construir uma relagdo de tamanha proximidade entre Cristo e 0 homem, através de
uma teologia nupcial e, Origenes, fez isto como poucos em toda historia da
producéo teoldgica cristd mundial.

Origenes é autor de mais de duzentos livros! e livros importantes que sdo
ainda hoje fonte de extragdo do seu pensamento genial e singular. Um dos mais
famosos livros desse tedlogo comegou, na verdade, com homilias em grego?
acerca do livro biblico de Céantico dos Canticos, atribuido a Saloméo (Ct 1,1). O
original grego das homilias perdeu-se. Foi s6 no ano 383, portanto, cerca de cento
e cinquenta anos depois, é que foram recuperados uns fragmentos e por Jerdnimo
foram transcritos e traduzidos para o latim® recebendo inclusive um Prologo.
Dessa versdo jeronimiana, conforme o texto estabelecido na edicdo critica de M.
Simonetti foi possivel a reconstituicdo da obra cujo titulo é: Homilias e
Comentério ao Céantico dos Cantico de Origenes.

A comegar pelo livro biblico, sabe-se que o Cantico dos Céanticos €, sem
duvidas, um dos mais comentados por autores judeus e cristdos, justamente
porque foram atraidos pela teologia nupcial. A tradicdo judaica, por sua vez, viu
no esposo dos poemas do Céantico dos Canticos um simbolo de YHWH e o povo
judeu. O livro biblico era tdo estimado entre os judeus que, como reproduziu Luis
Standelmann, proferiram-se no Sinodo de Jamnia, em 90 d.C., as seguintes

palavras: “Todo aquele que entoar o Céntico dos Canticos na sala do banquete,

! MCDERMOTT, G. Grandes Tedlogos: Uma sintese do pensamento teolégico em 21 séculos de
igreja. Sdo Paulo: Edi¢des Vida Nova, 2013, p. 18.

2 ORIGENES. Homilias e Comentério ao Cantico dos Canticos — Introducio. Tradugcéo, introducéo
e notas de Heres Dian de O. Freitas; Jodo E.P.B. Lupi. S&o Paulo: Paulus, 2018, p. 20.

3 ORIGENES, Introdug&o, p. 20.
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como se fosse uma cancdo qualquer ndo tera parte no mundo que vem... porque
este livro é o mais sagrado dos Hagiografos™.

Em sentido literal, o livro biblico ndo passa mesmo de uma celebracdo do
amor e da fidelidade entre um homem e uma mulher. Ou seja, o Cantico dos
Cénticos néo foi escrito como uma alegoria. Mas, quando se ressignificam as suas
declaracdes, abre-se a visdo para uma bela relagdo afetiva entre Deus e seu povo.

Origenes legou-nos um tesouro, embora ndo tenha sido ele o primeiro a
compor um comentario ao Cantico dos Canticos, porém, para muitos, foi quem
elevou a intensidade de desse amor nupcial, dando cor a elementos do texto
biblico pouco acessado antes dele. Isso porque o doutor alexandrino faz-nos
percorrer em direcdo ao amor sentido na alma, isto é, pessoalmente. Seu itinerario
percorre, desde as ansias, até se entrecruzarem, feito um casal.

Seguindo o formato do PPG da PUC-RIo, o presente trabalho da-se em trés
partes: na primeira parte foi feito um breve apanhado biografico de Origenes, sua
formacdo e face teologica no berco do neoplatonismo. Fez-se necessario, alem
disso, revisitar o que alguns padres da igreja disseram a respeito de Origenes.
Nessa parte tem lugar as controvérsias sobre o0 seu pensamento e atitude, fruto do
seu radicalismo, frente ao entendimento que obteve ao ler trechos da Escritura.
Origenes é também um dos padres da igreja que mais sofreu injustas sentencas. O
perfil biografico de Origenes é, decerto, o que nos coloca em contato com seu
método. Enfim, seus postulados teologicos sdo imprescindiveis a aproximacédo da
obra que vamos imergir, quer confirmando o que disseram sobre ele quer o
justificando.

Na segunda parte desta dissertacdo entramos no tema da esponsalidade na
Escritura, pontuando textos seletos no Antigo e Novo Testamento, percorrendo até
ao livro biblico de Céntico dos Canticos, aonde se dara énfase ao amor de Deus
como chave hermenéutica de Origenes®, a devogdo de Origenes ao Cantico dos
Canticos, destacando a antropologia que formulou, dando origem ao estado do
homem como sujeito recebedor do amor incontido de Deus e sua resposta a esse
amor incontido.

Recortamos, por fim, os principais textos das suas duas homilias e

comentério, cuja inten¢do foi percorrer o itinerario da alma ou da Igreja-Esposa

4 STADELMANN, L.I. Cantico dos Canticos. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p. 16.
> ORIGENES, Introducéo, p. 12.
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até ser introduzida ao quarto do rei (Ct 1,4). As cenas em relevo foram
organizadas intencionalmente para que um amor romantico culmine na
nupcialidade. Ha troca de olhares, desejo de companhia, fragrancia, abracos e
beijos. Tudo isso merece ser imaginado, mas de forma progressiva destacando o0s
gestos romanticos de casal enamorado, até saciarem-se de presenca um do outro.
O objetivo final, em carater de conclusdo é, na verdade, levar meu
segmento de fé a uma compreensdo biblico-teoldgica de que o cristdo necessita
ansiar para, nesta vida, ser a Alma-Esposa tal como intentou Origenes aos seus
contemporaneos. Essa é a mais profunda e prazerosa relacdo de intimidade e,

espiritualidade, a se desenvolver com Deus nesses dias de desamor generalizado.
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Breve biografia de Origenes

Neste capitulo trataremos da figura de Origenes, apresentando um trago
biografico dele com base, primordialmente, no testemunho de Eusébio de
Cesareia®, ciente, € claro, da existéncia de outras fontes teoricamente fidedignas
que possibilitariam uma reconstituicio segura de Origenes’. Ver-se-a, em
acréscimo, o depoimento de Gregdrio Taumaturgo, em referéncia as suas viagens
e a temporada na Cesareia da Palestina. Essa tarefa foi reforcada com base em
autores contemporaneos, que se debrucaram sobre a vida e teologia dos padres da
igreja do Oriente. Relembrando as dificuldades que enfrentou, desde a juventude
até seu martirio, inclusive a sua piedade radical que, infelizmente, o levou a tomar
atitudes que Ihe custaram a fama que carrega até hoje na historiografia.
Discorreremos, ademais, sobre sua reitoria e efervescéncia na famosa escola
catequética de Alexandria, que presidiu por certo tempo, destacando a sua paixao
pela Escritura e pela filosofia; sua hermenéutica alegérica; e enfrentamentos com
adversarios do cristianismo, preparando, portanto, 0 pavimento para a “ascensao”
— conforme cria e dizia Origenes —, ao Cantico dos Canticos de Salomao.

2.1.

Origenes: vida e obras

Filhno de pais cristdos®, Origenes nasceu em Alexandria no Egito,
provavelmente no ano 185, vivendo até 253 da era comum. Gerald R. McDermott
refere-se a esse menino de “garoto prodigio®’, pelo tanto que se dedicou a

memorizar trechos enormes da Escritura. Incentivado por seu pai Lebnidas a

% Sobre a importancia de se comegar pela biografia de Origenes, disse Eusébio de Cesareia: “Sobre
Origenes, mesmo os fatos de quando usava fraldas, por assim dizer, parecem-me dignos de
mengdo”. CESAREIA, E. Historia Eclesidstica, Livro VI, 11, 2. Sdo Paulo: Novo Século, 2002, p.
125. J& Hans Von Campenhausen, por sua vez, diz: “Comparada a de Origenes, a obra dos antigos
patriarcas da Igreja parece mesmo um mero preludio”. Ressaltando, desse modo, a importancia de
um relato biografico de Origenes. CAMPENHAUSEN, H. Os pais da igreja: a vida e a doutrina
dos primeiros tedlogos cristdos. Rio de Janeiro: CPAD, 2005, p. 42.

7 Ha ao menos cinco fontes de extracdo para um possivel mapeamento da pessoa e obras de
Origenes: (1) por Eusébio de Cesareia; (2) pelo I° livro da Apologia do Presbitero Panfilo,
preservado em latim; (3) pelo discurso de agradecimento que lhe dirigira Sdo Gregorio, 0
Taumaturgo; (4) por S&o Jerdnimo; e (5) por Focio. ALTANER, B. Patrologia: vida, obras e
doutrina dos Pais da Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 1988, 203.

8 Origenes foi provavelmente o primeiro escritor cristdo que sabemos com certeza ter vindo de um
lar cristdo, e que recebeu educacéo cristd. CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 42.

® MCDERMOTT, G, 2013, p. 17.
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também buscar o significado mais profundo de algumas partes da Biblia sobre as
quais se debrugava, diz-nos McDermott — baseado no testemunho de Eusébio —,
que a noite seu pai ia até a cama de Origenes e beijava-lhe o peito “como se ali
fosse o templo do Espirito”, agradecendo a Deus por ter Ihe concedido uma
crianca tdo promissoral®. Eusébio de Cesareia registra o sentimento de seu pai
Lednidas ao perceber a paixdo do garoto pelo significado oculto de determinada
passagem biblica.

Este aparentava repreendé-lo abertamente, exortando-o a ndo indagar nada que excedesse

sua idade nem mais adiante do sentido evidente, mas no seu intimo regozijava-se

enormemente e proclamava perante Deus, autor de todo bem, seu maior agradecimento por
té-lo feito digno de ser pai de tal filho.!!

O ano era 202 quando imperador Septimio Severo perseguiu a igreja.
Origenes com apenas dezessete anos, pediu a seu pai Lebnidas que ndo recuasse
diante da morte, se acaso a perseguicio avangasse e os atingisse.'?Suas palavras
foram: “Cuida-te, ndo aconteca que por nossa causa mudes de parecer”®. Essa
fala intrépida de Origenes fez com que Eusébio, a respeito do que se tornaria o
menino, dissesse posteriormente: “Fique isto consignado por escrito como
primeiro indicio da agudeza de pensamento do menino Origenes e de sua
nobilissima disposi¢do para a religido”.*

Os martires em Alexandria multiplicaram-se muito. Eusébio de Cesareia
chamou-os de “os Atletas da religido”, cingidos com coroas para Deus.'®
McDermott informa que o seu pai Lednidas perdeu, de fato, a vida como um
martir, e muito é dito que Origenes s6 nao se entregou, igualmente, porque a sua

mée escondeu suas roupas, evitando, desse modo, que 0 menino saisse as ruas.*®

Ao acender-se, pois, com a maior violéncia a fogueira da perseguicdo e sendo inumeraveis
0S que se cingiam com a coroa do martirio, tal foi a paixdo do martirio que se apoderou da
alma de Origenes, ainda um menino, que ardia para langar-se de encontro aos perigos e
pular e jogar-se a luta. Muito pouco faltou, na verdade, para que a morte se aproximasse,
ndo fosse pela divina e celestial providéncia que, em proveito da grande maioria e por meio
de sua mae, se interpds como obstaculo ao seu zelo. Ela primeiramente rogou-lhe com
palavras, exortando-o0 a ter consideracéo por suas disposi¢cdes maternais para com ele, mas
quando o viu terrivelmente excitado, todo ele preso pelo desejo do martirio ao saber que

1 MCDERMOTT, G, 2013, p. 17.

1 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, II, 6, p, 125.

12 MCDERMOTT, G, 2013, p. 18.

13 MCDERMOTT, G, 2013, p. 18.

4 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, 11, 6, p, 125.

15 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, Il, 3,4,5, p, 125.
1 MCDERMOTT, G, 2013, p. 18.
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seu pai tinha sido preso e encarcerado, escondeu todas suas roupas e assim obrigou-o a
permanecer em casa.'’

Depois da morte de seu pai, a familia de Origenes passou grande
necessidade.’8Foi quando Origenes passou a residir na casa de uma senhora,
herege, abastada, mas trabalhou como professor de gramatica para sustentar sua
mae e seus seis irmaos, provendo, assim, 0 sustento para todos.!*Verdade é que,
naquela época, ser professor na cidade de Alexandria deu-lhe condi¢des de manter
a si e sua familia, beneficiando-se da solida educacéo que seu pai havia lhe dado.
O ensino era uma profissdo respeitada em Alexandria, alids, a cidade ja era
conhecida em todo o mundo por seu intelectualismo, abrigando uma das
bibliotecas mais famosas da Antiguidade, além de escolas de pensamento
filosofico.?°

A fazenda paterna foi confiscada pelo tesouro imperial, e ele com os seus encontrou-se em

indigéncia das coisas necessarias para a vida. Mas foi considerado digno da providéncia

divina e encontrou prote¢do além de tranquilidade em uma senhora riquissima em meados
da vida e muito distinta, mas que rodeava de atengdes um homem muito conhecido, um dos

hereges que entdo havia em Alexandria. Este era antioguenho de origem, e a mencionada
senhora tinha-o consigo como filho adotivo e rodeava-o das maiores honras.?!

Mesmo ap6s a morte do pai, Origenes ainda assim continuava acreditando
no “dom do martirio”. Tanto que acompanhava, conhecidos e desconhecidos, a
uma morte gloriosa, jA como mestre em Alexandria.

Com efeito, ndo somente os assistia quando estavam no cércere e quando eram julgados, até

a sentenca final, mas também depois desta, quando os santos martires eram conduzidos a

morte, com extrema ousadia e expondo-se a0s mesmos perigos. Tanto é que muitas vezes,

por aproximar-se resolutamente e atrever-se a saudar os martires com um beijo, faltou

pouco para que a plebe de pagdos que estava em redor, enfurecida, o apedrejasse, mas a
cada vez, com a ajuda da destra divina, escapou milagrosamente.??

Em 235, por ocasido da perseguicdo de Maximino, o Tracio, Origenes,
escreveu aos seus amigos, temerosos do martirio, como enxergava, depois de
anos, a morte de Lednidas: “Nao me ¢ 1til ter um pai martir, se ndo tenho um bom
comportamento e ndo honro a nobreza da minha estirpe, isto €, 0 martirio do meu

pai e o testemunho que o tornou ilustre em Cristo”?%, A vista disso, torna-se dificil

17 CESAREIA, E, HE. Livro VI, |, 1, p, 125.

18 ALTANER, B, 1988, 203-204.

19 ALTANER, B; 1988, 203-204.

20 LITFIN, B. Conhecendo os pais da igreja. Sdo Paulo: Vida Nova, 2015, p.141-142.

2L CESAREIA, E, H.E. Livro VI, 11, 13, p, 126.

22 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, 111, 4, p, 126.

23 RIBEIRO, F. A experiéncia amorosa de Deus no Comentario ao Céntico dos Canticos de
Origenes. Sao Paulo: PUC-SP, 2019, p. 15.
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definir o real sentimento de Origenes quanto a morte como martirio. Sabe-se que
no cristianismo dos quatro primeiros séculos a igreja via no sofrimento e na morte
obra semelhante aquela que ocorreu com o proprio Cristo. Uma forma de imitar
seu caminho. Contudo, ao que parece, esse sentimento em Origenes é mais
admiravel. Aliés, é justamente com esse fascinio que Daniel-Rops tenta expressar
a paixao de Origenes pelo martirio.
E dificil fazermos uma ideia da vida deste homem, da paixdo que o anima, da
multiplicidade incessantemente eficaz da sua acdo. Mas o perigo continua a ameacar; as
perseguices podem recomecar a qualquer momento e 0s pagdos vigiam aquele que tinham
visto, impavido, acompanhar ao suplicio os seus amigos, os seus alunos, e dar-lhes no

limiar do anfiteatro o derradeiro 6sculo da paz. Que importa o perigo! L& esta Cristo, a
quem Origenes ofereceu antecipadamente o sacrificio da sua vida.?

Vé-se, portanto, como Origenes era um jovem destemido, frente a
perseguicdo que comegava a atingir os mestres do cristianismo alexandrino. A
proposito, foi justamente por causa da perseguicdo aos mestres de Alexandria que
Origenes com dezoito anos assumiu a escola de Alexandria no lugar de Clemente,

que foi obrigado a se refugiar na Capaddcia.?

2.1.1.
Piedade de Origenes

A vida devocional de Origenes remete a influéncia de seu pai, novamente.
Foi com Leo6nidas que Origenes comecou a treinar com intuito de encontrar o
sentido oculto de um texto biblico. Segundo relata Eusébio: “[Origenes] tendo-se
exercitado desde pequeno nas divinas Escrituras, tinha ja lancados ndo pequenos
fundamentos para as doutrinas da fé”.2° E ainda, por conselho de Lednidas,
Origenes aprendera a priorizar o estudo da Escritura, ao invés de voltar-se a
educacdo secular, como faziam os jovens do seu tempo. Lebnidas agiu assim para

que a dedicagdo de Origenes a Escritura néo fosse secundaria.?’

Em consequéncia, antes de ocupar-se das disciplinas helénicas, em toda ocasido o
introduzia a exercitar-se nos estudos sagrados, exigindo-lhe cada dia passagens de memoria
e relacOes escritas. Estes exercicios ndo desagradavam o menino, antes até, empenhava-se
neles com ardor excessivo, ao ponto de que, ndo se contentando com os sentidos simples e

24 ROPS-DANIEL. A igreja dos apostolos e dos martires. Sdo Paulo: Quadrante, 1988, p. 329.

%5 Origenes também fugiu indo para Cesareia, na Palestina, onde, a pedido do bispo Teotito e de
Alexandre, bispo de Jerusalém, pregou nas assembleias cristds. Em 217, o bispo Demétrio
chamou-o novamente a Alexandria, confiando-lhe a escola dos catecimenos. Passado certo tempo,
Origenes entregou a catequese elementar desta escola eclesidstica a seu auxiliar Héraclas,
dedicando-se ele proprio a um publico mais seleto e culto, no ensino da filosofia, da teologia e, em
particular, da exegese biblica. ALTANER, B; 1988, 204.

%6 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, Il, 7, p, 125.

21 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, II, 7, p, 125.
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obvios das Escrituras Sagradas, ja desde entdo buscava algo mais e investigava visdes mais
profundas, de forma que chegava a pér em apuros seu pai perguntando-lhe o que queria
significar o sentido da Escritura divinamente inspirada.?

Sua formacdo espiritual foi acompanhada por uma préatica de fé bastante
rigorosa. O jovem de Alexandria foi um asceta, jejuava e, como diz McDermott:
“resistia a0 sono num esforgo para se aproximar de Deus”.?°Durante algum tempo
andou sem sapatos, abstendo-se de vinho. Origenes vivia com o basico para seu
sustento. Pela noite estudava a Biblia; de dia, preparava seus alunos para o
martirio. Eusébio chegou a reproduz um ditado em honra a piedade religiosa de
Origenes, que dizia: “tal como sua palavra, assim seu carater, e tal como seu
caréter, assim sua palavra”®°. Foi por sua piedade que Origenes arrastava muitas
pessoas a imitar alguns dos seus costumes, despertando atencdo também entre 0s
pagaos.®!

Seu comportamento despertou impressionismo, a tal ponto de Eusébio de
Cesareia chamé-lo de “Adamantium”, que quer dizer “Homem de ago” %,
entretanto, sofreu criticas também. Apiedaram-se da decisdo de Origenes por
escolher viver como um eremita, porém um eremita exposto a vida publica e
urbana.

Acima de tudo achava que era necessario guardar aquelas sentencgas evangélicas do
Salvador que exortava a ndo usar duas tdnicas, nem sandalias, e a ndo consumir-se com as
preocupacdes do amanha. E mais, com um ardor superior aos seus anos, mantendo-se firme
no frio e na nudez e avancando em direcéo a uma pobreza extrema, enchia de admiracgéo os
que o rodeavam. Também causava pena a muitos, que lhe suplicavam que compartisse de
seus bens, pois viam as dificuldades que passava pelo ensinamento divino; mas ele em nada
cedia a sua insisténcia.®

Provavelmente, Origenes nunca se enxergou como um Adamantium, mas,
com toda certeza, via-se como um vir ecclesiasticus que quer dizer “Homem da
Igreja”.**McDermott relata que Origenes nunca se opds a disciplina da igreja.
Pelo contrario, por vezes, 0 jovem expressou seu amor pela Igreja e sua
indignacdo quando havia distracfes e desapreco pela Escritura ou pelas reunifes
de modo geral. Origenes queixou-se de que alguns encostavam-se num dos cantos

da igreja e conversavam durante a celebracdo e o ensino da Escritura.®

28 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, II, 8-9, p, 125.

2 MCDERMOTT, G, 2013, p. 18.

% CESAREIA, E, H.E. Livro VI, Ill, 7, p. 127.

31 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, Ill, 7, p. 127.

32 ALTANER, B, 1988, 205.

38 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, I, 10-11, p. 127.
¥ MCDERMOTT, G, 2013, p. 20.

% MCDERMOTT, G; 2013, p. 21.
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McDermott oferece-nos uma bela reconstituicdo de um sermdo de Origenes, no

qual, tocou nesses aspetos que o incomodavam.
O Senhor confiou-me a tarefa de dar a sua casa a devida porcdo de alimento [ensino
biblico] na hora apropriada [Lc 12.42] [...] Como, porém, poderei fazé-lo? Onde e quando
encontrarei a ocasido para que possais me ouvir? A maior parte do vosso tempo,
praticamente, todo ele, na verdade, gastais em coisas mundanas, no mercado ou em lojas;
alguns de vos vos ocupais das coisas do campo, outros se envolvem em litigios. Ninguém
ou quase ninguém se importa com a Palavra de Deus [...]. Todavia, por que se queixar dos
que ndo estdo aqui? Mesmo o0s que aqui estdo, vos, que viestes a igreja, ndo prestais

atencdo. O que vos interessa sdo historias desgastadas pela repeticdo, mas virais as costas a
Deus e a leitura da Santa Escritura.®

Dado bastante curioso é que os problemas que Origenes enfrentou nos seus
dias sdo0 0s mesmos que muitos pastores e padres enfrentam em suas paréquias no
séc. XXI. Aqui, McDermott contextualiza a realidade do cristianismo atual com o
de Origenes e vice-versa.

Os desafios pastorais que enfrentou se assemelham notavelmente aos que enfrentam os

pastores do século XX. Imersos em uma cultura mais interessada num panteismo facil do

que num discipulado rigoroso, muitos cristdos davam pouca atencdo a sua religido, mais

preocupados com 0s prazeres e com o comércio. Mesmo na igreja, queriam ser mimados
com historias interessantes em vez de ouvir as criticas pesadas das Escrituras.®’

Como consequéncia da sua espiritualidade ascética e, portanto, radical,
Origenes na maxima obediéncia a Biblia, castrou-se, ao interpretar literalmente
Mt 19,12, texto que diz: “... E ha eunucos que se fizeram eunucos por causa do
Reino dos Céus”. Tal ato, j& em seu tempo soou altamente controvertido e,
segundo Roger Olson, foi um motivo irrefutavel que impediu Origenes de ser
ordenado oficialmente ao ministério.*®Tanto Daniel-Rops, como o C.C. Kroeger
sdo da opinido de que Origenes castrou-se nao por interpretar literalmente Mt
19,12, mas sim, para evitar incorrer nos pecados de ordem sexual. Daniel-Rops
informa que havia muitas belas estudantes e assediavam Origenes®®. Dai esta agdo
para definitivamente conservar-se puro. J& C.C. Kroeger relata que Origenes se
castrou, a fim de poder instruir suas estudantes do sexo feminino sem risco de
escandalo.*Eusébio, muito antes, diz-nos da mesma forma, mas relata que foi um

gesto infantil e precipitado de Origenes.

% MCDERMOTT, G; 2013, p. 21, apud Homilies on Genesis and Exodus/Origen, organizado e
traduzido por Ronald Heine. Washington: Catholic University of America Press, 1992, p. 42.

3" MCDERMOTT, G; 2013, p. 21.

38 OLSON, R. Histdria da Teologia Cristd. Sdo Paulo: Editora Vida Académica, 2001, p. 104.

39 ROPS-DANIEL, 1988, p. 329.

40 KROEGER, C. Origenes. In: Enciclopédia Histérico-Teoldgica da Igreja Cristd. Sdo Paulo:
Edi¢des Vida Nova, 2009, p. 1205.
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Neste tempo, estando ocupado no trabalho da catequese em Alexandria, Origenes leva a
cabo uma faganha que, se demonstra um &nimo imaturo e juvenil, oferece a0 mesmo tempo
uma prova plena de fé e de continéncia. Efetivamente, tomando muito ao pé da letra com
animo bastante juvenil a frase: “Héa eunucos que se castraram a si mesmos pelo reino dos
céus” e pensando, por um lado, cumprir assim a palavra do Salvador, e por outro, com 0
fim de evitar entre os infiéis toda suspeita e cal(nia vergonhosa, ja que sendo tdo jovem,
tratava das coisas de Deus ndo apenas com homens, mas também com mulheres, decidiu-se
a concretizar a palavra do Salvador, cuidando para que passasse despercebido para a
maioria de seus discipulos.*

Francisco Erlanio, com base em suspeitas suscitadas por Henri Crouzel,
aponta dois motivos inconsistentes, insinuando com isso que a razao real para essa
atitude de Origenes deve mesmo permanecer obscura.*’lsso porque Crouzel diz
que na escola de Alexandria ja se interpretava Mt 19,12 de forma alegorica, alias,
como outros trechos da Escritura. Logo, fica realmente vago como um defensor da
alegoria pode ter lido literalmente um texto bem pouco praticavel literalmente?
“Além disso, no depoimento de Eusébio de Cesareia, é nos dito que Origenes
intentou esconder sua castracido dos seus discipulos.**Como, entdo, pode ser
verdade que sua castracdo visava mostrar sua espiritualidade ascética e privacao
sexual as suas alunas? Sendo assim, para Henri Crouzel, os motivos reais que
levaram Origenes a castra-se, com base do testemunho de Eusébio de Cesareia,

s3o inconsistentes.*®

2.1.2.
A carreira de Origenes

Sabe-se que Origenes foi cristdo desde o nascimento, porém, pode ter
iniciado seus estudos no ambiente pagdo. E que seu pai Lebnidas deixou muitos
livros de autores pagdos e Origenes aprofundou o seu conhecimento no
neoplatonismo nos manuais do pai. Tempos depois, Origenes, segundo Hans
Campenhausen: “viveu do produto da venda de livros da biblioteca de autores
pagdos do pai, recebendo uma modesta anuidade, suficiente apenas para a
manutencdo da vida de um asceta, o qual estava constantemente trabalhando e que

se abnegou de todos os prazeres desnecessarios”.*®

4L CESAREIA, E, H.E. Livro VI, VIII, 1-2, p. 129.
“2 RIBEIRO, F, 2019, p. 17.

3 RIBEIRO, F, 2019, p. 19.

4 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, VIII, 1-2, p. 129.
S RIBEIRO, F, 2019, p. 17.

46 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 43.
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Roger Olson, em acréscimo, igualmente descreveu como Origenes pode
mesmo ter tido contato com o paganismo antes de voltar-se, com toda forca, a
defesa do cristianismo em Alexandria.

Existe certa especulacdo quanto a ele também ter estudado na escola pagd de filosofia

platbnica dessa cidade e ter convivido com os principais fundadores da filosofia

neoplaténica que comegou a se tornar popular naquela época. Alguns estudiosos sugerem
até mesmo que o proprio Origenes tenha sido um dos fundadores do neoplatonismo.

Embora seja altamente improvavel, é possivel que ele tenha conhecido e estudado com

Amdnio Sacas e Porfirio, professores de Plotino; mas foi atribuido a Plotino o crédito de ter
transformado o neoplatonismo em uma filosofia respeitada e profundamente influente.*’

Seguindo os demais autores, Altaner descreve que Origenes, antes dos
dezoito anos, dedicou parte da vida sendo discipulo do filésofo neoplaténico
Amonio Sakkas, mentor de Plotino, porém, por ser cristdo, ndo permaneceu muito
tempo. Sendo um cristdo convicto, Origenes passou a ser procurado pelos pagaos
e até por cristaos, ja conhecidos de hereges, mas intelectuais. Sentiu-se impelido a
se envolver tanto com teologia quanto filosofia®. A fama de Origenes se espalhou
rapido. Foi também com apenas dezoito anos que Origenes sucedeu a Clemente
de Alexandria na reitoria da escola catequética. O numero de discipulos aumentou
tanto que Origenes ndo foi incapaz de ensinar a todos, e confiou a preparacao de
catecumenos ao batismo a seu discipulo Héraclas, concentrando-se, assim, na
instrucdo daqueles que vinham a procura de um conhecimento mais profundo e
avancado da Biblia.

A respeito de Clemente, mestre de Origenes, sabe-se pouco de sua vida pre-
cristd. Sabe-se, com certeza, que Clemente chegou ao cristianismo conduzido pela
filosofia. J& cristdo, seu objetivo de vida era mostrar, conforme destaca Rops:
“que a doutrina cristd ndo era inferior a ciéncia profana alguma”.**Rops expds um

breve resumo da sua biografia nas seguintes palavras:

Era um grego de Atenas, possivelmente de uma familia de libertos. Nascido por volta do
ano 180, no paganismo, encontrara o cristianismo no limiar da sua juventude e a ele se
entregara. Durante anos seguidos, em incessantes viagens da Grécia a Siria e da Palestina
ao Egito, procurou assimilar melhor a doutrina de Cristo, ouvindo cristdos sébios. Houve
um, enfim, que o satisfez plenamente e o fez fixar-se junto dele. Esse homem foi Panteno, a
“abelha da Sicilia”, de quem Clemente se tornou aluno e depois assistente; em torno do ano
200, sucedeu ao mestre. Ordenado sacerdote, mas dispensado das obrigagdes paroquiais,
consagra-se inteiramente ao ensino cristdo. Ao mesmo tempo em que fala, vai escrevendo,
sempre fecundo e infatigavel, embora por vezes cadtico e difuso. Quando a perseguicdo

4T OLSON, R, 2001, p. 104-105.
8 ALTANER, B; 1988, 203-204.
49 ROPS-DANIEL, 1988, p. 327.
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encerra por algum tempo a sua escola, refugia-se na Capaddcia, junto de um dos seus
antigos alunos, e ali continua os seus trabalhos, até morrer em 216. %

Clemente foi obrigado a fugir de Alexandria devido a intensa perseguicao.
Segundo Gonzalez o perigo era maior para os mestres do cristianismo.>Clemente
que, a essa altura, acumulava cerca de vinte anos ensinando na escola catequética,
tendo obtido fama, viu-se na obrigacdo de fugir para salvar sua vida e refugiou-se
na Capadocia, onde era bem menos conhecido.’?’Apds este ocorrido a escola
precisou dum novo diretor e, justamente, Origenes com dezoito anos, assume a
reitoria da escola.>Em tom bastante celebrativo, Daniel-Rops expressa essa
transicdo de Clemente para Origenes, sem, entretanto, deixar de considerar a
grande contribuicdo de primeiro diretor da escola da Alexandria, da seguinte

maneira;

Ha um outro plano em que a Igreja manifesta agora de forma brilhante a sua vitalidade: o
da inteligéncia. Perante uma literatura paga tdo insipida e tdo mediocre, em que s6 o
oriental Plotino e alguns juristas sdo dignos de interesse, desenvolve-se uma literatura crista
de uma riqueza e um poder que nunca tinham sido igualados. A histéria dos Padres da
Igreja abre aqui varios dos seus melhores capitulos. E 0 momento em que se revelam certas
personalidades cuja irradiacdo serd enorme e cuja influéncia perdurara por muito tempo. Os
dois grandes centros da inteligéncia cristd no século 111 sdo o Egito e a Africa, e ha quatro
nomes que refulgem com um brilho excepcional: Clemente e Origenes em Alexandria, e
Tertuliano e Sdo Cipriano em Cartago.5

Aluno de Clemente e sucessor do mesmo, Origenes rapidamente produzia
sermdes que, posteriormente, foram redigidos, em carater de resposta contra os
ataques preteridos ao cristianismo. Ndo demorou muitos para que Origenes
ganhasse patrocinio. Um homem de posses chamado Ambrdésio, convertido ao
cristianismo, vindo do gnosticismo velentiniano, de tdo impressionado com a
sabedoria de Origenes, ofereceu-lne uma casa, secretarios, sete estenografos,
copistas, caligrafos, e ainda pagou a publicagdo de seus manuscritos.>*Mais ainda,

Olson discorre, com base nos dados fornecidos por H. Crouzel, que por causa

%0 ROPS-DANIEL, 1988, p. 326-327.

51 GONZALEZ, J. Historia ilustrada do cristianismo: a era dos martires até a era dos sonhos
frustrados. S&o Paulo: Vida Nova, 2011, p. 86.

52 GONZALEZ, J, 2011, p. 86.

%3 OLSON, R, 2001, p. 105.

% ROPS-DANIEL, 1988, p. 326-327.

5 Altaner, todavia, explica que a carreira autoral de Origenes deu-se de improviso. Afirma ainda
que o pai da igreja produziu sermdes e breves discursos que foram estenografados, explicando,
assim, o copioso acervo de obras, e também ndo poucas excentricidades na linguagem e no estilo.
Portanto, para Altaner, Origenes ndo foi um eximio escritor. Suas obras sdo, na maior parte,
escrituristicas — de critica textual e exegese — porém, reduzidas a pequeno nimero, ndo de textos
originais gregos, mas em latim. ALTANER, B; 1988, 205.
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desse patrocinio, Origenes produziu em torno de oitocentos manuscritos.>®Tal foi
sua fama que a Sr2 Julia Mamea, mae do imperador romano Alexandre Severo,
desejou té-lo como mestre particular.®’

Tao logo o bispo Demétrio de Alexandria deu a Origenes a incumbéncia de
instruir os catecimenos, Origenes passou pouco mais de trinta anos em
Alexandria, tornando-a um dos grandes centros de producgdo teoldgica do seu
tempo. Uniu a Biblia: teologia e filosofia. Além do trabalho que desenvolveu com
0s jovens catecumenos, Origenes travou enorme conflito com os adversarios do
cristianismo. A discussao era de alto nivel intelectual. Seu maior critico, o fil6sofo

neoplatdnico Porfirio, dizia que Origenes “vivia como cristdo, mas pensava como

grego” %8

Decerto, Origenes ndo negava o valor e a utilidade da filosofia, enfatizava
antes que Plat&o e o restante da filosofia grega eram prenincios de verdade, mas
sem nenhum carater salvifico. Embora dissesse mesmo que a teologia crista era
um tipo de “filosofia divina”, a qual superava qualquer segmento filosofico.
59Segundo Roger Olson, depois de Origenes, o cristianismo em Alexandria passou
a ser visto com respeitabilidade, antes, apontado apenas como mera
supersticd0.%°Origenes foi, portanto, um mestre e a0 mesmo tempo apologista.
Enguanto mestre dedicou-se a Palavra de Deus, j& como apologista, a defender
com muita veeméncia a razoabilidade do cristianismo frente aos postulados
filosoficos.

Daniel Rops divide os tratados de Origenes em quatro grandes grupos. *A
comecar pelos trabalhos relativos a Escritura, de critica e de exegese, aonde
procurou interpretar em carater alegérico muitas passagens da Biblia.%?Faz-se
importante observar que Origenes lia a Escritura como uma acdo devocional, ou
seja, mesmo 0s anos passando, sua aproximacdo a Deus ndo alterou, antes,
continuava esperando uma nova experiéncia mistica com o texto sagrado.
Christopher A. Hall observa que Origenes reforcava a importancia de uma leitura

devocional, e uma relacdo domeéstica com a Palavra de Deus aos seus alunos.

% OLSON, R, 2001, p. 105.
5" OLSON, R, 2001, p. 105.
% ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.
% OLSON, R, 2001, p. 105.
0 OLSON, R, 2001, p. 105.
1 ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.
2 ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.
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Em vérias homilias Origenes fala da importancia de ler as escrituras no lar, recomendando-
a como exercicio diario de pelo menos umas poucas horas. Suas admoestagdes decorriam
da indiferenca e até mesmo aversdo de alguns pela leitura da Escritura em lugar tranquilo.
Eles queixavam-se do taedium verbi divini — aborrecimento de um estudo solitério da
Escritura. Certamente, Origenes ndo pressupGe a aptidao literaria de todos os cristdos, mas
admite a disponibilidade de textos para aqueles que podem ler. Para aqueles que acham a
tarefa dificil, propde em que horérios intercalados, poderiam comecar com os livros mais
compreensiveis (Ester, Judite, Tobias ou Sabedoria), depois passar para os Evangelhos,
Epistolas e Salmos, e somente mais tarde enfrentar textos mais dificeis e aparentemente ndo
compensadores como Levitico e Nimeros.®®

A relagdo de Origenes com a Escritura vai além de leitura doméstica e
incessante. E relatada por Eusébio de Cesareia uma lista detalhada de Origenes
sobre os livros que estdo no canon oficial da igreja.5*O padre alexandrino emitiu a
opinido sobre o teor de certos livros, quando ainda se averiguava a autoria de
alguns, como € o caso da homilia aos Hebreus, ao afirmar ndo ser do apostolo
Paulo. O depoimento de Eusébio revela enorme confianga além da personalidade
de Origenes.

Além disto, Origenes explica acerca da Carta aos Hebreus, em suas Homilias sobre a
mesma, 0 seguinte: Que o carater da diccdo da carta intitulada aos Hebreus ndo tem aquela
rudeza de linguagem do Apéstolo, que confessa ser rude na palavra, isto &, no estilo, mas
gue a carta € bem mais grega pela composicdo de sua diccdo; todo aquele que souber
discernir as diferencas de estilo podera reconhecé-lo. E ainda mais, que 0s pensamentos da
carta sdo admiraveis e ndo inferiores aos das cartas que se admitem ser do Apoéstolo,
qualquer um que se aplique a leitura do Apdstolo dira conosco que também isto é verdade.
Depois de outras coisas, acrescenta: De minha parte, se hei de dar minha opinido, eu diria
que os pensamentos sim sdo do Apostolo, mas o estilo e a composi¢do sdo de alguéem que
evocava a memdria dos ensinamentos do Apdstolo, como um aluno que anota por escrito as
coisas que seu mestre disse. Por conseguinte, se alguma igreja tiver esta carta como sendo
de Paulo, que também por isto seja estimada, pois ndo sem motivo os antigos varles a
transmitiram como de Paulo. ®°

JN.D. Kelly, por sua vez, afirma que Origenes recorreu a Escritura
chamando-a de “canon da f&” ou “cénon eclesiastico”.?®Demonstrando o quanto o
padre alexandrino somou-se a escola de Alexandria no processo de formacdo da
Escritura. Origenes entendia o canon como a “regra de fé, e de crengas aceitas
pelos cristdos comuns da época”.%"Vé-se, assim, o quanto Origenes recorria a
Escritura, sempre “como critério decisivo para a determina¢do do dogma da

igreja”.%®

8 HALL, C. Lendo as Escrituras com os pais da Igreja. Vigosa (MG): Ultimato, 2000, p. 135.

84 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXV, 1-14, p. 139.

85 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXV, 1-14, p. 139.

% KELLY, J.N.D. Patristica: Origem e desenvolvimento das doutrinas centrais da fé cristd. So
Paulo: Vida Nova, 2009, p. 31.

87 KELLY, J.N.D, 2009, p. 32.

8 KELLY, J.N.D, 2009, p. 32.
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No tocante ao contato de Origenes com a Escritura de modo exegético, tem-
se, na verdade, sua maior contribuicio. E famosa a obra Hexapla, que é
praticamente uma edigdo critica da Biblia, editada em seis versGes diferentes,
emparelhadas lado-a-lado, em formato de coluna. Ela se aplica particularmente a
edicdo de textos do AT, alias, como observado por Gonzalez: “Origenes nédo
estava satisfeito com esta simples compilacdo e, por isso, se dedicou a uma
cuidadosa comparacdo do texto hebraico com o da Septuaginta, usando um
sistema de sinais a fim de indicar alteraces, omissdes e adigdes”.®°

Essa sua dedicacdo a Escritura impressionou até Eusébio, que relatou assim

na sua Histoéria Eclesiastica:

E tdo cuidadosa era a investigagdo que Origenes fazia das palavras divinas, que até
aprendeu a lingua hebraica, comprou as Escrituras originais, conservadas entre os judeus
com os préprios caracteres hebreus, e seguiu a pista das edicOes de outros tradutores das
Sagradas Escrituras, além dos Setenta (LXX). Além das traducdes trilhadas e alternantes de
Aquila, de Simaco e de Teoddcio, descobriu outras que, apos seguir-lhes o rastro, tirou a
luz, ndo sei de que esconderijos, onde se ocultavam desde antigamente.”

Altaner observa que Origenes s6 conseguiu produzir uma obra t&o
minuciosa gracas a Ambrosio, por meio do subsidio que deu. Afirma ainda que o
doutor da igreja considerou a LXX inspirada por Deus, dai seu interesse em
reconstituir, em paralelo ao texto hebraico do AT.”*Parte da obra foi preservada
em Cesareia da Palestina e, segundo diz Altaner, S&o Jerdnimo utilizou partes dos
textos hexaplares na traducdo que elaborou.’?E ainda, o padre da igreja em
Alexandria é autor de varios pequenos comentarios biblicos. Altaner afirma que
Origenes redigiu comentario sobre quase todos os livros da Biblia em trés formas
literarias: escolio, homilias e comentario”.

Escolios eram anotacdes, explicacGes avulsas sobre determinada passagem,
muitas vezes, de dificil compreensdo, uma pratica cultivada pelos gramaticos
alexandrinos.” Segue-se as homilias, as quais intentavam produzir edificagdo
espiritual naquele que as tinha, mas era, segundo Altaner, um trabalho bastante
improvisado e muitos destes sermdes s6 foram redigidos postumamente.”°Por fim,

tém-se 0s comentarios biblicos mais longos, visando as explanagdes teoldgicas

8 GONZALEZ, J. Uma historia do Pensamento crist&o, vol. 1. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2004, p.
204.

0 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XVI, 1, p. 134.

T ALTANER, B; 1988, 206.

2 ALTANER, B; 1988, 207.

8 ALTANER, B; 1988, 207.

" ALTANER, B; 1988, 207.

S ALTANER, B; 1988, 207.
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mais complexas por meio do seu pensamento. Pode-se, entdo, dizer que o seu
comentério ao Cantico dos Canticos ocupa a ultima posi¢do na forma literaria de
Origenes escrever.

Hoje, quase nada desse acervo de Origenes existe, a ndo ser textos
fragmentados. E-se dito por Altaner que das 574 homilias da autoria de Origenes
ndo existam hoje sendo 21 no original grego.”®Mais de 388 homilias traduzidas
para o latim’’também se perderam no tempo. O mMesmo oOcorreu com Seus
comentérios biblicos. Por providéncia divina esta a nossa disposicdo devido a
traducdo de Rufino para o latim, o Comentario de Origenes ao Céntico dos
Canticos, a0 menos os livros 1-4.7

Vém a seguir os livros teoldgicos, particularmente o famoso “Dos
Principios”, um classico de teologia sistematica, escrito por Origenes depois dos
seus quarenta anos. Esta obra procura apresentar os topicos mais importantes da fé

cristd. Reconstituida, a obra possui 15 tratados independentes.

O 1° livro versa sobre Deus Uno e Trino, 0s anjos e sua queda; o 2° livro trata da criacdo do
mundo, do homem, considerado como anjo decaido, aprisionado em um corpo; do pecado
original e da redencdo por Jesus Cristo, e dos novissimos. O 3° livro se ocupa do livre
arbitrio, do pecado e da restauragdo de todas as coisas de Deus; o 4° livro trata da Sagrada
Escritura como fonte da fé e do triplice sentido da Biblia.”

Gonzélez, no entanto, diz que a maior parte de sua teologia sistematica
sobreviveu, por meio de uma traducdo para o latim, feita por Rufino, mas este
alterou algumas opini6es de Origenes, consideradas absurdas. Sobre Rufino, disse
Gonzalez: “complicou a tarefa de um historiador”.&

Rops destaca ainda os ensaios de moral e de espiritualidade. Dos quais
destacam as obras: “Da Oracdo” € “A Exorta¢do ao Martirio” 8'Da oragéo é
uma exposicdo da oracdo do Pai-nosso. Altaner afirma que Origenes deu
testemunho da sua profunda piedade nesse texto. Origenes discorre acerca de
como se deve orar, a quem orar e a finalidade da oracdo. Origenes, nesse tratado,

combate concepcOes errbneas a respeito da expressdo: “Pai-nosso que, estas no

S ALTANER, B; 1988, 208.

" ALTANER, B; 1988, 208.

8 ALTANER, B; 1988, 208.

9 Altaner, todavia, afirma que a divisdo e arrumacdo dos livros ndo é original. ALTANER, B;
1988, 210.

8 ALTANER, B; 1988, 208.

81 ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.
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céu” B2A segunda parte Da oracgdo era uma leitura alegérica dos aspectos que
cercam a construgdo da oragdo mateana. Ja a obra Exortacdo ao Martirio, foi
escrita quando Origenes residia em Cesareia, por volta de 235, no inicio da
perseguicdo aos cristdos por Maximino, o Trécio, dirigindo-se aos seus amigos
Ambrosio e Protocteto, 0s quais viviam as pressdes da perseguicdo. O teor da
exortacao, é claro, eram palavras de encorajamento diante da proximidade da
morte. %

E, finalmente, a sua Antologia que nas palavras de Rops ¢ “a mais completa
e mais apropriada obra que fizera”. 3*Nesta obra Origenes depds-se a tratar dos
temas anticristdos que circulavam, bem como responder aos ataques de
Cels0.8°Celso era um filosofo pagdo, que vinha obtendo fama por atacar o
cristianismo. Gonzalez diz que a obra de Celso, cujo titulo era “O Verdadeiro
Verbo”, “era um ataque mordaz e bem documentado, ndo apenas contra a pratica
cristd, mas também, e acima de tudo, contra as doutrinas e as Escrituras da nova

£6.88Gonzalez discorre sobre os bastidores desse entrave entre Origenes e Celso.

O préprio Origenes ndo conhecia a obra de Celso até que seu amigo e protetor Ambrosio
Ihe pediu para refutd-la. Embora a principio Origenes pensasse que seria melhor ignorar o
ataque de Celso, ele finalmente decidiu aceitar o apelo de Ambrésio e escrever o Contra
Celsum. Como Origenes refutou os argumentos de Celso um por um, esta obra ndo tem um
principio de unidade interna. Apesar disto, ela é de grande importancia para a histéria do
conflito do Cristianismo com o paganismo nos primeiros séculos de nossa era.®’

2.1.3.
Origenes em Cesareia da Palestina

Apesar da grande popularidade, Origenes teve dias dificeis em seu
ministério. Nao foi ordenado sacerdote pelos lideres eclesiasticos da igreja em
Alexandria, mesmo depois de afirmar diversas vezes seu compromisso com a

igreja, ainda assim o doutor da igreja ndo conseguiu ascender ao sacerdécio. O

82 «Expliquei mais cuidadosamente a frase ‘Pai nosso, que estds no céu’, para rechacar a opinido
tdo imprdpria que tém de Deus aqueles que imaginam o céu como um lugar. Quis também impedir
que alguém julgue encontrar-se ele num ambiente fisico. Isto levaria, em consequéncia, a dizer que
Deus tem um corpo, donde se seguiriam opinides muito impias, crendo ser ele divisivel, material e
corruptivel. Todo corpo é divisivel, material e corruptivel. Admitamos, porém, que alguém nos
pergunte, ndo por falta de respeito, mas com sincero desejo de ver claro, como pode acontecer que
possa existir outra espécie de natureza, senfo a material”. ORIGENES, Tratado da Oragio, XXIII,
2. https://pt.scribd.com/document/130029725/Origenes-Tratado-da-oracao. Acesso: 13/01/2022.

8 ALTANER, B; 1988, 208.

8 ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.

8 ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.

8 GONZALEZ, J, 2004, p. 204.

8 GONZALEZ, J, 2004, p. 206.
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que o levou em conflito com seu bispo, Demétrio de Alexandria.®8Roger Olson
ndo descarta que o ciime também pode ter contribuido para que Origenes nunca
fosse sacerdote em Alexandria.8®Foi, por fim, um grande tedlogo, mas sem espago
na igreja, feito um dissidente tal como foi com Tertuliano na Africa.*

Origenes depois perdeu a paciéncia e foi embora de Alexandria para a
Palestina, na regido de Cesareia, onde viveu mais 20 anos. L& realizou outras
viagens, mas concentrou-se mais em Cesareia. Campenhausen é da opinido que
Origenes foi ordenado sacerdote um pouco antes da sua saida definitiva de
Alexandria, ou seja, na propria Palestina, mas ainda ligado a Igreja de
Alexandria.®*Alias, teria sido justamente este o motivo principal do seu
desligamento da igreja no Egito.*?Segundo Campenhausen: “Em seu retorno para
casa lhe deram uma recepcdo ndo muito amistosa, o que o forcou a decidir por
abandonar de vez seu campo de atividade em sua terra natal e mudar-se para
Cesareia, onde ele foi recebido de bragos abertos”.%

Em Cesareia Origenes atuou noutra escola catequética, dessa vez, com
intencdes de estimular jovens ndo s6 ao batismo, mas também as missdes. Ali Ihes
apresentou os pilares da doutrina cristd seguindo o curso da filosofia.®*Um dos
discipulos mais ilustres do doutor da igreja em Cesareia foi Gregdrio Taumaturgo.
Discipulo e amigo de Origenes, Gregorio seguiu com ardor os cursos de Origenes
em Cesareia até tornar-se um apaixonado tedlogo. Gregdrio Taumaturgo *ressalta
algumas virtudes que acompanhavam a pessoa de Origenes em sua obra cujo

titulo é Discursos de agradecimentos:

8 OLSON, R, 2001, p. 105.

8 OLSON, R, 2001, p. 105.

% OLSON, R, 2001, p. 105.

%1 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 53.

92 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 53.

9% CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 53.

% OLSON, R, 2001, p. 106.

% Sdo Gregorio Taumaturgo é o mais notavel discipulo de Origenes. Nascido na provincia do
Ponto, junto ao Mar Negro, de familia abastada e pagd, Teodoro, que no seu batismo recebeu o
nome cristdo de Gregdério parece se convertido ao cristianismo aos 14 anos, depois da morte do
pai. Com seu irmdo Atenodoro mudou-se para Cesareia da Palestina para viver ao lado de sua
irmd, cujo marido era funciondrio do governo da Siria. Gregoério intentou estudar direito em
Beirute — hoje capital do Libano —, mas conheceram Origenes. Nessa cidade Gregorio tornou-se
alunos de Origenes por cinco anos. Gregorio fez cursos com Origenes em Cesareia tornando-se
também um apaixonado tedlogo. Sua obra principal é o Discurso de agradecimento, formulado
segundo as regras retdricas quando se despediu do mestre testemunhando o valor do ensino de
Origenes. Tendo voltado para 0 seu pais, jA bispo, Gregério desenvolveu um apostolado
extraordinario em todo o norte da Asia Menor até as bordas do Caucaso, o que Ihe valeu ser
chamado por Séo Gregorio. Cf. ROPS-DANIEL, 1988, p. 331.
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Na verdade, pretendo dizer algo sobre um homem que se mostra e tem a aparéncia de um
homem, mas que realmente se mantém, para aqueles que sabem julgar bem, despojados de
sua condi¢do humana em virtude de uma dignidade maior que d& entender a transi¢do para
o divino. Na verdade, ndo venho exaltar sua origem, nem o vigor, nem a beleza de seu
corpo; é por isso que estou atrasado e procrastino com preocupacgdo excessiva. Essas
qualidades sdo o elogio dos adolescentes, que, tendo capacidade reflexiva inferior, eles ndo
falam de acordo com os méritos. Jamais nos propomos a falar com aparente solenidade e
com aparéncia de certo decoro sobre as coisas instaveis e inconsistentes, morrendo
rapidamente a mil maneiras; nem falariamos devagar, para que ndo se diga que o fazemos
de forma estéril e frivola [...]. Mas agora quero lembrar o que é mais divino neste homem,
que por natureza se assemelha nele Deus, encerrado sob a aparéncia humana, mas tendendo
violentamente a assemelhar-se a Deus. Entdo eu pretendo me debrucar sobre as coisas mais
importantes que me lembro dele, e assim agradeco a divindade por ter me oferecido o
encontro com este homem, contra todas as suspeitas humanas, minhas ou alheias, jamais
imaginadas ou esperadas. Pretendo dizer alguma coisa, mas sendo totalmente insignificante
e carente de inteligéncia, como ndo me retirar razoavelmente, te temer e ficar calado de
bom grado?%

Greg6rio Taumaturgo se sentiu tdo privilegiado quando conheceu Origenes,
a ponto de dizer que foi “o dia mais valioso de todos os dias”.%’ Assim, expressou-
se: “pela primeira vez o verdadeiro sol comecgou a nascer para mim”.%®Gregdrio
relata que antes de conhecer Origenes era como um animal feroz, amarrado, em
direcio a Beirute®®, porém, Origenes os acolheu'®e como relatou Taumaturgo:
“Defendeu-nos de todas as formas possiveis e — como diz o ditado — moveu todas
as pedras e ele usou toda a sua for¢a”. % Assim, Origenes ensinava a Taumaturgo
“O verdadeiro bem que o homem deve buscar e qual o verdadeiro mal que vocé
deve rejeitar”.1%?

Foi estando em Cesareia na Palestina que muitas obras de Origenes
comegaram a ser escritas. Eusébio expds que seus Comentarios a Isaias e Ezequiel
foram redigidos nessa temporadal®®. Origenes, finalmente, autorizou “aos
taquigrafos transcrever as conferéncias tidas por ele em pablico, sendo que nunca
antes tinha consentido que isto se fizesse”.!®E dito a nds, por Eusébio que
Origenes, estando em viagem por Atenas, na Grécia, deu inicio a producédo do

Comentario ao Cantico dos Canticos.%®

% TAUMATURGO, G. Elogio del maestro cristiano I, 10-13____ Elogio del maestro cristiano:
discurso de agradecimiento a Origenes. Introduccion, traduccidn y notas de Marcelo Merino
Rodriguez. Madrid: Ciudad Nueva, 1990, p. 107-108.

" TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

% TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

% TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

100 TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

W TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

102 TAUMATURGO, G, VI, 73-76, p. 123.

103 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXII, 1, p. 141.

104 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXVI, 1, p. 141.

105 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXII, 1, p. 141.
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Demétrio de Alexandria baniu Origenes formalmente no ano 231-232 num
segundo sinodo. Depds do sacerddcio, porque o havia sido ordenado sem a
anuéncia da autoridade local, portanto, a autoridade correta, além, é claro, de ser
eunuco, que era a razdo principal. Origenes, enfim, realizou o desejo de morrer
com o martir. Durante a grande perseguicdo a mando de Décio, muitos cristdos
entraram na mira do Estado. Olson relata que Origenes é preso e torturado pelas
autoridades imperiais.’®Morreu em decorréncia das torturas que ele sofreu. A
historia ndo relata como Origenes conseguiu ser liberto, porém, registra que, com
quase 70 anos, morreu na cidade de Tiro: “sempre cheio de Deus, sempre lutando
e sempre pobre”.1%’Origenes morreu no ano 253 e durante muito tempo, em Tiro,

via-se seu tumulo.

Se abatia sobre ele de modo distinto do que sobre os demais a quem fazia entdo a guerra; e
logo quantos e quais sofrimentos teve que suportar aquele homem pela doutrina de Cristo:
correntes e torturas, os suplicios fisicos, os suplicios pelo ferro e os suplicios na escuridao
do carcere; e como tendo seus pés durante muitos dias estendidos no cepo até o quarto furo
e depois de ser ameacado com o fogo, suportou ainda com integridade muitos outros
tormentos que seus inimigos lhe infligiam; e em que deu tudo isto, jA que o juiz se
esforcava com todas suas forcas para que ndo se Ihe tirassem a vida; e depois de tudo isto,
que classe de sentencas deixou atras de si, cheias também elas de proveito para os que
necessitam recuperar-se: tudo isto estd contido nas numerosas cartas deste homem, com
tanta verdade quanto exatid&o.1%

Imediatamente apds sua morte surgiram disputas concernentes aos Seus
ensinos. E o que diz Altaner.***Por volta do ano 400 em Alexandria mesmo
comega uma averiguacdo as doutrinas de Origenes, em particular feitas por
Epifanio e Teofilo, principais de Alexandria da época. Segundo Altaner, as
disputas em torno dos ensinos de Origenes sO se acalmaram no séc. VI, quando o
imperador Justiniano I, pelo édito de 543, condenou incialmente nove proposicdes

doutrinarias de Origenes.

2.1.4.
Reputacéo e condenacéao de Origenes

Apesar da imensiddo de testemunhos a respeito das qualificacBes de
Origenes, o padre de Alexandria ainda hoje carrega uma reputacdo negativa,
talvez, como nenhum outro padre da igreja, em toda a antiguidade, mas,

infelizmente, ndo sem motivo. McDermott elenca ao menos dois motivos para

106 OLSON, R, 2001, p. 106.
07 ALTANER, 1988, p. 205.
108 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXIX, 5, p. 143
109 ALTANER, 1988, p. 205.
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isso. O primeiro, € claro, recai sobre sua castragdo. Além de té-lo impedido de
ascender ao sacerddcio, tornou sua historia praticamente irrecomendavel aos que
tém diversos outros hagiografos para buscar inspiracdo.!°0O segundo motivo tem
a ver com seus proprios ensinos. Alguns de seus ensinamentos foram

considerados heréticos na historia do cristianismo.

Os mais escandalosos sdo, primeiramente, a apokatastasis. E que Origenes
cria que Deus, no fim, serd tudo em todos. Origenes, como salienta McDermott,
deu bastante énfase a liberdade humana, porque o0s gndsticos, seus opositores, era
fatalistas, ou seja, julgavam a vida humana como uma espécie de destino pré-
determinado.!!Explica-se, assim, a énfase que Origenes deu a liberdade do
homem e até dos seres angélicos. Entdo McDermott relata que: “Origenes
acreditava que a liberdade devia ser uma constante eterna — dai a liberdade que,
segundo ele, até mesmo os demodnios e os condenados podiam mudar de
opinido”.11?

Além da apokatastasis, Origenes é visto assim por ser o tedlogo que
ensinou acerca da preexisténcia da alma em busca da materia, proximo do que
conhecemos hoje de Karma em alguns segmentos da religido de matriz afro.
Acontece que Origenes jamais prop6s suas ideias a fim de se tornassem crenca
oficial da igreja.1*E pior, segundo McDermott, ainda ndo se sabe ao certo se todo
desenvolvimento da teologia de Origenes é mesmo resultado s6 do seu trabalho.
Isso porque o editor de seu tratado teoldgico mais importante confessou ter
alterado alguns textos de Origenes.!**Sabe-se que Origenes repudiava as heresias,
tanto que as combateu. Eusébio relata que Origenes desde a juventude considerou-
se um homem da igreja.*®

Decerto, ndo houve nome na antiguidade cristd mais discutido que o de
Origenes. O homem mais célebre depois dos apostolos. Doutor incontestavel, mas
carregador de um legado perturbador. Origenes nunca foi canonizado. Foi acusado
de desviar-se da ortodoxia da igreja no Segundo Concilio de Constantinopla, em

553. O imperador Justiniano I, chefe do Império do Oriente declarou guerra aos

110 MCDERMOTT, G; 2013, p. 19.
11 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20.
112 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20.
113 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20.
114 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20.
115 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20.
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discipulos de Origenes. Muitos dos seus ensinos foram condenados, publicados
anatemas e, principalmente, a sua doutrina da preexisténcia da alma. Altaner, em
acréscimo, continua dizendo que todos os bispos do Império Romano endossaram
0 veredito de 553, a comecar por Menas, patriarca de Constantinopla, e o papa de
entdo, Vigilio (537-555) e muitos outros.'18

Contudo, suscitado por McDermott, cabe a seguinte reflexdo: serd que
devemos desprezar tudo mais que esse mestre da igreja escreveu sO porque se
aventurou a investigar temas que a igreja até entdo nao havia dado por
encerrados? Na homilia a Josué ele diz:

Carrego o titulo de sacerdote e, como sabem, prego a Palavra de Deus. Se, todavia, faco
algo que seja contrario a disciplina da Igreja ou a regra estabelecida pelos Evangelhos — e
assim ofendo a voceés e a Igreja —, espero que a Igreja, por unanimidade, se una contra mim
e me expulse de seu meio.t?’

Bento XVI, sobre a contribuicdo de Origenes, expressou-se: “Convido-vos e
assim concluo a acolher no vosso coracdo o ensinamento deste grande mestre na
fe. Ele recorda-nos com intimo arrebatamento que, na leitura orante da Escritura e

no compromisso coerente da vida, a Igreja renova-se e rejuvenesce sempre”.*18

2.2.

Cristianismo em Alexandria

Nosso enfoque aqui se ocupa em verificar o impacto do cristianismo e sua
producdo nos sec. Il e 11, pois é neste periodo que Origenes nasce, desenvolve-se,
tornando-se assim o0 maior tedlogo do Oriente. S&o Jerdnimo refere-se a Origenes
como: “O maior mestre da igreja depois dos apéstolos”*'?, embora tenha mudado
de opinido logo apds comegarem as discussdes sobre seu pensamento.?°Verdade
é que Origenes ndo fundou o cristianismo em Alexandria. Sdo Jerébnimo afirma

que o cristianismo instalou-se em Alexandria havia muito tempo, remontando

118 Em defesa do cardter de Origenes, Altaner diz: “Origenes tinha a intencdo de ser cristdo
ortodoxo e o queria ser, o que se pode deduzir do simples fato de ter ele com grande estima o
magistério da Igreja e de considerar um erro de doutrina mais pernicioso do que um desvio moral”.
ALTANER, B; 1988, 205.

117 MCDERMOTT, G; 2013, p. 20, apud Jean Danielou, Origen. Traducdo para o inglés de Walter
Mitchell, New York: Sheed & Ward, 1955, p. 8.

118 BENTO XVI, Origenes: a vida e a obra. Audiéncia Geral de 25 de abril de 2007
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2007/documents/hf ben-

xvi_aud 20070425.html. Acesso em 19/01/22:

119 MCDERMOTT, G, 2013, p. 20.

120 MCDERMOTT, G, 2013, p. 20.



https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070425.html
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070425.html
DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012163/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012163/CA

33

talvez a Sd0 Marcos, o evangelista.*?!Apolo de Alexandria (At 18,26) também é
um dos pioneiros cristdos no Egito, reconhecido entre os que acompanharam o
apostolo Paulo. Daniel-Rops, porém, afirma que o Egito cristdo dera o que falar,
mas, por causa das heresias gndsticas, sugestionando este ocorrido ainda no inicio
do séc. Il, aonde comecou a se tornar referéncia nas producdes teoldgicas,
comecando por Panteno, depois é Clemente o seu sucessor e, por fim, Origenes.?2

Panteno é apontado com o fundador da escola catequética de Alexandria,
por volta dos anos 190. Foi o primeiro a introduzir o cristianismo, até entdo de
carater puramente biblico, e liga-lo as correntes de pensamento mais populares da
Alexandria daquele tempo, a comecar pelo gnosticismo sustentado por Basilides
(117-138). Grande parte dos escritos de Basilides se perdeu e 0 mesmo €
conhecido apenas por mengdo, muitas vezes, através de refutagcbes dos cristdos
apologistas.'>*Em seguida ligou ao judaismo helénico, do qual, é sabido que Filon
de Alexandria é o grande expoente. Ademais, tem-se 0 neoplatonismo, a mais
influente corrente filosofica a diluir-se no cristianismo alexandrino no final do
séc. Il. Pode-se dizer que a soma dessas correntes de pensamento filosofico e
esotérico constitui-se o DNA do cristianismo alexandrino, tem-se também o
“combo” que deu origem ao método hermenéutico de interpretacdo biblica que
caracterizou a exegese origeniana. Ademais, deve-se pontuar outra peculiaridade
do cristianismo alexandrino que era a procura por uma teologia espiritual e tudo
indica que as correntes filosoficas, de alguma forma, deram isso a teologia
alexandrina.

E aqui que tem lugar a teologia nupcial que estimula a proximidade da
alma a Deus, na categoria da esponsalidade. Danilo Mondoni confirmou isto ao
definir a espiritualidade da escola alexandrina dizendo: “despojou-se de suas
vestes judaicas e assumiu o melhor do humanismo grego e da filosofia
antiga”.12*Os padres alexandrinos ensinavam a importancia de uma unido mistica
com Deus, embora entendessem que isto sd se realizaria no campo da
subjetividade. Charles Bernard, entretanto, esclarece o quanto é dificil separar

esses dois mundos na experiéncia: “ndo € possivel separar totalmente objetividade

121 ROPS-DANIEL, 1988, p. 326.

122 Em quase todos os livros sobre Patristica em lingua portuguesa, Clemente de Alexandria
aparece como o primeiro nome como sendo o grande diretor da Escola catequética de Alexandria.
CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 31.

123 ABBAGNANO, N. Dicionério de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007. p. 485.

124 MONDONI, D. Histéria e teologia da espiritualidade. Sao Paulo: EdicGes Loyola, 2014, p. 35.
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e subjetividade na experiéncia mistica”.}®®Q neoplatonismo constitui o nicleo
inicial ou o ponto de partida da reflex&o crista sobre a experiéncia mistica.

2.3.

Neoplatonismo em Alexandria

Alexandria foi fundada no ano de 332 a.C., por Alexandre o Grande, da
Macedonia, e dele derivou o seu nome. Era uma das cidades mais famosas no
mundo de época. Desde o inicio, Alexandria foi uma cidade cosmopolita, onde
gregos e judeus se estabeleceram ali em grande nimero e havia, além disso, uma
grande populacdo egipcia nativa. Alexandria tomou-se a grande metropole, onde o
Oriente e Ocidente se encontravam e inevitavelmente as riquezas foram se

acumulando, atraindo os ambiciosos, os capazes e gente culta.'?®

Todos esses povos se reuniam sob o estimulo e o incentivo dos primeiros
membros da linhagem dos Ptolomeus. A dinastia fundada por Ptolomeu durou trés
séculos. Catorze monarcas assentaram no trono do Egito grego; o ultimo foi a
famosa Cledpatra.’®’A cidade abrigou uma das bibliotecas mais espléndidas da
antiguidade, sendo assim, um dos maiores centros de producdo do conhecimento
na Antiguidade. Estabelecida durante o século 111 a.C., no complexo palaciano da
cidade de Alexandria, a biblioteca fazia parte de uma instituicdo de pesquisa
chamada Mouseion. A respeito do funcionamento da biblioteca em Alexandria, é-

nos dito assim por Russel Norman Champlin:

A biblioteca de Alexandria foi a mais completa e mais famosa do mundo antigo. Foi
fundada por Ptolomeu | (c. 300 a.C.), em conjuncdo com o Museu e a Universidade, com
um corpo docente de eruditos sustentados pelo estado. O Museu tinha diversas divisdes:
uma faculdade de aprendizagem semita e grega, um centro de pesquisa internacional e a
biblioteca. As instalagBes incluiram um nimero de edificios e jardins semelhantes aos das
Universidades de Oxford e Cambridge. Os estudiosos mais brilhantes da época a
frequentavam para ler os manuscritos e para fazer pesquisa. Ptolomeu atraiu alguns dos
homens mais brilhantes da época para trabalhar e lecionar em Alexandria, oferecendo-lhes
dinheiro e privilégios. Assim foi que Alexandria substituiu Atenas como o centro cultural
da época.'?®

Isto posto, Alexandria atraiu ainda mais correntes de pensamento ali,

fabricando um sincretismo e um verdadeiro mercado religioso favorecido

inclusive pelas rotas comerciais. A respeito do que expusemos é possivel

125 BERNARD, C. Introdugéo a teologia espiritual. Sdo Paulo: Edicées Loyola, 2014, p. 134.

126 Bl AIKLOCK. E.M. In: TENNEY, M (Org.). Enciclopédia da Biblia, vol. 1. Sdo Paulo: Editora
Cultura Cristd, 2008, p. 185-189.

127 BLAIKLOCK. E.M. In: TENNEY, M (Org.), 2008, p. 185-189.

128 CHAMPLIN, N. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, vol. 1. S&o Paulo: Editora
Hagnos, 2008, p. 107.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012163/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012163/CA

35

comprovar o retrato da vida religiosa ali através de uma importantissima carta que
0 imperador Adriano escreveu para seu cunhado Serviano, na qual descreve sua
percepcdo sobre a vida em Alexandria e até sobre a forma como os cristdos
viviam ali, 0 que aumenta ainda mais nosso interesse por essa carta.
Queridissimo Serviano, o Egito que tanto elogiavas parece-me ser leviano, vacilante e
borboleteador entre os rumores de cada momento. Os que adoram a Serdpis sdo cristdos. E
os que se ddo o titulo de bispos de Cristo sdo devotos de Serapis. Nao ha chefe da sinagoga
dos judeus, nem samaritano, nem presbitero cristdo, que ndo seja também numerdélogo,
adivinho e saltimbanco. [...] Sdo gente altamente sediciosa, vd e injuriosa, e sua cidade €
rica, opulenta, fecunda. Nela ninguém esta ocioso. Uns sopram vidro, e outros fabricam
papel, e todos parecem ser tecedores de linho ou tém algum oficio. Os reumaticos, 0s

mutilados, os cegos e até os invalidos tém trabalho. O Gnico Deus de todos eles é o
dinheiro, a quem adoram os cristdos, os judeus e toda classe de pessoas.'?°

Pode-se dizer que foi nesse Egito grego onde surgiu o Helenismo. Um
conjunto de muitos valores e crengas, somatizado a postulados filoséficos do
Oriente e Ocidente, dando origem a um modo bastante difuso de conceber a
divindade, a vida e o cosmo. Segundo diz Skarsaune: “O préoprio Alexandre
imaginara uma sintese entre a cultura grega classica e as antigas culturas do
Oriente, e embora seu impeério tenha se fragmentado pouco depois de sua morte,
seu ideal de uma sintese de culturas foi em larga medida realizado”.***Tem-se
assim o que seria na pratica o helenismo em Alexandria, que passou, € claro, por
algumas variacdes, desencadeando, depois de muitos séculos, no neoplatonismo
que ¢ a principal seita no tempo de Origenes.

O Neoplatonismo como escola filosofica foi fundada por Amonio Sakkas no
séc. 11 d.C, cujos maiores representantes sdo Plotino, Jamblico e Procios. Nicola
Abbagnano disse “que o Neoplatonismo foi uma escolastica, ou seja, a soma da
filosofia platonica (filtrada através do neopitagorismo, do platonismo médio e de
Filonismo) para a defesa de verdades religiosas reveladas ao homem ab antiquo
(da antiguidade) e que podiam ser redescobertas na intimidade da consciéncia”.*3

Abbagnano sublinha ainda quatro fundamentos que se aproximam dos
principais postulados da filosofia neoplatdnica. Sdo eles: (1) O carater de
revelacdo da verdade que é, portanto, de natureza religiosa, e se manifesta nas

instituicdes religiosas existentes e na reflexdo do homem sobre si proprio*®2; (2) O

129 GONZALEZ, J, 2011, p. 75.

130 SKARSAUNE, O. A Sombra do Templo. As influéncias do judaismo no cristianismo primitivo.
Sdo Paulo: Vida Académica, 2004, p. 20.

131 ABBAGNANO, N. Dicionério de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007. p. 711.

132 ABBAGNANO, N, 2007. p. 711.
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carater absoluto da transcendéncia divina: o lugar de Deus, visto como o Bem, e
estd além de qualquer determinacdo cognoscivel e é julgado inefavel nesse
segmento filosofico®3; (3) A teoria da emanagéo, que é quando todas as coisas
existentes derivam necessariamente de Deus, e vdo se tornando cada vez menos
perfeitas @ medida que se afastam dele e, consequentemente, o mundo inteligivel
(Deus, Intelecto e Alma do mundo) é distinto do mundo sensivel (ou material) 13*;
e, por fim, (4) O retorno do mundo a Deus através do homem e de sua progressiva
interiorizacdo, até o ponto do éxtase, que é a sua unido com Deus.**Em linhas
gerais, tem-se aqui, segundo Abbagnano, os axiomas do neoplatonismo, que se
caracterizou em Alexandria como uma religido, grosso modo, muito além de
reflexdo filosdfica. Ao menos é assim que Tillich se expressa ao falar do
neoplatonismo e seu impacto no cristianismo oriental de Origenes e de outros
expoentes contemporéneos.
O fim da filosofia grega se da quando a filosofia se transforma em religido, e a religido, por
sua vez, também se transforma em filosofia mistica. Quando, entdo, certos filésofos se
tornam cristdos, estdo acostumados a utilizar uma filosofia que ja era meio religiosa. A
filosofia ensinada nessa época ndo tinha nada a ver com a filosofia empirista, nem com o
positivismo l6gico, nem com os naturalistas. Na época do Novo Testamento, a filosofia
estava cheia de atitudes religiosas. E por isso que o cristianismo precisava tratar de
filosofia, pois era uma religido rival. O nome dessa filosofia religiosa era neoplatonismo.
Ideias platdnicas, estbicas e aristotélicas uniam-se ai num sistema filosofico e religioso ao
mesmo tempo. O neoplatonismo expressava as aspiracdes do mundo antigo por nova
religido. Expressava também a dissolucdo de todas as religides particulares e, a0 mesmo
tempo, o colapso da razdo autbnoma, impossibilitada de criar por si mesma novos
contelidos de vida. Portanto, esses filésofos tornaram-se misticos e, como tais, procuraram
criar uma nova religido sob a protegdo imperial de Juliano, o apostata. E, assim, se
opuseram ao cristianismo. Os grandes tedlogos alexandrinos, Clemente e Origenes,

enfrentaram o desafio do neoplatonismo e utilizaram seus conceitos para expressar o
cristianismo. 3

Faz-se importante conhecer, em linhas gerais, as teses do neoplatonismo,
porque se trata de um sistema que se colocou como adversario da doutrina crista.
Na secdo intitulada: “Quantas coisas se mencionam sobre Origenes” Eusébio de
Cesareia relatou a utilidade de Origenes justamente por saber conduzir-se
enquanto cristdo por meio do neoplatonismo®®’, bem como o incdmodo que gerou

naqueles que se opuseram a fé cristd, entre os tais — disse Eusébio — estava o

133 ABBAGNANO, N, 2007. p. 711.

134 ABBAGNANO, N, 2007. p. 711.

135 ABBAGNANO, N, 2007. p. 711.

136 TILLICH, P. Histéria do pensamento cristdo. Sdo Paulo: Aste, 2000, p. 68.
137 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, IXI, 1, p. 135.
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préprio Porfirio — bidgrafo de Plotino —, caluniador da Escritura.**®Mas, devido a
irrepreensibilidade dos apologistas do Oriente, 0 que conseguiam foi, na verdade,
enaltecer a genialidade de Origenes.

Néo podendo de forma alguma levantar a menor acusagao por conta de nossas doutrinas e a
falta de razdes, volta-se contra os proprios intérpretes para injuria-los e calunia-los, e mais
especialmente a Origenes.'® [...] Outras testemunhas de seu éxito nestes estudos séo, dentre
os proprios gregos, aqueles fildsofos que floresceram em seu tempo e em cujas obras
encontramos mencionado este homem muitas vezes, umas porque Ihe dedicaram suas
préprias obras, e outras porque submetem-Ihe o fruto de seus préprios trabalhos, como a um
mestre, para que os julgasse.'4

Noutro trecho, é possivel constatar uma fala na integra de Porfirio, no
terceiro livro que escreveu contra os cristdos, em defesa, 6bvio, do paganismo.
Sem duvidas o depoimento ajuda-nos na busca por um traco biografico de
Origenes servindo-nos ainda mais, porque nos vem de um incansavel opositor ao

cristianismo.

Mas este género de absurdo eles receberam daquele vardo com quem eu também tratei
sendo ainda muito jovem, que teve enorme reputacdo e que ainda a tem pelos escritos que
deixou, de Origenes, digo, cuja gléria se espalhou amplamente entre os mestres daquelas
doutrinas. Efetivamente, tendo sido ouvinte de Amdnio, que em nosso tempo foi 0 que mais
progrediu em filosofia, chegou a adquirir de seu mestre um grande aproveitamento para o
dominio das ciéncias, mas no que tange a reta orientacdo da vida empreendeu um caminho
contrario ao de Amonio. De fato, Aménio era cristdo e seus pais o educaram nas doutrinas
cristds, mas quando entrou em contato com o pensar e a filosofia, imediatamente converteu-
se a um género de vida conforme as leis. Origenes, por outro lado, grego e educado nas
doutrinas gregas, veio a dar na temeridade prépria dos barbaros. Entregando-se a ela
corrompeu-se e corrompeu seu dominio das ciéncias. Quanto a sua vida, vivia como cristdo
e contra as leis. Quanto a suas opinifes sobre as coisas e sobre a divindade, pensava como
grego e introduzia o grego nas fabulas estrangeiras. Porque ele vivia em trato continuo com
Platdo e frequentava as obras de Numenio, de Cronio, de Apolofanes, de Longino, de
Moderato, de Nicomaco e dos outros autores mais conspicuos dos pitagéricos. Também
usava os livros do estdico Queremon e de Comuto. Por eles conheceu a interpretacdo
alegérica dos mistérios dos gregos e a acomodou as Escrituras judias. Isto diz Porfirio no
livro terceiro dos que escreveu Contra os cristdos.*4

Parece mesmo providéncia divina ter alguém da grandeza de Origenes
treinado no segmento neoplatdnico tdo jovem, capaz de utilizar todos os axiomas
em favor da religido cristd. Tillich, em acréscimo ao que diz Eusébio de Cesareia,
mas alargando a contribuicdo de Origenes para os primeiros seculos do
cristianismo, 0s quais partiram de suas teologias, mesmo com o fim de critica-las

posteriormente, expds assim:

138 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, IXI, 2, p. 135.
139 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, IXI, 1-2, p. 135.
140 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, IXI, 1, p. 135.
141 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, IXI, 5-9, p. 135.
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O neoplatonismo €é importante ndo s por causa de sua influéncia sobre o pensamento de
Origenes, responsavel pelo primeiro sistema teolégico, mas porque influenciou, por meio
de Dionisio Areopagita, todas as formas de misticismo cristdo e a maior parte das formas da
teologia cristd classica, especialmente a respeito das doutrinas de Deus, do mundo e da
alma. N&o se pode entender o desenvolvimento posterior da teologia cristd sem conhecer-se
algo a respeito do neoplatonismo, a Ultima grande tentativa do paganismo para se expressar
em termos de teologia filos6fica, significando ao mesmo tempo ciéncia e vida para a
mentalidade antiga.'#?

Resta-nos concluir que Origenes realmente despertou atencdo de todos, de
modo até que seus criticos o consideravam um homem duro de persuadir, pela
elevada inteligéncia e formacdo filos6fica no neoplatonismo. Contudo, Origenes
entendia que a filosofia era Gtil a fé cristd, ndo, porém, a salvacdo. Henri Crouzel
menciona que Origenes dizia que “nela [na filosofia] a falsidade esté&
inextricavelmente misturada a verdade”.}*3Entretanto, concordou que a propria
teologia cristd é um tipo de “filosofia divina”, que supera e substitui todas as
demais correntes filosoficas, as quais podem sim ser usadas como servas na tarefa

de levar as pessoas a um conhecimento verdadeiro de Deus e da salvagé&o.

2.4

Hermenéutica origeniana

E consenso entre historiadores do cristianismo oriental que Origenes é com
todas as letras um tedlogo biblico. Grande parte de sua producgéo remete a exegese
biblica. Mesmo atuando em outros segmentos da teologia Origenes nunca abriu
méo da fazer teologia a luz da proeminéncia da Escritura, a qual considerava
inspirada, dentre outros motivos, por té-la permanecido depois de tantos ataques
ao longo de sua formacdo. Origenes disse: “apesar mesmo da morte de alguns, e a
espoliacdo de outros, a palavra pdde, sem possuir grande quantidade de mestres,
ser pregada em toda a terra, de tal modo que gregos e barbaros, sabios e
ignorantes, se uniram a religido anunciada por Jesus, ndo podemos duvidar de que

esse fato estd acima das forcas do homem...”. 144

Campenhausen, em resumo, expressa o sentimento de Origenes quanto a

Palavra de Deus nos seguintes termos:

142 TILLICH, P, 2000, p. 68.

143 OLSON, R, 2001, p. 107. apud Henri Crouzel, Origen, trad. A.S. Worral, Sdo Francisco,
Harper e Row 1989, p. 14.

144 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Livro 1V, 1,2. E-book. S&o Paulo: Paulus, 2012. p.
166.
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A Biblia é o documento oficial por tras de todo o ensino e pesquisa de Origenes: a fonte
inesgotavel de toda a metafisica e ética, todo o conhecimento teoldgico, filoséfico e
cientifico. Origenes estd convencido de que a Biblia em sua forma atual, como o livro da
Igreja, representa um maravilhoso e multifacetado conjunto que Deus criou por inspiracéo
direta. Ele interpreta a inspiracdo da Biblia ndo como ‘testemunho’, ou seja, o depdsito da
historia sagrada ou a profissdo de fé na funcéo de seus autores humanos, mas na esséncia
eterna da propria revelacdo divina, ‘um mar de mistérios’. As narrativas e palavras
individuais sdo explicadas até o Ultimo detalhe e feitas para expressar novos e, as vezes,
surpreendentes mistérios.1*

Deve-se observar, ademais, que Origenes considerava a Biblia um livro
velado de mistérios. Por isso, muitas vezes, se valeu de expressdes tais como:
“debaixo de um véu”; “mistérios inefaveis”; “mistérios ocultos”; “realidades
misticas”;  “sentido  profundo”; ‘“realidades inteligiveis”; “significados
misteriosos”; “planos espirituais”; “economias misticas”; entre outros, para
nomear o caracter inspirado do texto biblico.*®Origenes parafraseou Paulo ao
dizer: “o tesouro dos significados divinos esta contido dentro do vaso fragil da
letra vulgar”.2*’Somente uma vida de unido com o Verbo ou com o Espirito Santo
destrancaria seus grandes mistérios. Outra carateristica da hermenéutica de
Origenes era o cristocentrismo. N&o sO por ser o centro da fé cristd, mas tambem
por fins apologéticos, ou seja, a hermenéutica origeniana serviu de resposta aos
opositores, 0s quais questionavam se Jesus realmente estava subscrito nas linhas
do cénon do AT.

A hermenéutica origeniana, por muitos criticada, nesse aspecto, era mais util
que os outros metodos de interpretacdo biblica, principalmente o gramatico-
historico. Sabe-se que a interpretacdo alegorica ndo comecou com Origenes.
Justino ja havia arriscado interpretar certos textos biblicos ressignificando-os a luz
da fé pds-pascal. J& em Alexandria, no Egito, Clemente, igualmente fazia
também.*8Mas foi com Origenes que a hermenéutica alegérica assumiu uma
importancia praticamente universal na histéria do cristianismo. Seu método
acolheu terminologias da antropologia tricotdmica encontradas no neoplatonismo
— corpo, alma e espirito — e desenvolveu assim o triplice sentido da

Escritura.!*°Origenes afirmou: “Assim como o homem é composto de corpo, alma

145 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 49.

146 RIBEIRO, F. O triplice sentido da Sagrada Escritura em Origenes: proposta de um itinerario
espiritual. Encontros Teologicos | Floriandpolis | V. 35 | N.2 | Maio-Ago. 2020, p. 278.

147 RIBEIRO, F, 2020, p. 278.

148 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 49.

149 RIBEIRO, F, 2020, p. 282.
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e espirito, assim é a Escritura que, na sua Providéncia, Deus deu para a salvacdo

dos homens”.*%°

Assim como o ser humano é um corpo, o texto sagrado também é um corpo que pode ser
apreciado, observado e tocado. O caracter historico-literario da Escritura enquadra-se nessa
perspectiva. O ser humano é, também, dotado de uma alma na qual reside uma parte que é
capaz de deliberar entre 0 bem e 0 mal. A leitura e a meditacdo da Escritura desperta no
leitor 0 desejo de conversdo, por isso, ela possui um elemento de ordem moral ou
tropolégica. O ser humano também € espirito o que estabelece, segundo Origenes, sua
capacidade em participar da vida divina. O fim da Escritura é a contemplacéo de Deus e das
coisas divinas. Ela é, portanto, dotada de um sentido espiritual ou mistico.%

Origenes compreendia que, em se tratando da Biblia, é possivel progredir
através de camadas de significado até chegar a um misterioso climax. Erlanio
afirma que o primeiro pressuposto que Origenes adotou para estabelecer o triplice
sentido da Escritura advém da prépria Escritura, mais detidamente de um
Provérbio que diz: “E tu, inscreve estas coisas trés vezes na consciéncia € no
conhecimento, para que possas responder com palavras verdadeiras as perguntas
que te fizerem” (Pv 22,20-21).12Por isso, podemos afirmar que o nicleo central
da imensa obra literaria de Origenes consiste na sua “triplice leitura” da
Biblia.?>30 triplice sentido de Origenes desenvolveu-se como resposta a um
triplice desafio a igreja em Alexandria, reforcando mais uma vez a ideia de que a
hermenéutica alegdrica, na verdade, foi o empreendimento de Origenes que
protegeu a Escritura, nunca o oposto.*>*

Primeiramente, deve-se reconhecer que ha inimeras passagens biblicas, as
quais, se ndo fossem ressignificadas por meio da interpretacdo alegdrica nédo
fariam o menor sentido para o cristianismo, bem menos até a espiritualidade
individual e Origenes constatou isso, de tal modo que se expressou: “Quem ¢ que,
sendo sensato, € capaz de pensar que houve um primeiro, e um segundo e um
terceiro dias, e uma manhd, quando ainda ndo havia nem sol, nem lua, nem
estrelas?”.2*°Indagou seus ouvintes sobre como seria possivel ler para os cristdos
as prescricdes de Leviticos, caso se dependa apenas do sentido literal?***Portanto,

sem a alegoria seria impossivel levar adiante o discurso de que o NT representava

150 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Livro IV, 2,4, p. 172.

151 RIBEIRO, F, 2020, p. 282.

152 RIBEIRO, F, 2020, p. 281.

158 BENTO XVI, Origenes: a vida e a obra. Audiéncia Geral de 25 de abril de 2007
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2007/documents/hf ben-
xvi_aud_20070425.html. Acesso em 19/01/22:

154 LITFIN, B, 2015, p. 144.

155 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Livro IV, 1,17, p. 175.

16 LITFIN, B, 2015, p. 148.
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sim uma continuidade do AT, sendo possivel encontrar o Verbo divino em toda a
Escritura.

A segunda razdo pela qual houve uma intensificacdo a abordagem alegorica
deveu-se a presenca de alegorias na propria Escritura. Quer dizer, a alegoria € um
tema biblico! E foi justamente por isso que chegou a afirmar que era 0 método de
interpretacdo da propria Biblia, bem porque Paulo tinha dito que uma referéncia
do Antigo Testamento “podia ser interpretada alegoricamente” (Gl
4,24). %" Acreditou Origenes, segundo expds Bryan Litfin, “que por meio de
alegoria divina era possivel fazer com que cada palavra de cada pégina da
Escritura falasse com imensa riqueza sobre Jesus Cristo, a vida cristd e a
esperanca eterna do cristdo”.1%®

Por fim, saltou a necessidade de se interpretar a Escritura, alegoricamente,
porque os judeus contestavam o fato de que as profecias do AT cumpriram-se em
Jesus. Dessa forma, Origenes acreditava que “somente uma leitura das profecias
do Antigo Testamento que discerne um sentido mais profundo na Palavra
superaria eficazmente as objecOes judaicas a interpretacdo cristd da
Escritura”.’®®Os gnosticos, por sua vez, também atacaram a fé cristd sob o
argumento de que Jesus e 0 Deus do AT ndo poderiam pertencer a mesma
esséncia. Dai o intenso combate para excluir o AT do cristianismo, afinal, como
poderia um cristdo responder adequadamente a acusacao gnoéstica de que muitos
textos do AT apresentavam um Deus vingativo e praticante mal? Da-se ai a
importancia da hermenéutica origeniana.

2.4.1.

Interpretacéo carnal

O primeiro contato com texto biblico ¢ chamado de “aproximagado carnal”.
Chama-se também “sentido literal”, ou “sentido historico”, pois se refere ao texto
tal como esta em estado acabado na Escritura. Indica a materialidade do texto e as
informacdes que cercam a passagem biblica.’®Francisco Erlanio ressaltou que
esse primeiro contato com a Escritura pode remontar a formacdo enciclopédica

que o pai de Origenes lhe deu. Ou seja, Origenes sabia analisar um texto biblico,

BTLITFIN, B, 2015, p. 148.

18 | ITFIN, B, 2015, p. 148.

189 HALL, C, 2000, p. 137.

160 MCDERMOTT, G, 2013, p. 24.
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avaliando as questbes histéricas, geogréficas e linguisticas com muita
profundidade.'®*Origenes, sem dividas, sabia fazer exegese circunscrita apenas as
informacdes fornecidas pelo texto. Apoiado em Simonetti, Francisco Erlanio
destaca ainda a qualificacdo de Origenes na exegese antiga devido a sua
habilidade na ciéncia filologica, sobremodo Gtil & tarefa da exegese
biblica.’%2Bento XVI, em acréscimo, pontua que a obra Hexapla de Origenes
serve como prova irrefutavel que Origenes investigou o ambiente histdrico, social
e literario da Biblia.1®3

Portanto, a interpretacdo gramatico-histérica da Biblia tinha seu lugar na
exegese alexandrina, alias, como também a interpretacdo alegorica, de igual
modo, tinha seu espaco fora de Alexandria, pois se sabe que Justino, em alguns,
casos apoiou-se na interpretacdo alegorica.’®*Olson observa que Origenes ndo
alegorizava todos os textos biblicos, antes, de modo especifico, lia literalmente os

Dez Mandamentos, por exemplo, e os Profetas.'®®

Ainda que Origenes estivesse muito longe de ser literalista em sua interpretacdo do texto
sagrado, ele acreditava firmemente na inspiracdo literal de cada palavra da Escritura. Nao
ha nelas uma Unica palavra, ou mesmo uma letra, que ndo contenha um mistério. Essa é a
razdo que levou Origenes a considerar tdo importante a tarefa de restaurar o texto biblico

original 1%

Vé-se, entdo, que Origenes reconhecia o valor da interpretacéo literalista da
Biblia, sé que Origenes tratou asceticamente da letra. Quer dizer, da mesma forma
que um asceta sacrifica seu corpo para encontrar-se “no espirito” assim Origenes
fez com as letras fisicas.

2.4.2.

Interpretacédo psiquica

Chamada também de interpretacdo “moral” ou “tropoldgica”, Origenes
acreditava e ensinava uma via de captacdo ético-moral, advinda da leitura da
Biblia. Cada texto biblico guarnecia de uma licdo moral que deveria tocar

imediatamente a vida pratica de um cristdo indistintamente da sua posicao

161 RIBEIRO, F, 2020, p. 282.

182 RIBEIRO, F, 2020, p. 282.

163 BENTO XVI, Origenes: a vida e a obra. Audiéncia Geral de 25 de abril de 2007.
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2007/documents/hf ben-

xvi_aud 20070425.html. Acesso em 19/01/22:

164 OLSON, R, 2001, p. 106.

185 OLSON, R, 2001, p. 110.

166 GONZALEZ, J, 2004, p. 206.
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eclesiastica.’®’As narrativas, em geral, ofereciam principios morais e éticos
subjacentes ao texto.'®®QOrigenes parece ter tomado de Filon a ideia de uma
exegese moral. Justo Gonzalez observa que a interpretacdo psiquica: “ndo alcanca
grandes altitudes especulativas, o proposito € o de conduzir o fiel em sua vida
moral e devocional” %° mas, em alguns casos, at¢ mesmo Origenes parece
misturar as duas camadas de acesso aos segredos da Escritura, a saber, o psiquico
e espiritual, como se vé nesse trecho da obra Tratado sobre os Principios:
Mas como algumas Escrituras ndo tém nenhum tipo de sentido corporal, como a seguir
vamos demonstrar, ha casos em que so se pode procurar a alma e — por assim dizer — o
espirito da Escritura. E talvez por isso que as anforas de agua que se diz servirem a
purificacdo dos judeus, como se & no Evangelho segundo Jodo, contém dois ou trés
alqueires: a Palavra insinua, desse modo, a propdsito daqueles que o Apdstolo chama os
judeus secretos, que estes sao purificados pela palavra das Escrituras, contendo umas vezes
dois alqueires, isto é, o sentido psiquico e o espiritual, outras vezes, trés, porque alguns
possuem, além desses que indicamos, o sentido corporal que pode edificar. As seis anforas

aplicam-se justamente aqueles que sdo purificados estando neste mundo, porque o mundo
foi feito em seis dias, nimero perfeito.1°

Isto assim, Origenes entendia que o significado literal € quase sempre lugar-
comum e de facil captacdo, um significado que apenas os simplices entre 0s
leitores enxergam no texto.!”*Ele compara a leitura literal do texto a comer o
cordeiro pascal cru.l®Este, porém, ¢é acessivel aos “sabios”; pessoas de
“conhecimento dotado pelo Espirito” (1Co 12,8).173S6 assim se consegue avancar
na descoberta do Cristo implicito nas passagens complexas das Escrituras. A fim

2

de se fazer melhor entendido, Origenes utilizou-se do termo “asématon”, 0 qual
retirou do livro apdcrifo chamado “A Sabedoria de Pedro”, dando outro
significado para o termo no uso da sua hermenéutica. Origenes utiliza essa palavra
com intuito de dizer que assim como o ar — que existe, mas ndo tem corpo — assim
também é a experiéncia com o Cristo “incorporal”’, com o0 qual, somente a
interpretacio psiquica permitir acessar.’

Francisco Erlanio destaca que na interpretacdo psiquica da Escritura

conhecer-se a si € de importancia fundamental, pois € isto que veicula o itinerario

167 MCDERMOTT, G, 2013, p. 24.

188 OLSON, R, 2001, p. 110.

169 GONZALEZ, J, 2004, p. 208.

170 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Livro IV, 5,12, p. 172.

1 VANHOOZER, K. Ha um significado neste texto? Interpretacdo biblica: os enfoques
contemporaneos: Sao Paulo: Editora Vida, 2005, p. 137.

172 \VANHOOZER, K, 2005, p. 137.

13 VANHOOZER, K, 2005, p. 137.

174 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Prefcio, 8-9, p. 36-37.
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espiritual, visto que “o leitor coloca suas afeccOes e desejos em confronto com a
Palavra de Deus”.1"°E conclui dizendo que esse tema ¢ tratado com profundidade
na sua obra Cantico dos Cénticos.’®

2.4.2.

Interpretacao espiritual

A Ultima camada € a chamada “anagdgica”, termo grego que significa
“aquilo que conduz”.!”’Este é o sentido mais profundo da Biblia, afirmou
Origenes: “escapa a atencdo de muitos”.}’®Apenas os “maduros”; “perfeitos”;
“adultos” (Hb 5,12) atingem esse nivel de mensagem.!’® Para Bryan Litfin, o
sentido espiritual das Escrituras podia desemborcar em diversos aspectos da
teologia cristd, contudo, ele fornecia uma interpretacdo cristocéntrica como
prioridade “mesmo em textos obscuros que obviamente ndo pareciam falar de

Cristo literalmente”.18°

E ainda, somente a interpretacdo espiritual permitiria a alma do leitor
encontrar-se ou unir-se ao Verbo Divino.!®'Por isso, Origenes ensinava o quanto

era preciso despojar-se de um contato apenas literal.

Enquanto ndo nos convertemos a compreensdo espiritual, “um véu repousa sobre 0 nosso
coragdo”; e esse véu, quer dizer, uma compreensdo grosseira, esconde a Escritura, como
nos o dizemos e opinamos; é 0 véu que devia estar sobre o rosto de Moisés quando ele
falava ao povo, quer dizer, quando a lei era lida em publico (Ex 34,35). Mas, “se nds nos
voltamos para o Senhor”, 14 onde esta também o Verbo de Deus, e onde o Espirito Santo
revela o conhecimento espiritual, entdo “o véu sera retirado” e contemplaremos com o rosto
descoberto “a gloria do Senhor” (2Co 3,18), nas Santas Escrituras.®2

Apropriando-se da tricotomia neoplaténica e paulina (1Ts 5,23), Origenes
utilizou a terminologia dessa antropologia (corpo, alma e espirito) e aplicou aos
sentidos da Escritura sagrada, assim como os seres humanos sdo divididos em
corpo, alma e espirito, a Biblia, de igual, oferece uma triplice compreensdo. Um
cristdo mais simples discernira o corpo fisico da Escritura — seu sentido literal,
gramatical e historico. Os mais evoluidos espiritualmente seriam capazes de ver a

alma da Escritura — o sentido moral. E por fim, os mais “maduros” os “perfeitos”

15 RIBEIRO, F, 2020, p. 284.

176 RIBEIRO, F, 2020, p. 284.

17 MCDERMOTT, G, 2013, p. 24.

178 HALL, C, 2000, p. 136.

19 HALL, C, 2000, p. 136.

180 LITFIN, B, 2015, p. 147-148.

8L LITFIN, B, 2015, p. 147-148.

182 ORIGENES. Tratado sobre os Principios, Livro 1, 2, p. 41.
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que S80 0S que conseguem unir-se, misticamente, a sabedoria oculta de Deus na
Escritura, tal como Paulo disse para os corintios: “E realmente de sabedoria que
falamos entre os perfeitos [...]. Ensinamos a sabedoria de Deus, misteriosa e
oculta” (1Co 2,6,7).183

2.5.

A “ascensao” ao Cantico dos Canticos

Como tedlogo biblico, Origenes enfrentou o livro sapiencial Cantico dos
Canticos. E verdade que o livro ja despertava atencdo dos tedlogos judeus que
viam nele uma relagdo esponsal entre YHWH e Israel. Provavelmente, o livro
biblico, com o passar do tempo veio a assumir esse modo de leitura, indo além da
intencdo do autor na composicao dos poemas. Sabe-se que a igreja, a semelhanca
da leitura judaica do Cantico dos Canticos, inspirou-se em constituir ali uma
relacdo esponsal entre Cristo e a Igreja e, mais uma vez, Origenes irad se destacar
como um dos maiores comentadores. '8

Seguindo suas premissas interpretativas, Origenes expds certo “mistério
oculto” no Céantico dos Canticos, destrancavel, entretanto, se houver por parte do
leitor o que Origenes chamou de “ascensdo®”, afirmando que é preciso haver
naquele que se aproximar do livro elevada espiritualidade, sé assim lhe sera
permitido penetrar na camada espiritual, ou no sentido encoberto do texto.
Origenes buscou correspondéncia fazendo uma analogia com o tabernaculo de

Moisés, expressando-se assim:

Como aprendemos por Moisés que ha ndo s6 certos lugares santos, mas também um “Santo
dos santos” — e igualmente ndo s6 os sabados, mas também um “Sabado dos sabados” —,
assim agora também somos ensinados, como escreve Salomdo, que h& ndo sé certos
canticos, mas também um “Céntico dos Canticos”. Bem-aventurado, certamente, é aquele
que entra em lugares santos, mas muito mais bem-aventurado aquele que entra no Santo
dos santos. Bem-aventurado aquele que observa o sdbado, mas muito mais bem-aventurado
aquele que observa o Sabado dos sabados. Bem-aventurado, igualmente, é aquele que
compreende 0s canticos e 0s canta — pois ninguém os canta sendo em solenidades —, mas
muito mais bem-aventurado aquele que canta o Cantico dos Cénticos.

Viu-se acima que sobre o Cantico dos Canticos Origenes salientou o nivel

espiritual da pessoa como condicdo fundamental para obter éxito na interpretacédo

dos poemas. Dessa vez Origenes propde um itinerario com base na trajetdria do

18 MCDERMOTT, G, 2013, p. 24.
18 MCDERMOTT, G, 2013, p. 22.
185 ORIGENES, Homilia l, 1, p. 23-24.
186 ORIGENES. Homilia |, 1. p. 23-24.
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povo hebreu, desde a saida do Egito, ou seja, comecando pelo livro do Exodo, até
chegar as linhas iniciais do Cantico dos Canticos.'®’Isto assim, o leitor vai
“ascendendo” de nivel espiritual, penetrando no mistério subscrito no livro
atribuido a Saloméo.

A primeira agdo que o pretenso leitor do Céntico dos Canticos precisa tomar
¢ “sair do Egito” e atravessar o mar vermelho, do mesmo modo como saiu o povo
de Israel.'®¥S6 assim o leitor ascende ao primeiro cantico (Ex 15,1), contudo,
ainda esta longe do “Cantico dos Canticos”.18Apds isso, o leitor ainda precisara
atravessar o deserto em direcdo ao pogo que os reis cavaram (Nm 21,17-18); dessa
forma ascende ao segundo cantico.!®Seguindo o itinerério, agora se deve ir as
margens do Jorddo, cantando o céntico de Moisés (Dt 32,1). Porém, faz-se
necessario lutar bravamente como Josué lutou pela Terra Santa, até ouvir as
profecias de uma abelha — Débora — e assim proclamar o cantico dos juizes.!®'E
assim vai ascendendo, subindo de fases, o leitor vai agora caminhando pelo livro
dos reis, acessando ao cantico de Davi, em seguida, passando por Isaias, para que
possa, finalmente, alcancar o Cantico dos Canticos, o que Origenes chama de

“realidades mais altas”.1%2

Origenes comeca explicando que o Céntico dos Cénticos é o ponto alto de um itineréario
espiritual com diversas etapas e que o referido texto sacro, portanto, ndo deve ser lido
carnalmente, isto é literalmente. E improvavel, como se poderia argumentar, que se trata de
desconsiderar o elemento erdtico do texto. E muito mais 16gico considerar Origenes em
sintonia com a escola exegética alexandrina, para a qual o significado da Escritura nao se
mostra em sua letra, isto é, no significado imediato do texto; s6 o perseverante, pio e
preparado pode chegar a seu significado verdadeiro, profundo, oculto sob a letra do texto,
passando do fenoménico a realidade espiritual. Sob tal prisma, o amor divino torna-se meta
atingivel mediante um modo especifico de vida. Assim, ndo surpreende que Origenes
exorte insistentemente quanto a necessidade de se progredir no referido itinerario.*

Ao ascender ao Cantico dos Canticos, o padre alexandrino convida-nos a
ressoar a voz da esposa, € claro, no entanto, caso nao se consiga, deve-se comecar
pelos dois grupos, os quais, segundo Origenes, ocupam a zona inferior de
relacionamento com o0 esposo.'®*Sejam as jovens que fazem coro apds as
declaracdes da esposa ou 0s companheiros que ouvem ao lado do esposo as falas

candentes de amor. E possivel entender até mesmo uma hierarquia, tal como se

187 ORIGENES. Homilia I, 1.
188 ORIGENES. Homilia I, 1.
189 ORIGENES. Homilia I, 1.
19 ORIGENES. Homilia I, 1.
191 ORIGENES. Homilia I, 1.
192 ORIGENES. Homilia I, 1.
193 ORIGENES, Introdugcéo, p. 15,

194 ORIGENES, Introduco, p. 15-16.
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infere a partir da expressdo “graus”!%que, ao que tudo indica, pode significar a
elevacgdo espiritual, franqueando o leitor a ajustar-se as falas dos personagens, de
acordo, é claro, com o nivel espiritual a que se encontra.'%
Quando tiveres entendido isso, ouve o Céantico dos Canticos e apressa-te em entender e em
dizer com a esposa aquilo que a esposa diz, para que também ougas 0 que a esposa ouviu.
Se, porém, ndo puderes dizer com a esposa 0 que a esposa disse, de modo que oucas aquilo
que foi dito a esposa, apressa-te pelo menos em estar entre 0s companheiros do esposo.

Porém, se estas aguém também desses, pde-te com as jovens que permanecem nas gragas
da esposa.*®’

Entende-se, portanto, que, para Origenes, o Cantico dos Canticos é o ponto
alto de um itinerario espiritual fasico, restrito as pessoas que superaram a leitura
carnal. Deve-se percorrer o caminho gradualmente, e sua meta final é a unido
mistica com Cristo, 0 Esposo da Igreja e da alma.®®Todavia, ndo se progride até a
unido mistica com o Esposo sem antes limpar-se das impurezas. Antes do
encontro a esposa ora, sofre pela salvacdo, aguardando a chegada do Esposo que
ndo a garante unido afetiva fora dessas condic6es, porque como disse Heres Drian
de O. Freitas: “A ascensdo, 0 progresso espiritual, cujo fim € a unido com o

Verbo, exige a constante geragdo do Cristo no interior do fiel”.**°

19 QOrigenes identificou o esposo como sendo Cristo; a esposa com a Igreja; as mogas como sendo
as almas dos fiéis (em grau de perfeicdo menor que a esposa) e, por fim, o grupo de companheiros
do esposo como sendo, portanto, os anjos. Entdo, Origenes define dizendo: “Algumas coisas sdo
ditas pela esposa, outras pelo esposo; algumas pelas jovens, algumas pelos companheiros do
esposo. E certamente conveniente que nas ndpcias 0 grupo das jovens esteja com a esposa, e 0
grupo dos jovens com 0 esposo”. ORIGENES, Homilia I, 1, p. 25-26.

196 ORIGENES, Homilia I, 1, p. 26.

197 ORIGENES, Homilia I, 1, p. 26.

19 MONDONI, D, 2014, p. 36.

199 ORIGENES, Introdugéo, p. 17.
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3.

Esponsalidade: elevada metafora de expressdo do amor

Este capitulo deu énfase a relagdo esponsal na Escritura. Primeiramente, ao
povo de Israel YHWH é apresentado como Esposo, e sabe-se que essa metéfora
atravessa 0 AT, até cruzar as linhas do NT, desta vez, na figura de Cristo com sua
Igreja. Aqui, foi dado énfase em textos seletos cuja finalidade Gltima é reafirmar
que o tema da esponsalidade é, antes de qualquer mais, biblico, pois em se
tratando do comentario de Origenes ao livro Cantico dos Canticos, sabe-se que
seu ambiente social trata de poemas sobre a relagdo de amor entre homem e
mulher, nada mais que isso. O que ndo quer dizer que o tema da esponsalidade de
Cristo seja configurado somente a partir da interpretacdo alegorica. Ver-se-4, em
seguida, uma razoavel introducédo ao livro biblico atribuido a Salomé&o e, adiante,
a recepcdo dele na tradicdo pos-biblica, judaica e cristd, no entanto, detemo-nos
em Origenes de Alexandria: o principal comentador do Cantico dos Canticos,
constatando nuances peculiares, que tornam o Céantico dos Canticos ainda hoje a
melhor fonte de extracdo de uma teologia nupcial, bem como também o estado do

material origeniano a disposicao, sua recomposi¢ao e estrutura.

3.1.

Raizes biblicas da esponsalidade de Deus com seu povo

Faz-se necessario, para comecar, entender que, sendo a Biblia a
pensamento escrito de Deus, deve-se compreender que a metafora esponsal vem
dele, grosso modo. Assim, o conceito do Deus-Esposo é algo que vem do préprio
Deus aos autores inspirados. Podemos por isso aplicar o itinerario que Origenes
utilizou no Cantico dos Canticos a toda Escritura. E possivel ver Deus, no
primeiro momento, conquistando sua noiva lIsrael; insistindo para manter-se
casado com uma mulher que o trai varias veze e, ele, incontido de amor, torna a
buscé-la, prometendo um coracdo novo. Deus tem “citmes” de sua noiva. O
casamento se aproxima, embora o0s convidados demostrem-se desinteressados, ha
testemunhas, como é o caso de Jodo Batista. Enfim, realizam-se as bodas e, por

isso, 0 Reino de Deus é como uma festa de casamento.?°°Esse enredo certamente

200 SANTOS, M.A; PEREIRA, E. A esponsalidade de Cristo com a igreja, 12 parte: 0o Antigo
Testamento. Teocomunicacdo, Porto Alegre (RS), v. 37, n. 158, dez. 2007, p. 450.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012163/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012163/CA

49

idealiza o tipo de relacionamento entre Deus e sua Igreja. Origenes, no entanto,
vai além da compreensdo eclesiolégica mostrando como o matriménio se da

perfeitamente entre Cristo e a alma individual.

3.1.1.
Deus-Esposo no Antigo Testamento

Falar de Deus como “esposo” talvez ndo seja a metafora mais recorrente
em toda a Escritura, mas, certamente, é uma das mais belas e tocantes formas de
expressar Deus e seu amor, e 0 Antigo Testamento serve-nos de fonte primordial,
por tratar-se da Revelacdo de Deus a humanidade. Tem-se o comeco a partir do
termo “Alianc¢a”, termo que em hebraico pronuncia-se berit. Sabe-se que o termo
berit 2lexpressa a historia da salvacio. Quer dizer, Deus manifestou sua graca
trazendo salvagéo a todos os homens, fazendo-nos uma alianga.

Manoel Augusto Santos, além disso, sugestiona que termo berit tambem
pode estar relacionado a uma caracteristica marital de Deus®®, e diz que “na
compreensdo do Antigo Testamento, pouco a pouco, sdo feitas consideracdes da
alianca entre YHWH e Israel com caracteristicas nupciais” 2%, a comecar pela
alianca que Deus fez com o patriarca Abrado (Gn 17,1-14). Manoel e Edson
observam que o pacto de Deus com Abrado tem conotacfes nupciais em termos
de construcdo do episddio, pois assemelhasse a forma como os profetas
despertavam o povo de Israel acerca da quebra de alianca. A narrativa carrega
elementos como o “pacto perpétuo” (Gn 17,7), e o culto aos idolos, e em caso de
desvio, de traicio.2%* A alianca de Deus com Abrado exige, ademais, “fidelidade”
e “confianca”.

Manoel e Edson continuam ressaltando aspectos, agora, na tradicdo do
Exodo, que preconizam um cuidado marital de Deus durante a jornada do povo de
Israel em direcdo a Canad. Entendem que algumas atitudes de Deus como “morar
com eles [com o povo]” bem como também “caminhar com eles” aludem ao amor
esponsal de Deus, remetendo aos dias do seu pacto com Abrado — ja mencionado

acima. Expressaram-se entdo da seguinte forma:

201 Na Teologia Biblica, Walther Eichrodt discorre com exaustdo acerca do significado e histéria
do conceito do termo “berit” na historia da salvacdo. Eichrodt, W. Teologia do Antigo
Testamento. S&o Paulo: Hagnos, 2004, p. 23-53.
202 SANTOS, M.A; PEREIRA, E, 2007, p. 450.
203 SANTOS, M.A; PEREIRA, E, 2007, p. 450.
204 SANTOS, M.A; PEREIRA, E, 2007, p. 451.
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Israel experimenta um Deus proximo de si. Um Deus que o escolheu e se revelou,
prometendo a sua presenca operante em meio aos israelitas. Pode-se perceber isso, tanto no
tempo dos patriarcas, como na alianca do Sinai. “Deus promete estabelecer a sua morada
entre os israelitas, caminhar com eles e ser o seu Deus”. Deus demonstra todo o seu amor, e
0 povo eleito apoia a sua relagio com Deus nesse conhecimento.?%®

Na secdo sapiencial do AT, a imagem de Deus como esposo vai ficando
mais clara. Tem-se, por exemplo, o Salmo 45 (44), intitulado Epitalamio real.
Trata-se de uma cangéo real de casamento, provavelmente profana, que ganhou
uma versdo judaica. A sua estrutura divide-se da seguinte maneira: v. 2
(introducdo do salmista); vv. 3-9 (louvor do noivo); vv. 10-16 (louvor da noiva);
wv. 17-18 (palavras conclusivas ao rei).?%0 teor do Salmo aponta para alguém
com caracteristicas supra-humanas, visto a descricdo de um rei com atributos
divinos (com esplendor e majestade, v 4). Isso pode ter conduzido o compositor
inspirado a considerar tal rei como alguém superior a Salomao, filho de Davi,
portanto, o seu contetido possui forte pressuposicio messianica.?’

Alias, isto parece ficar bastante claro 14 dentro no NT, visto que o autor da
homilia aos Hebreus interpretou messianicamente, ao menos os versiculos 8-9 do

Salmo 45. Assim discorre Wiersbe:

O sobrescrito “Cantico de Amor” identifica este salmo como um cintico matrimonial, € o
termo Shoshannim (lirios), que aparece no original, identifica a melodia com a qual deveria
ser entoado (ver 60, 69, 80). E evidente que se trata do casamento de um rei (w. 1, 11, 14;
observar ainda a mencdo a trono, cetro e majestade); alguns estudiosos o identificam com
Salomao, que se casou com uma princesa egipcia (1Rs 3,1; 9.24). Dentre todos os filhos de
Davi, somente Salomao foi ungido rei (v. 7). Ficou conhecido por sua riqueza em ouro (vv.
9, 13; 1Rs 9,28) e teve uma relagdo muito préxima com a cidade poderosa de Tiro (v. 12; 1
Rs 9,10-14). Porém, fica claro que alguém “maior do que Salomao” (Mt 12:42) estd
presente neste belo salmo e que esse alguém € Jesus Cristo, 0 Rei dos reis. Se esse fosse
apenas um cantico secular de amor, por que teria sido entregue ao mestre de canto para ser
usado no culto ao Senhor em seu santuério? Um gesto desses teria sido blasfemo. Saloméo
ndo era um guerreiro (v. 3-5) e, sem davida, o escritor inspirado nao faria referéncia a ele
como “Deus” (v. 6). Hebreus 1,8-9 indica que se trata de um salmo messianico, de modo
que, independentemente de seu uso histérico, em Ultima andlise, fala de Jesus Cristo e de
sua noiva, a Igreja (Ef 5,23; Ap 19, 6-21; 22,17).2%

Em acréscimo, a Biblia de Jerusalém, em uma de suas notas de rodapé assim
relata:

Conforme alguns, este S| poderia ter sido um canto profano para as nipcias de um rei

israelita, Salomdo, Jerobodo Il ou Acab (que desposou uma princesa de Tiro, 1Rs 16, 31).

Mas a tradicdo judaica e a cristd o interpretam com referéncia as nupcias do Rei-Messias
com lIsrael (figura da Igreja; cf. Ct 3, 11; Is 62, 5; Ez 16, 8-13, etc.). O poeta dirige-se

205 SANTOS, M.A; PEREIRA, E, 2007, p. 452.

206 JOHN S. KSELMAN; MICHAEL L. BARRE In: BROWN, R (Orgs.). Novo Comentario
Biblico S&o Jerdnimo: Antigo Testamento: Sao Paulo: Paulus, 2007. p. 1048.

207 JOHN S. KSELMAN; MICHAEL L. BARRE In: BROWN, R (Orgs.), 2007. p. 1048.

208 WIERSBE, W. Comentario Biblico Expositivo Antigo Testamento, vol. 111 — Poéticos: Santo
André (SP) Geogréfica, 2010, p. 173-174.
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primeiramente ao Rei-Messias (vv. 3-10), aplicando-lhe os atributos de lahweh (Sl 145, 4-
7.12-13, etc.) e do Emanuel (Is 9, 5-6), depois a rainha (vv. 11-17).20°

Portanto, parece ter ficado nitido que o Salmo citado traz elementos
contundentes, atraveés dos quais se constata a presenca da metafora esponsal na
secdo poetica do AT, com excecdo, é claro, do Cantico dos Canticos. Alonso
Schokel avalia inclusive semelhangas na colocacdo de alguns verbos tanto do
Salmo 45/44 como em textos do Cantico dos Cénticos (Ct 3,6-11), entretanto,
descartou a ideia da historicidade e autoria saloménica de ambos os textos.?'

E na literatura profética que a metéafora esponsal entre YHWH e lIsrael
atinge maior presenca, a comecar por Oséias, que é o profeta mais recorrido
quando o assunto é teologia esponsal no AT. Suas profecias guarnecem de enigma
quando se observa o relacionamento do profeta com uma mulher prostituta
chamada Gomer (Os 1,3) com a qual tem trés filhos. Mais importante para este
trabalho, por ora, € o que esse enredo significa. O povo de Israel prostituiu-se com
idolos e YHWH, um tipo de esposo traido, manifesta palavras de juizo a Israel.
Tomando apenas um exemplo 1&-se assim num trecho do seu livro: “Processai
vossa mae, processai. Porque ela ndo ¢ minha esposa, € eu ndo sou seu esposo”
(Os 2,4).

Alonso Schokel lanca luz no pano de fundo desta sentenca. Tem-se, nesse
contexto, o profeta Oséias vivendo a dor da traicdo, tentando livrar-se de sua
mulher, mas conscio de que ha amor por ela.?!'Oséias, na condi¢do de marido
traido, profere a formula do divércio, do repadio, pois tudo esté acabado, acontece
que o marido ndo consegue olhar para o amor da sua vida e vé-la partir e, por isso,
encarrega os filhos a que falem a mae.?*?Por tipologia, Schokel entdo diz:
“Também Deus amou como marido apaixonado, também a sua esposa o traiu, €
ndo obstante continua amando. Ele ndo pode deixar de amar; inclusive as medidas
que toma sdo ditadas por um amor invencivel”, e cita para concluir Ct 8,6.2%3
Portanto, Schokel e Sicre Diaz, acerca da influéncia do livro de Oséias, no tocante

ao tema da esponsalidade, no restante do AT, afirmam:

Em Oséias tem-se a imagem do matriménio, aplicada as relacdes entre Deus e seu povo. De
Oséias passara este tema para Jeremias, Ezequiel, Déutero-lIsaias, até se transformar em
algo tipico da teologia biblica, presente também no Novo Testamento e na espiritualidade

209 BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém, 2002, p, 909.

210 SCHOKEL, A; DIAZ, S. Salmos I: Salmos 1-72. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 622.
211 SCHOKEL, A; DIAZ, S. Profetas I1. Sio Paulo: Paulus, 1988, p. 902.

212 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 902.

213 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 902.
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cristd. E verdade que o tema adquirira diferentes matizes em cada autor, a intuicdo basica,
porém ¢ oriunda de Oséias.?**

Percorrendo o livro de Jeremias, ouve-se o profeta anunciar, por YHWH,
nos dias da apostasia de Juda, as seguintes palavras: “Eu me lembro, em teu favor,
do amor, de tua juventude, do carinho do teu tempo de noivado” (Jr 2,2). A Biblia
de Jerusalém em uma de suas notas de rodapé referente a este versiculo deu énfase
ao termo hebraico hesed, o qual designa, comumente, um amor afetivo, ou a
lealdade nas relacbes amorosas e, finalmente, pontua que o termo expressa a
Alianca entre YHWH e sua esposa Israel tal como expressa-se no livro de Oséias.
Schokel, mais uma vez, comenta esse texto valendo-se, novamente, da metéafora
nupcial.

Desde o inicio o pleito coloca-se no terreno mais intimo e pessoal, na imagem do primeiro

amor juvenil, amor esse que € lembrado com nostalgia: “bendita seja a tua fonte, goza com

a esposa da tua juventude”, diz Pv 5,18; para ndo citar o Céntico dos Canticos. Jeremias

retoma de Oséias a visdo idealizada do deserto, como noivado cheio de ilusdo e de

dedicacdo: ela arrostava as fadigas para seguir ao seu amado (pode comparar-se com Ct 2,7;
3,2; 5,6). Seguir, pode ser expressdo comum de fidelidade religiosa.?*®

Ezequiel é mais um profeta que utiliza a imagem esponsal para expressar 0
nivel de amor e relacionamento entre YHWH e Israel. O cap. 16 serve-nos de
fonte e assentamento firme sobre o que, por ora, se pretende aqui. Do mesmo
modo que em Oséias e Jeremias, a esposa de Deus, Israel, voltou-se aos idolos
provocando sua tristeza. O profeta Ezequiel, na sua vez, narra a trajetoria de Israel
desde quando a nagd@o nasceu, por assim dizer, passando pelas fases da juventude,
noivado, casamento, até a traicdo de Israel. No entanto, Ezequiel, como ponderou
Schokel, parece ter sido mais abrangente, pois faz uma sintese historica da nacao
de Israel na metéafora esponsal, em tom bastante agressivo.

Ezequiel apresenta amplo quadro histérico de Jerusalém em imagem matrimonial. Seus

predecessores foram Oséias e Jeremias. Aquilo que em Oséias é simbolo e poesia

elevadissimos, em Ezequiel passa ser alegoria avivada por uma paixdo violenta. Para

Oséias, a mulher era Israel, para Ezequiel ela é Jerusalém, que sintetiza e representa o povo.

Oséias comega com uma situagdo conjugal; Jeremias remonta ao tempo do noivado, com

tom melancélico; remonta Ezequiel ao comeco, ao nascimento, ligando a imagem ao

motivo popular da crianca enjeitada. Se Jeremias vai entretecendo uma série de imagens
originais e expressivas, Ezequiel demora-se em pormenores realistas, brutais até. 21°

Encerramos as buscas panoramicas da figura de Deus como esposo no AT

com dois textos, um do Déutero-lsaias: Is 49,18; e 0 segundo do Trito-lsaias: Is

214 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 894.
215 SCHOKEL, A; DIAZ, S. Profetas I. Sdo Paulo: Paulus, 1988, p. 443-444.
216 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 750.
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62,5. No primeiro, o contexto gira em torno da reconstrucéo de Sido, devastada no
periodo de invasdes inimigas que culminou no desterro. Deus chama o0s
sobreviventes de “reedificadores” (Is 49,17) de Sido, ¢ quando entdo diz que “os
cobrira com adorno de noiva”. O texto seguinte, de igual modo, segue a
linguagem esponsal, mais explicita até. O contexto permanece o mesmo, a
reconstrucéo de Sido, porém em um estado mais avancado. Ao falar da gléria da
nova Sido, Deus expressa seu sentimento ao povo numa alegria tdo grande, como
ocorria entre recém-casados?!’
E 0 amanhecer do dia de ndpcias. O rei partiu a defender os direitos ou a justica da cidade,
e volta vitorioso e salvador. Ele toma a cidade-noiva como coroa: “a mulher é a coroa do
marido” (Pv 12.4), como o seu diadema real. D4 nome novo a esposa, pelo qual todos a
conhecerdo: “A minha favorita”. Terminadas as festas das nipcias, comeca a alegria nova

do marido com a sua esposa [...]. Apresenta-se o tema dos presentes que o marido oferece a
esposa em troca da alegria que ele encontra nela.?®

Vé-se, portanto, que, em paralelo ao livro do Céntico dos Canticos que
representa o principal material biblico veterotestamentario que expressa, ainda
que por alegoria, a unido em termos esponsais entre Deus e seu povo, outros
autores inspirados fizeram o mesmo, sO que 0s amantes — como Vverificado nos

textos seletos — eram realmente Deus e Israel.

3.1.2.

Deus-Esposo no Novo Testamento

A metafora esponsal entre Deus e Israel no Antigo Testamento chega as
paginas do Novo Testamento com Cristo e a Igreja. A construcdo dessa relacdo
também se assemelha a forma como acima se viu, porém, no Novo testamento ha
um “final feliz”, ou seja, ndo hd uma descricdo da esposa que frequentemente trai
0 seu amado, com excecdo talvez a forma como Cristo exortou a Igreja em Tiatira
(Ap 2,21-22), mas sim dela esposando-se com seu amado definitivamente.

Faz-se importante comecar essa verificacdo nos instantes finais de Cristo,
no monte Calvario, suspenso na cruz, segundo relata o Evangelho de Jodo (Jo
19,34). Pode-se dizer, de acordo com Santo Agostinho, que o nascimento da
esposa no NT da-se justamente ai. E mais, Agostinho viu esse nascimento a

semelhanca de Eva, esposa de Addo, e assim elevou a compreensdao do

217 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 386.
218 SCHOKEL, A; DIAZ, S, 1988, p. 386.
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nascimento da Igreja, esposa do Segundo Addo, Cristo. Santo Agostinho assim se

expressou:

A primeira mulher foi formada pela costela do homem que dormia (Gn 2,22), e foi chamada
vida e mde dos viventes (Gn 3,20). Sem dlvida, nesse texto era anunciado um grande bem,
antes do mal da prevaricacdo. No evangelho, o segundo Ad&o, inclinando a cabeca,
adormeceu na cruz, a fim de que com o sangue e a agua que brotaram do seu lado, fosse
formada a sua esposa. O morte pela qual os mortos voltam a viver! Que ha de mais puro do
que esse sangue? Que ha de mais saudavel do que essa ferida? 2%°

Assim, no entendimento de Agostinho, a Igreja-Esposa nasce igualmente da
costela do segundo Addo. Adao dormia; Eva nascia. Cristo dormia [eufemismo de
morto]; a Igreja nascia; Ad&o teve as costelas perfuradas, Eva foi gerada; Cristo
teve as costelas perfuradas, a Igreja também foi gerada. Eva nasceu para ser
esposa de Addo; A igreja nasceu para ser a esposa de Cristo.

Ha indicios nos Evangelhos que mostram como Jesus comparou a sua
mMissdo a um noivo proximo de casar-se. Em uma discuss@o sobre o jejum, Jesus
foi interpelado acerca da pratica do jejum. Os discipulos de Jodo e os fariseus
jejuavam com intensidade, porém, os discipulos de Jesus ndo. A resposta de Jesus
explicitou como entendia seu ministério na metafora esponsal. Negando a
necessidade dos seus discipulos jejuarem naquele momento, Jesus lhes responde:
“Por acaso podem os amigos do noivo estar de luto enquanto o noivo esta com
eles? Dias virdo, quando o noivo lhes sera tirado; entdo, sim, jejuardo” (Mt 9,15).
E ainda, duas parabolas no Evangelho de Mateus dao-nos certeza da presenca da
metéafora esponsal. Conhecida como Parabola do banquete nupcial, diz-nos o
autor do Evangelho de Mateus acerca do Rei que decidiu convidar seus suditos
para 0 matriménio do Filho. Nao é preciso uma abordagem exaustiva para saber
de quem se trata os principais personagens. O rei € Deus, 0 noivo é Cristo, a noiva
é a Igreja, e o banquete nupcial representa a felicidade do casamento. Os enviados
sd0 os profetas e 0s apdstolos, e os convidados desinteressados sdo os judeus.??°

Tem-se, ademais, a parabola das Dez Virgens (Mt 25,1-13), outra parabola
aonde se faz necessario o uso da alegoria, a fim de entender a sua mensagem,
sendo antes necessario identificar os personagens. As virgens representam 0s
cristdos, a espera do noivo que, por sua vez, atrasa-se. Na verdade, a chegada do

noivo € a grande expectativa da pardbola e ndo é preciso muito esforco para saber

219 CASALEGNO, A. O Evangelho de Jodo na interpretacdo dos Padres da igreja e dos teélogos
medievais: Florilégio de Clemente Romano a Tomas de Aquino. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2019,
p. 278, Apud: AGOSTINHO. Comentéario do Evangelho de Jodo, CXX,2.

220 BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém, 2002, p, 1749.
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que trata de Cristo, na figura do noivo. Os protestantes leem esta parabola como
sendo de cunho escatolégico, mostrando assim um painel acerca de como se dara
0 desfecho dessa relagéo Cristo-Esposo com a Igreja-Esposa, que segundo o relato
mateano, havera finalmente as nipcias. Pensa-se nisto devido a expressio “a
meia-noite” (Mt 25,6) que, segundo D.A. Carson, ¢ o “simbolo da culminancia
escatologica”.??!

E consenso entre os estudiosos do NT, e também entre os que se interessam
pelo tema da esponsalidade na Escritura, que o Evangelho de Jodo guarnece de
um material de alto teor comprobatério do papel esponsal de Cristo. H& uma
discussdo novamente, dessa vez, sobre o0 batismo. Tém-se novamente 0s
discipulos de Jodo Batista e um curioso judeu que deseja saber qual a verdadeira
natureza do batismo em &guas (Jo 3,22-36). Jodo Batista assim responde: “Quem
tem a esposa € 0 esposo; mas 0 amigo do esposo que esta presente e 0 ouve é
tomado de alegria a voz do esposo” (Jo 3,29). Ou seja, pessoalmente o batizador
Jodo confessar ndo ser ele o esposo, a0 mesmo tempo confirmando quem de fato
é: Cristo. Isto assim, Juan Mateos e Juan Barreto correlacionam a esponsalidade
de Cristo e a Igreja no Evangelho de Jodo a outras passagens do mesmo
Evangelho, mas ligam-no, finalmente, ao Cantico dos Canticos.

A esposa é figura do povo, segundo as imagens usadas pelos profetas (2,1 Leit.).

Consequéncia do principio enunciado antes (3,27: ninguém pode apropriar-se de coisa

alguma se nao se Ihe concede do céu), se Jesus leva para si a esposa é porque é consagrado

como Messias (1,33: O Espirito permanece sobre Jesus como a uncdo messianica); é

preciso reconhecé-lo como o Esposo. Verifica-se 0 que Jodo anunciara em varias ocasies

(1,15,27,30). Nova alusdo a Can4, ndpcias da antiga alianga, que ia ser substituida. O que

ali se antecipou pelo sinal de Jesus é o que agora Jodo percebe. O Esposo esta presente, as

verdadeiras ndpcias vdo comegar; sera chamado depois de “o Filho” (3,35s). “O rei” é

apelativo do esposo no Cantico dos Céanticos (1,4.12;3,9.11); corresponde a “o Messias”,
que, por ser tal, é o Filho de Deus (Sl 2,7).2%

Mateos e Barreto levam adiante a leitura esponsal de Jo 3,22-36 ao
ressignificarem & devolutiva de Jodo Batista ao judeu questionador, ao dizer: “E
necessario que ele cresca e eu diminua” (Jo 3,30). Diferente da interpretacdo do
Senso comum que, muitas vezes, diz que essa resposta do Batista foi um ato de
engrandecer o Cristo, e de rebaixar-se, Mateos e Barreto, vao além, ao assumirem
uma interpretacdo esponsal dessas palavras. Eles afirmam que: “No contexto

nupcial criado pela metafora do esposo, o verbo “crescer”, aqui, alude a béncéo

221 CARSON, D.A. O comentario de Mateus. Sdo Paulo: Shedd Publicagdes, 2010, p. 595.
222 MATEOQS, J; BARRETO, J. O Evangelho de S&o Jodo (Colegdo grande comentario biblico).
Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 193-194.
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dada por Deus ao homem em Gn 1,28: ‘Crescei e multiplicai-vos’, indicando a
fecundidade da alianca inaugurada pelo Messias”.?23

H& no corpus paulino o texto que podemos chamar de “aureo” da
esponsalidade de Cristo com a Igreja no NT, Ef 5,25. O texto pde em paralelo as
instrucGes de Paulo sobre a moral doméstica, é quando entdo afirma que o modelo
a inspirar os maridos a cuidarem de suas esposas vem do préprio Cristo, que ndo
somente cuidou, mas morreu por ela. Sabe-se que 0 que estd por detrds dessas
palavras € mais que instrucGes domesticas, tem-se teologia nupcial. A Biblia de
Jerusalém, em nota, traz o seguinte comentario:

Os wv.23-32 estabelecem entre o casamento e a unido de Cristo com a Igreja um paralelo

entre os dois termos comparados se esclarecem mutuamente; pode-se dizer que Cristo é

esposo da Igreja, porque é seu chefe e a ama como a seu proprio corpo, assim como

acontece entre marido e mulher; essa comparacao, uma vez admitida, fornece, por seu lado,

0 modelo ideal para o casamento humano. O simbolismo dessa imagem tem suas raizes

profundas no AT, que representa muitas vezes Israel como a esposa de Deus lahweh (Os 1-
2+).224

Deve ser observado que Paulo ndo estabeleceu um modelo de
relacionamento cuja submissdo da mulher deve ser imposta, antes, se tem uma
relacdo de amor e respeito mutuo igualmente inspirado em Cristo. Comentando Ef
5,25 Craig Keener afirma que nos codigos domésticos do mundo antigo, em se
tratando dos deveres dos maridos ndo havia exigéncias por escrito para 0 homem
amar (a esposa amava) apenas fazerem as mulheres submissas.?*Jodo Paulo Il,

em consonancia ao gue outros autores viram nesse texto, expressa.

Nesta Carta o autor exprime a verdade sobre a Igreja como esposa de Cristo, indicando
igualmente como esta verdade se radica na realidade biblica da criacdo do homem como
vardo e mulher. Criados a imagem e semelhanca de Deus como “unidade dos dois”, ambos
foram chamados a um amor de caréater esponsal. [...] O texto da Carta aos Efésios confirma
ainda uma vez a verdade acima apresentada e, a0 mesmo tempo, compara O carater
esponsal do amor entre 0 homem e a mulher com o mistério de Cristo e da Igreja. Cristo é o
Esposo da Igreja, a Igreja é a Esposa de Cristo.?%8

A imagem do Cristo-esposo cresce e se plena no Apocalipse.

Particularmente penso estar no Apocalipse a maior demonstracdo biblica da

esponsalidade de Cristo com a Igreja. A comecar pelas cartas as igrejas da Asia

223 MATEOS, J; BARRETO, J, 1989, p. 193-194.

224 BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém, 2002, p, 2045-2046.

225 KEENER, C. Comentario Biblico Atos: Novo Testamento: Belo Horizonte (MG). Editora Atos,
p. 572.

226 JOAO PAULO II. Carta apostolica mulieris dignitatem https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/pt/apost_letters/1988/documents/hf jp-ii_apl 19880815 mulieris-dignitatem.html ~ 1988.
Acesso: 07/02/22.



https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/apost_letters/1988/documents/hf_jp-ii_apl_19880815_mulieris-dignitatem.html
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Menor.??’Segundo discorreu Casalegno, Jesus é, inicialmente, apresentado como
aquele que “ama” as suas comunidades, ou seja, as igrejas. 1sso pode ser um amor
esponsal, intui Casalegno.??®A igreja de Efeso, Cristo exortou a que se voltasse ao
primeiro amor (Ap 2,4);%?% igreja de Tiatira, que estava em prostituicdo, ou seja,
traindo-o, disse que a puniria numa “cama” (Ap 2,22); a igreja de Laodicéia ele
bate a porta “como um namorado que deseja ardentemente encontrar-se com sua
noiva” (Ap 3,20). Por fim, é dito nessa secdo do Apocalipse que Cristo repreende
a todos quanto os ama.?

Casalegno observa também que Cristo poderia estar se referindo a relacéo
esponsal ao prometer a “coroa da vida” aos cristdos vencedores (Ap 2,10). Com
base em Ezequiel — livro muito citado no Apocalipse —, o profeta promete uma
coroa ao dizer: “Pus uma argola no teu nariz e brincos nas orelhas, e uma coroa de
gloria na cabeca”?!, quer dizer, segundo Casalegno, o uso de Ezequiel nesse
trecho do Apocalipse pode ter conotagdes nupciais.?®?> Também o banquete
oferecido a igreja de Laodicéia igualmente pode estar fazendo mengéo as napcias,
em que todos os convidados participam da festa final (Ap 3,20).2*Desconfia
Casalegno que até os 144 mil que “seguem ao Cordeiro” (Ap 14,4) seguem-no em
forma de procissdo, alias, como fazia parte do rito de casamento, que acontecia ao
por do sol.2** Esta-se explicita a relagdo de Deus com seu povo feito uma noiva
“enfeitada para o seu marido” (Ap 21,2). Embora essa imagem apareca somente
no final do Apocalipse, é-nos possivel constatar que o cristianismo é destinado a

uma relagdo esponsal com Jesus. 2 E assim resume Alberto Casalegno:

A qualificacdo de “noiva”, aplicada a comunidade cristd, est4d presente de forma
embrionaria desde o comego do Apocalipse. Trata-se de Noiva, ndo ainda de esposa, que
vive o tempo da histéria como um tempo de preparacdo para as ndpcias, enfrentando os
desafios da vida. Ndo é ainda esposa efetiva, mas esposa prometida ao Cordeiro, com a
seguranca, porém, do préximo matriménio, segundo o costume hebraico de celebrar o
casamento, que, diferente do nosso, compreendia dois estagios: o noivado, vinculo
legalmente reconhecido e inviolavel cujo, descumprimento ja se configurava adultério (Dt
22,23-27), e as nUpcias verdadeiras, com a coabitacdo e a unido fisica dos parceiros. A

221 CASALEGNO, A. “E o Cordeiro os vencerd”. Leitura exegético-teoldgica do livro do
Apocalipse. Sdo Paulo: Loyola, 2017, p. 214-216.

228 CASALEGNO, A, 2017, p. 214.

229 CASALEGNO, A, 2017, p. 214.

230 CASALEGNO, A, 2017, p. 214.

31 CASALEGNO, A, 2017, p. 214.

232 CASALEGNO, A, 2017, p. 214.

233 CASALEGNO, A, 2017, p. 215.

234 CASALEGNO, A, 2017, p. 215.

235 CASALEGNO, A, 2017, p. 215.
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Igreja peregrina encontra-se no primeiro estagio, embora conheca seu destino final, ser
Esposa do Cordeiro no sentido pleno do termo.2%

3.2.
O Cantico dos Canticos: amor divino-religioso ou humano-natural?

O Cantico dos Canticos tem os mais belos poemas de amor em toda a
Escritura. Ha um personagem reportado como “o Amado” para sua “Amada”. Eles
se juntam, se perdem, juntam-se novamente e se cortejam o tempo todo. Ora o
Amado é chamado “rei” (Ct 1,4); e a Amada é chamada “Sulamita” (Ct 7,1). E
sabido que Salomdo comp6s muitos canticos (1Rs 5,12), por isso ndo foi dificil
correlacionar a autoria do Céantico dos Cénticos ao filho de Davi. Alias, Salomdo
destacou-se também por ter falado 3.000 provérbios. Parece entdo que 0 mesmo
indicio para lhe atribuires o Céantico foi utilizado igualmente para a coletanea de
Provérbios e o Eclesiastes.??’

Diante disso, a tradicdo judaico-crista, em geral, atribuiu o Cantico dos
Canticos a autoria salomdnica, portanto, por volta do séc. X a.C., tendo inclusive
composto 0s poemas a respeito de seus sentimentos enamorados. Os que
defendem a autoria salomdnica seguem referéncias no Céntico que lembram
certos desejos de Salomédo, tais como riquezas, luxos e bens importados, alem de
mencdes a fauna e flora local, bem como de paises vizinhos, que sempre atraiu
reis na historia antiga.?3®0 argumento mais ponderado, entretanto, é quanto a vida
sexual ativa que Salomdo teve com mil mulheres (1Rs 11,3), e é aqui que se
descobriu a natureza real do amor que o Cantico enaltece, um amor humano-
natural, entre Salomé&o e a Sulamita.

Embora haja pontos de ligagdo com Salomé&o, nos tempos modernos nega-
se que o Cantico dos Canticos pertenca a ele. A exegese moderna, fixada
unicamente na abordagem historico-social ressalta igualmente a beleza do amor
entre um homem e uma mulher, mais nada. A linguem ndo deixa de ser poética,
porém, o seu Amago trata-se do Israel pds-exilio, por volta do séc. V.23°0s que se
apoiam nessa época entendem que o Cantico dos Canticos seria uma versao

judaica de cantos de matrimdnio humano pagéo, ou até mesmo religioso. Assim, o

236 CASALEGNO, A, 2017, p. 215.

237 ZUCK, R (Ed.). Teologia do Antigo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2009, p. 327-328.

238 CAVALCANTI, G. O Cantico dos Canticos: um Ensaio de Interpretacdo através de Suas
Tradugdes. S&o Paulo: Editora USP, 2005, 23.

239 GERSTENBERGER, E. Israel no tempo dos persas. Sdo Paulo: Loyola, 2014, p. 278.
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Cantico seria uma coletanea de poemas — nem sempre interligados — que exaltam
a paixdo muatua que sela um matrimdnio qualquer e pode ter sido canonizado
porque depois do exilio a comunidade judaica passou a sacralizar o nascimento,
puberdade, matrimonio e o sepultamento — suspeita Gerstenberger.24°

Em oposto aos resultados da exegese moderna, a Biblia de Jerusalém, na

Introducéo ao Céantico dos Canticos traz um paragrafo licido a questéo:

Procurou-se a origem do Céntico no culto de Ishtar e de Tamuz e nos ritos antigos de
matriménio divino, de hierogamia cultual, que se supdem realizados pelo rei, substituto de
deus. Tal ritual, tomado dos cananeus, teria sido praticado também no culto de lahweh, e o
Céntico seria o livrete expurgado e demitizado dessa liturgia. Essa teoria cultual e
mitoldgica é inaceitavel, pois é impossivel imaginar um crente israelita que copiasse essas
productes de uma religido de fecundidade, tantas vezes denunciadas por todos os profetas
(Is 7,20; Jr 7,18; Ez 8,14; Zc 12,11), a fim de tirar dela cantos de amor. Se ha semelhanca
de expressdes entre os hinos a Ishtar ou a Tamuz e o Cantico, é porque uns e outros falam a
linguagem do amor. 24

Se é dificil encontrar o Sitz im Leben do Cantico dos Céanticos dadas as
divergéncias, ha ao menos consenso quanto a natureza do livro: é sobre o amor.
Isso basta para divinizar o Cantico, porque Deus é amor. O assunto, portanto,
discorre até Deus, que € quem criou o0 amor entre homem e mulher. A exaltacéo
do amor esta relacionada a inteireza da Escritura. Nesse sentido, 0 amor humano é
divino, e 0 amor divino faz com que o amor entre homem e mulher seja mais que
experimentado, seja cantado. Se o nome de Deus esta ausente desse livro, ndo
estd, porém, o seu maior atributo: o amor. Em tributo ao amor, expressou Forte:
“O amor é a experiéncia originaria e originante da existéncia. O ser no mais
profundo dos seres € amor, e a estrutura de sustentacdo de tudo que vive reside na

relagdo de distancia e de proximidade, que ¢ a vida do amor”?#2

3.2.1.

O Cantico dos Canticos natradicao judaica

Diferente dos dias atuais, no passado, a comunidade judaica atribuiu ao
Cantico dos Canticos canonicidade e singularidade, todavia ndo sem contestacao.
Entre os judeus Hillel é conhecido como um dos rabinos que recusaram chamar o
Cantico de inspirado.?*®Porém, Rabi Agiba, citado no Mishnah Jadajim, 3,5 diz:

“0 mundo inteiro ndo vale o dia em que o Cantico dos Canticos foi dado a

240 GERSTENBERGER, E, 2014, p. 278.

241 BIBLIA. Portugués. A Biblia de Jerusalém, 2002, p, 1086.

242 FORTE, B. Os graus do amor no Cantico dos Canticos. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 7.
243 ZUCK, R (Ed.), 2009, p. 327.
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Israel”.2**Criteriosos como sdo até hoje, pergunta-se como os judeus adicionam ao
canone esse livro se ndo ha mencdo ao povo de Israel; Deus ndo é mencionado
nominalmente, com excecdo de uma forma abreviada (law, Ct 8,6); bem como
também seu contelido exalta a atragdo sexual.?*>A resposta esta na maneira como
0s judeus leram o Céntico dos Cénticos, a saber, alegoricamente.

A leitura alegorica era eficaz na comunidade judaica em Alexandria desde
Filo, até antes. Ademais, como constatado acima, tem-se de fato expresso
metaforicamente no AT a nacdo de Israel na condigédo de esposa e Deus 0 esposo.
Mesmo nunca sendo citado no NT, o Cantico fazia parte da lista de alguns antigos
manuscritos do AT, e na lista de Melitdo de Sardes no ano 170 d.C.?*°E verdade
que a leitura alegérica recusou ler o Cantico através do contexto politico-social e
acabou aplicando ao poema a feé esponsal presente noutras partes da Escritura.
Enfim, ndo foi considerado impensavel ampliar do relacionamento de homem e
uma mulher a Israel e Deus.

Tanto que o Cantico faz parte do Meghillot sendo um rolo lido na
sinagoga, além de lido na Pascoa, uma das festas mais significativas do calendario
judeu. Bruno Forte afirma que, ainda hoje, nas familias hebreias, o sabado é
acolhido como a esposa no Cantico, pois em hebraico Shabbat é
feminino.?*’Acrescenta ainda as palavras dos mestres judeus do séc. 1l d.C.,
agrupadas na obra “O livro do Esplendor” ou tdo somente “Zohar”. Essas
palavras provam ndo sé a inspiracdo do Cantico, mas como ele abarca, em
resumo, todo o canon do AT na mentalidade dos judeus misticos.

Este cantico compreende toda a Torah; compreende toda a obra da criacdo; compreende o
mistério dos Pais; compreende o exilio de Israel no Egito e o canto do mar; compreende a
esséncia do Decélogo, o pacto do Monte Sinai e a peregrinacéo de Israel no deserto, até o
ingresso na terra prometida e a reconstrucdo do Templo; compreende a coroacdo do santo
nome celeste no amor e na alegria; compreende o exilio de Israel entre as nagdes e a

redencdo; compreende a ressurrei¢do dos mortos até o dia que é o sabado do Senhor (Livro
do Esplendor. Teruma 144a). 248

Ao que tudo indica, o Cantico dos Canticos despertou tanto fascinio entre

judeus do passado que deu origem e uma espiritualidade exclusiva ao Cantico.

244 FORTE, B, 2012, p. 9.

245 CAVALCANTI, G, 2005, p. 37.

246 BRUCE, FF. O canon das Escrituras. Sao Paulo: Hagnos, 2011, p. 64.
247 FORTE, B, 2012, p. 9.

248 FORTE, B, 2012, p. 9-10.
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Como se ndo bastasse a aceitacdo da sua inspiracdo divina, personalidades
judaicas expressavam gratidao a Deus pelo Céantico dos Canticos.
Quando Addo pecou, Deus subiu ao primeiro céu, afastando-se da terra e dos homens.
Quando Caim pecou, subiu ao segundo. Com a geracdo de Enoque, subiu ao terceiro, com o
dildvio ao quarto, com a geracao de Babel ao quinto, com a escraviddo do Egito ao sexto e

ao sétimo céu, o ultimo e mais distante da terra. Porém Deus voltou a terra no dia em que
foi dado a Israel o Cantico dos Canticos (Livro do Esplendor. Teruma 143-144a). 24

3.2.2.
O Cantico dos Canticos na tradi¢cao crista

No cristianismo a leitura alegérica permaneceu. Hipélito de Roma pode ter
sido o primeiro escritor a ter encarado o Cantico dos Céanticos. Antes dele houve
apenas esbocos e usos alusivos ao Cantico.?®® Segundo Kouobou Daniel, Ireneu
de Lido em Fragmenta uaria e Melito de Sardes em Eclogae fazem
respetivamente uma sé alusdo a este texto.?>'E mais, ha também um documento
apocrifo, anonimo, que cita Ct 2, 3 e Ct 3, 4, na obra intitulada Odae
Salomonis;®? Tertuliano é outro que, relata Kouobou, referiu-se ao “canto
nupcial”, citando Ct 4,8 em Aduersus Marcionem e Ct 8,6 em Fragmenta uaria.
Apos esses homens entra no cenario nosso autor Origenes no séc. 111. Gregorio de
Nissa também contribuiu ao comentar textos do Céantico. Teodoro de Mopsuestia,
ao contrario, foi condenado por ndo aceitar a interpretacdo alegérica do Cantico.
Na tradicdo catdlica tém-se nomes como de S3o Jodo da Cruz e Tereza d’Avila,
que seguiram Origenes, transcendendo da relacdo Cristo-lIgreja para Cristo-
Alma.?>3Parece que entre os protestantes a moral cristd puritana impediu que se
descobrisse a espiritualidade por detrés da sexualidade, e por isso o Cantico foi
pouco abordado. Além é claro da énfase que os protestantes deram ao NT, porque
as pautas da reforma estavam ali.

Sabe-se, ademais que em 1547 Calvino exonerou da Céatedra de teologia
um de seus amigos, por nome Sebastido Castellion, por haver publicado uma

exegese do Cantico dos Canticos na perspectiva realista e literal. Calvino ndo s6 o

249 CAVALCANTI, G. 2005, 37.

250 DANIEL, K. A afectividade no itinerario espiritual segundo as Homilias sobre o Cantico dos
Canticos de Origenes — tradugdo e estudo teoldgico (Dissertacdo). Lisboa, 2017, p. 65.

21 DANIEL, K, 2017, p. 65.

252 DANIEL, K, 2017, p. 65.

28 FORTE, B, 2012, p. 9-10.
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exonerou seu amigo da docéncia como também o excomungou expulsando-o de

Genebra, ndo respeitando nem mesmo os lagos de amizade entre ambos.?>*

3.3.
Breve historia da obra “Homilias e Comentario ao Cantico dos

Canticos”

A obra de Origenes sobre o Cantico dos Canticos que se tem disponivel as
maos em lingua portuguesa foi recondicionada no tempo e é longa sua histéria.
Eusébio de Cesareia informa que a obra original comegou a ser escrita estando
Origenes ainda em Atenas, logo ap6s encerrar 0 comentario de
Ezequiel. >°Eusébio teve conhecimento do Comentario feito em dez volumes®®,
mas em Atenas Origenes completou cinco volumes®’, terminando os cinco
restantes em Cesareia da Palestina.

As homilias sobre o Cantico dos Cénticos também foram transcritas na
Cesareia da Palestina. Nessa cidade Origenes pregou e ensinou sobre muitos
livros biblicos. O original grego das homilias em grande parte perdeu-se no tempo
restando apenas alguns fragmentos.?®® As homilias consistem de paréneses e,
segundo Drian, ndo tinham consideracdes de cunho exegético ou filologico, o
comentario sim teria.?>°Suspeita-se que o publico-alvo do mestre Origenes fosse
de iniciantes e bastante heterogéneo, diferente do grupo habituado a ouvi-lo
ensinar. Drian explica que Origenes foi raso nas homilias, pois se delongou
primeiramente a provar o ponto acerca do itinerario que o Cantico oferecia aos
leitores.?°Kouobou afirma que as homilias podem ter sido proclamadas no ano
244 em Cesareia mas sem certeza.?®!

Todavia, Drian, de acordo com Simonetti acredita que Origenes pregou

apenas duas homilias tal como se tem na edicao disponivel em portugués e afirma

254 JARDILINO J; LOPES, L. Cantico dos canticos: parte do canon sob censura. Revista Nunes no
13 — Setembro/Dezembro 2009. Nucleo de Estudos Religido e Sociedade — Pontificia Universidade
Catdlica — SP ISSN 1981-156X, p. 03.

255 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXII, 2, p. 141.

256 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXII, 2, p. 141.

57 CESAREIA, E, H.E. Livro VI, XXXII, 2, p. 141.

258 ORIGENES, Introdug&o, p. 20.

259 ORIGENES, Introducéo, p. 18.

260 ORIGENES, Introducéo, p. 13.

%61 DANIEL, K, 2017, p. 80.
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que nada do texto foi perdido e que as duas homilias teriam, portanto, carater

propedéutico.?%?Drian logo conclui dizendo:

Se essas consideracdes estiverem certas, podemos, entdo, sintetiza-las assim: Origenes
mesmo se propusera pregar duas homilias sobre o Cantico dos Canticos; tendo-se
delongado, na primeira, a0 comentar sobre a importancia do texto sacro e tratar de uns
poucos versiculos, apressa-se em comentar mais versiculos na segunda, mas de modo a
realizar o que teria determinado, isto &, tratar em duas homilias, no tempo preestabelecido,
ndo de toda a obra, mas somente daquilo que fosse necessario para sua compreensdo
espiritual 2%

Sabe-se, além do mais, que Jerdnimo foi quem traduziu as homilias para o
latim por volta do ano 383, portanto, décadas depois de terem sido proferidas.
Jer6nimo adiciona um curto Pr6logo enderecando a recomposicao da obra ao Papa
Dé&maso. No Prologo Jeronimo elogia Origenes dizendo o quanto “se superou a si
mesmo”*?%4e informa que os dez volumes do Comentario de Origenes computavam
cerca de vinte 20 mil linhas. Jerdnimo diz ainda que ao ler as duas homilias, tem-
se apenas uma “degustacdo” do pensamento de Origenes, porque a ‘“refeicao”
mesmo, somente se se estimar as maiores obras de Origenes.?®®

O Comentario de Origenes é obra de Rufino, por volta do ano 410, embora
ndo teve vida suficiente para traduzir mais volumes da obra de Origenes porque
morreu antes. Sabe-se que Rufino alterou alguns trechos do Comentario de
Origenes mais especialmente partes repetitivas.?®Afirma Kouobou que na Idade
de Media essa obra de Origenes, traduzida por Rufino, foi muito copiada e
abundaram os manuscritos, realizados em grandes mosteiros e bibliotecas. 2°’Nos
tempos modernos ja eram mais de quarenta edicdes. No sec. XX Manlio Simonetti
parece ser o autor referencial que melhor se aproxima dos melhores manuscritos
do Comentario de Origenes.?%®

Em lingua portuguesa a obra de Origenes chegou-nos pela Editora Paulus.
Reuniu o trabalho de Origenes apresentando também uma primeira introducéo
feita por Heres Drian de O. Freitas, que elaborou um primeiro contato com 0s
intentos de Origenes, por exemplo, sua paixdo pelo Cantico e o que Origenes

pensava acerca da esponsalidade de Cristo com o cristd0.2°°Logo ap6s vem o

262 ORIGENES, Introdugéo, p. 13.
263 ORIGENES, Introducéo, p. 14.
264 ORIGENES, Prologo, p. 21.

265 ORIGENES, Prologo, p. 22.

266 ORIGENES, Prologo, p. 13.

%67 DANIEL, K, 2017, p. 81.

268 DANIEL, K, 2017, p. 81.

269 ORIGENES, Introducéo, p. 13-20.
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Prélogo de Jer6nimo destinado ao Papa Damaso.?’°E s6 depois que o leitor acha-
se frente a primeira homilia de Origenes (Ct 1,1-12).2"*A segunda homilia abarca
Ct 1,12-2,14.272Segue-se novamente outra introducdo, desta vez, elaborado por
Jodo Lupi?™, no qual destaca a metodologia de Origenes, bem como algumas
chaves de leitura a fim de que se siga o itinerdrio na mesma pisada que Origenes
ou préximo. Segue-se depois outro Prologo, denso, até chegar aos quatro livros
(de dez) restantes comentados por nosso autor. A obra finda com Origenes
comentando Ct 2,14-15.27

Por fim, autoridades nas pesquisas sobre Origenes, como R. Lawson, L.
Bressard e H. Crouzel, O. Rousseau, M. Simonetti com base numa informagéo de
Eusébio (H.E, Livro VI, 36,1) situam o comentario antes das duas homilias.?”°Na
edicdo publicada pela Editora Paulus, porém, o comentario sucede as duas

homilias. A discussdo permanece...

3.4.

Chaves de leitura das Homilias e do Comentéario de Origenes

Como todo autor que descarrega suas premissas sobre o texto que escreve,
Origenes seguiu o curso e fez 0 mesmo. O que torna importante conhecer quais
eram essas premissas haja vista a vastiddo da sua producao literaria, a diversidade
de assuntos que tratou durante a carreira, sobretudo, devido a complexidade de
organizacdo de ideias — tipico de Origenes. Mais detidamente sobre as homilias e
0 comentario ao Cantico dos Canticos percebe-se de imediato que Origenes
aproximou-se do epitalamio, tendo em mente certas pressuposicdes filoséficas e
teologicas que ddo-nos “chaves” de acesso a camada mais entranhada dos seus
pensamentos. O que se constata no Cantico dos Canticos, em menor ou maior
grau, 0 nosso autor tratou, por exemplo, nas obras Contra Celso e Tratado sobre
os Principios. Portanto, tem-se 0 que nos dias atuais chama-se, grosso modo, de

“cosmovisdo”, agora, “‘cosmovisdo origeniana”.

270 ORIGENES, Prologo, p. 21-22.

211 ORIGENES, Homilia I, p. 23-48.
212 ORIGENES, Homilia I, p. 49-78.
213 ORIGENES, Introducéo, p. 79-88.
214 ORIGENES, Livro I-1V, p. 135-373.
215 ORIGENES, Introdug&o, p. 19.
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Foi do interesse desta dissertagdo elencar apenas quatro axiomas que
constituem os “cilindros de oxigénio” que Origenes se amochilou para mergulhar
nas aguas profundas do mistério divino. Em nossa ordem, sdo eles: o itinerario

espiritual; o livre-arbitrio; o amor; e a alegoria-dramética.

3.4.1.
O itinerério espiritual da alma: de volta a perfei¢cao

A teologia de Origenes é fundamental, pois nos faz compreender sua
hermenéutica e é claro seu comentério biblico. Saber como Origenes compreendia
Deus, universo e o ser humano, de alguma forma, é também entender o Céntico
dos Canticos, justamente porque os tOpicos se tocam bastante nas homilias e
comentario. Comecando pela pessoa de Deus, Origenes cria em Deus como
Espirito; mente; incorpéreo; imutavel e incompreensivel.?’® Por isso, dizia que
Deus era uma “substancia simples”: sem corpo, partes ou paixdes.?’’E ainda,
Deus, segundo Origenes, “ndo admite nenhum tipo de adi¢i0”?’®, porque “¢ fonte
de onde tém origem todas as naturezas intelectuais, ou inteligéncias... ndo tem
absolutamente caréncia de qualquer coisa propria do corpo ou da matéria. E por

iSso que essa natureza € simples, e é totalmente espirito”.2"

Dizemos agora, de acordo com a verdade, que Deus é incompreensivel e inatingivel pelo
conhecimento. Se ha alguma coisa que pudemos compreender ou pensar a respeito de Deus,
devemos acreditar que Deus esta de muitas maneiras para além daquilo que pudemos julgar
a seu respeito. E como se a alguém, que mal pode vislumbrar uma centelha, ou a palida luz
de uma lampada pequena, quiséssemos explicar — a esse cuja acuidade visual ndo pode ir
além dessa percepcdo — como € a claridade e o esplendor do sol; ndo seria preciso dizer-Ihe:
o esplendor do sol é melhor e mais poderoso do que és capaz de ver? E assim é de tal modo
gue ndo podemos explicar nem avaliar? Assim é com 0 nosso espirito quando ele se encerra
na prisdo da carne e do sangue, e que, por essa participacdo na matéria, ele se torna lento
para compreender e obtuso, apesar de ser muito superior & natureza corporal, se esfor¢a
para atingir as coisas incorporais e de nelas captar uma nocdo, mas obtém apenas o
equivalente a uma centelha ou a luz de uma lamparina.?®°

Nosso autor era trinitariano, mas deixou explicito seu subordinacionismo.
Olson, na verdade, destaca uma afirmacdo de Origenes, retirada de Henri Crouzel,
na qual se constata seu subordinacionismo: “Dizemos que o Salvador e o0 Espirito

Santo superam todas as criaturas incomparavelmente, de uma maneira totalmente

276 OLSON, R. 2000, p. 113.
27 OLSON, R. 2000, p. 113
278 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 1,6, p. 42.
219 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 1,6, p. 42.
280 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 1,5, p. 42.
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transcendente, mas que sdo superados pelo Pai da mesma forma ou ainda mais do
que superam os outros seres”.?8!Mas sua crenca na eternidade do Filho se tornou
paradigmética na Teologia oriental. Primeiro, porque procurou solucionar o0s
enigmas das doutrinas de Deus e da encarnacdo, explorando ao maximo o
conceito do Logos.?®?Decorrente desse seu posicionamento, rejeitou qualquer
mudanca ontolégica na descricdo da deidade do Filho no processo da
encarnacio?s:
E impio e proibido comparar com a geragio dos homens e animais a geracao do Filho
Unigénito por Deus Pai que lhe da o ser. E necessario que haja nesse caso algo de
excepcional e digno de Deus, ao qual nada pode ser comparado nem na realidade, nem na
imaginacdo ou pensamento, para que possa entender como Deus ndo gerado se torna o Pai
do Filho Unico. Essa geragdo eterna e perpétua é como a radiacdo que vem da luz. De fato,

ndo é por uma adocdo espiritual que o Filho de Deus se torna extrinseco, mas ele o é por
natureza.?84

Procurando responder acerca da pessoa e da natureza do Espirito Santo,
Origenes, sempre utilizando um emaranhado de textos biblicos, defendia a
eternidade do Espirito, seu poder na economia da Salvacdo, sobretudo, sua

atemporalidade como discorreu no Tratado sobre os Principios.

Como se nos atrevéssemos a dizer que entdo, quando ele ndo era o Espirito Santo, ignorava
o Pai, que depois que recebeu o conhecimento dele se tornou o Espirito Santo; pois, se
assim fosse, nunca tal Espirito Santo poderia ser considerado na unidade da Trindade — isto
é, na imutabilidade do Pai e do seu Filho — a ndo ser que ele mesmo sempre tenha sido o
Espirito Santo. Empregamos estes termos, “sempre” e “tenha sido”, ou qualquer outro
termo, com significado temporal, mas € preciso toma-los de modo simples e com ressalvas,
pois, mesmo que sejam palavras com significados temporais, exprimindo as coisas de que
falamos num discurso de tipo temporal, ultrapassam por sua natureza toda compreensao do
sentido temporal 2%

E encerra a parte inicial da obra, abarcando em sintese seu pensamento em
aspectos trinitarios. Origenes imergiu na Escritura, em busca de textos que
pudessem deixar claro as obras do Espirito. O mais impactante, tanto que
descreveu no Tratado sobre os Principios, era pensar no Espirito como aquele que
“penetra as profundezas de Deus” (1Co 2,10).2%°E quando em seguida expds em
tributo palavras ao “Altissimo Espirito™:

Tudo isso nos ensina a grande autoridade e dignidade que tem o Espirito Santo enquanto
ser substancial, de tal modo que o batismo da salvacdo ndo pode ser realizado a ndo ser pela

281 OLSON, R. 2000, p. 113, Apud: CROUZEL, H. Origen, trad. A.S. Worral, S&o Francisco,
Harper & Row, 1989, 203.

282 OLSON, R. 2000, p. 115.

283 Segundo Olson, essas duas afirmagdes de Origenes tornaram-se “patrimonio do pensamento
cristdao”, especialmente no Oriente, por longo tempo. OLSON, R. 2000, p. 115.

284 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 2,4, p. 47-48.

285 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 3,4, p. 55.

285 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 3,4, p. 56.
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altissima autoridade da Trindade, isto é, pela invocagdo do Pai, do Filho e do Espirito
Santo; e assim ao Pai ndo gerado e ao seu Unico Filho se associa o nome do Espirito Santo.
Né&o é de se espantar de quanta seja a majestade do Espirito Santo, quando se vé que
“aquele que fala mal do Filho do Homem podera esperar perddo, mas aquele que blasfemar
contra o Espirito Santo néo tera perdio nem nesse mundo nem no outro” (Mt 12,32)?28

Acerca da origem de todas as coisas, Origenes concebia a criagdo um ato
eterno.?® Altaner diz que a onipoténcia e a bondade de Deus ndo podiam estar em
atividade sem um objeto material para qual usar.?®Nosso autor comeca
explicando em sintese a diversidade da criacdo e sua complexidade entre animais,
plantagGes, astros e sistemas que equilibram a existéncia humana, contudo, intenta
dar outra explicacdo para o sentido da existéncia.?®® Decerto, Origenes apoiou-se
nas teorias cosmogonicas do gnosticismo, neoplatonismo, que por sua vez,
afetaram algumas alas do cristianismo.

Origenes entendia dois mundos, um dando sentido ao outro. O primeiro € o
“mundo dos espiritos”.2**Esse mundo é perfeito, belo e, inicialmente, amava e
obedecia a Deus. No entanto, Deus dotou o0s seres que habitam nesse mundo de
livre-arbitrio, mesmo porque sio seres intelectuais.?®?Acontece que parte dos
espiritos desse mundo abusou do livre-arbitrio, cometendo pecado e, perdendo,

293 rebelando-se contra Deus, todavia,

consequentemente, a condicdo de perfeito
ainda assim, Deus tinha o controle absoluto sobre essas criaturas.?®*A teologia da
criacdo no Oriente, em geral, deixava sob responsabilidade do homem escolher
seu caminho. Ladaria diz que “O amor onipotente de Deus, que criou e sustenta
todas as coisas, ndo encontra na liberdade e na criatividade humana um limite,
mas sim a sua maior manifestacdo”.?®Assim, esses seres decidiram ndo mais
obedecer a Deus.

Nesse sentido, Origenes foi também o tedlogo que ultrapassou os relatos do
livro de Génesis, pois segundo o que ensinava, as almas ja existiam e sé

posteriormente abrigaram o corpo material. Logo, em Origenes tem-se a origem

287 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 3,2, p. 56.

288 ALTANER, B; 1988, 212.

289 ALTANER, B; 1988, 212.

2% ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro 11, 1,1, p. 78.

291 ALTANER, B; 1988, 212.

292 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 46.

293 Segundo J.N.D. Kelly Origenes foi o primeiro tedlogo no cristianismo a ter elevado a
compreensdo da origem do pecado como tendo ocorrido fora do planeta. Diferente de Ireneu,
Tertulianao, e Clemente, 0s quais aceitaram o registro de Génesis como fato historico, bem como a
origem do pecado na terra. Origenes, ao contrério, eleva a compreensdo ao carater de mito
césmico. KELLY, J.N.D, 1994, p. 135.

2% LADARIA, L. Introducéo a antropologia teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 2016, p. 42-43.

295 L ADARIA, L, 2016, p. 42-43.
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da pecaminosidade humana fora do Eden, ou do plano terrestre, mas no
transcendental. 2°®Assim, o homem, diretamente, nada tem a ver com o
estabelecimento do pecado. Origenes andou na contramdo da teologia do
Ocidente, onde se cria que as almas foram criadas junto com a matéria. Origenes
ndo. Este acreditava que as almas preexistiam no cosmo. Origenes acreditava que
este mundo veio a existir depois muitos séculos do “mundo dos espiritos”. N0OSSO
autor comentou desse jeito:
As outras [criaturas], que ultrapassam e transcendem as criaturas visiveis, ha alguma coisa
maior do que os séculos; se assim for, é preciso entender o que se passara talvez na
restauracdo de todas as coisas, quando o universo chegard ao seu fim perfeito, e havera
provavelmente que perceber uma realidade superior ao século, na qual se produzira a
consumagao de tudo. O que me leva a acreditar nisso € a autoridade da Santa Escritura, que
diz: “Neste século e mais além” (Sl 113,26; Tb 13,18). Por essa expressdo, “mais além”,
quer compreender, sem duvida, alguma coisa mais do que um século. Repare-se no que diz
o Salvador: “Eu quero que, onde eu estiver, estes estejam comigo” (Jo 17,24), e também:
“Como tu e eu somos um, para que também estes estejam conosco” (Jo 17,21), ¢ vé se ele
ndo parece mostrar uma realidade maior do que o século ou os séculos, talvez até maior do

que os séculos dos séculos, a saber: 0 que havera quando todas as coisas ndo estiverem
mais neste século, mas Deus seja tudo em todos.?%’

Apos as sucessivas quedas, esses seres foram degradando em materias,
habitando o mundo visivel, a criacdo, ainda assim tinham poder de decisdo sobre
suas agdes. Origenes detalha esse processo dizendo: “Cada um [foi] a causa da sua
propria queda e decadéncia por culpa da sua preguica — um mais cedo, outro mais
tarde, uns mais e outros menos. E, porque, tal como dissemos, essa queda ou
decadéncia, que afasta cada um do seu estado, se produz com grande diversidade
segundo os movimentos da inteligéncia e da vontade que fazem pender para
baixo, um mais levemente, outro mais fortemente...”.2®Campenhausen, em
acréscimo, diz:

Sendo assim, o mundo tende, avangando em circulos maiores como em um processo de

‘mortificagdo’, a se tornar desviado de Deus em meio as trevas sempre crescentes, até que

um estagio corporeo € alcancado, no qual os espiritos caidos — e as almas humanas que

também sdo pré-existentes — sdo aprisionados com a finalidade de uma punicdo e
purificagdo.?®

Dessa forma, o mundo visivel tornou-se o lar dos seres caidos. Os que
cairam num grau menor tornaram-se anjos, 0S que cairam mais gravemente

tornaram-se demdnios, ja outros se tornaram humanos, estes, no estado

29 KELLY, J.N.D, 1994, p. 135.

297 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro 1, 3,5, p. 85.
298 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I, 6,2, p. 68.
299 CAMPENHAUSEN, H, 2005, p. 46.
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intermediario entre anjos e demodnios. Acerca da condicdo humana,
especificamente, Allison explica que “os seres humanos consistem de uma alma
que caiu do universo pré-temporal e invisivel, no corpo material. De acordo com o
grau da queda da alma de cada um, os seres humanos sofrem pouco ou muito
durante a sua vida”.3%

E, justamente, aqui o lugar do Logos divino, quer dizer, a Cristologia e
Soteriologia de Origenes entram em curso. O Logos, no sistema de Origenes foi-
nos enviado por Deus a fim de resgatar a alma presa na matéria e leva-la de volta
ao plano perfeito. O Logos servia justamente para restaurar o estado original de
todas as coisas. Origenes enfatizou diversas vezes que o Logos era Cristo, 0
Verbo, e nunca afirmou que o Logos foi gerado no tempo. Deve ser acentuado
como os padres da Igreja do Oriente assumiram uma categoria singular para
expressar a salvagcdo em Cristo. Se no Ocidente foram usadas categorias paulinas,
a fim de definir a salvacdo dos cristdos, tais como perdao; reconciliacdo; adocéo;
santidade e outros termos, James Sawyer, reforca que no Oriente a salvagéo era
explicada na categoria da deificacdo, ou Theosis.>*Quer dizer, Origenes
compreendia a salvacdo em termo de divinizacdo da natureza humana. Dai a
importancia da unido mistica com o Verbo que tanto reforcou no comentario ao

Cantico dos Canticos e no Contra Celso.

Os cristdos veem que com Jesus a natureza divina e a natureza humana comegaram a se
entrelagar, para que a natureza humana, pela participacéo na divindade, seja divinizada, ndo
s6 em Jesus, mas também naqueles todos que, com fé, adotam o género de vida que Jesus
ensinou e eleva até a amizade por Deus e a comunhdo com ele quem vive conforme os
preceitos de Jesus. 3%2 [...] Expresso em termos corporais e pregado como carne, ele chama
a si aqueles que sdo carne para torna-los conformes ao Logos que se fez carne, e em
seguida fazé-los subir, para que o vejam assim como era antes de se tornar carne; de tal
modo que recebem este beneficio, se elevam a partir desta iniciagdo segundo a carne e
podem dizer: “Mesmo se conhecemos a Cristo segundo a carne, agora ja ndo o conhecemos
assim” (2Cor 5,16). Portanto, “ele se fez carne”, e, feito carne, habitou entre nds e nao
longe de nos. Tendo habitado e vivido entre nos, ndo ficou em sua primeira forma; ele nos
fez subir “a alta montanha” espiritual, nos mostrou sua forma gloriosa e o brilho de suas
vestes: ndo somente aquela forma que Ihe € propria, mas também a da lei espiritual 3%

Parece que o sistema origeniano serviu de escopo a Igreja no Oriente, que

apoiou-se nalgumas de suas premissas teologicas por longo tempo. Por exemplo,

Sawyer afirma que depois da sedimentacdo da deificacdo na teologia oriental,

300 GREGG, A. Teologia histérica: uma introducdo ao desenvolvimento da doutrina cristd. Sdo
Paulo: Vida Nova, 2017, p. 388.

301 SAWYER, J. Introdugdo a Teologia: Das questdes preliminares, da vocagdo e do labor
teolégico. S&o Paulo: Vida Académica, 2009, p. 272-273.

302 ORIGENES, Contra Celso, Livro 11, 28, p. 133.

303 ORIGENES, Contra Celso, Livro VI, 68, p. 295.
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comegou-se a venerar reliquias dos santos, ndo por supersticdo, mas para

valorizagio da alma e também do corpo.®®*Olson, por sua vez, resume o sistema

origeniano, aonde se encontram tépicos da sua Sistematica:
Origenes enfatizava a salvagdo com o um processo de transformacdo na imagem de Deus e,
finalmente, na participagdo parcial da propria natureza de Deus, chamada theosis, ou
divinizacdo. Também de modo semelhante a todos os demais padres da igreja e tedlogos de
sua época e de antes, Origenes considerava esse processo sinérgico. Isto é, enfatizava a
livre participacdo da pessoa humana e também a total necessidade da graca de Deus, fosse
qual fosse sua predestinagdo ou as decisdes de sua livre-escolha. Toda a ala oriental da
cristandade tendia a seguir a descricdo da salvagdo oferecida por Origenes, aceitando o
sinergismo e a divinizagdo como conceitos fundamentais da sua soteriologia. Na teologia
ortodoxa oriental, a graga de Deus permite ao ser humano dar um a resposta, mas esta deve
ser espontanea e ndo coagida. Além disso, a salvacdo é considerada um processo vitalicio
de transformacdo gradual, no qual a vontade e a energia humanas cooperam livrem ente

com a graca divina na esperanca de que um dia a pessoa reflita a gloria e participe da
natureza imortal de Deus.3%

Até aqui se demonstrou a primeira chave de acesso as Homilias e ao
Comentario de Origenes ao Cantico dos Canticos. Isso porque Origenes aplica
seus postulados da doutrina sobre Deus no itinerario espiritual da alma cristd, tal
como havia a crencga do itinerario fora do cristianismo. O Logos enviado para
salvar as almas; promovendo novamente uma unido perdida devida uma “queda”,

ganha em Origenes em enredo cristdo, com recortes é claro.

3.4.2.

O livre-arbitrio como oportunidade para fazer o itinerario

Origenes € um dos poucos tedlogos do mundo antigo otimista quanto a
humanidade e seu poder de decisdo. Seu sistema teoldgico permite ao injusto
tracar novos caminhos até as beatitudes, na verdade, até os anjos caidos teriam
chances de no final serem restaurados. Origenes foi o tedlogo que enfrentou
seriamente a doutrina da predestinacdo panfletada em algumas regifes. Seu
enfrentamento deveu-se as pregacbes que eliminavam das pessoas as
oportunidades de salvacdo, portanto, impediam-nas de fazer o itinerario da alma,
conforme Origenes ensinava. O gnosticismo, com seu fatalismo, despertou

Origenes para isso.

No Tratado sobre os Principios Origenes analisou um texto que até hoje é

debatido entre protestantes: Ex 4,21. Texto em que é dito que Deus “endureceu o

304 SAWYER, J, 2009, p. 272-273.
305 OLSON, R. p. 117.
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coracdo de Farao”. Origenes diz: “Examinemos o que dizem alguns heterodoxos.
Eles se servem desses textos para quase suprimir o livre-arbitrio, argumentando
que ha naturezas perdidas, incapazes de salvagdo”.3°®Porém, como se sabe de
Origenes, ninguém se perde, nem os demonios, isto é, ha possiblidade de todos,
indistintamente, comecar o itinerario. Traduzindo o que Origenes pensa Tillich
diz: “[em Origenes] a liberdade ndo termina, todo processo pode recomegar”.
307Segundo William Due, Origenes é primeiro tedlogo a questionar a eternidade
do inferno, “ele mantém a hipotética possibilidade de um retorno geral a
graca”.®®N4o ficard ninguém de fora na escatologia de Origenes, pois no fim,
tudo na verdade volta ao estado original.>®®
Tudo isso porque 0s gnosticos idealizaram a imagem de um Deus mal, 0
qual punia pecadores, destinando-os ao inferno. A imagem piorava ainda mais
quando se compreendia que almas eram predestinadas a perdicdo. Isso afastaria
pecadores de sinérgica busca pela unido com Cristo, ja que ndo resolveria. Por
isso, Origenes defendeu o livre-arbitrio, bem como oportunidade de reversdo da
maldade, porque ensinava que o mal nédo era ontoldgico.
Primeiro, é preciso chamar a atencdo dos heterodoxos para essa passagem, porque eles
ficam procurando no Antigo Testamento palavras como essas para mostrar — a tanto eles se
atrevem — a crueldade do Criador, sua vontade de se vingar e de retribuir o mal com o mal,

seja qual for o nome que eles ddo a tal comportamento, apenas para dizer que nao ha
bondade naquele que cria.3°

Origenes é universalista, ama o ser humano, conhece o Criador e sua
misericérdia. Sabe que todos sdo vitimas de uma decadéncia pré-temporal.
Origenes tem esperancga, pois um dia “Deus se tornara tudo em todos”. A jornada
que € proposta no Cantico dos Canticos deve servir de convite a toda alma, seja
ela impura ou pura. E justamente no trajeto que se constata a elevacdo de nivel,
até a perfeicdo. Portanto, o livre-arbitrio era fundamental para Origenes, pois sem

este nada se reverte.

Desse modo age Deus, que conhece os segredos dos coracOes e que sabe o que vai
acontecer: permite, talvez pela sua paciéncia, e também pelos acontecimentos externos,
fazer sair o mal escondido, para purificar o que tem em si, por causa da sua negligéncia, as
sementes do pecado; mantendo o pecador nos males por mais tempo, faz com que essas
sementes venham & tona, ele as vomita, e, tendo sido purificado da sua maldade, pode entéo

3% ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro 111, 1,8, p.128.

307 TILLICH, P, 2000, p. 80.

308 DUE, W. O Guia Trinitario para a escatologia. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2007, p. 26-27.
309 OLSON, R. p. 117.

310 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I11, 1,16, p.133.
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alcangar a regeneracdo. Pois Deus governa as almas ndo so na perspectiva dos cinquenta
anos, por assim dizer, da vida terrena, mas também na da perpetuidade sem fim, porque ele
tornou incorruptivel a natureza inteligente, que é semelhante a ele, e a alma racional ndo se
afasta dos seus cuidados, como nesta vida®!

3.4.3.
O amor: entre o “eros” e “agape” no Cantico dos Canticos

O amor é o tema central do Céantico dos Céanticos. Segundo Jodo Lupi,
Origenes foi o primeiro padre da Igreja, na historia da espiritualidade cristd, a
fazer do amor a constituicdo da relagdo entre o fiel e Deus®'?, isto é, mais do que
uma relagéo de senhorio e submisséo, tem-se entre Deus e 0 homem uma relagao
do amor. Para Jodo Lupi “Origenes espiritualiza e transfere para essa unido todo
seu temperamento apaixonado e sua propria personalidade: amavel, amigo dos
amigos, afetuoso, mas também entusiasta e emotivo até a paixdo”.3°E, nesse
aspecto, lancar sobre o texto biblico um amor que ja habitava em si. Isto posto,
Lupi, acredita que Origenes “teorizou sobre si” 3!* e projetou sobre o Cantico o
quanto acreditava no amor e na humanidade.

Origenes apresenta uma doutrina do amor como traco essencial da humanidade. E serd o

amor no sentido mais estrito da palavra, aquele entre a mulher e 0 homem, o amor dos

noivos e dos recém-casados, que se tornara o paradigma principal dessa doutrina: é por isso
gque o comentério ao livro Céntico dos Canticos tem sido uma de suas obras mais lidas,
traduzidas, apreciadas e influentes em todo o pensamento cristdo e na prépria interpretacdo

da Sagrada Escritura — de que esse Comentario é um dos maximos expoentes. O Esposo e a

Esposa, Cristo e a Igreja, Cristo e a alma cristd, constituem temas tdo entrelacados que
frequentemente se mostram indistintos.3°

Como alguém que valorizou o ser humano e o amor, Origenes constitui o
assento ao percorrer o itinerario interpretando os textos alegoricamente. A
intengdo ao estabelecer o amor como o axioma do Cantico dos Canticos era “gerar
amor [nos leitores]”.3®Assim, segundo Lupi: “Depois de contemplar a beleza do
Verbo Divino, podemos ser capazes de nos abrasar de amor por ele. Contemplar
as coisas belas, porém, gera em nds esse amor porque também nos somos feitos a
imagem da beleza divina... porque o amor dirige toda a trama e dramaticidade do

Cantico”.3

311 ORIGENES, Tratado sobre os Principios, Livro I11, 1,13, p.131.

312 LUPI, J. O homem e o mundo na antropologia teolégica de Origenes. VERITAS: Porto Alegre
v. 44, n. 3, Setembro 1999, p. 510.

313 LUPI, J, 1999, p. 510.

814 LUPI, J, 1999, p. 510.

315 LUPI, J, 1999, p. 510.
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317 ORIGENES, Introducéo, p. 83.
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Origenes comeca a organizar 0 pensamento, antes de debrugar-se nas
entrelinhas do Cantico dos Canticos. Havia temor nele, pois dizia que muitos
eruditos gregos daquela época “apresentaram numerosos e variados escritos,
inclusive em forma de didlogo, sobre a natureza do amor”.>!80rigenes reconhece o
quanto esbocar sobre o tema do amor é dificil, a tal ponto de pedir sabedoria a
Deus a fim de conseguir explicar seu pensamento, pois ndo queria incorrer no
entendimento grego do amor.3°

Origenes comeca a explicar o amor ap6s identificar duas narrativas, ou
narrativas duplicadas — como é conhecida nos tempos modernos acerca da
composicao do Pentateuco —, e pede que se entenda ali a existéncia de dois tipos
de homens. O primeiro é 0 homem “a imagem e semelhanga de Deus” (Gn 1,26);
e 0 segundo é aquele feito do “p6 da terra” (Gn 2,7).32°Origenes, agora no NT, diz
que Paulo fala igualmente de dois homens, um interior e outro exterior (2Co
4,16). O primeiro corrompe-se, O outro se renova, noutras palavras, um é
corruptivel, o outro incorruptivel. E aqui a base de Origenes ao propor dois tipos
de amor ao homem: o carnal e o espiritual.*>!Novamente em Paulo, Origenes
classifica o primeiro amor como aquele que é “semeado na carne”; e 0 outro
“semeado no Espirito” (Gl 6,8).3%2 E conclui dizendo que “A alma é dirigida por
um amor e um desejo celestes quando a vista da beleza e da graca do Verbo
Divino amou a sua imagem, e dele lhe veio uma flecha que Ihe fez uma ferida de
amor”.323

Hé4 duas palavras que definem “amor” na Escritura, conhecidas por
Origenes, haja vista o uso delas também na literatura extra-canonica, sdo elas
gpag e dyamm. Origenes se aproxima da palavra eros reconhecendo que é utilizada
na Escritura, porém, poucas vezes e denota o tipo de amor nem sempre de ambito
sexual se for compreendida a luz do contexto e Origenes da exemplos na secédo
sapiencial. O vocabulo eros é empregado para descrever o amor de Salomédo pela
sabedoria (Sb 8,2), e também foi utilizado para expressar 0 amor a Sabedoria no

livro de Provérbios (Pv 4,6-8).32*Portanto, acredita que eros era usado apenas em

318 ORIGENES, Prologo, 2,1, p. 92.
319 ORIGENES, Prologo, 2,3, p. 93.
320 ORIGENES, Prélogo, 2,4, p. 93-94.
321 ORIGENES, Prélogo, 2,16, p. 98.
322 ORIGENES, Prélogo, 2,16, p. 98.
323 ORIGENES, Prélogo, 2,17, p. 98.
324 ORIGENES, Prélogo, 2,22, p. 101.
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ocasido em que sequer era possivel tornar tal compreensio ambigua.®*Origenes
entdo diz: “O que se poderia encontrar de passional ou de inconveniente no amor
da Sabedoria, ou naquele que se confessa amante da Sabedoria?” 3%

Origenes, contudo, reconhece que o termo eros foi substituido por agape,
porque poderia evitar escandalos aos mais fracos. Assim, destaca amor como

significando “afeto”, e ndo sexo imediatamente.

Parece-me, contudo, que a Sagrada Escritura, querendo precaver-se para que ndo surgisse,
nos que leem, algum erro no que respeita a palavra amor, e sobretudo por causa dos mais
fracos, designou por um termo moralmente superior, como “afeto” ou “ternura”, o que entre
os sabios deste mundo é chamado desejo ou paixao; assim €, por exemplo, quando fala de
Isaac: “E recebeu Rebeca com afeigdo, e a tornou sua esposa”, e mais adiante, a proposito
de Jact e Raquel, de modo semelhante diz a Escritura: “Raquel tinha bela aparéncia e um

rosto bonito, Jaco gostou dela e disse: te servirei sete anos por Raquel, tua filha mais nova”.
327

Em parte, Origenes foi prudente, por outro, extrapolou a tarefa de delimitar um
termo adequado capaz de separar as qualidades de amor no Céantico dos Canticos e
também no restante da Escritura. Eros entdo, para Origenes, mesmo utilizado na
literatura profana e com definicdo sexual, tera sentido mistico, que o ajudara na

leitura esponsal do Cantico. E assim que pensa Erlanio Ribeiro ao dizer:

E perceptivel a prudéncia de nosso autor quanto ao uso do vocabulo eros. No entanto,
segundo comentadores, Origenes incorporou termo eros ao vocabulario cristdo em sentido
positivo. Todos aqueles que foram influenciados por Origenes, como Gregorio de Nissa,
Jodo Criséstomo, Méximo, o Confessor, deram ao termo eros um sentido profundo e
mistico. Nos textos dos Padres, essa palavra, também € usada para as paixdes desordenadas.
Né&o terd esse ultimo sentido ofuscado o valor pujante de eros na vida cristd? Em todo caso,
na mistica origineniana eros constitui uma dimensao imprescindivel na busca de Deus.3%

Origenes entende que até em relacdo a Deus ndo havia problemas se o termo
eros ndo desvirtuasse o sentido do amor mistico que tanto deseja infundir, alias,
chegou a dizer: “Nao é importante que se diga se Deus é amado (agape), ou se é
querido (eros), nem creio que se possa censurar alguém so por dizer que Deus é
amor (eros), tal como Jo&o disse que ele é caridade (agape)”.3?°Origenes recorreu
a uma frase de Indcio de Antioquia a respeito de Cristo: “Meu amor (eros) esta
crucificado”. A mencdo de ‘“eros” na definicdo do tipo de amor que Inacio
exclama por Cristo poderia ter problemas. Origenes, entretanto, considera

injustica se acaso Inéacio fosse reprovado por isso.3°

35 ORIGENES, Prologo, 2,23, p. 101.

326 ORIGENES, Prélogo, 2,23, p. 101.

327 ORIGENES, Prélogo, 2,20, p. 100.

328 RIBEIRO, F, 2019, p. 41.

329 RIBEIRO, F, 2019, p. 41; ORIGENES, Prélogo, 2,36, p. 106.
3% ORIGENES, Prélogo, 2,36, p. 106.
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3.4.4.

A alegoria-dramética da esponsalidade

A partir de Origenes, entra na tradicdo eclesiastica a interpretacdo do
Cantico dos Céanticos como uma narrativa dramética. De fato, Origenes foi
enfatico aproximando-se de cada poema, alertando o leitor que o comentério a
seguir trata-se de um drama. Justamente por isso, ler o Cantico dos Canticos como
um enredo dramatico constitui-se uma chave de valor a quem deseja imergir no
pensamento de Origenes. Quer dizer, referiu-se ao Céntico, ora, de “ordenamento
dramatico”3®!; “plano do drama”®*; “acdo dramatica”®3; “assunto do drama”;>3*;
“género dramatico”®; “narrativa do drama*; “drama nupcial”®¥’, enfim,
“sequéncia dramatica” 3%ou “drama de amor”.>*® Observe, portanto, o enredo
tracado por Origenes se 0 que se deseja € envolver-se no drama como estruturou:

E preciso lembrar o que advertimos no Prélogo: que este livro tem a forma de um
epitalamio, e estd escrito ao modo de um drama. Ora, existe drama quando certos
personagens entram em cena, e falam, e outros vdo chegando depois, uns entram e outros
saem, e a acao se passa com troca de personagens... Nessa estOria, entra primeiro em cena
uma esposa que recebeu, de um Esposo de alta estirpe, ricos presentes, como dote e
garantia de noivado; mas como ele demora muito para chegar, ela se consome no desejo do
seu amor, e, abatida e prostrada em casa, faz tudo o que pode para finalmente poder ver o

esposo e gozar dos seus beijos. Mas, como vé que seu amor tarda, e ela ndo pode alcancar o
que deseja, se volta para Deus e reza, sabendo que ele é o Pai do seu esposo. 34

Lloyd Carr afirma que de Origenes em diante certos te6logos comentadores
viram através dos seus olhos e seguiram, portanto, a perspectiva do drama, até que
ela perde a sua forca, retornando no séc. XX quando Delitzsch a reintroduziu em
seu comentario.®*! Desde entdo se mantém dividida as opinides acerca dessa
chave de Origenes para a compreensdo do Cantico dos Canticos. 342

Isso porque, como comenta Carr, o entendimento de Origenes estad em

desalinho, ao entendimento de outros autores acerca do que seria um drama

31 ORIGENES, Livro |, 4,1, p. 153.

32 ORIGENES, Livro I, 5,2, p. 165.

38 ORIGENES, Livro I, 7,1, p. 234.

334 ORIGENES, Livro 11, 3,1, p. 199.

35 ORIGENES, Livro 11, 4,1, p. 206.

3% ORIGENES, Livro Il, 4,3, p. 206.

37 ORIGENES, Livro Il, 4,6, p. 207.

338 ORIGENES, Livro Il, 4,11, p. 208.

339 ORIGENES, Livro 111, 8,15, p. 299.

340 ORIGENES, Livro 1, 1,1, p. 135.

341 EATON. M; CARR, G.L. Eclesiastes e Cantares: Introducdo e comentario. Sdo Paulo: Mundo
Cristéo, 1989, p. 194.

32 EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 194.
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propriamente. E ainda, Carr afirma que o Cantico dos Canticos em si, carece de
elementos coesos que permitiriam caracteriza-lo de drama.3**A citar Aristoteles
como exemplo, Carr declara que “... para ser drama, deveria ter comeco, meio e
fim”.3**Continua Carr: “ele [Aristoteles] corretamente pressupds que o drama
deve ser uma unidade integral e consistente”.>**Diante disso, Carr ¢ um que,
embora constate elementos soltos no Cantico dos Canticos que configurem drama,
ndo segue Origenes totalmente nessa chave de interpretacio.®*¢Tém-se agora suas
palavras:

Ha elementos de conflito e resolucdo (3,1-4; 5,2-7), mas dificilmente detectar-se-ia
desenvolvimento ou progresso, no desenrolar da histéria. Nada existe quanto a instrugdes
de palco, e é pequenissima a concordancia quanto a atribuicdo dos didlogos aos varios

personagens. Tampouco ha acordo unanime, e claro, a respeito da divisdo dos livros em

“atos”, ou “cenas”.®*’

Seja como for, em se tratando de Origenes, tem-se um drama nupcial no
Cantico dos Canticos e ele é chave de leitura. Em Homilias | Origenes convida o
leitor & ascensdo e & Bem-aventuranga por achegar-se aos desafios.>*3Como acesso
preliminar aos mistérios, Origenes facilita esbogando um esquema estrutural que
certamente € seu drama nupcial. 34° De tdo inseguro dado a dificuldade do Cantico
Origenes conta com as oragdes a fim de que Ihe fosse revelasse a composicao do
drama. Nosso autor identifica quatro personagens, ou quatro vozes que Se
interpelam: 0 esposo; a esposa; as mogas com a esposa; e 0s amigos do esposo>°.
E quando entdo esboga o formato: “Algumas coisas sio ditas pela esposa, outras
pelo esposo; algumas pelas jovens, algumas pelos companheiros do esposo. E
certamente conveniente que, nas nupcias, 0 grupo das jovens esteja com a esposa,
e o grupo dos jovens com o esposo”.%!

No drama, Cristo é 0 esposo; a Igreja é a esposa; as almas dos fiéis sdo as
jovens gue estdo ao lado da esposa; e por fim, 0s anjos como aqueles que sdo 0s
companheiros do esposo.2*2Sdo, portanto, quatro graus de existéncia muito

proximos um do outro. Origenes no convida a subir de grau no drama, isto,

33 EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 195.
34 EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 195.
35 EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 195.
36 EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 195.
37T EATON. M; CARR, G.L, 1989, p. 195.
38 ORIGENES, Homilia I, p. 23.
39 ORIGENES, Homilia I, p. 24.
30 ORIGENES, Homilia I, p. 25.
31 ORIGENES, Homilia I, p. 25.
32 ORIGENES, Homilia I, p. 25.
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comegamos sendo apenas uma amiga da esposa, mas pode-se progredir no drama
e como Origenes nos provoca pode-se chegar ser a propria esposa, a esposa do
Cristo-Esposo.®

Quando tiveres entendido isso, ouve o Céantico dos Canticos e apressa-te em entender e em
dizer com a esposa aquilo que a esposa diz, para que também oucgas 0 que a esposa ouviu.
Se, porém, ndo puderes dizer com a esposa 0 que a esposa disse, de modo que ougas aquilo
que foi dito a esposa, apressa-te pelo menos em estar entre 0s companheiros do esposo.
Porém, se estas aquém tambem desses, pde-te com as jovens que permanecem nas gracas
da esposa.®>*

Resta, agora, seguir o itinerario que nosso autor nos legou, em dire¢do aos
bracos do esposo, que afetuosamente nos espera, é preciso, antes esforco e

peniténcia...

%53 ORIGENES, Homilia I, p. 26.
%4 ORIGENES, Homilia I, p. 26.
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4.

O itinerario esponsal origeniano no Cantico dos Canticos

Chegamos ao Gltimo capitulo desta dissertacdo. Aqui foram abordados,
dando agora bastante prioridade as palavras de Origenes, os topicos que
configuram a esponsalidade de Cristo com a Igreja ao a alma fiel, visto que ambas
as perspectivas se encontram. Ler-se-4, aqui, aquilo que podemos chamar de
“Palavras de Origenes”, embora saibamos que muitos trechos foram
recondicionados. Foi feito um recorte dos elementos que nos permitem fazer o
itinerario da alma a unido mistica com o Verbo, nas categorias da esponsalidade,
partindo da forma como a esposa estava: desgarrada, desprotegida, mas amada até
desfrutar do peito do amado. Para isso, servimo-nos das premissas hermenéuticas
de Origenes, ja observadas neste trabalho, e € claro, o amor do Deus, que é
axiomatico, no qual Origenes se valeu para sermonar e comentar o Cantico dos
Canticos.

O livro biblico por si s6 é carregado de elementos da fauna e flora da
Palestina além de componentes doutras regifes. Nosso autor também enfatizou as
partes do corpo humano para pontuar como 0s amantes se observavam nos
detalnes que caracterizam cada um antes nas ndpcias, aonde se dara o
encerramento desta dissertacdo. Nosso objetivo final, como ja foi dito acima, é
repensar, a luz desse itinerario espiritual de Origenes, tal como comentou no
Cantico dos Canticos, que a unido mistica com Cristo € tdo candente de ambas as
partes, porém progressiva, sendo até mesmo possivel regressar em graus de
afetividade, se houver descuidos daquele que é chamado “esposa” e também para

(ue nos inspiremos a tornar-nos esposas — afirmava Origenes.3%°

4.1.

A sensualidade no centro do itinerario espiritual de Origenes

Antes do contato entre os amantes ha uma bela descricdo no Quinto poema
do livro biblico que deixa entrever como 0 esposo observava a esposa da cintura
para cima (Ct 4,1-7), antes de toca-la. No Nono poema, a0 que parece, as

observacOes partem da cintura para baixo (Ct 7,2-3), depois subindo novamente

35 ORIGENES, Homilia Il, 4, p. 58.
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0s olhos. Isto assim, lé-se no Quinto poema, o amado acentuando os “olhos”;
“cabelos™; “dentes”; “labios”; “tuas faces”; “teu pesco¢o”; “teus seios”, em
seguida 18-se: “Es toda bela, minha amada e ndo tens um s6 defeito” (Ct 4,1-7).
No mesmo poema, mas mais proximo do final o amado se expressa: “Roubaste
meu cora¢do minha irmd, noiva minha” (Ct 4,9). Noutro poema, no Nono, 0
amado destacou: “as curvas dos quadris”; “o umbigo”’; “o teu ventre” até “os teus
pés” (Ct 7,2-3).

Jodo Lupi informa que, ao longo dos séculos, muitas leituras e
interpretacOes foram feitas ao livro biblico do Cantico dos Céanticos, todavia, 0s
respectivos autores amenizaram e evitaram interpretacbes extravagantes que
exaltavam a sensualidade, mas transcendendo, das ideias sobre a unido entre
homem e mulher & unido mistica da alma ao Verbo divino.®*® Ja sobre a forma
como Origenes empreendeu, Lupi relata que:

Néo assim no Comentario de Origenes, que ndo suaviza as expressdes de sensualidade; pelo
contrario, as prolonga e completa com outras passagens da Biblia. Ele parece querer dizer
que o corpo humano e suas emog6es sdo algo tdo bom — porque criado por Deus —, que tudo
neles pode ser divinizado, por mais que seja gerado pelos sentidos e emogdes. Mas, insiste,
o significado do Cantico ndo é carnal nem corporal, mas espiritual, pois tudo no corpo, na
matéria, na arte, deve concorrer para a elevacio do espirito.>’

Isso porque ha outro modo possivel de percorrer o itinerario esponsal no
Cantico dos Canticos, detendo-se nas metaforas vegetais que também permitem
descrever a relagdo entre os amantes. As metaforas vegetais tém seu valor no
itineréario, contudo, Origenes deu maior énfase, até por conviccao teoldgica, a
corporalidade como centro das suas alegorias no itinerario da alma.**®Segundo
Lupi, Origenes cria que o corpo continha espiritualidade e justamente por isso

Origenes deu atencéo as emogdes, tanto da esposa quanto do esposo.3>°

Nesse drama, como obra de arte, as emoc¢des sdo fundamentais, pois elas sdo parte
integrante da vida corporal e sensivel do ser humano; tanto o Céntico como o Comentario
expdem e descrevem emogdes diversas, em muitos substantivos e expressfes verbais, como
exultar, alegrar-se, felicitar, gozo, deleitar-se, excitar, desejar... Elas estdo dispersas ao
longo de toda a obra, praticamente em cada pagina; de tal modo sdo abundantes que, para
avaliar corretamente o pensamento de Origenes acerca das emogdes, precisamos nos deter
em alguns exemplos [...]. O amor e as emocgdes amorosas dos amantes sdo 0 maior destaque
do Céantico, e se nele j& hd um excesso de arrebatamento, em Origenes espanta ler os
detalhes do frémito de amor: as pernas tremem, o olhar se perturba, o corpo se agita... O
esposo vem do trabalho e chega perto de casa: vem apressado, salta e pula, mas se contém,
brinca, fica olhando pelas frestas da janela, faz ouvir a sua voz de longe para despertar a

36 ORIGENES, Introducéo, p. 80.
37 ORIGENES, Introducéo, p. 80-81.
38 ORIGENES, Introducéo, p. 81.
39 ORIGENES, Introduc&o, p. 82.
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amada, esconde-se, e quando chega mais perto, enche os ouvidos da amada com palavras
carinhosas. Mas é ao falar das emogdes femininas que o Cantico e 0 Comentario sdo mais
vividos. A esposa emocionada com as palavras do esposo e com as belezas que viu na casa
dele sente suas pernas fraquejarem e pede aos amigos que a deixem encostar numa arvore:
Origenes apenas repete a seu modo o que esta no Cantico, porque 0 mais especifico dele é
considerar essa cena, tocante de sensibilidade, como sendo adequada para representar a
Igreja.3®

Dessa maneira, talvez faga sentido concordar com as palavras de Jean-Yves
quando diz: “Quanto mais lemos o Cantico, menos encontramos seu Sentido e
mais encontramos 0 seu charme”.*®'E na observacdo desses componentes que
saltam aos olhos o0 quanto o padre de Alexandria apegou-se a0 amor como a chave
interpretativa do Cantico dos Canticos. Na verdade, o amor entre homem e mulher
no livro biblico, deveria gerar amor igualmente nos leitores de hoje.3%20 mesmo
se aplica em relacédo a Cristo, quer dizer, quando se contempla a beleza do Verbo
divino “podemos ser capazes de nos abrasar de amor por ele”.3%3Vé-se entdo como
Origenes levou sua fé no amor para sua hermenéutica, por isso deu énfase nos
elementos corporais no Cantico dos Canticos.

Amar é natural do homem e, como afirmou Origenes, “sem duvida todos 0s
homens amam alguma coisa, € ndo ha um s6 que, chegado a idade de amar, ndo
ame algo”.%¥Tem-se, portanto, no Cantico dos Canticos, uma acdo descritiva que
valoriza o corpo humano na experiéncia unitiva com Cristo, o que para Lupi, tem,
em Origenes, intencdes apologéticas:

O que ele [Origenes] demonstra e defende € a beleza e bondade da excitacdo sensual e
amorosa, a beleza e bondade do corpo e de tudo o que nele ha, pois é capaz de ser imagem
e representacdo do espirito, da vida do ser humano em Deus — aliés, essa afirmacdo da
bondade do corpo e da sensibilidade controlada, ou da sensibilidade equilibrada pela razéo
tem implicita a negacdo de qualquer maldade inata do corpo, o que esta presente nas muitas
criticas sub-repticias e indiretas aos gnosticos e a todos aqueles que consideram que a
matéria é fruto e causa do mal.%6®

Lupi diz que outras leituras foram feitas por outros autores, em que o amor
sensivel dos amantes foi entendido como um itinerario a Deus.3*®Neste capitulo,
enxertamos aquilo que passou aos olhos de Origenes, talvez como indicativo de
que outros ascenderam a vida adulta — e era o que tanto Origenes queria e instou

aos que se aproximavam do Cantico dos Canticos. O Cantico dos Canticos nao

30 ORIGENES, Introducéo, p. 82-85.

361 |_LELOUP, J. O Cantico dos Canticos: a sabedoria do amor. Petrdpolis (RJ): Vozes, 2019, p. 11.
%2 ORIGENES, Introdug&o, p. 83.

33 ORIGENES, Introduc&o, p. 83.

34 ORIGENES, Introducéo, p. 83.

35 ORIGENES, Introducéo, p. 86.

36 ORIGENES, Introducéo, p. 87.
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pretende definir o que é o amor, somente convida-nos a fazer o itinerario, a fim de

que se descubra por si s6 0 que é amor para o leitor.3%’

4.1.1.

“Que me beije com beijos de sua boca” (Ct 1,2a)

Iniciamos nosso itinerdrio no Prélogo do Céantico dos Canticos (Ct 1,2-4).
Aqueles que interpretam literalmente costumam tratd-lo como uma introdugdo ao
tema do “Israel no exilio e sua esperanca de retornar a terra”.%%®Qrigenes, por sua
vez, comeca seu comentario afirmando que o Prélogo do livro: “dirige-se a
relacdo da Igreja com Cristo, sob a imagem da esposa e do esposo, ou da alma

com o Verbo ou a Palavra de Deus”.3°Ento diz:
Nessa estéria, entra primeiro em cena uma esposa que recebeu, de um Esposo de alta
estirpe, ricos presentes, como dote e garantia de noivado; mas como ele demora muito para
chegar, ela se consome no desejo do seu amor, e, abatida e prostrada em casa, faz tudo o
que pode para finalmente poder ver o esposo e gozar dos seus beijos. Mas, como vé que seu

amor tarda, e ela ndo pode alcangar o que deseja, se volta para Deus e reza, sabendo que ele
é o Pai do seu esposo. 37°

Tem-se, no drama, uma esposa “abrasada pelo desejo do seu esposo e
inquieta por causa da ferida intima do amor”.3"*Nosso autor assegura que a esposa
recebe dotes antes da ntpcia: “Tenho tudo, estou repleta de presentes, que recebi
como dote dos esponsais antes das nupcias”.®"?Esses dotes foram a “Lei e os
Profetas”, servindo de “seguranga” para algo muito maior. 1sso porque Origenes
acreditava no carater profético do AT, o qual, por vezes aponta para a vinda de

Cristo.

Porém, para me inflamarem no seu amor e desejo, anunciaram a vinda dele com clamores
proféticos; e, cheios do Espirito Santo, pregaram suas inUmeras virtudes e grandes
maravilhas. Descreveram também sua beleza, seu aspecto e seu encanto, de tal maneira que,
por tudo isso, eu estava ardendo de amor de modo insofrivel. 33

Esses sdo os “beijos de Cristo”, que ele ofereceu a Igreja. Origenes entende,
também, que 0s anjos serviram-na, porque se & na Escritura sobre o papel

medianeiro dos anjos (Gl 3,19). Sendo assim, Origenes dizia que a Igreja recebera

367 LELOUP, J, 2019, p. 34.

368 SCHONBERGER, L. In: ZENGER, E (Org.). Introdugdo ao Antigo Testamento: S&o Paulo:
Loyola, 2016, p. 341.

39 ORIGENES, Livro 1,1,2, p. 135.

370 ORIGENES, Livro 1,1,3, p. 135.

371 ORIGENES, Livro I,1,4, p. 136.

372 ORIGENES, Livro 1,1,5, p. 136.

378 ORIGENES, Livro 1,1,6, p. 137.
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muitos “beijos” que vieram da Lei e dos Profetas, e dos anjos. Ja a alma, recebera
dotes como a lei natural, livre arbitrio, além da capacidade de pensamento,
contudo, segundo o padre alexandrino, a esposa ainda deseja o beijo, dessa vez,
do proprio esposo.

Eu te peco e suplico, 6 Pai do meu esposo, que tenhas misericdrdia com o meu amor, € mo
envies para que ndo seja mais pelos anjos, seus enviados, e pelos profetas que ele me fale,

mas que ele mesmo venha e ‘me beije com os beijos da sua boca’ e que eu o ouga falar, a

ele mesmo, e que eu 0 veja ensinar” 374

Isto assim, Origenes, na verdade, insinuava um ponto mistico desse beijo,
pois 0 padre alexandrino ensinava que a encarnacdo de Cristo oportunizou as
testemunhas oculares, mas também as geracdes cristds, algum tipo de contato
indireto com “boca de Cristo”. Baseado em Is 63,9 Origenes ensinava que “fé,
caridade e paz” eram de certa forma um contato com Cristo.3’>Além dos dotes que
elencamos acima, tanto os da Igreja, quanto os da alma, soma ainda o trabalho dos
doutores do cristianismo com a mesma finalidade: provocar o contato com
Cristo.®®Ainda assim, segundo o nosso autor, havia um nivel mais tocante,
particular, sem absolutamente nenhuma instrumentalizacdo mediadora. Origenes,
entdo, diz:

Mas como nessas coisas, ela ndo tem plena e perfeita satisfacdo para os desejos do seu
amor, ela reza para que sua mente pura e virginal seja esclarecida pelas visitas e
iluminacdes do préprio Verbo de Deus. Porque quando sua mente fica preenchida com as
divinas interpretac0es e significados, sem a intervencdo de nenhum homem nem anjo, entéo
ela cré que recebeu os beijos do préprio Verbo Divino. Por isso, e por causa dos beijos
recebidos dessa maneira, ¢ que a alma que ora a Deus diz: “Beije-me com os beijos da sua

boca”.%""

Em seguida, Origenes discorreu sobre o0 momento obscuro que anuviou a
obtencdo do conhecimento puro do Verbo, que por certo tempo fez a esposa
depender de mediadores os quais s6 faziam arder ainda mais seu desejo por um

contato direto, pleno e perfeito com o esposo.

Enquanto ainda ndo era capaz de entender a doutrina solida e pura do préprio Verbo
Divino, era necessario que a alma recebesse os beijos, isto é, os significados, da boca dos
doutores; mas quando comecou a discernir por si mesma o que € obscuro, a desatar o que
esta enovelado, a abrir 0 que estd embrulhado, e a explicar, com expressdes apropriadas e
inteligiveis, as parébolas, enigmas, e ditos dos sdbios, entdo ela cré que recebeu os beijos
do seu esposo, isto é, o Verbo Divino.®"®

374 ORIGENES, Livro 1,1,7, p. 137.
375 ORIGENES, Livro 1,1,8, p. 137.
376 ORIGENES, Livro 1,1,9, p. 138.
377 ORIGENES, Livro 1,1,10, p. 138.
378 ORIGENES, Livro 1,1,11, p. 138.
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E é aqui que Origenes aplica a camada dos sentidos, a fim de que a alma
fiel receba do proprio Verbo os beijos. A alma “cujo empenho esta todo na unido
e ligacio com Verbo de Deus”,*°deve buscar iluminacdo dos significados
obscuros. A vista disso, Origenes diz-nos que a expressio “beijos” no plural
significa justamente isso: um acesso autorizado para se obter ndo um, mas varios
beijos de Cristo, e a medida que isto se da a esposa adquire luz para compreender
o sentido das coisas encobertas.>®

Portanto, acreditamos que quantas vezes no nosso coracdo descobrirmos, sem ajuda dos
conselhos alheios, algo que estamos procurando nos significados das doutrinas sagradas,
tantas vezes o Verbo Divino nos beijou. Quando, porém, na nossa busca ndo conseguimos
encontrar o sentido das coisas divinas, entdo fagcamos nosso o sentir dessa oracdo e
solicitemos a Deus a visita do seu Verbo, dizendo: “Que me beije com os beijos da sua
boca”. %81

O doutor de Alexandria dizia que pela boca do esposo saia poder, por onde a
mente ¢ iluminada “revelando tudo o que é desconhecido e obscuro, esse € o beijo
mais auténtico, mais intimo e mais santo que se pode afirmar que o Verbo de
Deus deu na sua esposa, quer dizer, a alma pura e perfeita”.32Ouve-se, ademais, a
esposa exclamar: “Seu amor é melhor do que o vinho” (Ct 1,2b). Origenes trocou
a palavra “amor”, por “peito” 32, contudo, por ora, faz-se necessario discorrermos
sobre o entendimento de Origenes acerca da parte final do v. 2 do Prélogo do livro
biblico que, na verdade, seguiu a mesma linha de raciocinio, ou seja, Origenes
dizia que a esposa, durante tempos, embriagou-se da doutrina dos antigos.3®* Esse
é o significado que Origenes deu para esse “grito” da esposa.

Em acréscimo ao que comentou Origenes, Hudson Taylor, numa
interpretacdo mais de cunho existencialista, pode somar ao que esta dissertacao
intenta. Intitulado de: “A4 vida sem satisfacdo e a solugdo para isso % Taylor
analisa igualmente o texto de Ct 1,2-4 com inten¢do de mostrar que a noiva “teve
seus olhos abertos para contemplar a beleza do esposo, e anela por usufruir mais
plenamente do seu amor”.3%Quer dizer, a noiva, aqui, segundo Taylor, deseja

beijar o esposo, apos concluir que seu amor é melhor que o vinho (Ct 1,2b).

379 ORIGENES, Livro 1,1,9, p. 136.

380 ORIGENES, Livro 1,1,12, p. 138.

381 ORIGENES, Livro 1,1,14, p. 139.

382 ORIGENES, Livro 1,1,13, p. 139.

383 Mais adiante hd um tdpico sobre o entendimento de Origenes a respeito da importancia da
esposa deter-se no peito do esposo.

384 ORIGENES, Livro 1,2,9, p. 143.

385 TAYLOR, H. Cantico dos Canticos. Publicaces Pao Diario. Sdo Paulo: 2002, p. 21-22.

386 TAYLOR, H, 2002, p. 21-22.
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Taylor ressignifica o vinho, afirmando que ele remete, no drama, a vida longe do
noivo, de seu amor e cuidado.®®’E, portanto, aqui, 0 ponto de partida para o

desenvolvimento da noiva a luz do contato que teve com o Verbo.

E esta experiéncia registrada ¢ uma espécie de garantia divina ao desejo por sensiveis
manifestacdes de Sua presenca, sensiveis comunicagdes do Seu amor. Mas nao foi sempre
assim com ela. Outrora ela estava satisfeita em sua auséncia, e outro relacionamento com
outras ocupacdes a satisfaziam; mas agora isso hdo pode ser mais assim. O mundo ndo pode
mais ser para ela o que ja foi; a noiva aprendeu a amar ao seu Senhor, e nenhum outro
relacionamento que ndo seja com Ele pode satisfazé-la. Suas visitacbes podem ser
ocasionais e breves, mas sdo preciosos momentos de deleite. Esses momentos sdo
lembrados com prazer nos intervalos, e a repeticdo deles é muito desejada. Nao ha qualquer
satisfacdo real sem sua presenca.®%®

Para essa embriaguez da esposa Jean-Yves apresenta-nos outra interpretacéo
a qual, segundo relata, foi levada adiante por outros padres da igreja apds
Origenes.®®Yves disserta a ideia de que a embriaguez da doutrina dos antigos e a
embriaguez existencial deram lugar a uma embriaguez do Espirito e por isso

ressignifica os beijos que a esposa tanto clama para receber.

Néo ha davida de que o beijo é o Espirito Santo que une o Pai e o Filho, mas une também
todos os crentes a presenca d’Aquele no qual eles creem. Esse desejo pelos “beijos da sua
boca” € o desejo de um novo Pentecostes, no qual os discipulos, sob influéncia do Espirito,
foram considerados “ébrios do doce vinho”; os Padres falardo frequentemente sobre essa
“embriaguez sébria”, essa alegria infinita concedida pela graca e que nenhum “vinho da
terra” pode dar.3%

Para Yves, “beijar”, na lingua hebraica significa nashak que pode dar uma
tradugdo de “respirar juntos”.3°Além das palavras que isolamos em destaque
acima, Yves enfatiza-as recordando um dado no Evangelho de Maria Madalena
onde é dito que Jesus e Maria se beijam na boca.3%?. Para Yves, deve-se ir além da
dimensdo erdtica ao observar esse relato. Yves conectou esse dado ao que
Origenes ja dizia em seu tempo. Ou seja, beijar na boca de Maria Madalena,
intenta dizer, segundo Yves: “O beijo do mestre ao seu discipulo, através do qual
ele transmite sua palavra e seu sopro”.>*®Depois, Yves soma-se aos demais
autores que aqui nos servimos, ao dizer que ¢ justamente aqui que se inicia “a

primeira experiéncia de amor segundo o Cantico dos Canticos: amar € respirar

%7 TAYLOR, H, 2002, p. 22.
38 TAYLOR, H, 2002, p. 22.
389 LELOUP, J, 2019, p. 43.
30 LELOUP, J, 2019, p. 43.
391 LELOUP, J, 2019, p. 43.
392 LELOUP, J, 2019, p. 43.
393 LELOUP, J, 2019, p. 44.
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juntos, descobrir o sopro que nos € comum, 0 grande Sopro que se mistura aos
NOSSOS SOPros €, a0 mesmo tempo, nos une e nos diferencia”. 3%

Jean-Yves acrescenta quando recorda palavras que lhe foram ditas pelo Pe.
Serafim e destaca a seguinte colocagdo: “orar é respirar’3%. Assim, para Yves,
orar € também beijar a boca de Cristo, porque na oracdo esses SOpros se
encontram. Por isso sugere interpretar o texto de Jo 4,23 no qual é dito “que os
verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito [Pneuma: lit. Sopro] e
verdade” 3%

Outro tedlogo que pode acrescentar ao que intenta este trabalho é Bruno
Forte. Tal como Taylor, Forte comeca o itinerario apontando ao menos trés graus
de amor no Céantico dos Canticos. Forte fala, inicialmente, em dois graus de amor:
(1) “O amor que procura”, considerado por Forte como o primeiro grau do amor;
(2): “O toque do amado”, sendo este o segundo grau do amor e, por fim, (3) tem-
se 0 Gltimo grau que ¢ “O amor virtuoso”.3¥" Diferente de Taylor que enfatiza seu
comego mostrando a noiva cansada do vinho e da alegria longe do amor do
esposo, Bruno Forte acentua o comecgo do itinerario da esposa no Quinto poema,
aonde se I& que o esposo chama a esposa de ‘“‘jardim fechado” (Ct 4,12). Para
Forte, a imagem do jardim evoca 0 comeco do amor entre Addo e Eva, assim
como o comecgo da relacdo entre Deus e 0 homem e, conforme a nossa busca, o

amor entre Cristo e sua Igreja.

A procura é voltada para uma meta, a amada, representada com a imagem do jardim, o
lugar do primeiro inicio dos seres e do nascimento do amor humano, o termo de desejo do
coragdo humano, peregrino para o jardim encontrado no templo messianico. “Es um jardim
fechado, minha irma e esposa, jardim fechado e fonte lacrada; teus rebentos sdo um jardim
de romis com frutos excelentes...” [...]. Com analogia singular, no capitulo 20 do
Evangelho de Jodo, Madalena procurara no jardim o amado perdido (“Quem procuras?”’, V.
15) e conseguira ver o Ressuscitado justamente porque é movida pelo amor: o0 encontro
com o Ressuscitado demostra verdadeiramente como somente o amor é forte como a morte
(Ct8,6).3%

Dessa forma, Bruno Forte demarca essa expressdo do noivo e entende que ai
se d& o primeiro grau do amor. E, como expressa Forte: “a etapa do desejo e da

procura”®®. Quer dizer com isso que Cristo, em busca de sua amada, vai de volta

394 LELOUP, J, 2019, p. 44.

395 LELOUP, J, 2019, p. 44.

3% Segundo Yves, a expressdo quer dizer literalmente “adorar no Sopro”. LELOUP, J, 2019, p. 44.
397 FORTE, B. Os graus do amor no Cantico dos Canticos. S&o Paulo: Paulinas, 2012, p. 25.

3% FORTE, B, 2012, p. 25.

399 FORTE, B, 2012, p. 25.
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ao jardim e, justamente ali, provou o amor que Forte chama de “Amor que
procura”, da mesma forma como fez Madalena.*®

Forte observa outro texto no Cantico dos Canticos, desta vez, a procura por
parte da esposa pelo noivo. O texto pertence ao Terceiro poema (Ct 3,1-5). Tem-
se a descrigdo da esposa com ansias pelo esposo que lhe sumiu, mas ¢ “a noite”
que ela sente a sua auséncia. Forte romantiza o que a noite, em geral, significa

para um casal. E quando entéo diz:

Esta €, por exceléncia, o tempo do sonho, do desejo permeado de elementos fantasiosos, em
que o poder do amor acende a imaginagéo, e a auséncia de luz inclina a iluminar cada coisa
com a chama alimentada pela presenca ausente do amado. Na noite, a amada procura o
amado, inicialmente o caminho é iluminado somente pelo desejo e pela espera. Nos
versiculos 1-2, o verbo “procurar” é repetido quatro vezes; ele expressa ndao sO a
intensidade do desejo amoroso, mas também a percepgdo da auséncia do outro como uma
falta, como alguma coisa que deveria estar e ndo esta, uma espera nio satisfeita. 4%

Forte emenda Ct 3,1-5 & Ct 5,6-8%%?, ainda com intencdo de apresentar 0s
graus de amor no Céntico dos Canticos. Em Ct 5,6-8 Forte preza pela audacia da
esposa em, a noite, ir atras do seu esposo, arriscando-se e, como € descrito no

livro: surraram-na, feriram-na e despiram-na (Ct 5,7).

Ora é descrita a audacia de quem — insone na procura do amado — ndo tem medo de se
aventurar na noite (Ct 3,1-4). Ora € apresentado o tormento de quem, até no sono, continua
a fantasiar sobre ele: “Eu durmo, mas meu coragéo vigia” [...]. Finalmente, o desejo parece
desatinar e elabora hipoteses irreais em torno do encontro com o amado: “Quem me dera
fosses meu irmao, amamentando aos seios de minha mae, para que eu pudesse encontrar-te
fora e beijar-te, sem que ninguém me despreze” (Ct 8,1).4%3

Isto assim, Forte, entdo, leva-nos a pergunta: “O que a impele tdo
ardentemente a procura-lo?”**E responde dizendo que a descri¢io tdo detalhada
que a noiva fez do esposo foi capaz de fazer com que as outras mulheres, antes
apenas compadecidas, se colocassem a procura do esposo junto com a noiva (Ct
5,9-6,1).

4.1.2.

“Teu peito é melhor do que o vinho” (Ct 1,2b)

Outra parte do corpo humano que chama a atencdo de Origenes € o peito, 0

peito do esposo. Na estoria dramatica, Origenes idealiza uma cena na qual a

40 FORTE, B, 2012, p. 25.
401 FORTE, B, 2012, p. 26.
402 FORTE, B, 2012, p. 29.
403 FORTE, B, 2012, p. 29.
404 FORTE, B, 2012, p. 28.
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esposa, tdo feliz por ter recebido beijos do Verbo, observa no mesmo instante o
peito do esposo.*®°E assim comeca o enredo, afirmou 0 nosso autor.%

Origenes comeca explicando o sentido espiritual desse trecho,
conceituando acerca da palavra “cora¢do”, ¢ de como ela perpassa toda a
Escritura. Relatou, em acréscimo, que ha muitas narrativas que podem servir de
comparagdo para aplicar esse trecho do poema, a fim de buscar explicar o
significado dentro da sua proposta hermenéutica.*’Comegou pela comensalidade
no Evangelho de Jodo, episodio cléassico, que revela alto grau de intimidade entre
Jodo e Cristo na ultima ceia.

Nessas palavras, certamente, se pode ver que Jodo descansava no intimo do coracdo de
Jesus e nos sentidos das profundezas da sua doutrina, procurando e sondando “os tesouros
de sabedoria e ciéncia que estavam escondidos em Cristo”, pois ndo me parece
inconveniente compreender que o seio de Cristo esta no lugar das santas doutrinas.*%®

Na verdade, Origenes transita por toda Escritura, fazendo literalmente uma
teologia sistematica sobre a figura do vinho e do peito.**Em geral, todos os textos
que trabalhou no seu comentario deram 0 mesmo resultado, a saber: o peito é
melhor que o vinho e é o lugar onde estdo escondidos os tesouros da
sabedoria.*'°Logo, a esposa viu 0 quanto era melhor estar agarrada ao peito do
esposo do que ocupar-se com o vinho das velhas doutrinas (Lei e os Profetas). A
doutrina que vem do peito ¢, segundo Origenes, “muito mais perfeita...”. *'! Jodo
Lupi salienta que de todas as partes do corpo humano, o peito é a que mais
reaparece no Cantico dos Canticos, variando inclusive de significado, dependendo

do lugar aonde ¢ feito a mencéo:

O peito &, talvez, a parte do corpo que recebe mais atencdo do Céntico, e também de
Origenes; tanto o peito do esposo quanto o da esposa sdo constantemente mencionados
como aquela parte do corpo que néo so € bela, mas esconde o coracdo, sede e simbolo da
emogdo amorosa: “Interpretamos o peito como a parte principal do coracdo”. Ao descrever
as conversas entre 0s amantes, continua Origenes logo adiante, de modo muito acolhedor o

Cantico diz “que a parte principal do coragio é designada pelo peito”.4*2

Cavalcanti traz um pequeno trecho de Ct 1,2 comentado por Gregorio de

Nissa, um pouco diferente da forma como Origenes interpretou esse texto, porém

495 ORIGENES, Livro I, 2,1, p. 140.
4% ORIGENES, Livro I, 2,2, p. 140.
407 ORIGENES, Livro I, 2,3, p. 141.
408 ORIGENES, Livro |, 2,4, p. 141.
409 ORIGENES, Livro I, 2,4, p. 141.
410 ORIGENES, Livro I, 2,4, p. 141.
411 ORIGENES, Livro |, 2,8, p. 143.
412 ORIGENES, Introduc&o, p. 82.
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esta de acordo com o itinerério afetivo entre a esposa e 0 esposo que € 0 que nos

ocupa nesta dissertacéo.**

Em nossa opinido, o que essas palavras significam ndo é trivial nem sem importancia.
Através da comparagdo do leite dos seios divinos com prazer obtido do vinho, aprendemos,
creio, que com toda sabedoria humana, a ciéncia, o poder de observacdo e a compreensao
da imaginacgéo ndo alcangam o simples sustento derivado do ensinamento divino. O leite,
alimento do recém-nascido, vem dos seios. Ja o vinho, com sua poténcia e capacidade de
aquecer-nos, € o prazer do perfeito [do homem maduro]. Contudo, a perfeicdo do
conhecimento do mundo é inferior ao ensinamento infantil da palavra divina. Donde os
seios divinos sdo melhores do que o vinho humano.*4

O padre capaddcio compara o peito do esposo a um seio feminino,
destacando maior sustancia aquele que se agarra a ele que ao vinho. O leite divino
é superior a qualquer tipo de conhecimento. Cavalcanti, porém, traz uma
discusséo a respeito da palavra ideal, a qual pode estar correspondendo melhor a
parte “a” do v.2. Ele assume que a palavra ‘“coracdo”; “amor” oOU
“seio/peito/mamilo” tiveram seu valor ao longo da interpretagédo do Prologo do
livro biblico, mas diz mesmo que a palavra mais correta, segundo a exegese
moderna, seria “caricias”, recondicionando assim o texto: “Tuas caricias sdo

melhores do que o vinho”. #¥® E é a partir disso que desabrocha uma bela

nupcialidade que Cavalcanti limita apenas a um homem e mulher normalmente.

A comparacdo do prazer resultante das caricias com aquele provocado pelo vinho nao pode
ter outro sentido que ndo seja o0 de que tais caricias sdo as que estdo associadas ao beijo, no
caso tendo de ser entendidas como as que produzem o contato com a lingua do amante. O
Cantico voltara a falar do sabor da lingua num elogio a da Sulamita, que sabe a leite e mel
(Ct 4,11). Né&o estranha que se sinta na do amante um sabor comparavel ao do vinho.*¢

4.1.3.
“O rei me levou a sua camara” (Ct 1,4)

Origenes comeca a expor este trecho, ainda do Prdlogo, considerando o
privilégio da esposa em relacdo as amigas, que também correram, mas ndo foram
introduzidas a camara do rei.**’Por ter corrido rapido, chegou primeiro, e obteve
um prémio de inestimado valor. Ao introduzi-la a camara, o rei, segundo
Origenes, fez da esposa a sua “rainha”.*'8A esposa deve se alegrar, pois na camara

lhe serao revelados “tesouros da sabedoria e da ciéncia”. O doutor de Alexandria,

413 CAVALCANTI, 2005, p. 252-253.
414 CAVALCANTI, 2005, p. 252-253.
415 CAVALCANTI, 2005, p. 249-253.
418 CAVALCANTI, 2005, p. 252.

417 ORIGENES, Livro 1,5,1, p. 164.
418 ORIGENES, Livro 1,5,9, p. 167.
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ao comentar este trecho do Cantico, pensa em textos paulinos que complementam
Seu pensamento.
Seja como for a realidade de que se trata aqui, é a Igreja (ou a alma) que se une a Palavra
Divina; devemos acreditar que a Camara de Cristo e o celeiro das Palavras de Deus séo o
préprio pensamento de Cristo e os sentidos ocultos, nos quais a Igreja, ou a alma, que Ihe

esta unida, ¢ introduzida. Dos quais ja Paulo dizia: “Nés temos o sentido de Cristo para

saber quais sdo 0s dons que recebemos de Deus”. “O que Deus preparou para os que O

amam nem a vista viu nem os ouvidos escutaram, nem subiu ao coracio do homem”.**®

Embora fosse um lugar secreto estar na camara real, a Esposa, por sua vez,
também tinha sua camara particular, a Palavra de Deus.*°Entdo ensinava
Origenes que era dever da esposa “fechar a porta”; para que, guardada, pudesse
receber as riquezas ocultas quando ao Pai, que habita em lugar oculto,
clamasse.* Em termos cristaos, Origenes ensinava que era “Cristo introduzindo a
alma para que compreenda o seu pensamento”.*??Seria, portanto, 0 mesmo que ser
introduzido a camara do rei. Tudo isso ndo sem esforco pessoal, talvez por isso
Origenes tenha pensado esse texto a luz da metafora do atletismo grego.

Na teologia esponsal com fonte no Cantico dos Canticos essa passagem,
somada ao texto de Ct 2,4 em geral, é vista em conex&@o no itinerario espiritual de
Origenes. Hudson Taylor, por exemplo, € um que entrecruza 0S textos,
apresentando dois momentos sublimes que esposa experimenta depois que
desejou trocar o vinho pela presenca do esposo.

Hudson Taylor comeca dizendo que a esposa, no primeiro momento, é
introduzida a um lugar extremamente fechado, cuja presenca a desfrutar é
somente a do esposo,*?®quer dizer, a esposa é levada para um ambiente restrito
onde fica a sés com o esposo. Taylor, na forca retorica, entdo se expressa: “Mas,
ah! O que vem a seguir? Uma maravilhosa e feliz surpresa! Nem Moria, nem
Calvario, ao contrario, um Rei! Quando o coracdo se submete, entdo Jesus reina.
E quando Jesus reina, ha descanso. E para onde se dirige sua noiva?”%?* se

pergunta Taylor. Ele mesmo responde:

Né&o primeiramente a sala do banquete — isso acontecera no devido tempo; mas, primeiro,
estar a s6s com Ele. Qudo perfeito! Poderiamos ficar satisfeitos em encontrar alguém
amado somente em publico? N&o, nés queremos estar com ele a parte, té-lo exclusivamente
para nos. Assim é com o nosso Mestre. Ele toma Sua noiva — agora totalmente consagrada

419 ORIGENES, Livro 1,5,3, p. 38.
420 ORIGENES, Livro 1,5,10, p. 167.
421 ORIGENES, Livro 1,5,10, p. 167.
422 ORIGENES, Livro 1,5,4, p. 165.
423 TAYLOR, H, 2002, p. 26.

424 TAYLOR, H, 2002, p. 26.
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— a parte, para experimentar e desfrutar as intimidades sagradas de Seu maravilhoso
amor.#?

Taylor acredita que a noiva é primeiramente conduzida a intimidade com o
esposo. E inclusive nesse momento que a luz do rei raia sobre a esposa a qual
percebe a negrura de sua pele.*®S6 depois, entdo, a noiva foi mostrada
publicamente apds se conduzida a “sala do banquete”. Tem-se aqui uma teologia
nupcial que se divide em dois momentos, a saber, a esposa, antes de apresentar-se
publicamente, completamente segura do amor de esposo, e sO depois, no segundo
momento, que é mostrada aos convidados, restaurada e amada pelo rei.*?’

Essa abordagem ndo esta longe de Origenes. Acontece que nosso autor
interpretou simultaneamente as duas possiveis formas de traducdo e deu sentido
ao drama. Vé-se assim que Origenes também ligou Ct 1,4 a Ct 2,4 no itinerario da
Igreja/alma.

“Leva-me a adega.” Essas s@o ainda palavras da esposa, mas sdo dirigidas, creio eu, aos
amigos e familiares do esposo; parece que lhes pede que a introduzam na casa da alegria,
onde se bebe vinho e se preparam iguarias; porque aquela que ja tinha visto a cmara do rei
deseja agora ter acesso ao banquete real e desfrutar do vinho da alegria.*?

Origenes recomenda, portanto, que a Igreja e toda alma entre nessa adega
para ter o aquilo que é perfeito.*?°E como é sua caracteristica, incentiva a que isto
se torne exercicio espiritual: “O conhecimento da ciéncia e da sabedoria divinas
continuamente aumenta e se renova pelo progresso dos que aprendem”.*%°

Stadelmann é outro autor que, a luz da exegese, chega também ao mesmo

resultado que nosso autor Origenes e Taylor.

Na expressao “sala do banquete” estd subentendida a indicacdo de uma casa bem
determinada, como também a &rea de sua localizacdo. Ora, ndo é uma casa comercial, numa
vila ou em alguma cidade do interior, mas é o palacio real, na capital, ao qual ja se havia
aludido anteriormente na referéncia aos “aposentos” (hadarim) do rei (1,4). E também na
capital que situam as residéncias dos integrantes do séquito (degel) e os domicilios das

“filhas de Jerusalém”.*3!

Em resumo, pode-se dizer que a esposa deseja um encontro privado com 0
esposo, ali se vé decidida a ir com o rei ao lugar secreto. Em seguida, € o proprio

esposo quem conduz a esposa e “ostenta-a” publicamente na sala do banquete ou

45 TAYLOR, H, 2002, p. 26.

426 TAYLOR, H, 2002, p. 27.

427 A Biblia de Jerusalém autoriza traduzir Ct 2,4 onde lé-se “casa do vinho”, por “sala do
banquete” como sendo outra traducdo possivel, dando também textos paralelos (Est 7,8; Ecl 7,2) e,
segundo Jr 16,8-9, pode estar fazendo referéncia as festas de matrimonio.

428 ORIGENES, Livro 111,6,1, p. 282.

429 ORIGENES, Livro 111,6,7, p. 284.

4% ORIGENES, Livro 111,6,9, p. 285.

431 STADELMANN, L, 1998, p. 76.
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na “casa do vinho”, Jean-Yves afirma que na Tradicdo cristd, vé-se a “casa do
vinho” como o0 lugar da Eucaristia, onde se realiza a comunhédo intensa entre

Cristo e o cristdo, entre Cristo e seu corpo, a Igreja.**2

4.1.4.

“Sou negra, mas formosa” (Ct 1,5)

No Primeiro poema, Origenes logo suscitou um questionamento que
seguiu uma declaracdo da amada a respeito de si: “Sou morena, mas formosa, 6
filhas de Jerusalém... ndo olheis eu ser morena, foi o sol que me queimou” (Ct
1,5). Origenes entdo se pergunta: “A esposa certamente é bela, e posso descobrir
como seja bela. Perguntamos, porém, como negra e sem alvor, seja bela (?)”.4%

O doutor alexandrino compreendia que “ser morena” significava sua
condicdo antes do comeco da jornada, antes da peniténcia. Sua cor era, por assim
dizer, “cor do pecado” 34, mas ap0s ser escolhida pelo esposo ela buscou alvejar-
se. Sua conversdo — dizia Origenes — conferiu-lhe beleza**°e, justamente por isso,
passou a cantar os canticos. Esse clareamento se dd uma vez que a esposa “eleva-
se as realidades superiores e comecando a ascender das mais baixas as mais
altas”.*®Quer dizer, no inicio do itinerario espiritual, a esposa é negra conforme
diz Ct 1,5, mas, ao final do livro biblico diz-se assim: “Quem ¢ esta que se cleva
alvejada?” (Ct 8,5).4%7

E mais, Origenes demostra seu brilhantismo exegético quando diz: “E,
para que mais claramente se descreva de modo perfeito o mistério, ndo diz, como
se |6 em varios [codices]: ‘apoiada sobre seu amado’ (Ct 8,5) isto €,
epistérizoméné, Mas epistéthizoméné, OU Seja, ‘Trepousando sobre seu
peito’” *®Eis-aqui o climax da jornada da esposa: morena, mas chegou ao peito

do esposo e ali repousou.

Por isso, separando-nos das realidades carnais, devemos perceber as espirituais e
compreender que é muito melhor amar que desistir de amar. “Ascende”, portanto,
“repousando sobre o peito de seu amado”, e, daquela que aqui, no inicio do Céntico, é
apresentada negra, canta-se, no fim do epitalamio: “Quem ¢ esta que se eleva alvejada?”.
Compreendemos como a esposa seja negra e formosa. Se, porém, também tu ndo fizeres

432 |LELOUP, J, 2019, p. 84.

43 ORIGENES, Homilia I, 6, p. 38.
434 ORIGENES, Livro 11,1,56, p. 192.
435 ORIGENES, Homilia I, 6, p. 38.
43 ORIGENES, Homilia I, 6, p. 38.
437 ORIGENES, Homilia I, 6, p. 38.
43 ORIGENES, Homilia I, 6, p. 39.
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peniténcia, cuidado para que ndo se diga que tua alma é negra e deformada, e te desfigures
por duplice feiura: negra devido aos pecados passados, deformada devido a perseverares
nos mesmos vicios. Se, porém, fizeres peniténcia, tua alma serd negra devido aos antigos
delitos, mas, devido a peniténcia, teras algo, por assim dizer, da beleza etiope. E, porque
também nomeei a etiope, quero invocar, ainda a esse respeito, a palavra das Escrituras
como testemunho.4%°

Origenes falou acima de “duplicada feiura”. Uma, devido a alegoria que fez
da cor morena e outra se esta permanecer nas mesmas praticas. Dado curioso é
que nesse sermdo, o padre alexandrino trouxe a Etidpia como na¢do modelo para
expressar a esposa, em carater de contraposicdo a Israel. Origenes coletou
algumas mencbes na Escritura sobre a Etidpia e deu carater substitutivo,
ressaltando agora, a formosura espiritual da morena. A comegar por Moisés, sobre
0 qual se sabe que casou com uma mulher etiope (Nm 12,1), e os irméaos dele
murmuraram. Origenes diz que “a Lei passou a essa nossa etiope” *4°.Origenes
ironiza a comunidade judaica dizendo: ‘“Murmure, pois, Aardo, o sacerdocio dos
judeus; murmure, pois, Maria [Mirian], sua sinagoga. Moisés ndo se preocupou
com a murmuragéo; ele ama sua etiope”.**

Citou, em acréscimo, o texto do profeta Sofonias que disse: “Do outro lado
dos rios da Etidpia trardo oferendas” (Sf 3,10), e reforgou com um salmo: “A
Etiopia se antecipara em estender suas maos a Deus (S1 68 (67), 32)”.4*2Origenes,
as vezes, enderecava algumas palavras a comunidade judaica, em tom de

superioridade da Igreja.

“Sou negra e formosa, filhas de Jerusalém”. E tu, que és da Igreja, dirige a palavra as filhas
de Jerusalém e dize[-lhes]: “O esposo ama mais a mim; ama mais a mim que a vos, que sois
muitas, filhas de Jerusalém. Vés estais fora e vedes a esposa que entra no quarto [do
esposo]”. Ninguém duvide que aquela que se designou negra é a formosa que somos nos,
para conhecermos Deus; para cantarmos o Cantico dos Canticos; para irmos, dos confins da
Etidpia, no extremo da terra, ouvir a sabedoria do verdadeiro Salomdo. 44

Sendo assim, Origenes afirmava que a Igreja é a “Rainha do sul” que vira
pra julgar os homens desta geracéo.***E todos os povos viriam dos confins da terra
para ouvir a sabedoria “ndo daquele Salomdo de quem se fala no Antigo

Testamento, mas daquele Salomao que no Evangelho é maior que Salomio”.**°

443 ORIGENES, Homilia,
444 ORIGENES, Homilia ,

,6,p.39
6, p. 40
6, p. 40
442 ORIGENES Homilia I, 6, p. 40.
6, p. 40
6, p. 40
445 ORIGENES, Homilia l, 6, p. 41
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Essa esposa que aqui fala representa o personagem da Igreja congregada de todos 0s povos.
Mas as filhas de Jerusalém, a quem ela dirige a palavra, sdo aquelas almas muito queridas
devido a escolha de seus pais, mas inimigas por causa do Evangelho. Sao essas as filhas da
Jerusalém terrena, que, vendo a Igreja vinda de outros povos, de algum modo a desprezam
e a rebaixam por causa da sua origem humilde. Mas, apesar da humildade dessa origem —
pois ndo pode se atribuir uma linhagem nobre como a de Abrado, Isaac e Jacd —, ela,
esquecendo 0 seu povo e a casa de seu pai, veio até Cristo.*48

4.1.5.
“Faze-me saber onde apascentas o rebanho” (Ct 1,7)

Antes do encontro nupcial o Céantico dos Canticos, por algumas vezes,
mostra que a noiva esteve bem préxima de ver o esposo, mas, repentinamente
desaparecia, €, logo apds, dava novamente sinais de proximidade da noiva sedenta
(Ct 3,1-5; 5,6; 6,1). Para Origenes, isso se da por descuido pessoal da esposa. E
mais, Origenes acreditava que apenas o cristdo que “perdeu” a presenca do
esposo, tdo préximo, poderia realmente saber a razdo pela qual se explica o
sumico subito do esposo. Origenes diz que isto ocorreu algumas vezes com ele
durante sua busca por Deus:

Entdo, a esposa V& 0 esposo, que, Visto, retira-se. E frequentemente ele faz isso em todo o

Cantico; o que ndo pode ser compreendido sendo por aquele mesmo que experimentou isso.

Muitas vezes, Deus é testemunha, vi 0 esposo aproximar-se de mim e estar comigo o

guanto possivel; [mas] ele repentinamente se retirava [€] eu ndo podia encontrar aquele que

eu buscava. De novo, portanto, desejo sua chegada, e as vezes ele vem novamente. Mas

depois que apareceu e eu o contive entre minhas maos, de novo ele escapa e, tendo

escapado, novamente é buscado por mim. E isso ele faz frequentemente, até que eu o tenha

verdadeiramente e me eleve “apoiada sobre meu amado”. 447

Pelo que ja se investigou sobre a hermenéutica de Origenes, com certeza,
Origenes pensava em descuido moral, ou baixo nivel espiritual, como razéo para o
desaparecimento do esposo, mesmo tdo proximo da esposa. A vista disso,
Origenes orienta seu publico para buscar, com mais intensidade e vigilancia, a fim
de que o noivo ndo escape. Na verdade, Origenes enfatiza que a esposa somente
estara plenamente segura, de maneira inescapavel, quando estiver “apoiada no
amado "**®(Ct 8,5). E isso lhe exigira progresso espiritual.

E ainda, nosso autor debruca-se sobre o mistério do “meio-dia”, horario
almejado para se achegar ao esposo-pastor: “N&o busco outros momento, [isto €]

quando apascenta pela tarde, quando ao amanhecer, quando ao

446 OR[GENES, Livro 11,1,3, p. 174.
447 ORIGENES, Homilia l, 7, p. 43-44.
448 ORIGENES, Homilia I, 7, p. 43-44.
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anoitecer”.*4%0rigenes, porém, deixa entrever que a busca da esposa pelo esposo
perdido é um ato vergonhoso, haja vista que um dia este “a quem h& tempos
beijei” **Oestivera em seus bragos, no entanto, mesmo afastada a esposa ainda ama
seu esposo desaparecido, por isso, Origenes destaca a fala dela: “Aquele a quem
ama a minha alma. Ela n3o disse: ‘quem eu amei’, mas ‘aquele a quem ama a
minha alma’, sabendo que deve amar o seu esposo ndo com um amor qualquer,
mas ‘com toda a alma, com todas as forcas e de todo o coragio’”.*>!

“Meio-dia” para Origenes é, entdo, o instante do progresso, da elevacao e,
portanto, € 0 momento em que Igreja/alma deve se esforgar para experimentar um
clardo do “sol da justica” que afinal alcanca o seu ponto mais alto justamente ao
meio-dia. Ai, conforme cria Origenes, abriga a porcdo mais clara do
conhecimento do Verbo, onde “Cristo manifesta a sua Igreja 0s eminentes e
sublimes segredos das suas virtudes, parecendo que descobre as agradaveis
pastagens e os lugares onde se retira a0 meio-dia”.*>?

Pois quando ela esta ainda no inicio da sua instrucédo, e como ela recebe dele, por assim
dizer, os rudimentos do conhecimento, entdo, diz o profeta: “E Deus a ajudara de manha
cedo”. Mas como agora busca o que é mais perfeito e deseja o que é mais elevado, pede a
luz da ciéncia do meio-dia.***

Exegetas contemporaneos, de linha literalista, observaram que logo na
abertura do Terceiro poema tem-se a conclusdo de que entre 0 noivo e a noiva
houve relagdes sexuais pré-nupciais.*>*Isso pode custar a ideia deste capitulo cuja
finalidade é comecar o itinerario a partir de uma distancia da esposa até o climax
da relacdo nupcial. Cavalcanti ¢ um que suscita tal questdo ao dizer que Ct 3,1 “¢
perturbador por sugerir terem ocorrido relagcbes sexuais pré-nupciais entre 0s
amantes e repetidas vezes”. °*Contudo, sabe que os tedlogos cristios, em geral,
dizem que o casamento entre ambos s6 sera consumado depois,**®isso segundo a

interpretacdo alegorica dos poemas, conforme registrado abaixo:

A interpretacdo mais corrente, e que alcanga 0 mesmo resultado de preservar a reputagdo da
Sulamita, é a de que se trata aqui ndo de uma narracdo, mas da provavel rememoracéo de
um sonho da Sulamita, sonho que vira pesadelo. A JPSV aventa a possibilidade de que a
clausula “de noite” signifique, simplesmente, “em sonhos”. Pode-se imaginar que, chegada
a noite, diferentemente do que esperava a Sulamita (Ct 2,17), o amante ndo apareceu.

449 ORIGENES, Homilia |, 7, p. 44.

450 ORIGENES, Homilia I, 7, p. 45.

451 ORIGENES, Livro 11,4,16, p. 210.
452 ORIGENES, Livro 2,4,25, p. 213.
453 ORIGENES, Livro 2,4,26, p. 213.
454 CAVALCANTI, G. 2005, p. 319.
455 CAVALCANTI, G. 2005, p. 319.
456 CAVALCANTI, G. 2005, p. 319.
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Temendo pelo que pode ter-lhe acontecido, a Sulamita sonha que o busca pela cidade. Ao
ndo encontra-lo, o sonho vira pesadelo. Perturbada pela auséncia do amado, a Sulamita é
perseguida pela ansiedade da busca. Quando, j& sem esperancas, 0 encontra, para nao
perdé-lo novamente pensa em guarda-lo 1a onde Ihe parece estara mais seguro, no quarto de
sua mée, protegendo-o, assim, das maquinag@es de seus irm&os.*%”

Jean-Yves Leloup, seguindo a interpretacdo origeniana de Ct 3,1, expondo
também sua percepcao sobre os demais textos que mostram esse subito sumico do
esposo, diz que a interpretacdo alegorica dessa passagem faz entender que a
amada conhece o seu amado. E mais, sabe para quem ela viva e respira, “mas ¢é
préprio do amor continuar buscando aquilo que ja encontrou e desejar ainda mais
aquilo que ja ¢ dado”.**®Jean-Yves reproduz também as palavras do padre
capaddcio Gregério de Nissa que, por sua vez, seguiu a mesma forma com a qual

Origenes interpretou esse trecho do Terceiro poema do Cantico dos Canticos.

Eu realmente o busquei na minha cama a noite, para saber qual é a sua esséncia, onde ela
comeca e onde ela termina, em que consiste sua existéncia, mas eu ndo o encontrei. Eu
chamei Aquele que ndo podemos nomear por tantos nomes quanto me foram possiveis, mas
nenhuma virtude presente em nome algum poderia chegar até aquele que eu buscava. Pois
como poderiamos alcanga-lo chamando-o pelo nome, aquele que estd acima de todo
nome.**®

Outra possivel interpretacédo, porém, ndo distante daquela que deu Origenes,
vem de S&o Bernardo, repetida por Dom Estévao Bettencourt dizendo: “o esposo
desapareceu para submeter a esposa a prova”, porque “E pelas provacdes que o
amor se torna forte como a morte”*®°, conforme encontra-se em Ct 8,6. Vé-se
como Origenes e outros tedlogos deram explicagdes para esse “sumico” do noivo.
Muitos seguiram a compreensdo de que a esposa deve se esforcar para ndo perder
0 esposo por nenhum descuido. Enfim, podemos observar as opinides diversas de
alguns comentadores, principalmente a de Origenes de Alexandria. Os que
consideram o Cantico dos Canticos um drama, que configura o itinerario espiritual
da Igreja/alma, atentam-se aos obstaculos que a alma encontra ao longo do
itinerario até a unido mistica com o Cristo-esposo.

Hudson Taylor, diante disso, com palavras pastorais resume 0 que podemos
chamar de evidéncias de um afastamento da alma da presenca do amado nas

seguintes palavras:

Nesta se¢do, a noiva saiu da posi¢do de bencdo e voltou para o estado mundano. Talvez o
préprio descanso de sua recém-encontrada alegria a levou a sentir-se muito segura; talvez

457 CAVALCANTI, G. 2005, p. 319.
458 LELOUP, J. 2019, p. 114.
459 LELOUP, J. 2019, p. 114.
460 CAVALCANTI, G. 2005, p. 379.
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tenha pensado que no que dizia respeito a ela, ndo havia necessidade de exortacéo:
“Filhinhos, guardai-vos dos idolos”. Ou ela pode ter pensado que o seu amor pelo mundo
estava totalmente acabado, e que poderia com seguranga voltar, e que, com uma pequena
concessdo ao mundo de sua parte, poderia ganhar seus amigos para seguirem o Senhor
também. Talvez ela nem tenha pensado nada: feliz por estar salva e livre, esqueceu que a
correnteza — 0 curso deste mundo — estava contra ela; e, sem perceber, deslizou de volta a
posicdo em que estava quando foi chamada, todo o tempo sem perceber o seu desvio. [...]
Ah, guantas vezes o inimigo tem éxito, por um ou outro ardil, ao tentar o crente a deixar
aquela posicéo de total consagragdo a Cristo, sem a qual a plenitude de Seu poder e de Seu
amor ndo pode ser experimentada. N6s dizemos a plenitude do Seu poder e de Seu amor,
pois ele ndo tem deixado de amar a seu Senhor. Na passagem que estas adiante de nés, a
noiva ainda o ama verdadeiramente, mas nao totalmente; ainda ha em Sua Palavra um
poder que ela ndo deixa de perceber, apesar de que ela ndo a obedece mais
instantaneamente. Ela quase nédo percebe o quanto esta ofendendo ao seu Senhor e quédo real
é a parede de separacéo entre eles. 46!

4.1.6.
“Como é gracioso o0 nosso pequeno quarto a meia luz” (Ct 1,15)

Acompanhando o drama, nesta cena, Origenes pontua 0 momento em que
0 esposo, pela segunda vez, destila palavras elogiosas a esposa. Na primeira vez
(Ct 1,9-11) o esposo contemplou a beleza da noiva e destacou os seus brincos que
embelezavam suas bochechas e um belo colar que a noiva usava. Agora 0 esposo
enxerga uma beleza adicional ndo antes observada, sdo os olhos da esposa. O
esposo vé que a noiva tem “olhos de Pomba”.*®?Para 0 nosso autor, 0 esposo
dispara novos e mais tocantes elogios porque a esposa 0 olha “com outros olhos”.
Antes de a esposa ter olhos de pombas, 0 esposo a elogiou assim: “graciosa entre
as mulheres”, mas depois que trocou os olhos elogiou-a dizendo: “amiga ¢
graciosa” (Ct 1,15).43

Aplicando seus postulados, Origenes ensinou que esse novo elogio a
esposa se deu “pelo seu progresso na inteligéncia espiritual” 454, pois a beleza do
noivo embeleza a noiva, de modo que o proprio noivo reconhece ao dizer o
quanto esta mais bela pela proximidade. O padre alexandrino explica que a
“mudanga de olhos” ocorre quando a Igreja/alma enxerga Cristo na Lei e nos
Profetas, e isto s6 por intermédio do Espirito Santo, cujo simbolo maior é

realmente uma pomba.

Que os olhos dela sejam comparados a pombas, que é o simbolo do Espirito Santo, deve ser
porque ela ja entende as Sagradas Escrituras segundo o Espirito e ndo segundo a letra, e
percebe 0s mistérios espirituais. De fato, “ter olhos de pomba” significa ter a compreensao
espiritual da Lei e dos profetas.*¢®[...] Ndo ha aqui nada de estranho porque, se dizemos de

1 TAYLOR, H, 2002, p. 42-43.

462 ORIGENES, Livro 111,1,3, p. 266.
463 ORIGENES, Livro 111,1,3, p. 266.
464 ORIGENES, Livro 111,1,3, p. 266.
465 ORIGENES, Livro 111,1,4, p. 266.
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Cristo que ele é a cabeca, pode-se dizer que os olhos dos que entendem de modo espiritual
e julgam segundo o0 homem interior sdo o Espirito Santo.*6¢

A esposa, por sua vez, agora nesse segundo encontro, também enxergou seu
esposo de maneira diferente. E isso ¢, para Origenes, porque seus “olhos sdo
pombas”. Importante ainda ¢ a descrigdo romantica de um quarto rUstico,
iluminado & meia luz, que a esposa faz mencéo como sendo um lugar de encontro
com seu esposo (Ct 1,16b). Tém-se, entdo, duas virtudes que a esposa obteve fruto
do seu progresso espiritual: ganhou “olhos de pomba” que certamente significam
olhos espirituais para contemplar a beleza do Cristo e os mistérios da Palavra de
Deus.

Origenes, talvez se referindo a comunidade judaica em Alexandria, cujo véu
cobria os olhos, expressou a beleza de Cristo no Cantico dos Canticos, em
contraposicdo a leitura de primeiro grau (carnal), a qual resultava em uma
compreensdo literal de Is 53, texto que faz-nos imaginar o aspecto fisico de

Cristo, alias, oposto ao que Origenes destacou no Cantico dos Canticos.

Contudo, os que acreditam que é apenas 0 esposo, e nao puderam perceber como € a beleza
da Palavra de Deus, dizem: “No6s o vimos: ele ndo tinha graga nem elegancia, seu aspecto
era feio e vil perante os filhos dos homens”. Porém, aquela alma que progrediu e

ultrapassou o nivel “das adolescentes, das oitenta concubinas e das sessenta rainhas”, essa

pode dizer “como és encantador, meu amado, e tdo gracioso”.4%”

Além disso, a bela esposa desfruta da beleza do esposo num “pequeno
quarto”, que ¢ o segundo elemento que recebera interpretacdo nupcial de
Origenes. A Biblia de Jerusalém traz a seguinte traducéo: “Nosso leito é todo
relva” (Ct 1,16-17). Os pilares deste quarto sdo de cedro, e o teto de cipreste
decorado de folhas naturais a meia luz, na defini¢cdo de Origenes. Cenario ideal e
perfeito para uma teologia nupcial entre Cristo-Esposo e a Igreja-Esposa. Segundo
Stadelmann o cenario descrito no Primeiro poema fez a maioria dos intérpretes
concluir que se trata ai de uma celebracdo nupcial®®. Ha um leito nupcial com
grinaldas, e sabe-se que no palacio real havia madeira importada da Fenicia,
justamente cedros e ciprestes “¢%e por fim, observa que a forma de dialogo entre o

esposo e a esposa evoca admiracéo entre dois namorados.*®

466 ORIGENES, Livro 111,1,7, p. 266.
467 ORIGENES, Livro 111,2,3, p. 269.
468 STADELMANN, L, 1998, p. 67.
469 STADELMANN, L, 1998, p. 67.
470 STADELMANN, L, 1998, p. 67.
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Jean-Yves é um autor que aproveita os elementos presentes no poema e

constréi um cenario de amor sacro entre 0s amantes, conforme as palavras abaixo:

O cedro e o cipreste sdo madeiras preciosas originarias do Libano, utilizadas por Salomao
para construir o templo de YHWH/Deus em Yerushalaim. E como se disséssemos que o
leito onde repousam os amantes é um templo, um lugar sagrado. O amor transforma o
espaco-tempo mais trivial em espago-templo. O fundo é de folhas, ele € verde; existir ainda
ndo ¢é viver, ¢ o amor que torna a existéncia viva e a faz vicejar. “Quem ndo ama” dird de
maneira abrupta S3o Jodo em sua Epistola, “permanece na morte”, quer este se diga muito
“espiritual” ou muito “materialista”. E o amor que da vida, sentido e saber ao corpo, ao
coragao e ao espirito que nds somos.*"*

Contudo, nosso autor ndo seguiu esta perspectiva, antes entendeu 0 pequeno
quarto como sendo o “corpo da alma” *'2, magnetizado a aprofundar a
compreensdo através de um nivel mais fundo, e para isso, a alma estaria sendo
convidada a unido a Palavra de Deus. O que ndo significa dizer que Origenes ndo
deu uma explicacdo esponsal para este trecho do poema. No “pequeno quarto”, a
esposa e 0 esposo partilham do corpo um do outro*’3, Mas, é por semelhanca que
Origenes eleva interpretacdo do poema, dizendo que ali se atestava o que Paulo
disse aos corintios: “Nossos corpos sao membros de Cristo”, e conclui dizendo:
“De fato, quando ele diz ‘nossos corpos’ € como se falasse do corpo da esposa;
mas quando menciona ‘os membros de Cristo’, indica que esses mesmos Corpos

sdo também o corpo do esposo”.*™

4.1.7.

“A sua sombra desejei estar e me assentei” (Ct 2,3)

A gradual presenca e aproximacao do esposo, de que fala Origenes, pode
comegar a ser compreendida desde 0 momento em que a esposa deseja estar “... a
sombra do esposo” (Ct 2,3b), assentada, protegida do sol forte. Nosso autor
observa, em tom de reforco, acerca da gradual presenca da esposa proxima ao
esposo, que o cantico ndo enfatiza quando é dito “a sua sombra desejo”, mas sim
“a sua sombra desejei” 4°, pois destaca que, “em principio ndo nos podemos unir
em conversacdo com ele pessoalmente; por outro lado, por assim dizer, gozamos

de certa sombra de sua majestade”.*"®

471 LELOUP, J. 2019, p. 78.
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Dessa forma, Origenes compreendeu que a esposa ocupava lugar a sombra,
todavia, ndo do esposo propriamente, mas, em termos gerais, da sua majestade, e
com isso destacou uma baixa relacdo afetiva entre ambos. Ainda assim, ndo
deixou de crer que houve uma “sombra” que a encobriu, porque como se 1€ nos
Profetas — lembrou Origenes — “A sua sombra viveremos entre as nagdes” (Lm
4,20b).4"70 que afirmava, entdo, era que a esposa havia passado de uma sombra a

outra.*’®

De fato, “para 0s que jazem na regido e na sombra da morte, surgiu uma luz” (Is 9,1; Lc
1,79; Mt 4,16), para que passemos da sombra da morte & sombra da vida. Os progressos sao
sempre deste modo: no inicio, deseja-se, pelo menos, estar a sombra das virtudes. Eu
considero, por isso, que também a natividade de Jesus comecou da sombra, embora se
tenha concluido ndo & sombra, mas na verdade, diz [a Escritura]: “O Espirito Santo vira
sobre ti, e o poder do altissimo te cobrira com sua sombra” (Lc 1,35). [Assim,] o
nascimento de Cristo teve inicio a partir da sombra. E o nascimento dele comegou nédo sé
em Maria a partir da sombra, mas também em ti, se fores digno, nasce a Palavra de Deus.
Faze, entdo, de modo que possas ter a sombra dele e, quando te tornares digno da sombra,
vira a ti, por assim dizer, o corpo dele, que nasce da sombra.*’®

Ao reagir com a expressdo: “E Seu fruto é doce em minha boca” (Ct 2,3b),
0 padre da escola alexandrina entende que a esposa, agora e sO assim, experimenta
realidade melhores noutra sombra* convida-nos a sermos “dignos da sombra”
tal como foi Maria, através de gquem nasceu o0 Messias, portanto, até o Verbo,
igualmente, nasceu de uma sombra.

Em acréscimo, com base em Ct 1,16, Origenes diz que é justamente “a
sombra” que a esposa enxerga com atencdo a beleza do esposo (através dos olhos
de pombas) e por isso, diz que o pequeno quarto deles esta a meia luz.*®Tém-se
aqui duas percepcGes chamativas, a primeira destaca a imagem de arvores
expostas ao sol inclemente que afeta danosamente os frutos na estacdo. Isto assim,
Origenes diz que “A sombra da meia luz, que ndo é arida, lembra o que dé frutos,
pois tem a densa folhagem das boas obras...”*®2, Ou seja, 0 autor de Alexandria
faz-nos entender que o sol intenso é prejudicial as folhagens e os frutos de uma
arvore. Dai a importancia desta, proteger-se a sombra. Em seguida, estando a
sombra, pode-se dizer que é revelada a face do esposo, tornando possivel

compreendé-lo com nitidez. O que fez Origenes dizer:

477 ORIGENES, Homilias 11, 6, p. 62.
478 ORIGENES, Homilias 11, 6, p. 62.
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O entendimento das Sagradas Escrituras estd numa sombra tdo densa que ndo a atinge nem
o calor excessivo, que geralmente queima e resseca muitas frutas; por isso, pode dizer “que
0 NOSSO pequeno quarto esta na sombra” [...]. Se esses corpos estdo na sombra e, tal como
antes dissemos, verdadeiramente repletos de boas obras e densamente cobertos de
significados espirituais, desses tais se pode dizer: “O sol ndo te queimara de dia, nem a lua
durante a noite”. Porque o sol da tentacdo ndo queima o santo que descansa a sombra da
Palavra de Deus — de fato esse sol que queima o santo ndo é elogidvel, mas so aquele que se
transfigura em anjo de luz.*%

Mais ainda, Origenes também chama atencdo para o sentimento de
contentamento da esposa, deliciando-se dos frutos da macieira, a sua sombra.
Estando a Igreja protegida a sombra do Filho de Deus, esta “conserva na boca o
doce sabor da fruta, isto é, meditando sem cessar na Lei de Deus e ruminando
acerca dela como um animal puro”.*®*Retomando o exemplo de Maria, nosso

autor expde dizendo:

Como entdo sua sombra ndo nos daria vida a nés, se até pela concepcao do seu corpo se diz
a Maria: “O Espirito Santo vira a ti e o poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra”?
Se, portanto, houve a sombra do Altissimo na concepgdo do seu corpo, com razao a sua
sombra dard vida aos povos. Razdo tem a sua esposa, a Igreja, para desejar “sentar-se a
sombra da macieira”, sem davida para participar da vida que estd na sua sombra. Mas a
sombra das outras arvores da floresta é tal que aquele que sob ela se sentar parece que fica
“na regido da sombra da morte”.*®°[...] Passar da sombra da Lei a sombra de Cristo é com
certeza um progresso. Desse modo, posto que Cristo “¢ vida, verdade e caminho”,
primeiramente nos colocamos a sombra do caminho, & sombra da vida e a sombra da
verdade “compreendendo em parte, ¢ como num espelho e em enigma”. Depois, se
avancarmos por esse caminho que é Cristo, poderemos chegar ao ponto de compreender
“face a face” aquilo que antes tinhamos visto em sombras e enigmas. Ninguém podera
chegar ao que é verdadeiro e perfeito se antes néo tiver desejado e ambicionado descansar
sob essa sombra.*8®

A sombra a esposa consegue enxergar com atencdo a beleza do esposo
(através dos olhos de pombas), por isso diz que 0s esses dois corpos estdo na
sombra, e nela “De dia o sol ndo te ferird nem a lua de noite” (SI 121(120),6).
Parece agora que, pela primeira vez, a esposa examinou com atencéo a beleza do
esposo, e, com aqueles olhos que sdo chamados “pombas”, considerou o encanto e
graca da Palavra de Deus. De fato, ndo se pode perceber nem reconhecer quéo
grande seja a magnificéncia da Palavra, se antes nido se receber os “olhos de
pomba”, quer dizer, a inteligéncia espiritual. A sombra no noivo pode se esperar

em breve a presenca do corpo, pois toda sombra traz consigo um corpo.

483 ORIGENES, Livro 111, 2,1, p. 268-270.
48 ORIGENES, Livro 111, 2,1, p. 278.
485 ORIGENES, Livro 111, 2,1, p. 279.
48 ORIGENES, Livro 111, 2,1, p. 280.
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4.1.8.

“As maos esquerda e direita me abracam” (Ct 2,6)

“A descricdo é bem adequada a um drama de amor, no qual a esposa se
apressa — a bem dizer, corre — para se unir ao seu esposo” “8/, comeca comentando
Origenes essa parte final do Primeiro poema. O desejo da esposa ¢ “afastar-se das
insinuagBes corporais”,*®ou seja, a esposa deseja achegar-se definitivamente ao
esposo e este abraco do esposo decerto favorece esse anseio. Na tradi¢do judaica,
segundo a exegese rabinica, “esquerda e direita” representam as duas nuvens que
protegeram Israel no periodo em que o povo era errante no deserto.*®*Mais tarde,
o significado de “mdo direita e esquerda” comecava a definir as duas tabuas da
Lei de Moisés, ou até as franjas do xale de oracdo, ou os filactérios usados ainda

hoje por judeus ortodoxos.’

No cristianismo a imagem das duas maos que envolvem a esposa teria a
ver com 0s dois Testamentos. Assim pensava 0 nosso autor Origenes, por sua vez,
toma um Provérbio de Saloméo onde ¢ dito: “Sua vida longa esta na direita, e na
esquerda, riquezas e gldrias” (Pv 3,16). Origenes, mais uma vez, dilui neste

poema a relagdo nupcial, transpondo a cena do campo literal ao alegdrico-mistico.

Pois como aquele que se diz amante da beleza da Sabedoria mostra que transferiu para a
Sabedoria o afeto natural de caridade que ha nele, assim também aqui a esposa/lgreja pede
que 0 seu esposo, a Palavra de Deus, com a sua mao esquerda segure a cabega dela e com a
mao direita abrace e estreite todo o seu corpo.**°

Nesse abraco, a Igreja-Esposa recebe “riquezas” — riquezas da graca (2Co
8,9) —, e por meio destas a Igreja-Esposa foi enriquecida, ja a “gléria” Origenes
entende ser a Gléria da Paix&0.**E quando entdo diz: “A fé na Paixdo de Cristo é
a gldria e a riqueza da Igreja, que se contém na mao esquerda da esposa”.**’Nesse
ato, a mao esquerda de Cristo, apoiada sobre a cabeca da esposa, que é também a
cabeca de Cristo, pois Cristo é a cabeca da Igreja intenta proteger a cabeca dos
fiéis na fé na Encarnacdo.*>A mao direita, traz consigo anos de vida e de t&o

afetiva é esta imagem que Origenes expressa-se assim: “o brago do esposo seja

487 ORIGENES, Livro 111, 9,1, p. 301.
48 ORIGENES, Livro 111, 9,1, p. 301.
489 | ELOUP, J. 2019, p. 89.

4% ORIGENES, Livro Ill, 9,5, p. 302.
41 ORIGENES, Livro 111, 9,6, p. 302.
492 ORIGENES, Livro Ill, 9,6, p. 302.
493 ORIGENES, Livro 111, 9,9, p. 303.
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meu travesseiro e o apice da alma se deite sobre a Palavra de Deus”***e Jodo Lupi
diz:

O abraco dos esposos é outra imagem tocante: tal como a alma ou a lIgreja quer que a
Palavra divina a ampare com a sua sabedoria, a esposa pede “o natural afeto do amor, e que

0 esposo com a méo esquerda lhe ampare a cabeca, e com a direita a abrace e enlace todo o

corpo”.4%

4.1.9.
“Ei-lo aqui atras da nossa parede” (Ct 2,9b)

Nosso autor, neste momento, detém-se na figura do esposo aproximando-se
de onde estava a esposa. Embora o esposo tenha desejo de té-la consigo, ele
primeiro posiciona-se na janela da casa e dali observa a bela esposa, a espera de
vé-lo, apos ja ter ouvido sua voz (Ct 2,8-9). Origenes diz que esposa esta “agitada
pelo desejo” #%, teme se antecipar ao ter que ir atras do esposo sem saber de onde
viria. Ela quer a todo custo “ver” a voz que ouvira antes.**’Quanto ao esposo,
Origenes entende que seu frequente desaparecimento faz parte do drama.

Devemos compreender que o esposo, sendo 0 homem da casa, nem sempre esta em casa,

nem sempre estd junto da esposa, mas ela fica em casa; ele sai com frequéncia, e ela,

espicacada pelo seu amor, procura por ele quando ele ndo esta; mas ele so volta para ela de

vez em quando. E por isso que, ao longo de todo o livro, umas vezes o esposo é procurado
porque esta ausente, e outras vezes esta em casa conversando com a esposa.*%®

Agitada, a esposa quer desfrutar do que j& viveu noutros momentos. Como
descreve Origenes, ela deseja “o beijo”, o “seu colo”; ir “a adega”, enfim, reviver

com seu amado 0s momentos marcantes de comunhao irrestrita. 4%

Essa € a esposa que, depois de ter visto e apreciado muitas coisas na cdmara do esposo,
pediu para ser levada a adega, e, quando l& chegou, e viu bem o que 4 estava, e 0 esposo,
homem como é, ndo estando em casa, a esposa, incitada de novo pelo amor por ele, saiu
para fora e deu voltas a casa, e entrava e saia, e olhava para todo o lado a espera de quando
ele voltaria para ela. E eis que de repente o viu, saltando a passos largos por cima dos altos
montes vizinhos, descendo até a casa onde ela estava esmorecida de amor por ele.5%

Dado curioso no desenrolar do drama, e isto também foi observado por
Origenes, é que 0 esposo nao entrou na casa. Antes, parou proximo da residéncia

e alcancou as janelas. Em seguida, fala a esposa dizendo: “Levanta-te e vem,

494 ORIGENES, Homilia Il, 9, p. 69.

495 ORIGENES, Homilia Il, 9, p. 69.

4% ORIGENES, Livro Ill, 14,4, p. 335.
47 ORIGENES, Livro 111, 14,4, p. 335.
4% ORIGENES, Livro 111, 14,6, p. 335.
499 ORIGENES, Livro 111, 14,4, p. 335.
500 ORIGENES, Livro Ill, 14,7, p. 336.
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minha companheira, minha bela, minha pomba” (Ct 2,10).° A esposa, ainda
assim, ndo sabe onde esta o esposo, mesmo ja tendo ouvido sua voz. E trabalho de
esposa ir ao encontro fisico da voz e, para Origenes, é o ponto ideal para aplicar
sua teologia esponsal.

Nosso autor comeca a explicacdo do Segundo poema afirmando que seu
significado é dificil°*%ainda assim ousa explicar. Quem esta dentro da casa é a
alma — a esposa do rei —, ja a casa é a Igreja, ou o palacio do rei.>*Nessa cena,
Origenes entende que a esposa em si é instruida pelo Verbo. A instrugdo, porém,
restringe-se ao conhecimento que estd na casa. A esposa passa certo tempo na
casa, sendo instruida na doutrina da Lei e dos profetas.’® Segundo Origenes,
chega o tempo em que a esposa alcan¢a uma medida suficiente, o que a habilita a
receber: “Aquele que desde o principio estava com Deus”.°®Isto &, Origenes diz
que Cristo é a Palavra escondida (mas agora revelada) de Deus. Mas, vez e outra

precisa se esconder para que aumente na esposa o desejo de procura-lo.5%

Quando a Palavra de Deus a vem visitar, diz o versiculo que ela vem saltando sobre os
montes, e o sentido é que vem lhe revelando os elevados e sublimes pensamentos da ciéncia
celeste, para chegar até a edificagdo da “Igreja, que € a casa de Deus vivo, coluna e apoio
da verdade”, e que ele fica junto a parede, para nem ficar totalmente escondido, nem
completamente a vista. A Palavra de Deus e a explicacdo da ciéncia ndo sdo para expor ao
publico nem para ficar onde possam espezinha-la; mas deve ser encontrada ao longo de
uma busca, e ndo, como dissemos, exposta aos olhares de todos, antes escondida como se
estivesse atras de uma parede.>%

Origenes aprofunda ainda mais. Embora a casa fosse a Igreja, como foi visto
acima, nosso autor ndo quer que se pense, com isso, em uma igreja tal como um
edificio predial®® na qual a esposa reside. Antes, disse que a esposa estd nos
intramuros da fé, em construcdes de sabedoria, cujo teto desta casa é a caridade e
os dons espirituais. °°*S4o essas as virtudes que, segundo Origenes, “fazem a alma
residir na Igreja”.>®Mas, Origenes incentiva, na verdade, a alma fiel sair da casa,
pois ali nunca se ira ter um conhecimento total do esposo. Por isso, nosso autor

comenta:

501 ORIGENES, Livro 111, 14,8, p. 336.

502 ORIGENES, Livro 111, 14,9, p. 336.

503 ORIGENES, Livro 111, 14,10, p. 336.
504 ORIGENES, Livro 111, 14,10, p. 337.
505 ORIGENES, Livro 111, 14,10, p. 337.
506 ORIGENES, Livro 111, 14,10, p. 337.
57 ORIGENES, Livro 111, 14,11-12, p. 337.
508 ORIGENES, Livro 111, 14,13, p. 337.
509 ORIGENES, Livro 111, 14,13, p. 337.
510 ORIGENES, Livro Il1, 14,13, p. 337.
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A parede é, portanto, aqui uma parte da casa, que pode indicar a firmeza na fé; junto dela,
segundo se diz, esta 0 esposo, e, em relacdo aos outros, ele é tdo alto e sobranceiro que
passa acima dos edificios, e pode ver a esposa (ou seja: a alma). Na verdade, ele ainda ndo
se apresenta a ela inteiramente, mas como que espiando pelas gelosias; ele a encoraja e
convida a ndo ficar dentro de casa sem fazer nada, mas a sair ao seu encontro, e a se
esforcar por vé-lo, ndo ja através das janelas e pelas gelosias, nem por um espelho num
enigma, mas face a face, avancando para fora. Por isso, como ele ndo estd na frente da
parede, mas atras dela, ela ainda ndo o pode ver. Mas ele também se debruca nas janelas,
gue certamente estavam abertas para receber a luz e iluminar a casa. Ao debrucar-se sobre
elas, e espiando para dentro, € que a Palavra de Deus convida a alma a se levantar e a vir ao
seu encontro.5!!

4.1.10.
“Tua face é tao formosa” (Ct 2,14-15)

Chegamos a ultima secdo comentada por Origenes. Lamentavelmente, o
restante se perdeu no tempo ou ainda ndo foi achado, se é que € possivel encontrar
outros volumes do seu comentario ao Cantico dos Canticos. O livro no qual esta
dissertacdo apoia as palavras de Origenes encerra-se com ele comentando Ct 2,14-
15.512Seu comentéario destaca o desejo do esposo em ver o rosto da esposa amada.
Origenes entende que esse trecho do Céantico € bem parecido com a secdo
comentada anteriormente (Ct 2,8-9), contudo, isola detalhes que ndo ficaram sem

receber sua interpretacédo alegorica.

Deve-se considerar o texto a ser comentado “seguindo a ordem da agao
dramatica” — assim afirmou Origenes.***Porém, diferentemente da vez em que o
esposo recusou entrar na casa onde estava a esposa, convidando-a a sair a sua
procura, tem-se agora 0 esposo que deseja encontra-se num lugar especifico, a
saber, “no abrigo de um rochedo” (Ct 2,14).5**E neste lugar que o esposo deseja
ver 0 rosto da sua amada que, por respeito, até esse instante usava 0 véu para
cobrir-se.

Nosso autor expde que esse momento é favoravel a esposa, isto €, ela pode

sair de casa e ir até rochedo, pois a primavera entrou € 0 inverno cessou-se.

Acompanha-me, primeiro, nesta leitura: que para a alma é inverno quando ela é sacudida
pelas ondas das paixdes, fustigada pelas tempestades dos vicios e pelos ventos asperos dos
espiritos malignos. Enquanto ela est& nessas condicdes, a Palavra de Deus ndo a convida a
sair, mas a recolher-se no interior de si mesma, a fortalecer-se e proteger-se por todos 0s
lados, contra as ventanias perniciosas dos espiritos malignos. Entdo nela ndo ha as flores do
estudo das Escrituras, nem ressoam, como pelo canto da rola, os mistérios secretos e

511 ORIGENES, Livro 111, 14,14-15, p. 338.
512 ORIGENES, Livro 1V, 3, 1-34, p. 363-373.
513 ORIGENES, Livro 1V, 2, 1, p. 354.

514 ORIGENES, Livro 1V, 2, 1, p. 354.
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escondidos da sabedoria profunda. Seu olfato ndo recebe o odor agradavel das flores da
videira, nem sua vista se encanta com os brotos da figueira; mas basta que, no meio das
tempestades das tentacdes, ela fique segura e prevenida contra a queda no pecado.>®

Isto assim, Origenes classifica duas esta¢cGes opostas: uma, o inverno que é
0 tempo das tentacBes; e a segunda, a estacdo do descanso da alma, que € a
primavera. E nesta era que Origenes entende que a Igreja deve sair de dentro da
casa, e ir até o abrigo do rochedo. E neste lugar de pedras rochosas que estdo “as
doutrinas firmes e sélidas de Cristo”,*®que ¢, afinal, a principal “pedra”. Ver-se-4,
ali, segundo Origenes, a Gldria do Senhor. Também € o lugar onde a serpente
(Satands) ndo consegue rastejar-se devido o solo acidentado pelas pedras (Pv
30,18).5%

Portanto, o rasto da serpente, ou seja, do diabo, quer dizer os sinais da passagem do pecado,
que ndo podem encontrar-se naquela pedra que é Cristo, pois ele é o Gnico que ndo cometeu
pecado. Por isso, ao abrigo dessa pedra a alma chega em seguranca ao lugar da muralha, ou
seja, onde se contemplam as coisas incorpdreas e eternas.>®

Veem-se quantos obstaculos a esposa precisou transpor, até chegar ao lugar
onde habita a Gléria do Altissimo, na fenda do rochedo, semelhante a Moisés (Ex
33,22-23). A essa altura a esposa precisava mesmo era retirar o véu, porque isto
pediu o esposo da alma: “Mostra-me teu rosto”. Origenes diz que esse pedido do
esposo & para se certificar “que ela ndo conservou nada do antigo véu; assim ela
podera, com olhar firme, contemplar a gloria do Senhor, de maneira a poder dizer
também: ‘Nés vimos a sua gléria, gloria do Unigénito do Pai, cheio de graca e de
verdade’ (Jo 1,14)”.51°

Portanto, a esposa € convidada a sair e encontrar-se com 0 esposo na fenda
da rocha sem o véu e mostra-lhe o rosto, contudo, por “rosto” Origenes quer nos

fazer entender que:

Se por “rosto” entendes aquele do qual diz Paulo: “Nos todos, com o rosto descoberto”, ou
quando diz: “Entdo, face a face”, veras o que € esse rosto da alma que é louvado pela
Palavra de Deus e do qual se diz que é formoso. Sem duvida ¢ aquele que “a cada dia se
renova a imagem do que o criou”, e que ndo tem “nem mancha nem ruga, nem nada desse
tipo, mas é santo e imaculado, tal como Cristo apresentou a Igreja a si mesmo”, ou seja, as
almas que alcancaram a perfeicdo, e que, todas juntas, formam o corpo da Igreja.5?°

Ainda assim ndo € tudo, o esposo deseja mais, ou seja, além de querer ver

seu rosto descoberto, o esposo quer agora ouvi-la, pois o Cantico diz na parte

515 ORIGENES, Livro IV, 2,4-5, p. 355.
516 ORIGENES, Livro 1V, 2,8, p. 355.

517 ORIGENES, Livro 1V, 2,10, p. 357.
518 ORIGENES, Livro 1V, 2,10, p. 357.
519 ORIGENES, Livro 1V, 2,13, p. 358.
520 ORIGENES, Livro 1V, 2,17, p. 359.
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final: “Deixe-me ouvir a sua voz, pois a sua voz é doce” (Ct 2,14). Para isso —
comentou Origenes — sera exigido a esposa outra virtude semelhante aquela que
teve Moisés visto que no Exodo esta registrado que “Moisés falava e Deus lhe
respondia”.>?!Para plenificar seu itinerario a esposa tornar-se digna de, na fenda
da rocha, ouvir o Verbo da mesma maneira como Moisés. Entdo, “Se tera
cumprido nela o que o esposo diz [no Cantico]: Deixa-me ouvir tua voz”.>?

Eis, portanto, um grande elogio — dessa vez recorrendo a um Salmo de Davi
— ouvir da boca do esposo: “Tua voz ¢é suave” (Ct 2,14), afirmou nosso brilhante
autor®?, pois é assim que também dizia 0 muito sabio profeta Davi: “Que minha
conversa seja suave para ti” (S1 104(103),34). Apds todo este itinerario,
possivelmente pode-se dizer finalmente para o esposo: “O meu amado é meu e eu
sou dele” (Ct 2,16).

521 OR[GENES, Livro 1V, 2,14, p. 358.
522 ORIGENES, Livro IV, 2,14, p. 358.
52 ORIGENES, Livro IV, 2,14, p. 358.
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Conclusao

Esta dissertacdo investigou topicos da vida de um dos homens mais
emblematicos e controversos de toda histéria da igreja cristd. Impulsivo, mas
compulsivo por Cristo e pelas Escrituras. Um escritor avantajado, exegeta e
apologista, um vir ecclesiasticus, sobretudo. Sua fama, porém, ndo faz jus a sua
contribuicdo que deu e a espiritualidade que inspirou os seus discipulos e, mais
adiante, os monges medievais. Particularmente, conheci Origenes a partir do
relatério de Eusébio, Gregdrio Taumaturgo e até mesmo por meio de seus criticos
que tanto o perseguiram. Ao encerrar esta dissertacdo, comprometi-me a ndo mais
acreditar nos manuais de historiografia eclesiastica modernos, eivados de
preconceito e ignorancia a respeito de quem de fato foi Origenes de Alexandria,
apesar de reconhecer que o doutor da igreja excedeu-se algumas vezes.

Alem disso, Origenes me fez entender a razdo de aplicar sobre a Escritura
0 método de interpretacdo alegorica, o qual muito provavelmente teve a sua
origem na Grécia (século VI a.C.), influenciando o judaismo atraves de Filo em
Alexandria (século Il a.C.), e seguiu-se até o cristianismo alexandrino. Sabe-se
que este metodo de abordagem durou por toda a Idade Média, depois enfraqueceu,
devido a criticas de subjetividade e, finalmente, rejeitada pelos reformadores.
Entendi, contudo, o quanto era sobremodo importante no seu tempo, e, na
verdade, talvez uma das maiores demonstraces de zelo de Origenes. Mesmo
porque foi o que ajudou, em termos de argumentos, a promover a unidade entre o
AT e NT, afinal, é-se apena um livro s6, de um autor s, o Espirito Santo,
defendia Origenes. Bem mesmo sua castracdo que foi, na verdade, fruto de uma
vida piedosa marcada pelo zelo da obediéncia a Biblia literalmente.

Deixando-se persuadir pelas sagradas Escrituras, da-se realmente para
acreditar que algumas passagens, de dificil interpretacdo, sdo permitidas o acesso
por meio da intimidade com o Verbo — a propria Palavra — tal como supunha
Origenes. Os textos foram pontuados neste trabalho. Além de uma possivel
constatacdo da hermenéutica origeniana, viu-se aqui, como a metafora da
esponsalidade percorre toda a Escritura, ora implicita, ora explicita. O que nesta
dissertacdo foi abordado consiste no passo além que Origenes deu na historia da

teologia cristd, aplicando a metafora da esponsalidade ao sujeito-crista, porque até
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entdo sO a Igreja era vista como “esposa de Deus”. Na verdade, desde o inicio do
séc. 11 os padres da igreja consideram a imagem e linguagem nupcial na Escritura
um convite a entender Igreja e Cristo.

Isto posto, nosso autor, se valendo dos postulados neoplatonicos
oportuniza a luz da sua teologia a cada alma fiel percorrer esse itinerario até unir-
se misticamente com o Verbo divino, e o livro biblico do Céntico dos Céanticos
oferece em forma de drama esse caminho a ser seguido. Foi visto acima que
Origenes acreditava, em certa medida, no homem como alguém capaz de amar.
Cria no amor como “duplo movimento de atracdo e autoentrega”.>?* O amor para
Origenes era chave ndo s6 no itinerario espiritual, mas para varias questfes da fé e
da moral cristd®?°¢ encontrou no Cantico dos Canticos o livro especial, a fim de
iniciar a busca da Igreja/alma a unido mistica com o Cristo-Esposo.

A teologia nupcial desta dissertacdo de Mestrado poderia ser construida
utilizando outras expressdes atraentes no Cantico dos Canticos, como as
metaforas vegetais, e a mais famosa, a metafora dos cinco sentidos. Ambas
guarnecem de interpretacdes dignas de uma producdo exclusiva, pois possuem
verdadeiras belezas teologicas, porém, Origenes, mesmo fazendo alegoria sobre
cada elemento, inclusive acerca dos vegetais e dos sentidos, deteve-se, sobretudo,
em ndo ofuscar partes que compdem o corpo humano, sendo ai 0 nucleo da sua
teologia esponsal, como destacamos no ultimo capitulo desta dissertacdo. Aqui,
tem-se, novamente, que considerar o amor ¢ a afetividade o “motor” que da
partida ao itinerario.>?

Esta dissertacdo chega ao fim e ficou-me a sensacao de ter percorrido um
itinerario. A comecar pela paixao por Origenes que nasceu em mim. Infelizmente,
conhecia Origenes apenas de passagem e resumidamente, mas, agora,
parafraseando o personagem Jo: “meus olhos te veem ” (Jo 42,5b). Minha carreira
teoldgica evoluiu por deter-me sobre Origenes e alguns dos seus escritos ao longo
desta pesquisa. Mais ainda, desenvolvi um olhar sensivel para o Cantico dos
Canticos, ou como nas palavras de Origenes “ascendi”, ao investigar as riquezas

subscritas em seus poemas, alias, farei por mim mesmo um itinerario pelo Cantico

524 ORIGENES, Introdugo, p.11.
525 ORIGENES, Introdugéo, p.12.
526 KOUOBOU, D, 2017, p. 150.
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dos Canticos.?’Talvez seja a maneira mais justa pelo que Origenes prestou no seu
tempo, e por providéncia divina, parte dos seus escritos foi preservado e traduzido

em nossa lingua e assim desfrutamos da sua teologia espiritual.

527 ORIGENES, Introducéo, p.87.
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