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Resumo

Moraes, Lara Rodrigues de; Leite, Fabio Carvalho. A Religiao no Espaco
Publico Brasileiro e o Controle Reprodutivo dos Corpos Femininos:
Uma Analise das Audiéncias Publicas do STF nas ADPFs 54 e 442. Rio
de Janeiro, 2022. 182 p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de
Direito, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Ao se observar o espaco publico brasileiro nas ultimas décadas, ¢ possivel
se identificar uma elevagao constante do nimero de representantes religiosos, seja
apenas como participantes nos debates sobre politicas publicas e direitos
fundamentais, seja assumindo cargos politicos. Dentre eles destacam-se,
principalmente, catélicos e evangélicos. Com a iminéncia de se tornarem maioria
no Congresso Nacional, torna-se necessario discutir sobre como, e, se seria sequer
possivel conciliar religido, democracia e laicidade, quando o uso fiel da razao
publica democratica exige uma autocontencdo para a utilizacdo de argumentos
baseados na razoabilidade e, contraditoriamente, parte dos participantes do debate
publico defendem verdades absolutas e dogmas inegociaveis. Na pratica o que se
tem observado ¢ uma completa auséncia de efetivo debate, o antagonismo entre as
partes se exacerba, ocorrendo apenas destilagdes irracionais de 6dio entre si. Os
grupos minoritarios € vulneraveis sao os mais prejudicados aqui, pois veem suas
demandas estagnadas ou rejeitadas. Nesse sentido, o presente trabalho buscara
expor essa problematica, discutindo-a de forma direcionada as questdes de género
nessas circunstancias, com foco nos direitos reprodutivos da mulher e um exame
critico e reflexivo apontado para a presenga religiosa no espaco publico, mais
especificamente por meio de andlise tedrica e empirica sobre o uso de argumentos
religiosos nas audiéncias publicas do Supremo Tribunal Federal nas ADPFs 54 e
442 que trataram, respectivamente, da descriminaliza¢do da antecipacdo
terapéutica do parto no caso de fetos anencefalicos e da descriminalizagdo da

interrupcao voluntéria da gravidez até a 12* semana de gestagao.
Palavras-chave

Laicidade; direitos reprodutivos da mulher; audiéncias publicas do Supremo
Tribunal Federal; argumentos religiosos; razao publica.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

Abstract

Moraes, Lara Rodrigues de; Leite, Fabio Carvalho (Advisor). Religion in
the Brazilian Public Space and the Reproductive Control of Female
Bodies: An Analysis of the Public Hearings in the STF in ADPFs 54 and
442. Rio de Janeiro, 2022. 182 p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento
de Direito, Pontificia Universidade Catoélica do Rio de Janeiro.

When observing the Brazilian public space in recent decades, it is possible
to identify a constant increase in the number of religious representatives, whether
as participants in debates on public policies and fundamental rights, or assuming
political positions. Among them, Catholics and Evangelicals are the ones that
stand out. With the imminence of becoming a majority in the National Congress,
it becomes necessary to discuss how, and if it would even be possible to reconcile
religion, democracy and secularism, when the faithful use of democratic public
reason requires self-restraint in the use of arguments based on reasonableness and,
contradictorily, at the same time, part of the participants in the public debate
defend absolute truths and non-negotiable dogmas. In practice, what we have
observed is a complete lack of effective debate, the antagonism between the
parties is exacerbated, occurring only irrational distillations of hatred between
them. Minority and vulnerable groups are the most affected here, as they see their
demands stagnant or rejected. In this sense, the present work will seek to expose
this problem, discussing it in a way directed to gender issues in these
circumstances, focusing on women's reproductive rights and a critical and
reflective exam aimed at the religious presence in the public space, more
specifically through theoretical and empirical analysis on the use of religious
arguments in public hearings in the Federal Supreme Court in ADPFs 54 and 442,
which dealt, respectively, with the decriminalization of therapeutic anticipation of
childbirth in the case of anencephalic fetuses and the decriminalization of

voluntary interruption of pregnancy up to the 12th week of pregnancy.

Keywords

Secularity; women’s reproductive rights; public hearings in the Supreme
Court; religious arguments; public reason.
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“Ha em cada cidade uma tocha — o professor; e um extintor — o padre.’

Victor Hugo
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Introducgao

O presente trabalho foi construido a partir de uma inquietagdo observada
quando da produgdo de um trabalho académico durante o mestrado corrente, ao se
analisar a audiéncia publica do Supremo Tribunal Federal sobre a
descriminalizagdo da interrupcdo voluntaria da gestacdo até a 12* semana na
ADPF 442, momento em que foi possivel perceber uma forte presenga de

representantes religiosos como expositores na audiéncia.

A partir disso, iniciou-se a pesquisa em busca de se compreender as
circunstancias € encontrar respostas para a inquietacdo, qual seja, a presenga
religiosa no espago publico, mais especificamente no ambito do Poder Judiciério,
tendo em vista a laicidade, caracteristica basilar da democracia brasileira. Ao
longo do caminho foi possivel perceber que a mesma inquietagdo pairava sobre
autores de obras importantes da seara constitucional do Brasil, mas que em regra
fixavam suas analises sobre a contraditoriedade e as consequéncias da presenca

religiosa no Poder Legislativo.

Neste momento, aproveita-se para esclarecer ao leitor que o presente
trabalho ndo tera sua andlise focada na presenca religiosa no Poder Legislativo ou
no debate entre religido e politica. Também ndo serdo abordados com maior
profundidade os impactos negativos e brutais da criminalizagao do aborto para as
mulheres no Brasil, as razdes pelas quais mulheres decidem optar pelo

procedimento ou a relagdo entre a criminalizagdo do aborto e racismo estrutural.

Apesar de serem questdes muito relevantes e inerentes ao tema, o trabalho
pretende discutir questdes que ainda sdao pouco abordadas em pesquisas
académicas, principalmente no que se refere a presenca religiosa no Poder
Judicidrio, bem como entende-se que varios dos temas supramencionados ja sdo
frequentemente discutidos e sua exaustiva repeticdo levaria a perda da novidade

do presente trabalho.

O trabalho tera como foco a exposi¢cdo e andlise critica da presenca de
representantes religiosos e da utilizacdo dos argumentos religiosos no debate
publico brasileiro acerca da descriminalizagdo do aborto, mais especificamente no

ambito das audiéncias publicas realizadas pelo Supremo Tribunal Federal nas
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argui¢goes de descumprimento de preceito fundamental nimeros 54 e 442, diante
de sua tensdo frente ao principio da laicidade do Estado e do regime de separagio

entre Estado e Igreja adotado no Brasil.

Dentre os principais objetivos gerais do trabalho tem-se a tentativa de tornar
compreensivel o grau de complexidade do tema e a necessidade de que mais
pesquisadores se debrucem sobre ele para seja possivel avancar no debate de suas
problematicas. Bem como a tentativa de verificar e analisar as consequéncias
geradas sobre os direitos das mulheres, especificamente sobre seu direito
reprodutivo de interrup¢do voluntaria da gravidez, em razdo da forte presenca e

atuacdo de grupos religiosos no espago publico brasileiro.

Objetiva-se também analisar a complexidade das relagdes entre a Igreja e o
Estado e a religido no espago publico, a partir da problematizacdo da participagao
dos grupos religiosos no debate publico. A analise estard focada especificamente
sobre os grupos religiosos catolicos e evangélicos, uma vez que estdo presentes
em maior niimero no espago publico brasileiro e a catdlica também pelo fato de ja
ter sido a religido oficial do Estado brasileiro. Esta analise se da diante do fato de
que argumentos de cunho religioso - e principalmente de viés cristdo - vém sendo
apresentados no debate publico como as principais defesas da manutencdo da

criminalizacdo do aborto no Brasil.

Além disso, objetiva-se expor os principais problemas decorrentes dessa
circunstancia, qual seja, a presenca dos representantes religiosos no espaco
publico brasileiro e a complexidade e tensdo existente entre isso e a laicidade do
Estado, tendo-se como foco especifico a analise da atuagdo desses religiosos no
Poder Judicidrio como expositores em audiéncias publicas, considerando a
importancia historica que as religides tiveram na disseminacao de uma cultura

baseada em uma logica patriarcal e, consequentemente, discriminatdria de género.

Dentre os objetivos, pode-se especificar, no primeiro capitulo, a tentativa de
verificar e analisar em que medida a religido crista poderia ser em parte
responsavel historicamente pela forma como as pessoas enxergam o papel da
mulher na sociedade, diminuindo-a, inferiorizando-a, enxergando o seu corpo € o
seu utero como objetos a disposicdo do homem e do Estado, em razdo de sua

capacidade reprodutiva. Mesmo que posteriormente as instituigdes religiosas
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cristas tenham modificado sua forma de compreensdo da mulher na sociedade,
inicialmente, diante da influéncia estatal que possuiam, podem ter contribuido de
forma determinante para a constru¢do de uma imagem de mulher inferiorizada no

Brasil, que persiste até os dias atuais.

Nesse sentido, buscar-se-4 investigar e expor a potencial influéncia
histérica das religides cristds na criagao de uma estrutura social de dominagao das
mulheres ¢ do controle de sua capacidade reprodutiva, que teve inicio
historicamente no periodo da caca as bruxas na Europa e que se expandiu até a
coloniza¢do da América Latina, determinada pela forte presenca da Igreja Catdlica

durante o periodo do Brasil colonia.

No segundo capitulo, em um primeiro momento, preocupar-se-& com o
dilema da formulacdo e defesa de argumentos religiosos no debate publico frente
a ideia de razdo publica democratica, bem como o debate que ocorre entre os
principais autores sobre o tema a respeito da necessidade ou nao da tradugdo dos
argumentos religiosos no debate publico, em razdo de uma necessidade de
autocontencdo e razoabilidade para a formulagdo justa e coletiva de politicas
publicas em um Estado democratico de direito, dentro das perspectivas

democraticas participativas e procedimentais.

O objetivo aqui ndo ¢ encontrar ou propor um modelo democratico que
possa melhorar as condigdes de minorias politicas, como as mulheres (caso em
que seria mais adequada a utilizacdo de teorias da justica), mas compreender a
religido no espaco publico e o uso de argumentos religiosos frente a ideia de razdo

publica.

Ainda no segundo capitulo, em um segundo momento, se analisara como a
presenga dos religiosos nos espacos publicos pode ter possibilitado uma forte
influéncia religiosa no Estado e, consequentemente, na formagdo do ordenamento
juridico brasileiro colaborando — ainda hoje - para a manutengdo do status da
mulher como sujeito inferiorizado e ndo como sujeito de direitos visto com
equidade perante os homens, como prevé a Constitui¢do Federal de 1988. Aqui
entende-se como religiosos ndo os cidaddos que professam uma determinada f€,

mas aqueles que se autodeclaram como representantes de uma religido e atuam
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por meio de cargos publicos para promover e proteger as pautas religiosas perante

o Estado, muitas vezes ferindo a laicidade estatal.

Ademais, intenciona-se expor o debate inerente a laicidade no mundo, com
a pretensdo de demonstrar as peculiaridades do caso brasileiro, considerando que
apesar do regime de separacdo entre Estado e Igreja no Brasil e da previsao de um
Estado laico pela Constituicao Federal de 1988, o espago publico brasileiro ainda

hoje possui um traco religioso muito forte.

Essa presenca religiosa no espago publico ocorre ndo s6 com a presenga de
representantes religiosos no ambiente politico, que buscam defender que o regime
juridico brasileiro siga as regras da doutrina eclesiastica da Igreja, como também
possuimos, por exemplo, a presenga de simbolos religiosos em instituicdes
publicas, a meng¢do de Deus no preambulo da Constitui¢do Federal de 1988 e um
acordo firmado entre o Brasil e a Santa S¢ em que o Estado — laico — brasileiro se
compromete com diversas questdes religiosas da Igreja Catdlica, como, por
exemplo, a oferta no sistema publico de educagdo do ensino religioso em carater

confessional.

Pretende-se, no terceiro capitulo, compreender criticamente para que serve a
audiéncia publica do Supremo Tribunal Federal para, em seguida, analisar se seu
objetivo tem sido alcangado nos moldes em que ¢ atualmente realizada. Ademais,
analisar-se-30, ainda no terceiro capitulo, os argumentos mais utilizados pelos
representantes religiosos no espago publico brasileiro, em busca de se verificar
qual seria a origem desses argumentos, de forma a contribuir para a compreensao
e aprofundamento do debate acerca da descriminaliza¢do da interrupcao
voluntéria da gravidez no pais, o qual ocorre com a tensdo entre diversos setores
antagénicos da sociedade, como conservadores, liberais, religiosos e grupos

feministas.

Considerando que aqui tratam-se de audiéncias publicas, serdo classificados
como religiosos todos aqueles que, possuindo cargo publico ou ndo, participem
como expositores representantes de uma determinada religido e procurem
promover ou defender suas pautas religiosas perante o Poder Judicidrio, que

possui o dever institucional de protecao da laicidade estatal.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

17

Também no terceiro capitulo serdo expostos os resultados obtidos através de
uma pesquisa empirica de analise das audiéncias publicas sobre as ADPFs 54 e
442 do Supremo Tribunal Federal, para que se possa compreender como se dé a
participacgdo religiosa nas audiéncias, quais sdo suas posi¢des diante de ambas as
arguicoes de descumprimento de preceito fundamental, quais religioes
representam e, principalmente, quais sdo os argumentos mais utilizados por esses

representantes religiosos e qual a caracteristica desses argumentos.

Com a realizacdo dessa pesquisa, torna-se possivel compreender melhor o
impacto da presenga religiosa nas audiéncias publicas e suas consequéncias para
os direitos reprodutivos das mulheres, bem como permite uma analise critica para
se entender seus beneficios ou maleficios perante as questoes tratadas ao longo do

trabalho como a democracia, a razao publica e a laicidade.

No geral, o trabalho tem uma pretensao definitivamente critica e reflexiva
dos temas apresentados, buscando compreender, expor e analisar as questdes
discutidas, possibilitando novas reflexdes, questionamentos e visdo critica por
parte do leitor e ndo o objetivo propositivo de encontrar solugdes para os

problemas apresentados.
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As religioes cristas e o controle dos direitos reprodutivos
das mulheres: da caga as bruxas a colonizagao

1.1

A Caca as bruxas na Europa

“Somos as netas de todas as bruxas que vocés ndo conseguiram queimar”,
frase de autora desconhecida, muito utilizada em manifestacdes de movimentos
sociais feministas ao redor do mundo, simples e impactante, que reflete parte de
uma historia real vivida pelas mulheres e que ¢ desconhecida por muitos, pouco

contada e raramente considerada para fins de andlises sociologicas e académicas.

Se a proposta ¢ falar sobre sexismo, patriarcado e desigualdade de género, ¢
preciso levar em consideragdo o periodo de caga as bruxas na Europa e como a
ideologia — sombria — desse evento historico se alastrou pelos paises que foram

colonizados por europeus, como ¢ o caso do Brasil.

E preciso considerar como esse evento marca o nascimento de uma
sociedade totalmente baseada na logica patriarcal e na logica capitalista de
mercado e, especialmente, como as religides cristds tiveram um papel crucial
nesse periodo historico, justificando social e moralmente as atrocidades cometidas
contra as mulheres e legitimando seus atos em torno de uma verdade divina,

inquestionavel e absoluta.

Para que se possa compreender melhor as mudangas que ocorreram no
periodo de caga as bruxas e exatamente qual o seu impacto na constru¢ao de um
novo papel para o ser feminino dentro da sociedade ¢ preciso se debrugar sobre o
momento histérico que o antecedeu, possibilitando, assim, as devidas

comparacgoes.

No periodo da nomeada baixa Idade Média, entre os séculos XI e XV, a
populacdo da Europa vivia sob um regime econdmico e cultural de subsisténcia,
ou seja, tudo o que era produzido era destinado diretamente & alimentacdo e
sobrevivéncia do proprio povo. As terras eram de propriedade daqueles que nela

trabalhavam e o comércio existia entre os proprios cidadaos na forma de troca de
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produtos e principalmente alimentos, ou seja, pouco havia a pretensao de lucro —
hoje caracteristica essencial do capitalismo — e sequer se pensava na

industrializagao.

As atividades domésticas das mulheres ndo eram tdo desvalorizadas e elas
ndo eram tdo oprimidas em suas relagdes sociais, pelo menos ndo no nivel de
opressao e desvalorizagdao ocorridos no sistema patriarcal capitalista. A divisao do
trabalho existente constituia poder e protecdo para as mulheres, “era a base de
uma intensa sociabilidade e solidariedade feminina que permitia as mulheres
enfrentar os homens, embora a Igreja pregasse pela submissdo.” (FEDERICI,

2017, p. 53).

Nesse sentido, foram inumeras as tentativas de submeter o comportamento
sexual das mulheres aos dogmas da Igreja Catolica, especialmente por meio da
teologia do matrimdnio, mas que, como era um discurso solitario da igreja, restou-
se frustrada (LE GOFF, 2006). Os casais preferiam sua autonomia, a liberdade de
decidir sobre sua vida sexual como desejavam, utilizavam-se de contraceptivos e
recorriam ao auxilio de parteiras e curandeiras que possuiam o conhecimento

sobre os métodos contraceptivos e abortivos.

As coisas, no entanto, mudaram drasticamente logo que o controle das
mulheres sobre a reproducdo comegou a ser percebido como uma ameaga a
estabilidade econdmica e social, tal como ocorreu no periodo subsequente a
catastrofe demografica produzida pela “peste negra”, que, entre 1347 e 1352,

destruiu mais de um ter¢o da populagdo europeia (RICHARDS, 1993).

Aos poucos, a classe comerciante ¢ a dos proprietarios de terra foram
crescendo e se fortalecendo, no entanto, a populacdo europeia nao conseguia
sustentar o regime pré-capitalista que surgia em seu seio, justamente porque a
logica do regime de subsisténcia tornava essa populacdo “pobre” perante o novo

regime econdmico que buscava se instalar.

Com essas transformagdes sociais e econdmicas, a partir do século XVI

temos uma mudanca radical na realidade europeia. Segundo Silvia Federici:

[...] nos séculos XVI e XVII, a privatizagdo da terra ¢ a mercantilizacdo das
relagdes sociais (a resposta dos senhores ¢ dos comerciantes a crise econdmica)
também causaram ali uma pobreza e uma mortalidade generalizadas, além de uma
intensa resisténcia que ameagou afundar a nascente economia capitalista. Sustento
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que esse ¢ o contexto historico em que se deve situar a historia das mulheres ¢ da
reproducdo na transi¢dao do feudalismo para o capitalismo, porque as mudangas que
a chegada do capitalismo introduziu na posicdo social das mulheres —
especialmente entre as proletarias, seja na Europa, seja na América — foram
impostas basicamente com a finalidade de buscar novas formas de arregimentar ¢
dividir a forca de trabalho. (FEDERICI, 2017, p. 126)

Com o apoio do Estado, milhares de familias foram expulsas de suas terras
por meio dos chamados cercamentos, terras que foram logo ocupadas e
privatizadas por grandes proprietarios. Com isso, a fome e a pobreza se
espalharam pela Europa e a populacdo foi brutalmente for¢ada a se adaptar ao
novo regime — capitalista mercantil -, que logo dividiu a sociedade em forgas de

trabalho de acordo com o sexo.

Com essa divisdo sexual do trabalho, as mulheres — que antes, no regime de
subsisténcia, trabalhavam, produziam seus proprios alimentos e ajudavam a
sustentar a sua familia tanto quanto os homens — foram designadas aos “trabalhos
de mulheres”, sendo excluidas dos postos de trabalho assalariados e relegadas ao
ambito — quase que, em termos quantitativos, exclusivo — do trabalho doméstico

(FEDERICI, 2017, p. 145).

Carole Pateman (1988) afirma que foram nessas circunstancias que tivemos
o surgimento de um novo contrato sexual, que redefiniu as mulheres
exclusivamente a termos como: maes, esposas ¢ filhas, ocultando sua condigao de
trabalhadoras e proporcionando aos homens livre acesso a seus corpos, ao seu
trabalho e aos corpos e trabalho de seus filhos. Assim, as mulheres se tornaram
substitutas das terras que eles perderam com o0s cercamentos, tornando-se seu
meio de reproducdo basico e um bem comum do qual poderiam apropriar-se,

inaugurando o conceito de patriarcalismo (DELAJUSTINE; NIELSSON, 2019,
p.81).

Essas mudangas historicas tiveram auge no século XIX, mas desde o século
XVI ¢ possivel observar o aparecimento de uma figura muito conhecida por todos
nods, ainda no século em que vivemos atualmente: a da dona de casa em tempo

integral, conhecida hoje como a mulher “bela, recatada e do lar”.!

A posigao social das mulheres em relagao aos homens foi redefinida de uma
posicdo de independéncia para uma posi¢ao de total dependéncia, uma vez que o

mercado de trabalho assalariado ndo era acessivel a essas mulheres, o0 modo de
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vida de subsisténcia ndo era mais possivel — pois lhe retiraram as terras — € os
homens agora detinham todo o capital, que era (e continua sendo) a moeda de

troca do novo regime econdmico, o capitalista de produgao.

Foi justamente nesse momento, em que as mulheres foram afastadas dos
trabalhos assalariados, impedidas de viverem sozinhas e de promoverem sua
propria subsisténcia em razdo da expropriacdo das terras, que tivemos a
massificacdo da prostituicdo, o inico caminho de sobrevivéncia encontrado por

muitas mulheres.

Assim, a prostituicdo foi logo criminalizada e condenada pela Igreja, as
prostitutas eram consideradas bruxas que tinham como objetivo seduzir os
homens e leva-los a ruina, e foi nesse contexto em que, por exemplo, segundo
Federici (2017, p. 187), “na Franga do século X VI, o estupro de prostitutas deixou

de ser um crime.”

Assim sendo, o Estado e os empregadores (grandes comerciantes ou
proprietarios de terra) passaram a utilizar o salario dos homens como meio para
comandar e controlar o trabalho — doméstico — das mulheres. (FEDERICI, 2017,
p. 145-146). No entanto, apenas a divisdo sexual do trabalho e o controle das
mulheres pela dependéncia salarial dos homens ndo era suficiente para resolver
todos os problemas do Estado e dos empregadores capitalistas, pois eles
enfrentavam agora, como consequéncia de todas essas transformagdes, uma crise

populacional.

A fome, a pobreza e também as doengas, principalmente com a ocorréncia
da peste negra, minavam a populagdo europeia e reduziam-na a cada dia,
destruindo um ponto essencial para o funcionamento do sistema capitalista de
produgdo, qual seja, a necessidade da disponibilidade de uma numerosa forca de
trabalho assalariado. Nas palavras de Karl Marx e Friedrich Engels (2005, p. 51)

“[...] a condigao de existéncia do capital € o trabalho assalariado.”

I'A frase “bela, recatada e do lar” foi muito reverberada no Brasil ap6s uma publicagio da revista
Veja a respeito da esposa do entdo vice-presidente do pais, Marcela Temer, em que foi utilizada
para indicar que as qualidades de Marcela a tornava uma mulher “ideal”. A publicagdo aponta
Marcela Temer como uma “vice-primeira-dama do lar” e parece apontar com entusiasmo ¢
admiragdo que “seus dias consistem em levar e trazer Michelzinho da escola, cuidar da casa em
Sao Paulo, e um pouco dela mesma também”, que a vice-primeira-dama ¢ “43 anos mais nova que
o marido, aparece pouco, gosta de vestidos na altura dos joelhos e sonha em ter mais um filho com
o vice” e termina o texto dizendo que “Michel Temer ¢ um homem de sorte”. A publicagdo pode
ser acessada através do link: <https://veja.abril.com.br/brasil/marcela-temer-bela-recatada-e-do-
lar/>
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Ainda referindo-se a essa crise populacional da Europa nos séculos XVI e
XVII, Silvia Federici destaca:
Sustento, ademais, que a intensificagdo da perseguicdo as “bruxas” e os novos
métodos disciplinares que o Estado adotou nesse periodo, com a finalidade de
regular a procriagdo e quebrar o controle das mulheres sobre a reprodugdo, tém
também origem nessa crise. [...] ndo pode ser apenas coincidéncia que, no
momento em que os indices populacionais caiam e¢ em que se formava uma
ideologia que enfatizava a centralidade do trabalho na vida econdmica, tenham se
introduzido nos codigos legais europeus sancgdes severas destinadas a castigar as

mulheres consideradas culpadas de crimes reprodutivos. (FEDERICI, 2017, p.169-
170)

Sobre essa relagdo entre o sistema capitalista de producdo e o controle da
mulher, ¢ possivel se debrugar sobre os ensinamentos de obras como “Desejo e
Poder” de Catharine Mackinnon, em que a autora destaca que, “assim como a
expropriacdo organizada do trabalho de alguns para o beneficio de outros define
uma classe — os trabalhadores — a expropriacdo organizada da sexualidade de
algumas para o uso de outros define o sexo mulher” (MACKINNON, 2013, p. 233
et. seq.).

A chamada teoria da reproducao social também auxilia na compreensio da
relagdo entre capitalismo e opressdao de género, tendo sido estudada por diversas
autoras poOs-marxistas que expandiram os estudos realizados por Marx com
direcionamento para as questdes de género no capitalismo. Para essa teoria, o
sistema capitalista de produg@o divide a sociedade entre individuos que servem ao
sistema de produgcdo e outros que servem essencialmente ao sistema de
reprodugdo social, no sentido em que o segundo sistema estd subordinado ao

primeiro.

O sistema de produgao ¢ tudo aquilo inerente a capitalizagdo de riquezas, ou
seja, a forca de trabalho empenhada na geracdo do lucro direto para a classe
dominante. J4 o sistema de reproducdo social seria todo trabalho inerente a
reproducdo e criacdo dos individuos, ou seja, ¢ o trabalho que fornece a mao-de-
obra operaria da qual o sistema capitalista de producdo necessita, exercido

exclusivamente pelas mulheres.

As mulheres, portanto, por cumprirem um papel essencial no sistema
capitalista, fornecendo a mao-de-obra da qual esse sistema depende inteiramente

para que possa gerar todo o seu lucro, pela logica desse sistema, devem ser
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dominadas e controladas por meio de uma opressao estrutural. Nas palavras de

Susan Ferguson e David McNally:

Essa perspectiva fundamenta a opressdo as mulheres na sociedade capitalista nas
relagdes centrais do modo capitalista de produgdo em si. A fim de garantir a
producdo e reproducdo das fontes atuais e futuras de forga de trabalho, o
capitalismo requer mecanismos institucionais através dos quais ele pode exercer
controle sobre a reprodugdo biologica, formas de familia, criacdo das criangas e
manuten¢do de uma ordem de género. (FERGUSON; MCNALLY, 2013, p.36)

Ainda sobre este tema, as autoras Cinzia Arruzza, Tithi Bhattacharya e

Nancy Fraser esclarecem a relacdo entre capitalismo e opressao de género:

Muitas pessoas sabem que as sociedades capitalistas sdo, por defini¢do, sociedades
de classes que permitem a uma pequena minoria acumular lucros privados por
meio da exploragdo de um grupo muito maior, que deve trabalhar por salarios. O
que ¢ menos amplamente compreendido é que sociedades capitalistas também sao,
por definigdo, a origem da opressdo de género. Longe de ser acidental, o sexismo
esta entranhado em sua propria estrutura. O capitalismo certamente nao inventou a
subordinagdo das mulheres. Esta existiu sob diversas formas em todas as
sociedades de classe anteriores. O capitalismo, porém, estabeleceu outros modelos,
notadamente “modernos”, de sexismo, sustentados pelas novas estruturas
institucionais. Seu movimento fundamental foi separar a producao de pessoas da
obtencao de lucro, atribuir o primeiro trabalho as mulheres e subordina-lo ao
segundo. Com esse golpe, o capitalismo reinventou a opressdo das mulheres e, ao
mesmo tempo, virou o mundo de cabega para baixo. (ARRUZZA;
BHATTACHARYA; FRASER, 2019, p.39)

Nesse sentindo, ¢ possivel perceber um vinculo entre o regime capitalista de
producdo e o controle dos corpos das mulheres por meio de uma opressao de
género estrutural, no entanto, ¢ preciso se aprofundar sobre o surgimento dessa

relacdo com o controle especifico da capacidade reprodutiva da mulher.

Como dito anteriormente, o sistema capitalista necessita de uma numerosa
forga de trabalho e, biologicamente, o inico corpo capaz de prover isso € 0 corpo
feminino?. Assim sendo, com a vivéncia de uma grave crise populacional, o

Estado e os grandes proprietdrios e comerciantes perceberam a necessidade de

2 Aqui se enquadra o corpo feminino cisgénero e o corpo masculino transgénero. Considerando
que a ideia de divisdo de género como masculino e feminino com base na identificagdo biologica
de uma ou outra genitalia é fruto de uma construg@o social, uma vez que a identificagdo do sexo
ndo determina a orientagdo sexual ou a identidade de género de uma pessoa, & preciso esclarecer
que o corpo da mulher cis e também o corpo do homem trans sdo capazes de gerar uma nova vida.
De acordo com a cartilha do CeR-LGBTQI+ da UFJF (Centro de Referéncia de Promogdo da
Cidadania de Lésbicas, Bissexuais, Gays, Travestis, Transexuais, Ndo-Binares ¢ Intersexuais da
Universidade Federal de Juiz de Fora) cisgénero ¢ toda pessoa que se identifica com o género e o
sexo que lhe foi atribuido no momento do nascimento de acordo com a sua genitalia, enquanto o
transgénero/transexual ¢ toda pessoa que nao se identifica com o género que lhe foi atribuido no
momento do nascimento de acordo com a sua genitdlia. Dessa forma, o homem trans ¢ um
individuo que foi atribuido o sexo e género feminino no momento do nascimento, mas que se
identifica com uma identidade de género masculina. E possivel acessar a cartilha do CeR pelo
seguinte link: <https://cerlgbtqi.wixsite.com/cerlgbtqijuizdefora/cartilha>
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garantir um controle reprodutivo sobre os corpos das mulheres, incentivando e

forcando brutalmente o aumento do quantitativo da populagdo. Vale ressaltar

nesse ponto que,
[...] ndo € [...] a biologia per se que dita a opressdao as mulheres, mas, em vez disso,
a dependéncia do capital dos processos bioldgicos especificos das mulheres —
gravidez, parto, lactagdo — para garantir a reproducdo da classe trabalhadora. E isso
que induz o capital e seu Estado a controlar e regular a reprodugdo feminina e o
que os impele a refor¢ar uma ordem de género de dominancia masculina. E este
fato social, ligado a diferenga bioldgica, compreende a fundacdo sobre a qual a

opressdo as mulheres ¢ organizada na sociedade capitalista” (FERGUSON;
MCNALLY, 2013, p.40)

Para que fosse possivel alcancar esse objetivo — o de controlar a capacidade
reprodutiva da mulher —, a principal iniciativa tomada por parte do Estado foi
iniciar a instauracdo de uma série de medidas institucionais que pudessem
controlar os direitos reprodutivos das mulheres, proibindo, por exemplo, por meio
de leis, o uso de métodos anticoncepcionais, 0 acompanhamento dos partos pelas
parteiras, dando inicio a medicalizacdo do parto — considerando que na época
todos os médicos eram homens, pois as mulheres sequer tinham acesso a
educagao —, além de punir severamente o aborto e o infanticidio. O Estado passa
entdo a castigar todos os comportamentos que obstruissem o crescimento

populacional.

Foi travada uma verdadeira guerra contra as mulheres, que teve por
principal meio a criagdo da figura da bruxa e dando-se inicio ao periodo chamado
de caca as bruxas, momento em que se demonizou qualquer forma de controle de
natalidade pelas mulheres, a0 mesmo tempo em que elas eram acusadas de

sacrificarem criangas para o demoénio (FEDERICI, 2017, p.174).

De acordo com Nielsson (2018, p. 65), a caga as bruxas teve um nascimento
simbolico pela urgente necessidade de disciplinamento da sociedade baseada pela
filosofia moral cristd, que, segundo ele, era “o que tornava indispensavel eliminar
da cultura os elementos pagdos, anarquicos ou disfuncionais, enquadra-los na
hierarquia e na disciplina da sexualidade.” A bruxa era um denominador do ser
humano na condi¢ao de mulher, que fugia do controle, o qual Foucault (2008)

mais tarde veio a nomear como biopoder.

Vale esclarecer que até entdo as mulheres possuiam o controle de seus

proprios corpos e direitos reprodutivos, pois a esmagadora maioria das parteiras e
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curandeiras eram mulheres e elas compartilhavam entre si o conhecimento sobre
medicina natural, automedicavam-se com anticoncepcionais naturais e utilizavam

de métodos abortivos caseiros.

Algumas medidas institucionais criadas podem ser citadas, mas todas em
geral buscaram criar condi¢des de vigilancia para coibir a interrup¢do da gravidez
pelas mulheres. Por exemplo, a exigéncia de que as mulheres registrassem a sua
gravidez e a puni¢do com a morte para as mulheres cujos beb&s morressem antes
do batismo ou ap6s um parto que nao tenha sido acompanhado por médicos, nao
importando se foram ou ndo culpadas pela morte do recém-nascido (FEDERICI,

2017, p.176).

Como resultado de medidas desse tipo, implementadas por toda a Europa,
nos séculos XVI e XVII as duas primeiras causas de morte das mulheres eram a
sua execuc¢ao pelos crimes de infanticidio e bruxaria — que em regra era um crime
associado ao assassinato e sumigo de criangas e recém-nascidos, bem como outras
violagdes de normas reprodutivas relacionadas a interrupcdo da gravidez pela

mulher (FEDERICI, 2017, p.176).
Segundo Silvia Federici,

O resultado destas politicas, que duraram duzentos anos (as mulheres continuavam
sendo executadas na Europa por infanticidio no final do século XVIII), foi a
escravizagdo das mulheres a procriacdo. Enquanto na Idade Média elas podiam
usar métodos contraceptivos ¢ haviam exercido um controle indiscutivel sobre o
parto, a partir de agora seus uteros se transformaram em territério politico,
controlados pelos homens ¢ pelo Estado: a procriagdo foi colocada diretamente a
servico da acumulagdo capitalista. [...] o corpo feminino foi transformado em
instrumento para a reprodug@o do trabalho e para a expansdo da for¢a de trabalho,
tratado como uma maquina natural de criagdo, funcionando de acordo com ritmos
que estavam fora do controle das mulheres. (FEDERICI, 2017, p.178)

Diante dessas mudancas o Estado passou a ter total controle sobre a
reproducdo, determinando onde, quando e em que quantidade as criangas
deveriam nascer. Ao retirar das mulheres o controle sobre seus proprios corpos e
aliando isso a uma politica violenta e mortal para as mulheres que descumprissem
as novas normas sobre reproducao, as mulheres foram consequentemente forgadas
a procriarem contra sua vontade, a manterem gravidezes indesejadas e, com isso,

foram condicionadas ao trabalho forgado da maternidade.
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E nesse momento historico que a maternidade passa a aparecer como um
dever das mulheres e como uma condicdo sine qua non da existéncia feminina. A
mulher passa a ser relevante na sociedade apenas através do seu papel de mae ou
do seu potencial em se tornar futuramente uma mae, encarregada do trabalho

doméstico.

No entanto, esse trabalho que ¢ essencial para o funcionamento do regime
capitalista passa a ser invisibilizado perante o Estado. As mulheres ndo sao
remuneradas por esse trabalho doméstico e sequer sdo reconhecidas como
trabalhadoras. Inclusive, ¢ exatamente essa caracteristica que leva a crise desse
sistema de reproducdo social que hoje vivenciamos. Segundo Cinzia Arruzza,
Tithi Bhattacharya e Nancy Fraser:

[...] o tratamento que o capitalismo da a reprodu¢do social é contraditorio. Por um

lado, o sistema ndo pode funcionar sem essa atividade; por outro, ele renega os

custos desta tltima e confere a ela pouco ou nenhum valor econdémico. [...] as
capacidades de reprodugdo social ndo sdo infinitas e podem se esgotar. Quando
uma sociedade retira a sustentacdo publica a reproducdo social e engaja suas
principais provedoras em longas e cansativas horas de trabalho mal remunerado,

ela esgota as proprias capacidades sociais de que depende. (ARRUZZA,;
BHATTACHARYA; FRASER, 2019, p. 83-84)

Ademais, nesse contexto de constru¢do do papel da mulher associado
obrigatoriamente ao dever de maternidade, o instituto da familia também sofreu
severas modificagdes. A familia, que anteriormente era questao tratada pela esfera
publica, passa a ser tema tratado de forma privada. Privatiza-se a familia e se
afasta a interveng¢do publica do Estado nas relagdes sociais familiares, deixando a

cargo do patriarca a imposi¢do da ordem e das normas dentro de cada familia.

A privatizagdo da familia e, consequentemente, das relagdes sociais
permitem, segundo Silvia Federici, “a propagacdo da disciplina capitalista e da
dominacdo patriarcal, a familia surgiu no periodo de acumulagdo primitiva
também como a instituicdo mais importante para a apropriagdo € para o

ocultamento do trabalho das mulheres” (FEDERICI, 2017, p. 193).

Encontrava-se instalada, entdo, uma nova ordem social € econOmica —
patriarcal e capitalista — que mudava brutalmente a realidade dos povos europeus
e que, consequentemente, ndo seria facilmente aceita, muito pelo contrario, foi
muito contestada no inicio por constantes revolugdes de mulheres e ruralistas

(FEDERICI, 2017, p. 314/315). Era preciso, portanto, medidas violentas e a
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imposicdo de um medo generalizado para se disciplinarem essas mulheres a nova
realidade social e econdmica, bem como essas medidas também careceriam de

uma forte legitimacao.

Foi nesse periodo, com as mulheres sempre a frente das revoltas contra as
mudangas na estrutura econOmica, ou seja, contra o estabelecimento do
capitalismo mercantil, a partir de 1530, que diversos reis passaram a instituir a
pena de morte para o crime de bruxaria, tendo a caga as bruxas o seu apice entre

1580 e 1630 (FEDERICI, 2017, p. 296-297).

Além das medidas institucionais anteriormente citadas, como a criagdo do
crime de bruxaria e da proibi¢ao do uso contraceptivos e qualquer tipo de medida
que buscasse a interrup¢ao da gravidez, foram propagados novos ideais filosoficos
e teologicos por meio de obras de intelectuais e autoridades religiosas e que
buscavam legitimar todas essas mudangas. Segundo Silvia Federici:

[...] foi estabelecido que as mulheres eram inerentemente inferiores aos homens —

excessivamente emocionais e luxuriosas, incapazes de se governar — e tinham que

ser colocadas sob o controle masculino. Da mesma forma que ocorreu com a

condenacdo da bruxaria, o consenso sobre esta questdo atravessava as divisdes

religiosas e intelectuais. Do pulpito ou por meio da escrita, humanistas,
reformadores protestantes e contrarreformadores catolicos, todos cooperaram
constante e obsessivamente com o aviltamento das mulheres. [...] a caca as bruxas
destruiu todo um universo de praticas femininas, de relacdes coletivas e de
sistemas de conhecimento que haviam sido a base do poder das mulheres na

Europa pré-capitalista, assim como a condigdo necessaria para sua resisténcia na

luta contra o feudalismo. [...] A partir desta derrota, surgiu um novo modelo de

feminilidade: a mulher ¢ esposa ideal — passiva, obediente, parcimoniosa, casta,
de poucas palavras e sempre ocupada com suas tarefas. Esta mudanga comegou no

final do século XVII, depois de as mulheres terem sido submetidas a mais de dois
séculos de terrorismo de Estado. (FEDERICI, 2017, p. 201-205)

Nesse sentido, os intelectuais da época retratavam as bruxas como seres
miserdveis, doentes, que sofriam alucinacdes, eram mulheres pervertidas,
desonradas, que serviam ao demoénio, sacrificavam criangas para ele e buscavam

enfeiticar os homens e converté-los as suas vontades.

A bruxa ndo era s6 a parteira, a mulher que evitava a maternidade ou a
mendiga, mas também era a mulher promiscua, prostituta ou adtltera e, em geral,
a mulher que praticava sua sexualidade fora dos vinculos do casamento e da
procriagdo. Por isso, nos julgamentos por bruxaria, a “ma reputacdo” era prova de
culpa. A bruxa era também a mulher rebelde que respondia, discutia, insultava e

ndo chorava sob tortura.
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A Igreja Catolica, enquanto instituicao (que tem atuagdes e manifestacoes
diversas no tempo e no espago) ndo s6 apoiou como justificou eclesiasticamente e
participou ativamente da caca as bruxas, institucionalizando o discurso contra a
bruxaria em suas pregacdes e obras eclesiasticas, além de instaurar a intitulada
Santa Inquisi¢do®. O Papa Inocéncio VIII, na bula papal Summis Desiderantes de
1484, afirmava que a Igreja considerava a bruxaria como a mais nova ameaga. A
bula foi escrita em resposta ao pedido do inquisidor dominicano Heinrich Kramer
para prover autorizagao explicita da Igreja para que ele pudesse processar o crime
de bruxaria na Alemanha, depois que as autoridades eclesiasticas locais lhe

recusaram assisténcia.

Na bula o papa busca de certa forma autorizar, legitimar — relacionando a
bruxaria com os crimes de aborto e infanticidio — ¢ incentivar a atuacao do
inquisidor e demais inquisidores:

[...] muitas pessoas de ambos os sexos, a negligenciar a propria salvagdo e a

desgarrarem-se da Fé Catolica, entregaram-se a demonios, Incubos e Sucubos, e

pelos seus encantamentos, pelos seus maleficios e pelas suas conjuragdes, e por

outros encantamentos, ¢ feiticos amaldigoados e por outras também amaldigoadas
monstruosidades e ofensas horridas, t€ém assassinado criangas ainda no ventre da
mae, além de novilhos [...] decretamos e estabelecemos que os mencionados

Inquisidores tém o poder de proceder, para a justa corre¢do, ao aprisionamento e

punicdo de quaisquer pessoas, sem qualquer impedimento, de todas as formas
cabiveis. INOCENCIO VIII, Summis desiderantes affectibus, 1484)

Outras bulas papais foram igualmente relevantes na Idade Média, como a
bula Licet ad capiendos do papa Gregorio IX que em 1233 instituiu a Santa
Inquisi¢ao denominada de Inqusitio haereticae pravitatis, que viria a servir de
alicerce para todo o processo inquisitorial e que, mesmo tendo um carater
estritamente religioso, passou a ter um carater juridico, por exemplo, eram
necessarias testemunhas para se comprovarem as acusacdes. No entanto, vale
esclarecer, a maioria das testemunhas eram forcadas a testemunharem, com a

ameaga de que se ndo o fizessem também incorreriam no crime de heresia.

Nesse periodo, chama-se atencdo para a figura do inquisidor dominicano
Heinrich Kramer, que ndo era apenas um inquisidor qualquer, mas um dos autores

da obra mais famosa do periodo de caca as bruxas na Europa, intitulado em latim

3 A Santa Inquisi¢do, Inquisi¢cdo ou Tribunal do Santo Oficio foi uma instituicdo eclesiastica que
levou a instauracdo de uma série de tribunais pela Igreja Catdlica Romana que tinham como
objetivo o combate, julgamento e puni¢do dos crimes de heresia, blasfémia, bruxaria e quaisquer
outros costumes considerados desviantes pelo direito candnico, todos com foco na puni¢do de
mulheres com comportamentos considerados inaceitaveis moralmente.
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“Malleus Maleficarum, Maleficas & earum haeresim, ut framea potentissima
conterens” (KRAMER; SPRENGER, 2020), traduzido em portugués como
“Martelo das Feiticeiras o qual destrdi as bruxas e a sua heresia, como uma espada
de dois gumes” publicado em 1486, que se tornou um guia para todos os
inquisidores do periodo por ser um manual inquisitorial que relatava e ensinava

formas de punigdes para a bruxaria.

O Malleus Maleficarum possuia capitulos direcionados a orientar os
inquisidores a como procederem com os julgamentos e as formas de se cumprirem
as sentengas, mas o livro ndo ¢ somente lembrado como o primeiro e principal
manual dos inquisidores na caga as bruxas, mas também e, na verdade,
principalmente, por sua ampla exposi¢ao e justificacdo da ideia de que o crime de
bruxaria somente era cometido por mulheres. O livro indicava que as mulheres,
por serem seres fracos de corpo e espirito, eram mais sensiveis a cairem nas

enganagdes do diabo e, com isso, eram facilmente possuidas por ele.

Sobre a relevancia das a¢des da Igreja Catdlica no periodo da cacga as

bruxas, vale destacar as palavras de Silvia Federici:

Nio pode haver duvida, entdo, de que a caga as bruxas foi uma iniciativa politica
de grande importancia. Reforgar este ponto ndo significa minimizar o papel que a
Igreja Catolica teve na perseguicdo. A Igreja Catdlica forneceu o arcabougo
metafisico e ideologico para a caca as bruxas e estimulou sua perseguigdo, da
mesma forma que anteriormente havia estimulado a perseguicdo aos hereges. Sem
a Inquisi¢do, sem as numerosas bulas papais que exortavam as autoridades
seculares a procurar e castigar as “bruxas” e, sobretudo, sem os séculos de
campanhas misoginas da Igreja contra as mulheres, a caga as bruxas ndo teria sido
possivel. (FEDERICI, 2017, p. 301-302)

Vale também realcar o fato de que a caga as bruxas foi um evento histérico
que durante séculos foi o unico capaz de congregar diversas nagdes e religioes
antagdnicas em prol de um objetivo, o de combater e punir a bruxaria. Nesse
sentido, protestantes também participaram da caga as bruxas e igualmente
compartilhavam da visdo de que o principal papel da mulher na sociedade era o de
ser capaz de dar a luz, o seu dever de maternidade. Nos dizeres de Silvia Federici:

A preocupagdo com o crescimento da populagdo pode ser detectada também no

programa da Reforma Protestante. Rejeitando a tradicional exaltagdo cristd da

castidade, os reformadores valorizavam o casamento, a sexualidade e até mesmo as
mulheres, por sua capacidade reprodutiva. As mulheres sdo “necessarias para
produzir o crescimento da raga humana”, reconheceu Lutero, refletindo que,

“quaisquer que sejam suas debilidades, as mulheres possuem uma virtude que
anula todas elas: possuem um Utero e podem dar a luz” (KING, Margaret L. A
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mulher do Renascimento. Lisboa: Editorial Presenca, 1991, p. 115 apud
FEDERICI, Silvia, 2017, p. 171)

Apesar de protestantes também terem apoiado a caga as bruxas, a instituicao
que realmente se beneficiou nesse periodo da Idade Média foi a Igreja Catolica. O
catolicismo se aprofundou e se expandiu demograficamente justamente no
periodo da crise na Europa nos séculos XIV e XV (crise ja explicada no inicio
desse capitulo), aproveitando-se do quanto a crise econdmica ¢ demografica

afetava a populagdo, que se tornava cada vez mais sensivel ao discurso cristao.

A Igreja Catdlica insurge nessas circunstancias culpando os hereges por
toda a crise e legitimando a instauracdo da inquisicdo com base na chamada
demonologia. Para os demondlogos, que em sua grande maioria eram filésofos
eclesiasticos que realizavam os debates teologicos na época, a crise era obra do

diabo que atuava por meio dos hereges para trazer ruina ao povo.

As ideias defendidas por filésofos conhecidos como Tomds de Aquino e
Pedro Olivio sustentaram e justificaram a instauracdo da inquisi¢do pela Igreja
Catolica com base na demonologia (BOUREAU, 2006, p. 118). A constru¢ao da
demonologia e sua relagdo com as praticas hereges, como o uso dos métodos
anticoncepcionais e a interrup¢do da gravidez, foi o que influenciou diretamente
na caga as bruxas. Além disso, outros filésofos importantes da €poca também
apoiaram a perseguicdo como forma de controle social, como Thomas Hobbes e
Jean Bodin, bem como outros intelectuais importantes da elite, como Bacon,

Kepler, Galileu, Shakespeare, Pascal e Descartes (FEDERICI, 2017, p. 299-301).

Como dito anteriormente, o Malleus Maleficarum continha uma base
principioldgica na demonologia, uma vez que culpava o diabo por controlar as
mulheres — fracas de corpo e espirito — para atenderem a seus anseios diabolicos.
O objetivo do livro ¢ justamente transpor e aplicar as ideias da demonologia a
realidade, confrontando aqueles que defendiam que toda a demonologia era
apenas fruto de fantasia. Segundo os autores do livro:

Os que incidem nos outros dois erros mencionados sdo aqueles que, por assim

dizer, ndo negam a existéncia de Demonios nem que os Demonios possuem

poderes naturais, mas divergem quanto aos possiveis efeitos da magia e da agdo das
bruxas: de um lado, estdo os que sustentam serem as bruxas realmente capazes de
causar certos efeitos maléficos, embora digam tais efeitos ndo serem reais € sim

fantasticos; de outro, estdo os que julgam ser possivel infligir as criaturas males
verdadeiros, embora afirmem estar a bruxa completamente enganada ao atribuir
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tais efeitos maléficos a seus proprios poderes. [...] Contudo, porque semelhantes
fendomenos acontecem muitas vezes por ilusdo, e simplesmente se passam na
imagina¢ao, ndo ha de ser mera ilusdo todo o efeito das bruxarias, ndo ha de se dar
tdo somente na imaginag@o, € 0s que assim pensam estdo muitissimo enganados.
(KRAMER; SPRENGER, 2020, p. 272)

Com base nisso, a partir do pontificado de Jodo XXII (1316-1334), diversas
bulas pontificias foram elaboradas e divulgadas em busca de se orientarem os
procedimentos dos inquisidores e de construir a figura do herege e da bruxa, que

deveriam ser perseguidos e punidos por seus crimes com base na demonologia.

Além da bula papal Licet ad capiendos do papa Gregorio IX e da bula papal
Summis Desiderantes elaborada pelo papa Inocéncio VI, outras bulas foram
relevantes nesse periodo da inquisicao, como a bula Super illius specula de Joao
XXII em 1326, que instituiu o crime de heresia, considerando a conjuragao de
demonios por meio da necromancia a heresia mais grave, além da utiliza¢do de

objetos para invocagdo de demodnios, todos com a puni¢do da excomunhao.

A inquisicdo se tornou ainda mais legitimada por meio da divulgacdo da
chamada antropologia escoldstica, uma ordem cristd que relacionava o
sobrenatural com as ac¢des humanas, criando a ideia de que a populacdo era
dividida entre seres que podiam agir em favor de Deus e do bem e seres que
podiam agir em favor do mal e do Diabo, além da obsessao nos estudos acerca da
demonologia. No inicio do século XIV a demonologia passa se firmar nas leis
canoOnicas e, como consequéncia, as batalhas religiosas se tornaram cada vez mais

fortes e legitimadas para a populagao.

Vale esclarecer que as condutas consideradas heréticas eram em sua grande
maioria ritos e cultos baseados nas crencas antigas dos povos europeus, que
existiam antes do surgimento do catolicismo. Nesse sentido, a Igreja Catodlica
também auxiliou na destruicdo e criminalizacdo da cultura religiosa dos povos
antigos pagdos que ameacavam quebrar com o discurso monoteista da Igreja,
trazendo por meio da inquisicio uma maneira pedagogica de estabelecer uma
conduta comportamental ideal, como forma de controlar a sociedade europeia
através do medo de punigdes severas pela pratica da heresia, atos considerados

verdadeiros atentados contra a fé crista.

Aos poucos 0s crimes candnicos passaram a ser também os crimes com as

puni¢des mais severas perante a lei estatal, diante do fato que os estados passaram
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a firmar compromissos com a Igreja Catdlica e se fundirem a ela, o que tornou o
catolicismo a religido oficial na maioria dos paises ocidentais. A caca aos hereges
e as bruxas se torna, entdo, inabaldvel com o apoio estatal, legitimando as acdes
dos inquisidores em prol do bem-estar da populacao e punindo-se todos aqueles

que ameagassem a fé crista.

Silvia Federici esclarece a relagdo direta existente entre a persegui¢ao contra
os hereges pela inquisi¢ao e o surgimento da caca as bruxas na Idade Média, além
de verificar a sua relagdo com a pretensdo da Igreja Catodlica de extinguir as

religides rivais. Segundo ela:

[...] hd uma continuidade entre a caga as bruxas e a persegui¢do precedente dos
hereges, que castigou formas especificas de subversdo social com o pretexto de
impor uma ortodoxia religiosa. De forma significativa, a caca as bruxas se
desenvolveu primeiro nas zonas onde a perseguicdo aos hereges foi mais intensa
(no sul da Franca, na Cordilheira do Jura, no norte da Italia). Em algumas regides
da Suica, numa fase inicial, as bruxas eram chamadas pela expressdo herege ou
vaudois (“valdenses”) [...]. Além disso, os hereges também foram queimados na
fogueira como traidores da verdadeira religido, ¢ foram acusados de crimes que
logo entraram no decalogo da bruxaria: sodomia, infanticidio, adoragdo aos
animais. Em certa medida, se trata de acusaces habituais que a Igreja sempre
langou contra as religides rivais. Mas, como vimos, a revolugdo sexual foi um
ingrediente essencial do movimento herético, desde os cataros até os adamitas.
Oscataros, em particular, desafiavam a degradada visdo que a Igreja tinha das
mulheres, ¢ defendiam a rejei¢do ao matrimonio e inclusive a procriacdo, que
consideravam uma forma de enganar a alma. Também adotaram a religido
maniqueista, que, de acordo com alguns historiadores, foi responsavel pela
crescente preocupagdo da Igreja com a presenca do diabo no mundo durante a
Baixa Idade Média e pela visdo da bruxaria como uma espécie contra-Igreja por
parte da Inquisi¢do. (FEDERICI, 2017, 321-322)

Nesse sentido, a diferenca mais relevante entre os crimes de heresia e os
crimes de bruxaria ¢ a de que esta tltima era considerada um crime feminino, o
que culminou no fato de que cerca de oitenta por cento das pessoas julgadas e
executadas na Europa nos séculos XVI e XVII por crimes de bruxaria eram
mulheres (FEDERICI, 2017, p. 323).

A associagdo entre bruxaria e a contracepcao, aborto e infanticidio apareceu
pela primeira vez na bula de Inocéncio VIII (anteriormente citada) e, a partir desse
momento, os crimes reprodutivos passaram a ter destaque nos julgamentos da
inquisi¢ao do Tribunal do Santo Oficio.

Com este pano de fundo, parece plausivel sustentar que a caga as bruxas,
pelo menos em parte, tenha sido uma tentativa da Igreja Catolica e do Estado de

controlar o corpo feminino e sua capacidade reprodutiva, por meio do controle de
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natalidade nas condutas praticadas pelas mulheres, colocando seu utero a servigo
do aumento da populagdo — que, vale relembrar, estava em crise demografica — e
da acumulacdo da for¢ca de trabalho, que passava a ser o principal motor
econOmico do capitalismo emergente.

Segundo Silvia Federici,

[...] o que podemos afirmar com certeza ¢ que a caga as bruxas foi promovida por
uma classe politica que estava preocupada com a diminui¢do da populagdo, e
motivada pela convic¢do de que uma populagdo numerosa constitui a riqueza de
uma nagdo. [...] Desse ponto de vista, ndo pode haver duvida de que a caga as
bruxas destruiu os métodos que as mulheres utilizavam para controlar a procriagéo,
posto que eles eram denunciados como instrumentos diabdlicos, ¢ institucionalizou
o controle do Estado sobre o corpo feminino, o principal pré-requisito para sua
subordinagdo a reprodugao da forca de trabalho. [...] A caga as bruxas foi, portanto,
uma guerra contra as mulheres; foi uma tentativa coordenada de degrada-las, de
demoniza-las e de destruir seu poder social. Ao mesmo tempo, foi precisamente
nas camaras de tortura e nas fogueiras onde se forjaram os ideais burgueses de
feminilidade e domesticidade. (FEDERICI, 2017, p. 327-334)

Nesse sentido, ¢ possivel concluir que o evento da caga as bruxas foi o
principal responsavel pela aniquilacao da resisténcia feminina as transformagoes
sociais € econdmicas da época e foi um instrumento de constru¢cao de uma nova
ordem patriarcal, na qual os corpos das mulheres com seu poder reprodutivo
foram colocados sob o controle do Estado e transformados em recursos

econOmicos.

Além disso, ¢ plausivel determinar que a Igreja Catdlica teve um papel
crucial nesse periodo direcionando suas agdes para possibilitar a docilizacdo dos
corpos femininos através da imposicao do medo e da violéncia ocorridas na Santa
Inquisi¢ao, onde se declarou guerra aos corpos rebeldes, que possuiam autonomia
e conhecimento, inaugurando-se uma forma de poder soberano masculino, branco,
heteronormativo e que passou a gerir os corpos populacionais a partir de
estratégias biopoliticas de controle, com recorte de género (DELAJUSTINE;
NIELSSON, 2019, p. 71).

A biopolitica pode ser definida, segundo Wichterich, como o “conjunto de
técnicas e estratégias de governanca para constru¢ao de poder que orienta e
controla os corpos, a saude e a vida de uma populagdo inteira através da regulacao
da reproducdo, fertilidade e mortalidade” (WITCHTERICH, 2015, p. 25). Com

essas estratégias institucionalizadas pelo Estado, esse tltimo passa a ter controle
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da vida da populagdo e passa a fazé-la produtiva para a coletividade, o que, no
caso da mulher cis, ¢ a sua capacidade bioldgica de engravidar, parir e amamentar
uma nova vida. A vida ndo mais ¢ de dominio do proprio sujeito, mas objeto de

poder politico estatal (DELAJUSTINE; NIELSSON, 2019, p. 74).

1.2

A Caca as bruxas na América Latina: a colonizagao e a expansao do
modelo patriarcal cristao

As estratégias biopoliticas de controle com recorte de género, mencionadas
no capitulo anterior, foram cruciais para a dominagdo dos povos realizada durante
a colonizagdo europeia da América. A invasdo dos europeus a América trouxe nao
sO a destruigdo fisica dos indigenas, com as doengas € o genocidio em massa da
populacdo, como também a destruicdo da cultura indigena e sua substitui¢ao pela

cultura europeia.

A Igreja Catolica foi a grande encarregada na modulagcdo comportamental e
cultural dos indios para que aceitassem a cultura europeia e, com a chamada
cristianizacdo dos indios, a Igreja enviou diversas autoridades religiosas para todo
o territério americano para repudiar as divindades em que eles acreditavam e
implementar o catolicismo, com sua ideia de familia patriarcal a luz do que prega

sua religido.

As populacdes indigenas que nao aceitaram pacificamente sua conversao ao
catolicismo e a cultura europeia foram massacradas. Segundo Silvia Federici
(2017, p. 167), “as estimativas do colapso populacional que afetou a regido depois
da invasdo colonial variam. No entanto, os especialistas, de forma quase unanime,

comparam seus efeitos a uma espécie de holocausto americano.”

Segundo David Stannard (1992, p. 268-305), no século que se seguiu a
invasdo, a populagdo caiu em torno de 75 milhdes na América do Sul, o que
representava 95% de seus habitantes. Esta ¢ também a estimativa de André
Gunder Frank (1983, p. 43), que escreveu que, “em menos de um século, a
populacdo indigena caiu cerca de 90%, chegando a 95% no México, no Peru e em

outras regides.” O clero explicou esse “holocausto americano” como sendo um
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castigo de Deus pelo comportamento “bestial” dos indios (WILLIAMS, 1986, p.
138).

Com a extingdo em massa da maior parte da populagao indigena que aqui
vivia, tornava-se necessario repovoar a América para que se pudesse tomar o
controle do territorio e retirar dele suas riquezas. Ao mesmo tempo em que se
repovoava o territorio com as populacdes europeias e escravos africanos, os
indigenas que sobreviveram tiveram suas religides e costumes fortemente
combatidos. A forma encontrada para se destruirem essas divindades consideradas
pagds e subverterem os indigenas a forg¢a ao catolicismo foi exatamente uma

reaplicacdo da caga as bruxas, agora em territorio americano.

Mais uma vez baseados na demonologia, cagas as bruxas e hereges na
américa foram conduzidas pela Igreja Catdlica com o objetivo primordial de
destruir a resisténcia das populagdes locais e expandir o catolicismo. Segundo
Silvia Federici:

Os destinos das mulheres na Europa e dos amerindios e africanos nas colonias

estavam tdo conectados que suas influéncias foram reciprocas. A caga as bruxas e

as acusac¢des de adoragdo ao demonio foram levadas a América para romper a

resisténcia das populagdes locais, justificando assim a colonizacdo e o trafico de

escravos ante os olhos do mundo. [...] Cagas as bruxas também eram conduzidas

[...] com a finalidade de destruir o culto aos deuses locais, considerados demonios

pelos europeus. Nas colonias, as mulheres também eram as mais passiveis de

acusagOes por bruxaria, porque, ao serem especialmente desprezadas pelos
europeus como mulheres de mente fraca, logo se tornaram as defensoras mais leais

de suas comunidades. (SILVERBLATT, 1987, p. 173-176, apud FEDERICI, 2017,
p.357-358)

Nesse sentido, ¢ errdnea a compreensdo dada por antigos historiadores de
que a perseguicao de mulheres e homens pela alegagdao de crimes de bruxaria era
um fendmeno restrito a Europa. A unica exceg¢do considerada eram os
julgamentos das bruxas de Salem — que ocorreram em Massachusetts nos EUA,
em seu periodo colonial —, no entanto, mais recentemente, com o aprofundamento
dos estudos sobre o papel da Igreja na colonizagdao dos indigenas americanos foi
possivel descobrir que, também no restante do chamado Novo Mundo, as
acusagdes de adoracdo ao diabo e toda a demonologia foram essenciais para
extinguir a resisténcia das populacdes locais por meios brutais de propagagdo do

medo.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

36

A caga as bruxas foi, entdo, uma estratégia deliberada da Igreja e dos
colonizadores como forma de propagar o terror, extinguir resisténcias coletivas,
silenciar comunidades, destruir culturas locais e gerar conflitos. Segundo Federici
(2017, p. 381-382), “assim como na Europa, a caga as bruxas na América foi,
sobretudo, um meio de desumanizacao e, como tal, uma forma paradigmatica de
repressdo que servia para justificar a escraviddo e o genocidio.” Eram
perseguidos, portanto, “seres bestiais”, “canibais”, “infiéis”, “barbaros”, “racas

monstruosas” e “adoradores do diabo”. (FEDERICI, 2017, p. 383).

E importante destacar que apesar de toda guerra travada contra a cultura dos
povos colonizados, a caga as bruxas ndo foi capaz de destruir em todo a sua
resisténcia ao catolicismo e a colonizagdao. O vinculo dos indigenas a terra, a
religido e a natureza sobreviveu — e sobrevive ainda nos dias atuais — devido,
especialmente, a luta das mulheres, que novamente — assim como na Europa —

formaram uma frente de resisténcia anticapitalista e anticolonial.

Assim, mesmo sob a imposi¢do do cristianismo, 0s povos continuaram
adorando seus proprios deuses. Além disso, ¢ curioso destacar que em todo o
territorio americano existiam diversas religides em que havia adoracdes
justamente a divindades femininas, nas quais mulheres possuiam uma posi¢ao de
poder nessas sociedades. Nao se pode dizer que as mulheres possuiam tratamento
igualitario perante os homens, mas elas possuiam sim suas proprias organizacdes,
suas atividades eram reconhecidas socialmente e eram consideradas
complementares aos homens em suas contribui¢cdes para a familia e a sociedade

(FEDERICI, 2017, p. 396-401).

E por isso que, com o passar do tempo, o ataque aos deuses locais ndo
diminuiu e sim se intensificou, pois o modelo de familia patriarcal ¢ uma
sociedade baseada na divisdo de trabalho com recorte de género eram modelos
que ndo se coadunavam com essa realidade dos indigenas que, portanto, deveria
ser destruida para a implementacdo do modelo cristdo, capitalista e sexista

europeu.

Nesse sentido, com a chegada dos europeus, que trouxeram sua bagagem de
crengas misodginas e reestruturaram a economia e o poder politico em favor das

figuras masculinas (que antes nao possuiam papel dominante em boa parte das
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culturas indigenas), as mulheres sofreram profundamente nas maos dos chefes
tradicionais que, com o objetivo de manterem seu poder, comegaram a assumir
forcadamente a propriedade das terras comunais e expropria-las das mulheres da
comunidade, ndo s6 do uso da terra como de seus demais direitos (FEDERICI,

2017, p. 401).

Vale esclarecer que as mesmas estratégias de dominagdo e docilizagdo da
Igreja Catolica foram utilizadas contra os povos africanos que foram aqui
escravizados para servirem aos interesses da classe dominante. Sua cultura e suas
religides foram igualmente combatidas, perseguidas e brutalmente silenciadas.
Assim como as mulheres indigenas, as mulheres africanas escravizadas eram
forgadas de forma desumana a disponibilizarem seus corpos aos homens brancos
europeus, que os utilizavam como objetos sexuais descartaveis, naturalizando-se,
assim, o estupro de corpos indigenas e pretos em toda América e,

consequentemente, no Brasil.

Carlos Roberto de Siqueira Castro, em sua obra intitulada “O principio da
isonomia e a igualdade da mulher no direito constitucional”, analisa o tratamento

recebido pelas mulheres brancas e pretas no Brasil colonia. Segundo o autor:

[...] o colonizador portugués e a sociedade rural-escravocrata destinaram papéis
diferentes, mas ambos de submissdo ao homem, cabendo a primeira o desempenho
das catdlicas virtudes do lar, como mae e esposa, ¢ incumbindo a segunda a
realizacdo das tarefas domésticas, além da sujei¢do aos desejos secretos e orgias
dos senhores de engenho ¢ feitores da fazenda. (CASTRO, 1983, p. 158)

Nesse sentido, independentemente da cor da pele, todas as mulheres eram
obrigadas a viver em um regime de submissado e inferioriza¢ao perante os homens,
no entanto, o papel social de cada uma delas era diferenciado. As mulheres
brancas foi imposto o regime do casamento, sendo docilizadas, transformadas em
seres passivos e permitindo-se basicamente o trabalho de criacao dos filhos e de

vigilia das filhas adolescentes.

Ja as mulheres pretas escravizadas cabia o trabalho doméstico, bem como
tarefas geralmente alocadas a homens nos cafezais e outras fazendas, além de
poderem cultivar alimentos para vender, por meio do qual algumas, em raros
casos, conseguiam comprar sua alforria. Entretanto, o preco a se pagar pela sua
irrisoria possibilidade de libertagcdo era a disposi¢do irrestrita de seus corpos aos

prazeres do proprietario branco.
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Diante disso, Lélia Gonzalez (2020, p. 134) chama atengdo para o fato de
que para as mulheres amefricanas do Brasil e as amerindias, primeiro houve a
tomada de consciéncia da opressdo que sofriam por causa da raga e apenas

posteriormente perceberam a discriminagao sexual. Segundo a autora:

Um ditado “popular” brasileiro resume essa situacdo, afirmando: “Branca para
casar, mulata para fornicar, negra para trabalhar”. Atribuir as mulheres amefricanas
(pardas e mulatas) tais papéis ¢ abolir sua humanidade, e seus corpos sdo vistos
como corpos animalizados: de certa forma, sdo os “burros de carga” do sexo (dos
quais as mulatas brasileiras sdo um modelo). Desse modo, verifica-se como a
superexploracdo socioeconOmica se alia a superexploracdo sexual das mulheres
amefricanas. (GONZALEZ, 2020, p. 135)

Diante desse ambiente imposto sobre as mulheres de retrogrados valores
rural-patriarcais e rural-escravocratas, segundo Federici, “por todos esses motivos,
as mulheres se converteram nas principais inimigas do dominio colonial,
negando-se a ir a missa, a batizar seus filhos ou a qualquer tipo de cooperagao

com as autoridades coloniais e com os sacerdotes.” (FEDERICI, 2017, p. 402).

O periodo de caca as bruxas na América s6 veio a ter fim a partir da metade
do século XVII, ap6s um longo periodo de persisténcia da diminui¢do de poder
demografico das populacdes locais e de crescente seguranga politica e econdmica
da estrutura de poder colonial dos europeus. Foi essa sensacdo de seguranga em
relacdo ao seu poder que levou ao fim da perseguicdo e nao porque uma nova
visao mais humanitaria de mundo tivesse surgido. Nem mesmo a abolicao da
escravidao levou a desaparicao total da caga as bruxas do repertério de estratégias
da classe dominante, pelo contrario, segundo Federici:

[...] a expansdo global do capitalismo, por meio da colonizagdo e da cristianizagao,

assegurou que esta perseguicdo fosse implantada no corpo das sociedades

colonizadas e, com o tempo, posta em pratica pelas comunidades subjugadas em
seu proprio nome e contra seus proprios membros. (FEDERICI, 2017, p. 414)

Falando mais especificamente do periodo do Brasil Colonia, a presenca dos
jesuitas e das companhias de jesus foi crucial para silenciar as religides dos
indigenas e dos africanos. Seu objetivo principal era garantir a expansao do
catolicismo para que a religido catolica se tornasse a religido majoritaria no Novo
Mundo, diante do receio de que se repetisse por essas terras 0 mesmo que ocorria
na Europa naquela época, onde os protestantes estavam conquistando cada vez

mais fiéis e diminuindo o poder da Igreja Catolica.
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Ao lado dessas politicas de catequizacdo e docilizacdo dos indigenas e
africanos — todas apoiadas pelos colonizadores com a forte e evidente influéncia
de Portugal no Brasil colonia, que, vale relembrar, era um pais majoritariamente
catolico e tinha o catolicismo como religido oficial do Estado — a Igreja Catdlica
também buscava outras formas de adequar o comportamento da nova sociedade

que aqui se formava de acordo com as regras morais cristas.

Mais uma vez, as mulheres foram o alvo de controle e dominagao da Igreja
para a formacdo de uma nova identidade sociocultural, dessa vez de uma
sociedade que estava ainda em formagdo. Assim sendo, uma das principais
estratégias da Igreja foi reaplicar o modelo europeu de familia patriarcal. Segundo
Del Priore, “o que se assistiu, ao longo dos primeiros séculos de colonizagao, foi a
obstinada imposi¢do por parte da Igreja da institui¢do do matrimonio, através do
adestramento crescente de tantas mulheres na figura de mae.” (DEL PRIORE,

1990, p. 142).

Leonardo Boff chama ateng@o para como a religido judaico-crista sempre foi
naturalmente uma religido masculinizada e com pretensdes masculinizantes.

Segundo o autor:

Numa constatagdo primeira e fundamental deve-se dizer que o judeu-cristianismo
se apresenta como sendo uma expressao religiosa eminentemente masculinizante:
Deus ¢ Pai que tem um Filho eterno, que no tempo nasceu de uma mulher, mas
virgem; em sua forma institucional o judeu-cristianismo aparece como uma religido
dos vardes, porquanto sdo eles que detém todos os meios de produgdo simbdlica,
organizam ¢ presidem a comunidade cristd. A mulher ocupa um lugar marginal. O
masculino em Jesus Cristo alcangou a divinizagdo, enquanto o feminino, segundo a
doutrina comum, continuou em seu estado criacional. Tal constata¢cdo ndo nos deve
causar estranheza. A revelacdo se processou dentro da era patriarcal onde o
feminino desempenha uma fungdo secundaria. Como € sempre historica e obedece
a lei da encarnagdo, a revelagdo assumiu os condicionamentos socio-culturais do
predominio do vardo. O Antigo Testamento ¢ o Novo Testamento sdo livros de
vardes numa sociedade de vardes onde a mulher aparece como ajudante ou no
contexto da atividade do vardo. (BOFF, 1979, p. 75)

Del Priore destaca, por sua vez, como esse discurso moralista cristio da
colonia foi exatamente um discurso e estratégias copiadas da Europa — como
consequéncia da caga as bruxas — que, segundo ela “havia sido inundada por uma
onda, que [...] procurava intimidar a mulher a recolher-se no interior da vida
doméstica para melhor controla-la.” (DEL PRIORE, 1990, p. 163). Assim, a
produ¢do de falas e comportamentos misdginos contra a mulher, com a

idealizagdo moralista cristd sobre o seu comportamento, desnudavam a realidade
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de que a aversao e o desprezo pelas mulheres nao tinham mais fronteiras

geograficas ou sociais.

Segundo Szapiro (1998), no periodo de colonizacdo do Brasil, o povo
ibérico contribuiu para a sociedade brasileira com diversos valores e formas de
pensar caracteristicas de sua cultura. Um dos valores centrais para a sociedade
portuguesa e espanhola seria a familia, mais especificamente, a familia de modelo
patriarcal e conservador. Estas concepgdes eram permeadas pela influéncia
religiosa. O catolicismo contribuia com a criacdo de dogmas, como por exemplo,
a indissolubilidade do casamento, revelado no sacramento do matrimonio e que
atestava que os cOnjuges deveriam permanecer juntos até que a morte os

Separasse.

O matrimdnio se tornou uma verdadeira prisdo para a mulher, um ambiente
do qual o Estado ndo se fazia presente e todo o poder era concedido ao marido, o
patriarca. Sobre o chamado “contrato de casamento”, Carole Pateman destaca que:
O casamento ¢ chamado de contrato, mas as feministas argumentam que uma
instituicdo em que uma parte, o marido, exercia o poder de um senhor de escravos
sobre sua mulher, mantendo até os anos 80 resquicios desse poder, esta bem longe
de ser uma relagdo contratual. [...] As mulheres foram forgadas a participar desse
suposto contrato. Os costumes sociais destituiram as mulheres da oportunidade de
ganharem o seu proprio sustento, de modo que o casamento era a sua unica chance
para elas terem uma vida decente. O “contrato” de casamento era exatamente como
o contrato que os senhores de escravo das Indias Ocidentais impunham a seus
escravos; o casamento ndo era nada mais do que a lei do mais forte, aplicada pelos

homens em detrimento dos interesses das mulheres, mais fracas. (PATEMAN,
1993, p. 231-236)

Assim, fabricou-se também no Novo Mundo uma figura ideal de mulher em
torno do dever da maternidade, forjou-se a ideia de que a mulher se torna
naturalmente mae e de que ha um suposto dever de procriacdo no matrimoénio.
Segundo Del Priore, “Na visao da Igreja, ndo era por amor que os cOnjuges
deviam unir-se, mas sim por dever: para pagar o débito conjugal, procriar e
finalmente lutar contra a tentagdo do adultério.” (DEL PRIORE, 1990, p. 181).
Nascem aqui os mitos do “amor materno”, da “mae dedicada”, da “rainha do lar”

e da “boa esposa”.

Com a vida da mulher estando restrita apenas ao ambiente doméstico, esta
se torna totalmente dependente, vulneravel e submissa ao poder do patriarca. O

controle do marido sobre a esposa, inquestionavel e dominador, submetia a
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sexualidade da mulher no controle absoluto do homem, do marido sobre a mulher.
Quem decide seu destino ¢ definitivamente o marido, “conforme este fosse mais
ou menos violento, mais ou menos propenso ao perddo.” (SILVA, 1993, p.114). A
mulher, em sua condenagdo, nao escaparia também do olhar invisivel de Deus,
pois “se o controle e o castigo nao fossem humanos, ministrados pelo marido ou

pelo confessor, eles viriam do Esposo Divino [...]” (DEL PRIORE, 1990, p.184).

O mesmo valia para as mulheres pretas escravizadas, no entanto, em graus
ainda mais elevados de dominacao e controle, que eram realizados por meio do
estupro, de castigos fisicos e até mesmo da puni¢do com suas vidas. Assim, eram
sujeitadas a um nivel ainda maior de violéncia, em que suas vidas e corpos eram
totalmente colocados a disposi¢ao de seu dono, objetificadas como se fossem
parte de sua propriedade. Assim, tudo o que era péssimo para as mulheres
brancas, chegava ao nivel de ser humanamente cruel e intoleravel para as

mulheres pretas.

Sobre o aprisionamento da mulher ao ambiente doméstico e a imposicao de
sua submissdo ao marido, Mendonga e Ribeiro destacam:
A relagdo entre a mulher ¢ o marido, em muitas situagdes, representava um
apanagio do modelo escravista. Reproduzia no micro espago da casa o que se
configurava na relagdo com os escravos. Sucumbindo nesse santo territorio, seu
espaco, ocuparda uma fung¢do de ‘império’ do lar, de modo a vivenciar a
maternidade, os cuidados da cria, além do marido; lancando as sementes da ‘rainha
do lar’. Essa visdo retratara de modo explicito os ideais cristdos da mulher mae
representada por Maria. Esse parece ser o lugar idealizado pela Igreja. Desse modo,
espelha-se na maternidade de Maria, a maternidade como aproximag¢do da mulher
na dimensao sagrada; da santa mulher. Consegue, desse modo, um lugar a ser visto,
de uma construcdo que a qualifica (Santa Mae); e por outro lado do extremo,

devendo afastar-se da desqualificacdo, da demonizacdo (sua sexualidade).
(MENDONCA; RIBEIRO, 2011, p.5)

Era principalmente do interesse dos colonizadores que as mulheres
abragassem esse dever da maternidade como um destino divinamente imposto, ja
que era necessario aumentar o contingente populacional do Novo Mundo, bem
como era necessaria a criagdo de uma identidade cultural para que o povo pudesse
se unir em torno de simbologias comuns, pois as circunstancias de uma populacao
espalhada em territorio demografico tao extenso, sem qualquer costume, tradigao,
ou algo que pudesse criar um vinculo entre seus integrantes, tornava impossivel o
controle populacional e, consequentemente, a dominacdo das terras e a extragio

das riquezas.
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A religido historicamente sempre fez muito bem esse papel de elo unificador
de povos em torno de um bem ou contra um mal em comum, com a imposi¢ao da
ordem através do medo e na criacdo da figura de um inimigo. Veja-se, por
exemplo, na Europa, em que diversos paises e povos com diferentes culturas se
uniram para extinguir um mal comum, qual seja, os hereges e as bruxas. O
inimigo no Novo Mundo — além dos indigenas e das religides africanas, contra
quem a luta religiosa foi travada — era a mulher que fugia do modelo cristao
patriarcal, eram as solteiras, as concubinas, as prostitutas, as adulteras, as
luxuriosas, as rebeldes, as ndo casadas e as ndo maes (DEL PRIORE, 1990, p.

151).

Nesse sentido, adestrar as mulheres no Novo Mundo significava adestrar
toda a sua descendéncia, sua cultura, suas praticas tradicionais para, entdo,
construir em seu lugar um modelo ideal baseado na moral cristd. Segundo, Del
Priore:

A Igreja sabia que a mae representava o elo de transmissdo de normas e valores

ancestrais, como sabia também que o isolamento da faina doméstica permitia a

gestacao de elementos culturais peculiares. Introduzir no mais recondito do lar, do

“fogo” doméstico, o modelo da boa-e-santa-mae tinha por objetivo valorizar o

matrimonio, ¢ a Igreja acenava com a ideia reconfortante de estabilidade conjugal,

respaldada na legislacdo eclesiastica para incentivar mancebas, concubinas e
amasiadas a perseguirem a alianca sacramentada. (DEL PRIORE, 1990, p. 147)

Assim sendo, a Igreja Catdlica passou a ditar as normas sociais do Brasil
colonia, determinando o que era digno, bom e correto e, consequentemente,
determinando os comportamentos que deveriam ser repudiados socialmente,
criando-se as figuras ruins e mas as vistas da sociedade, diante dos olhos da sua
religido. Segundo Del Priore (1990, p. 151), a Igreja Catolica “ao elencar os
defeitos e denegrir comportamentos considerados inadequados ela deixava aflorar

o unico aceitavel, louvavel e util: o da santa-maezinha.”

A Igreja passou a se empenhar, entdo, numa a¢cdo moralizante da sociedade,
que desde o Concilio de Trento* tinha como alvo o combate das sexualidades
alternativas, do concubinato, bem como das religiosidades desviantes, por

exemplo, ritos e cultos ndo catolicos. No lugar de apenas louvar as benesses do

4 O Concilio de Trento foi o 13° concilio (reuniio de cunho religioso) da Igreja Catolica e era
chamado de Concilio Ecuménico. Ocorreu entre os anos de 1546 a 1563. Convocado pelo Papa
Paulo III, em 1546, reuniu-se no Tirol italiano, na cidade de Trento e tinha como objetivo servir de
reagdo a expansao do protestantismo na Europa, dando-se inicio a chamada Contrarreforma, com o
viés de rebater as criticas protestantes.
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matrimonio, a Igreja pregava contra a mulher ndo enquadrada no modelo ideal.

A lIgreja recorreu-se de uma tradi¢ao misogina que desde o periodo da caca
as bruxas na Europa — como visto no item 1.1 — confundia mulher e pecado e
compreendia a mulher como um ser fraco de corpo e espirito. A mulher, assim
diabolizada, confundia-se com o mal, o pecado, a traicdo e tudo aquilo que
ameacava os homens ou o projeto normatizador da Igreja e do Estado modernos

(DEL PRIORE, 1990, p. 151-157).

O discurso misogino estava em todos os lugares, nos sermdes das Igrejas e
nos discursos das autoridades, com o objetivo de valorizar as mulheres ditas
honestas, obedientes e recolhidas. As mulheres, além de seguirem as regras
morais e terem como objetivo de vida o matrimonio e a maternidade, deveriam
também se adequar nas suas aparéncias, em que até a forma de se vestir, de olhar
e de falar poderiam ser enquadradas em um indicativo de bom ou mau

comportamento. As mulheres eram sempre potenciais pecadoras.
Segundo Del Priore:

[...] a implantacdo do projeto de mae ideal fazia-se a servigo de um padréo cultural
que procurava integrar todas as mulheres as necessidades especificas de modernas
instituicdes de poder, como o Estado e a Igreja. [...] serdo, efetivamente, os séculos
XVII e XVIII os momentos de conclusdo de um projeto normativo para a mulher.
A “santa-maezinha” surgia entdo para transmitir as suas filhas, que por sua vez
transmitiriam as proximas geragdes, que o casamento devia ser uma falsa relacdo
igualitaria, no interior da qual a vida era resignagdo e constrangimento, € cujo
equilibrio repousava na dominagdo do homem e na submissdo livremente
consentida da mulher. (DEL PRIORE, 1990, p. 171-172)

Com o crescimento dos nucleos urbanos e o trafico de escravos no século
XVIII forma-se uma sociedade caracterizada pela miscigenagao racial, que ndo
respeita as leis da Igreja ou da Coroa portuguesa, portanto, incontrolavel.
Aumenta o namero de individuos celibatarios, os casos de concubinatos,
proliferando-se, assim, a quantidade de filhos considerados ilegitimos. As
mulheres, solteiras ou casadas, passam a chefiar as familias e a exercer atividades
econdmicas fora do ambiente doméstico. Passa a existir, portanto, uma grande
variedade de categorias sociais, alterando as relagdes de género e produzindo uma
grande diversidade de comportamentos e organizagdes familiares (SAMARA,

2002).
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Como forma de tentar controlar as mulheres que buscavam fugir do modelo
cristdo, no lugar de uma nova caga as bruxas, a religido se uniu a ciéncia e a
filosofia, que juntos construiram uma cultura mundial que fomentava através dos
séculos a aviltante marginalizagdo do feminino. Lembre-se que desde o periodo da
caca as bruxas na Europa os filosofos e intelectuais ja participavam ativamente da
constru¢do de uma narrativa que justificasse a submissdo da mulher e assim

também foi feito na contemporaneidade, desta vez, de forma mais sofisticada.

Chama-se atencdo para as teorias criadas nas areas da biologia e da
psicanalise que juntas pretendiam forjar uma ideia de inferioridade biopsiquica da
mulher em comparagdo com o homem. Enquanto Darwin, na teoria da evolugao
das espécies, equiparava as mulheres as ragas mais primitivas, sustentando que as
mulheres tinham origem biologica em racas inferiores, de civilizagdes inferiores,
Sigmund Freud, na psicandlise, buscava explicar em suas teorias supostas
neuroses ¢ distor¢des da personalidade feminina, indicando que estas possuem

uma tendéncia a rebeldia e a doencas mentais (CASTRO, 1983, p. 139-143).

A Igreja passa a ter uma relagdo muito intima com as ciéncias do psiquismo
que, segundo Siqueira Castro:
[...] entram em cena para teorizar a diagnose e terapia dos desvios de conduta
repelidos pelos padrdes de cultura dominante. Nesse sentido, a mulher insatisfeita
com o destino desesperante a que estava condenada pela sociedade, dependendo do
grau ¢ da forma de extravasar essa insatisfagdo, punha em perigo a estrutura de
funcionamento da familia tradicional, sendo por isso considerada, segundo setores
reacionarios da psiquiatria, uma psicopata, portanto alguém cujo comportamento
patologico exigia tratamento adequado, variando da simples censura social ao
castigo fisico, ou ainda a internagdo no convento, no hospicio ou na prisao, vez que

a legalidade constituida, refletindo a mentalidade da época, também penalizava, até
mesmo criminalmente, as infragdes a moral vigente. (CASTRO, 1983, p. 161/162)

Nesse sentido, no lugar de queimar mulheres nas fogueiras com acusacdes
de bruxaria, a Igreja passa a se utilizar dessas teorias cientificas para punir as
mulheres pela internagdo. Segundo Thomas Szasz, os doentes mentais passaram a
ser os bodes expiatorios da sociedade contemporanea, assim como foram na Idade

Média as feiticeiras (SZASZ, 1997, p.30).

E nesse momento que os conventos de freiras passam a ter grande
relevancia para o controle da mulher, uma vez que serviam de verdadeira prisdo
domiciliar perpétua, sob tutela da Igreja, para as mulheres que se rebelavam ou

nao obedeciam aos mandos dos chefes de familia. Segundo Heleieth Saffioti:
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Nio obstante a maneira pela qual se organizou no Brasil a familia patriarcal e as
diferengas de grau de liberdade e de posi¢do que conferia a0 homem e a mulher, o
casamento representava praticamente a Uinica carreira aberta a esta. Evidentemente,
a reclusdo num convento constituia sempre uma possibilidade de evitar-se a
submissdo ao pai ou ao marido. Todavia, esse recurso parece ter sido empregado
muito mais por iniciativa do homem do que da mulher. Nao eram raros os casos de
internamento de mogas solteironas em conventos, quando o pai suspeitava de sua
conduta e, embora menos frequentes, maridos havia que para aquelas instituigdes
mandavam as esposas inconvenientes. A vida conventual parece, pois, ter
significado uma constante ameaca, quer a mulher solteira, quer a casada. Esta
constitui, portanto, mais uma evidencia de que a mulher branca da casa-grande
pouca responsabilidade cabia pela restricdo a camada dominante da organizacdo
familial. (SAFFIOTI, 1979, p. 169)

E neste momento também em que a Igreja Catélica, como instituigio, passa
a investir em uma guerra contra os direitos reprodutivos das mulheres e um
discurso eclesidstico mais especifico contra a interrupgao da gravidez - dessa vez
sem relaciona-los a demonologia ou a bruxaria - uma vez que o procedimento do
aborto passa a ser cada vez mais comum entre essas mulheres que acabam por
engravidar de filhos considerados ilegitimos pela moral crista (e elas o fazem
também com o receio de serem excluidas da sociedade, com receio das
repercussdes de se trazer um filho ilegitimo a um mundo conservador e

misogino).

Segundo Loomis (2009), em 1869 a Igreja Catolica passa a se posicionar
oficialmente contra todos os tipos de abortos através do Papa Pio IX que atribuiu a
pena de excomunhdo imediata aquela que o praticasse. Tal postura se deu
mediante pedido do imperador francé€s Napoledo III, que tinha receio do
agravamento da crise econdmica diante do declinio populacional que observava

na Francga.

A partir desse momento, Ferrazza e Peres chamam atencao para o fenomeno
intitulado de medicalizagdo do corpo da mulher, em que se retira da figura
feminina o dominio sobre os seus processos bioldgicos de reproducdo e o controle
sobre o seu proprio corpo ¢ planejamento familiar passam para as maos dos

homens — maridos e médicos —, da Igreja e do Estado.

A Igreja Catdlica, principalmente ao longo do século XX, ampliou e
difundiu as discussdes sobre questdes sexuais e reprodutivas e se colocou em
oposi¢ao ao controle de natalidade por meio do uso de métodos contraceptivos

(BIROLI, 2014), enquanto os homens na esfera familiar do casamento patriarcal
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assumem o controle sobre o planejamento familiar. Afastam-se as parteiras,
marginalizando sua profissdo e passam a legitimar apenas os médicos — que na
época, em sua esmagadora maioria, eram homens — como os verdadeiros capazes

de conduzir a gravidez e o parto da mulher.
Segundo Ferrazza e Peres:

O corpo da mulher ¢ tratado como “santo” e inviolavel, logo, destituido de valor
politico, histérico e cultural resultando em identidades dadas como acabadas e
universais. Trata-se de aliangas entre a medicina e a igreja que subjetivam corpos
contidos, doceis e obedientes, passivos diante das determinagdes morais que toma a
gestacdo como efeito do sagrado ¢ que se confunde com a maxima do corpo
saudavel, criando a ilusdo que une maternidade - dom divino. (FERRAZZA;
PERES, 2016, p. 22)

Conforme Azevedo e Garcia, até os dias atuais “a questdo do aborto no
Brasil se mantém de forma hegemonica circunscrita ao debate em torno da moral
e do poder regulador de instituicdes como a Igreja”. (AZEVEDO; GARCIA,
2008, p. 6). A Igreja passava a ter uma enorme influéncia estatal e social, seus
ideais religiosos passaram a determinar valores, crengas, concepcdes da sociedade
brasileira e passaram a definir a pratica do abortamento como algo de ordem
pecaminosa, de desvalorizacdo da vida e que definitivamente inspiraram diversos
posicionamentos médicos e juridicos legitimados pelo Estado contra os direitos

das mulheres e, mais especificamente, contra seus direitos reprodutivos.

<

Segundo Ferrazza e Peres, “€ preciso ressaltar que muitos dos aspectos
morais que envolvem os discursos de defesa ao aborto como crime e como pecado
tiveram sua origem nesse processo de medicalizacdo do corpo da mulher sob forte

influéncia dos discursos morais cristdos.” (FERRAZZA; PERES, 2016, p. 21).

Nessas circunstancias, a Igreja Catolica, que tinha total influéncia no Estado
de Portugal (que tinha o catolicismo como sua religido oficial e ndo realizava
institucionalmente a separagdo entre Igreja e Estado), passou a ter também uma
influéncia forte e determinante na formacgao das instituicdes da colonia portuguesa
no Brasil, estando presente de forma definitiva e desde o inicio de suas

construcoes.

Nesse sentido, o periodo do Brasil colonia e Império também manteve a
unido de Igreja e Estado e instituiu o catolicismo como a religido oficial

conferindo a Igreja Catolica a hegemonia religiosa, bem como instituindo o
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Regime do Padroado, pelo qual os reis de Portugal detinham o direito de criar
cargos eclesiasticos, facilitar a difusdo da religido catdlica, assumir

responsabilidade pela construgdo de igrejas, dentre outros.

Nesse mesmo sentido, a primeira Constitui¢do do Brasil, outorgada pelo
Imperador (apds a dissolucdo da Assembleia Constituinte) no periodo do Império
em 1824, definia em seu artigo 5° a religido Catdlica Apostolica Romana como a
religido oficial do Estado, permitindo apenas o culto doméstico de outras

religides, ou seja, nunca em ambientes publicos ou templos.

Havia uma certa preocupagdo dos politicos da época, expressa durante os
debates acerca do projeto de constituicdo da Assembleia Constituinte, de que uma
Constituicdo muito dura com outras religides — que ndo fossem catdlicas —
pudesse afastar a imigracdo de novos colonos, portanto, estes buscavam rejeitar
dispositivos do projeto que buscassem limitar a liberdade religiosa de forma muito

rigorosa apenas aos catolicos. Segundo Leite:

Notam-se, portanto, duas coisas: havia consenso em relacao ao status de religido de
Estado a Religido Catolica Apostolica Romana e o grau de tolerancia ou liberdade
as demais crengas (limitadas ao universo cristdo ou até judaico-cristdo) estava
vinculado a interesses (politicos, econdmicos e sociais) relativos a imigracao de
colonos. Os trabalhos da Assembleia, todavia, ndo chegaram a termo, ¢ a
Constitui¢do imposta pelo Imperador D. Pedro I apresentou um outro perfil em
relacgdo a liberdade religiosa. (LEITE, 2014, P. 172-173)

A Constituicdo imposta pelo Imperador D. Pedro I, além de declarar a
religido catolica como a religido oficial do Império (artigo 5°) e trazer a mencao a
Deus e a Santissima Trindade em seu predmbulo, determinou que nio haveria
restricdes religiosas para a obtencdo de cidadania no Brasil (artigo 6°), mas
restringiu para que apenas aqueles que professassem a fé catdlica pudessem
exercer seus direitos politicos, excluidas também as autoridades religiosas em
geral (artigos 95 e 92). Além disso, deixou clara a relagdo de ndo separagao entre
Igreja e Estado, quando determinou que o Imperador, como Chefe do Poder

Executivo, poderia nomear bispos e conceder beneficios eclesiasticos (artigo 102).

O direito a liberdade religiosa, por sua vez, restou bastante limitado, uma
vez que apenas era permitida a realizacdo de cultos domésticos ou particulares
(artigo 5°) e deveriam respeitar a religido do Estado, ndo podendo ser ofensiva a

moral publica (artigo 179). O que podemos observar com o passar do tempo ¢é
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que, principalmente desde a Constitui¢ao do Império em 1824, a Igreja Catdlica
nunca deixou de influenciar diretamente nas institui¢des, no ordenamento juridico

brasileiro e nas politicas publicas.

A caminho de finalizar o capitulo, ¢ possivel concluir que o projeto de
colonizacdo do Novo Mundo pelo Estado portugués sofreria grandes obstaculos
para a sua implementacdo sem o apoio crucial da Igreja Catolica, que tanto no
Brasil colonia como no Império atuou de forma determinante, segundo Rulian
Emmerick (2013, p. 35), como “institui¢do legitimadora do poder e responsavel
pela coesdo social e pela unidade nacional. [...] o direito do Estado confundia-se

com as leis da Igreja.”

Nesse sentido, as instituigoes da Igreja e do Estado foram conjuntamente
alinhadas enquanto legitimadoras do poder e normatizadoras dos corpos e mentes.
A Igreja Catoélica tomou o monopolio do controle da vida cotidiana do povo,
principalmente em matéria de educagao e familia, atribuindo as mulheres o papel

social de esposa e mae.

Essa participacao determinante da Igreja nas questdes de Estado somente
teve suas formas de atuagdo modificadas com o tempo, mas nunca se extinguiu
por completo, ou seja, desde o periodo colonial a religido cristd no Brasil nunca
abandonou seu poder de influéncia no ambito publico. A religido nunca esteve
restrita ao ambito privado, muito pelo contrario. Durante séculos, por exemplo, a
maioria dos principais atos civis s6 podiam ser regularizados e oficializados
perante ritos religiosos cristdos, por exemplo, o nascimento e o casamento, que
durante séculos foram registrados e reconhecidos pela sociedade apenas quando
os ritos catolicos eram cumpridos, com o batismo e o matrimonio religioso,

respectivamente.

Como salienta Giumbelli (2002, p. 246), mesmo com a instauracdo do
regime juridico de separacdo entre Igreja e Estado com a Constituicado da
Republica de 1891, os vinculos, compromissos, contratos ¢ cumplicidades entre
autoridades e aparatos estatais e representantes das instituicdes catolicas
continuavam ocorrendo por toda parte e, vale incrementar, ainda ocorrem

atualmente, como foi com o acordo firmado entre o Brasil e a Santa Sé em 2008.
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Conclui-se, assim, que a maioria dos mitos e esteredtipos culturais que até
hoje envolvem a mulher brasileira remontam as nossas origens rural-escravocratas
e rural-patriarcais do Brasil colonia e Império que, como tornou-se possivel
perceber, em muito se deve a construgdo social de um modelo ideal de mulher
seguindo-se a moral da Igreja Catdlica. Segundo Siqueira Castro (1983, p. 166),
estes valores sexistas e retrogrados foram de tal modo enraizados na cultura
popular, que nem mesmo os movimentos de emancipagdo politica, como a
libertagcdo dos escravos e o advento da Republica, da industria e da urbanizagao,

conseguiram eliminar tais discriminagdes do seio da sociedade brasileira.
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Religido, laicidade e democracia

2.1.

Religiao e razao publica: o carater ambiguo e complexo da atuagao
dos religiosos no espago publico democratico

Neste capitulo pretende-se recuperar e refletir sobre um questionamento
suscitado ainda no inicio deste trabalho, qual seja: como, e seria sequer possivel
conciliar religido, democracia e laicidade, quando o uso fiel da razdo publica
democratica nos exige uma autoconten¢do para a utilizagdo de argumentos
baseados na razoabilidade e, contraditoriamente, ao mesmo tempo, parte dos

participantes do debate defendem verdades absolutas e dogmas inegociaveis?

Como garantir direitos iguais a todos os cidaddos em uma sociedade que
hoje se tornou tdo complexa e plural, enquanto parte dos proprios participantes do
debate publico democratico buscam normatizar corpos € mentes € criminalizar
condutas com base em seus valores morais e religiosos? E ainda, como
instituigdes religiosas, ao agirem dentro do segmento politico, podem contribuir
positivamente para a democracia e para a protecdo de direitos, se seus interesses €

pretensoes politicas seguem verdades absolutas irreconciliaveis?

Para reflexdo desta problematica serdo utilizados especialmente os
argumentos e ideias defendidas em debates realizados entre pensadores como
Habermas e Rawls, que muito se debrucaram sobre a tematica. De inicio, sera
utilizada a ideia de razdo publica construida por Rawls, para, em seguida, discutir-
se de que forma os argumentos podem ser apresentados em um debate publico

democratico.

O trabalho intitulado “O Liberalismo Politico” de John Rawls (2000),
inicialmente publicado em 1993, e o ensaio intitulado “A ideia de razdo publica
revisitada”, de mesma autoria, inicialmente publicado em 1997, que buscou
acrescentar, aprimorar, esclarecer alguns argumentos e alterar algumas ideias da

obra  anterior, trazem importantes reflexdes para este  debate.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

51

De inicio, John Rawls esclarece que a razdo publica ¢ uma das principais
caracteristicas de um povo democratico, de um povo que compartilha o status de
cidaddos com base na igualdade entre todos. Explica ainda que, utilizar-se da
razao publica e respeitar os seus limites na discussdo de questdes politicas
fundamentais, significa apoiar-se na racionalidade e razoabilidade que apenas uma
concepgdo publica de justica pode fornecer e ndo as verdades absolutas que cada
um defenda (RAWLS, 2000, p. 261-265). Nas palavras do autor:

Enquanto razoaveis ¢ racionais, ¢ sabendo-se que endossam uma grande

diversidade de doutrinas religiosas ¢ filosoficas razoaveis, os cidaddos devem estar

dispostos a explicar a base de suas agdes uns para os outros em termos que cada

qual razoavelmente espere que outros possam aceitar, por serem coerentes com a

liberdade e igualdade dos cidaddos. Procurar satisfazer essa condigdo ¢ uma das

tarefas que esse ideal de politica democratica exige de nds. Entender como se
comportar enquanto cidaddo democratico inclui entender um ideal de razdo
publica. [...] Sejam quais forem as doutrinas religiosas, filosoficas ou morais
abrangentes que endossamos, elas também sdo livremente aceitas, em termos

politicos; pois, dadas as liberdades de consciéncia e de pensamento, essas doutrinas
nos sao impostas por nds mesmos. (RAWLS, 2000, p. 267-271)

Perceba-se, entdo, que a democracia pretende proteger que cada um possua
e possa praticar suas doutrinas religiosas, filosoficas e morais através do direito a
liberdade de pensamento, de consciéncia e de culto, garantindo, portanto, que as
doutrinas sejam impostas por ndés a ndés mesmos, mas, por outro lado, a
democracia também impede que essas doutrinas possam ser impostas por nds aos
outros. Em outros termos, a imposi¢ao de uma conduta ou norma baseada ndo no
ideal de justica, mas nas doutrinas e verdades absolutas defendidas por um grupo

de individuos, viola o principio da liberdade.

Segundo o autor, outra caracteristica de uma sociedade democratica ¢ a
pluralidade de visdes de mundo, de doutrinas religiosas, filoséficas e morais
divergentes, pois esse seria um resultado normal e esperado de uma cultura de

“instituicdes livres” (RAWLS, 2014, p. 522).

Assim como a pluralidade ¢ esperada na democracia, os conflitos também
sdo esperados em uma sociedade plural em que as diversas doutrinas defendidas
podem ser irreconcilidveis, e, entdo, similarmente a laicidade do Estado, a ideia de
razdo publica busca a pacificagdo na possibilidade da constru¢do de consensos,
seus “limites e suas restricdes sdo uteis primariamente quando uma sociedade ¢ de

modo nitido dividida e contém muitas associagdes religiosas e grupos seculares
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hostis, cada um tentando se tornar a forga politica dominante” (RAWLS, 2014, p.

576).

Diante disso, a decisdo de questdes constitucionais essenciais, de justica
basica e de politicas publicas devem ser justificaveis perante todos os cidaddos e
ndo apenas perante um grupo determinado de individuos para que o consenso
possa ser alcangado. Para que essas justificagdes possam atingir toda uma
sociedade — plural e complexa — ¢ preciso se utilizar apenas de crengas gerais e
formas de argumentacdo encontradas no senso comum, além de métodos e
conclusdes cientificas, quando estes ndo sdo controvertidos (RAWLS, 2000, p.
274). Nas palavras do autor:

[...] ao discutir elementos constitucionais essenciais e sobre questdes de justiga

basica, ndo devemos apelar para doutrinas religiosas e filosoficas abrangentes —

para aquilo que, enquanto individuos ou membros de associagdes, entendemos ser

a verdade toda -, nem para teorias economicas complicadas de equilibrio geral, por

exemplo, quando controvertidas. Tanto quanto possivel, o conhecimento ¢ as

formas de argumentacdo que fundamentam nossa aceitacdo dos principios de
justica e sua aplicagdo a elementos constitucionais essenciais ¢ a justica basica
devem repousar sobre verdades claras, hoje amplamente aceitas pelos cidaddaos em

geral, ou acessiveis a eles. Caso contrario, a concepgdo politica ndo ofereceria uma
base publica de justificagdo. (RAWLS, 2000, p. 274)

Nesse sentido, Rawls defende que a Suprema Corte de um pais ¢ a
instituicdo mais exemplar da razdo publica, uma vez que ¢ dever dos juizes
procurar justificar suas decisdes com base nas melhores interpretagdes que
possam fazer da constitui¢do, utilizando-se do conhecimento juridico e dos

precedentes constitucionais.

Os juizes ndo podem nunca invocar suas concep¢des particulares de
moralidade, ou mesmo ideais e valores morais em geral, assim como suas visdes
religiosas ou filosoficas, ou de outras pessoas. Segundo o autor, os juizes devem
se utilizar dos “valores politicos que julgam fazer parte do entendimento mais
razoavel da concepgdo publica e de seus valores politicos de justica e razao
publica”. Estes valores seriam aqueles “nos quais acreditam de boa-fé, como
requer o dever da civilidade, valores que se pode esperar que todos os cidadios

razoaveis e racionais endossem” (RAWLS, 2000, p. 286/287).

Como forma de medir se os argumentos defendidos estdo de acordo com o
ideal de razao publica ou ndo, segundo o autor, ¢ preciso questionar como estes

argumentos pareceriam sob a forma de decisdo de uma Suprema Corte, se
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pareceriam mais proximos da razoabilidade e racionalidade ou se se aproximariam
de imposi¢des abusivas baseadas em visdes particulares, que fogem do senso

comum (RAWLS, 2000, p. 305).

Nestes termos, imagine-se o seguinte exemplo. Em um debate a respeito da
descriminaliza¢do da interrup¢ao voluntaria da gravidez, de um lado, um grupo
apresenta no debate publico um argumento impeditivo para a descriminalizagao,
qual seja, o de que a descriminalizagdo seria uma ofensa a todos os cristdos do
pais, por acreditarem que toda vida ¢ sagrada, inclusive a do feto, pois ele possui
alma desde a sua concepcdo e, além disso, uma vez que sdo maioria religiosa,

deveriam ter suas crengas respeitadas pelo Estado.

De outro lado, um grupo oferece um argumento favoravel, no sentido de que
a criminalizacdo estaria causando a morte de milhares de mulheres que realizavam
o procedimento de forma clandestina todos os anos, apresentando dados de

pesquisas cientificas realizadas.

Se aplicarmos a ideia de razdo publica de Rawls ao exemplo oferecido, o
resultado ¢ esclarecedor. Veja-se que o argumento impeditivo apresentado nao se
baseia em uma crenga geral ou senso comum, mas nas crengas particulares de um
grupo especifico, que ndo poderiam ser endossadas por todos os cidaddos daquela
sociedade, mas somente pelos participantes desse grupo. Além disso, o fato de o
grupo formar uma maioria nao exclui a necessidade de justificagdes razoaveis
para todos os cidaddos baseadas nos ideais de justica e equidade, pois essa ¢ uma

das caracteristicas que diferenciam a democracia de uma tirania da maioria.

O argumento favoravel, por outro lado, parece se basear em um direito
constitucional, um valor razoavel e racional, que poderia ser endossado por todos
os cidadaos de uma sociedade, qual seja, a protecdo da vida e da saide da mulher.
Nesse sentido, mesmo que a maioria dos cidaddos se aproximasse — moral e
religiosamente — mais do argumento impeditivo, em uma democracia pautada no
ideal de razao publica o segundo argumento ¢ o uUnico que poderd ser
razoavelmente aceito por todos os cidaddos daquela sociedade e ndo somente por

aqueles adeptos as religides cristas.

Dworkin chega a criticar um aspecto da doutrina da razao publica de Rawls,

qual seja, a sua ideia de reciprocidade. Para Rawls (2014, p. 529/530), a ideia de
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4

reciprocidade significa que o exercicio do poder politico s6 ¢ exercido
adequadamente quando aqueles que o exercem acreditam sinceramente que as
razdes — ou justificagdes — que oferecem para suas agdes politicas sdo suficientes e
pensam razoavelmente que outros cidaddos sensatos também poderiam

razoavelmente aceitar essas razoes.

Segundo Dworkin (2010, p. 356/357), esse raciocinio de que, por exemplo,
os juizes nao devem recorrer a justificagdes que nao poderdo ser aceitas por todos
os cidadaos, sem que alguns sejam obrigados a abrir mao de suas convicgdes,
funciona muito bem para argumentos que tenham origem especifica em
convicgdes e doutrinas religiosas, mas ndo funciona bem para argumentos com
outras origens, pois, segundo ele, se o juiz acredita que determina convic¢ao
moral ¢ inequivocadamente a mais correta, ndo ha razdes para ndo acreditar que
os outros individuos sensatos da sociedade ndo possam aceitar essa mesma

convicgao de forma razoavel.

De fato, a critica de Dworkin a ideia de reciprocidade na doutrina da razao
publica de Rawls faz todo o sentido e merece ser considerada. No entanto, como o
presente trabalho pretende justamente focar nos argumentos provenientes de
doutrinas e convicgdes religiosas utilizadas na arena publica, tal critica ndo afeta

negativamente a analise a ser realizada, mas agrega no debate como um todo.

Um aspecto relevante da doutrina da razao publica de Rawls ¢ a delimitagao
das pessoas a quem se aplica esse dever de utilizagdo da ideia de razdo publica,
quais sejam, as autoridades publicas e os candidatos a cargos publicos. Assim
sendo, a ideia de razdo publica se aplica unicamente ao que Rawls chama de
“forum politico publico”, que pode ser dividido em trés partes. Nas palavras do
autor:

Este forum pode ser dividido em trés partes: o discurso dos juizes em suas

decisdes, em especial os juizes de um tribunal supremo; o discurso das autoridades

publicas, sobretudo dos chefes do Poder Executivo e dos legisladores; e, por fim, o

discurso de candidatos a cargos publicos e de seus chefes de campanha,

principalmente em seu discurso publico, nos programas partidarios e nas
declaracdes politicas. [...] A ideia de razdo publica ndo se aplica a cultura de fundo,

com suas muitas formas de razdo ndo publica, nem aos meios de comunicagdo de
qualquer tipo. (RAWLS, 2014, p. 525/526)

Nesse sentido, os politicos em geral — inclusive os candidatos — e os juizes

sdo os principais individuos que possuem o dever de agir conforme o ideal de
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razao publica, pois sdo eles que sdo capazes de criar, alterar e revogar direitos,
com o dever de justificar seus atos perante toda a sociedade. No entanto, esse
dever de traducdo de argumentos ndo caberia aos cidaddos que ndo sdo
autoridades publicas, mas que fazem parte da sociedade civil (que Rawls chama

de cultura de fundo).

A sociedade civil, no entanto, ndo deixa de ter deveres na sociedade
democratica. Os integrantes da sociedade civil possuem o dever de vigilancia
sobre os atos das autoridades publicas e, segundo Rawls, devem cumprir com seu
dever de civilidade repudiando autoridades governamentais e candidatos a cargos
publicos quando estes violarem a razdo publica, pois esta fiscalizacdo seria
essencial para construir ¢ manter uma democracia forte (RAWLS, 2014, p. 527).
Todavia, esse dever de civilidade ¢ intrinsecamente um dever moral e ndo legal,

pois o direito a liberdade de expressdo também deve ser protegido.

Uma diferenciacao relevante de ser considerada ¢ a distingdo entre razao
publica e valores ou razdes seculares. Rawls esclarece que elas ndo se confundem,
uma vez que a razao secular seria uma argumentagdo que se baseia em doutrinas
nao religiosas, mas que esses valores ainda seriam muito amplos para servir aos

propositos especificos da razao publica.

A razdo publica acaba sendo confundida com razdo secular justamente
porque nunca se baseia em doutrinas religiosas, ja que essas somente podem ser
reconhecidas como razoaveis por alguns grupos de cidadaos, mas nunca por toda
a sociedade. Nas palavras do autor, “a razao publica ndo se imiscui nas crengas €
injungdes religiosas, na medida em que estas sdo compativeis com as liberdades
constitucionais essenciais, incluindo a liberdade de religido e a de consciéncia”

(RAWLS, 2014, p. 577).

Rawls (2014, p. 536) chega a questionar inclusive se seria possivel que os
fiéis de uma doutrina religiosa endossassem um regime constitucional, mesmo
quando suas proprias doutrinas ndo prosperassem sob esse regime ou mesmo
declinassem sob seus principios. O autor reconhece que a religido muitas das
vezes — ou quase sempre — possui o interesse de estabelecer sua hegemonia, ou de
assegurar certo grau de sucesso e influéncia de sua visdo de mundo e suas crengas

religiosas.
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Nao se pode esperar que ninguém coloque em risco sua doutrina religiosa
ou ndo religiosa, todavia, a partir do momento em que o cidaddo vive sob um
regime democratico ¢ preciso renunciar sempre a expectativa de mudar a
Constituicao para estabelecer a hegemonia de sua religido ou a de qualificar as
obrigacdes de todos a fim de assegurar a influéncia e o sucesso de sua religido.
Segundo o autor, conservar tais expectativas e objetivos seria “incompativel com
a ideia de liberdades fundamentais iguais para todos os cidadaos livres e iguais”

(RAWLS, 2014, p. 546).

Ao responder seu proprio questionamento, Rawls basicamente defende que
os religiosos ndo possuem outra op¢do a ndo ser endossar o regime democratico
constitucional. Segundo o autor, ¢ apenas nesse regime que a liberdade de seus
respectivos seguidores podera ser assegurada e serd compativel com a protegao de

liberdades iguais de outros cidadaos livres e iguais.

A saida, entdo, ¢ a compreensdo e a aceitagao por parte dos religiosos de
que, por mais que tenham de abrir mdo de sua influéncia e suas expectativas de
hegemonizar a sociedade, apenas no regime constitucional democratico os seus
direitos a liberdade de pensamento, de consciéncia, de culto, sua liberdade
religiosa em geral, estariam efetivamente protegidos (RAWLS, 2014, p. 547). Nas
palavras do autor:

As razdes para a separagdo entre Igreja e Estado s@o, entre outras, as seguintes: ela

protege a religido contra o estado e o estado contra a religido, protege os cidadaos

contra suas Igrejas ¢ os cidaddos uns dos outros. E um erro dizer que o liberalismo
politico ¢ uma concepgao politica individualista, pois seu objetivo ¢é a protecdo que

diferentes interesses, tanto associativos como individuais, tém na liberdade. E

também € grave equivoco pensar que a separacdo entre Igreja e Estado esta voltada

primariamente para a protecdo da cultura secular; naturalmente, ela protege essa
cultura, mas ndo mais do que protege todas as religides. (RAWLS, 2014, p. 566)

O autor ainda chama aten¢ao para o fato de que doutrinas religiosas
fundamentalistas e governantes autocraticos e ditatoriais podem ser facilmente
reconhecidos pela clara rejeicdo da razao publica e da democracia deliberativa.
Essas doutrinas, consideradas desarrazoadas por Rawls, representam, segundo ele,
uma ameaca as instituigdes democraticas, pois lhes ¢ impossivel endossar um

regime constitucional (RAWLS, 2014, p. 581).

A doutrina da razao publica de Rawls ¢ construida, portanto, sob o regime

de uma democracia constitucional deliberativa. Segundo ele, a democracia
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deliberativa possui trés elementos essenciais, quais sejam, (1) a ideia de razao
publica, (2) instituigdes democraticas constitucionais estruturadas com corpos
legislativos deliberativos, (3) um conhecimento e desejo dos cidaddos de seguir a

razao publica.

Nesse sentido, o autor reconhece que para que a democracia deliberativa
possa estar em pleno funcionamento € preciso uma educagcdo ampla sobre o
governo democratico para todos os cidadaos, pois sem essa informagao decisoes
politicas e sociais simplesmente ndo podem ser tomadas de forma efetiva, uma
vez que, mesmo que os politicos desejem realizar as mudangas necessarias, seria
impossivel convencer um publico mal informado, da mesma forma que esses
cidadaos mal informados e descrentes nao poderdo realizar a fiscalizacdo correta

dos atos das autoridades publicas (RAWLS, 2014, p. 531-533).

Habermas, por sua vez, argumenta em suas obras igualmente a Rawls, no
sentido de que o discurso religioso realizado na esfera publica como forma de
justificagdo de uma decisdo politica deve ser traduzido em uma linguagem
secular. Sem uma tradug¢do bem-sucedida, o conteudo do discurso religioso nao
conseguiria ser compreendido ou considerado nas negociagdes das instituigdes

estatais, impedindo sua influéncia no processo politico. Nas palavras do autor:

[...] religious speech in the political public sphere needs translation if its content
should enter and affect the justification and formulation of binding political
decisions that are enforceable by law. In parliaments, courts, or administrative
bodies any reference to Genesis 1 should be explained, I think, in secular terms.
(HABERMAS, 2011, p. 64)

Todavia, para ele, assim como para Rawls, essa exigéncia de traducao dos
argumentos religiosos em argumentos seculares ndo se aplica a sociedade civil, ou
seja, aos cidadaos em geral, mas apenas aos cidaddos que possuam cargos
publicos, como os politicos, que estdo obrigados a neutralidade que se espera em
um Estado laico. Segundo o autor, exigir essa tradu¢do da sociedade civil seria
exigir algo impossivel, pois muitos ndo teriam habilidade ou conhecimento
secular suficiente para realizar a tradugdo e, consequentemente, 1SS0
impossibilitaria sua participacao no debate publico (HABERMAS, 2007, p. 145-
148).

Nesse sentido, a tradugdo para uma linguagem que possa ser aceita

razoavelmente por todos viria por meio de uma cooperagdo entre os cidadaos
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seculares e religiosos, a fim de se alcancar, ao final, uma justifica¢do institucional

e um possivel consenso.

Assim, os cidadaos religiosos tém que contar com a tradugdo colaborativa
de seus concidaddos seculares para que seus argumentos possam ser ouvidos no
debate politico. Para Habermas, a neutralidade do Estado liberal pressupde a
necessidade dessa colaboracao na compreensao e tradugao do argumento religioso
para o laico e isto ndo deve ser considerado um pressuposto para a participagao

politica do cidadao que deseja oferecer um argumento religioso ao debate.

A exigéncia de tradugdo no caso dos cidadaos que possuam cargos publicos
serve para que a esfera publica nao sofra uma abertura do parlamento para a
disputa em torno das verdades absolutas da fé, podendo transformar o poder do
Estado num agente de uma maioria religiosa que imporia sua vontade sobre os

demais, ferindo o procedimento democratico.

Em outras palavras, se o discurso religioso fosse aceito no debate publico
sem qualquer traducao, a religido pertencente a maioria dos participantes sempre
sairia vitoriosa do debate - pois o foco da discussdo sairia do ambito politico para
0 ambito teoldgico — que, entdo, poderia impor sua visdo religiosa aos demais

cidadaos, violando, assim, direitos constitucionais fundamentais.

Para Habermas, assim como para Rawls, no debate publico os argumentos
tém de ser apresentados em uma linguagem acessivel, e devem ser suscetiveis de
analise e avaliagdo por todos os cidaddos, ou seja, as justificacdes e
argumentacdes devem se pautar na razao publica. Assim, para o autor, apenas a
“assuncdo de uma razdo humana comum constitui a base epist€émica para a
justificacdo de um poder do Estado secular que independe de legitimagdes

religiosas” (HABERMAS, 2007, p. 135).

Assim, a constru¢do de um debate publico pautado em bons argumentos
acessiveis razoavelmente por todos € essencial para possibilitar o consenso.
Apesar do dissenso em questdes que envolvam diferentes concepgdes religiosas,
os cidaddos devem reconhecer-se como detentores de direitos iguais e, a partir de
uma solidariedade, devem procurar um “entendimento mutuo motivado

racionalmente” (HABERMAS, 2007, p. 137).
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Apesar de defender que os argumentos religiosos s6 poderao ser aceitos na
arena publica se traduzidos para uma linguagem secular, acessivel ao
entendimento de todos os participantes, Habermas aponta que os discursos dos
grupos religiosos nao podem ser desprezados na arena publica, que as autoridades
eclesiasticas ndo devem ser desconsideradas como atores sociais e politicos na
democracia e que o Estado secular ndo pode negar o potencial de racionalidade
das visdes religiosas de mundo, nem contestar o direito desses religiosos de

contribuir com o debate publico (HABERMAS, 2007, p. 128).

Assim, Habermas defende que para que seja possivel a legitimagdo do
Estado e do Direito ¢ necessario que todos possam participar do debate publico e
opinar na tomada de decisdes politicas. O autor desenvolveu a teoria politica da
razao comunicativa que supde justamente que a razao emerge como resultado do
didlogo entre diferentes posicdes e visdes de mundo e nunca por meio da

imposi¢do de cosmovisdes por um grupo de cidadaos.

No entanto, para que isso seja possivel, as partes participantes do debate
devem estar dispostas a autorreflexdo e a aprender uns com os outros, por meio de
uma solidariedade respeitosa (HABERMAS, 2007, p. 8/9), algo bem préximo a
ideia de Rawls de que no debate publico os participantes devem estar dispostos a

abrir mao de suas posi¢des iniciais em prol de um consenso razoavel.

Nesse sentido, razdo comunicativa para Habermas ¢ exatamente o que
emerge do processo de comunicagdo voltado para alcancar um entendimento
mutuo, um acordo entre os cidaddos quanto a validade das proposi¢des ou
legitimidade das normas por meio de uma argumentagao em forma de discurso, no
qual individuos livres e iguais se comunicam em um debate. Tal pensamento
surge a partir da teoria da acdo comunicativa de Habermas, que busca explicar
como ¢ possivel o entendimento racional das pessoas envolvidas em um didlogo

ou debate, mediante o uso da linguagem.

Para Habermas, a racionalidade de uma determinada expressdo linguistica
depende da confiabilidade do conhecimento a ela incorporado (HABERMAS,
1975, p. 3) e que apenas as expressdes passiveis de criticas podem ser
consideradas racionais, donde se excluem, por exemplo, dogmas religiosos ou

normas de regimes autoritarios e ditatoriais, uma vez que estes se pronunciam


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

60

como verdades absolutas irrenunciaveis e impassiveis de serem debatidas,

criticadas ou refutadas (HABERMAS, 1997, p. 36-37).

Essa acdo comunicativa ganha relevancia e utilidade justamente em
sociedades complexas e plurais, pois, apesar de toda a diversidade, a troca
discursiva permitird a integragao social, uma vez que ¢ por intermédio dos atos de
fala entre os cidaddos livres e iguais que se chegard ao entendimento, isso
considerando os pressupostos comunicativos, cujo conteudo ideal ¢ provido de
maneira aproximada, devem ser aceitos por todos os participantes do debate ou da
pratica argumentativa, ao exporem suas ideias ou refutarem as dos outros

(HABERMAS, p. 1997, p. 26/30).

Isso ndo significa, todavia, que as opinides consideradas racionais serao
sempre afirmacdes verdadeiras, ou que quem compartilha uma informagao falsa
serd sempre irracional. Irracional, para Habermas (1997, p. 104-105), significa
defender uma opinido ou um ponto de vista de forma dogmatica, sem se conseguir
explicar ou fundamentar racionalmente sua posi¢ao perante os outros participantes

do dialogo.

Assim, para que a esfera publica exerca sua atribuicdo de analisar e
solucionar os problemas existentes na sociedade, ¢ necessaria uma circulagao dos
fluxos comunicativos dos individuos que serdo hipoteticamente atingidos por
essas medidas, uma vez que sua base estd na totalidade de cidaddos e suas

respectivas vozes, seus sentimentos, suas vivéncias pessoais e suas identidades.

A esfera publica funciona como um espacgo discursivo no qual as esferas
privadas interagem, compartilham experiéncias e conhecimentos, alcangam o
entendimento sobre o interesse coletivo e podem influenciar o poder politico,
atribuindo legitimidade as decisdes politicas. Isso porque as expectativas
normativas coletadas dos diversos modos de vida devem ser problematizadas e
elaboradas comunicativa e coletivamente no espago publico, para entdo

penetrarem na atividade decisoria estatal (SOUZA NETO, 2006, p. 127).

A teoria da democracia deliberativa defende que para que modificagdes,
escolhas, reformas, ou quaisquer decisdes tomadas pelos detentores do poder
estatal possam ser consideradas legitimas, ndo basta que elas estejam de acordo

com o direito positivado, ha a necessidade de que a tematica tenha sido discutida
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no ambito dos procedimentos discursivos previstos para o exercicio da soberania
popular. Portanto, a legitimidade, tanto do direito quando do poder politico existe

na medida em que os cidaddos possam exercer as suas liberdades comunicativas.

Afirma-se que o modelo de democracia deliberativa de Habermas ¢
procedimental, no sentido de que ndo sdo exatamente as deliberagdes politicas que
demandam uma legitimidade discursiva, mas sim os procedimentos realizados
para as deliberacdes politicas, para se aferir se a formacdo de vontade foi
democratica ou autoritaria (REESE-SCHAFER, 2017, p. 92). Dai a grande
relevancia da Constitui¢do, que tera como um de seus objetivos estabelecer os
procedimentos, estabelecer a “institucionaliza¢do das formas comunicativas de

formacao de opinido e da vontade publica” (HABERMAS, 1999, p. 95).

Assim sendo, normas que regulam a sociedade ndo apresentam legitimidade
pelo simples fato de terem sido instituidas, de terem sido impostas ou sobre elas
existir coercdo estatal. A legitimidade, para Habermas, advém do processo de
aceitacdo e reconhecimento por todos os cidaddos que fazem parte do Estado. A
positividade (ou facticidade) ndo se confunde com a legitimidade, pois, para que
esta se configure, ha necessidade de se passar por um processo de avaliacdo a ser

realizado pelos envolvidos na decisao a ser tomada (HABERMAS, 1998).

A teoria de democracia deliberativa foi de fato pensada em um primeiro
momento para ser aplicada ao ambito legislativo, todavia, cada vez mais questdes
politicas e constitucionais de alto impacto social sdo discutidas também no ambito
do Poder Judicidrio, principalmente com os fenomenos da judicializagdo da

politica® e do ativismo judicial.®

5> Como judicializa¢do da politica, utilizarei neste trabalho a definicdo de Vallinder e Tate (1995)
em que a judicializacdo é o processo pelo qual cortes e juizes (tipicamente supremas cortes ou
cortes constitucionais) vém a fazer ou crescentemente dominam o ato de fazer politicas publicas,
que eram tradicionalmente elaboradas por outros agentes do poder publico, especialmente nos
poderes Executivo e Legislativo.

¢ Como ativismo judicial, utilizarei neste trabalho a definigdo de Luis Roberto Barroso (2012, p.
25-26) em que a o ativismo ¢ uma participagdo mais ampla e de maior intensidade do Poder
Judiciario na concretizagdo dos valores e objetivos protegidos e constantes na constituicdo,
atuando por meio de interferéncias frequentes no ambito dos outros dois Poderes. Segundo o autor:
“A postura ativista se manifesta por meio de diferentes condutas, que incluem: a) a aplicagao
direta da Constituicdo a situagdes ndo expressamente contempladas em seu texto e
independentemente de manifestagio do legislador ordinario; b) a declaragdo de
inconstitucionalidade de atos normativos emanados do legislador, com base em critérios menos
rigidos que os de patente e ostensiva violacdo da Constituicdo; c) a imposi¢do de condutas ou de
abstengdes ao Poder Publico, notadamente em matéria de politicas publicas.”
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Assim, considerando que a democracia nao se resume apenas ao voto nos
processos eleitorais, mas também se efetiva na participacdo dos cidaddos nos
debates que antecedem decisdes socialmente relevantes e que se dardo,
especialmente, no didlogo social realizado por meio das audiéncias publicas, seja
no ambito do legislativo, como no ambito do judiciario, destaca-se que alguns
autores tém defendido que a teoria da democracia deliberativa pode ser aplicada e

interpretada também no ambito do Poder Judicidrio.

Duarte (2017), por exemplo, argumenta que essa aplicacdo seria possivel,
pois, para Habermas, ha uma relacdo intrinseca entre Estado de Direito e
democracia, com uma relacdo de dependéncia e constituigdo reciproca entre
direito e politica. Nesse sentido, o direito depende do poder politico para garantir
sua for¢a e coercdo e a politica apenas se estabelece e pode ser exercida dentro
dos limites estabelecidos pelo direito. Mais a frente o tema das audiéncias
publicas serd abordado com mais profundidade e verificar-se-a a existéncia ou nao
da possibilidade dessa aplicagdo (da audiéncia publica como instituto para

legitimagdo democratica).

A teoria da democracia deliberativa defendida tanto por Rawls como por
Habermas ¢ foco de diversas criticas pertinentes, mas que podem ser resumidas
em uma critica principal, qual seja, a impossibilidade de aplicacdo pratica da

teoria em diversos aspectos.

Por ter sido construida em um modelo utdpico e ideal que ndo existe na
realidade, diversos problemas surgem quando buscamos aplica-la. Todavia, €
justamente pelo conhecimento do que seria uma democracia ideal, que se torna
mais facilmente possivel de identificar os problemas da democracia que existe na
realidade pratica, que podem e devem ser solucionados — sempre que vidvel — para

que o “ser” se aproxime cada vez mais do “dever ser”.

A comegar pela formulacdo da teoria da democracia deliberativa de
Habermas, o autor desenvolveu sua criagdo em um modelo utdépico chamado de
“situagdo ideal de fala”, onde a exclusdo, a censura e a desigualdade ndo podem
ocorrer. Esse modelo leva em consideragdo que qualquer contribuicdo sensata

para o debate pode ser apresentada, que apenas os argumentos racionais serao
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considerados e que todos os participantes tém como objetivo atingir um consenso

(MIGUEL, 2005, p. 14).

Nesse sentido, a teoria considera que os participantes ndo estdo movidos por
interesses fixos e serdo, portanto, capazes de alterar suas preferéncias ao longo do
debate, em outras palavras, o modelo parte do principio de que todos estdo abertos
a possibilidade de serem convencidos e de abandonarem sua posi¢do inicial em

prol da construgdo de um acordo coletivo.

Esse modelo ignora as possibilidades de repressdo, de exclusdo e de censura
de participantes no debate, além de confiar demasiadamente na capacidade dos
participantes de produzirem sempre ‘“‘contribui¢des pertinentes” ao debate.
Também ignora possiveis diferencas sociais, de autoridade, riqueza, status e o
nivel de conhecimento entre os participantes sobre o assunto debatido, além de
valorizar e confiar que todos os participantes estdo dispostos a abrir mao de suas
posicdes prévias para buscarem um consenso, COmo se 0 egoismo e o interesse
proprio ndo existissem (MIGUEL, 2005, p. 14). Como bem esclarece Luis Felipe
Miguel (2005, p. 19), “o mero acesso de todos a discussdo ¢ insuficiente para
neutralizar a maior capacidade que os poderosos t€ém de promoverem seus

proprios interesses.”

Segundo os criticos, a obra de Habermas falha em apresentar qualquer ponte
entre a sua teoria ideal e a realidade pratica, e a obra de Rawls ndo se diferenciaria
muito nesse aspecto, trazendo apenas em alguns momentos uma preocupagao com
a aplicacdo de sua teoria, mais direcionada especificamente a influéncia do
dinheiro no ambito politico. Nas palavras do autor:

E preciso que a deliberagio publica torne-se possivel, seja reconhecida como uma

caracteristica basica de democracia ¢ esteja livre da maldigdo do dinheiro. Do

contrario, a politica passa a ser dominada por interesses corporativos € outros
interesses organizados que por meio de grandes contribui¢des para as campanhas
eleitorais distorcem — quando ndo excluem - a discussdo e a deliberagdo publicas.

[...] Na busca constante de dinheiro para financiar campanhas, o sistema politico ¢

simplesmente incapaz de funcionar. Suas capacidades deliberativas ficam
paralisadas. (RAWLS, 2014, p. 532/533)

Em relagdo a critica de demasiada valorizagao do consenso e da defesa da
ideia utdpica de que os participantes do debate estariam sempre dispostos a abrir
mao de suas posi¢cdes, em que ambas seriam impossiveis na realidade pratica,

Rawls responde admitindo que, apesar do ideal da busca pelo consenso, o impasse
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nas decisdes sobre questdes controvertidas ocorre ndo s6 na argumentacao moral e
politica, mas em todas as formas de argumentacao, incluindo no campo da ciéncia

e do senso comum.

Segundo ele, em casos de questdes altamente controvertidas, como a
questdo do aborto, o natural ¢ realmente ndo se esperar uma unanimidade de
posigdes, mas os cidadaos ainda assim devem votar a questao de acordo com a sua

“ordenacao completa de valores politicos” (RAWLS, 2014, p. 568/569).

Por sua vez, autores estudiosos de Habermas também defendem que o autor
parece nao admitir que o consenso seja uma necessidade ou um resultado que
sempre ird ocorrer na pratica (ANDREWS, 2011, p. 27; REESE-SCHAFER,
2017, p. 23; BITTAR, 2013, p. 244).

Para eles, Habermas entende o consenso ndo como uma meta, um objetivo a
ser alcangado ao final de todo e qualquer debate, mas apenas um pressuposto do
discurso, ou seja, ¢ necessario que para o entendimento mutuo os participantes
assumam a possibilidade do consenso (e ndo o consenso como um objetivo final,
que sempre ira ocorrer em si). Afinal, se um dialogo se inicia entre duas partes
que ndo pretendem compreender-se entre si e, assim, ndo assumem COMO
possibilidade o consenso com resultado final, o didlogo perde em parte a sua razao

de ser.

Uma das principais autoras criticas das obras de Habermas e Rawls ¢
Chantal Mouffe, que, a partir das fraquezas identificadas por ela na teoria de
democracia deliberativa, construiu o seu proprio modelo de democracia, intitulado

de modelo agonistico de democracia, sob a dtica de um “pluralismo agonistico”.

Mouffe defende que a teoria de Rawls ndo ¢ tdo independente das visdes
abrangentes — religiosos, morais e filoséficos - como o autor gostaria e nem a
teoria de Habermas ¢ tdo procedimental assim. Para ela, Rawls e Habermas
pretendem fundamentar uma adesdo a democracia liberal com um tipo de “acordo
racional que fecharia as portas para a possibilidade de contestagdo” e que, com
isso, estariam ignorando os limites da realidade, fugindo da pluralidade de valores
existente na pratica, disfarcando-a “sob o véu da racionalidade e da moralidade”
(MOUFFE, p. 16/22). Para ela, a busca do consenso racional ¢ utdpica e

inatingivel diante do pluralismo existente na realidade.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

65

Segundo a autora, a teoria de Rawls estabelece um reino privado, onde
doutrinas inconciliaveis e visdes abrangentes coexistem e um reino publico, em
que um consenso pode ser estabelecido por meio de uma concepgdo
compartilhada de justica, ignorando que na realidade pratica essa divisdo nao
existe e os dois mundos coexistem. Assim, a autora propde um modelo sob a dtica
do pluralismo agonistico, em que se admite a realidade de conflitos e
diversidades, buscando estabelecer uma relagdo entre “nds” em oposi¢do a um

“eles” de forma compativel com a democracia. Nas palavras de Mouffe:

Vislumbrada a partir da optica do “pluralismo agonistico”, o proposito da politica
democratica é construir o “eles” de tal modo que ndo sejam percebidos como
inimigos a serem destruidos, mas como adversarios, ou seja, pessoas cujas idéias
sdo combatidas, mas cujo direito de defender tais idéias ndo é colocado em
questdo. Esse ¢ o verdadeiro sentido da tolerancia liberal-democratica, a qual ndo
requer a condescendéncia para com idéias que opomos, ou indiferenga diante de
pontos de vista com os quais discordamos, mas requer, sim, que tratemos aqueles
que os defendem como opositores legitimos. [...] O antagonismo ¢ a luta entre
inimigos, enquanto o agonismo representa a luta entre adversarios. Podemos,
portanto, reformular nosso problema dizendo que, desde a perspectiva do
“pluralismo agonistico”, o proposito da politica democratica ¢ transformar
antagonismo em agonismo. [...] Uma diferenga importante em relagdo ao modelo
da democracia deliberativa ¢ que, para o “pluralismo agonistico”, a tarefa
primordial da politica democratica ndo € eliminar as paixdes da esfera do publico,
de modo a tornar possivel um consenso racional, mas mobilizar tais paixdes em
prol de designios democraticos. (MOUFFE, p. 20/21)

Apesar de a teoria de democracia agonistica de Mouffe parecer responder
muito bem a alguns pontos que a teoria da democracia deliberativa ndo responde,
ou falha em responder, sua teoria ainda possui uma limitacdo clara, qual seja, que
ela parece se encaixar em um quotidiano de conflitos e divergéncias racionais e
democraticas, dentro de um critério minimo de tolerancia, mas nao responde sobre
doutrinas e posi¢des politicas ndo razoaveis, fundamentalistas, ou que almejem

hegemonia, uma espécie de tirania da maioria travestida de democracia.

Rawls (2014, p. 581) chega a questionar em seu ensaio “A ideia de razao
publica revisitada” até que ponto “doutrinas ndo razoaveis devem permanecer
ativas e ser toleradas em um regime democritico constitucional”, mas,
infelizmente, nao chegou a ter a chance de produzir qualquer obra que pudesse

responder de fato a pergunta suscitada.

Apesar de todas as criticas a teoria da democracia deliberativa e

considerando o foco de analise do presente trabalho, a teoria da razao publica e
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boa parte das ideias defendidas na teoria da democracia deliberativa ainda
parecem ser aquelas que melhor respondem os questionamentos do inicio deste

capitulo.

Segundo essas teorias, religido e democracia podem sim ser conciliadas,
bem com a religido pode e, inclusive, deve ter o interesse de endossar o regime
constitucional democratico, uma vez que este regime € o Unico que oferece a todas
as religides protegdo e garantia constitucional de direitos relacionados a liberdade

religiosa, liberdade de pensamento, de consciéncia e de culto.

No entanto, em troca dessa protecao, aqueles religiosos que vierem a
assumir cargos como autoridades publicas ou como candidatos a cargos publicos,
devem participar dos debates e das decisdes politicas se utilizando da razio
publica para justificar seus posicionamentos perante todos os cidaddos, nunca se
utilizando puramente de argumentos baseados em suas doutrinas religiosas, uma
vez que, apesar de quando eleitos representarem os interesses de um grupo
especifico de individuos, as decisdes na seara publica afetam os cidaddos de toda

uma sociedade plural e diversa.

Nesse sentido, como autoridades publicas ou candidatos a cargos publicos,
esses religiosos devem abrir mao da pretensdo de hegemonia religiosa e de se
utilizarem de seu poder politico publico para garantir a influéncia e o sucesso de
uma determinada religido. Essa autocontengdo ¢ o preco a ser pago pela protecao

constitucional da liberdade religiosa.

Perceba-se que se utilizar da ideia de razdo publica no debate publico nio
significa necessariamente que os religiosos devam abrir mao de suas crengas
religiosas, significa, tdo somente, que ao assumirem cargos publicos que t€m o
poder de mudar um ordenamento juridico que rege toda uma sociedade, esses
religiosos devem interpretar suas crengas religiosas e traduzi-las de forma que
possam ser razoavelmente aceitas por todos os cidadaos, inclusive aqueles que

nao compartilham das suas crencas religiosas ou qualquer religido.

Perceba-se também que em nenhuma das duas teorias se ignora o fato da
relevancia do religioso no espaco publico, pelo contrario, Habermas
frequentemente reforca esse aspecto. As estruturas eclesiasticas sempre estiveram

presentes no espago publico e, na contemporaneidade, continuam tendo uma
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presenca e uma legitimidade significativas, principalmente na implementacao de
politicas publicas no campo da satde, da assisténcia social, dos direitos humanos
e, portanto, devem ser reconhecidos como importantes atores politicos do jogo

democratico.

Nao se defende uma ideia laicista segundo a qual deve haver a completa
exclusao da religido do debate publico, relegando-a a esfera privada e também se
reconhece a potencialidade das religides de fornecerem contribuicdes para a
constru¢do de uma sociedade pautada por valores éticos. A opinido religiosa -
desde que razoavel - ndo deve ser excluida do processo democratico, que deve
estar sempre aberto a todos. Todavia, analisar-se-4 mais a frente se 0 mesmo se
aplica para o debate publico no ambito do Poder Judiciario, na forma das

audiéncias publicas.

A atuacdo dos religiosos na seara publica ndo deve ser ilimitada, ou,
inevitavelmente, em algum momento, podera se esbarrar e violar principios
democraticos como a laicidade e os direitos constitucionais fundamentais
daqueles que ndo fazem parte da maioria religiosa ou sequer possuem religido.
Apenas se reivindica, em termos gerais, que os religiosos, especialmente os que
formam a maioria religiosa — cristd - do nosso pais, ndo tentem por meio das
instancias de poder do Estado laico (seja legislativo, executivo ou judicidrio)

subordinar toda a sociedade as suas cosmovisdes de mundo em qualquer tematica.

As criticas realizadas sobre a teoria da democracia deliberativa também nao
devem ser ignoradas. As desigualdades existentes na sociedade refletem no
processo deliberativo, especialmente quando se trata de exposi¢des a serem

realizadas no ambiente publico e politico do Congresso Nacional.

As opressoes (de género, raga, dentre outros), assim como a invisibilidade
social, a dificuldade no uso da linguagem, de uma comunica¢do efetiva, podem
ser citadas como alguns dos obsticulos para que grupos de minorias
marginalizadas possam participar do debate e terem suas exposigoes de fato
consideradas, portanto, ¢ preciso garantir as condi¢cdes para que esses grupos
sejam reconhecidos, assegurando-lhes a possibilidade real de contribuirem no

processo e levarem para o debate suas proprias demandas.
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2.2

A influéncia religiosa no ordenamento juridico brasileiro: um regime
de separagao com suas peculiaridades

A partir do século XIX, conforme as sociedades foram se tornando mais
complexas, a mistura de diferentes culturas e religides se tornou inevitavel e
impossivel de ser controlada pelos governantes, dada ndo s6 a tamanha
complexidade dessa nova realidade, mas também a dimensdo quantitativa das
populagdes, impondo-se a necessidade de um novo sistema que pudesse permitir

uma conviveéncia mais pacifica de tantas realidades e tradigdes diferentes.

Aos poucos, diversos Estados colocaram fim ao monopolio da Igreja
Catolica sobre suas populagdes e instituiram diversos regimes que procuravam
delimitar a atuagdo da Igreja e do Estado, estabelecendo a separacdao dos mesmos.
Nesse sentido, em grande parte do mundo percebeu-se uma tendéncia muito forte
de secularizagdo das institui¢des estatais, afastando-se a religido para o ambito

privado.

No seio desse movimento de secularizagdo tivemos o surgimento do regime
da laicidade — ou do Estado laico — que foi definido como o modelo ideal para
aqueles Estados que buscavam ser mais democraticos, vez que esse regime, em
tese, permite a convivéncia de diversas religides da forma mais pacifica possivel,
em que todas sdo permitidas e respeitadas pelo Estado, ndo havendo um
monopdlio religioso ou tratamento preferencial concedido a uma ou algumas

religides determinadas.

Com essa onda de secularizagdo e instituicdo de regimes de separacdo entre
Igreja e Estado em diversos locais ao redor do mundo, intelectuais formularam a
chamada teoria da secularizacao — que mais tarde veio a ser derrubada até mesmo
por seus proprios criadores e apoiadores -, que percebiam esse movimento de
secularizagdo como um movimento crescente € permanente, que levaria
futuramente a total exclusdo das religides da esfera publica em todo mundo

moderno.

Peter Berger foi um dos grandes pensadores da teoria da secularizacdo e que


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

69

mais tarde veio a defender que ela fora fruto de um grande equivoco. Sobre a ideia
defendida pela teoria da secularizacdo, Berger explica:
A idéia é simples: a modernizagdo leva necessariamente a um declinio da religido,
tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas. E € justamente essa idéia
central que se mostrou estar errada. Com certeza, a modernizagdo teve alguns
efeitos secularizantes, em alguns lugares mais do que em outros. Mas ela também

provocou o surgimento de poderosos movimentos de contrasecularizagéo.
(BERGER, 2000, p. 10)

Segundo a teoria da secularizagdo, movimentos histéricos como o
Renascimento (entre os séculos XIV e XVII), o Iluminismo e seus descendentes
intelectuais, deram um impulso cultural determinante para marcar a Idade
Moderna como a era em que a racionalidade e a ciéncia teriam um lugar de
prestigio e maior relevancia quando comparada a sabedoria religiosa. Por um
lado, os pensadores estavam corretos em defender que a partir daquele momento a
ciéncia, a racionalidade e a tecnologia seriam mais prestigiadas, no entanto,
errobneo foi concluir que a busca pela racionalidade cientifica diminuiria

consequentemente e inevitavelmente o espago das religides.

Segundo Catroga (2010, p. 29), “o novo interesse geral, reivindicado pelo
Estado, entrou em atrito com a vocacdo totalizadora das Igrejas (e, em particular,
da Igreja catodlica), o choque entre ambas as institui¢des foi igualmente global.”
Houve sim, portanto, uma grande tendéncia de secularizagdo das instituicoes e da
inauguracao de regimes de separacdo entre Igreja e Estado no mundo, mas esse
movimento ndo levou a secularizagdo da civilizagdo como um todo e muito menos

reduziu a importancia das religides para os povos.

O processo de secularizagdo apenas permitiu que em alguns locais do
mundo surgissem Estados laicos e, portanto, mais democraticos e pacificos no que
se refere a liberdade religiosa do que os Estados teocraticos de outrora. Em alguns
locais a religido ficou mais restrita ao ambito privado, mas essa realidade nao se
tornou necessariamente a regra em todo o mundo. Fato ¢ que as religides
mantiveram sua relevancia e, em alguns lugares, até floresceram perante a pressao
dos movimentos pela racionalidade e pela ciéncia, ou seja, no lugar de diminuirem

suas influéncias e o namero de fiéis, elas aumentaram sua pluralidade e alcance.

Nesse sentido, Peter Berger defende, inclusive, que apesar do processo de

secularizagdo das institui¢des ter ocorrido em algumas partes do mundo, o mundo
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hoje em dia ndo ¢ em si e totalmente secularizado. Em suas palavras, “O mundo
de hoje, com algumas excecdes [...], ¢ tdo ferozmente religioso quanto antes, e até
mais em certos lugares” (BERGER, 2000, p. 10). Ainda segundo o autor, se o
mundo realmente fosse secularizado, as religides apenas poderiam sobreviver se
tivessem se adaptado completamente as exigéncias racionais do mundo
secularizado e, de modo geral, ¢ possivel observar que o que ocorreu ao redor do
mundo foi justamente o contrario, as religides que ndo se adaptaram sairam ainda

mais fortalecidas.

Sobre o conceito de secularizagdo, José¢ Casanova explica que tal conceito
pode ser dividido em trés pilares diferentes, irregulares e ndo integrados, sendo a
secularizacdo “como diferencia¢do de esferas seculares das instituigdes e normas
religiosas, secularizagdo como declinio das crengas e praticas religiosas e
secularizagdo como marginalizagdo da religido para a esfera privada”

(CASANOVA, 1994, p. 211).

Ainda mais completa ¢ a definicdo que Berger atribui a secularizacdo. Nas

palavras do autor:

Por secularizagdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da
cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituigdes e simbolos religiosos. Quando
falamos sobre a histéria ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na
retirada das Igrejas cristds de pareas que antes estavam sob seu controle e
influéncia: separagdo da Igreja e do Estado, expropriagdo das terras da igreja, ou
emancipagdo da educag@o do poder eclesiastico [...]. Ela afeta a totalidade da vida
cultural e da ideagdo e pode ser observada no declinio dos contetudos religiosos nas
artes, na filosofia, na literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia, como uma
perspectiva autdnoma e inteiramente secular, do mundo. Mais ainda, subtende-se
aqui que a secularizagdo tem um lado subjetivo. Assim como ha uma secularizagdo
da sociedade e da cultura, também ha uma secularizacdo da consciéncia.
(BERGER, 1985, p. 119)

Assim sendo, ¢ possivel defender que a secularizagdo realmente levou a
separacao entre institui¢des seculares de Estado e normas religiosas em boa parte
do mundo, mas ndo levou ao declinio das religides e suas praticas e restringiu a
religido ao ambiente privado apenas em alguns lugares, ou seja, a secularizagdo
ocorreu em diferentes graus por todo o mundo, mas em geral pode-se dizer que

nao levou a diminui¢dao e muito menos ao desaparecimento das religides.

Outro indicio que também direciona para a conclusdo de que o mundo

atualmente nao ¢ secularizado ¢ o fato de que o regime do Estado laico ndo ¢
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adotado por todos os paises do mundo, ou seja, subsistem ainda hoje paises em
que hd uma forte alianga entre religido e Estado e alguns em que permanece o
status de monopolio de uma determinada religido. Além disso, ndo ha no mundo
uma determinagao clara sobre os contornos ou delimitacdes da laicidade, de forma
que ela assume variados niveis e caracteristicas de acordo com o nivel de

secularizagdo de cada sociedade.

Nesse sentido, segundo Catroga (2010, p. 46), toda laicidade ¢ fruto de um
movimento secularizante, ou seja, quanto mais secular for uma sociedade, maiores
as chances da implementacao em seu seio de um Estado laico, mas o contrario ndo
¢ igualmente verdade, pois a secularizacdo ndo leva obrigatoriamente a laicidade.
E por isso que, mesmo com o movimento da secularizagdo, muitos paises hoje nao
adotam a laicidade, sendo que alguns realizam aliancas com determinadas

religides e outros até mesmo sao laicistas (hostis as religides).

Ari Pedro Oro, por sua vez, discorda de tais proposi¢des. Para o autor, os
paises que possuem um regime de separacdo Estado-Igreja, bem como os que
adotam o regime de separagdo, mas possuem relacdes especiais com uma ou
algumas religides e também aqueles que adotam o regime de Igrejas de Estado
(estados teocraticos), simplesmente estdo por vivenciar tipos diferentes de
laicidade, porque, segundo ele, em todos esses paises hoje hd um respeito a
liberdade de consciéncia, ha autonomia e igualdade perante os individuos, sem

qualquer discriminagdo de suas religidoes (ORO, 2011, p. 222).

Nesse sentido, ¢ possivel perceber que o proprio conceito de laicidade e suas
delimitagdes ¢ um assunto complexo e controverso entre seus pensadores.
Enquanto para alguns a laicidade comeca por determinar exatamente o regime de
separacao entre Igreja e Estado, dentre outras caracteristicas relevantes, para
outros a laicidade ¢ simplesmente a existéncia de uma certa independéncia entre
ambos e a existéncia da tolerdncia, da liberdade de consciéncia € a nio
discriminacao das religides, ou, nas palavras de Blancarte, o estado ¢ laico quando
prescinde da religido, “quando ja ndo requer mais a religido como elemento de
integragdo social ou como cimento para a unidade nacional” (BLANCARTE,

2000, p. 3).
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Considerando suas andlises, Ari Pedro Oro parece considerar que todo
regime que ndo for laicista, ou seja, todo regime que nio for hostil a uma ou
algumas religides ou ndo realizar persegui¢ao religiosa, seria um regime laico. No
entanto, nao parece razoavel considerar que, por exemplo, um Estado que une
Igreja e Estado e define um monopolio religioso, pudesse ser considerado um tipo
de laicidade, de respeito e tratamento igualitario entre as religides, pelo contrério,
o tratamento desigual, conferindo o privilégio a religido hegemonica ¢ justamente
0 objetivo do monopdlio religioso, onde as normas religiosas se transformam em
leis de Estado e todos sao obrigados a seguir o que foi imposto por aquela

religido.

Em vista disso, a definicdo de Ricardo Mariano sobre a laicidade parece se
aproximar mais corretamente da realidade, bem como sua diferenciagdo em
relagdo a secularizagdo. Segundo ele:

A nogdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a regulacdo

politica, juridica e institucional das relagdes entre religido e politica, igreja e Estado

em contextos pluralistas. Refere-se, historica e normativamente, & emancipagdo do

Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e de toda referéncia e

legitimagdo religiosa, a neutralidade confessional das instituigdes politicas e

estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso, a neutralidade do Estado em

matéria religiosa (ou a concessdo de tratamento estatal isonomico as diferentes
agremiagOes religiosas), a tolerancia religiosa e as liberdades de consciéncia, de
religido (incluindo a de escolher ndo ter religido) e de culto. O conceito de
secularizacdo, por sua vez, recobre processos de multiplos niveis ou dimensoes,
referindo-se a distintos fendmenos sociais e culturais ¢ institui¢des juridicas e

politicas, nos quais se verifica a reducdo da presenca ¢ influéncia das organizacdes,
crengas e praticas religiosas. (MARIANO, 2011, p. 244)

Seguindo esse raciocinio, a laicidade pode ser compreendida como um
sistema que busca a pacificagdo social e o tratamento igualitario e democratico
para todas as religides por meio de um regime de separagao entre Estado e Igreja,
onde serdo instituidos direitos fundamentais aos cidaddos que professem
quaisquer religides, como o direito a liberdade de consciéncia, de crenga e de
culto. Esse regime de separagdo, em comparagdo com os outros, demonstrou ser o
que mais possibilita essa igualdade entre as religides, no sentido de que o Estado

adota uma postura de neutralidade perante todas elas.

Essa neutralidade se divide em uma conduta de neutralidade positiva e outra
de neutralidade negativa. A neutralidade positiva permite que o Estado possa atuar

ativamente, por exemplo, garantindo os direitos a liberdade de crenga, consciéncia
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e de culto dos integrantes de todas as religides. Por outro lado, a neutralidade
negativa impde uma omissdo estatal perante os assuntos religiosos que serdo
apenas regulados pelas religides e também uma omissdo no sentido de ndo

prejudicar ou hostilizar as tradigdes religiosas de qualquer religido.

Essa neutralidade permite, a0 mesmo tempo, que o Estado garanta o pleno
exercicio religioso dos seus cidaddos, seja, por exemplo, protegendo uma religiao
minoritaria que eventualmente sofra violagdes de seus direitos, seja ndo tratando
de forma preferencial ou discriminatéria qualquer religido. O Estado, nesse
sentido, atuaria como um juiz, garantindo direitos e assumindo uma postura de
imparcialidade que possa resultar em um tratamento igualitario, justo e
democratico para com todas as religioes, sem hostilizar ou privilegiar qualquer

uma delas.

Conforme os paises, principalmente na Europa Ocidental, foram adotando
regimes de separacao entre Estado e Igreja, naturalmente, a Igreja — em especial, a
Catolica, que exercia o monopolio religioso de forma hegemonica até entdo —
liderou o movimento chamado por Berger de contrasecularizacdo. O autor chega a
explicitar que o movimento de contrasecularizagdo foi tdo importante
historicamente no mundo contemporaneo quanto o movimento de secularizagdao

(BERGER, 2000, p. 13).

O autor também langa sua aposta em duas justificativas para o fato de que as
religides em boa parte do mundo tenham sobrevivido aos movimentos de
secularizagdo. A primeira, segundo ele, seria a de que a era da modernidade
trouxe consigo grandes insegurancas para a humanidade, no sentido de que
solapou todas as velhas certezas — em diversas areas, mas principalmente na
ciéncia — e a incerteza seria uma condi¢cdo que o ser humano tem naturalmente
muita dificuldade em assumir. Segundo ele, “a busca de um sentido que
transcenda o espacgo limitado da existéncia empirica neste mundo tem sido uma

caracteristica perene da humanidade” (BERGER, 2000, p. 19).

Na verdade, o ser humano tem muita dificuldade tanto com as incertezas
quanto com a falta de respostas para dilemas misteriosos da vida — como, por
exemplo, a verdade sobre a origem da vida, do universo ¢ o medo da morte.

Assim sendo, todos os movimentos (e nao apenas os religiosos) que venham a
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prometer verdades absolutas e renovarem as certezas dos individuos acabam por

ter grande adesdao na modernidade (BERGER, 2000, p. 14).

A segunda seria o fato de que uma visdo secularizada da realidade acaba
demandando o acesso a uma vivéncia cultural e social da elite — que ¢ a classe que
possui acesso a educacdo, ciéncia e tecnologia — e isso influencia diretamente os
membros que ndo fazem parte da elite, por exemplo, quando os filhos de outras
classes sociais sao submetidos a uma educagdao ndo-confessional que ignora ou
mesmo contraria suas crencas € valores. Assim sendo, os movimentos religiosos
com tendéncia a criticar a secularidade e a modernidade podem atrair pessoas com
ressentimentos originados as vezes em motivagdes que ndo sdo religiosas, mas

sociais (BERGER, 2000, p. 17).
Nas palavras do autor:

Na cena religiosa internacional, sio os movimentos conservadores, ortodoxos ou
tradicionalistas que estdo crescendo em quase toda parte. Esses movimentos sdo
justamente aqueles que rejeitaram o aggiornamento a modernidade tal como ¢
definida pelos intelectuais progressistas. Inversamente, as instituicdes € os
movimentos religiosos que muito se esfor¢aram para ajustar-se ao que véem como
modernidade estdo em declinio em quase toda parte. (BERGER, 2000, p. 13)

Com excegdo de uma parte da Europa Ocidental em que o movimento de
secularizagdo parece ter sido bem sucedido, em todo o restante do mundo ela nao
chegou a concretizar seus trés pilares citados anteriormente, sendo que em boa
parte apenas o primeiro pilar foi adotado, qual seja, a implementagdo de um

regime de separagdo entre Estado e Igreja.

No Brasil ndo foi diferente. Bem antes que a sociedade brasileira pudesse
compreender a importancia do respeito com as outras religides que nao fossem a
catolica (religido oficial do Brasil Colonia e Império, periodo que perdurou de
1500 a 1889, ou seja, mais de 400 anos de monopodlio religioso), bem como a
relevancia dos direitos fundamentais a liberdade de consciéncia, de crenca e de
culto e a necessidade de um regime democratico que pudesse possibilitar a
conviveéncia pacifica de diferentes culturas e tradi¢des religiosas, foi instituido, em
1890, por meio do Decreto 119A do Marechal Deodoro da Fonseca, o regime de

separacao entre Estado e Igreja no Brasil.

Com a extingdo do Regime do Padroado, a Igreja Catolica passou a

enfrentar diversos problemas. Além de outras religides poderem, a partir de entao,
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serem reconhecidas como personalidade juridica pelo Estado, houve naturalmente
um decaimento no prestigio da religido catélica com a consequente perda de um
contingente de fiéis, além da perda de tutela estatal e de todo o poder de controle
que a Igreja exercia sobre o que era socialmente correto ou ndo, de acordo com a
moral crista. Esses fatores obrigaram a Igreja Catolica a buscar outros espacos de

atuacdo na sociedade (MIRANDA, 2011, p.42).

Apesar de todas as perdas, a Igreja Catolica se empenhou em manter certos
privilégios. Nesse sentido, desde que o Brasil passou a ser um Estado laico, a
Igreja Catodlica continuou mantendo relagdes estreitas com este, preservando
certos privilégios que outras religides minoritarias nunca possuiram. Nessas
circunstancias, a religido no Brasil nunca ficou restrita ao ambito privado, posto
que mesmo apds a instauracdo do regime de separacao a Igreja Catdlica
permaneceu determinando politicas publicas por meio de cooperagdes com o

Estado, que foram inclusive permitidas expressamente na Constitui¢do de 1934.

Vale ressaltar também que o suposto tratamento igualitario e o respeito a
todas as religides s6 veio a ser efetivamente garantido na Constituigdo de 1988.
Anteriormente, mesmo com o regime de separagdo, as religides recebiam
tratamentos totalmente diversos e hostis, somente a Igreja Catélica era respeitada
e, inclusive, privilegiada com auxilios financeiros, isengao de impostos e outros

beneficios.
Nas palavras de Ari Pedro Oro:

Para as outras religides, como o espiritismo e, sobretudo, as religides afro-
brasileiras, o periodo do Estado Novo foi marcado por repressdes policiais e
mesmo por invasdes aos terreiros. [..] Era também o periodo em que se
oficializava o discurso médico no Brasil, presente em movimentos como o
sanitarismo. Neste contexto, as religides afro-brasileiras eram facilmente
enquadradas no Codigo Penal, nos artigos 156, que prevé o exercicio ilegal da
medicina; no 157, que condena a pratica do espiritismo ¢ do charlatanismo, ¢ no
158, que prevé a pratica do curandeirismo. (ORO, 2011, p. 226)

Nessas circunstancias nasce a chamada “laicidade a brasileira”, conceito
pensado por alguns autores como Fabio Carvalho Leite (2014), Ricardo Mariano
(2011) e Ari Pedro Oro (2011), ao se debrucarem sobre a realidade brasileira e
perceberem que o regime de Estado laico vivido pelo Brasil ¢ um regime com

peculiaridades que ndo se repetem em outros paises que adotam a laicidade.
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Nesse sentido, desde que foi instaurado o regime de laicidade no Brasil,
diversas condutas e decisdes estatais contrariam justamente o principio basico da
laicidade, o de neutralidade perante as religides, diante do fato de que o Estado
brasileiro continua frequentemente privilegiando algumas religides — todas de

origem cristd — enquanto descuida ou ignora os direitos de religides minoritarias.

Além dessas condutas estatais, o termo “laicidade a brasileira” também tem
sido utilizado para se justificar a contraditoriedade entre a existéncia de um
Estado laico e, a0 mesmo tempo, a permanéncia ativa e, atualmente, quase que
majoritaria, de religiosos politicos, ou seja, de religiosos que adentram a vida
politica com o objetivo especifico de defenderem no Poder Legislativo o modelo
de vida cristao, influenciando politicas publicas e modificando leis de Estado —
que sdo impostas a todos os cidaddos brasileiros, de todas as religides — para

adapté-las as suas normas religiosas.

Por mais que o processo de secularizagdo tenha exercido uma tentativa de
empurrar a religido para o ambito privado, segundo Elisa Rodrigues:

Dizer que a religido deve habitar a esfera privada ndo ¢é suficiente para manté-la

fora dos debates publicos. Ora, se a esfera publica de origem burguesa constitui-se

em forum para o debate de todas as agéncias sociais, também a religido (ou os

religiosos) tem o direito de povoa-la com suas questdes, demandas e oposigdes. A

abertura ¢ para todos, igualmente, para apresentarem seus discursos persuasivos na
expectativa de serem “ouvidos”. (RODRIGUES, 2012, p. 164)

Assim sendo, ¢ importante frisar que a contrariedade existente ndo ¢ a mera
presenga dos religiosos em esfera publica ou sua participagdo no debate publico,
mas especificamente a sua presenca como politicos e fundamentalistas religiosos
que t€ém como objetivo impor a toda uma populagdo as crencas defendidas por
suas religides, violando, assim, a liberdade de exercicio religioso e a liberdade de
consciéncia de outros individuos que professam religides minoritdrias ou ndo
professam religido alguma e terdo seus direitos limitados com base em

fundamentos religiosos de uma religido privilegiada.

A determinacdo de leis estatais com fundamentos religiosos viola a
liberdade religiosa e de consciéncia, a laicidade estatal e o proprio regime
democratico. Tal problema demonstra-se relevante na atualidade na medida em
que os religiosos ocupam cada vez mais o Poder Legislativo e caminham para se

tornar maioria no Congresso Nacional, de forma que poderdo aprovar projetos de
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lei de seus interesses e barrar outros que pretendem proteger direitos de minorias e
que contrariam a moral cristd. De acordo com radiografia do Congresso Nacional
feita pelo DIAP (Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar) na
legislatura de 2015-2019 a Bancada evangélica ganhou um refor¢o com a elei¢ao
de liderancas expressivas das instituigdes religiosas, ficando com 75 deputados e
que nos ultimos pleitos, exceto o de 2006, a bancada vem apresentando um

crescimento médio de 20% em cada legislatura (DIAP, 2014, p. 106).

Além da presenca da Igreja Catolica, cada vez mais as hierarquias
eclesiasticas evangélicas, pentecostais e neopentecostais, tém se interessado pela
politica e pela eleicdo de politicos religiosos que representem seus interesses no
Poder Legislativo. Tal tendéncia se tornou evidente na presenga dos evangélicos

na Constituinte de 1997-1988.

Segundo Rulian Emmerick (2013), a presenca dos cristdos na politica ¢

paradoxal e tém fortalecido o discurso conservador e moralista no Brasil:

Considerando os grupos cristdos como um todo, ¢ possivel afirmar que os
segmentos que mais cresceram institucionalmente, e em ntimero de fiéis, foram
aqueles que apresentam uma postura significativamente conservadora em relagdo
aos direitos relacionados a sexualidade e a reprodugdo. [...] A participagdo dos
evangélicos no espago publico ¢ um fato, ndo obstante a ampliagdo de sua atuacdo
na politica no jogo democratico parecer paradoxal. Por um lado, ela contribui para
a democracia, através da inclusdo de novos discursos e praticas no mundo da
politica, dano voz, instrumentos € acesso a grupos que antes estavam a margem dos
processos politicos e sociais. Por outro lado, traz obstaculos para a consolidacdo do
processo democratico, tendo em vista, principalmente, que a estrutura autoritaria
adotada em algumas igrejas e o conservadorismo moral existente entre os
evangélicos acabam por refletir na sua atuagdo parlamentar quando o objeto refere-
se a temas controversos como o aborto. (EMMERICK, 2013, p. 58-64)

Nesse sentido, a postura fundamentalista, radical e conservadora de politicos
religiosos acaba sendo nociva a sociedade na medida em que impede a obtengdo e
garantia de direitos de minorias, além de tornar possivel a aprovacdo de leis que

criminalizam condutas com base em fundamentos religiosos.

Segundo Berger, o fendmeno do fundamentalismo religioso, que seria,
segundo ele, qualquer movimento religioso “exaltado”, ndo é raro, muito pelo
contrario, um olhar sobre a histéria do mundo contemporaneo ¢ suficiente para se
perceber que o fundamentalismo religioso sempre esteve presente em todas as

partes do mundo e, portanto, estranho seria a auséncia de fortes sentimentos
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religiosos em uma sociedade. Nas suas palavras, “raro ndo ¢ o proprio fendomeno,

mas o conhecimento dele” (BERGER, 2000, p.10).

A partir da constatagdo de Berger, de que o fundamentalismo religioso ndo ¢
raro, € sim o conhecimento do fendmeno, ¢ possivel sustentar que as sociedades
contemporaneas, especialmente o Brasil, devido as suas origens culturais e sociais
determinadas pela presenga da religido crista, passaram a tolerar e naturalizar
demasiadamente a caracteristica agressiva e intolerante das religides, restringindo
o conceito de fundamentalismo a condutas extremas como a defesa da aniquilacao

de outras religides minoritarias.

A partir da década de 1980 ¢ possivel perceber no Brasil uma expansao da
religido pentecostal, que, segundo Ricardo Mariano (2011, p. 248), “por meio de
seu proselitismo exclusivista, foi responsavel pelo estabelecimento da
modernidade religiosa no Brasil, ao consolidar a dindmica pluralista e

concorrencial no campo religioso nacional.”

Assim, com grande investimento de midia e comunicagdo, o
pentecostalismo buscou se aproximar das camadas mais humildes da sociedade
brasileira e abriu amplo espaco para o avangco da concorréncia religiosa,
pressionando cada vez mais a lideranga da Igreja Catdlica. Concorréncia religiosa
esta que logo migrou para a esfera politica com a redemocratizacdo das
instituicdes em 1988 e que manteve a possibilidade de que representantes

religiosos se langassem como politicos na arena publica brasileira.
Segundo Mariano:

Os pentecostais ingressaram na arena politica impelidos pelo temor de que a Igreja
Catolica estivesse disposta a tentar dilatar seus privilégios junto ao Estado
brasileiro na Constituinte. Tal temor era compartilhado por outros grupos
evangélicos. [...] Os pentecostais abandonaram sua tradicional autoexclusdo da
politica partidaria, justificando seu inusitado ativismo politico — antes proibitivo,
porque tido como mundano e diabdlico — com a alegacdo de que urgia defender
seus interesses institucionais e seus valores morais contra seus adversarios
catolicos, homossexuais, “macumbeiros” e feministas na elaboracdo da carta
magna. (MARIANO, 2011, p. 250/251)

Ainda segundo o autor, a Igreja Catdlica também passou a incentivar a

participagdo de autoridades religiosas catdlicas na arena politica:

Seguindo orientacdo do Vaticano, a Igreja Catolica veda a atuagdo do clero e
incentiva a participacdo de leigos na politica partidaria, como recurso para se
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dissociar do desgaste politico e moral dos governos de plantdo e das contingéncias
do jogo partidario. Prefere atuar no campo politico por meio do lobby da CNBB, da
pressdo direta de liderangas catdlicas sobre parlamentares e dirigentes politicos, da
realizagdo de parcerias com os poderes publicos, da vocalizagdo e da publicizagdo
de seus valores religiosos e de suas bandeiras politicas na midia e em sua vasta
rede religiosa. Desse modo, pressiona autoridades e poderes politicos para regular e
legislar sobre direitos e implantar politicas publicas em conformidade com
principios catolicos relativos a moral familiar e sexual, ao aborto, ao uso de
métodos anticonceptivos, a educagdo religiosa em escolas publicas, a unido civil de
homossexuais e a eutanasia [...]. (MARIANO, 2011, p. 249)

Como resultado desse incentivo, os religiosos politicos permanecem na
arena publica brasileira até os dias atuais e buscam de forma constante aumentar
quantitativamente seus representantes, investindo fortemente em campanhas
eleitorais de candidatos cristdos. Catdlicos e Evangélicos, mais recentemente,
passaram a se unir quase que exclusivamente para ampliar a influéncia religiosa
cristd no espago publico, impedindo que ele seja laicizado e para embargar a
aprovacao de projetos de lei que contrariem sua moral e seus interesses, sendo a

pauta da criminaliza¢do do aborto uma de suas principais bandeiras.

Nessas circunstancias, o conceito de laicidade encontra-se em disputa. Os
religiosos politicos subvertem o conceito de laicidade e utilizam apenas parte dele
para defender sua presenca na esfera publica e seu direito de se manifestar,
comumente levantando o fato de que o estado brasileiro € laico, mas ndo ¢ laicista
(hostil as religides), ignorando a outra parte do conceito que ¢ justamente o fato
de que, por ser laico, o Estado ndo pode impor a toda a sociedade a visdo de uma
determinada ou de determinadas religides, uma vez que isso violaria a liberdade
de crenca e de consciéncia dos individuos e ainda privilegiaria uma religido em

desfavor de outras.

Assim sendo, fica claro que a simples institui¢do do regime de separacao
entre Igreja e Estado ¢ insuficiente para disciplinar as relagdes entre a religido e o
espago publico, uma vez que as instituicoes de Estado sdo laicas, mas o debate
publico ndo cumpre com as premissas da laicidade. Segundo Burity:

[...] o desafio da contemporaneidade nas relagdes entre religido e politica ndo €

reafirmar o modelo de separacdo Igreja-Estado ou a neutralidade das instituigdes

republicanas, é incorporar a conflitividade das logicas culturais e religiosas, ao
cotidiano dos debates publicos ¢ da representacdo politica. (BURITY, 2008, p. 98)

Vale dizer que esta problematica nao exclui, ¢ claro, a importancia das

religides e suas posi¢des historicas, por exemplo, em prol de direitos humanos e
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justica social. Muitos desses posicionamentos e declaragdes tiveram
consequéncias historicas e politicas importantes como, por exemplo, nas lutas
pelos direitos civis nos Estados Unidos, na queda dos regimes comunistas da
Europa (BERGER, 2000, p. 22/23) e at¢ mesmo na queda do regime de ditadura

militar no Brasil.

No entanto, o problema reside justamente no fato de que os conceitos e
delimitagdes sobre direitos humanos e justi¢a social variam conforme as crengas
da religido. Segundo Berger (2000, p. 23), “as vezes fica claro que posi¢des
assumidas por grupos religiosos nestas questdes baseiam-se em uma ldogica
religiosa; a oposicdo de principio ao aborto e a contracepgdo por parte da Igreja

Catolica € um caso claro.”

Conclui-se que a Igreja Catdlica, mesmo apos a instituicdo do regime de
separacao no Brasil, permaneceu recebendo auxilios e cooperagdes, inclusive
financeiras e de isencdo de impostos, bem mais do que outras igrejas, como as
evangélicas (ORO, 2011, p. 227) e o Estado ndo tem relutado em conferir
publicamente um tratamento preferencial a Igreja Catolica, como ¢ possivel
perceber com o Acordo bilateral firmado entre a Republica Federativa do Brasil e
a Santa S¢ em 2008, por meio do qual o pais se compromete com diversas pautas
da religido catdlica, relagdo privilegiada que inexiste com qualquer outra religiao

em territorio brasileiro.

Nota-se, portanto, que, mesmo com o advento da Republica no Brasil, a
laicidade sempre foi relativizada de acordo com os interesses da Igreja Catolica e,
posteriormente, também com o interesse majoritario dos evangélicos, que
hodiernamente ocupam um espago de grande relevancia no ambiente publico,

especialmente na politica.

Devido a esse cenario, ¢ possivel dizer que, apesar de a laicidade estar
juridicamente protegida no pais, no dia a dia ela ¢ frequentemente posta de lado,
quase nunca tratada como prioridade, principalmente nos Poderes Legislativo e
Executivo, onde os interesses politicos se sobressaem a lei. Nessas circunstancias,
resta muitas vezes ao Poder Judiciario a fun¢do de protecdo desse principio que €

basilar para a vivéncia democratica, uma vez que, em uma democracia, deve-se
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garantir um ambiente em que todos os individuos possam exercer livremente suas

crencas e manifestar suas opinides religiosas e nao religiosas.

Assim sendo, o modelo brasileiro de laicidade difere da maioria dos outros,
uma vez que ¢ recheado de contrariedades. Segundo Ari Pedro Oro:
Além da laicidade (separacdo Igreja-Estado) anteceder a secularizagdo, ou seja, da
laicidade ndo ser acompanhada da secularizacio da sociedade, o Estado brasileiro e
a igreja catdlica, apesar da separagdo legal e do pluralismo religioso que foi sendo
construido no pais ao longo do tempo, sempre mantiveram certa proximidade,
acrescida, nas ultimas décadas, pelo ingresso na esfera publica (midia e politica) de
novos grupos religiosos, sobretudo os pentecostais. [...] Nao € isto que consta na
Constitui¢do nacional e esta aparente incongruéncia revela uma situacdo
relativamente paradoxal entre o que ocorre na pratica (proximidade das religides,
especialmente da Igreja catdlica, com o Estado e a esfera publica) e o que €

proclamado e firmado legalmente (separagdo Igreja-Estado). Esta é a nossa
“laicidade a brasileira”. (ORO, 2011, p. 234/235)

Depois da andlise realizada no capitulo 1 a respeito de como a Igreja
Catolica possui um interesse no controle do individuo feminino e na construgao de
um papel social para a mulher que seja passivel de ser controlada e dominada,
aliada a andlise deste capitulo 2 de como a Igreja Catdlica, mesmo com o fim do
Regime do Padroado, permaneceu determinando politicas publicas € o conteudo
de leis estatais mesmo na Republica, passa-se a expor e analisar diversas
disposi¢des do ordenamento juridico patrio que continham regras determinadas
pelo machismo estrutural dominante e que, consequentemente, mantinham - e
ainda repercutem socialmente de forma a continuar mantendo - as mulheres em

uma posi¢ao de inferioridade e subordinagao.

Vale lembrar, inicialmente, que ¢ claro que a discriminagdo de género nao
teve origem na Igreja Catolica, visto que a sua existéncia ¢ muito anterior € pode
ser retratada at¢ mesmo nas sociedades muito primitivas. No entanto, como foi
possivel perceber no capitulo 1, a legitimacdo religiosa da discriminagdo de
género e do modelo patriarcal de familia (que eleva ao méximo as consequéncias
da discriminagao de género) s6 veio a ocorrer em larga escala e relevancia social

com a Igreja Catolica e seu poder de influéncia nos Estados ao redor do mundo.

Dé-se inicio, por ordem cronoldgica, por uma lei que, considerando o tempo
de existéncia da Republica brasileira, permaneceu em vigéncia até pouco tempo
atrds e que determinou e limitou muito a vida das mulheres, em todos os aspectos,

qual seja, o Codigo Civil de 1916 (lei n® 3.071, de 1° de janeiro de 1916), que
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tecnicamente permaneceu em nosso ordenamento até o Codigo Civil de 2002
(decreto n® 4.176, de 28 de margo de 2002), apesar de ter grande parte de seu

contetdo anteriormente revogado pela Constituigdo de 1988.

O Codigo Civil de 1916 foi promulgado ja no periodo em que o Brasil
vivenciava o regime de separagdo entre Igreja e Estado. No entanto, assim como
jé& analisado, a Igreja Catdlica permaneceu tendo fortes vinculos com o Estado e
continuou determinando as regras de vivéncia para a sociedade de acordo com a

moral crista.

O artigo que definitivamente mais chama atencdo no Codigo Civil de 1916 ¢
o 6° inciso II, que determinava que as mulheres casadas, enquanto subsistir a
sociedade conjugal, seriam consideradas relativamente incapazes a certos atos, ou
a maneira de exercé-los, ao lado dos prodigos, dos silvicolas e dos maiores de 16
e menores de 21 anos. Nesse sentido, o Codigo determinava diversos atos que a
mulher s6 poderia exercer com a assisténcia — concordancia — de seu marido, por

exemplo, o artigo 242, incisos I, I, II1, IV, V, VI, VII e seguintes.

A partir do casamento, ignorava-se também toda a autonomia e
autodeterminacao da mulher e passava-se a considera-la como se fosse um bem
movel do patriarca, definindo-se o seu domicilio pelo domicilio de seu marido
(artigo 36, paragrafo tnico, Cddigo Civil de 1916). O Codigo também fazia
questdo de deixar claro que, dentro da sociedade conjugal, a palavra final de
decisdo para todas as questdes relacionadas a familia e a mulher eram do patriarca
(artigo 186, artigo 233, caput, artigo 380). O artigo 186, por exemplo, definia que,
havendo discordancia entre os pais a respeito da permissao ou ndo do casamento

dos menores de 21 anos, prevaleceria a vontade paterna.

A regra civil que possuia ligacdo mais direta com as crengas da religido
catdlica e a visdo dessa religido sobre o ser feminino definitivamente ¢ o que era
exposto no artigo 219, inciso IV do Codigo Civil de 1916, que elencava dentre as
possiveis causas de anulacdo do casamento por erro essencial sobre a pessoa do
outro conjuge, o “defloramento” da mulher, ignorado pelo marido quando do
casamento. Essa sempre foi uma determinacdo religiosa da Igreja Catodlica, ndo
sendo possivel qualquer outra justificativa para essa norma, que ndo seja a

fundamentagdo de origem religiosa.
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Além disso, assim como estabelece eclesiasticamente a religido catodlica, o
artigo 233 do Cddigo Civil de 1916 conferia ao homem a chefia da sociedade
conjugal, o que lhe conferia o direito de representar legalmente sua familia,
administrar os bens comuns e os bens particulares da mulher, fixar e alterar o
domicilio familiar, autorizar ou ndo a profissdo de sua mulher e sua residéncia

fora do teto conjugal, bem como o dever de prover a mantenga da familia.

E possivel perceber que a mulher cis era equiparada juridicamente aos filhos
adolescentes ou mesmo a um patriménio anexado ao do marido, sendo
considerada incapaz de decidir por si s6 o seu domicilio, sua profissdo, incapaz de
administrar seus bens, incapaz de realizar praticamente qualquer ato civil sem a

assisténcia ou a concordancia de seus maridos.

Como se o artigo 233 ndo fosse claro o suficiente, o artigo 242 do Cédigo
Civil de 1916 elencava uma série de atos que a mulher nao poderia realizar sem a
autorizacdo do marido, como, por exemplo, alienar bens imoveis em qualquer
regime de bens, aceitar ou repudiar heranga e até mesmo litigar em juizo civil ou
comercial. Ademais, a mulher também ndo podia exercer qualquer profissdo — o
que a deixa inclusive financeiramente dependente do marido — e contrair

obrigacdes que pudessem afetar os bens do casal.

Além de tudo, segundo os artigos 379 e 380, os filhos enquanto menores de
21 anos ficavam sujeitos ao “patrio poder”, exercido pelo marido durante o
casamento, como chefe de familia e, somente na sua falta ou no seu impedimento,
pela mulher. Nesse sentido, o conhecido instituto do poder familiar s6 veio a ser
estipulado no Codigo Civil de 2002, determinando, finalmente, a igualdade entre

marido e mulher para o cuidado dos filhos.

Seguindo a ordem cronologica, a Constituicdo de 1934 trouxe pela primeira
vez a igualdade de todos perante a lei em seu artigo 113, inciso I, pormenorizando
que ndo haveria privilégios ou distingdes por razdo de sexo, raga, profissoes,
dentre outros. Em seu artigo 144 traz uma especificagdo normativa que também sé
pode ser justificada com base em uma fundamentac¢do de origem religiosa, qual
seja, a do casamento indissoluvel, que também ¢ uma crenga defendida pela Igreja
Catolica, havendo espago para algumas raras excegdes que permitiam o desquite e

a anulagdo do casamento.
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Vale ressaltar que desde o Codigo Civil de 1916 os filhos considerados
legitimos — ou seja, que foram concebidos na constancia da sociedade conjugal —
recebiam tratamentos diferenciados em comparacdo aos filhos considerados
ilegitimos, frutos, por exemplo, de adultério. Além disso, a familia ndo recebeu
muita aten¢do nas primeiras Constituigdes brasileiras - os capitulos dedicados a
tratar da matéria eram bem singelos, contendo apenas alguns poucos artigos. Tal
fato pode se justificar pela presuncdo da época de que o homem, tendo o poderio
absoluto de chefe familiar, cuidaria de estabelecer as regras familiares, nao

restando muito para o Estado intervir e regular.

As constitui¢des de 1934 e 1937 ndo inovaram em nada quanto a matéria
de familia, permanecendo, por exemplo, a caracteristica indissoluvel do
casamento e o tratamento diferenciado entre filhos legitimos e ilegitimos. No
entanto, a constitui¢do de 1937, em seu artigo 122, inciso I, os constituintes se
abstiveram de pormenorizar as garantias de igualdade e impedimento de
discriminacdes, trazendo apenas a redagdo singela de que “todos sdo iguais
perante a lei”, diferentemente da constituicdo de 1934 que destacava em seu artigo
113, inciso I que: “todos sdo iguais perante a lei. Nao havera privilégios, nem
distin¢des, por motivo de nascimento, sexo, raga, profissdes proprias ou dos pais,
classe social, riqueza, crengas religiosas ou ideias politicas”. A Constitui¢ao de
1946 também nao inovou e basicamente repetiu a redacdo da Constituicao de

1937 nessas questoes.

Em 1962 teve-se a promulgagao do que ficou conhecido como o Estatuto da
Mulher Casada que alterou diversos artigos do Cddigo Civil de 1916 e que,
finalmente, retirou as mulheres do rol de individuos relativamente incapazes
civilmente. Apesar dessa mudanca que, sem duvidas, foi um avango para a
situagdo juridica da mulher, os outros artigos que foram alterados no Cédigo Civil
de 1916 continham mudangas timidas perto do que considerariamos hoje uma

situacdo de igualdade de género.

Por exemplo, o marido permaneceu como chefe da sociedade conjugal, mas
agora ele exerceria o poder com a colaboracao da mulher e, portanto, seu poder
deixaria de ser absoluto nos assuntos de interesse comum do casal e dos filhos

(artigo 1° do Estatuto de 1962 que alterou o artigo 233 do Cdédigo Civil de 1916).
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O Estatuto da Mulher Casada (lei n® 4.121, de 27 de agosto de 1962)
também manteve o artigo 242 do Codigo Civil de 1916, mas reduziu as hipdteses
em que as mulheres dependeriam da autorizacdo de seu marido para realizar os
atos civis, permitindo, por exemplo, que a mulher recebesse heranga. Ademais, a
mulher passou a compartilhar do patrio poder, tendo direitos perante seus filhos e
podendo pedir a sua guarda em caso de separagdo. Além disso, o Estatuto realizou
algumas alteragdes que permitiram que a mulher pudesse ser menos dependente
financeiramente do marido, admitindo que ela exercesse uma profissao sem ser

necessaria a autorizacao dele.

A Constituicdo de 1967, provavelmente em razao das alteragdes realizadas
no Codigo Civil de 1916 pelo Estatuto da Mulher Casada de 1962, nao buscou
tratar com mais profundidade a matéria do ambito familiar, trazendo poucas e
singelas disposigdes que basicamente repetiam as constituigdes anteriores, como,

por exemplo, o casamento de carater indissoluvel.

Duas alteragdes que merecem ser apontadas sdo a implementacdo da
obrigatoriedade do voto para os cidaddos de ambos os sexos (lembre-se que o
direito ao voto das mulheres s6 foi conquistado em 1932), bem como o retorno da
redacdo da Constituicdo de 1934 em seu artigo 150, §1°, que determinou a

igualdade entre todos perante a lei, sem distingao de sexo, raga, dentre outros.

Definitivamente, as legislagdes que mais trouxeram alteragdes positivas para
a situagdo juridica da mulher foram a Constituicao de 1988 e o Cddigo Civil de
2002. No entanto, como serd exposto a seguir, isso ndo quer dizer que a Igreja
Catdlica se absteve de influenciar e estabelecer ativamente o tom dos debates da

constituinte de 1987, muito pelo contrario.

Como ¢ perceptivel, nas Constitui¢des anteriores que previam a igualdade
de todos perante a lei, mesmo aquelas que especificavam que seria proibida a
discriminacao por razdes de sexo, em todas havia normas constitucionais ou
infraconstitucionais vigentes a época que tratavam a mulher com grande
disparidade de direitos em comparacdo com os homens, sendo algumas delas
(citadas anteriormente) discrimina¢des que apenas se justificavam com base nas

crengas religiosas de catdlicos.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

86

A Constituicdo de 1988 inova e inclusive interfere objetivamente em
questdes de direito de familia, impondo uma revogacdo total do Codigo Civil de
1916 e a promulgacdo de um novo Céddigo Civil que fosse compativel com o
verdadeiro ideario da igualdade de género, o que confirma as teses de Siqueira

Castro (1983). Segundo o autor:

[...] a tendéncia do constitucionalismo contemporaneo ¢ no sentido de ndo mais
limitar-se a enunciagdo de um postulado formal e abstrato de isonomia juridica,
mas sim de fixar na Constituicdo medidas concretas e objetivas tendentes a
aproximac¢do social, politica ¢ econdmica entre os jurisdicionados do Estado, ou,
entdo, de exigir, mediante coordenadas e indicativos precisos, que o legislador
ordinario adote tais medidas. (CASTRO, 1983, p. 52)

Nesse sentido, a Constituicdo de 1988 ndo so traz a previsdo de igualdade
juridica de todos os cidaddos brasileiros, proibindo qualquer tipo de
discriminacao, como especifica em seu artigo 5°, inciso I, que homens e mulheres
sdo iguais em direitos e obrigacdes, trazendo, portanto, a igualdade de género

como um dos seus principios basilares.

Tratando-se especificamente da instituicao familiar, em seu artigo 226, §5°
estabelece de forma inovadora que os deveres e direitos referentes a sociedade
conjugal serdo exercidos igualmente pelo homem e pela mulher, extinguindo
juridicamente o regime patriarcal, que tinha o0 homem como o chefe absoluto da

familia e detentor do “patrio poder™.

Além disso, por meio da Emenda Constitucional n® 66 de 2010 seguiu o
determinado na intitulada “Lei do Divorcio”, a lei n® 6.515 de 1977, estabelecendo
a nivel constitucional que o casamento deixasse de ser indissoluvel para permitir a
dissolugdo por divéorcio que, diferentemente da separagdao judicial previamente
estabelecida na constitui¢do, tem como requisito Unico apenas a vontade de uma

ou ambas as partes, independentemente de comprovacao de culpa.

O direito ao divorcio conquistado em 1977 libertou juridicamente o instituto
do casamento das amarras morais da religido cristd e permitiu que a autonomia da
vontade dos cidadaos, independentemente de sua religido ou de professarem uma

religido, pudesse ser respeitada.

Em decorréncia das inovagdes da Constituicao de 1988, o Cddigo Civil de
2002 foi amplamente reformado, principalmente em matéria de direito de familia

e, apesar de ainda permanecerem algumas poucas previsdes com origem


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

87

discriminatoria, ndo se podem negar seus grandes avancos na direcao de se

garantir um ambiente familiar mais igualitario e equilibrado entre os sexos.

Obedecendo a Constituicao de 1988, o Codigo Civil de 2002 prevé uma
igualdade de direitos e deveres entre os conjuges no casamento, em seu artigo
1.511, além de determinar que o homem e a mulher assumem conjuntamente a
responsabilidade dos encargos da familia, o sustento dela, bem como a educagao

dos filhos (artigos 1.565 e 1.568).

Como exemplo de direcdo conjunta da sociedade conjugal e do cuidado e
educagao dos filhos, o artigo 1.583 passou a prever a possibilidade da guarda
compartilhada — que, futuramente, veio a se tornar a regra — em casos de divorcio,
reforcando o dever que ambos os pais possuem perante seus filhos, ndo

restringindo-se a mulher o dever de cuidado da prole.

Ademais, no lugar do patrio poder, do poder absoluto de chefia do homem
na sociedade conjugal, o artigo 1.567 determina que a dire¢do da sociedade
conjugal serd exercida em colaboragdo pelos conjuges, sempre no interesse do
casal e dos filhos. Extinguem-se os artigos que elencavam os atos civis que a
mulher poderia e ndo poderia exercer sem a autoriza¢ao do marido, no sentido de
que agora a administragdo dos bens do casal caberia a ambos os conjuges de

acordo com o regime de bens adotado.

Além disso, foi suprimida do artigo 1.557 a hipotese de anulagao do
casamento em razdo de erro essencial sobre a pessoa do outro conjuge, em
respeito a ignorancia pelo marido antes do casamento de prévia defloracdo da
mulher, libertando-se mais uma vez — juridicamente - o instituto do casamento das

crengas morais religiosas, injustificaveis em um Estado laico.

Nesse mesmo sentido, os filhos havidos ou ndo na constancia da sociedade
conjugal, ou por adogdo, passam a fruir dos mesmos direitos e qualificagdes,
ficando proibidas quaisquer discriminagdes relativas a filiagdo (artigo 1.596), uma
vez que tais discriminagdes somente se justificavam com base em crengas
religiosas, que defendem o dever de fidelidade conjugal e pregam contra o pecado
do adultério, o que torna aquele filho havido fora do casamento um ser fruto do
pecado e, portanto, inferior ao considerado “legitimo”, que teve sua concepgao no

matrimonio.
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Apesar de claro avango na Constituicdo de 1988 e, consequentemente, no
Cddigo Civil de 2002, uma breve analise dos debates ocorridos na Constituinte de
1987, bem como a observagdo de quem foram seus principais participantes e se
percebera que a presenca religiosa crista foi determinante para impedir outros
avangos na protecao constitucional de direitos das mulheres e de disposi¢des que

garantissem melhores condi¢des de igualdade de género.

A Constituinte de 1987 teve seus trabalhos realizados por meio da divisdao
de temas em diversas Comissdes € Subcomissdes. A Subcomissdo da Familia, do
Menor e do Idoso cuidou de diversas questdes relacionadas aos direitos das
mulheres. Segundo Adriana Vidal (2012, p. 361-362), essa subcomissdo poderia
ter resultado em um projeto inovador no que diz respeito as relagdes de género, no
entanto, considerando o perfil conservador dos participantes, a autora relata que ¢
de se surpreender que nao tenha havido retrocessos nas matérias ali discutidas,
especialmente considerando a forma como a mulher foi tratada nos debates, em
que muitas vezes eram referidas como maes e donas de casa que deveriam
primeiro se preocupar em cumprir com suas tarefas antes de reivindicar direitos

igualitarios.

Havia um numero significativo de representantes religiosos como
Constituintes e como convidados aos debates e a maioria dos Constituintes faziam
questdo de reivindicar a presenca da CNBB e de representantes das Igrejas
Evangélicas na discussdo de todas as matérias. Havia um entendimento geral de
que os grupos religiosos eram os que possuiam a maior legitimidade e autoridade
para falar em nome e em defesa da familia. Assim, as organizacdes que defendiam
e representavam um padrao de moralidade diverso da moral cristd quase nao
foram lembradas como entidades relevantes de serem convidadas, bem como a
participagdo da sociedade civil tornou-se bem restrita (OLIVEIRA, 2012, p.
362/364).

Foram raras as participagdes de mulheres ou de organizacdes que
representassem as causas femininas, e, como Constituintes, eram a imensa
minoria. Na verdade, os Constituintes (em sua maioria homens, conservadores ¢
religiosos) agiam como se as matérias ja estivessem resolvidas, porque suas
proprias convicgdes pessoais eram tao fortes e buscavam proteger tdo ferozmente

os valores familiares determinados pelo moralismo cristio que qualquer outra
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opinido seria incapaz de interferir de fato naquilo que defendiam e,
consequentemente, no projeto que seria formulado nessa Subcomissdo. Nas

palavras de Adriana Vidal:

[...] sequer parecia haver nessa Subcomissdo uma real diversidade de pensamento
sobre os temas da familia, menor e idoso. Nesse aspecto, a nova Constituigdo corria
o risco de reger um pais inteiro refletindo valores de um grupo muito limitado. [...]
na Subcomissdao da Familia, do Menor e do Idoso, de inicio ja havia um esfor¢o
para se evitar os conflitos, o que implicaria em uma consequente diminui¢do do
debate democratico e na presuncdo de que as valores de alguns seriam aqueles que
deveriam ser compartilhados por todos que se sujeitariam a nova Constituicdo. A
expectativa de Democracia sem conflito, especialmente em momento de redagdo de
uma nova Constituigdo, apos um longo periodo de regime ditatorial, parece colocar
em xeque a propria nogao de Democracia. (OLIVEIRA, 2012, p. 364-365)

E exatamente esse esfor¢o comunicativo com objetivo de se evitarem
possiveis conflitos que podemos perceber na fala do Presidente da Subcomissao,

Nelson Aguiar:

Esta Comissdo ¢ a mais bonita da Constituinte, e esta Subcomissao tenho a certeza,
esta ultimando a realizagdo deste trabalho sem conflito, sem choque, colocando o
interesse maior da elaboragdo constitucional acima dos interesses pessoais. Temos
sabido das dificuldades, até tumulto, que vém ocorrendo em todas as Subcomissdes
e Comissdes. Aqui, ndo poderia ocorrer porque esta ¢ a Comissdo da Familia e
temos, com muita gratiddo para o nosso coragdo, a presenca de trés senhores, o que
vai dar um conteudo, ndo um colorido, mas um conteido muito especial aos
trabalhos. Temos a presenca, também de quatro irmaos evangélicos, Pastores,
inclusive, que vém trazer também a sensibilidade dos seus conhecimentos cristaos
e ajudar muito. Trardo para cd, naturalmente os seus conceitos de familia,
principalmente da familia monogamica, que encontramos nas Escrituras Sagradas,
e que representam, segundo o nosso conhecimento, o nosso aprendizado no Livro
Santo, a mais antiga instituicdo da Humanidade, a familia, a institui¢do divina,
segundo as Escrituras Sagradas. Devemos zelar por ela e temos a oportunidade de
trabalhar neste objetivo. Tenho a certeza de que vamos trabalhar muito e bem.
(Diério da Assembleia Nacional Constituinte. Suplemento ao n°® 53. Sexta-feira, 01
de maio de 1987, p. 200)

Da fala do Presidente também ¢ possivel extrair que ele considera que, em
primeiro lugar, os religiosos ali presentes contribuiriam de forma determinante
para as questdes, ou seja, que possuiam conhecimentos aprofundados das
tematicas que seriam discutidas. Em segundo lugar, ele aponta que a mera
presenca de religiosos cristdos e a sua defesa de um modelo de familia desenhado
nos livros eclesiasticos dessas religides — € apenas estas, cristds - seria suficiente
para pacificar as questdes e, assim, evitar os conflitos.

No entanto, a inclusdo de uma moralidade religiosa em debates publicos
direciona o debate a discussdes subjetivas e pessoais, uma vez que nao

representam a heterogeneidade de toda uma sociedade, além de serem argumentos
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sempre utilizados com uma presungao de veracidade absoluta. Afinal, crencas
religiosas sdo impossiveis de serem refutadas ou contrariadas com base em um
argumento razoavel e racionalizado, pois a crenga religiosa em si ultrapassa o
limite da razdo para se justificar, bem como sdo argumentos constantemente
veiculados com o viés de defender moralmente temas de interesse para os seus

representantes, sendo uma “moralidade desigual” segundo Oliveira (2012, p. 401).

Essa moralidade desigual resistia as tentativas de se garantir o direito ao
divorcio, resistia as tentativas de se igualar a situagdo juridica entre os filhos
considerados legitimos e ilegitimos, entre os bioldgicos e adotivos, resistia a
possibilidade de se reconhecerem as unides de fato e resistiam a diversas outras
demandas que buscavam igualar a situacdo juridica entre mulheres e homens.
Temas como o divorcio e o aborto, por exemplo, eram tratados em sua maioria
por convidados homens e religiosos, como se fossem temas que ndo interessassem

as mulheres (OLIVEIRA, 2012, p. 366).

Com relagdo a tematica do aborto, esta foi discutida ndo s6 na Subcomissao
da Familia, do Menor e do Idoso, como também na Subcomissdo dos Direitos e
Garantias Individuais. As principais discussdes giravam em torno da possibilidade
de se expandirem as hipoteses de aborto permitidas no Codigo Penal e,
principalmente, diante do perfil dos Constituintes e participantes, na possibilidade
de se extinguirem estas mesmas hipoteses, criminalizando-se a pratica em
qualquer caso. A forma pela qual se buscava criminalizar o aborto em toda e
qualquer hipotese, revogando-se o disposto no artigo 128 do Cédigo Penal, era na

insercdo da expressao “desde a concepgdo’ no artigo que tratava do direito a vida.

Na Subcomissdo da Familia, do Menor e do Idoso, onde esse debate se deu
de forma mais intensa, os participantes convidados eram em sua maioria médicos,
homens, representantes do Movimento Pré-Vida. Suas exposicdes basicamente
buscavam justificar, com argumentos cientificos, a completa proibi¢do do aborto

no Brasil.

A demanda de que houvesse a completa proibi¢do, que tinha origem
principalmente nas entidades religiosas, foi mascarada atrds de organizagdes e
movimentos conservadores que buscavam secularizar os argumentos religiosos

por meio da criacdo de justificativas cientificas ou juridicas. O problema ¢ que
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esses argumentos “cientificos” eram muitas vezes defasados, sem comprovacao
ou simplesmente incorretos do ponto de vista técnico-cientifico, bem como

ignoravam o sofrimento e os direitos das mulheres.

Os debates logo escalaram para a tentativa de que basicamente ndo sé o
aborto fosse uma pratica proibida em qualquer hipotese no Brasil, como também
para que a mulher ndo pudesse lancar mao do uso de qualquer método

contraceptivo cientificamente comprovado.

O objetivo era de retirar — mais uma vez - da mulher o controle do
planejamento familiar e transferir esse controle direta e absolutamente ao homem,
que poderia decidir, nessas circunstancias, quando, como e quantos seriam 0s
filhos do casal, assim como era no modelo patriarcal determinado pela religido
catolica no Brasil Colonia e Império, cabendo ao homem o “patrio-poder”, o

direito de “chefia familiar” e restando a mulher apenas a obediéncia.

Nesse sentido, os participantes bem como alguns Constituintes
desqualificaram e desincentivaram o uso de métodos contraceptivos. Quanto a
pilula anticoncepcional, foi sustentado que esta seria responsavel pelo aumento de
mulheres que morreram de infarto do miocérdio, sem que fossem apresentados os

dados que comprovassem tal afirmacao.

O dispositivo intrauterino (DIU) foi considerado como método abortivo € o
uso da camisinha foi desincentivado, pois supostamente atrapalharia a excitagdo
da mulher. Como todos os métodos comprovadamente eficazes ndo eram
recomendaveis, defendeu-se o uso do “método natural”, para se acompanhar e
determinar o exato periodo de ovulacdo da mulher, evitando-se as relagdes sexuais

nesse periodo (OLIVEIRA, 2012, 388-389). Nas palavras de Adriana Vidal:

O problema ndo era o fato de parte dos brasileiros religiosos preferirem a adogao
do “método natural”. O problema era pretender tornar esse o grande método de
planejamento familiar, inclusive para pessoas que ndo fossem adeptos de
determinadas religides, e, sob o argumento da cientificidade, fazer predominar uma
determinada moralidade. (OLIVEIRA, 2012, p. 390)

Assim como na questdo do aborto, o problema era que as concepgdes
religiosas de um grupo muito restrito de pessoas estavam determinando o que toda
uma sociedade poderia ou ndo fazer, uma vez que, tendo elas outras concepgdes

religiosas ou mesmo ndo professando qualquer tipo de crenga, estariam
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submetidas e limitadas de acordo com o moralismo cristdo que nao lhes dizia

respeito.

Quanto ao aborto, a permissao legal da pratica continua possibilitando que
os grupos religiosos que sdo contra sua pratica possam repassar seus ensinamentos
as suas fiéis, para que elas ndo pratiquem a interrupgdo da gravidez. Por outro
lado, a criminalizagdo absoluta da pratica com base nas crengas cristds, impedem
a realizagao do procedimento por todas as mulheres dessa sociedade, ferindo,

assim, o direito a liberdade de crenga e de consciéncia.

As poucas manifestacoes de mulheres e de movimentos feministas que
puderam se pronunciar nos debates e que buscavam defender a descriminalizagao
do aborto foram rebatidas e rejeitadas por meio de discursos que se utilizavam de
argumentos de origem religiosa para desqualificar as mulheres que ali se
posicionavam, demonizando-as. Por exemplo, ap6és a reivindicacdo por
representantes do movimento feminista sobre hipdteses de legaliza¢ao do aborto,

o Constituinte Jodo de Deus se pronunciou da seguinte forma:

[...] os valores espirituais foram esquecidos, os valos espirituais foram substituidos
por desejos proprios e por um tipo de participagdo diabdlica, vejam bem, diabolica,
participagdo diabdlica por movimentos que se levantaram no Brasil, procurando
desestruturar tudo aquilo de bom dentro da nossa concepgio espiritualista. E o meu
pensamento. (Didrio da Assembleia Nacional Constituinte. Suplemento ao n® 63.
Quinta-feira, 21 de maio de 1987, p. 207-208)

Ao final, na Subcomissao da Familia, do Menor e do Idoso, os Constituintes
aprovaram uma emenda que impediria qualquer discussdo posterior sobre a
descriminalizagdo do aborto, tutelando, dessa forma, a vida desde a concepgao. Ja
na Subcomissdo dos Direitos e Garantias Individuais, a discussdo sobre o assunto
se deu basicamente nos mesmos termos, mas, ao final, as emendas que
propunham acrescentar a expressdo “desde a concepgdo” no artigo que garantia o

direito a vida foram rejeitadas.

Em suma, a Constituicio de 1988 em seu artigo 5°, caput, protege a
inviolabilidade do direito a vida, mas ndo define quando essa vida teria inicio e
seria merecedora de tutela, pois, na medida em que se percebeu a tendéncia de
retrocesso na tematica, podendo-se inclusive ocorrer a aprovacao de emendas que
extinguissem as hipdteses permissivas do Coddigo Penal, os movimentos

feministas e o Conselho Nacional dos Direitos da Mulher passaram a tentativa de
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retirar a discussao dos debates da Constituinte, a Unica op¢cdo que encontraram
para impedir mais retrocessos. Como os totalmente contrarios a qualquer hipotese
de aborto eram minoritarios diante da totalidade dos Constituintes e a matéria era
muito controversa, restou decidido que o assunto seria regulado por Lei Ordinaria,

o que nunca ocorreu (OLIVEIRA, 2012, p. 425/437).

Como ¢ possivel perceber, mesmo que diversas Constituicdes brasileiras
tenham previsto um principio de igualdade entre os cidaddos e, na mais recente,
de 1988, tenham dispositivos que busquem garantir a igualdade entre os géneros,
proibindo especificamente a discrimina¢do por sexo, normas infraconstitucionais
discriminatorias nunca deixaram de existir no pais. O constitucionalista Siqueira
Castro em 1983 ja alertava para o abismo presente entre a previsao constitucional
de uma situagdo de igualdade e isonomia juridica e a existéncia de uma igualdade

de género na pratica (CASTRO, 1983).

Siqueira Castro apontava a importancia do controle jurisdicional dos atos do
poder publico, especialmente do Poder legislativo, para se evitar a edicdo e
promulgacdo de leis discriminatorias, arbitrarias e injustificadas. Segundo ele, se
nem mesmo a previsdo constitucional da igualdade foi capaz de evitar a
generalizada inferiorizacdo da mulher, “mais ndo se poderia esperar de nosso
sistema normativo infraconstitucional e importante campo das relagdes humanas,

ja que esteve sempre marcado de incoeréncias e artificialismos” (CASTRO, 1983,

p. 91).

O autor busca destacar, principalmente, o papel determinante do Poder
Judiciario na efetivacao da igualdade e na proteg¢do dos direitos das mulheres, que
foram historicamente inferiorizadas no Brasil, chamando também atengdo para as
leis que possuiam aparéncia de prote¢ao da mulher, mas que acabavam tendo a
inten¢cdo objetiva de exclui-las e discriminé-las, no lugar de verdadeiramente
protege-las. Nas suas palavras:

Em prol desse tipo de politica jurisprudencial, vale assinalar, por fim, que se é o

ideal de igualdade entre os seres humanos que se acha em jogo, o acanhamento das

instituicdes incumbidas da sua promog¢ao pode ensejar irreparaveis prejuizos, nao

apenas ao individuo ou grupo que seja vitima de discrimina¢do, mas a toda a

sociedade civil que, em virtude desse acanhamento, fica exposta ao talante de

governos despoticos e desatinados e, por conseguinte, as pressoes e influéncias de
grupos que manipulam o poder politico e economico. A constatacdo de tal
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fenomeno pode ser bem sentida no caso brasileiro [...], por isso que, entre nods, a
despeito das sucessivas regras constitucionais preconizando de modo expresso a
igualdade juridica entre homem e mulher, dezenas de classificacdes legislativas
com base em sexo subsistiram na legislagdo menor, ¢ com intensa e cotidiana
aplicagdo pretoriana, a exemplo daquela que até ha pouco constante do Cddigo
Civil que incluia a mulher, ao lado dos prodigos e silvicolas, entre os relativamente
incapazes para os atos da vida civil. Isto bem demonstra o grau de desprotecao
juridica do sexo feminino no Brasil, em decorréncia da omissdo e fraqueza das
institui¢des incumbidas de implementar nossa lei fundamental. (CASTRO, 1983, p.
90-91)

Uma medida discriminatoria que permanece até hoje ¢ o excessivo controle
estatal e masculino sobre os direitos reprodutivos das mulheres. Apesar da
recomendacao frequente de diversos Orgdos internacionais pelo aumento da
autonomia da mulher em decidir sobre o seu proprio corpo, sobre quando, como e
quantos filhos tera, ou mesmo se terd filhos, o Estado por meio do ordenamento
juridico, bem como a sociedade — formada com base em uma cultura machista —
insistem em criminalizar os atos das mulheres que ndo correspondem ao padrao
moralista cristdo e dao clara preferéncia a vida de um feto em formagdo do que a

vida e a satde — fisica e psicoldgica — da mulher.

Nao s6 muitos dos parlamentares que constituem o Congresso Nacional —
vale lembrar que boa parte deles sdo representantes religiosos, como por exemplo,
os 105 integrantes da Bancada Evangélica, nimero que equivale a 20% do
Congresso’ — insistem em manter a criminalizagdo do aborto no Codigo Penal
brasileiro, como também frequentemente propdem projetos de lei que visam a
aumentar as hipdteses de criminaliza¢do do aborto, retirando as atuais previsdes
permissivas do Codigo, quais sejam, em caso de gravidez por estupro ou em caso
de gravidez de risco para a mulher, além da gravidez em caso de fetos

anencefalicos, como ficou decidido na ADPF 54 do STF.

Temos, por exemplo, recentemente, a proposta do projeto de lei n® 5435,
de2020, de autoria do senador Eduardo Girdo (Podemos/CE) e que ficou
conhecido como “bolsa estupro”, uma vez que tal projeto pretendia a extingao de
uma das hipoteses permissivas de aborto do Codigo Penal, a de gravidez fruto de
estupro, passando a obrigar as mulheres a conceberem os eventuais filhos de seus

estupradores, em troca de um auxilio financeiro. Além disso, os pais estupradores

7 Para saber mais sobre, acessar o seguinte link:

<https://congressoemfoco.uol.com.br/area/congresso-nacional/veja-quais-deputados-e-senadores-
fazem-parte-da-bancada-evangelica/>
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teriam os mesmos direitos de qualquer pai, devendo inclusive registrar a crianca

quando do seu nascimento.

Caso o projeto fosse aceito, as mulheres passariam a ser objetificadas, como
se fossem apenas um receptaculo, um meio de desenvolvimento do feto, sendo
plenamente ignoradas como sujeitos de direitos e tendo sua dignidade e diversos
outros direitos violados, além de estarem sendo obrigadas pelo Estado a passarem
por uma situacdo que poderia ser equiparada a uma tortura fisica e psicologica,
como se ndo bastasse o fato de terem sido gravemente violentadas pelo estupro.
Tudo isso para proteger uma visao cristd de sacralidade da vida do feto, que seria

fruto de uma vontade divina desde a sua concepgao.

Relevante expor que a situacdo de violagdo de direitos reprodutivos
femininos ndo ocorre somente por meio do ordenamento juridico, mas também
por meio de regulamentos, normas, contratos com empresas privadas, tanto na
seara trabalhista, como civil. E possivel citar, por exemplo, uma noticia que
recentemente veio a publico por meio dos canais de comunicacdo®, qual seja, o
fato de que diversos seguros de saude pelo pais exigiam o consentimento do
marido para a inser¢ao do dispositivo intrauterino (DIU) em mulheres casadas, um
método contraceptivo que deveria ser implementado pela simples vontade da

mulher.

Nesse sentido, torna-se evidente que a sociedade brasileira ainda carrega de
forma enraizada em sua cultura o modo de vida patriarcal. O problema nao estd no
fato de que alguns individuos escolham conscientemente ter uma vida e uma
familia que siga os padrdes cristdos, mas na imposi¢ao desse modo de vida a toda

a sociedade.

Afinal, apenas o fato de que um dia o ordenamento juridico determinou a
proibicdo do uso de métodos contraceptivos e o direito de chefia familiar
exclusiva ao homem e marido, incluindo o planejamento familiar, ¢ que justifica

que até¢ nos dias atuais as empresas seguradoras de saude entendam

8 Para saber mais sobre o caso, acessar os seguintes links:

https://jornaldebrasilia.com.br/noticias/saude/planos-de-saude-exigem-que-marido-de-aval-a-
insercao-de-diu/

https://agenciabrasil.ebc.com.br/saude/noticia/2021-08/procon-sp-pede-que-planos-expliquem-
consentimento-de-marido-para-diu
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— de forma gravemente discriminatoria - que, de alguma forma, o homem ainda
tenha o direito de permitir ou ndo a adogdo de um método contraceptivo pela

mulher.
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3.

Os argumentos religiosos nas audiéncias publicas das
ADPFs 54 e 442 do Supremo Tribunal Federal

3.1

Para que servem as audiéncias publicas?

Conforme brevemente suscitado no capitulo 2 deste trabalho, as audiéncias
publicas sdo consideravelmente relevantes em um Estado democratico, uma vez
que um regime democratico (levando-se em conta as perspectivas democraticas
participativas e procedimentais) s6 pode ser assim considerado quando os
cidaddos tém a oportunidade de participar por meio de suas contribui¢des nos
debates realizados, podendo, assim, influenciar diretamente na tomada das

decisdes por aqueles que detém o poder de realizé-las.

Em uma democracia representativa como a brasileira, a mera participagao
dos cidaddos por meio do voto em elei¢cdes periddicas ndo € suficiente para se
consolidar uma democracia vigorosa. Instrumentos de participacdo e dialogo
social como o plebiscito, o referendo, as audiéncias publicas, a figura do amicus
curiae, dentre outros, contribuem para a efetivagdo pratica do regime democratico,
possibilitando que os cidaddos cooperem com as autoridades na tomada de

decisdes sobre tematicas com alto impacto social.

No entanto, tratando-se especificamente das audiéncias publicas, veremos
que as que ocorrem no ambito do legislativo e as que ocorrem no judiciario — no
STF — podem ser concebidas como detentoras de funcdes diferentes, a depender
de como se compreenda a natureza da atividade de jurisdi¢do constitucional, se de
ordem técnica e/ou politica. Observaremos com as analises deste capitulo que, no
controle concentrado de constitucionalidade realizado pelo Supremo Tribunal
Federal, o objetivo final deveria ser, preferencialmente, a produ¢do de um juizo
técnico (de natureza juridica) acerca da compatibilidade das normas questionadas

frente ao texto da Constituicao Federal.

Com a crescente judicializagao da politica que vem ocorrendo com cada vez
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mais intensidade desde a constituicdo de 1987/1988 e o fortalecimento do papel
do judiciario - especialmente do STF - no cendrio politico, o cardter contencioso
do processo foi acentuado e tornou mais evidente os interesses contrapostos, os
clamores sociais € midiaticos, além de ter tornado frequente os embates morais,
ideoldgicos e estratégicos, principalmente na discussdao de temas socialmente

controversos.

Nesse sentido, demandas de minorias politicas que representam assuntos
socialmente controversos muitas das vezes ndo sao atendidas pelo legislativo, seja
por sub-representagdo/omissdo, por impasse nas discussdes ou até mesmo por
receio de parte dos parlamentares de se posicionarem sobre um assunto polémico
e perderem o voto de um contingente de eleitores nas proximas eleigoes. Devido a
esse cenario, os ministros do STF teriam atuacao justamente onde essa omissao do
legislativo ocorre, perante as demandas de minorias, assumindo um suposto papel

“representativo” (BARROSO, 2018).

Veremos, no entanto, que essa assunc¢ao do tribunal de um papel que deveria
ser inicialmente assumido pelo legislativo tem diversos problemas e, inclusive, a
pretensdo de democratizagao do tribunal pela via das audiéncias publicas encontra

seus obstaculos, tanto praticos, quanto na propria legislacao.

E legitimo o pensamento de que é preciso garantir com que mais cidaddos
possam participar do processo interpretativo do direito através de suas
contribuicdes e esclarecimentos a corte superior € que essa participacao
potencialmente ajuda a legitimar de forma democratica as decisdes do tribunal, no
entanto, ndo ¢ todo e qualquer cidaddo que participa ou toda e qualquer

informacao que sera util ao Supremo Tribunal Federal.

Assim, a audiéncia publica no judicidrio ndo pode ser confundida como
possuidora das mesmas finalidades que as audiéncias publicas do legislativo
possuem, ou seja, sua caracteristica democratizadora ¢ aqui meramente uma
consequéncia que pode vir a ocorrer, diferentemente do que deve acontecer nas
audiéncias do legislativo, onde a democratizagdo do debate ¢ o objetivo principal
e quanto mais individuos participarem opinando sobre a formulag¢do do direito e

de politicas publicas, melhor.
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Para tal analise, recorre-se inicialmente ao direito positivo encontrado na
forma do regimento interno dos 6rgdos para se compreenderem de forma objetiva
as finalidades ali determinadas para o instrumento das audiéncias publicas. No
regimento interno da Camara dos Deputados (resolugao n° 17 de 1989), por
exemplo, o artigo 255 expde que, em caso de se tratar de assunto de “interesse
publico relevante”, a sociedade civil poderd ser convidada a instruir a matéria
legislativa em tramite, mediante proposta de um membro de uma Comissdo
parlamentar ou a pedido da entidade interessada. Caso o pedido seja aprovado, a
Comissao que realizou a proposta selecionara autoridades, pessoas interessadas e
especialistas para serem ouvidas, de forma que se possibilite a audiéncia das

diversas correntes de opinido, segundo o artigo 256, caput e §1° do regimento.

No caso do Supremo Tribunal Federal, o regimento interno ndo determina
objetivos muito diferentes se comparado ao regimento da Camara dos Deputados.
A lei n® 9.868 trouxe pela primeira vez a possibilidade da realizacdo de audiéncias
publicas pelo Supremo Tribunal em novembro de 1999 e determinava em seu
artigo 9°, §1° que, “em caso de necessidade de esclarecimento de matéria ou
circunstancia de fato ou de notoria insuficiéncia das informagdes existentes nos
autos, poderd o relator requisitar informacdes adicionais, designar perito ou
comissao de peritos para que emita parecer sobre a questdo, ou fixar data para, em
audiéncia publica, ouvir depoimentos de pessoas com experiéncia e autoridade na

matéria.”

A lei foi alterada um més apoOs sua publicagdo pela lei de n°® 9.882 de
dezembro de 1999, que passou a determinar em seu artigo 6°, §1° que, “se
entender necessario, podera o relator ouvir as partes nos processos que ensejaram
a argui¢do, requisitar informacgdes adicionais, designar perito ou comissdo de
peritos para que emita parecer sobre a questdo, ou ainda, fixar data para
declaracdes, em audiéncia publica, de pessoas com experiéncia e autoridade na

matéria.”

Perceba-se que a alteragdo foi bem sucinta, mas na pratica expandiu em
muito a discricionariedade do relator em decidir ou nao pela convocagao de
audiéncia publica, quando na primeira lei essa possibilidade ficava mais restrita a
uma “necessidade de esclarecimento de matéria ou de circunstancias de fato”.

Posteriormente, por meio de uma emenda ao regimento interno do STF, a de n°® 29
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de 18 de fevereiro de 2009, os contornos do instituto das audiéncias publicas no

Supremo foram aperfeicoados.

Assim sendo, restou estabelecido em diversos artigos do regimento interno
do STF como se daria o procedimento das audiéncias ptblicas. O artigo 13, inciso
XVII e o artigo 21, inciso XVII determinaram, nos mesmos termos, que ¢
atribuicao do presidente e do relator a convocagdo de audiéncia publica para
“ouvir o depoimento de pessoas com experiéncia ¢ autoridade em determinada
matéria, sempre que entender necessario o esclarecimento de questdes ou
circunstancias de fato, com repercussdo geral e de interesse publico relevante,

debatidas no ambito do Tribunal”.

Ambos os artigos acrescentaram, portanto, como requisito da convocagao, a
repercussdo geral da matéria e que fosse de “interesse publico relevante”, além de
reforgar a discricionariedade do ministro com a expressao “sempre que entender
necessario” e determinar que tais esclarecimentos se referem a “circunstancias de
fato”, uma vez que, em tese, os ministros possuem sempre total conhecimento das

circunstancias de direito.

O artigo 13, em seu inciso XVIII e também o artigo 21 em seu inciso XVIII
determinaram que o presidente e o relator também s3o os encarregados para
decidir sobre a manifestagdo de terceiros nas audiéncias publicas, de forma
irrecorrivel, ou seja, o aceite ou a recusa do pedido de manifestagdo como
expositor na audiéncia publica ¢ inquestionavel perante a corte. Assim, a decisao
do presidente ou do relator podera ser tomada com total discricionariedade sem
qualquer necessidade de justificacdo do seu ato, o que pode ser bastante
problematico se o que se pretende com a audiéncia publica (dentre outros

objetivos) ¢, supostamente, uma abertura democratica do judiciério.

O artigo 154 do regimento também ndo deve deixar de ser mencionado, uma
vez que determina o carater publico das audiéncias, inclusive com a sua
transmissao ao vivo pela TV Justica e pela Radio Justica (art. 154, paragrafo
unico, inciso V). O artigo também estabelece em seu pardgrafo inico diversas
regras que deverdo guiar o procedimento da audiéncia publica, como a ampla

divulgacao do despacho de convocagao, com a fixacao de prazo para indicacao de
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pessoas a serem ouvidas (art. 154, pardgrafo unico, inciso I) e a garantia de

participacdo de diversas correntes de opinido (art. 154, paragrafo tinico, inciso II).

O artigo também indica que ¢ fungdo do ministro que presidir a audiéncia a
selecdo dos expositores a divulgacdo da lista dos habilitados, a fixacdo da ordem
dos trabalhos e do tempo que cada expositor terd para a sua manifestagdo (art.
154, paragrafo unico, inciso III), bem como a obrigatoriedade de que todos os
expositores, ao se manifestarem, se limitem ao tema em debate (art. 154,

paragrafo unico, inciso 1V).

A previsao das audiéncias publicas no controle de constitucionalidade foi
principalmente difundida em 2007, quando ocorreu a primeira audiéncia publica
convocada pelo Supremo Tribunal Federal. Havia uma percepcdo de que a sua
previsdo ampliava as possibilidades de participagdo e de didlogo social no ambito
do Poder Judiciario, bem como seria um instrumento para reforgar a legitimidade
das decisoes tomadas pelo tribunal. Assim como a figura do amicus curiae, ambos
os instrumentos foram pensados para permitir esclarecimentos necessarios para a
analise de determinados casos que tivessem repercussao geral ou interesse publico
relevante, em que pessoas com experiéncia e autoridades no assunto (que nao
participassem no processo) pudessem contribuir e auxiliar o tribunal em suas

decisQes.

No entanto, conforme as audiéncias publicas foram sendo realizadas,
contabilizando-se hoje o numero de 35 audiéncias realizadas pelo Supremo
Tribunal Federal nos mais variados temas, muitas criticas comegaram a ser tecidas
na forma como o procedimento ¢ realizado pelo tribunal. Criticas como o
binarismo argumentativo (com expositores a favor versus expositores contrarios),
uma organizacao da ordem dos expositores que dificulta ou impede a realizagao
de um efetivo debate, bem como a auséncia de qualquer didlogo entre os
expositores € os ministros, além de uma espantosa auséncia da maioria dos
ministros nas audiéncias, ficam cada vez mais frequentes, uma vez que tais

caracteristicas impedem uma efetiva participagdo social e democratica no tribunal.

Em suma, consolidou-se com o passar do tempo e a utilizacdo do instituto a
ideia de que as audiéncias publicas cumprem com duas fungdes no ambito do

Supremo Tribunal Federal. Em primeiro lugar, elas servem para auxiliar e
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fornecer aos ministros conhecimentos de outras areas do saber que estes nao
dominam, mas que podem ser consideradas cruciais para a solu¢do de um
determinado problema juridico. Em segundo lugar, as audiéncias serviriam como
mecanismo de participagdo social e a possibilidade de realizagao de um dialogo
social na corte. Quanto a segunda funcao, esta se desempenha da mesma forma
como ocorrem as audiéncias publicas em outros dmbitos, como no Congresso

Nacional.

Esse objetivo de demonstrar com as audiéncias publicas uma abertura do
judiciario para a participagdo da sociedade civil ¢ encontrado na préopria fala dos
ministros da corte. O ministro Gilmar Mendes’, por exemplo, ja exaltou diversas
vezes o carater democratico do instituto e chegou a igualar o Supremo Tribunal
Federal ao Congresso Nacional, ao expressar que esta seria uma “casa do povo”
assim como o parlamento. O ministro Luiz Fux!? também ja se pronunciou,
destacando que a participacdo da sociedade civil nas audiéncias publicas

reforgaria a legitimagao democratica das decisdes tomadas pelo tribunal.

Na verdade, ¢ bem frequente o pronunciamento dos ministros com falas
semelhantes a estas supramencionadas, tanto na abertura e quanto no fechamento
dos trabalhos nas audiéncias publicas. Em seus discursos, os ministros € ministras
afirmam que as audiéncias servem para a) instruir o Tribunal, b) democratizar o
Tribunal (no sentido de uma democracia participativa); c) legitimar as suas
decisdes; e d) criar um espaco de didlogo social (GUIMARAES, 2020). Seguem
mais alguns exemplos:

Tudo a justificar a realizagdo de audiéncia publica [...] além de subsidiar os

Ministros deste Supremo Tribunal Federal, também possibilitard uma maior

participacdo da sociedade civil no enfrentamento da controvérsia constitucional, o

que certamente legitimard ainda mais a decisdo a ser tomada pelo Plenario desta

nossa colenda Corte. (BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Despacho de
convocacdo da audiéncia publica referente a Agdo Direta de Inconstitucionalidade

3.510. DispOe sobre a pesquisa com células-tronco embrionarias. Ministro relator
Carlos Ayres Britto. 2007, p. 1)

Gostaria de apenas fazer o registro [...] da importancia deste instrumento previsto
nas Leis n°s 9.868 ¢ 9.882, que permite este didlogo particular ¢ esta abertura na

® BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Ag¢do Direta de Inconstitucionalidade n® 3.510/DF. 2008, p.
598. Disponivel em
<https://redir.stf.jus.br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=AC&docID=611723> Acesso em 10
novembro, 2021.

10 Entrevista concedida pelo ministro Luiz Fux a TV Justica, 2013. Disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=GtNGR 1zhEyc&

index=1&list=PLippyY 19Z47vSUdzoXYw4mNEcIkHMKVaa>. Acesso em 10 novembro, 2021.
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interlocugdo do Supremo Tribunal Federal com a comunidade cientifica ¢ com a
sociedade como um todo. (BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Notas
taquigraficas da audiéncia publica na Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental n° 54. Dispoe sobre a interrup¢do da gravidez no caso de feto
anencéfalo. Fala do ministro Gilmar Mendes. 2008, p. 1-2)

[...] a audiéncia publica, ao aproximar o Supremo Tribunal Federal da sociedade e
dos demais atores politicos ¢ institucionais, atua como mecanismo procedimental
pelo qual se legitima a interpretacdo da Constituicdo e, via de consequéncia,
também mais se legitimam as decisdes que venham a ser proferidas. [...] para
viabilizar, neste espa¢o de encontro entre a jurisdigdo ¢ a cidadania, um efetivo
dialogo entre a Corte e os diferentes setores da plural sociedade brasileira [...].
(BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Notas taquigraficas da audiéncia publica na
Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental n® 442. Dispde sobre a
interrupgdo voluntaria da gravidez. Fala da ministra Rosa Weber. 2018b, p. 9-10)

Fernando Leal, Rachel Herdy e Julia Massadas (2018, p. 337-340) destacam
que esse consenso estabelecido de que o instituto das audiéncias publicas possui
um papel de legitimac¢do democratica e epistémica das decisdes acaba escondendo
problemas mais profundos sobre a sua justificacdo. Os autores argumentam que
seria impossivel compatibilizar a fungdo duplice atribuida as audiéncias publicas
com o que determina o direito positivo, em especifico nas leis de n® 9.868/99 e n°

9.882/99 e no regimento interno do STF, nos artigos supracitados.

Ademais, o proprio sitio eletronico!' do Supremo Tribunal Federal vai além
da legislagdo e especifica que as pessoas habilitadas a serem ouvidas nas
audiéncias publicas s3o as “especialistas em questdes técnicas, cientificas,

administrativas, politicas, econdmicas e juridicas.”

Segundo os autores, essa legislacdo que trata sobre o instituto das audiéncias
publicas determina um objetivo e requisitos muito especificos para o seu uso, com
a utilizagdo de expressdes como “necessidade de esclarecimento de matéria ou
circunstancia de fato”, “notoria insuficiéncia de informacdes”, “pessoas com
experiéncia e autoridade na matéria”, excluindo uma possivel interpretacao de que
as audiéncias publicas seriam uma abertura do judicidrio a todo e qualquer
cidadao e reforcando o seu carater instrutério e de auxilio probatorio para os

julgadores. Nas palavras dos autores:

Se o texto legal pode ser considerado um referencial minimamente importante para
a identificacdo da norma que a ele esta vinculada, no sentido de restringir hipoteses
de compreensdo do intérprete, ndo parece simples extrair dos dispositivos acima
indicados que as audiéncias publicas sdo um espaco para ouvir manifestacdes de

' As informagdes sobre audiéncias publicas no sitio eletronico do STF estdo disponiveis em
<http://portal.stf.jus.br/textos/verTexto.asp?servico=audienciaFaq&pagina=faqg> Acesso em 19
novembro, 2021.
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qualquer cidaddo. Ao contrario, a dic¢do legislativa parece preocupada com a
obtencdo de informacdes de pessoas com algum tipo de conhecimento especifico
sobre determinado tema. Seletividade, e ndo inclusdo, orientam a compreensao do
texto. Nesse sentido, apenas um subconjunto da sociedade poderia ser considerado
textualmente relevante para a permissdo legislativa de convoca¢do de uma
audiéncia publica. (LEAL; HERDY; MASSADAS, 2018, p. 339)

Além dessa questdo de que o que o direito positivo determina nao ¢é
compativel com os objetivos divulgados pelos ministros com as audiéncias
publicas, os autores também defendem que hd uma inconsisténcia na convocagao
das audiéncias, havendo uma clara falta de critérios e, portanto, uma demasiada
discricionariedade na escolha dos temas que serdo submetidos a convocagdo de

audiéncia publica, assim como nos critérios de admissibilidade dos expositores.

Toma-se como exemplo a audiéncia publica n° 13 sobre biografias ndo
autorizadas (ADI 4815), que discutia a compatibilidade ou ndo do artigo 20 do
Cdédigo Civil com a Constituicao Federal. Este caso ndo envolvia questdes de fato
ou de conhecimento de outra area do saber que ndo do Direito, e, dessa forma,
apesar de ser um problema complexo, ndo demandava esclarecimentos de
especialistas em quaisquer outras areas ou autoridades para fornecerem

informacdes que ja nao estivessem previamente disponiveis aos ministros.

No mesmo sentido, ¢ possivel citar também a audiéncia publica n® 11, sobre
regime prisional, realizada para discutir a possibilidade de se fixar prisdo
domiciliar de apenado enquanto ndo existisse vaga em estabelecimento destinado
ao regime semiaberto que atenda aos requisitos da Lei de Execucdo Penal (LEP),
convocada para subsidiar o julgamento do RE 641320 com repercussdo geral

reconhecida.

Nestes dois casos ndo ha envolvimento na discussdo de outras areas do
saber, como a ciéncia, a economia, a politica ou qualquer outra e, caso os
ministros necessitassem, por exemplo, de algum tipo de informagao
administrativa especifica que s6 poderia ser fornecida pelos estabelecimentos
prisionais, bastaria solicitd-los. Ademais, ¢ certo que algum tipo de interesse
publico quase toda e qualquer causa que chegue a corte possuird, pois raramente
as decisdes do Supremo Tribunal Federal afetam apenas as partes envolvidas, mas
0 uso de um conceito vago e abstrato como o de “interesse publico relevante”

permite inclusive que se argumente que nestes dois casos citados o interesse
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publico ndo era tdo “relevante” assim a ponto de se justificar a convocagdo da

audiéncia publica.

Nesse sentido, pode-se concluir que a audiéncia publica ¢ um veiculo
informativo, que dota os ministros de elementos faticos e técnicos necessarios ao
processo decisorio e, a0 mesmo tempo, amplia os participantes do processo
constitucional, pois abrange pessoas de fora da area juridica, inclusive a sociedade
civil organizada, circunstancia que permite abertura e pluralizacdo do debate
constitucional, levando para a corte alternativas argumentativas de cunho
cientifico, historico, filosofico, econdomico, dentre outras, tornando as decisoes
mais fundamentadas e proximas da realidade a que serdo aplicadas (LIRA, 2010,
p. 65). Todavia, essa legitimidade democratica das decisdes ¢ bem mais uma
possivel consequéncia da utilizagdo do instrumento das audiéncias publicas do

que uma de suas finalidades propriamente.

Nao seria razoavel, por exemplo, que toda e qualquer causa com o minimo
de interesse publico e de impacto social, ou ainda, que todas as vezes que os
ministros necessitassem de informacdes adicionais sobre o tema em discussdo,
que isso justificasse uma convocacao de audiéncia publica, visto que essas
adversidades ocorrem frequentemente no dia a dia da corte e podem ser

solucionadas através de outros institutos, como a do amicus curiae, por exemplo.

A proposito, os critérios € requisitos para a convocacao de audiéncias
publicas estdo tdo obscuros que tém ocorrido uma aproximac¢do funcional entre
este instituto e o instituto do amicus curiae, onde parece que a unica diferenca
entre eles ¢ que em um hd uma demanda ativa da corte e em outro hd uma
demanda ativa da sociedade em ser ouvida, pois ambos sao compreendidos como
formas de compensar déficits democraticos de um 6rgdo integrado por membros
ndo eleitos capazes de invalidar decisdes majoritarias (LEAL; HERDY;

MASSADAS, 2018, p. 335-342).

Quanto a essa aparente confusao criada sobre as finalidades dos institutos,
Leal, Herdy e Massadas (2018, p. 341) defendem que ha boas razdes para se
separarem institutos cuja finalidade determinada no direito positivo ¢ a de suprir
as caréncias epistémicas dos tomadores de decisdo, como as audiéncias publicas,

de institutos criados para compensar déficits democraticos, como o amicus curiae,
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e que essa separacao nao afeta negativamente na legitimacdo das decisdes

tomadas pelo tribunal, pelo contrario.

Enquanto as audiéncias publicas t€ém o objetivo de conferir ao julgador um
aparato amplo para proferir suas decisdes, considerando que este, apesar de
conhecer o Direito, pode ndo ter conhecimento suficiente sobre os impactos
econOmicos, sociais € técnicos de seus julgamentos, necessitando, entdo, de
auxilio e esclarecimento em especialistas no assunto, por outro lado, o amicus

curiae € um instituto com objetivos distintos.

O amicus curiae € um instituto que também foi previsto na Lei n° 9.868/99,
conhecido como ‘“amigo da corte” ou “auxiliar do juizo”, sendo sempre um
terceiro que interfere na a¢do por meio da provocagdo do magistrado ou por
requerimento proprio, auxiliando no aprimoramento das decisdes a serem tomadas
pelo tribunal, bem como para apresentar as diferentes perspectivas sociais do
problema a este. Apesar de ser um terceiro, este nao se confunde com o instituto
da intervencdo de terceiros do Processo Civil, uma vez que este possui um
interesse pessoal na demanda, enquanto o amicus curiae atua em prol dos
interesses daqueles que ele representa, seja um grupo de pessoas ou toda a

coletividade.

O instituto permite que o tribunal tome conhecimento, nas palavras de
Gustavo Binenbojm:

[...] dos elementos informativos e das razdes constitucionais daqueles que, embora
ndo tenham legitimidade para deflagrar o processo, serdo destinatarios diretos ou
mediatos da decisdo a ser proferida. Visa-se, ademais, a alcangar um patamar mais
elevado de legitimidade nas deliberagcdes do Tribunal Constitucional, que passara
formalmente a ter o dever de apreciar e dar a devida consideragdo as interpretagdes

constitucionais que emanam dos diversos setores da sociedade. (BINENBOJM,
2005, p. 76)

O instituto foi pensado para superar a questdo de suposta auséncia de
legitimidade democratica das decisdes proferidas pelos tribunais, na medida em
que a sociedade civil passa a ter voz ativa na corte. Assim, o Supremo Tribunal
Federal passa a dispor de todos os elementos necessarios para a tomada de
decisdo, ndo apenas o restrito conhecimento juridico e técnico, mas também com
o conhecimento econdmico, social, cultural, dentre outros, expostos pelos amicus

curiae. Aqui se oportuniza que a sociedade possa ser intérprete de Constituigao,
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participando do procedimento de dar significado ao texto constitucional,

garantindo a efetividade de direitos fundamentais.

No entanto, na utilizagdo do instituto do amicus curiae, assim como no das
audiéncias publicas, enfrenta-se o problema da auséncia de justificativas claras e
objetivas na admissdo ou rejei¢do de habilitacdo daqueles que demonstram o
interesse em prestar auxilio e esclarecimentos a corte. Nas palavras de Lisbda
(2013, p. 141), “os ministros aceitam e negam deliberadamente as intervengoes,
utilizando, quando muito, conceitos vazios como justificativa. Ocorre que essas

expressoes que nada dizem se prestam a ocultar as razdes que orientam as

escolhas do Tribunal.”

Assim, a democratizacdo do processo de tomada de decisdo do tribunal e a
pluralizagdo do debate, finalidades do instituto, tdo reverenciadas e reforcadas
pelos proprios ministros, restam fortemente prejudicadas, uma vez que se confere
demasiado poder ao relator para admitir ou ndo a participacao de terceiros. Essa
isen¢do de qualquer controle sobre tal decisdo torna o instituto imprevisivel e
inseguro, pois fica a mercé de uma decisdo discricionaria e, até mesmo, em alguns
casos, arbitraria do relator (THIAGO, 2019, p. 87-88). No mesmo sentido,
Georges Abboud (2016, p. 208) afirma: “[...] trata-se de verdadeiro contrassenso
do STF reconhecer a importancia do amicus curiae e, a0 mesmo tempo, colocar

seu ingresso a mercé€ de um julgamento discricionario.”

Além da inconsisténcia nos critérios de admissibilidade dos especialistas
(tanto nas audiéncias quanto na habilitagdo de amicus curiae) e na justificagdo das
convocagdes das audiéncias, Leal, Herdy e Massadas também destacam uma
incoeréncia relevante em respeito a dupla fung¢do que tem sido apontada as
audiéncias publicas. Segundo os autores, atribuir uma fun¢do de legitimacao
democratica as audiéncias que pretendem, ao mesmo tempo, recorrer aos
esclarecimentos de especialistas sobre questdes de fato, seria, na pratica,

impossivel (LEAL, HERDY, MASSADAS, 2018, p. 333).

Os autores também apontam que a legitimidade democratica ndo importaria
ou, no maximo, ocorreria como consequéncia do procedimento fruto de mera
coincidéncia, mas que nao poderia ser considerada como um objetivo a ser

alcancado, coexistindo com a pretensdo de prestacio de conhecimento
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especializado aos ministros. Essa coexisténcia seria possivel no ambito das
audiéncias publicas do Congresso Nacional, por exemplo, considerando que ali os
debates se direcionam a formulagdo de politicas publicas e a cria¢do ou alteragao

do direito positivo em si.

E verdade que o processo interpretativo nio pode estar dissociado da
realidade na qual a norma se aplica, razao pela qual devem ser disponibilizados
mecanismos capazes de absorver as alternativas interpretativas apresentadas por
aqueles que vivenciam essa realidade. Nao se pode olvidar que a vigéncia da
norma constitucional estd diretamente relacionada com a realidade concreta a ser
regulada, sendo constante a tensdo existente entre norma e realidade (HESSE,

1991, p. 10/14).

O desafio encontra-se exatamente na forma de manter o equilibrio entre um
Supremo Tribunal Federal que profira suas decisdes com sensibilidade, sem se
distanciar das percepgdes sociais referentes aos valores constitucionais, mas que
ao mesmo tempo ndo seja servil a opinido publica e aos apelos midiaticos,

abandonando o que determina o direito positivo.

Percebe-se que a atuagdo do judiciario ¢ bem mais limitada do que a do
legislativo e isso reflete na limitagdo do quanto as informagdes e esclarecimentos
prestados poderdo ser de fato considerados pelos ministros no momento da
tomada de decisdes. Nesse sentido, os autores apontam que simplesmente reunir
diversas opinides (no sentido de se garantir a pluralidade de expositores com
diferentes visdes sobre o tema debatido na audiéncia) ndo significa
necessariamente obter mais informagdes, ou mais informagdes uteis e de
qualidade. A pluralidade aqui (diferentemente do que ocorre nas audiéncias
publicas do legislativo) ndo ¢ sindbnimo de compreensao ou melhor preparagdo
intelectual dos ministros para decidir sobre o caso. Nas palavras dos autores:

E nesse ponto que democracia e ciéncia, participagio e conhecimento devem ser

compreendidos como dois mundos separados. Se a ideia de participacgdo se justifica

democraticamente pela possibilidade em si de o cidaddo ser ouvido nos processos

de formacdo da vontade estatal (e, assim, ter condi¢des de influencia-los), a

produgdo de conhecimento especializado que marca o funcionamento da ciéncia

depende da observancia de normas e praticas de uma disciplina. [...] Enquanto a

participagdo democratica ¢ valiosa independentemente do conteudo do que se diz, é

fundamental investigar a qualidade do que se diz na ciéncia. [...] Para que as

decisdes em uma democracia possam ser tomadas de forma inteligente, sobretudo
no mundo de hoje em que o conhecimento estd cada vez mais complexo ¢
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especializado, é preciso distinguir as ideias boas das ideias ruins, as proposigoes
verdadeiras das falsas. Tal distingdo implica, por sua vez, a possibilidade de se
descriminar tanto o contetido daquilo que pode ser dito, como os sujeitos que
podem falar. Interessam menos as garantias da igualdade e da liberdade de
expressdo daqueles que se candidatam a participar do discurso do que a garantia da
boa informagdo. A garantia da boa informacgao, a qual tem como objetivo tornar as
pessoas — os Ministros do STF, no caso — cognitivamente competentes para decidir,
deve ser encarada como um objetivo antitético em relagdo as garantias de igualdade
¢ liberdade de expressdo no discurso publico. (LEAL; HERDY; MASSADAS,
2018, p. 342-344)

Ao se concordar com a coeréncia do exposto pelos autores, ¢ preciso
analisar o seguinte dilema: como devem ser considerados os argumentos
religiosos nesse contexto? Para este trabalho, consideram-se argumentos
religiosos os argumentos explicitos, ou seja, que citam diretamente a doutrina
eclesiastica e também os argumentos religiosos mais secularizados utilizados por
expositores das audiéncias publicas, sejam eles representantes religiosos ou nao
(essas questdes serdo mais profundamente analisadas nos itens seguintes deste

capitulo).

O problema se torna, entdo, extremamente complexo. De um lado,
passando-se a considerar que o que vale ¢ meramente a ampla e plural
participagdo democratica (como ocorrem nas audiéncias publicas do legislativo),
ignorando-se o objetivo de prestar informagdes Uteis e necessarias de outras areas
do saber aos ministros e desconsiderando-se a importancia de torna-los mais
capacitados para decidir as questdes, os argumentos religiosos sao muito bem-

vindos, mas dificilmente serdo uteis na pratica.

De outro lado, passando-se a considerar que a prestagdo de esclarecimentos
de questdes de fato e informagdes uteis de outras areas do saber por especialistas é
o objetivo primordial das audiéncias publicas, entdo os argumentos religiosos nao
podem ser considerados. As razdes para isso sdo diversas. Em primeiro lugar, a
religido nao ¢ uma area do saber cientifico. A ciéncia busca obter o conhecimento
de algo por meio de testes com o uso de diferentes métodos cientificos, ndo busca
alcancar a verdade, mas se aproximar ao maximo da realidade. Nesse sentido,
qualquer conhecimento cientifico pode ser reformulado, refutado ou aperfeicoado
conforme novas teorias vao se provando cientificamente como as que melhor

descrevem a realidade.
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A religido, por outro lado, possui sempre uma unica verdade absoluta que
ndo pode ser reformulada, refutada ou aperfeigoada, pois ¢ perfeita em si mesma.
Suas convicgdes transcendem a realidade material e, portanto, ndo podem ser
cientificamente testadas ou comprovadas. Assim sendo, conhecimentos religiosos
articulados como argumentos ndo podem ser taxados como verdadeiros ou falsos,
uma vez que sempre serdo absolutamente verdadeiros para aqueles que creem e
absolutamente falsos para aqueles que nao creem naquela religido ou em qualquer
religido. Também ndo podem ser consideradas como informagdes boas ou ruins,
pois sdao fruto de convicgdes particulares € que ndo podem ser medidas
qualitativamente por toda a coletividade, mas apenas pelo grupo de individuos que

partilham das mesmas crencas.

Seguindo este raciocinio, 0 maximo que pode ocorrer com a veiculacao de
argumentos religiosos em audiéncias publicas do judicidrio ¢ que eles sejam
respeitados. Também ndo serdo futeis, considerando que em um Estado
democratico de direito, que carrega como um de seus principios basilares a
laicidade e garante os direitos fundamentais a liberdade de crenca e de
consciéncia, nenhum ministro podera ventilar como argumento que fundamente
sua decisdo uma determinada visdo religiosa de mundo, privilegiando-a perante
todas as demais e, dependendo das consequéncias desta decisdo, violando até os
direitos a liberdade de crenca e de consciéncia de todos os cidaddos nao

pertencentes aquela religido.

Nesse sentido, a presenga de autoridades religiosas nas audiéncias s6 se
justificaria pela sua especializagdo em alguma area cientifica do saber, de forma
que pudesse contribuir tecnicamente com o debate, ou a experiéncia profissional
diretamente relacionada a tematica. Todavia, a situacdo ¢ deveras diferente
quando se tratar de um assunto que afete diretamente as entidades religiosas,
como foi o caso, por exemplo, da audiéncia publica n° 17 que versou sobre o
ensino religioso nas escolas publicas, no sentido de que, independentemente do
modelo que fosse escolhido — confessional, interconfessional ou ndo-confessional
— a decisao dos ministros teria impacto sobre varias (se nao todas) confissdes

religiosas, o que justifica totalmente a presencga de autoridades religiosas.

No contexto em que se encontram as audiéncias publicas do STF e a forma

como o instituto tem sido utilizado, os ministros demonstraram dar preferéncias a
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uma ampla oportunidade de ouvir opinides diversas (fundamentadas ou nao, de
especialistas ou ndo, de autoridades na matéria ou ndo) e a oportunidade de
convocar uma pluralidade imensa de cidaddos com a esperanca de se melhorar a
imagem da corte perante a opinido publica, procurando reforcar a ideia de que o
Supremo Tribunal Federal estd sempre aberto a ouvir a “sociedade aberta dos

intérpretes da constitui¢do.”

O prego a se pagar pela melhoria da imagem da corte aos olhos da opinido
publica pode ser alto. Quando se permite, sem qualquer critério claro, que
inimeras pessoas — qualificadas ou ndo, especialistas ou ndo, interessadas ou nao
na causa em questdo — participem das audiéncias publicas e manifestem suas
opinides, ao tribunal resta a tarefa ardua de “separar o joio do trigo”, bem como
aumenta o risco de ocorrer um populismo judicial, uma atuagdo exclusivamente

mididtica e politica dos ministros.

Se em algum momento os ministros pretendem realmente se utilizar das
manifestagdes expostas nas audiéncias publicas para absorver informacgdes uteis
para a tomada de decisdo, nessas circunstancias, terdo de filtrar eles mesmos as
informacdes confidveis das ndo confidveis, as falsas das verdadeiras, as que
possuem qualidade cientifica e as que nao possuem, as que sao uteis € as que nao
sdo, e, considerando justamente que eles ndo possuem conhecimento nessas areas,
a tarefa se torna muito dificil ou praticamente impossivel de se realizar na pratica,

principalmente considerando a quantidade de informagdes que serdo prestadas.

Para Leal, Herdy e Massadas (2018, p. 344-345), essas circunstancias
trazem dois riscos permanentes ao Supremo Tribunal Federal. O primeiro ¢ o de a
solucdo de questdes envolvendo a valoragao juridica de aspectos da realidade
eliminar ou determinar a solu¢do das questdes de fato — e ndo o contrario. E o
segundo ¢ que disputas de argumentos cientificos podem ser superados com base
em razdes ndo cientificas, permitindo que os ministros acabem fundamentando
suas decisdes com base em meros achismos, opinides individuais, pesquisas
cientificas falsas, ultrapassadas, mal conduzidas, ou até de dados propositalmente

alterados, abrindo as portas do tribunal para o uso do chamado “lixo cientifico”.

Diversas pesquisas empiricas que almejam compreender os inumeros

aspectos da realidade pratica das audiéncias publicas do Supremo Tribunal
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Federal foram realizadas por diversos autores € merecem ser consideradas quando
se discute o tema, principalmente quando se coloca em pauta a critica a essa
possivel funcdo das audiéncias em conferir legitimacdo democratica a jurisdi¢ao

constitucional.

Autores como Vestena (2010), Moreira (2011), Leal, Herdy e Massadas
(2018) e Guimaraes (2020), apos realizarem seus estudos empiricos, concluiram
que, apesar de os ministros ressaltarem nas audiéncias publicas o carater
democratico e voltado ao didlogo e participacao social no tribunal, na pratica ha
grandes restricdes no debate entre os envolvidos — isso para ndo dizer que ele €, na

verdade, inexistente.

Na grande maioria das audiéncias publicas que foram convocadas até o ano
corrente, os expositores apresentam seus argumentos, esclarecimentos e pontos de
vista sem qualquer contraditdrio, questionamentos ou criticas. Em algumas poucas
audiéncias foi possibilitada a realizacdo de perguntas entre os expositores, mas
apenas ao final de todas as exposi¢cdes € com tempo bem limitado entre perguntas
e respostas, como foi o caso da audiéncia sobre a interrup¢do voluntaria da

gestacdao (ADPF 442).

Apenas na audiéncia sobre a interrup¢do da gravidez em caso de feto
anencéfalo (ADPF 54) o advogado que representava a parte autora da arguicdo
teve o direito de realizar questionamentos aos expositores. O ministro relator do
caso, Marco Aurélio, permitiu que o entdo advogado, Luis Roberto Barroso,
formulasse os questionamentos, mas logo ap6s a primeira pergunta formulada
pelo advogado da arguente, que questionava a posicdo de um dos participantes
quanto a existéncia de consenso cientifico que contrariava toda a sua
argumentacao, o ministro interveio refor¢ando que nao haveria debate ou
oportunidade para se refutar o argumento apresentado pelo expositor, voltando-se
as perguntas para meros esclarecimentos. Nas palavras no ministro relator:

Néo podemos partir para um debate propriamente dito. A oportunidade ndo ¢ essa.

[...] Pediria, também, em um apelo ao Doutor Luis Roberto Barroso, que evite

colocagdes que possam sugerir o debate, a réplica, a tréplica e, portanto, a projecao

no tempo destes trabalhos. (BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Notas

taquigraficas da audiéncia publica na Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental n°® 54. 2008, p. 13)
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Leal, Herdy e Massadas (2018, p. 350) chamam aten¢ao para a incoeréncia
existente nessas circunstancias. Segundo eles, se uma das fun¢des das audiéncias
publicas ¢ justamente a de legitimacdo democratica da jurisdi¢do constitucional,
nao faz qualquer sentido a limitagcdo ou a verdadeira impossibilidade de realizagdo
de qualquer debate entre os participantes. Além disso, se uma das fungdes das
audiéncias ¢ epistémica, no sentido de oferecer conhecimento util das mais
diversas areas aos ministros, a supressdo do debate demonstra que o argumento de
autoridade esta sendo utilizado de forma falaciosa, uma vez que estes argumentos
ndo estdo sendo desafiados, questionados ou criticados e, portanto, nao ha

oportunidade de refutacdo dos mesmos.

Na audiéncia sobre a interrup¢do da gravidez em caso de feto anencéfalo
(ADPF 54), os participantes foram até mesmo divididos em blocos a serem
ouvidos em dias diferentes, cujas composicdes foram formadas com base nas
correntes de pensamento ou nas entidades que representavam os participantes,
dividindo-os, de forma proposital, entre favoraveis e desfavoraveis ao que estava
sendo defendido na arguicdo, o que impossibilitou, mais uma vez, qualquer

realizacdo de didlogo ou contraditdrio entre os expositores.

Apesar das divisdes, restou demonstrado que os ministros realmente
possuem uma preocupacao em efetivar a parte do direito positivo que versa sobre
as audiéncias publicas quanto a garantia de uma pluralidade de visdes e
posicionamentos acerca dos temas, de forma que a presenca de expositores
favoraveis e desfavoraveis aos diversos temas tratados nas audiéncias publicas foi
relativamente equiparada segundo os dados demonstrados por Leal, Herdy e
Massadas (2018, p. 353), em que entre os expositores 40% concordam, 44%

discordam e 16% tém posicao indeterminada perante os temas.

Guimaraes (2020, p. 243) aponta também que o proprio desenho das
estruturas das audiéncias publicas, ou seja, a organizacdo do espaco fisico
disponibilizado para a sua realizagdo, desfavorece em si qualquer oportunidade de
troca de argumentos, seja entre os participantes, seja entre eles € os ministros —
alids, raras sdo as vezes em que os ministros questionam diretamente os
expositores. A organizacdo, em sua maioria, ¢ nao-dialogica, pois foi previamente

desenhada para litigios bilaterais (onde os participantes sdo dispostos de forma
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adversarial, de favoraveis contra desfavoraveis) e nao multilaterais como ocorre,

por exemplo, em discussdes acerca de politicas publicas.

A propésito, como aponta Gattulli (2021), a falta de debate ¢ uma fraqueza
generalizada do Supremo Tribunal Federal. O 6rgao, apesar de colegiado, t€ém
proferido uma quantidade significativa de decisdes monocraticas e, além disso,
quando se unem para julgamento colegiado, os votos dos ministros estdo muitas
vezes previamente prontos, o que demonstra que dificilmente algum deles esteja
verdadeiramente aberto ao debate e a possibilidade de mudanga de
posicionamento e, assim, raramente os debates acontecem em plenario (quando

ocorrem, costumam versar sobre questdes meramente processuais).

Também restou demonstrada na pesquisa de Leal, Herdy e Massadas (2018,
p. 354-355), que analisou 22 audiéncias publicas (todas que ocorreram de 2007
até 2016), que ha uma baixissima frequéncia de presenga dos ministros durante a
realizagdo das audiéncias publicas. Na grande maioria delas, estava presente
apenas o ministro relator, responsavel pela convocacdo e orientacdo da ordem dos

trabalhos na audiéncia, ou seja, quando sua presenca ¢ sempre imprescindivel.

A auséncia do restante dos ministros nas audiéncias pode ter diversas
explicagdes que ndo sdo possiveis de serem verificadas empiricamente. A
auséncia pode se dar pelo fato de considerarem o relator o responsavel pela
absor¢ao de todo conhecimento exposto na audiéncia e pelo seu posterior
compartilhamento aos outros ministros, pode ser um problema de agenda, ou de
simplesmente os ministros considerarem seus outros afazeres mais relevantes e
urgentes do que a audiéncia publica. O mais relevante aqui ¢ que a pesquisa dos
autores também demonstrou haver uma relagdo direta entre a presenga ou nao dos
ministros € o numero de vezes que eles referenciam ou ndo os argumentos

apresentados nas audiéncias.

Segundo a pesquisa, os ministros relatores (que estdo sempre
imprescindivelmente presentes nas audiéncias) tendem a fazer muito mais
referencias (em média, 10,8 vezes mais) aos argumentos apresentados nas
audiéncias do que quando estes ndo eram relatores do caso. O ministro Marco
Aurélio foi o que mais teceu referéncias aos especialistas em seus votos e, das 33

referencias totais que ele teceu, 30 foram feitas em processos dos quais a
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audiéncia ele mesmo convocou (ou seja, era relator) e as 3 restantes em processos

que ele ndo era relator (LEAL, HERDY, MASSADAS, 2018, p. 359-362).

Quando se aplica a mesma analise aos ministros quando estes ndo sao
relatores dos casos, o resultado ¢ o mesmo. Assim sendo, mesmo quando nao
relatores, a presenca dos ministros nas audiéncias publicas — ainda que seja uma
presenca parcial, que dure por poucas horas — tem relacao direta com a frequéncia
em que eles citam os especialistas em seus votos. Na pesquisa foram consideradas
quaisquer citagdes, genéricas ou concretas, aos especialistas ou as entidades que
eles representavam. Assim, os ministros que estavam presentes por qualquer
periodo de tempo nas audiéncias, citaram em média 5,18 vezes mais os
especialistas em seus votos, do que os ministros ausentes, que raras vezes 0S

referenciaram (LEAL, HERDY, MASSADAS, 2018, p. 358-362).

Também foi curiosa a descoberta feita pelos autores quando perceberam que
em 57% dos casos em que os ministros referenciavam os especialistas eles o
fizeram para reforcar o posicionamento que defendiam previamente em seus
votos, ou seja, os ministros tem uma tendéncia de citar muito mais os argumentos
utilizados pelos especialistas que concordam com o seu ponto de vista, como um
viés de confirmacao de seu pensamento (LEAL, HERDY, MASSADAS, 2018, p.
360/361).

Além disso, € no minimo curioso que cerca de 34% das citagdes utilizavam
como fonte especialistas externos, ou seja, que nao participaram das audiéncias
publicas. Isso também pode se dar por diversos fatores. As informacgdes prestadas
nas audiéncias podem ter sido insuficientes ou sem qualidade técnico-cientifica, o
que faz retornar com a critica ja realizada anteriormente sobre a vagueza nos
critérios para a admissibilidade ou ndo dos participantes das audiéncias, bem
como a impossibilidade de se recorrer dessa decisdo que normalmente ndo ¢é
razoavelmente fundamentada pelos ministros, impedindo um certo controle
institucional acerca do uso que os ministros fazem das audiéncias publicas

(LEAL, HERDY, MASSADAS, 2018, p. 363-364).

Isso também pode indicar que a audiéncia publica ndo ¢ utilizada pelos
ministros como fonte de obtencdo de informacdes técnicas, especializadas e

cientificas, sendo apenas um instituto retérico, meramente formal, que ajudasse a
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melhorar a imagem do Supremo Tribunal Federal como um 6rgdo democratico,

aberto ao didlogo social, mas que na pratica ¢ um blefe.

Também pode ser uma consequéncia da propria abertura democratica da
corte sem a utilizacdo de critérios objetivos na admissibilidade dos expositores,
pois, como salientado anteriormente, a pluralidade de informagdes ndo significa
mais conhecimento ou conhecimento de maior qualidade e, assim, a filtragem
desses argumentos que seriam Uteis ao tribunal se torna uma tarefa tdo ardua que ¢
mais facil pros ministros apenas cumprirem com a formalidade da audiéncia e

buscarem o conhecimento técnico-cientifico nas suas fontes pessoais e confidveis.

Apos a analise conjunta de todas essas pesquisas ¢ dados coletados, conclui-

se no mesmo sentido de Guimaraes:

Todas essas constatacdes e criticas evidenciam a dissonincia existente entre os
discursos produzidos em torno das fungdes desempenhadas pelas audiéncias
publicas e a sua real pratica. Isso leva ao questionamento da ferramenta quanto a
sua capacidade dialogica, democratica e legitimadora das decisdes do STF. Apoés a
observacdo, a geracdo e a analise dos dados ¢ possivel dizer que as audiéncias
publicas ali realizadas podem servir (i) para instruir o processo por meio da
produgdo de informagdes; (ii) como espago para o comportamento estratégico dos
atores envolvidos: atores e atrizes sociais buscam realizar lobby frente aos
tomadores de decisdo, enquanto ministros € ministras mapeiam os grupos de
interesse que gostariam de ouvir e; (ili) como um instrumento de natureza
autolegitimadora, por meio do qual ministras e ministros encenam um papel de
abertura e dialogo social, para ganhar a “confianca do povo” e fortalecer a sua
autoridade na tomada de decisdes (GUIMARAES, 2020, p. 263).

O objetivo de se ganhar a confianga do povo com a suposta abertura
democratica do judiciario para ouvir a ‘“sociedade aberta dos intérpretes da
constituicdo” foi exposto na fala de um dos proprios ministros, Luiz Fux, ao
conceder entrevista para a TV Justica. Nas suas palavras:

Essas audiéncias publicas, elas permitem que o cidaddo no exercicio pleno da

cidadania contribua para que wuma solu¢do judicial seja legitimada

democraticamente. Porque o grande trunfo de uma decisdo de Suprema Corte é

obter a confianga do povo. Essa é a grande arma do judiciario. E obter a confianca
do povo. (Ministro Luiz Fux em entrevista para a TV Justica, 2013)

Contraditoriamente ao suposto intuito de legitimacdo democratica das
decisdes, o tribunal mais importante do pais abre as portas para ouvir, por
exemplo, o que os religiosos tém a dizer sobre os direitos reprodutivos das
mulheres, sem restar clarividente de que forma o simples fato de serem

representantes religiosos lhes tornariam automaticamente autoridades experientes
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e conhecedoras especialistas no assunto para prestar informagdes novas e uteis ao

tribunal.

Suas exposi¢des se tornam apenas uma explicacdo sobre as respectivas
visOes religiosas sobre o assunto (que podem ser até uteis e relevantes em debates
religiosos especificos, mas em situagdes oportunas e reservadas a essa fungdo e
nao em um debate cientifico). Algumas manifestacoes, inclusive - e por vezes de
forma inconsciente - acabam por refor¢car uma visao discriminatoria de género, o
que torna necessaria a reflexao sobre de que modo essas exposicdes fortaleceriam

a democracia.

A forte atuacao de grupos religiosos conservadores no parlamento brasileiro
€ no espago publico em geral busca justamente garantir suas prerrogativas morais
e teologicas no ordenamento juridico, especialmente no tocante a direitos sexuais
e reprodutivos, bem como em temas relacionados a familia. H4& uma forte
demanda por insercao politica dos grupos religiosos através da militancia, do
engajamento e dos discursos politicos. E nessa circunstancia que a laicidade tem o
seu maior valor, pois ela protege o Estado das influéncias exercidas pelos grupos
religiosos, impedindo a confusdo entre poder secular e democratico e qualquer
confissdo religiosa, mesmo que majoritaria, uma vez que os direitos s6 podem ser
garantidos com a proibi¢ao de imposi¢des de moralidades religiosas hegemonicas

(SARMENTO, 2008, p. 190-191).

Assim, compete ao Estado e, portanto, a todas as instituigdes do Poder
Publico, inclusive o Poder Judicidrio, garantir que todas as pessoas possam
exercer livremente seus direitos sexuais e reprodutivos, situados no que Mori
(1997) chama de “marco normativo politico e conceitual dos direitos humanos”. A
luta em favor dos direitos sexuais e reprodutivos ¢ parte de uma agenda
democratica de direitos (GABATZ, 2017, p. 17), portanto, reconhecer a demanda
das mulheres como sujeitos politicos e éticos na tomada de decisdes sobre seus
projetos de vida € essencial para fortalecer os contornos de uma sociedade
verdadeiramente inclusiva e que exercite a cidadania plena das mulheres como

sujeitos de direitos (BATISTA ¢ JACOME, 2014, p. 93-102).

Segundo Le Goft (1995), valorizar a autonomia da mulher ¢ fundamental no

processo de reconhecimento de que elas nao possuem as mesmas condi¢des para
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acessar e exercer seus direitos, pois foram condicionadas por processos historicos
de opressdo, discriminacdo, dominagdo e exploracdo, moldados por diversas

questdes de ordem religiosa, étnica e cultural.

A defesa de uma premissa religiosa, tal como o direito absoluto a vida desde
a concepg¢do, implica o descarte de outras concep¢des morais, e, sobretudo,
representa uma transgressao do poder publico quanto ao principio de neutralidade
do Estado com respeito aos distintos credos, que ¢ um dos requisitos da
democracia (COSTA, 2008). Assim, com a suposta pretensdo de legitimacao
democrética, dé-se voz a argumentos antidemocraticos do ponto de vista da

laicidade.

O que se pretende demonstrar ¢ que hd uma necessidade de criagdo de uma
arena de discussdo que ndo se limite a atender aos clamores sociais, religiosos e
midiaticos, mas sim que viabilize uma discussao pautada por argumentos técnico-
cientificos. Se o Supremo utiliza as audiéncias publicas como mera estratégia de
legitimacdo formal, entdo, a democratizagdo da jurisdi¢do constitucional e a sua
acessibilidade ja ndo estdo ocorrendo, ao contrdrio do que o que 0s ministros
dizem acontecer em seus discursos e, aparentemente, nunca foi de fato este o
objetivo do instituto. Assim sendo, discursos antidemocraticos e discriminatérios
estdo sendo fortalecidos sem que em troca exista um evidente beneficio para o

regime democratico.

3.2

Breve exposicao e analise dos argumentos religiosos no debate do
aborto

Como se expOs anteriormente, a utilizagdo de argumentos de origem
religiosa no debate publico pode ser problematica tendo-se como parametro a
ideia de razdo publica e a consequente necessidade de se traduzirem os
argumentos tidos como verdades absolutas para argumentos razoaveis que possam
ser aceitos por todos os cidaddos, inclusive aqueles que ndo fazem parte daquela

religido e os que sequer possuem crencas religiosas, como forma de se respeitar a
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liberdade de consciéncia e a liberdade de crenca de todos dentro do Estado

democratico de direito.

Neste capitulo sera possivel analisar-se criticamente, por meio de pesquisas
empiricas, os argumentos apresentados por entidades e autoridades religiosas no
ambito das audiéncias publicas nas ADPFs 54 e 442 do Supremo Tribunal
Federal, que trataram, respectivamente, sobre a antecipacao do parto no caso de
feto anencéfalo e sobre a interrup¢ao voluntaria da gestagdo até a 12* semana.
Sera possivel aplicar tudo o que foi exposto anteriormente sobre o uso de
argumentos religiosos em audiéncias publicas da corte, principalmente sobre sua

possivel utilidade ao tribunal.

As duas pesquisas empiricas que serdo apresentadas demonstram
conclusivamente que, para se defender a manutengdo da criminalizagdo do aborto
pais — em ambas as ADPFs -, os argumentos mais utilizados pelos representantes
de entidades de carater religioso e por autoridades religiosas estdo relacionados a
tese de inviolabilidade da vida desde a concepgdo. A tese defende que a vida seria
um direito fundamental absoluto, ou seja, que ndo permite ponderagao e, assim, se
o feto ¢ um ser humano, possui dignidade e ¢ merecedor da protecao do

ordenamento juridico.

Veja-se que, na busca pela tradu¢do de um argumento religioso — o de que
toda vida ¢ sagrada e, portanto, deve ser protegida desde a sua concepgao — para
um argumento secular, os religiosos ou representantes de entidades de carater
religioso criaram a tese juridica de que a Constituigdo Federal protege a

inviolabilidade da vida desde a sua concepgao, o que ndo ¢ juridicamente correto.

Primeiro, porque a propria Constituicdo prevé hipoteses em que a vida do
cidaddo pode ser ceifada pelo Estado, segundo, pela existéncia e validade da lei de
transplante, que permite a retirada dos 6rgdos seguindo-se o critério de morte
encefalica e a lei de biosseguranca (declarada constitucional pelo STF), que
permite a realizagdo de pesquisas com células-tronco embriondrias, terceiro que,
como exposto anteriormente, os constituintes de 1987-88 rejeitaram as emendas
que pretendiam garantir a prote¢dao da vida desde a concepcao, donde presume-se
que ela nao ¢ garantida na Constituicdo de 1988. No mesmo sentido, reforca

Lorea:
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[...] é possivel afirmar com seguranga que a Constitui¢do Federal vigente no Brasil
ndo recepcionou a doutrina da protecdo da vida desde a concepgdo, posto que
deixou de fazé-lo expressamente, como seria necessario para que assim fosse
interpretada, a exemplo do que ocorre em outros paises. E dizer, os legisladores
constituintes enfrentaram o tema e decidiram ndo adotar um texto constitucional
que contemplasse a protecao juridica da vida desde a concepgao. (LOREA, 2006,
p- 194)

Assim, na tentativa de traduzirem o argumento religioso em um argumento
secular razoavel ao debate publico, os religiosos acabam por defender uma tese
juridica invalida, que sequer pode ser considerada pelo Supremo Tribunal Federal
na tomada de decisdes nesses casos. Além disso, o argumento encontra outro
obstaculo para prosperar, qual seja, o fato de que frequentemente se ignora a vida

da mulher nessas circunstancias e a prote¢do da qual ela também ¢ merecedora.

Apesar dos nlimeros serem controversos, ndo ¢ controverso o fato de que
muitas mulheres morrem em razdo da realizacdo do procedimento da interrupgao
da gravidez na clandestinidade, em locais sem o minimo de higieniza¢do e muitas

vezes com pessoas ndo capacitadas para realizar o procedimento.'?

E recorrente a justificativa de que o feto seria um ser indefeso e inocente em
comparacao a vida da mulher que escolheu conscientemente praticar o ato sexual
e que, portanto, sua vida seria de maior valor frente a vida da mulher. Este
raciocinio, na verdade, esconde o fato de que a imposi¢do de uma gravidez
forcada e indesejada pela mulher ¢ vista moralmente como uma forma de puni-la
pelo seu comportamento supostamente promiscuo e irresponsavel (que sempre foi

historicamente repugnado).

Esse raciocinio ignora a ciéncia, ja que nenhum método contraceptivo ¢
totalmente eficaz e também ignora que muitas mulheres sdo forcadas (fisica ou
psicologicamente) a terem relagdes sexuais com seus parceiros sem o uso de
preservativos, podendo inclusive se encontrar em uma situacdo de violéncia

doméstica ou de um estupro praticado pelo seu proprio parceiro sexual.

A obra de Ronald Dworkin (1993) traz importantes reflexdes acerca do
tema. Na tentativa de fazer ambos os lados participantes do debate sobre o aborto
a se compreenderem, Dworkin levanta duas hipdteses que justificariam a defesa

da manutencao da criminalizag¢ao do aborto.

12 Segundo os dados apresentados pelo Ministério da Satde na audiéncia publica da APDF 442, a
cada dois dias uma mulher morre no Brasil em decorréncia das complicacdes de um aborto
inseguro (Notas taquigraficas da ADPF 442, p. 25).
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A primeira seria uma “objecao derivativa” pela qual o aborto ¢ considerado
errado por violar o direito que alguém possui de ndo ser morto. Essa objecao
considera, portanto, que todos os seres humanos t€ém o direito de permanecerem
vivos. A segunda seria uma “objecdo independente” (a qual ele defende que ¢ o
que motiva a imensa maioria das pessoas que condenam o aborto), pela qual se
entende que o aborto ¢ errado porque desconsidera o valor intrinseco e o carater
sagrado da vida humana em qualquer estdgio ou forma. Essa argumentacdo nao
considera a vida como um direito em si, mas entende que o Estado tem um dever

e uma responsabilidade de proteger a vida (DWORKIN, 2009, p. 13).

Assim, pouquissimas pessoas realmente acreditam que o feto ¢, desde a sua
concepgdo, uma pessoa em plenitude moral, com direitos e interesses, mesmo que
apresentem esse argumento juridico frequentemente no debate. Segundo ele, a
divergéncia em torno do debate do aborto ¢, no fundo, focada em uma discussao
bem menos polarizada, a respeito do melhor modo de se respeitar a ideia
fundamental que quase todos os individuos compartilham de alguma forma, a de
que a vida humana individual ¢ sagrada ou possui um grande valor intrinseco

(DWORKIN, 2009, p. 15).

Nesse sentido, tomando-se em consideragdo que as pessoas que condenam
moralmente o aborto na verdade apenas compartilham uma profunda convicgao de
que ¢ intrinsecamente errado por fim deliberadamente a uma vida humana, essa
argumentacao em si ndo ¢ inadequada ou desarrazoada, muito pelo contrario, ¢ um
entendimento do qual quase todos os individuos compartilham. No entanto,
defender essa ideia ndo significa consequentemente defender que a decisdo de
interromper ou ndo a vida humana no inicio da gravidez ndo deva ser da mulher
gravida, e que o Estado deva impor uma medida penal proibitiva para se evitar sua

pratica.

Seguindo este raciocinio, Dworkin (209, p. 18) defende que ndo seria de
forma alguma incoerente por parte dos que consideram o aborto moralmente
errado, que defendam ao mesmo tempo que cada individuo deva ter o direito ¢ a
liberdade de decidir por si s6 como agir diante desse dilema moral. Essa atitude,
inclusive, mostra-se em conformidade com o principio da liberdade de

consciéncia das democracias pluralistas modernas, uma vez que ndo caberia ao
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Estado ditar a forma como os cidadaos devam pensar acerca de valores éticos,

espirituais e, especialmente, valores religiosos.

No entanto, o autor reconhece que muitas das pessoas extremamente
conservadoras nao adotam essa postura liberatdria ou até mesmo de tolerdncia,
acreditando que os governos devam proibir o aborto e limitar a liberdade de todos
os cidadaos conforme a concepcao moral, €tica e religiosa de alguns. Mesmo
assim, ainda entre os conservadores € possivel encontrar aqueles que entendem
que o aborto ¢ moralmente justificavel e em alguns casos, como para salvar a vida

da mae e quando a gravidez ¢ resultado de estupro (DWORKIN, 2009, p. 43-44)

Além disso, muitos conservadores, inclusive catélicos praticantes, que
entendem moralmente justificdvel o aborto no caso de gravidez advinda de
estupro e para salvar a vida mae, também sdo a favor de penas de morte para
alguns crimes, sao a favor do transplante de 6rgaos em caso de morte encefalica
ou at¢ mesmo apoiam a permissividade da pratica da eutandsia em caso de

doengas graves e incuraveis.

Segundo Dworkin (2009, p. 44), quanto mais sao admitidas tais excegdes,
mais evidente fica que a oposi¢do conservadora ao aborto nao pressupde de fato
que a vida ¢ um direito inviolavel de todos os seres humanos ou que o feto ¢ uma
pessoa com direito a vida a partir do momento da concepgao. Essa foi a forma que
os religiosos encontraram de traduzir seus argumentos religiosos para o debate
publico, em busca de legitimar e creditar seus posicionamentos com o uso de teses
juridicas secularizadas. Todavia, segundo Dworkin (2009, p.65-66), a verdade ¢é
que eles “acreditam em algo diferente, mas com raizes muito mais profundas na
tradicdo catolica: que o aborto ¢ uma perda terrivel, e raramente justificavel, do

dom divino da vida humana.”

O autor ainda relembra que a propria condenacdo da Igreja a pratica do
aborto nunca se baseou na afirmac¢do de que o feto ¢ uma pessoa que tem o direito
de ndo ser morta, mas na concepcao independente de que o aborto ¢ um erro por
ser um insulto ao dom divino de criar a vida (DWORKIN, 2009, p. 54). Assim,
uma atitude religiosa adequada deveria reconhecer um outro tipo de ameaca a

sacralidade da vida, qual seja, a ameaca que a gravidez indesejada pode trazer a

saude da mulher. Nas palavras de Dworkin (2009, p. 52), “demonstrar respeito
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pela criagdo divina ¢ algo que exige ponderagao e equilibrio, € ndo uma afirmagao
da prioridade automatica da vida bioldgica de um feto sobre a vida plenamente

desenvolvida de sua mae.”

Ademais, Dworkin (2009, p. 97-98) acredita ter encontrado a razdo pela
qual os individuos divergem tanto a respeito da questdo do aborto e de outras
discussdes que envolvem avaliar o valor intrinseco da vida. Ele afirma que a
imensa maioria dos individuos acreditam de fato que a vida humana possui um
valor intrinseco, mas que cada um, inevitavelmente, interpreta e avalia o valor que
a vida possui em determinadas situacdes de forma completamente diversa e, as
vezes, totalmente antagénica. A interpretacdo ¢ quase sempre diferente, pois se
tratam de pessoas diferentes e convicgdes diferentes acerca de uma grande
variedade de questdes religiosas, morais e filosoficas. O autor questiona, entdo, de
forma provocativa, qual seria a melhor forma de valorar a vida:

Como deveriamos, em diferentes ocasides, medir ¢ comparar esse desperdicio e,

por conseguinte, o insulto a santidade da vida? [...] podemos medir a vida — e,

portanto, a perda da vida — de maneiras diversas. Deveriamos considerar apenas a

duracdo da vida que se perdeu, sem consideragdo alguma por sua qualidade? Ou

deveriamos levar em conta também a qualidade? [...] Deveriamos também levar em

conta a perda que sua morte representaria para a vida de outras pessoas? [...] Se a

perda da vida fosse medida apenas em termos cronoldgicos, por exemplo, um

aborto na fase inicial da gestag@o seria um insulto ainda pior a santidade da vida,

um exemplo ainda pior de desperdicio de vida do que seria um aborto tardio. Mas a

maioria das pessoas defende a tese contraria: a de que quanto mais tarde se fizer o

aborto — quanto mais a forma do feto lembrar uma crianga -, tanto mais condenavel
serd sua pratica. (DWORKIN, 2009, p. 119-120)

Desse modo, considerando que as divergéncias acerca de tematicas como a
do aborto s3o, na verdade, de natureza puramente espiritual e religiosa
(DWORKIN, 2009, p. 217), alcangar o consenso publico ¢ impossivel, uma vez
que se tratam de concepg¢des de verdades absolutas, inegocidveis para cada
cidaddo, nao ha certo e errado, nao ha posicionamento melhor ou pior, pois para
cada um o seu proprio posicionamento € suas crengas serao sempre as melhores e

as mais verdadeiras possiveis.

Em um Estado democratico de direito, quando se estd perante uma questao
que envolvem concepgdes religiosas, o dever do Estado, como exposto
anteriormente, ¢ o de neutralidade. O Estado ndo deve proibir condutas com base
nas creng¢as de uma ou outra religido e sim garantir que todos os cidaddos possam

agir e viver conforme as suas concepgoes morais e religiosas o exigem.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

124

Nesse sentido, a descriminalizagao do aborto ndo impede que os religiosos
continuem pregando para seus crentes que o procedimento € moralmente
incorreto, no entanto, a criminalizacdo do aborto com base nas concepcdes
religiosas da maioria, viola os direitos fundamentais a liberdade de consciéncia e
de crenca da minoria, ou seja, o Estado nao pode impor a concepg¢ao majoritaria
do que ¢ sagrado a todas as pessoas. Nas palavras de Dworkin (2009, p. 231),
“seria estranho que a melhor interpretagdo da liberdade e da igualdade
constitucionais ndo insistisse que as pessoas tém o mesmo direito de seguir a sua

propria consciéncia nas questdes profundamente espirituais.”

Assim, se algumas pessoas acreditam, por razdes teoldgicas, que no
momento da concepcao Deus dota o feto de uma alma racional e que uma alma
racional tem direito moral a vida, estas devem ter o direito de viver conforme suas
crencas, mas também devem compreender que os argumentos doutrindrios de
origem religiosa ndo possuem validade juridica ou constitucional e que, portanto,
o Estado nao pode limitar a liberdade dos outros individuos com base nessas

crengas, mesmo que majoritarias.

E verdade que o Estado diversas vezes limita a liberdade dos cidadaos e
impde certos padrdes de conduta como, por exemplo, quando institui medidas
restritivas para garantir a conservagdo de espécies ameacadas de extingdo. No
entanto, o mesmo raciocinio ndo pode ser utilizado para justificar que o Estado
possa restringir a liberdade de mulheres gravidas, principalmente porque aqui a
coer¢ao estd direcionada a um grupo especifico de pessoas — mulheres gravidas —
no qual a limitagdo coercitiva pode levar a destruicao da vida e da saude dessas
mulheres. No caso de medidas para se proteger espécies ameacadas, edificios
historicos, dentre outros, a restri¢do nunca ¢ tdo prejudicial assim para um grupo
especifico de pessoas, € poderia ser considerado inconstitucional se isso ocorresse.
Dworkin chega a apresentar um exemplo que elucida bem a questao:

considere entdo a possibilidade de que em algum estado uma maioria de votantes

comece a pensar que ¢ um desrespeito a santidade da vida dar prosseguimento a

uma gravidez em determinadas circunstancias — nos casos de malformagdo fetal,

por exemplo. Se a maioria tem o poder de impor seus pontos de vista sobre a

santidade da vida a todos os demais, o estado poderia entdo exigir que uma mulher

abortasse, mesmo contrariando suas convicgdes religiosas ou éticas [...]. Nos

Estados Unidos, ninguém duvida de que tal exigéncia seria inconstitucional.

Contudo, a razdo disso se aplica exatamente com a mesma for¢a na dire¢do
contraria, pois nega a uma mulher gravida o direito de decidir por si mesma o que a
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santidade da vida exija que cla faga de sua propria gravidez. Um estado insulta com
igual violéncia a dignidade de uma mulher gravida quando a forga a fazer a escolha
oposta. O fato de tal escolha ser aprovada por uma maioria ndo configura uma
justificagdo melhor nem em um caso nem no outro (DWORKIN, 2009, p. 222-
223).

Em tons conclusivos, Dworkin (2009, p. 232) defende ainda a existéncia do
que ele chama de “direito a autonomia procriadora”, do qual decorre o direito da
mulher em optar pelo aborto e que este direito estaria bem fundamentado nos
direitos constitucionais de liberdade de crenca e de consciéncia. Para ele, qualquer
Constituicdo honoravel e verdadeiramente centrada em principios democraticos
deve garantir a todos o direito de decidir por si mesmos (DWORKIN, 2009, p.
343), o direito de viver de acordo com as proprias convic¢des, sem forcar
ninguém a aceitar valores que ndao podem aceitar, pois “nenhum grupo ¢é
inteligente, religioso ou numeroso o bastante para decidir questdes essencialmente

religiosas que dizem respeito a todos os demais” (DWORKIN, 2009, 234-235).

Ademais, as consequéncias da criminalizagdo do aborto sdo
demasiadamente severas para as mulheres para poderem sequer serem
consideradas como possiveis em um Estado democratico de direito. Nas palavras

do autor:

As leis que proibem o aborto, ou que o tornam mais dificil e caro para as mulheres
que desejam fazé-lo, privam as mulheres gravidas de uma liberdade ou
oportunidade que ¢ crucial para muitas delas. Uma mulher forcada a ter uma
crianga que ndo deseja porque ndo pode fazer um aborto seguro pouco depois de ter
engravidado nao ¢ dona do seu proprio corpo, pois a lei lhe impde uma espécie de
escraviddo. Além do mais, isso € s6 o comego. Para muitas mulheres, ter filhos
indesejados significa a destruicdo de suas proprias vidas, porque elas proprias nao
deixaram ainda de ser criancas, porque ndo mais poderdo trabalhar, estudar ou
viver de acordo com o que consideram importante, ou porque nao t€m condigdes
financeiras de manter os filhos. [...] A ado¢@o, mesmo quando possivel, ndo pde
fim a esses prejuizos, pois muitas mulheres passariam por um grande sofrimento
emocional durante muitos anos se entregassem um filho para que outras pessoas 0
criassem e amassem. (DWORKIN, 2009, p. 143)

O autor Maurizio Mori (1997) também traz importantes contribuigdes ao
debate acerca do aborto. Destaca-se aqui a andlise realizada pelo autor a respeito
da questdo de o feto ser ou ndo uma pessoa e como isso determina os contornos do
debate do aborto, uma vez que, se conclui-se que o feto ¢ uma pessoa, entdo o
aborto ¢ sempre moralmente ilicito como um homicidio, e se, ao contrario,

conclui-se que o feto ndo € pessoa, entdo o aborto ¢ sempre moralmente licito.
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Em primeiro lugar, se aborto significa justamente a interrup¢ao da gravidez,
¢ preciso determinar exatamente quando se inicia a gravidez para se estabelecer
exatamente o que ¢ o aborto. O autor explica que ha um lapso temporal entre a
relagdo sexual e a concepgao (fecundagao do 6vulo), e um outro lapso temporal
entre a concepcao e o implante do dévulo fecundado na parede uterina (processo

chamado de nidagao).

Se considerarmos a concepc¢ao como o inicio da gravidez, diversos métodos
anticoncepcionais existentes atualmente podem ser considerados de fato como
abortiferos, uma vez que atuam ndo s6 impedindo a concep¢do, como também
atuam impedindo a nidagdo. Assim, o conceito de aborto ndo ¢ mais tdo simples e
claro como era antigamente e aqueles que militam contra a interrupcao da
gravidez, necessariamente deveriam lutar com igual ferocidade contra o uso de
diversos métodos contraceptivos, o que ndo ¢ identificado na pratica (MORI,

1997, p. 35-36).

O autor também faz um outro esclarecimento relevante, qual seja, o fato de
que dizer que o feto ¢ uma pessoa ¢ totalmente diferente de dizer que o feto ¢ uma
pessoa em potencial, pois, segundo ele, quando “se afirma que uma coisa X ¢
potencialmente uma determinada coisa Y, entende-se que X ndo ¢ Y, mesmo se

possui a capacidade intrinseca de se tornar Y’ (MORI, 1997, p. 43).

Assim, se aqueles que se posicionam contra o aborto argumentam que o feto
¢ uma pessoa € nao simplesmente um ser humano ou uma vida humana, ¢ preciso
se compreender que o conceito de “pessoa” ndo ¢ uma nogdo pertencente a
biologia, mas a filosofia. O argumento cientifico nesse caso ndo auxilia na busca
de uma resposta ao questionamento realizado sobre se o feto € ou nao pessoa, pois
a ciéncia so ¢ capaz de nos dizer que no momento da concepcao se forma um ser
humano (um corpo da espécie homo sapiens), mas ndo pode nos dizer sobre a
pessoa (composta de alma e corpo), uma vez que esses termos nao pertencem a

biologia (MORI, 1997, p. 44-47).

Nesse sentido, ao se procurar uma defini¢do capaz de determinar as
condi¢des minimas para se falar em “pessoa”, o autor argumenta que a tradicional

explicacdo de “pessoa” como “individuo racional” parece ser minimamente
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4

satisfatoria. Assim, para se estabelecer que o feto ¢ ou ndo pessoa, ¢ preciso

descobrir se no momento da concepg¢ao o feto possui racionalidade.

O exercicio da racionalidade s6 ¢ possivel biologicamente quando ja se
tenha o cortex cerebral suficientemente formado, ou seja, quando esse nio existe
ainda, certamente nao pode existir racionalidade. Nesse sentido, considerando os
melhores dados cientificos hoje disponiveis, o cortex cerebral parece apenas estar
suficientemente formado apds o primeiro trimestre de gestagdo, ou seja, antes
desse termo o feto ndo satisfaz o requisito de racionalidade e ndo pode ser
considerado como pessoa (em ato), apenas como pessoa em potencial (MORI,

1997, p. 51-56).

Para aqueles que discordem da sua definicdo de pessoa como um individuo
racional, o autor ainda segue o seu raciocinio, buscando defender que, mesmo que
alguns possam absurdamente admitir que o embrido ¢ uma pessoa, mesmo assim o
aborto ndo seria ilicito, pois esse suposto direito a vida da pessoa ndo implicaria
no direito de fazer uso for¢ado do corpo da mulher para continuar a viver. Aqui o
autor derruba o velho argumento de que a mulher tem o dever de gestar pois
forneceu no momento do ato sexual um consentimento implicito a possibilidade

desse resultado.

Segundo ele, se esse argumento fosse a grande diferenca crucial para se
determinar o aborto como um ato ilicito ou nao, entdo os casos de aborto quando a
gravidez ¢ consequéncia de estupro ou violéncia sempre deveriam ser
considerados licitos e ndo ¢ o que se verifica na pratica. Nao poderia também ser
considerado um consentimento implicito os casos em que a mulher realiza o ato
sexual com o uso de métodos contraceptivos, uma vez que o uso correto dos
métodos demonstra por si s6 que a mulher ndo s6 nao assume esse resultado como
faz tudo para evitd-lo. Assim, também nesses casos seria licita a interrupgdo da

gravidez (MORI, 1997, P. 73-74).

Ademais, admitindo-se em alguns casos a licitude do aborto, reconhece-se
consequentemente que a “maternidade ndo ¢ mais um ‘fato natural’” ligado a
fisiologia do corpo feminino, mas uma “escolha” da mulher, andloga a outras
escolhas” (MORI, 1997, p. 86). Segundo Mori, ao se admitirem hipoteses em que

o aborto ¢ licito, mata-se uma determinada “ideia de mulher”, de forma que a
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permissividade do aborto legitima um novo papel da mulher na sociedade,
recolocando no centro do debate o sentido da maternidade, que deixa de ser

natural para ser uma escolha pessoal da mulher.

O autor identifica que a insisténcia nessa ideia de que o embrido ¢ uma
pessoa pode ser interpretada como uma tentativa dos opositores do aborto (em sua
imensa maioria composta por religiosos cristdos) de reafirmar a prioridade dos
fatos bioldgicos da vida sobre o componente cultural e social, a fim de manter a
ideia moralista e patriarcal de que a mulher deve aceitar o seu “destino natural” da

maternidade (MORI, 1997, p. 87).

Maurizio Mori também identifica — assim como Dworkin — que o que esta
por tras das justificativas apresentadas pelos opositores do aborto €, de fato, a
ideia de sacralidade da vida humana, considerando que na Grécia e Roma antigas
o0 aborto era permitido e a mudanga de mentalidade e costumes ocorreu justamente
com a ascensdo do cristianismo, que passou a vetar o aborto por considera-lo
“contrario a soberania de Deus sobre a vida humana e sobre o processo
generativo” (MORI, 1997, p. 18). Concluindo-se que a questdo do aborto esta
efetivamente focada em uma discussdo em torno de escolhas espirituais e
religiosas, Mori expoe:
Se é verdade que a escolha entre a ética da sacralidade da vida e a ética da
qualidade de vida ¢ uma escolha ideologica ou religiosa (no sentido indicado
acima), entdo, devido ao fato de que nos Estados laicos modernos vige a liberdade
religiosa, deve-se reconhecer que uma legislacio permissiva sobre o aborto
constitui uma questdo de direitos civis ou humanos. De fato, uma legislacdo
restritiva nesse campo violaria o direito dos que ndo aceitam o principio da
sacralidade da vida e que escolheram comportar-se de acordo com sua visdo de

mundo. Concluindo, a interdi¢do do aborto seria contraria ao principio de
“liberdade religiosa” tipico do mundo moderno. (MORI, 1997, p. 93)

Se ainda restam duvidas a respeito da utilizagdo como argumentacdo da
ideia de sacralidade da vida ou de vida divina pelos representantes religiosos no
debate publico, vejam-se as seguintes falas de deputados no ambito do Congresso

Nacional:

Que argumentos teriamos para defender a vida, ainda no ventre materno?
Intimeros. Mas podemos resumir em apenas um, importantissimo a toda
humanidade: toda vida, ainda no ventre, tem um plano pré-estabelecido por Deus.
E uma obra da sua criagdo e significard, em maior ou menor grau, um componente
indispensavel na relagdo que se estabelece entre todos os seres vivos. E como
podemos ter certeza de que cada vida traz um plano pré-estabelecido por Deus?
Basta lembrarmos de Maria, nossa Mae, que ouviu do Senhor quem ela carregaria
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no ventre ¢ a importancia daquela crianga para a humanidade (PL 5376/2005,
deputado Carlos Nader, autor do projeto de lei).!?

A vida humana merece respeito, qualquer que seja o seu estagio ou fase, devido a
sua dignidade essencial. E uma clara violagdo da vontade de Deus, revelada nas
Escrituras Sagradas. O quinto mandamento precisamente: “ndo mataras” (Exodo
20:13). Encontramos ainda na Biblia, no texto contido no Salmo 139: 13-16, a
revelagdo inequivoca de que Deus valoriza a vida humana desde a concepgao:
“Foste tu que formaste todo o meu ser. Formaste-me no ventre de minha mae (...).
Conheces intimamente o meu ser. Quando os meus ossos estavam formados, sem
que ninguém o pudesse ver; quando eu me desenvolvia em segredo, nada disso te
escapava. Tu viste-me antes de eu estar formado. Tudo isso estava escrito no teu
livro; tinhas assinalado todos os dias da minha vida, antes de qualquer deles
existir” (PL 1135/1991, voto desfavoravel em separado, deputado Pastor Manoel
Ferreira, 2007).'4

Richard Dawkins (2007, p. 302), por sua vez, chama atencdo para os
argumentos religiosos consequencialistas (ou utilitaristas) e absolutistas daqueles
que se opdem ao aborto. Segundo ele, os argumentos consequencialistas
normalmente apelam para uma avaliagdo do que ¢ o sofrimento, pressupondo-se
que toda criatura viva sofre e, se o feto estd vivo, também sofre, o que torna o

aborto consequentemente um ato de tortura e assassinato.

O bidlogo esclarece que, se o aborto for realizado antes da existéncia de um
sistema nervoso no feto, ¢ impossivel se falar em sofrimento nos termos
biologicos, todavia, ha um ser nessa situacdo que em todos os casos ira sofrer
muito se nao puder realizar o aborto, que ¢ a mulher gravida. Nesse sentido, o
autor questiona por que a mulher gravida, com sistema nervoso desenvolvido, ndo
deveria ter preferéncia frente ao feto que ainda ndo possua sistema nervoso

formado.

Os argumentos absolutistas sdo mais simples, pois presumem que o feto ¢
uma pessoa humana e, portanto, mata-lo ¢ assassinato. No entanto, segundo o
biologo, posicionar-se no sentido de compreender o feto como uma pessoa que
possui o direito a vida ¢ extremamente contraditorio em uma sociedade que aceita

a pratica de pesquisas com células-tronco embrionarias (que envolvem a morte de

130 PL 5376/2005 de autoria do deputado Carlos Nader versa sobre a proibicio da
comercializagdo da chamada “pilula do dia seguinte” e da outras providéncias, cujo inteiro teor
pode ser acessado em:
<https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=288318>  Acesso
em 25 novembro, 2021.

40 PL 1135/1991 de autoria do deputado Eduardo Jorge versa sobre a supressio do artigo do
Codigo Penal que caracteriza como crime o aborto provocado pela gestante ou com o seu
consentimento, cujo inteiro teor pode ser acessado em:
<https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=16299> Acesso em
25 novembro, 2021.
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células embrionarias) e a fertilizagdo in vitro (onde os médicos estimulam as
mulheres a produzirem dezenas 6vulos que serdo fertilizados fora do corpo, dos
quais dois ou trés serdo implantados no utero, acarretando a morte de embrides em
dois estagios do procedimento). Assim sendo, cada embrido descartado ou morto
nos procedimentos citados deveria ser equiparado ao aborto. Todavia, ndo ¢ dessa
forma que os opositores ao aborto parecem enxergar a questao (DAWKINS, 2007,

p. 303).

E relevante esclarecer que tal forma de encarar a questio do aborto,
utilizando-se de argumentos como o de que o feto ¢ uma pessoa e o de que toda
vida deve ser protegida pois ¢ sagrada desde a concepcdo, ndo € consenso entre
todas as religides e nem mesmo dentro da Igreja Catolica, instituicdo pioneira na
condenacao moral do aborto. Segundo Mori (1997, p. 18), os padres da Igreja
Catdlica nos primeiros séculos do cristianismo (por volta de 300 d.C.) discutiam
muito acerca do problema da animacdo, que seria 0 momento em que eles
acreditavam que Deus infundia a alma racional no corpo humano e chegaram a

conclusdes diferentes.

Alguns defendiam a animag¢ao imediata, tese na qual Deus infunde a alma
no corpo logo na concepgao, enquanto outros defendiam a tese da animagdo
retardada, em que a alma s6 ¢ infundida apds um certo periodo de tempo. Apesar
do embate teologico, segundo Aguirre (2006, p. 16), a Igreja Catolica sempre se
mostrou historicamente a favor da protecdo da vida. Hodiernamente a Igreja nao
se compromete mais com uma sustentacdo filoséfica sobre o fendomeno da
animacao € o momento em que ele ocorre, mas se limitam a defender de modo
constante o direito inviolavel a vida que todo ser humano inocente possui,
considerando que o feto humano ¢ ser humano, ndo potencialmente, mas em ato,

uma pessoa formada e perfeita.

Assim, apesar de a postura oficial da Igreja e seus documentos eclesiais
oficiais sempre demonstrarem uma oposicao total ao aborto, internamente sempre
houve muitas divergéncias sobre o tema, sendo que apenas com a publicagdo da
bula Apostolicae Sedis Moderationi pelo papa Pio IX em 1869, a Igreja Catodlica
passou a definir o feto como pessoa desde a concepcdo. Antes disso, o que era
considerado pecaminoso no aborto era a sua pratica para encobrir o adultério e a

fornicagdo, ndo se preocupava muito com a vida do feto e ainda ndo se
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considerava o aborto praticado no inicio da gravidez como um homicidio
(EMMERICK, 2013, p. 144-145), pois, como exposto anteriormente, ndo havia
consenso entre os tedlogos a respeito do momento em que ocorreria o fendmeno

da animacao ou hominizagao.

Lorea (2006, p. 187) aponta, por sua vez, no sentido de que a posicao
adotada pela hierarquia da Igreja ndo se confunde com a posi¢do dos
representantes religiosos catolicos sobre a questao do aborto, deixando-se claro
que nao ha consenso acerca do assunto, pois mesmo que as autoridades maiores
da Igreja Catdlica apontem uma posicao de completa oposi¢do a pratica do aborto,
¢ possivel citar diversas importantes vozes catolicas que admitem a possibilidade
de a mulher exercitar sua liberdade de consciéncia frente ao dilema de se
interromper ou nao a gravidez indesejada. Pode-se referenciar, dentre outros, Luis
Pérez Aguirre (2006), Leonardo Boff (2006), Maria Rosado-Nunes (20006),
Frances Kissling (2001) e Beverly Harrison (2006).

Fato ¢ que a hierarquia eclesidstica de todas as religides cristds condena o
aborto, mas em outras religides o tema ¢ tratado de maneira diversa. No judaismo,
por exemplo, ha a defesa da vida, mas em geral o aborto s6 ¢ considerado um
crime se realizado apds o quadragésimo dia da concepcdo. O Xxintoismo € o
budismo nao proibem o aborto. No islamismo o aborto ¢ permitido para proteger a
vida da mae, mas ha divergéncias do momento da gestagdo em que ele passaria a
ser um crime: para um grupo seria permissivel até 120 dias de gravidez, para

outros menos do que isso (AGUIRRE, 2006, p. 21-22).

Nas palavras de Aguirre:

4

E claro que o aborto é sempre uma tragédia, um dano irreparavel. Ninguém
justifica o aborto em principio, ¢ pensamos ser preciso lutar contra ele eficazmente.
Nenhuma mulher aborta por prazer. Todas tém consciéncia de que além do grave
prejuizo psiquico, fisiologico e social, ha em alguns casos até risco de morte, ao
lado da censura social ou da pena criminal. Também se adiciona o sentimento de
cometer um pecado mortal se a mulher ¢ cristd. Sempre se tratard de uma
experiéncia que ndo se pode esquecer que ¢ eminentemente traumatica. Se alguma
mulher chega a decisdo de abortar, devo supor que ha razdes de consciéncia muito
profundas levando-a a isso. [...] O proprio direito canonico da Igreja Catolica (1323
e 1324) estabelece claramente as circunstincias que eximem de culpa e de castigo
quem infringe a lei (e, portanto, exime da excomunhao): “quem agiu em funcao de
violéncia ou por medo grave, ainda que so relativamente, ou por necessidade, ou
para evitar um grave prejuizo”. [...] E assim evidente — se somos honestos com a
realidade — que a grande maioria das mulheres que abortam esta nesse tipo de
circunstancia. Logo, ndo podem ser consideradas culpadas, ndo sdo imputaveis
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com a excomunhdo nem o deveriam ser com uma pena civil. (AGUIRRE, 2006, p.
25-27)

Quanto ao aborto praticado pelas mulheres cristas, imprescindivel destacar
os dados obtidos na Pesquisa Nacional de Aborto de 2010 (DINIZ; MEDEIROS,
2010) e na Pesquisa Nacional de Aborto de 2016 (DINIZ; MEDEIROS;
MADEIRO, 2017). Ambas as pesquisas demonstraram que a incidéncia do aborto
entre as mulheres de diferentes religides e entre mulheres que possuem e que nao

possuem qualquer religido € praticamente igual.

Catolicas e evangélicas no Brasil realizam aborto tanto quanto mulheres de
outras religides ou que ndo possuem religido, proporcionalmente ao numero de
adeptos de cada religido no pais. Um pouco menos de dois ter¢os das mulheres
que fizeram aborto sdo catolicas, um quarto delas sdo protestantes ou evangélicas,
menos de um vigésimo sdo de outras religides e um décimo nao respondeu ou nao
possui religido (DINIZ; MEDEIROS, 2010, p. 963). No mesmo sentido, Dworkin
(2009, p. 65) chama aten¢ao para o fato de que nos Estados Unidos a
probabilidade de que mulheres catdlicas abortem ndo ¢ menor do que as outras

mulheres em geral.

Ademais, uma pesquisa realizada em 2005 pela ONG Catolicas pelo Direito
de Decidir'® aponta para uma expressiva divergéncia entre o pensamento da
populagdo catolica e o discurso da hierarquia da Igreja. Dentre outros dados, a
pesquisa demonstrou que cerca de 78% dos catodlicos sdo favoraveis a oferta do
procedimento abortivo em suas hipoteses legais nos servigos publicos de saude,
além de 86% entenderem que uma mulher pode utilizar métodos
anticoncepcionais e continuar sendo catélica, bem como 92% aprovam o uso de

preservativos.

Além disso, a pesquisa demonstrou que 85% dos catdlicos entendem que o
presidente do pais deve governar ndo com base nos ensinamentos da igreja
catolica, mas de acordo com a pluralidade de opinides e diversidade de religides
existentes no pais. No mesmo sentido, 86% acreditam que os legisladores e juizes
também devam tomar suas decisdes tendo em vista a diversidade religiosa

brasileira e ndo com base na opinido da maioria cristd. Sobre o assunto, Roberto

15 A Pesquisa CDD/IBOPE Inteligéncia 2005 — Percepgdes sobre aborto e educagdo sexual, estd
disponivel na biblioteca do sitio eletronico da ONG Catolicas pelo Direito de Decidir e pode ser
acessada pelo seguinte link: <https://catolicas.org.br/biblioteca/> Acesso em 25 novembro, 2021.
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Arriada Lorea se pronuncia:

Enfrentar o tema do aborto no Brasil requer uma perspectiva laica, na medida em
que a liberdade de consciéncia assegurada na Constituigdo Federal impde ao
Estado contemplar ndo apenas as diferentes visdes oriundas de distintas religides,
mas, principalmente, assegurar o direito a diversidade existente no seio de uma
mesma religido, garantindo o direito de divergir da hierarquia de sua propria igreja.
[...] Convém salientar que ao assegurar as liberdades laicas, o Estado ndo se limita
apenas a assegurar a co-existéncia pacifica entre diferentes credos. Ainda mais
importante que garantir a liberdade de crenga, ¢ o fato de que a laicidade garante o
direito de divergir da hierarquia de sua propria igreja, contemplando a diversidade
existente no seio de uma mesma doutrina religiosa. (LOREA, 2006, p. 185)

Uma outra pesquisa, dessa vez de 2017, também realizada pela ONG
Catolicas pelo Direito de Decidir'®, identificou que 65% dos catolicos e 58% dos
evangélicos entendem que a decis@o sobre a interrup¢ao da gravidez indesejada ¢
unicamente da mulher, com percentuais menores que 10% cada um para as demais
respostas, dentre elas, a decisdo cabe ao marido/parceiro, ao poder judiciario, a

igreja, ao presidente da republica e ao Congresso Nacional.

E possivel concluir, portanto, que, mesmo com todos os esfor¢os da Igreja
Catolica durante séculos em pregar contra a pratica do aborto, os fiéis catolicos
ndo possuem uma visdo tdo conservadora assim quanto a da Igreja e,
considerando que as mulheres catdlicas realizam o aborto tanto quanto mulheres
de outras religides e até¢ de mulheres que nao possuem religido, necessario se torna
garantir o direito que elas possuem de agir contrariamente a hierarquia eclesiastica
de sua Igreja, uma vez que seu direito a liberdade de escolha ndo pode ser

limitado por uma associagao religiosa.

No caso das estruturas eclesidsticas evangélicas, incluindo as protestantes,
historicos, pentecostais e neopentecostais, justamente por seu carater plural e
fragmentdrio, diferentemente da Igreja Catdlica que tem um posicionamento
uniforme em relagdo ao aborto, estas possuem uma pluralidade de pontos de vista
em relagdo ao tema do aborto, mas, ainda assim, a sua maioria se posiciona

desfavoravelmente ao aborto.

Todavia, segundo Emmerick (2013, p. 150), os evangélicos demonstram ser
mais flexiveis do que os catdlicos quanto a possibilidade do aborto, por exemplo,

para salvar a vida da gestante (Igreja Presbiteriana do Brasil), para os casos de

16 A Pesquisa CDD/IBOPE Inteligéncia 2017 — Percepgdes sobre aborto e educagdo sexual, estd
disponivel na biblioteca do sitio eletronico da ONG Catolicas pelo Direito de Decidir e pode ser
acessada pelo seguinte link: <https://catolicas.org.br/biblioteca/> Acesso em 25 novembro, 2021.
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gravidez decorrente de violéncia sexual e de malformagdes fetais graves que
impossibilitem a vida extrauterina (Igreja Metodista) e até para a
descriminalizacdo do aborto (Igreja Universal do Reino de Deus, através de

manifestacdo de seu lider e fundador, Bispo Edir Macedo).

Em fins conclusivos, considerando todo o exposto no trabalho até entdo,
pode-se estabelecer o raciocinio de que uma preocupacao central das religides
catolica e evangélica em se oporem ao aborto nunca esteve relacionada — pelo
menos nao somente — a protecdo da vida do feto, mas também com as questdes
morais associadas ao procedimento, como a defesa da pratica sexual apenas com

fins de procriacdo e de protecdo da familia tradicional.

As pesquisas empiricas que serdo expostas a seguir t€ém como objetivo
principal expor os argumentos utilizados por aqueles que defendem a manutengao
da criminalizacao do aborto no Brasil, incluindo os argumentos de entidades de
carater religioso e autoridades religiosas expostos no debate publico realizado nas
audiéncias publicas das ADPFs 54 e 442 do STF, para se verificar de que forma se
deu a atuacdo religiosa nessas ocasides, os tipos de argumentos que foram
articulados e suas possiveis consequéncias na tomada de decisdo dos ministros e
na reverberacdo do discurso discriminatério de género. Serdo também expostos
dados que dialogam com outras discussdes realizadas para fins de enriquecimento

do debate e reforgo das criticas tecidas ao longo do trabalho.

Para a obtengao dos dados de ambas as pesquisas foram utilizadas as notas
taquigraficas!” das audiéncias pulblicas realizadas e que estdo disponiveis
publicamente no enderego eletronico do Supremo Tribunal Federal, bem como do
material audiovisual das audiéncias que estdo disponiveis na plataforma do
YouTube!®. As andlises foram direcionadas principalmente aos expositores que se

posicionaram contra, visto que neste grupo foram encontradas a imensa maioria

7 As notas taquigraficas da ADPF 54 estdo disponiveis no seguinte link:
<http://portal.stf.jus.br/audienciapublica/audienciaPublica.asp?tipo=realizada&pagina=2> Acesso
em 25 novembro, 2021.

As notas taquigraficas da ADPF 442 estdo disponiveis no seguinte link:
<http://www.stf.jus.br/arquivo/cms/audienciasPublicas/anexo/Transcriolnterrupovoluntriadagravid
ez.pdf> Acesso em 25 novembro, 2021.

8 A audiéncia publica da ADPF 54 esta disponivel no seguinte link:
<https://www.youtube.com/watch?v=C8aZ7JXdgj8> Acesso em 25 novembro, 2021.

A audiéncia publica da ADPF 442 estda  disponivel no  seguinte link:
<https://www.youtube.com/watch?v=dugDjoH-PYI> Acesso em 25 novembro, 2021.
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das utilizagdes de argumentos religiosos, respectivamente, na descriminalizagao
da antecipagdo terapéutica do parto em caso de fetos anencéfalo (ADPF 54) e na
descriminalizacdo da interrupcdo da gravidez até a 12* semana (ADPF 442), com
enfoque especial nos expositores que representavam entidades religiosas ou eram

autoridades religiosas.

3.21

Pesquisa empirica sobre a ADPF 54

A arguicao de descumprimento de preceito fundamental n°® 54, proposta pela
Confederagao Nacional dos Trabalhadores na Satde (CNTS) em 2004, tinha
como objetivo obter uma nova interpretacdo do Supremo Tribunal Federal no
sentido de que a antecipagdo terapéutica do parto no caso de fetos anencefalicos
(que nao possuem expectativa de vida extrauterina) ndo fosse equiparada aos
casos de aborto criminalizados no Cédigo Penal, devendo ser conduta permitida e
equiparada as hipdteses descriminalizadas, como a interrup¢do da gravidez em

caso de estupro e para salvar a vida da mulher.

O relator, ministro Marco Aurélio, indeferiu!® os pedidos da CNBB, da
CDD, da Associa¢cdo Nacional Pro-vida e Pro-familia e da ADEF como amicus
curiae no processo, reforcando em todas as suas decisdes que a escolha pela
admissao ou nao de terceiros ¢ de total discricionariedade do relator, sob pena de
“tumulto processual” e que ndo seriam suscetiveis de recurso, sem explicar as
razdes de sua escolha pelo indeferimento. Posteriormente, todas essas entidades
foram convidadas pelo relator a enviarem representantes para realizar exposi¢ao

na audiéncia publica.

Apos saneamento do processo (que teve grandes repercussdes midiaticas), o
ministro decidiu que a convocagdo de audiéncia publica seria necessaria para
ouvir entidades e técnicos com relagdo a matéria de fato, visto que ela exigia um
conhecimento especifico que extrapolava o direito. A audiéncia publica n° 3 do

Supremo Tribunal Federal foi realizada nos dias 26 e 28 de agosto e 4 e 16 de

Y A integralidade do processo, incluindo todos os despachos de indeferimento de pedido de
intervengdo  como  amicus  curiae podem  ser acessados através do link:
<https://redir.stf jus.br/estfvisualizadorpub/jsp/consultarprocessoeletronico/ConsultarProcessoEletr
onico.jsf?seqobjetoincidente=2226954>
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setembro de 2008, tendo uma maioria de expositores sido convidados pelo

ministro relator, ocasido em que ndo foi aberto edital de convocacdo publica.

Foram indeferidos os pedidos de participacdao de representantes da Pastoral
da Crianca, do Movimento em Defesa da Vida de Porto Alegre e da Associacio
Nacional de Mulheres, pois, segundo o ministro relator, j& havia representagdo dos
segmentos sociais, ¢ da assessoria de Comunicagdo da Suprema Ordem Universal
da Santissima Trindade, porque detinha interesse semelhante a outros, porém,

carecia de dominio técnico, cientifico ou religioso bastante para contribuir.

Para facilitar as analises que se propdem neste trabalho, os expositores da
audiéncia publica serdo divididos em dois grupos. O primeiro (grupo 1) contendo
expositores de todas as dreas do saber, exceto a religiosa, quais sejam, a area
médica e de satide em geral, cientifica, politica, académica, juridica, associagdes e
representantes da sociedade civil. O segundo (grupo 2) grupo contera
especificamente os representantes de entidades de carater religioso (reconhecidos

dessa forma pelas proprias entidades, explicitamente) e autoridades religiosas.

No grupo 1, participaram como expositores da audiéncia 21 (vinte e uma)
pessoas da area médica, cientifica, académica, politica, associacdes da sociedade
civil, dentre outras areas, o Sr. Dr. Rodolfo Acatauassu Nunes (médico ¢ doutor
em medicina) pela Associagdo Nacional Pro-Vida e Pro-Familia, o Sr. Dr.
Roberto Luiz D’avila (médico cardiologista) pelo Conselho Federal de Medicina,
o Sr. Dr. Jorge Andalaft Neto (médico e doutor em obstetricia) pela Federacao
Brasileira das Associagdes de Ginecologia e Obstetricia (FEBRASGO), o Sr. Dr.
Heverton Neves Pettersen (médico) pela Sociedade Brasileira de Medicina Fetal,
o Sr. Dr. Salmo Raskin (doutor em genética clinica molecular) pela Sociedade
Brasileira de Genética Médica, o Sr. Dr. Thomaz Rafael Gollop (médico
ginecologista e obstetra) pela Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, o
Sr. Deputado Federal José¢ Aristodemo Pinotti (presidente da Federacao
Internacional de Ginecologia e Obstetricia), o Sr. Deputado Federal Luiz Bassuma
(presidente da frente parlamentar em defesa da vida — contra o aborto e autor do
PL n° 5364/2005 que visava criminalizar o aborto no caso de gravidez resultante
de estupro), a Sra. Profa. Lenise Aparecida Martins Garcia (professora de biologia
molecular da UNB e presidente do Movimento Nacional da Cidadania em Defesa

da Vida — Brasil sem Aborto), a Sra. Dra. Débora Diniz (doutora em antropologia)
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pelo Instituto de Bioética, Direitos Humanos e Género (ANIS), o Sr. Ministro
José Gomes Tempordao (médico e Ministro de Estado e da Saude), a Sra. Dra.
Leda Therezinha do Nascimento Verreschi (médica endocrinologista) pela
Associagdo de Desenvolvimento da Familia (ADEF), a Sra. Claudia Werneck
(pos-graduada em comunicagao e saude) pela Escola de Gente — Comunicacao em
Inclusdo, a Sra. Lia Zanotta Machado (doutora em ciéncias humanas —
sociologia) pela Rede Nacional Feminista de Satude, Direitos Sexuais e Direitos
Reprodutivos, a Sra. Dra. Cinthia Macedo Specian (médica especialista em
pediatria), o Sr. Dr. Dernival da Silva Brandao (médico ginecologista e obstetra),
a Sra. Dra. Jacqueline Pitanguy (sociologa e cientista politica) pelo Conselho
Federal de Direitos da Mulher, a Sra. Dra. Elizabeth Kipman Cerqueira (médica
ginecologista e obstetra), a Sra. Dra. Eleonora Menecucci de Oliveira (socidloga)
pelo Conectas Direitos Humanos e Centro de Direitos Humanos, a Sra. Nilcéia
Freire (presidente do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher - CNDM), o Sr.
Dr. Talvane Marins de Moraes (doutor em psiquiatria) pela Associagdo Brasileira

de Psiquiatria.

No Grupo 2, participaram como expositores da audiéncia 6 (seis) pessoas
como autoridades religiosas ou representantes de entidades de carater religioso, o
Sr. Padre Luiz Antonio Bento (doutor em bioética) pela Confederagao Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), o Sr. Dr. Paulo Silveira Martins Ledao Junior
(procurador do Rio de Janeiro) pela Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), o Sr. Bispo Carlos Macedo de Oliveira pela Igreja Universal, a Sra. Dra.
Maria José Fontelas Rosado-Nunes (doutora em ciéncias sociais) pela ONG
Catolicas Pelo Direito de Decidir, a Sra. Dra. Irvenia Luiza de Santis (médica
ginecologista) pela Associagdo Médico-Espirita do Brasil (AME), a Sra. Dra.
Marlene Rossi Severino Nobre (médica ginecologista) pela Associagdo Médico-

Espirita do Brasil (AME).

Contabilizam-se, no total, 27 (vinte e sete) expositores, dos quais quatorze
(14) se posicionaram a favor da arguicao e 10 (dez) se posicionaram contra, sendo
que nao foi possivel identificar um posicionamento claro de 1 (um) dos
participantes (grafico 1). No primeiro grupo de expositores aqui exibido, que
abarcaram 21 (vinte e um) expositores dentre médicos, profissionais da saude em

geral, cientistas, académicos, associagcdes da sociedade civil, dentre outros, 14
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(quatorze) se posicionaram a favor e 6 (seis) se posicionaram contra, sendo 1 (um)
deles ndo expressando posicionamento claro (grafico 2). No segundo grupo,
dentre os 6 (seis) expositores, autoridades religiosas e representantes de entidades
de carater religioso, 2 (dois) foram a favor da arguicao e 4 (quatro) contra (grafico

3). A seguir, os graficos que representam visualmente os nimeros obtidos.

Grafico 1 - Posicionamento de todos os expositores

mAfavor mContra M N3o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Grafico 2 - Posicionamento dos expositores do grupo 1

mAfavor mContra m N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).
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Grafico 3 - Posicionamento dos expositores do grupo 2

H A favor mContra

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Dentre os expositores do segundo grupo, 3 (trés) representavam a religido
catolica, 2 (dois) a religido espirita e 1 (um) a religido evangélica, com a auséncia
de quaisquer representantes para expressarem a visdo das outras religides sobre o

tema em pauta, como demonstra o grafico a seguir (grafico 4).

Grafico 4 - Religido dos expositores do grupo 2

M Catdlicos M Espiritas ™ Evangélicos

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).
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Dentre os 27 (vinte e sete) expositores, foram identificados 10 (dez) que
utilizaram de argumentos considerados como religiosos para defender seus
posicionamentos (grafico 5). Para tal andlise, considera-se como argumentos
religiosos os argumentos explicitos, ou seja, que citavam diretamente a doutrina
eclesiastica e também os argumentos religiosos mais secularizados, especialmente
aqueles expostos no item 3.2 deste trabalho, identificados nas defesas da vida
como direito absoluto, da protecdo da vida desde a concepgdo, da inviolabilidade
da vida, da concepcao do feto como pessoa humana, da dignidade da pessoa do

feto, dentre outros.

Grafico 5 - Expositores e a utilizagdo de argumentos
religiosos

B Utilizaram B N3o utilizaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Dos 10 (dez) expositores que utilizaram argumentos religiosos, 5 (cinco)
ventilaram argumentos religiosos secularizados, enquanto 2 (dois) utilizaram
argumentos religiosos explicitos e 3 (trés) fizeram uso de ambos os tipos de
argumentos (grafico 6). Curiosamente, os 2 (dois) expositores que utilizaram
apenas argumentos explicitamente religiosos, citando a doutrina eclesidstica da
Igreja, se posicionaram a favor da descriminalizagdo, enquanto os outros 8 (0ito)
expositores utilizaram dos argumentos religiosos explicitos e/ou secularizados

para se posicionar contra a argui¢ao (grafico 7).
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Grafico 6 - Expositores e os tipos de argumentos
religiosos

W Argumentos explicitos B Argumentos secularizados B Ambos

Fonte: STF. Elaboragao propria (2022).

Grafico 7 - Argumentos religiosos e posicionamento

H A favor ®Contra

Fonte: STF. Elaboragao propria (2022).

Dos 27 (vinte e sete) expositores, foram identificados 4 (quatro) que
utilizaram argumentos explicitos ou relacionados indiretamente a laicidade estatal
para defenderem seu posicionamento, sendo que todos estes se posicionaram a
favor da arguicdo, e, dentre eles, 1 (um) era representante de entidade de carater

religioso. Ademais, nenhum dos participantes da audiéncia ventilou argumento
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explicito ou relacionado ao direito a liberdade de crenca e de consciéncia (grafico

8).

Grafico 8 - Argumentacéo: laicidade estatal e liberdade
de crenga e de consciéncia

M Laicidade estatal M Liberdade de crenca e de consciéncia m N3o utilizaram

Fonte: STF. Elaboracgéo propria (2022).

Para andlise dos argumentos mais utilizados pelos expositores, tendo-se em
mente os interesses deste trabalho, foram considerados apenas os 10 (dez)
expositores que se posicionaram contra a ADPF 54, de ambos os grupos. Dessa

forma, chegou-se aos resultados apresentados no grafico a seguir (grafico 9).

Grafico 9 - Argumentos mais utilizados pelos que se
posicionaram contra
Orgados devem ser doados
Feto é ser humano e pessoa humana
Dignidade da pessoa humana do feto
E melhor investir em prevencdo

Alguns sobrevivem por meses e até anos

Aborto de feto anencéfalo é eugenia

N3o ha morte encefalica ou auséncia de encéfalo _

Inviolabilidade da vida e relacionados

Fonte: STF. Elaboragéo proépria (2022).
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O argumento mais veiculado por aqueles que se posicionaram contra a
descriminalizacdo da antecipagdo terapéutica do parto no caso de fetos
anencefalicos, foi o da inviolabilidade da vida desde a concepcdo e os
relacionados a ele (por 7 expositores), como o direito absoluto a vida, a
impossibilidade de ponderacdo do direito a vida e que a vida se inicia na
concepg¢do. Em seguida, o segundo argumento mais utilizado (por 6 expositores),
foi o de que o aborto de feto anencéfalo seria uma eugenia, ou seja, um a
discriminacao em razdo da malformagdo do feto (equiparando as malformagdes
que causam deficiéncias a malformacao grave da anencefalia que impede a
propria vida extrauterina), empatado com a tentativa de defesa (também por 6
expositores) da tese de que ndo ha morte encefalica ou total auséncia de encéfalo
no feto anencefalico e que, por isto, estaria vivo, teria consciéncia € mereceria

protecao.

Ademais, 4 (quatro) expositores defenderam que o aborto ndo deveria ser
autorizado, vez que alguns bebés com anencefalia sobrevivem por meses ¢ até
anos (argumento baseado em alguns casos rarissimos e constatados
cientificamente como nao sendo casos de fetos anencefalicos e sim de
microcefalias e outras malformagdes, dos quais os expositores discordavam dos
laudos médicos). Além disso, 3 (trés) expositores apresentaram como argumento
que a prevencao da anencefalia (por meio da ingestdo de acido folico na gravidez
e outros cuidados) seria melhor do que a autorizacdo irrestrita do aborto nesses
casos, bem como o argumento de protecdo da dignidade da pessoa humana do feto
(3) e o de que o feto € um ser humano e pessoa humana (3), que merece protecao
do ordenamento juridico, além da defesa da tese de que a gravidez deveria seguir
até o fim, pois os 6rgdos dos fetos anencefalicos poderiam ser doados (3) e salvar
outras vidas (tese totalmente repudiada por médicos e pesquisadores que

demonstraram na audiéncia que tais procedimentos seriam impossiveis).

Mesmo que fosse possivel, a tese se demonstra totalmente desarrazoada,
uma vez que considera o utero da mulher com objetivos finalisticos, ignorando o
sofrimento da mulher que seria obrigada pelo Estado a manter uma gravidez por
nove meses de um feto que nasceria sem vida ou teria uma vida extrauterina com

duracdo de algumas horas (como ocorre na maioria dos casos de fetos
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anencefalicos), tudo por considerar uma chance irriséria de que os 6rgaos daquele

bebé pudessem ser doados.

Quando se destacam destes dez expositores que se posicionaram contra a
descriminalizacdo apenas os que se situam no segundo grupo, qual seja, o dos
representantes religiosos, além de se identificar com a mesma frequéncia os
argumentos ja supracitados ¢ possivel apontar também o uso de argumentos
explicitamente religiosos, como o de que o aborto de feto anenceféalico vai contra
0s principios morais cristdos e o de que a vida ¢ sagrada, fruto de outorga divina e,

em razao disso, ndo poderia ser tolhida em nenhuma hipoétese.

Em uma analise dos votos dos ministros ao julgar a ADPF, Thiago (2019, p.
141-142) destaca que dos 10 (dez) ministros que participaram do julgamento
(considerando que Dias Toffoli ndo participou), apenas o ministro Carlos Ayres
Britto ndo mencionou expressamente a audiéncia publica em seu voto. Apesar de
parecer um namero expressivo, em uma analise mais atenta dos votos o autor
destacou que quase todas as referéncias realizadas pelos ministros a audiéncia
eram totalmente genéricas, apenas para reforcar o suposto cardter democratizador
do instituto. Assim, apenas os ministros Marco Aurélio (relator e, portanto,
presente na audiéncia), Cézar Peluso e Gilmar Mendes (que também esteve
presente na audiéncia) de fato citaram os argumentos ventilados na audiéncia e se

propuseram a dialogar com o que foi levantado pelos expositores.

O ministro Marco Aurélio foi o que mais fez referéncias a audiéncia: ao
todo foram 27 (vinte e sete) citacdes diretas ao conteudo apresentado pelos
expositores. As citagdes foram utilizadas pelo ministro para expor o conceito de
anencefalia, atestar a impossibilidade de doagao de 6rgaos por anencéfalo e para
reforgar os direitos da mulher contrapostos a prote¢ao do feto anencéfalo.
Segundo Roberto Fragale Filho (2015, p. 519), apesar de o ministro ter realizado
um nimero expressivo de referéncias aos argumentos ventilados pelos expositores
na audiéncia, nas palavras do autor, essa mobilizacdo “ndo parece ter sido para
possibilitar a constru¢do de uma decisdo informada, mas para confortar seu
entendimento ja expresso na liminar deferida em 2004, como indica sua

manifestagdo apo6s o voto.”


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

145

Na liminar®® concedida pelo ministro Marco Aurélio em 2004 (fls.5/8 do
acoérdao), o relator suspendeu o andamento de processos e a produgdo dos efeitos
de decisdes judiciais que tivesse como alvo a aplicagdo dos dispositivos do
Codigo Penal, nas hipoteses de antecipagdo terapéutica do parto de fetos
anencefalicos. Na decisdo, o ministro j& demonstrava defender a legalidade do
aborto nesses casos, posicionamento que foi apenas reforcado em seu voto no

julgamento de 2012.

O voto do ministro Cézar Peluso possui peculiaridades que devem ser aqui
destacadas. Junto apenas do ministro Ricardo Lewandowski (que baseou sua
argumentacdo em questdes unicamente processuais), Cézar Peluso foi o segundo
ministro que proferiu seu voto contrario a argui¢do, no entanto, diferentemente de
Lewandowski, sua argumentacdo tratava sobre o mérito, qual seja, a
impossibilidade da interpretacdo da conduta de interrupcdo da gestacdo de fetos
anencefalicos como ndo tipificada no Codigo Penal nas hipoteses de aborto

criminalizadas.

O ministro recorreu aos argumentos utilizados por Lenise Aparecida
Martins Garcia (professora de biologia molecular da UNB e presidente do
Movimento Nacional da Cidadania em Defesa da Vida — Brasil sem Aborto) na
audiéncia, para defender seu ponto de vista, principalmente no sentido de
estabelecer que o feto anencéfalo possui vida, uma vez que somente aquilo que
estd vivo pode morrer (fls. 378 do acérdao). Assim, se o feto anencéfalo pode
morrer apos o nascimento, significa que até este momento ele possui vida e,

portanto, ¢ digno de protecdo do ordenamento juridico.

Utilizando-se apenas das argumentagdes contrarias a argui¢ao, o ministro
Cézar Peluso concluiu da seguinte forma: 1) a anencefalia ndo ¢ sindbnimo de
morte encefalica, 2) a auséncia de atividade cerebral no anencéfalo ndo pode ser
comprovada, 3) o feto anencéfalo possui parte do encéfalo, 4) a anencefalia
integra o processo continuo e progressivo de desenvolvimento da vida, 5) a
anencefalia ndo causa risco a saude e a vida da mulher, ndo necessitando de

intervencdo (fls. 380-381 do acérdao) e 6) o valor inestimavel da vida, intra ou

20O inteiro teor do acérddo com a liminar e o voto de todos os ministros pode ser acessado através
do link:
<http://www.stf.jus.br/portal/processo/verProcessoPeca.asp?id=136389880&tipoApp=.pdf>
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extrauterina, ndo depende de sua qualidade ou duragdo, tornando o aborto nesse
caso uma eugenia que incentivaria a pratica de outras eugenias e eutanasia (fls.

391-392 do acordao).

A maioria das teses defendidas pelo ministro se baseava em teses cientificas
ultrapassadas e refutadas ao longo da audiéncia, além de pesquisas duvidosas e
utilizadas por uma minoria cientifica, que tentavam derrubar (sem sucesso) o
consenso cientifico existente a respeito da nao potencialidade de vida extrauterina
dos fetos anencefalicos. Ademais, o ministro se apoia na tese da inviolabilidade da
vida, uma vez que apresenta como principal argumento que a simples detec¢ao de
vida no feto seria suficiente para protegé-lo e nada justificaria abreviar sua

existéncia, nem mesmo a saude e o sofrimento da mulher.

Inclusive, o ministro apresenta em seu voto a ideia de que o sofrimento
dignifica a mulher e decorre do seu dever de maternidade, pois a mulher que
buscasse interromper a gravidez nesse caso estaria adotando “atitude
individualista e egocéntrica” (fls. 405 do acorddo), sendo que a gravidez, em
qualquer caso, nunca poderia ser equiparada a uma tortura. Nas palavras do
ministro, “a natureza nao tortura!” (fls. 404 do acorddo), “o sofrimento em si ndo
¢ alguma coisa que degrade a dignidade humana; ¢ elemento inerente a vida
humana” (fls. 404 do acdrdao). Segundo Rondon (2020, p. 1151), o que Cézar
Peluso defende ¢, na verdade, que “as mulheres ndo bastaria existir: seria preciso

sofrer em reveréncia abnegada a sacralidade da fecundagdo para que se

dignificasse sua vida humana.”

Além do ministro Cézar Peluso, o parecer do Procurador-Geral da
Republica Claudio Fonteles também estava eivado do que Rondon (2020, p. 1148)
chama de constitucionalismo catolico. Segundo a autora, o constitucionalismo
catdlico contemporaneo busca interpretar a Constitui¢do conforme os valores
morais cristdos, mas sem fazer referéncias explicitas a doutrina catolica,
travestindo seus argumentos originarios de uma moral religiosa em uma tese de
verdade moral objetiva, que teoricamente estaria acessivel a todos por meio da
razao, como um resgate de nogdes de direito natural. Assim, nenhum dos atores
necessitam reivindicar uma posi¢do fundamentalmente confessional, citando a
doutrina eclesidstica, uma vez que se utilizam de obje¢des apresentadas como

juridicas e cientificas.
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Assim, Claudio Fonteles reforca a ideia de que o sofrimento dignifica, mas
esse sofrimento que dignifica tem género especifico: mulheres. Segundo ele, nem
todas as mulheres pelo simples fato de estarem sofrendo desejam “livrar-se do ser
humano que existe em seus ventres maternos”, haveria aquelas que “se
experimentam a dor, superam-na, e acolhendo a vida presente em seu ser, deixam-

na viver, pelo tempo possivel” (BRASIL, 2004, p. 11). Nas palavras de Rondon:

A tentativa foi de argumentar pela sacralidade absoluta da fecundagdo, ao afirmar
que o conceito de dignidade teria uma fonte de justificagdo externa a experiéncia
humana, a qual ndo permitiria matizagdo sobre as condigdes subjetivas em que €
vivida — nesse caso, pela mulher gravida, por sua familia ou comunidade. [...] o que
estava de fato de fundo a essas perguntas era um enquadramento propriamente
cristdo do tema, que definia o questionamento relevante a ser feito ao pressupor
que ha algo de sublime no movimento criador da vida, que se sobreporia em
importancia e centralidade a qualquer desenvolvimento posterior da existéncia
humana e, portanto, seria suficiente para gerar o 6nus de protecdo moral e juridica
sem a analise de variaveis dependentes. (RONDON, 2020, p. 1148-1154)

A postura do ministro relator Marco Aurélio ao conduzir o processo também
deve ser ressaltada. Quando do julgamento da ADPF 54, o ministro dedicou o
primeiro capitulo do seu voto para a defesa da laicidade, refor¢cando o principio de
que o Estado ndo pode promover qualquer religido e, assim, a questdo posta na
argui¢do ndo poderia ser interpretada, analisada ou julgada com base em

orientacdes religiosas. Nas palavras do ministro:

Ao Estado brasileiro ¢ terminantemente vedado promover qualquer religido.
Todavia, como se vé€, as garantias do Estado secular ¢ da liberdade religiosa nao
param ai — sdo mais extensas. Além de impor postura de distanciamento quanto a
religido, impedem que o Estado endosse concepgdes morais religiosas, vindo a
coagir, ainda que indiretamente, os cidaddos a observa-las. Nao se cuida apenas de
ser tolerante com os adeptos de diferentes credos pacificos e com aqueles que nio
professam fé alguma. Nao se cuida apenas de assegurar a todos a liberdade de
frequentar esse ou aquele culto ou seita ou ainda de rejeitar todos eles23. A
liberdade religiosa e o Estado laico representam mais do que isso. Significam que
as religides ndo guiardo o tratamento estatal dispensado a outros direitos
fundamentais, tais como o direito a autodeterminacdo, o direito a saude fisica e
mental, o direito a privacidade, o direito a liberdade de expressdo, o direito a
liberdade de orientagdo sexual e o direito a liberdade no campo da reprodugdo. A
questdo posta neste processo — inconstitucionalidade da interpretacdo segundo a
qual configura crime a interrup¢do de gravidez de feto anencéfalo — ndo pode ser
examinada sob os influxos de orientagdes morais religiosas. Essa premissa €
essencial a analise da controvérsia. (BRASIL, Supremo Tribunal Federal. Inteiro
Teor do Acorddo da ADPF 54, 2012, p. 43)

Contraditoriamente ao exposto, o ministro (BRASIL, 2012, p. 43) ainda
insistiu que isso ndo significava que a oitiva de entidades religiosas na audiéncia

publica tenha sido “em vao”, justificando o seu argumento basicamente no fato de
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que os religiosos nao devem ser excluidos do debate publico, e que, para poderem
ser ouvidos, devem apresentar seus argumentos “traduzidos em termos de razdes
publicas”, o que ndo ocorreu na pratica, pois, como visto, foram apresentados
muitos argumentos religiosos pelos expositores da audiéncia. A argumentagdo do

ministro, entretanto, ndo parece fazer muito sentido.

Veja-se que o ministro tenta defender que a oitiva de religiosos nao foi “em
vao” porque em uma democracia eles nao podem ser excluidos do debate, mas, ao
mesmo tempo, ele reforga que os argumentos religiosos ndo devem ser levados
em consideracdo por um Estado laico ao decidir juridicamente uma controvérsia

que afetara todos os cidadaos.

Além disso, se ndo se pode considerar a argumentacdo religiosa dos
religiosos, mas apenas argumentos seculares que sdo bem melhor formulados e
transmitidos por especialistas de outras dareas, como médicos, cientistas,
pesquisadores, académicos, dentre outros, por que a insisténcia na oitiva

especifica de autoridades religiosas?

Se os argumentos religiosos nao podem ser considerados e, portanto, nao
sdo uteis para a tomada de decisdo, conclui-se que a oitiva dos mesmos se da
apenas para transmitir uma imagem de que a corte ¢ democratica e para evitar
eventuais criticas e conflitos com as autoridades religiosas, que possuem tanta

influéncia na sociedade brasileira.

A ADPF foi julgada em 12 de abril de 2012, com o transito em julgado em
06 de maio de 2013. O tribunal, por maioria, julgou a a¢do procedente, declarando
a inconstitucionalidade da interpretacao que entende a interrupcao da gravidez de
feto anencéfalo como conduta tipificada nos artigos 124, 126, 128, incisos I e II,
todos do Cédigo Penal, com o voto contrario dos ministros Ricardo Lewandowski

e Cézar Peluso.

3.2.2

Pesquisa empirica sobre a APDF 442

A arguicdo de descumprimento de preceito fundamental n® 442, proposta

pelo Partido Socialismo e Liberdade (PSOL) em 2017, tem como objetivo a
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declaracao de nao recepgao parcial dos art. 124 ¢ 126 do Codigo Penal (Decreto-
Lei no 2.848/1940) pela Constituicdo Federal, com base na violacdo dos
principios fundamentais da dignidade da pessoa humana, da cidadania e da nao
discriminacdo, bem como os direitos fundamentais a inviolabilidade da vida, a
liberdade, a igualdade, a proibicdo de tortura ou tratamento desumano ou
degradante, a saude e ao planejamento familiar, todos da Constituicdo Federal
(art. 1°, incisos II e III; art. 3° inciso IV; art. 5° caput e incisos I, III; art. 6°,

caput; art. 196; art. 226, § 7°).

A relatora, ministra Rosa Weber, apds sanear o processo, decidiu que a
convocacdo de audiéncia publica seria necessaria para ouvir entidades e técnicos
com relagao a matéria de fato, visto que ela exigia um conhecimento especifico
que extrapolava o direito. A audiéncia publica n° 23 do Supremo Tribunal Federal
foi realizada nos dias 03 e 06 de agosto de 2018, tendo sido aberto um edital de
convocagdo publica com prazo para os interessados realizarem o requerimento de

inscrigdo como expositores na audiéncia.

Foram recebidos 187 (cento e oitenta e sete) pedidos de habilitagdo como
expositor na audiéncia e, por questdes de viabilidade processual, nem todos os
pedidos foram deferidos. Os que restaram deferidos, segundo a relatora (BRASIL,
2018a, p. 3), o foram com base nos seguintes critérios: (I) representatividade
técnica, no espago da area de conhecimento a que pertencem, (II) atuagdo ou
expertise especificamente na matéria e (III) garantia da pluralidade e paridade da
composi¢ao da audiéncia, bem como das abordagens argumentativas a serem

defendidas.

Mais uma vez, para facilitar as analises que se propde neste trabalho, os
expositores da audiéncia publica serdo divididos em dois grupos. O primeiro
(grupo 1) contendo expositores de todas as areas do saber, exceto a religiosa,
quais sejam, a area médica e de satide em geral, cientifica, politica, académica,
juridica, associagdes e representantes da sociedade civil. O segundo (grupo 2)
grupo contera especificamente os representantes de entidades de carater religioso
(reconhecidos dessa forma pelas proprias entidades, explicitamente) e autoridades

religiosas.
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No grupo 1, participaram como expositores da audiéncia 49 (quarenta e
nove) pessoas da area médica, cientifica, académica, politica, associa¢des da
sociedade civil, dentre outras areas, a Sra. Dra. Monica Almeida Neri (doutora em
saude publica) pelo Ministério da Satude, a Sra. Dra. Maria de Fatima de Souza
(pos-doutora em epidemiologia) pelo Ministério da Saude, o Sr. Dr. Rosires
Pereira de Andrade (médico ginecologista e obstetra) pela Federacao Brasileira de
Ginecologia e Obstetricia - FEBRASGO, o Sr. Dr. Jos¢ Gomes Temporao
(doutor em medicina) pela Academia Nacional de Medicina, o Sr. Dr. Jorge
Rezende Filho (doutor em medicina) pela Academia Nacional de Medicina, a Sra.
Dra. Melania Amorim (doutora em satude reprodutiva) pelo Instituto de Pesquisa
Joaquim Amorim Neto, o Sr. Dr. Raphael Camara (doutor em ginecologia), o Sr.
Thomaz Rafael Gollop (professor em ginecologia) pela Sociedade Brasileira para
o Progresso da Ciéncia — SBPC, o Sr. Olimpio Moraes Filho (professor) pela
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia — SBPC, a Sra. Dra. Helena
Bonciani Nader (pds-doutora) pela Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia, o Sr. Dr. José Henrique Rodrigues Torres (juiz de direito) pelo Centro de
Pesquisas em Satude Reprodutiva de Campinas — CEMICAMP, o Sr. Dr. Marcos
Augusto Bastos Dias (doutor em saude publica) pela Fundacao Oswaldo Cruz —
Fiocruz, a Sra. Dra. Mariza Theme-Filha (doutora em satde publica) pela
Fundagao Oswaldo Cruz — Fiocruz, a Sra. Dra. Sandra Helena Sposito (doutora
em psicologia social) pelo Conselho Federal de Pisicologia, a Sra. Leticia
Gongalves (mestre em psicologia) pelo Conselho Federal de Psicologia, a Sra.
Dra. Adriana Abreu Magalhdes Dias (doutora em antropologia social) pelo
Instituto Baresi, a Sra. Dra. Lenise Aparecida Martins Garcia (doutora em
microbiologia e imunologia) pelo Movimento Nacional Cidadania Pela Vida —
Brasil sem aborto, o Sr. Hermes Rodrigues Nery (especialista em bioética) pela
Associagdo Nacional Pro-vida e Pro-familia, a Sra. Dra. Débora Diniz (doutora
em antropologia) pelo Instituto de Bioética — ANIS, a Sra. Dra. Tania Di Giacomo
do Lago (doutora em demografia) pelo Centro Brasileiro de Andlise e
Planejamento , o Sr. Francoise Girard (mestre em ciéncia) pelo Internacional
Women’s Health Coalition — IWHC, o Sr. Sebastidn Rodriguez Alarcon
(especialista em direito publico e internacional) pelo Center for Reproductive
Rights, a Sra. Dra. Veronica Undurrag (doutora em direito) pelo Human Rights

Watch, o Sr. Anand Grover (advogado na suprema corte da india e professor) pelo
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Health, Access, Rights, a Sra. Dra. Viviane Petinelli (doutora em ciéncia politica)
pelo Instituto de Politicas Governamentais, a Sra. Rebecca Cook (professora de
direito) pelo Consorcio Latino-Americano Contra o Aborto Inseguro — CLACALI,
a Sra. Dra. Lia Zanotta (pds-doutora em antropologia) pela Associagdo Brasileira
de Antropologia — ABA, a Sra. Nataria Mori Cruz (mestre em sociologia) pelo
Coletivo Margarida Alves, a Sra. Dra. Fernanda Lopez (doutora em satde
publica) pela ong Criola, a Sra. Ana Paula Vianna pelo Curumim, a Sra. Rebecca
Gomperts (doutora em saide da mulher e da crianga) pelo Women On Waves, a
Sra. Rosemeira Santiago (mestre em ciéncias da religido) pelo Centro de
Reestruturagdo da Vida, a Sra. Dra. Regina Beatriz Tavares da Silva (p6s-doutora
em direito da bioética) pela Associacdo de Direito de Familias e Sucessdes —
ADFAS, o Sr. Dr. Dirceu Greco (doutor em medicina) pela Sociedade Brasileira
de Bioética, o Sr. Dr. Sérgio Tavares de Almeida Rego (doutor em saude coletiva)
pela Sociedade Brasileira de Bioética, a Sra. Heloisa Helena Gomes Barbosa pelo
Instituto de Biodireito ¢ Bioética — IBIOS, a Sra. Fabiana Galera Severo (mestre
em direitos humanos) pelo Conselho Nacional dos Direitos Humanos, a Sra. Juana
Magdalena Kweitel (mestre em ciéncia politica e direito internacional) pelo
Conectas Direitos Humanos, o Sr. Senador Magno Malta (politico e te6logo) pela
Frente Parlamentar em Defesa da Vida e da Familia, a Sra. Dra. Ana Carla Matos
(doutora em direito) pelo Instituto Brasileiro de Direito Civil, a Sra. Dra. Janaina
Paschoal (doutora em direito penal), a Sra. Eleonora Nacif (especialista em
direitos fundamentais) pelo Instituto Brasileiro de Ciéncias Criminais —
IBCCRIM, a Sra. Charlene da Silva Borges (defensora publica da unido) pela
Defensoria Publica da Unido, a Sra. Ana Rita de Souza Prata pela Defensoria
Publica do Estado de Sao Paulo e pelo Nucleo Especializado na Promog¢ao dos
Direitos das Mulheres — NUDEM, a Sra. Livia Miranda Miiller Drumond
Casseres (mestre em direito) pela Defensoria Publica do Estado do Rio de Janeiro
e pelo Nucleo Especializado de Defesa da Diversidade Sexual e Direitos
Homoafetivos, o Sr. Jos¢ Paulo Ledo Veloso Silva (especialista em direito
corporativo) pelo Estado de Sergipe, a Sra. Dra. Camila Silva Nicacio (doutora
em antropologia do direito) pela Clinica de Direitos Humanos da Universidade
Federal de Minas Gerais), a Sra. Cristina Telles (mestre em direito ptblico) pela
Clinica UERJ de Direitos, a Sra. Livia Gil Guimarades (mestre em direito) pelo

Nucleo de Pratica Juridica em Direitos Humanos da USP.
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No Grupo 2, participaram como expositores da audiéncia 12 (doze) pessoas
como autoridades religiosas ou representantes de entidades de carater religioso, o
Sr. Dom Ricardo Hoerpers (doutor em teologia) pela Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil - CNBB, o Sr. Padre José Eduardo (doutor em teologia) pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB, a Sra. Silvia Maria da Cruz
(especialista em administracdo hospitalar) pelo Conselho Nacional do Laicato do
Brasil da Arquidiocese de Aracaju — CONAL, o Sr. Dr. Douglas Roberto Batista
(doutor em teologia) pela Convengao Geral das Assembleias de Deus do Brasil —
CGADB, o Sr. Dr. Lourengo Stélio Rega (doutor em teologia) pela Convengao
Batista Brasileira, a Sra. Reverenda Lusmarina Campos Garcia (mestre em
direito) pelo Instituto dos Estudos da Religido — ISER, o Sr. Luciano Alencar da
Cunha pela Federagio Espirita Brasileira, a Sra. Dra. Angela Vidal Gandra da
Silva Martins (doutora em filosofia do direito) pela Unido dos Juristas Catolicos
de Sdo Paulo — URJUCASP, a Sra. Dra. Maria José Fontelas Rosado-Nunes
(doutora em sociologia) pelo Catolicas pelo Direito de Decidir — CDD, a Sra.
Edna Vasconcelos Zilli (especialista em estado constitucional e liberdade
religiosa) pela Associacao dos Juristas Evangélicos — ANAJURE, o Sr. Rabino
Michel Sclesinger (mestre) pela Confederagdo Israelita do Brasil, Sr. Moshin Bem
Moussa (tedlogo) pela Federagdo das Associagcdes Mugulmanas do Brasil —

FRAMBRAS.

Contabilizam-se, no total, 61 (sessenta e um) expositores, dos quais 40
(quarenta) se posicionaram a favor da argui¢do e 17 (dezessete) se posicionaram
contra, sendo que nao foi possivel identificar um posicionamento claro de 4
(quatro) dos participantes, dos quais 2 (dois) destes fizeram exposicdes técnicas
(grafico 10). No primeiro grupo de expositores aqui exposto, que soma 49
(quarenta e nove) expositores dentre médicos, profissionais da saude em geral,
cientistas, académicos, associagdes da sociedade civil, dentre outros, 38 (trinta e
0ito) se posicionaram a favor e 9 (nove) se posicionaram contra, sendo que 2
(dois) deles realizaram exposi¢des técnicas (as representantes do Ministério da
Saude), das quais ndo houve ado¢do de um posicionamento claro, mas apenas o
compartilhamento de dados de pesquisas realizadas (grafico 11). Temos, assim,

uma maioria esmagadora de expositores que se posicionaram a favor da arguicgao,
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diferentemente da ADPF 54, em que o numero foi mais equilibrado entre os

grupos a favor e contra.

No segundo grupo, dentre os 12 (doze) expositores, autoridades religiosas e
representantes de entidades de carater religioso, 2 (dois) foram a favor da
arguicado, 8 (oito) contra e 2 (dois) ndo se posicionaram, tendo apenas explicado a
visdao de suas respectivas religioes sobre o assunto (grafico 12). Aqui temos uma
repeticdo do que ocorreu na ADPF 54, com uma grande maioria de religiosos ou
entidades de carater religioso se posicionando contra a descriminalizagdo da

interrupg¢do voluntaria da gravidez.

Grafico 10 - Posicionamento de todos os expositores

mAfavor mContra m N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Dentre os expositores do segundo grupo, 5 (cinco) representavam a religido
catolica, 2 (dois) a religido evangélica, 1 (um) a religido espirita, 1 (um) a
luterana, 1 (um) a judaica, 1 (um) a islamita e 1 (um) a batista, com a auséncia de
quaisquer representantes para expressarem a visdo das outras religides (em
especial as de matriz africana) sobre o tema em pauta, como demonstra o grafico
13. Aqui ¢ possivel perceber, em comparacao com a ADPF 54, que representantes
de uma diversidade maior de religides foram ouvidas, mas minorias religiosas

historicamente oprimidas, como as religides de origem africana, por exemplo, o


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

154

candomblé e a umbanda, continuam sendo excluidos do debate (ou nao possuem o

interesse de participar).

Grafico 11 - Posicionamento dos expositores do grupo 1

mAfavor mContra M N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Grafico 12 - Posicionamento dos expositores do grupo 2

HmAfavor mContra ® N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).
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Grafico 13 - Religiao dos expositores do grupo 2

M Catdlicos M Evangélicos M Espiritas Luteranos MJudeus MIslamitas M Batistas

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Dentre os 61 (sessenta e um) expositores, foram identificados 17 (dezessete)
que utilizaram argumentos considerados como religiosos para defender seus
posicionamentos (grafico 14). Para tal andlise, considera-se como argumentos
religiosos os argumentos explicitos, ou seja, que citavam diretamente a doutrina
eclesidstica e também os argumentos religiosos mais secularizados, especialmente
aqueles expostos no item 3.2 deste trabalho, identificados nas defesas da vida
como direito absoluto, da protecao da vida desde a concepgdo, da inviolabilidade
da vida, da concepcao do feto como pessoa humana e da dignidade da pessoa do

feto.

Dos 17 (dezessete) expositores que utilizaram argumentos religiosos, 12
(doze) se valeram de argumentos religiosos secularizados, enquanto 4 (quatro)
utilizaram argumentos religiosos explicitos e 1 (um) fez uso de ambos os tipos de
argumentos (grafico 15). Curiosamente, 2 (dois) expositores que utilizaram apenas
de argumentos explicitamente religiosos, citando a doutrina eclesidstica da Igreja,
se posicionaram a favor da descriminalizagdo, enquanto outros 13 (treze)
expositores se utilizaram dos argumentos religiosos explicitos e/ou secularizados

para se posicionar contra a argui¢ao e 2 (dois) ndo se posicionaram (grafico 16).

Os dois expositores do grupo 2 que aqui foram enquadrados como ndo tendo

um posicionamento claro a respeito da arguicdo foram o Sr. Rabino Michel
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Sclesinger (que representou a Confederagdo Israelita do Brasil) e o Sr. Moshin
Bem Moussa (que representou a Federagdo das Associagdes Mugulmanas do
Brasil), uma vez que ambos ndo se declararam a favor ou contra a argui¢do, mas
apenas fizeram exposi¢oes de forma a trazer ao conhecimento de todos a forma
como suas respectivas religides (judaica e islamica) compreendiam a questao do
aborto. Ambos demonstraram em suas exposi¢des que ndo tinham qualquer
pretensdo de que a visdo de suas religides fosse adotada pelo Estado brasileiro e
deixaram claro que respeitariam qualquer que fosse o sentido da decisdo a ser
tomada pelo tribunal, postura pela qual foram aqui considerados isentos quanto a

arguicao.

Grafico 14 - Expositores e a utilizagdo de argumentos
religiosos

B Utilizaram B N3o utilizaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Dos 61 (sessenta e um) expositores, foram identificados 12 (doze) que
utilizaram argumentos explicitos ou relacionados indiretamente a laicidade estatal
para defenderem seu posicionamento e 1 (um) deles ventilou argumento explicito
ao direito a liberdade de crenca e de consciéncia (grafico 17). Dentre eles, 9
(nove) se posicionaram a favor da arguicdo e 4 (quatro) utilizaram destes
argumentos para justificar seu posicionamento contra a arguicao, sendo que destes

4 (quatro) apenas 1 (um) ¢ do segundo grupo de expositores e, curiosamente, € o
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unico que utilizou o argumento de defesa do direito a liberdade de crenga e de

consciéncia.

Grafico 15 - Expositores e tipos de argumentos religiosos

B Argumentos explicitos B Argumentos secularizados B Ambos

Fonte: STF. Elaboragao propria (2022).

Grafico 16 - Argumentos religiosos e posicionamento

HAfavor mContra M N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragao propria (2022).
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Grafico 17 - Argumentacéo: laicidade estatal e liberdade
de crenga e de consciéncia

M Laicidade estatal Liberdade de crenca e de consciéncia Ndo utilizaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Este expositor, qual seja, o tinico que utilizou como argumento a liberdade
de crenga e de consciéncia, foi o Sr. Dr. Douglas Roberto Batista (representando a
Convengao Geral das Assembleias de Deus do Brasil — CGADB), que defendeu
seu posicionamento contrario a argui¢do no sentido de que a descriminalizagdo
seria a legaliza¢do do “assassinato de inocentes”, bem como que o aborto estaria
em desacordo com a “moral razodvel dos brasileiros” e € atentatoria a “lei da ética
e da moral crista, pois viola o sexto mandamento do decalogo biblico que diz ‘nao

cometeras assassinato” (BRASIL, 2018b, p. 334). Nas suas palavras:

Discute-se que a questdo em debate ndo pode ter parametro religioso, € que somos
fundamentalistas, fanaticos, extremistas, dentre outros termos pejorativos,
simplesmente porque insistimos em defender a cultura judaico-crista. Diante disto,
eu me pergunto: Desde quando ter convicgdes religiosas, acreditar em Deus ¢ ter a
vida pautada na ética e na moral cristd tornou-se um ato criminoso nesta nagao? O
Brasil ndo ¢ um pais totalitario, socialista, fascista, marxista ou ateu. Vivemos em
um Estado democratico de Direito, em que a liberdade de pensamento, liberdade de
expressdo, de consciéncia e de crenca nos sdo asseguradas pelo texto
constitucional. E requeremos que o nosso direito seja respeitado! [...] a CGADB,
Convengao Geral das Assembleias de Deus no Brasil, € contraria a esta medida do
aborto, por resultar em uma licenga ao direito de matar seres humanos indefesos,
na sacralidade do utero materno, em qualquer fase da gestaco, por ser um atentado
contra o direito natural da vida. A palavra de Deus diz: "e ndo mataras o inocente
(Exodo 23:7)". (BRASIL, 2018b, p. 334-335 e 339)

Aparentemente, o expositor clama para que o direito dos cristdos seja

respeitado, mas ignora o direito dos cidaddos de outras religides. Em
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posicionamento totalmente antagdnico ao do Sr. Dr. Douglas Roberto Batista, a
Sra. Reverenda Lusmarina Campos Garcia (representando o Instituto dos Estudos
da Religido — ISER) surpreendeu a todos quando declarou seu posicionamento a
favor da arguicdo. As palavras da Reverenda traduzem em muito algumas das
principais criticas contidas neste trabalho e, portanto, merecem ser aqui

transcritas:

r

Ha séculos, um Cristianismo patriarcalizado é o responsavel por penalizar e
legitimar a morte de mulheres. A criminalizagdo religiosa das mulheres por causa
do aborto necessita ser colocada neste contexto historico. Esta audiéncia publica ¢é
um momento importante para um didlogo aberto e democratico, cuja pergunta de
fundo ¢é: Por que uma parte das tradigdes religiosas, que sdo construgdes historicas,
insistem em disseminar e reproduzir a misoginia, controlando os corpos das
mulheres e penalizando-as psiquicamente por causa do suposto pecado e da culpa,
e também criminalmente? As inquisicdes contra mulheres continuam, mesmo
travestidas por outras faces e formas. Outrora, foram as fogueiras reais; hoje, as
fogueiras simbolicas, mas ndo menos perversas, que persistem através de um poder
religioso, que age contra a dignidade das mulheres, via poder politico, ¢ se mantém
institucionalmente. [...] o patriarcado eclesiastico que quer fazer as mulheres
acreditarem que elas se tornam assassinas quando decidem descontinuar a sua
gravidez. Desde o inicio, a cultura patriarcal eclesidstica excluiu as mulheres de
espacos importantes e decisorios da vida da comunidade cristd. Elas tinham sido
parte integral do movimento de Jesus e da sua lideranca. No entanto, ao se tornar
religido do Império Romano, o Cristianismo fechou-se para as mulheres. Elas
ficaram fora do processo de redacdo, recompilagdo ¢ canonizagdo dos textos
biblicos; e, no decorrer dos séculos, elas ndo s6 permaneceram excluidas, mas
foram culpabilizadas pela entrada do pecado no mundo, foram demonizadas como
bruxas e esvaziadas da sua condi¢do de ser autdnomo. [...] Um Estado laico ndo é
um Estado ateu, mas ¢ um Estado que ndo confunde os conceitos de crime e de
pecado e nem se orienta por leis religiosas. As sangdes do Estado ndo podem punir
aqueles e aquelas que violem interesses ou dogmas das Igrejas cristds ou de outras
religides. E desse modo que o Estado laico protege a diversidade, ndo professando
nenhuma verdade ou crenca baseada nessa ou naquela tradicdo religiosa. [...]
Termino dizendo que muitas mulheres religiosas, ordenadas e leigas esperam que o
Estado brasileiro se oriente, Gnica e exclusivamente, pela Constituigdo. Saibam que
somos milhdes de vozes que estdo sufocadas pelo medo do poder religioso
patriarcal e aguardamos atentas por uma decisdo que nos considere ao menos uma
vez. (BRASIL, 2018b, p. 356-368)

Para andlise dos argumentos mais utilizados pelos expositores, tendo-se em
mente os interesses deste trabalho, foram considerados apenas os 17 (dezessete)
expositores que se posicionaram contra a ADPF 442 de ambos os grupos. Dessa

forma, chegou-se aos resultados apresentados no grafico a seguir (grafico 18).
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Grafico 18 - Argumentos mais utilizados pelos que se
posicionaram contra

A definicdo de 12 semanas é arbitraria

Toda pessoa tem o direito de nascer

E melhor investir em formas de facilitar a adogdo
O Pacto de S&o José da Costa Rica ndo permite
Descriminalizagdo aumenta o nimero de abortos
E assassinato/crime contra a sacralidade da vida
Os dados de mortalidade materna estdo errados
Os dados sobre abortos induzidos estdo errados
E matéria de competéncia do legislativo
Dignidade da peessoa humana do feto

A vida se inicia na concepgdo/fecundagdo

E melhor investir em prevengio

Inviolabilidade da vida e relacionados

O feto é um ser humano e pessoa humana

o
N
SN
[e)]
oo
S

12

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

O argumento mais utilizado pelos expositores que se posicionaram contra a
ADPF 442, foi o de que o feto ¢ um ser humano e pessoa humana, portanto,
merecedor da protecdo do ordenamento juridico (10 expositores). Em seguida, o
segundo argumento mais utilizado foi o de inviolabilidade da vida humana e
relacionados, como o direito absoluto a vida e direito que ndo admite ponderagao
(9 expositores), empatado com o argumento de que seria melhor investir em
politicas publicas para a prevencdo da gravidez indesejada do que descriminalizar

o aborto (9 expositores).

Em terceiro lugar, estd o argumento de que a vida se inicia na concepgao ou
fecundagdo e, portanto, merece ser protegida desde esse momento, no utero
materno (8 expositores). Empatados com 7 (sete) expositores, em quarto lugar,
estdo os argumentos de dignidade da pessoa humana do feto, a defesa de que a
descriminalizagdo ou nao do aborto ¢ matéria de competéncia do Poder

Legislativo e, dessa forma, somente ele pode alterar, além da refutacdo vaga de
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que os dados apresentados por outros expositores, principalmente as
representantes do Ministério da Saude, sobre o nimero de abortos induzidos

estariam errados ou mal embasados.

Em quinto lugar, com 6 (seis) expositores estd a refutacdo dos dados
apresentados, também principalmente pelo Ministério da Saude, sobre o nimero
de mortalidade materna no Brasil em decorréncia do aborto clandestino.
Empatados em sexto lugar, com 5 (cinco) expositores, estao os argumentos de que
o aborto ¢ assassinato ou crime contra a sacralidade da vida, a argumentacao
(muitas vezes ndo embasada) de que a descriminalizagdo ou a legalizagdo do
aborto s6 aumentaria o nimero de abortos praticados e a defesa de que o Pacto de
Sao Jos¢ da Costa Rica, do qual o Brasil ¢ signatdrio, ndo permitiria o aborto
(mesmo quando este argumento ja tenha sido refutado por diversos orgaos e

convengdes internacionais).

Empatados em sétimo lugar, com 4 (quatro) expositores cada, estdo os
argumentos de que seria melhor investir em politicas publicas para se facilitar ou
desburocratizar a adog¢do, bem como a ideia de que toda pessoa teria o suposto
“direito de nascer”, além da defesa de que a definicdo de 12 semanas como limite
para a realizagdo do aborto (como sugere a inicial da arguicdo) seria arbitréaria,

uma vez que nao haveria consenso cientifico a respeito.

Quando se destacam destes dezessete expositores que se posicionaram
contra a descriminalizagdo apenas os que se situam no segundo grupo, qual seja, o
dos representantes religiosos, além de se identificarem com a mesma frequéncia
os argumentos supracitados, ¢ possivel apontar também o uso de argumentos
explicitamente religiosos e discriminatorios, como o de que o aborto vai contra os
principios morais cristaos e de que a legalizagao do aborto supostamente fere os
direitos reprodutivos do homem, que também teriam o direito de participar da

decisdo, segundo estes expositores.

A ADPF 442 ainda nao foi a julgamento pelo plenario do Supremo Tribunal
Federal. Quando o julgamento ocorrer, a composicdo do tribunal estarda bem
diferente da que era quando do evento das audiéncias, com a saida do ministro
Marco Aurélio e a posse dos ministros Nunes Marques ¢ André Mendonga,

classificado pelo presidente que o indicou como “terrivelmente evangélico”.
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3.2.3

Panorama Geral

Para que se possa compreender melhor o que os dados das audiéncias
publicas das ADPFs indicam, aqui irdo ser detalhados os somatdrios de ambos,
para alcance de um panorama geral sobre a situagdao. Em primeiro lugar, ressalta-
se que, apesar do significativo lapso temporal de 10 anos entre as duas audiéncias
(que ocorreram em 2008 e 2018, respectivamente), grande parte dos argumentos
religiosos se repetiram em ambas, mesmo que os pedidos ndo sejam iguais (um
referente a descriminalizacdo em caso de feto anencéfalo e o outro propondo uma
descriminalizacdo geral do aborto) o que demonstra que o discurso religioso dos
expositores pouco ou sequer se modificou com o tempo em relagdo a questdo
central debatida, qual seja, a criminalizacdo do aborto. Além disso, o perfil dos
representantes religiosos € o mesmo, inclusive houve a repeticdo de alguns

expositores do setor religioso nas audiéncias.

Com relacao ao contingente final de cada grupo apresentado nas pesquisas
(Gréfico 19), o grupo 1 teve 68 (sessenta e oito) expositores, dentre médicos e
profissionais da saude em geral, cientistas, pesquisadores, académicos, juristas,
politicos, representantes de Orgdos estatais (como do Ministério da Saude),

associacoes, ONGs e outras entidades e representantes da sociedade civil.

O grupo 2 teve 18 (dezoito) representantes, dentre autoridades religiosas,
consideradas aqui como qualquer porta-voz de uma determinada religido e
entidades de carater religioso, como associacdes, ongs, conselhos e confederagdes,
que tragam explicitamente em seu nome ou descricdo um carater religioso. Com
isso, € possivel concluir que os representantes religiosos (grupo 2) formam quase

1/4 de todos os expositores das audiéncias, um niimero bem expressivo.

Dentre todos os 86 (oitenta e seis) expositores, 54 (cinquenta e quatro) se
posicionaram a favor das arguicdes, enquanto 27 (vinte e sete) se posicionaram
desfavoravelmente e 5 (cinco) ndo se posicionaram ou realizaram exposig¢des
meramente técnicas (Grafico 20). No grupo 1, 52 (cinquenta e dois) se

posicionaram a favor, 15 (quinze) se posicionaram contra € 3 (trés) nao se
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posicionaram (Grafico 21). No grupo 2, 4 (quatro) se posicionaram a favor, 12

(doze) se posicionaram contra e 2 (dois) ndo se posicionaram (Grafico 22).

Nesse sentido, conclui-se que no grupo 1 a maioria esmagadora dos
expositores se posicionaram a favor das arguicdes, enquanto no grupo 2 ha uma
forte tendéncia de que os expositores se posicionem desfavoravelmente a
descriminalizacdo da interrup¢dao voluntaria da gestacdo em todos os casos,

inclusive na gravidez de fetos anencefalicos.

Grafico 19 - Numero de expositores por grupo

B Grupol M Grupo?2

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Grafico 20 - Posicionamento de todos os expositores

mAfavor mContra ™ N3o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).
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Grafico 21 - Posicionamento dos expositores do grupo 1

HAfavor ®Contra M N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Grafico 22 - Posicionamento dos expositores do grupo 2

mAfavor mContra ™ N&o se posicionaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Quanto a religido representada pelos expositores do grupo 2, temos que 8
(oito) eram catolicos, 4 (quatro) eram evangélicos, 3 (trés) eram espiritas € com

apenas 1 (um) expositor, as religides batista, judaica, islamita e luterana, nao


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

165

havendo representantes para outras religioes (Grafico 23). Conclui-se que, quase
80% dos expositores do grupo 2 eram porta-vozes de religides de matriz crista
(catdlica, evangélica e espirita) e que quase 43% dos expositores representavam a

religido catdlica, sendo a esmagadora maioria.

Grafico 23 - Religido dos expositores do grupo 2

M Catdlicos M Evangélicos M Espiritas Batistas M Judeus M Luteranos M Islamitas

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Foram identificados 25 (vinte e cinco) expositores que ventilaram
argumentos religiosos explicitos ou secularizados, o que contabiliza quase 30% de
todos os expositores, um numero bem expressivo € maior do que o nimero de
expositores do grupo 2, ou seja, argumentos religiosos também foram utilizados
por alguns expositores do grupo 1, que ndo representavam entidades religiosas
(Grafico 24). Destes, apenas 4 (quatro) valeram-se de argumentos religiosos
explicitos (citando diretamente a doutrina eclesiastica), 17 (dezessete) traduziram
os argumentos religiosos em argumentos secularizados, mas que mantinham uma
origem religiosa (como demonstrado no item 3.2.) e 4 (quatro) fizeram uso de

ambos os argumentos (Grafico 25).
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Grafico 24 - Expositores e a utilizacdo de argumentos
religiosos

M Utilizaram W N3o utilizaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Grafico 25 - Expositores e os tipos de argumentos
religiosos

B Argumentos explicitos B Argumentos secularizados B Ambos

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Conclui-se aqui que, mesmo que estudiosos discutam teoricamente a
necessidade ou ndo de traducdo dos argumentos religiosos para que possam ser
considerados em um debate publico, essa discussdo se torna um pouco irrelevante

na medida em que se percebe que os religiosos ja estdo adotando na pratica cada
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vez mais a tradu¢do de seus argumentos, principalmente porque estdo em busca de

legitimagdo do seu ponto de vista religioso pelas decisdes estatais.

Segundo Sales (2020, p. 3) as religides t€ém manifestado suas demandas e
convicgdes na “linguagem publica adequada a cena na qual a controvérsia se
desenrola, como € o caso do 1éxico cientifico, dos direitos e também dos direitos
humanos", assim a defesa de convicgdes religiosas como a ideia de que a vida se
inicia na fecundacao ¢ feita por atores que dominam as linguagens em jogo nas
arenas em questao, quais sejam, das ciéncias e dos direitos (Sales, 2015). Nesse
sentido, a argumentag¢do apresentada durante audiéncias publicas ndo menciona
mais elementos convencionalmente compreendidos como religiosos, mas passa a

seguir um “secularismo estratégico” (Vaggioni, 2017).

Assim, o debate tedrico ndo deveria mais focar na questdo de necessidade
ou ndo da tradugdo, uma vez que os religiosos estdo escolhendo naturalmente este
caminho, mas em uma discussdao a respeito da qualidade e utilidade destes
argumentos, pois, como visto no item 3.2 deste trabalho, ao realizar o processo de
traducdo os religiosos tém utilizado argumentos juridicos e cientificos defasados,

refutados ou incorretos do ponto de vista técnico.

Dos expositores que se utilizaram de argumentos religiosos, 4 (quatro) se
posicionaram a favor das arguicdes e 21 (vinte e um) se posicionaram contra as
arguigoes. Conclui-se, entdo, que a maioria esmagadora dos expositores fizeram
uso de argumentos religiosos, explicitos ou secularizados, para defender seu

posicionamento desfavoravel a descriminalizag¢ao (Grafico 26).

Dos 86 (oitenta e seis) expositores, foram identificados 16 (dezesseis) que
utilizaram argumentos explicitos ou relacionados indiretamente a laicidade estatal
para defenderem seu posicionamento e 1 (um) deles ventilou argumento explicito
ao direito a liberdade de crenca e de consciéncia (grafico 27). Dentre eles, 13
(treze) se posicionaram a favor da arguicdo e 4 (quatro) utilizaram destes
argumentos para justificar seu posicionamento contra a argui¢ao, sendo que destes
4 (quatro) apenas 2 (dois) sdo do segundo grupo de expositores e destes 2 (dois) 1
(um) deles ¢ aquele unico expositor que se valeu do argumento do direito a
liberdade de crenga e de consciéncia (de forma no minimo contraditéria, como

exposto anteriormente no item 3.2.2).
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Grafico 26 - Argumentos religiosos e posicionamento

H A favor mContra

Fonte: STF. Elaboragao propria (2022).

Grafico 27 - Argumentacao: laicidade estatal e liberdade
de crenca e de consciéncia

M Laicidade estatal M Liberdade de crenga e de consciéncia m Nao utilizaram

Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Conclui-se, assim, que aos argumentos de laicidade estatal e liberdade de
crenga e de consciéncia foram no geral pouquissimo ventilados pelos expositores
das audiéncias, contudo, entre aqueles poucos que os utilizaram, a maioria
esmagadora valeu-se deles para defenderem seu posicionamento favoravel as

arguicdes.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012903/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012903/CA

169

Por ultimo, destacam-se os argumentos mais utilizados em ambas as
arguigdes para defenderem o posicionamento desfavoravel a descriminalizagdo
(Grafico 28). Em primeiro lugar, com 16 (dezesseis) expositores, estd o
argumento de inviolabilidade do direito a vida e relacionados, como o direito
absoluto a vida e direito que ndo pode sofrer ponderacdo ou mitigacdo. Em
segundo lugar, com 13 (treze) expositores, esta o argumento de que o feto ¢ ser
humano e pessoa humana e, consequentemente, merece protecdo irrestrita do
ordenamento. Em terceiro lugar, com 12 (doze) expositores, o argumento de que ¢
melhor investir em politicas publicas para prevengao da gravidez indesejada (no
caso da ADPF 442) ou para prevenir a anencefalia na gestacdo (no caso da ADPF
54). Em ultimo lugar, com 10 (dez) expositores, estd a argumentacdo de que o

aborto viola a dignidade da pessoa humana do feto.

Grafico 28 - Argumentos mais utilizados pelos que se
posicionaram contra

Dignidade da pessoa humana do feto

E melhor investir em prevencio

Ofeto & serhumanoe pessos humana _

Inviolabilidade da vida e relacionados

o
N
AN
[e)]
(o]
=
o
=
N
=
SN
=
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=
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Fonte: STF. Elaboragéo propria (2022).

Espera-se que os dados aqui apresentados s6 reforcem a tese defendida no
item 3.1 deste trabalho, qual seja, a de que as audiéncias publicas do Supremo
Tribunal Federal ndo possuem de fato a func¢do de legitimagdo democratica da
jurisdicdo constitucional, como expdem e tanto reforcam os ministros. Assim, ¢
até possivel que as audiéncias contribuam para uma nova hermenéutica

constitucional e, consequentemente, acabem passando uma imagem de
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“democratiza¢dao” do ambiente do Poder Judicidrio pelo mero recebimento e oitiva

de parte da sociedade civil, mas que ndo ocorre de fato.

Claramente nao sao espacos dominados pela técnica dos especialistas (como
parece exigir a redagdo legislativa e o proprio regimento interno do STF), por uma
escolha dos proprios ministros. Tampouco t€ém o objetivo de ser de fato um
espaco de abertura democratica e de construgdo de legitimidade das decisdes da
corte (como parecem desejar alguns ministros). As audiéncias se revelam apenas
como mais uma arena de discussao sobre disputas e controvérsias com forte apelo
ético e moral. Nas palavras de Roberto Fragale Filho:

Elas se constituem em um locus de reverberagdo de discursos que falam muito

mais para fora da corte do que para seu interior, seus membros ou seu processo

decisorio, ou seja, elas contribuem para pautar a agenda publica e possibilitam a

elaboragdo de inputs para outros foros deliberativos. [...] as audiéncias publicas

funcionam como uma caixa de ressonancia de questdes moralmente sensiveis,
fazendo com que os debates nelas travados ganhem o grande publico, sem que isso

tenha necessariamente qualquer influéncia sobre o processo decisorio da corte.
(FILHO, 2015, p. 531 e 534)

Espera-se também que os dados tenham esclarecido a forma como
representantes religiosos e seus argumentos religiosos reverberam no debate
publico e, com isso, tenham reforcado a necessaria reflexdo que se impde diante
dessas circunstancias, qual seja, até que ponto a presenga religiosa para discussao
de direitos de minorias vulneraveis, que historicamente foram oprimidas

(especialmente pelas religides cristas) ¢ benéfica para a democracia.

E preciso considerar que muitos dos argumentos ventilados por religiosos
nas audiéncias publicas reforcam e ajudam a disseminar ainda mais a
discriminacdo e a opressdo de género no pais, principalmente pela ampla
divulgacdo e publicidade das audiéncias, que atingem grande parte da sociedade
civil, e, além disso, que os argumentos religiosos nao podem ser de fato
considerados pelos ministros no momento da tomada de decisdo, em razao da
laicidade do estado, do direito a liberdade de crenca e de consciéncia de todos os
cidaddos e dos critérios exigidos pela razdo publica na fundamentagdo de decisodes
daqueles possuidores de cargos publicos, como os ministros do Supremo Tribunal

Federal.
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Conclusoes

Este trabalho serviu a um proposito geral de detectar alguns problemas e
reconhecer alguns fatos que nem sempre sdo admitidos pelo senso comum.
Espera-se que tenha se tornado possivel a percep¢ao da relacdo entre as religides
cristas e a disseminagao e legitimacao de uma cultura patriarcal e que reforca —
mesmo que ndo propositalmente - a discriminagdo de género pelo mundo
ocidental e também no Brasil, bem como a fun¢ao controladora das religides
cristds nos corpos e mentes femininas, inclusive por meio da limitacdo de direitos
reprodutivos e sexuais das mulheres historicamente (e que se mantém ainda hoje)

por meio de sua influéncia perante ao Estado.

Espera-se também a compreensdo da relevancia da influéncia das religides
cristds, especialmente a catdlica, na formagdo cultural e na constru¢do do
arcabouco juridico do pais desde a época da colonizag¢do até os dias atuais, de
modo que a moral religiosa cristd balizou o controle estatal sobre as condutas das
mulheres no passado e que ainda continua tentando manter seu poder controlador
por meio do financiamento de campanhas de representantes religiosos para cargos
no parlamento brasileiro, onde estes poderiam de fato alterar ou criar novas leis
com base em fundamentos religiosos que se aplicariam a todos os cidaddos
indistintamente, o que demonstra que as religides cristds ainda persistem em

negar-se abrir mao de sua hegemonia e sua influéncia estatal.

Diante dessas questdes surgem alguns problemas. Primeiramente, o desafio
da contraditoriedade entre a existéncia de um Estado democratico de direito, laico,
que protege o direito a liberdade de crenga e de consciéncia de todos os cidadaos,
que exige uma atuacdo neutra do Estado para que nenhuma religido seja
privilegiada ou hostilizada, ao mesmo tempo em que se passa a perceber um
aumento constante de representantes religiosos em cargos publicos com o poder

de alterar o ordenamento juridico conforme seus interesses morais e religiosos.

Dessa forma, debates publicos em torno de direitos fundamentais e politicas
publicas que objetivam efetivar a justica social para minorias vulneraveis passam
a ter contornos cada vez mais religiosos € morais € menos discussdes em torno de

razoes publicas razodveis. Com a pretensdo de democratizar o espago publico,
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muitos irdo defender que a presencga religiosa ¢ justa, uma vez que fazem parte da
sociedade e representam grupos sociais que devem ser ouvidos em uma

democracia.

Apesar de ser um ponto muito importante, essa pretensao democratizadora
ndo afasta ou inibe a contraditoriedade e os desafios que surgem com essas
circunstancias, como a inexisténcia de um debate razodvel e, consequentemente, a
impossibilidade de avanco e a reprovagdo de pautas minoritarias no parlamento,
que terminam por levar a judicializagdo de muitas pautas sensiveis. Sobre essa
problematica o presente trabalho ndo se propds a encontrar de fato solugdes, tendo
como objetivo principal reforcar a existéncia do problema, que por vezes ndo ¢é
reconhecido, apesar de ter apresentado alguns pontos de partida como, por
exemplo, a exigéncia da tradu¢ao de argumentos religiosos no debate publico por

aqueles que ocupam cargos publicos.

Com a judicializacdo de pautas sensiveis, como a descriminalizagao da
interrupgdo voluntédria da gravidez, o judicidrio buscou implementar ferramentas
com supostas pretensdes democratizadoras para possibilitar o didlogo social.
Quanto a essa questao, buscou-se expor que o instrumento das audiéncias publicas
tem servido muito mais ao propoésito de melhorar a imagem do tribunal perante o
publico, por meio da reverberacdo de diversos discursos antagonicos sobre
questdes moralmente sensiveis, mas que ndo sdo no fim considerados pelos

ministros no momento do processo decisorio da corte.

Com a pretensdo de disseminar uma ideia de corte suprema democratica,
tornou-se comum a habilitacdo de autoridades religiosas e entidades com carater
religioso para exposicdo de seus argumentos nas audiéncias publicas,
provavelmente pelo receio de que a rejeicdo destes expositores taxaria a corte
como religiosamente intolerante. Na pratica, como tentou-se demonstrar nas
pesquisas empiricas apresentadas, os representantes religiosos que tentam se valer
de argumentos religiosos secularizados, acabam por invocar teses juridicas e
cientificas (ultrapassadas ou inveridicas), com base em dados de pesquisas que
ndo foram realizadas com a imparcialidade e a técnica cientifica necessarias,
sendo que boa parte destes argumentos acabam por refor¢ar — mesmo que

inconscientemente - um discurso discriminatério de género e muitos possuem uma
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origem muito forte em crengas religiosas, como a tese da inviolabilidade do

direito a vida.

E preciso se reconhecer que no ambito do Poder Judiciario de um Estado
democratico de direito laico, que protege o direito a liberdade de crenga e de
consciéncia, tais argumentos religiosos ou morais expostos em uma audiéncia
publica nunca poderdo ser levados em consideracdo no momento da tomada de
decisdo pelos ministros, ou seja, sdo indteis nesse aspecto € s6 poderiam ser uteis
no sentido de aprimorar o conhecimento religioso dos ministros - o que nao ¢
conveniente em tais circunstancias - ou de refletir uma imagem supostamente

democratica da corte por ter aceito ouvir os religiosos.

E preciso reconhecer que estar-se a abrir mio de um debate piiblico
racionalizado, baseado em evidéncias cientificas e pautado na razdo publica em
nome de uma suposta democratizagdo do debate ptblico no ambito do judiciério,
para ouvir argumentos religiosos baseados em verdades absolutas e irrevogaveis,
ou argumentos secularizados em teses cientificas e juridicas minoritérias,
defasadas ou ja comprovadas como inveridicas e que sequer serdo de fato
consideradas pelos ministros (e caso o fossem, violariam direitos fundamentais de

muitos cidadaos).

A partir do momento em que se estabelece que a principal questdo discutida
no debate sobre a possibilidade ou ndo da descriminalizacdo da interrupgao
voluntéria da gravidez, que se da em torno de se reconhecer ou nao a vida do feto
como digno de prote¢do do ordenamento juridico em relagdo a satide da mae, ¢
uma questdo moral e religiosa e que, em um Estado laico todos devem possuir o
direito de viver conforme suas proprias convicgdes morais e religiosas, € possivel
concluir que a decisdo mais democratica e que respeite a liberdade de crenca e de
consciéncia de todos os cidaddos (e ndo apenas de um grupo) ¢ a decisdo que

garanta o direito da mulher em decidir, € pela descriminalizacao.
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