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Resumo

Quirino, Ademilson Tadeu; Santana, Luiz Fernando Ribeiro. Teologia da
escuta: Palavra e rito na experiéncia liturgico-cristd. Rio de janeiro, 2022.
387p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa sobre a escuta na experiéncia liturgico-cristd é um
didlogo entre a ciéncia teoldgica e outras areas das ciéncias humanas, perfazendo
um caminho interdisciplinar. O texto foi construido a partir do bindmio “Palavra-
rito” e intuido com base na celebragdo do culto cristdo. A questdo levantada como
hipGtese para este trabalho é: se a Escritura tem seu primado no culto cristdo, por
gue se constatam tantos obstaculos em escuta-la e compreendé-la nas celebragdes
litirgicas? E quais sdo as consequéncias disso para o processo de iniciacdo e
amadurecimento dos cristdos, no que se refere a experiéncia de fé e, por
conseguinte, ao seu testemunho? Indagacdes e inquietacbes como estas marcaram
profundamente o percurso desta pesquisa de reflexao teoldgico-litargica e pastoral.
O cenario apresentado a partir das questdes elencadas revela como a Igreja do
século anterior se viu provocada pelos movimentos de renovacéo biblica e litdrgica,
0s quais desaguaram no Concilio Ecuménico Vaticano Il e, particularmente, nas
constitui¢bes Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum, marcadamente por propostas
teoldgico-pastorais. Nelas percebemos como os Padres conciliares viram a urgéncia
de considerar a exceléncia da escuta e da resposta da Escritura na liturgia e na vida
cristd. Portanto, a Igreja, provocada a educar-se a escuta, é incentivada a um
permanente e constante processo de conversdo pastoral, pois esse novo cenario
requer dela novos métodos. Um deles é o processo de iniciacdo a Escritura e a
liturgia, em vista do itinerario a vida cristd. Esse caminho tdo urgente e necessario
para a Igreja hoje potencializa a via possivel para a pessoa chegar ao encontro
pessoal e comunitario com Jesus Cristo. Esse encontro € vivenciado mediante uma
consistente experiéncia de fé conduzida pelo itinerario catequético, o qual orienta e
conduz o iniciante a testemunhar Cristo no seu cotidiano. Assim, a pesquisa parte
da fundamentacdo antropolodgica e biblica da escuta, com o objetivo de preparar o
alicerce para a compreensdo da escuta litargica da Escritura, a luz da Sacrosanctum
Concilium, para depois trabalhar as perspectivas pastorais em vista de uma
renovada expressao da escuta litargica da Escritura.

Palavras-chave

Teologia da Escuta; Palavra de Deus; Liturgia; Converséo pastoral; Iniciacao
a vida cristd; Mistagogia.
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Abstract

Quirino, Ademilson Tadeu; Santana, Luiz Fernando Ribeiro (Advisor).
Theology of listening: Word and rite in the liturgical-Christian experience.
Rio de Janeiro, 2021. 387p. Doctoral thesis — Department of Theology,
Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

The present research on listening in the liturgical-Christian experience is a
dialogue between theological science and other areas of the human sciences,
making an interdisciplinary path. The text was constructed from the binomial
“Spirit-Word” and intituded on the basis of the celebration of Christian worship.
The question raised as a hypothesis for this work is: if Scripture has its primacy in
Christian worship, why are there so many obstacles in listening to it and
understanding it in liturgical celebrations? And what are the consequences of this
for the process of initiation and maturation of Christians, with regard to the
experience of faith and, therefore, their witness? Questions and concerns such as
these have deeply marked the course of this research of theological-liturgical and
pastoral reflection. The scenario presented from the questions listed reveals how
the Church of the previous century was provoked by the movements of biblical and
liturgical renewal, which came at the Second Vatican Ecumenical Council and,
particularly, in the constitutions Sacrosanctum Concilium and Dei Verbum, marked
by theological-pastoral proposals. In them we perceive how the Council Fathers
saw the urgency of considering the excellence of listening and the response of
Scripture in the liturgy and in Christian life. Therefore, the Church, provoked to
educate oneself to listen, is encouraged to a permanent and constant process of
pastoral conversion, because this new scenario requires new methods from her. One
of them is the process of initiation into Scripture and the liturgy, in view of the
journey to Christian life. This urgent and necessary path for the Church today
enhances the possible way for the person to reach a personal and community
encounter with Jesus Christ. This encounter is experienced through a consistent
experience of faith conducted by the catechetical itinerary, which guides and leads
the beginner to witness to Christ in his daily life. Thus, the research is based on the
anthropological and biblical foundation of listening, with the aim of laying the
foundation for the understanding of the liturgical listening of Scripture, in the light
of the Sacrosanctum Concilium, and then working on pastoral perspectives in view
of a renewed expression of the liturgical listening of Scripture.

Keywords

Listening Theology; Word of God; Liturgy; Pastoral conversion; Initiation to
Christian life; Mystagogy.
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1.
Introducao

O Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) aconteceu em um momento
de grandes mudangas no pensamento eclesial, sociolégico, politico e econémico
mundial. Tais mudangas comecaram a acontecer com a Revolucdo Industrial,
iniciada na Inglaterra na segunda metade do século XVIII, quando as maquinas
passaram a substituir a mé&o de obra humana, como a méquina a vapor na industria
téxtil e a locomotiva. No século XIX, o capitalismo tornou-se cada vez mais
competitivo e monopolista, e poucas empresas dominavam o comércio mundial. J&
na secunda metade do século XX, apés a Segunda Guerra Mundial, surge a
revolugdo técnico-cientifica, com o desenvolvimento eletrnico, a informética e a
automacdo das industrias. Hoje, a era digital domina o mundo. Com isso, muda de
forma abrupta a relacdo e interacdo humanas. As distancias entre as pessoas se
encurtaram, pelo “ser” online. O ambiente digital esta presente na educacdo, nos
cultos religiosos, na catequese e nas diversas areas de atuacéo pastoral da Igreja.

A Igreja do antes, durante e pos-Vaticano Il esta inserida nesse processo de
mudanca social e constantemente esta sendo convocada a renovar seu método
querigmatico de anuncio e testemunho da Palavra de Deus, pela escuta desses
acontecimentos na sociedade como um todo.

Recentemente, com a pandemia da Covid-19, a Igreja precisou rever sua
metodologia, entrando totalmente nas redes sociais, mesmo que de forma amadora,
para continuar conectada com seus fiéis. Os templos vazios, devido as orientacdes
da vigilancia sanitaria, tém sido um apelo a conversao eclesial sobre o cuidado com
0 proximo. Nesse sentido, 0 ambiente digital vem sendo um aliado no anuncio e na
escuta da Palavra de Deus. Pelas redes sociais, os fiéis acompanham as atividades
religiosas da comunidade: celebracGes, reunides, formacdes, retiros etc.

A ciéncia teoldgica, nesse sentido, também estd sendo constantemente
convocada a escutar esses sinais dos tempos para poder ressignificar a sua acéo
pastoral, principalmente no campo da liturgia, pois esta é a fonte e 0 cume de toda

acdo da Igreja. Nela, os fiéis abracam a fé em Cristo, renovam e aprofundam sua
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Alianca com o Senhor. Além de a liturgia ser uma fonte de gracas na vida dos fiéis,
ela faz brotar com eficacia a santidade em Cristo e a gléria de Deus.?

Assim, alinhados ao espirito e ao método assumido pelo Concilio Ecuménico
Vaticano Il, sobretudo nas constituicdes Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum,
pretendemos abordar a teologia da escuta? na liturgia como processo de iniciagdo e
maturacdo da fé na Igreja dos fiéis. A teologia da escuta serd fundamental para
nossa reflexdo, por ser ela condicdo essencial para nossa adesao a pessoa de Jesus
Cristo e a comunidade de fé. Como afirma o apéstolo Paulo, a fé vem pelo ato de
escutar (Rm 10,17),% sendo que a primeira escuta é a de Deus (Ex 3,7). Ele é quem
convoca 0 povo a escutd-lo (Dt 6,4), e aqueles que procuram escutar o Senhor
estabelecem com ele a Alianga, prometendo praticar e obedecer a seus
mandamentos (Ex 19,4-6; 24,7). Dessa forma, o resultado da Alianca no Sinai entre
Deus e Israel originou-se da escuta obediente.

Com efeito, a estrutura interna e decisiva da teologia da escuta é a Palavra de
Deus na liturgia. Pela escuta, a comunidade se conecta integralmente ao mistério de
Cristo celebrado na liturgia. Essa conexao é articulada pelo siléncio acolhedor de
cada fiel que se coloca inteiramente a escuta do Senhor, que fala ndo de forma
passiva, mas ativa, isto é, operacional-cognitiva. E, quando falamos de processo
operacional-cognitivo, referimo-nos a memdria operativa que pode ser definida
como o0 conjunto de um processo gque nos permite armazenar e manipular
informac@es temporérias e realizar tarefas cognitivas mais complexas. Dessa forma,
os fiéis reunidos para escutar a Escritura se conectam ao mistério de Cristo
celebrado na liturgia, a tal ponto que tornam viva e eficaz a Palavra escutada (Hb
4,12).

Para favorecer e aprofundar a compreenséo da teologia da escuta da Escritura
na liturgia, recorreremos a outras ciéncias humanas, para depois falar da escuta da

Palavra de Deus. Fazer essa passagem com um dialogo interdisciplinar ou

1sc10.

2 A escuta em nossa pesquisa sera compreendida como processo operacional teoldgico-litlrgico,
sem deixar de considerar a dimensédo fisiologica e metaférica no campo cognitivo da audicéo.
Ressaltamos que a reflexdo sobre a escuta ndo se reduz ao campo da audi¢do, mas também se
relaciona a teologia da escuta, que convoca a constituir a Igreja dos fiéis. Portanto, mesmo fazendo
recurso das outras areas das ciéncias humanas, o escopo de nossa pesquisa é sempre fazer teologia.
3 A versdo biblica utilizada aqui sera a Biblia Sagrada, traduco oficial da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil. Contudo, outras versdes biblicas serdo usadas, quando se tratar de comentarios e
notas de pé.
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transdisciplinar sera necessario para atingir o objeto de nossa pesquisa, que é a
“teologia da escuta” na liturgia. Assim, o discurso teoldgico abrangerd um horizonte
hermenéutico mais amplo, a ponto de interpretar e contemplar, em viva articulacéo,
as capacidades historicas e transcendentais do viver a fé.

A escuta, nesse sentido, sera tomada para além da dimensao exclusivamente
sociocultural da comunidade de fé, ultrapassando a fenomenologia pura e simples
da adesdo comunitaria, enquanto conexao coletiva auditiva das a¢des liturgicas. Sua
base ¢ a “teologia da escuta”. Quer dizer, mediante a realidade operacional
cognitiva da escuta, a comunidade dos fiéis, convocada pela Palavra, faz sua
experiéncia profunda da fé. Bento XVI afirma que a fé cresce em nos quando
vivemos a experiéncia do amor a Deus e ao proximo. Segundo ele, a fé alarga o
nosso coracdo e nos permite abrir a mente para escutar, acolher e aderir a Palavra
de Deus.*

Nesse sentido, a hipotese que levantamos é a seguinte: se a Escritura tem a
primazia na liturgia e é tdo importante para a iniciagdo dos fiéis a vida cristd e a
maturacdo da fé, como se constata na Tradicdo e no Magistério da Igreja, por que
razdo a maioria dos fi€is encontra dificuldades para escutar e compreender a Palavra
de Deus nas celebracBes litargicas? De que forma a teologia da escuta pode
contribuir para a escuta na liturgia? Portanto, nossa hip6tese tem por objetivo
aprofundar a teologia da escuta como acontecimento salvifico, em dialogo com o
processo que alimenta o dinamismo mistagogico-celebrativo entre Palavra e rito,
préprio da fé cristd na liturgia. Para n6s, 0 processo mistagdgico serd um recurso
indispensavel para que a Palavra de Deus seja escutada e acolhida pela Igreja dos
fiéis, de forma concreta e historica, vivenciando o que se celebra em plenitude.

Dai a necessidade de criar estratégias que viabilizem a escuta da Palavra de
Deus na liturgia. Sabemos que uma boa iniciagdo biblica, litargico-mistagdgica,
espiritual e técnica aos fieis serd de suma importancia. Também é perceptivel a
necessidade de educar para a escuta na liturgia. A escuta solidifica nosso encontro
com Deus e com o outro. Por outro lado, pode ser que néo falte apenas formacao,
instrucdo, mas uma experiéncia liturgico-ritual e mistagbgica na escuta da

Escritura, para a vivéncia da fé em Cristo.

4PF7e195.
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Ademais, passados quase sessenta anos do Concilio Vaticano Il, ainda
sentimos necessidade de iniciacdo biblica e litargica dos fiéis de forma intensa e
permanente. Uma comunidade iniciada na fé por meio da escuta da Escritura e da
liturgia participa melhor das acdes sagradas e compreende com mais facilidade o
rito da Palavra de Deus expresso na liturgia. A dignidade da Palavra e do rito pede,
para tal oficio, uma formaco biblica, litdrgica, espiritual e técnica.®

Quanto mais os fiéis forem iniciados na Escritura e na liturgia, melhor seré a
sua participacdo nas celebracdes liturgicas, e mais significativo ainda sera o
desempenho ritual deles nas funcbes ministeriais. Para tanto, a formacéo
permanente faz-se essencial, pois 0s que desempenham fungdes na liturgia exercem
verdadeiro ministério litargico e devem fazé-lo com devogdo e ordem. Além do
mais, desde cedo, precisam estar imbuidos do espirito da liturgia e devidamente
iniciados no correto desempenho de seus respectivos papéis.®

Alids, a reflexdo sobre a escuta da Palavra de Deus e a participacgdo ativa dos
fieis na liturgia, como salienta a constituicdo Sacrosanctum Concilium, ainda estéo
em aberto. Por isso, deve-se redescobrir a importancia que a Escritura tem na
liturgia, pois o Concilio afirma que ela ¢ “anlincio das maravilhas de Deus na
historia da salvacdo e do mistério de Cristo, que esta sempre presente de maneira
ativa, especialmente nas acdes litargicas”.” E a liturgia é o lugar privilegiado para
os fiéis escutarem a Escritura e, por meio dela, alimentarem sua fé.

Em tempos de “liquidez”,® a reflexdo teoldgica da escuta torna-se oportuna
para nova apreciagdo da Escritura na liturgia. A tematica da “teologia da escuta”,
em relagdo a “Palavra e rito” na vivéncia litargico-cristd, torna-se atual. No ambito
teoldgico, a novidade deste nosso trabalho inscreve-se no esforgo de reconhecer e
apresentar o contelido da teologia da escuta na liturgia, de tal forma que inspire sua
equivaléncia ritual-mistagdgica, conforme a ciéncia da teologia litargica.

Assim, a pertinéncia de nossa pesquisa se baseia na natureza e na importancia
da escuta da Sagrada Escritura na vida litargica da Igreja, que perpassa uma
subjacente teologia litdrgica da escuta da Escritura por parte da comunidade crista.

Dando realce ao aspecto teoldgico, espiritual e pastoral, sem deixar de contemplar

5 OLM 55.

6 SC 28-29.

7SC 35.

8 BAUMAN, Z., Modernidade liquida, p. 7.
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0 contexto historico da Igreja hoje, o estudo propde uma perspectiva pedagogica
sobre a escuta da Escritura nas a¢des liturgicas, como preceitua o Concilio Vaticano
Il nas constitui¢des Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum. Desse modo, a teologia
biblica, litargica, patristica, aliadas ao Magistério, serdo partes necessarias a
elaboracdo da presente pesquisa.

Contudo, a teologia, como nucleo em torno do qual se configura a forma mais
abrangente e penetrante de aproximacdo da realidade, exprime que ndo é a
identidade coletiva de um agrupamento humano ou sua coesao psicoldgica e afetiva
que garante, isoladamente, relevancia teoldgica para a escuta, mas sim a disposicao
ao intercdmbio ritual-operativo, préprio de uma relacdo que constitui algo como
“teologia”.

Desse modo, os aspectos integrantes da identidade teoldgica da escuta serdo
0 eixo comunitario do shema Israel (Dt 4,6) e do fides ex auditu paulino (Rm 10,17),
que perpassam toda a economia da salvacao, configurando um modus operandi de
expressao e vivéncia da Alianca; ou mesmo o verdadeiro alcance da relagdo entre
escuta e vivéncia liturgico-crista, a partir de considera¢des sobre a “eclesiologia da
Palavra”, muito comum nos Padres da Igreja e resgatada pelo Concilio Vaticano I1.°

Propomo-nos, portanto, a tarefa de adentrar, com senso historico-salvifico e
teoldgico, o campo da investigacdo da escuta da Palavra de Deus na liturgia,
atingindo, posteriormente, as perspectivas pastorais para uma renovada expressao
e experiéncia da teologia da escuta na liturgia. Esta segunda parte, de carater mais
aplicativo e pastoral, é impostada pela metodologia ritual-mistagdgica, de
inspiragdo catecumenal,’® antigo recurso eclesial redescoberto nos tltimos anos por
sua excelente capacidade pedagdgico-espiritual.'! A ritualidade mistagégica da
escuta da Palavra na liturgia encarregar-se-a, assim, de traduzir para as realidades
envolvidas na celebracdo da fé (ritos, preces, participacdo, ministérios, tempos,
espacos e lugares) as contribui¢des assimiladas na pesquisa teologica.

Tendo em vista que € nossa inten¢do assumir a impostacdo da teologia em
todo o trabalho, tanto em contetdo quanto estilo, adotaremos o viés ritual-

mistagogico no encaminhamento de consideragdes teologico-pastorais, que se

9SC 35.
10 CNBB, n. 43-44 (Est. 97).
I MURONI, P. A., La mistagogia ritrovata, p. 75.
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desenvolvem dentro da dinamica da revelacdo. Isso sugere, ainda, tanto um
processo de conscientizacdo sobre a historia da salvacéo quanto a profundidade de
apreensdo de sua verdade na agdo liturgica.'?

E claro que, introdutoriamente, a questao da escuta sera apresentada por meio
de um percurso operacional-cognitivo de “faro” teoldgico, para que todo esse
itinerario formal de reflex&o se assente sobre sua necessaria contextualizagdo. Para
a ciéncia liturgica, um dado que sobressai é o viver a acdo ritual como fonte
espiritual, superando o divércio entre Palavra e rito, agravado ao longo dos séculos.
A escuta na ars celebrandi, certamente, contribui para a inseparabilidade da
experiéncia religiosa, de forma corpdrea e integral.

Sendo assim, percorreremos as seguintes etapas: a introducdo geral sera
considerada como capitulo primeiro da tese, depois vem o0 corpo da tese,
desenvolvido nos capitulos segundo, terceiro e quarto. O quinto capitulo, isto €, o
item cinco, serd considerado a conclusdo da tese. No corpo da tese, a partir do
segundo capitulo, trataremos da fundamentacgdo antropoldgica e biblica da escuta,
sendo que, no campo antropoldgico, trataremos da importancia da escuta humana
relacionada ao ambito fisioanatdmico e auditivo do cortex cerebral. Avancaremos
para a importdncia da escuta da pessoa humana nas relacOes pessoais e
interpessoais, para depois nos aventurarmos a mostrar a relagcdo de escuta entre
Deus e a pessoa humana. Essa primeira parte nos preparara para a fundamentacao
biblica da teologia da escuta no Antigo e no Novo Testamento, a partir do shema
Israel (Dt 6,4) e do fides ex auditu paulino (Rm 10,17).

No terceiro capitulo, abordaremos a escuta litdrgica da Escritura a luz da
Sacrosanctum Concilium, tendo como aliada a Dei Verbum. Primeiramente
revisitaremos algumas fontes patristicas, 0s movimentos de renovacdo da Igreja,
com destaque para 0 movimento biblico e liturgico, e a seguir veremos a escuta da
Escritura na liturgia a luz da Sacrosanctum Concilium, quando aprofundaremos a
escuta litdrgica da Escritura na dimensdo sacramental e celebrativa da Palavra de
Deus.

Por fim, no quarto capitulo, apresentaremos as perspectivas teoldgico-

pastorais para uma renovada expressdo da escuta da Escritura na liturgia.

2 COSTA, R. F., Mistagogia hoje, p. 77-81.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

18

Comecaremos pelo conceito de Igreja enquanto casa da escuta e da iniciacdo a
Escritura, com énfase no aspecto mistagogico da Igreja como corpo mistico de
Cristo e como espaco fisico-mistagogico do encontro entre Cristo e a comunidade
dos fiéis. Em seguida, mostraremos a necessidade de educar para uma profunda
conversdo a escuta pastoral, a fim de uma renovada experiéncia do mistério
celebrado. Assim, propomos alguns pontos que serdo desenvolvidos neste capitulo:
como nos educar para a escuta hoje? Como nos educar para a escuta da Escritura
na liturgia? Essas questBes terdo como fundamentacdo a sensibilidade cdsmica e
sinodal da escuta litirgica na Escritura, em uma Igreja em saida e que “primeirea”.

Enfim, nossa pesquisa podera ser uma grande contribuicdo, ja neste tempo —
e ainda ndo — de pds-pandemia, tanto para a reflexdo teoldgica quanto para a préatica
pastoral, ja que a tarefa de ambas deve ser a renovacao profunda da experiéncia da
linguagem eclesial quanto a escuta da Escritura. Essa renovacdo pode irromper de
uma ldgica diversa, ajudando a conduzir a Igreja, hoje, na direcdo de uma nova e
desejada experiéncia da verdade e do mistério contidos na Palavra escutada,
celebrada e vivida pelos cristdos, em uma Igreja em permanente saida.

Contudo, sem a pretensdo de esgotar essa reflexdo, deixamos aberto o
caminho a ser percorrido, augurando —quem dera! —uma leitura de todo o complexo
litirgico que procede de todas as partes que compdem o ser humano, tendo como
ponto inicial ndo um ser idealizado, instrumentalizado, mas um ser que participe
ativamente e integre a grande escola de escuta da ars celebrandi, aquela arte que

aprende e ensina, desde sempre, em uma Igreja, a escuta as normas da ars credendi.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

2.
Fundamentacao antropoldgica e biblica da escuta

A escutal® ¢ essencial para a relagdo com o eu interior, com o0 outro, com o
cosmos e com Deus. Ela é integradora: o corpo e todos os sentidos participam do
processo da escuta humana. O corpo escuta de forma integrada, e a arte da escuta
estd na empatia. Com uma escuta empatica, o ser humano fortalece vinculos,
promove encontros e derruba obstaculos, tornando o convivio mais leve e
comprometido. Portanto, a acolhida de si e do outro pressupde primeiramente a
escuta.

O Papa Francisco afirma que a acolhida é, acima de tudo, teologia da escuta
que se abre ao encontro e ao didlogo com as diversas religides, culturas e etnias, em
uma realidade multicultural e pluricultural das relagdes. Contudo, segundo ele, isso
sO sera possivel a partir de uma hermenéutica teolégica que pressuponha e comporte
a escuta consciente. !4

O objetivo da fundamentacgdo antropoldgica e biblica da escuta é compreender
0 ser humano como ser da escuta de si e do outro para somente depois compreendé-
lo como escutador da Palavra de Deus. Portanto, serd relevante o dialogo em
interface com outras areas das ciéncias humanas para entender a importancia da
escuta liturgica hoje. Ressaltamos que nossa pesquisa teoldgica terd como fio
condutor o shema Israel (Dt 6,4)*° e o fides ex auditu paulino (Rm 10,17).

Dessa forma, nossa meta neste capitulo é ressaltar a escuta enquanto processo
antropoldgico e biblico. No contexto antropolégico, vamos abordar, primeiramente,
0 aspecto fisiologico e antropoldgico da escuta humana em dialogo com outras
ciéncias e, depois, a escuta no contexto biblico.

O pressuposto da escuta teoldgica é o proprio Deus. Ele € o primeiro
escutador. A teologia da escuta embrenha-se na relagdo do ser humano com Deus e

de Deus com o ser humano. Nesse sentido, algumas questdes serdo levantadas: o

13 A escuta, em nossa pesquisa, sera compreendida como processo operacional teolégico-litdrgico,
sem deixar de considerar a dimensdo fisiolégica e metaférica no campo cognitivo da audicao.
Ressaltamos que a reflexdo sobre a escuta ndo se reduz ao campo da audi¢do, mas estende-se a
teologia da escuta, que convoca a constituir a ekklesia dos fiéis. Portanto, mesmo recorrendo a outras
areas das ciéncias humanas, o nosso escopo serd a “teologia da escuta litirgica”.

4 FRANCISCO, PP, A Teologia depois da Veritatis Gaudium no contexto do mediterraneo, p. 1.
15 A versdo biblica utilizada nesta pesquia sera a Biblia Sagrada — Traduc&o oficial da CNBB.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

20

que é escuta humana e o que € escuta divina? Como Deus fala? Essas e outras

perguntas aparecerdo neste capitulo para a fundamentacéo teoldgica da escuta.

2.1
A antropologia da escuta

A integridade anatomofisioldgica do ser humano, tanto em sua porgao
periférica quanto central, permite aos ouvidos receber, analisar e organizar as
informacdes acusticas do ambiente. O ser humano € capaz de prestar atencéo,
detectar, discriminar e localizar sons, além de memorizar e integrar experiéncias
auditiva para atingir o reconhecimento e a compreensao da fala.

A experiéncia sensivel e racional do ser humano passa pelo processo
fisiolégico da audicdo, que, por meio do ouvido, responde a vibracdo mecanica das
ondas sonoras, recebendo também estimulos provocados por alteragbes da posi¢do
da cabeca no espaco e pela percepcdo do movimento.l® Dessa forma, o som
necessita de um ambiente que permita sua propagacdo. T. Zarantin, ao falar sobre

a importancia dos sons para o ser humano, descreve:

Os sons sempre exerceram um fascinio irresistivel sobre os homens. Assim é que o
homem pré-histérico, ao descobrir o som de sua propria voz, percebeu que podia
produzir sons diferentes, de diversas maneiras: soprando um canudo de 0sso ou
madeira; batendo em objetos; vibrando a corda de um arco [...]. Os instrumentos
musicais foram criados, portanto, com base na observacdo dos sons da natureza e,
principalmente, na imitacdo da voz humana. Aperfeicoados ao longo do tempo,
resultaram no que sdo hoje, e foram organizados em familias.’

A estrutura anatdbmica do ouvido humano é composta de 6rgdos sensoriais da
audicdo, da codificacdo e descodificacdo dos sons, transformados em palavra
falada. Segundo A. Marquez-Fernandez, a palavra nunca é Unica, absoluta ou
abstrata, ainda que, as vezes, no seu siléncio pareca ausente. Ela sempre é um sulco
que se abre para a vida do sentido. Aprender a escutar ¢ aprender a viver “de” e
“com” a(s) palavra(s), que é a que nos fala com todas as razdes dos sentidos.®

O vestibulo-coclear é o 6rgdo da audicdo e do equilibrio que capta as
vibragdes dos sons e as transforma em impulsos nervosos que o cérebro codifica.

Tais processos tém lugar no sistema auditivo periférico e no sistema auditivo

6 DANGELDO, J. G.; FATTINI, C. A., Anatomia humana bésica, p. 167.
"ZARATIN, T. N., Comunicacao verbal. Educagdo vocal, p. 18-19.
8 MARQUEZ-FERNANDEZ, A. B., Pensar com os sentimentos, p. 61.
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central, podendo envolver também as areas ndo auditivas centrais. As atividades
periféricas referem-se ao processamento periférico central, as areas auditivas de
reconhecimento de fala e ao armazenamento dos codigos da chamada “memoria
sensorial”.

Por meio da atividade central, realiza-se a integracdo das informacdes de
diferentes modalidades sensoriais. Ao escutar um sinal acustico, o ser humano
realiza a anélise auditiva da escuta seletiva em termos fonoldgico, lexical e
semantico, a producdo motora e a articulacéo.

Segundo E. Simdes e K. Tiedemann, a fisiologia do ouvido requer uma
ginastica permanente para se afinar como instrumento musical. O importante é
dispor dos sentidos fisicos do corpo com um nivel de destreza e dominio para valer-
se deles e sentir a manifestacdo natural e cultural do mundo. Para tanto, a fisiologia
dos aparatos auditivos a fim de escutar o que é sonoro no mundo é fundamental. O
ouvido humano ndo é igualmente sensivel a todos os tons. Ele é mais sensivel a tons
cuja frequéncia oscila em torno de 20 mil ciclos por segundo. As ondas sonoras
penetram pelo canal auditivo e atingem a membrana timpanica, que passa a vibrar
na mesma frequéncia que a fonte sonora.®

Muitos objetos podem ser identificados por meio do sistema auditivo. O
cerebro extrai informacgdes sobre a localizagéo da fonte sonora no espago, por meio
dos Orgdos sensoriais da visao e da audicdo, que captam as informacdes simétricas
localizadas na cabeca. Quando olhamos uma pessoa que esta falando, a discrepancia
de ver com os olhos e ouvir com os ouvidos € minima. E a intensidade do som
fornece a informagdo sobre a distancia que se encontra uma fonte sonora conhecida.
Portanto, a audi¢éo é um aspecto da complexa percepcao espacial do ser humano.?

Pensar a escuta humana enquanto corpo integrado € importante para a
teologia, e isso requer uma compreensao apurada de como funciona a fisiologia da
audicdo, pois o conhecimento da mecénica auditiva faz-se necessario para entender

a diferenca entre ouvir e escutar.

19 SIM@ES, E. A. Q.; TIEDEMANN, K. B., Psicologia da percepgao, p. 22.
2 SIMOES, E. A. Q.; TIEDEMANN, K. B., Psicologia da percepcao, p. 98-99.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

22

2.1.1
Antropologia da escuta: a fisiologia e o cortex auditivo cerebral

A estrutura que compde o sistema auditivo localiza-se na regido temporal do
cranio, formada pelas “orelhas externa, média e interna”, responsaveis pela funcéo
auditiva e pelo equilibrio.?X Compreender a fisiologia e as suas funcdes sera
relevante para o entendimento da escuta humana. Contudo, antes de falarmos sobre
cada uma delas, vale conhecer o ponto de vista bem detalhado de E. Miranda sobre

0 assunto:

O corpo da cabeca comega nas orelhas, seus verdadeiros pés, bases de sua
verticalizagdo e orientacdo. As orelhas e os ouvidos sdo como antenas tateis e
representam mais do que a capacidade de ouvir e perceber sons. O sistema auditivo,
dois conjuntos de formagdes anatémicas situados nas partes laterais da cabega,
responde fisicamente pelo sentido da audi¢do. Ele cumpre, também, uma importante
funcdo na manutencéo do equilibrio e no sentido espacial da pessoa.?

2111
As orelhas humanas e sua importancia na escuta

No sistema auditivo, a “orelha externa” ¢ a responsavel pela captagdo dos
sons. As ondas sonoras sdo direcionadas pelo meato acUstico externo até a
membrana do timpano, situada entre a orelha externa e a media. Elas estabelecem
a comunicacao entre o mecanismo auditivo.? “A membrana timpanica é a estrutura
que transmite as ondas sonoras para os ossiculos da ‘orelha média’.”?* G. Dangelo
e C. Fattini dizem que a orelha externa compreende o pavilhdo e o meato acustico
externo.®

Outra fung¢do da “orelha externa”, além de captar e canalizar o som,
conduzindo-o como ondas sonoras para a “orelha média”,?® é amplificar e auxiliar
a localizagdo da fonte sonora, bem como proteger as “orelhas média e interna” e a
membrana timpanica. Ela mantém o equilibrio de temperatura e umidade necessario

a preservacdo da elasticidade da membrana. Contribuem para essas funcdes as

2L VARELLA, D., Orelha externa, p. 1.

22 MIRANDA, E. E., Corpo, territdrio do Sagrado, p. 209.

2 RUSSO, I. C. P; DOS SANTOS, T. M. M., A prética da audiologia clinica, p. 16-17.
2 MELDAU, D. C., Ouvido, p. 1.

% DANGELDO, J. G.; FATTINI, C. A., Anatomia humana bésica, p. 167.

% VARELLA, D., Orelha externa, p. 1.
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glandulas produtoras de cerimen e os pelos, além da migracdo epitelial da regido
interna para a externa.?’

Santo Ambrésio de Mildo escreve, de forma tipoldgica, sobre as orelhas
externas e sobre a audicdo humana em geral. Segundo ele, a audicdo exerce uma
funcdo tdo importante que quase iguala-se a visdo. As orelhas sdo salientes para
captar a voz repercutida em suas cavidades internas sem perturbacdo. Se fosse o
contrario, afirma Ambroésio, ficariamos atordoados ou até ensurdecidos com
qualquer som de voz mais forte. A sinuosidade interna das orelhas, de certo modo,
é responsavel por certa medida e disciplina musical, pois através da curvatura das
orelhas é produzido certo ritmo e o som da voz é transformado em melodias.?®

Sendo assim, a “orelha externa” funciona como um pré-amplificador natural
e, quanto maior sua area, maior energia mecanica capta. O ser humano com
deficiéncia auditiva, por exemplo, coloca a mdo em forma de concha atras da orelha
para aumentar a area efetiva do pavilhao auricular e aperfeicoar a captacdo do som.
O meato da “orelha externa”, por sua vez, trabalha como um tubo ressonador para
sons da fala humana (2,5 a 5 KHz). Quando a onda sonora chega a membrana
timpanica, ela ressoa e transfere a energia mecanica para a orelha média.?°

Para concluir, vejamos o que diz H. Williams sobre a orelha externa, a qual,
segundo ele, tem outra fungdo importante, além de captar os sons. Citando P. Nogier
(1950), que viu na orelha externa a semelhanca de um feto humano enrodilhado,
ela é também vista na medicina alternativa (auriculoterapia) como um homunculo
ou um mapa do corpo inteiro, com a estimulacdo de pontos diferentes para tratar
perturbacdes em partes correspondentes do corpo. Para ele, a ideia talvez ndo difira
muito da crenca dos gregos antigos de que a orelha proporcionava um canal, através
da boca e da garganta, para chegar ao cerne do corpo; e apresenta ecos da
cauterizacdo usada no passado como tratamento para fortes dores corporais, como
a dor ciatica, em que parte da carne da orelha podia ser extirpada com um ferro em

brasa.3°

?"PAULUCCI, B. P., Fisiologia da audigéo, p. 1.

2 SANTO AMBROSIO, Examerdo, p. 270-271.

2 TROL, J., Produgdo e utilizagdo de material didatico sobre fisiologia da audigéo e neurofisiologia,
p. 15-16.

SOWILLIAMS, H. A., Anatomias, p. 207.
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Passando agora a falar da “orelha média”, trata-se de uma bolsa preenchida
por ar que possui uma cadeia ossicular composta de martelo, estribo e bigorna. O
papel mais importante desses ossiculos ¢é a equalizagdo das impedancias do “ouvido
médio” e do “ouvido interno”, ou seja, as vibragdes aéreas invadem a membrana
timpanica, produzindo variacbes de pressdo nos compartimentos liquidos da
“orelha interna”.

O impacto sucessivo de ondas sonoras na membrana timpanica produz
vibragdes, deslocando a membrana para dentro e para fora da “orelha média” (fases
de compressdo e rarefacdo), como um pistdo, o cabo de martelo, ao qual esta
intimamente fixado. O deslocamento da membrana timpanica apresenta a
capacidade de variar de amplitude em cada zona dela, de acordo com a frequéncia
sonora, e ocorre na regido postero-superior. A medida que a frequéncia aumenta,
esse deslocamento é cada vez mais complexo. A cadeia ossicular, entdo, transmite
a vibragdo acustica desde a membrana até a base do estribo, passando pelo martelo
e a bigorna.3! Essa vibracdo é modulada por ligamentos e musculos, de forma a
amplificar a pressdo da onda sonora que incide no timpano até 22 vezes sobre 0
liquido coclear.?

A tensdo da cadeia de ossiculos da “orelha média” ¢ controlada por dois
musculos: o musculo tensor do timpano e o estapédio. A “orelha média” comunica-
se com a faringe através da tuba auditiva, o que permite estabelecer igualdade de
pressdo atmosférica em ambas as faces da membrana do timpano, condicdo
essencial para seu bom funcionamento.

A tensdo da pressdao atmosférica pode ser aumentada, produzindo uma
situacdo de rigidez do sistema ossicular que diminui a transmissdo dos sons, em
uma condicdo fisioldégica denominada “reflexo de atenuacgdo”. Isso acontece nas
seguintes situagdes: a) para proteger a coclea de lesdes por ruidos excessivamente
altos; b) para mascarar os sons de baixa frequéncia em lugares muito barulhentos;
c) para diminuir a sensibilidade auditiva da pessoa a propria voz. Esse efeito é
ativado por sinais transmitidos a esses musculos no mesmo momento em que 0

encéfalo ativa o mecanismo da voz.%*

3L PAULUCCI, B. P, Fisiologia da audicao, p. 2-3.

32 GUYTON, A. C.; HALL, J. E., Tratado de fisiologia médica, p. 671.

33 DANGELDO, J. G.; FATTINI, C. A., Anatomia humana bésica, p. 167-168.
3 GUYTON, A. C.; HALL, J. E., Tratado de fisiologia médica, p. 672.
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A funcao da “orelha média”, portanto, ¢ transformar a energia vibratéria aérea
sem perder suas caracteristicas e qualidades. A vibragdo da cadeia ossicular permite
o deslocamento de ondas mecanicas dentro dos liquidos da “orelha interna”. Esse
deslocamento provoca a movimentacdo de todo o ducto coclear. O estimulo do
ouvido interno pode ser feito por meio das vibra¢fes que a energia sonora provoca
nos 0ssos do cranio.*®

Por fim, com relagdo a “orelha interna”, situa-se no 0sso temporal, onde se

localiza o labirinto. O labirinto compde-se de trés partes:

 cOclea: apresenta-se como uma espiral em torno de um eixo;

« vestibulo: cavidade oval situada entre a cOclea e os canais semicirculares,
e apresenta duas vesiculas membranosas, o saculo e o utriculo;

« canais semicirculares: trés tubos 6sseos interconectados e cheios de
liquidos, que ocupam planos geométricos e formam entre si angulos de

cerca de 90°.

As vibracBes transmitidas pelos ossiculos propagam-se pelo labirinto e
movimentam as células ciliares (6rgdo de Corti), as quais geram impulsos nervosos.
Esses impulsos nervosos passam pelo ganglio espiral e sdo conduzidos pelo nervo
coclear em direcdo aos nucleos por cadeias de neurbnios até chegar ao cortex
auditivo do cérebro, localizado no lobo temporal.*®

Na “orelha interna”, o responsavel por registrar o movimento do corpo e
manter seu equilibrio € o chamado “sistema vestibular”. Ele tem o formato de um
anel com trés partes diferentes, com superficies cheias de um liquido, que se move
conforme os movimentos do corpo, e com milhares de fibras ciliadas, as quais
reagem ao movimento do liquido, enviando pequenos impulsos para o cérebro. Pelo
equilibrio da “orelha interna”, os impulsos sdo descodificados para conservar o
equilibrio do corpo.*’

Como se pode perceber, a fisiologia da audicdo depende da adequada
conversdo da atividade vibratoria do som no ar, em atividade dindmica nos nucleos
cocleares. Segundo I. Russo e T. Santos, estudos na area da fonoaudiologia apontam

que o pavilhdo auricular tem papel importante na localiza¢do da fonte sonora. Ele

3% RUSSO, I. C. P.; DOS SANTOS, T. M. M., A préatica da audiologia clinica, p. 37-41.
% DANGELDO, J. G.; FATTINI, C. A., Anatomia humana béasica, p. 168.
S HEAR IT, O ouvido interno, p. 1.
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capta as ondas sonoras que serdo conduzidas para o conduto auditivo externo.
Quando o fluxo de energia sonora incide sobre a membrana timpanica, faz com que
esta vibre com o mesmo padréo de vibracdo do estimulo sonoro. Com a saida da
membrana timpanica de sua posicao de equilibrio, ocorre a movimentacao da cadeia
ossicular, que esta ligada a ela pelo cabo do martelo. Esse movimento vibratorio é
idéntico ao do estimulo sonoro.*

Também para H. Williams, ouvir sons depende da céclea, que funciona como
uma concha invertida com minusculas células capilares ao longo de todo esse tubo,
que vai se afilando como as cordas do piano. Elas vibram em resposta a diferentes
frequéncias de som transmitidas para o interior da cdclea pela acdo do timpano
sobre os trés ossiculos da “orelha média”. Essas vibra¢des acionam sinais nervosos
na direcdo do cérebro, onde milhares de cilios transformam estimulo mecanico
(sonoro) em estimulo nervoso; elas cumprem a funcao de escutar e distinguir cada
instrumento que esta sendo tocado por seu tom e seu timbre individual ¥

Portanto, as orelhas conduzem os sons que captam para o coOrtex auditivo
cerebral, responsavel por processamento, entendimento, armazenamento e
associagdes sonoras da escuta humana. Para melhor compreensdo do “processo
auditivo”, vamos descrever tal processamento no cortex auditivo do cérebro
humano, primeiramente, com o conceito de B. Ramos et al.: 0 processo auditivo é
um conjunto de habilidades especificas das quais a pessoa humana depende para
compreender o que se ouve. E uma funcio mental (cerebral) que deve ser estudada
como uma resposta multidimensional aos estimulos recebidos por meio da audicao.
Sa0 mecanismos e processos do sistema auditivo que incluem varias habilidades,
tais como: deteccdo do som, localizagdo e laterizagdo do som, discriminagdo
auditiva, reconhecimento de aspectos temporais da audigéo, incluindo resolucéo,
integracdo, ordenacdo temporal e percepcdo de intervalos; interacdo bilateral;
fechamento auditivo; separacdo/integracdo bilateral. As habilidades do
processamento auditivo central (atencdo, memoria, deteccdo, sensagdo sonora,

discriminacdo, localizagdo, reconhecimento e compreensdo) precedem de forma

38 RUSSO, I. C. P.; DOS SANTOS, T. M. M., A prética da audiologia clinica, p. 36-37.
39 WILLIAMS, H. A., Anatomias, p. 206-207.
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simultanea uma a outra. No que se refere ao processamento da informacéo auditiva,

todas essas habilidades tém papel fundamental para a escuta humana.*°

2.1.1.2
A importancia anatomofisiolégica do cértex auditivo para a escuta

O cortex cerebral, formado por cerca de 20 bilhdes de neurdnios,*! é uma fina
camada de substancia cinzenta que pode variar de 1 a4 mm (contém o corpo celular
do neurénio) e recobre todo o cérebro. Como local de processamento neural mais
sofisticado e distinto, ¢ uma das partes mais importantes do sistema nervoso, sendo
0 centro do entendimento e da razdo, e o responsavel pela memdria, percepcao e
linguagem. Ali chegam os impulsos nervosos produzidos pelas vias das
sensibilidades locais, onde sdo interpretadas, e iniciam-se 0os comandos dos
movimentos voluntarios. Diversos tipos de neurbnios estdo localizados em
diferentes partes do cortex cerebral. Essas diferentes localizagBes caracterizam as
varias areas dos hemisférios (as envolvidas nos processos de visao, audicao, tato,
movimentos, olfato, e as responsaveis por pensamento e raciocinio).

Quanto ao cértex auditivo do ser humano, ele ocupa a regido superior do lobo
temporal, oculto no sulco lateral. Ele esta localizado na parte supratemporal e oculto
por fissura silviana (fissura de Sylvius ou lateral). E uma das mais proeminentes
estruturas do cérebro humano. O campo auditivo do cortex cerebral humano ocupa
0 giro transverso (giro de Heschl), regido variavel do plano temporal, caudalmente
situado nas areas 41 (area sensorial auditiva, priméria, responsavel por detectar o
nivel e a qualidade dos sons) e 42 (area de reconhecimento auditivo) de Brodman.
As areas corticais auditivas recebem fibras do corpo geniculado medial®? (talamo
auditivo — estrutura composta de varios nucleos, com um papel funcional muito
complexo e importante).

A audi¢do humana é composta de centros nervosos primarios (nucleos),
chamados de “via reticular sensitiva”, para os quais convergem todos os tipos de
modalidades sensoriais.*® E o local da sensac&o e da percepcéo auditiva. O cortex

auditivo primario esta cercado pelo cortex auditivo secundario e pela area auditiva

4 RAMOS, B. D.; ALVAREZ, A. M.; SANCHEZ, M. L., Neurologia e processamento auditivo, p.
3.

41 REZENDE, R. C., Cortex cerebral, p. 1.

“2 PEREIRA, L. D.; SCHOCHAT, E., Processamento auditivo central, p. 25.

4 PUJOL, R.; CUNHA, N. T., Cérebro auditivo, p. 1.
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associativa, que cobrem a parte lateral do giro temporal transverso e se estendem
ao plano temporal superior.** Ele retém a organizacéo tonotdpica da coclea, analisa
0s sons complexos, inibe respostas inapropriadas, analisa o estimulo auditivo dentro
de um s6 contexto temporal e € responsavel pela atencéo seletiva e pela orientacéo
espacial do estimulo auditivo, durante a localiza¢ao sonora.

A via auditiva primaria é curta (3 ou 4 nucleos), rapida (fibras grossas e
mielinizadas) e termina no cortex auditivo priméario. Essa via veicula informacéo
codificada pela céclea, e cada nucleo efetua um trabalho especifico de
descodificacdo e interpretacdo de tal informacdo, seguidamente transmitida aos
nacleos superiores. No ser humano, o cértex auditivo localiza-se na parte postero-
superior do lobo temporal, no interior do sulco lateral.*®

Segundo J. Hall e A. Guytton, foram encontrados no cortex auditivo primario
e nas areas de associacdo auditiva da percepcdo das frequéncias sonoras, pelo
menos, seis mapas tonotdpicos. Em cada um desses mapas, sons de alta frequéncia
excitam neurdnios em uma extremidade do mapa, enquanto sons com baixa
frequéncia excitam neurdnios na extremidade oposta. Sendo que, na maioria, 0s
sons com baixa frequéncia estdo localizados na frente e 0s sons com alta frequéncia,
na parte posterior. Contudo, isso ndo acontece em todos os mapas.*®

Os mesmos autores, ao se perguntarem por que o cortex cerebral tem tantos
mapas tonotdpicos diferentes, chegaram a conclusdo de que cada uma das areas
distintas disseca alguma caracteristica especifica dos sons. A faixa de frequéncias,
a qual cada neurénio individual responde nos cArtex auditivo, € muito mais estreita
do que nos nacleos cocleares e de retransmissao no tronco cerebral. A membrana
basilar, perto da cAclea, é estimulada por sons de todas as frequéncias, e nos nucleos
cocleares encontra-se essa mesma gama de representacdo sonora. No momento em
que a excitacdo chega ao cortex cerebral, a maioria dos neurdnios que respondem
ao som responde a apenas a faixa estreita de frequéncias, e ndo a faixa ampla.*’

O cértex auditivo primario € o responsavel pela decodificacdo das mensagens
dos ndcleos inferiores, sendo reconhecidas, memorizadas e possivelmente

integradas em uma resposta motora. O quarto e ultimo centro integrador é o corpo

4 PEREIRA, K. H., Manual de orientaco, p. 18.

4 PUJOL, R.; CUNHA, N. T., Cérebro auditivo, p. 1.

% GUYTON, A. C.; HALL, J. E., Tratado de fisiologia médica, p. 678.

4 GUYTON, A. C.; HALL, J. E., Tratado de fisiologia médica, p. 678-679.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

29

geniculado medial, que se localiza no tadlamo. Nele se realiza um importante
trabalho de integracdo: preparacao das respostas motoras (a vocal € uma delas). O
terceiro centro integrador é o coliculo inferior, localizado no mesencéfalo. O
coliculo inferior e o complexo olivar desempenham papel fundamental na
localizagdo do som. O segundo centro integrador é o complexo olivar superior,
também localizado no bolbo raquidiano; a maior parte das fibras auditivas faz
sinapse com esse nivel, apos cruzar a linha média.*®

Se houver destruicdo dos cértices auditivos primarios, a sensibilidade sera
reduzida, assim como a audicdo. Essa reducdo auditiva ndo causa surdez, devido as
muitas conexdes cruzadas na via neural auditiva, porém a capacidade de localizar a
fonte sonora fica comprometida, porque, para a fungédo de localizacdo do som, sdo
necessarios sinais comparativos em ambos os cortices auditivos.*®

A capacidade do cérebro de distinguir os sons se deve ao processo mecanico
da audicdo, que funciona de forma dindmica e processual. Esse processo acontece
desde a captagdo dos sons até sua codificacdo e decodificacdo. Cabe ao cortex
auditivo do cérebro decodificar os cadigos sonoros, e isso se pode comparar a uma
peca musical, em que a harmonia e a sinergia dos sons dos diversos instrumentos
executados pelos masicos nos colocam em éxtase diante da beleza ritualizada pela
sintonia dos sons. Nesse contexto, a compreensao da fisiologia das orelhas e do
cortex cerebral auditivo da pessoa humana é muito importante para o processo da

escuta.

2.1.1.3
O sentido antropoldgico da escuta humana

O diretor do Instituto Cultural da Alemanha, T. Pinto, ao falar sobre som,
mausica e questdes de antropologia sonora, acredita que, na concepcao ocidental, o
som sempre teve algo de misterioso. Onipresente e, a0 mesmo tempo, evanescente,
0 som ndo se rende facilmente a um raciocinio acostumado com coisas, locais e
configuracOes estaveis. Durante séculos, a sensacdo de ouvir foi dominada pela
percepcao visual. Segundo T. Pinto, mesmo que pesquisas cientificas mais recentes
tenham recuperado esse sentido enquanto seus aspectos fisicos, cultural e mesmo

social, discursos analiticos no campo da antropologia permanecem centrados no

4 PUJOL, R.; CUNHA, N. T., Cérebro auditivo, p. 1.
4 GUYTON, A. C.; HALL, J. E., Tratado de fisiologia médica, p. 679.
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imagético, e sd@o poucos aqueles que contrapdem a discussdao sobre o som a
predominancia da visualidade nas ciéncias humanas e sociais.>

Por meio do sistema auditivo, 0s objetos e os elementos que se encontram ao
redor do ser humano sao identificados. O cérebro extrai as informacgdes sobre a
localizagdo da fonte sonora, e 0s 6rgdos sensoriais da visao e audicao as captam. A
intensidade desse som fornece informacéo sobre a distancia a que se encontra uma
fonte sonora conhecida. Portanto, a audicdo é um aspecto da complexa percep¢do
espacial do ser humano.>!

O ser humano, quando emite sons, se abre para a sonoridade do mundo. Com
seus ouvidos abertos a isso, ele passa a escutar e aprender ligdes, tornando-se
escutador em posicao de acolhida ou recusa. O som que nos chega é muito mais
enigmatico que a imagem, uma vez que ele se da no tempo. Para identifica-lo, é
necessario permanecer a escuta. D. Le Breton diz que o pensamento encontra sua
maior forma de expressdo no som, isto €, na palavra. O ouvido é o sentido unificador
do vinculo social, pois, enquanto ouve a voz humana, recolhe a palavra do outro.
Ele é o depositario da linguagem. Ser escutado significa ser compreendido.>?

Audicdo e visdo sdo sentidos que se conectam. Um cego, por exemplo,
constroi sua representacao espacial a partir da sonoridade. Ele, para determinar sua
localizacdo, escuta os ruidos de seus passos no chdo e as repercussdes na parede,
ou o som da voz ecoando no ambiente. Para avaliar melhor o espaco onde esté ele
localizado, produz sons com os pés e com as mdos. O som produzido desnuda o

ambiente. E o que nos descreve P. Henri:

Objetivando obter uma resposta audivel, as vezes [0 cego] se obriga a provoca-lo [o
som] emitindo ele mesmo algum ruido que, por ressonancia, lhe fornece uma
ambiéncia sonora dos locais [...]. Objetivando situar-se num corredor que leva a
calgada, ou para fazer-se uma ideia das dimensdes de uma sala, de uma galeria, ndo
€ incomum que um cego arraste intencionalmente seus pés ou, ao contrario, caminhe
de um modo mais marcado, ou ainda tussa levemente ou pigarreie a garganta.>

Contudo, se o sentido da visdo é uma sujeicdo ao ambiente, o da audicéo

desconhece essa fronteira: seu limite é o audivel. Ela introduz ritmo, abre espaco a

SOPINTO, T. O., Som e mUsica, p. 223-225.

S1SIMOES, E. A. Q.; TIEDEMANN, K. B., Psicologia da percepgéo, p. 98-99.
2 LE BRETON, D., Antropologia dos sentidos, p. 129-130.

5 HENRI, P., Les aveugles et la société, p. 274.
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expectativa. Ao mesmo tempo em que o0 som se faz ouvir, ele se apaga. Uma vez
ouvido, ele desaparece. N&o se trata de uma escuta provisoria, mas de algo que esta
sempre disponivel. Como recorda D. Le Breton,

a sonoridade do mundo lembra sua contingéncia, sua falta de mestria la onde os
outros sentidos sdo ddceis a novas solicitagdes: rever uma paisagem de outono ou
um por do sol sobre a colina, degustar hoje e amanha o sabor de um prato ou de um
vinho, recorrer ao mesmo perfume, acariciar novamente a face da pessoa amada. O
som se perde e foge ao controle do homem, bem como a sua vontade de ouvi-lo
novamente, salvo através do recurso a instrumentos técnicos que o controlam e o
difundem a vontade, restabelecendo a soberania do homem. Ele imp&e um corte ao
antes e ao depois. A escuta das sonoridades do mundo forga a sentir o escoamento
do tempo.>*

A nossa afetividade est4 associada aos sons que ouvimos. Ao filtrarmos esses
sons, privilegiamos uns e descartamos outros. Uma pessoa caminhando concentrada
ou distraida no centro movimentado de uma cidade, ao ouvir uma voz familiar que
ressurge repentinamente, tem a atencdo logo despertada. O mesmo vale para o choro
de uma crianca a noite, pois, ainda que a mée esteja dormindo, é despertada de seu
sono, porque o som que chega aos seus ouvidos lhe é conhecido. Também, quando
pronunciamos o nome de uma pessoa que esta dormindo, ela pode imediatamente
despertar, enquanto a pronuncia do nome de outras pessoas pode ndo a acordar. O
sentido da audicdo é o da interioridade, trazendo o mundo para o centro do
individuo.

A pessoa que desenvolve a capacidade da escuta, mesmo vivendo em
ambientes profundamente ruidosos, ndo se desconecta daquilo que € essencial no
mundo. A matéria da linguagem é o som, e a voz é um acompanhamento incansavel
da existéncia humana que garante sua insercdo na sociedade. Como diz C. Wulf:
“A audi¢do é um sentido eminentemente social”.>®

A voz da mée é o primeiro som a introduzir a crianga, ainda no Utero materno,
no universo humano, carregado de afetividade e de significacdo. O feto envolvido
pelo liquido amnidtico € capaz de sentir os odores da made, provar-lhe os
movimentos, ouvir permanentemente seu coracdo e, igualmente, ouvir-lhe a voz e
a dos que estdo proximos a ela. O ouvido é essencial e decisivo no desenvolvimento

moral e intelectual infantil.

% LE BRETON, D., Antropologia dos sentidos, p. 134.
55 WULF, C., Traité d’anthropologie historique, 457.
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Segundo D. Le Breton, estudos americanos mostram que, em criangas
prematuras, a escuta da gravacao dos batimentos do coragdo da mae diminui a taxa
de mortalidade infantil. O batimento do coracdo da mae exerce uma funcdo de
apaziguamento. Mas sua voz, sobretudo, estd sempre em um processo de
comunicacdo; ela convida lentamente ao vinculo social, ela é o fio condutor que
leva a crianca a sua humanidade, fazendo-a passar do grito a palavra, & sua prépria
voz. A crianga sabe que a sua palavra ou seus gritos mobilizam os que estéo ao seu
redor, ela toma consciéncia de seu poder e lentamente aprende a responder a voz
dos que o cercam. Ela constroi seu narcisismo no invélucro materno que a carrega.
Ela faz uma experiéncia de jubilo ao emitir sons e ao ouvi-los, sobretudo se eles
provocam uma resposta de seu entorno.>®

O sentido da interioridade humana € o da audicao, e o da exterioridade é o da
visdo. Os outros sentidos podem expressar a soberania do ser humano, mas audicéo,
sem dlvida, é a defesa e a instrucdo da sonoridade insuportavel do mundo exterior.
O barulho de som alto é patoldgico. Ele se imp6e de maneira tdo agressiva que a
pessoa € incapaz de se defender. A sensacdo de barulho expulsa o individuo de seu
aconchego e gera desconforto. Por outro lado, tal sensibilidade é uma questdo de
circunstancias e de significacGes que a pessoa da aos sons que ouve. A pessoa pode
estar em um ambiente de intenso barulho e néo se sentir violentada pelos sons que
ouve, ou estar bem tranquila em sua casa e, de repente, ouvir sons de rajadas de
fogos artificiais que Ihe convidam a sair para ver aquele espetaculo da janela de
casa.

O barulho é uma questdo de ouvido, de sentido. O som aconchegante traz
tranquilidade e paz as pessoas que estdo ao seu redor, mas o barulho irritante pode
ser um alerta sofrivel, causando cansaco, estresse, mal-estar, constrangimento e,
principalmente, passa a ser um sofrimento doloroso que impede as pessoas de se
comunicarem. A harmonia, no sentido proprio e figurado, sempre é entrecortada
pelos sons fortes.

J. Brosse tem uma opinido particular sobre o assunto, ao afirmar que na
natureza existem sons e ndo barulho. Nenhuma discordancia, nenhuma anarquia.

Mesmo o estrondo do trovéo, o zunido de uma avalanche ou a queda de uma arvore

% LE BRETON, D., Antropologia dos sentidos, p. 141.
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na floresta, todos eles respondem as leis acUsticas sem transgredi-las. Somente o
ser humano e o mundo criado por ele rompem e destroem brutalmente a trama da
unidade harménica da natureza.>’

Com o crescimento e a expansao da tecnologia, aumentou o barulho no
cotidiano das pessoas, trazendo consequéncias ruins para a salde da audicéo
humana, principalmente sons muito altos.

E, ainda que algumas pessoas consigam conviver sem problemas com o
barulho, como os adolescentes acostumados a sons elevados, futuramente terdo
diminuida sua capacidade auditiva, semelhantemente a de pessoas que beiram 0s
60 anos, culminando muitas vezes em surdez. O barulho neutraliza a atencéo, a
concentracdo e destroi a interioridade das pessoas, fechando-as em si mesmas,
agucando a agressividade e desativando moralmente a atencdo devida ao outro,
além de dificultar a integrac&o social.>®

N. Junior destaca que, na cultura do ouvir, considerando as caracteristicas
fisicas do som, a recepcdo se da ndo apenas via timpano, mas por todo o corpo. A
audicdo humana é uma operacao corporal, e ndo apenas pontual. Som € vibracdo, e
a vibracao opera sobre a pele (corpo), a voz soa como massagem, uma estimulacéo
tatil, uma sutil forma de toque. N. Junior salienta também “a necessidade de uma
nova cultura do ouvir e de um novo desenvolvimento da percep¢do humana para
relagdes e nexos mais profundos, para os sentidos e para o sentir”.%

O barulho nos grandes centros € intenso e crescente. Pesquisas com seres
humanos apontam as consequéncias dessa poluicdo sonora para a saude fisica —
como distarbios circulatérios, gastricos, da voz e perda da audicdo — e mental,
quando o individuo ndo consegue dormir ou raciocinar, dificultando a execucédo de
tarefas que exijam concentracdo. Disso pode resultar um elevado grau de ansiedade,
que dificulta o ajustamento do sujeito ao seu ambiente.®°

Ressaltamos que a compreensdo da fisiologia auditiva e do cortex auditivo
cerebral, como j& mencionamos anteriormente, nos ajuda a conceituar a diferenca
entre o ouvir e o escutar. Para M. Rodriguez, “o ouvir esta mais ligado as orelhas e

0 escutar esta ligado a mente humana, com seus afetos e com tudo que a pessoa é

5" BROSSE, J., Inventaire des sens, p. 295-296.

%8 MILLER, J. D., Effects of noise on people, p. 609-612.

59 JUNIOR, N. B., A era da iconofagia, p. 142.146.

0 SIMOES, E. A. Q.; TIEDEMANN, K. B., Psicologia da percepgéo, p. 24.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

34

em sua profundidade”.®! E, do ponto de vista de T. Cerqueira, existe uma diferenca
relevante. Ouvir, segundo ela, esta relacionado aos cinco sentidos: audicao, tato,
paladar, visdo e olfato, e restringe-se ao que € dito, a simples audi¢do do que é
falado. Escutar, por sua vez, exige percepcao, sensibilidade de compreensédo para
aquilo que fica no intimo do sujeito. Enquanto o ouvir se refere a captacao dos sons,
a escuta diz respeito a captacdo das sensacdes do outro, realizando a integracdo
ouvir-ver-sentir.®2

Quando nos referimos a agdo de ouvir sons, estamos falando dos sentidos da
audicdo. A pessoa até consegue ouvir varios sons simultaneos sem estar atenta a
eles, 0 que é muito comum em palestras, salas de aulas, conversas etc. Ela est4
ouvindo, entendendo, mas ndo compreendendo. Existe uma diferenga entre
entender e compreender. Uma pessoa pode até entender algo que esta ouvindo, mas
ndo compreender. O entendimento esta ligado a forma daquilo que se ouve. Por
exemplo, posso entender bem a estrutura de um ritual religioso: decorei o inicio,
meio e fim da estrutura ritual, mas ndo sei explica-lo, por faltar-me a compreensao
do seu significado. H& um entendimento da estrutura ritual, mas ndo héa
compreensdo real de seu significado, o que é importante no campo da escuta
litargica.

A compreensdo daquilo que se ouve faz toda a diferenca na vida do ser
humano. Quando ele compreende o0 que € dito, sabe questionar e encontrar a
resposta de suas indagacdes. A duvida e a busca de resposta fazem parte da razao
humana, do ser racional. O ser humano por natureza é questionador. O ato de
entender completa definitivamente o ato de compreender. Aquele que compreende
o significado de um rito religioso entende sua mensagem.

A distingdo entre entender e compreender leva-nos ao aprofundamento do
sentido do ouvir e do escutar. O ato de ouvir esta ligado a percepcao dos sons; ja a
escuta requer a compreensdo daquilo que se ouve, prestar atencao ao que esta sendo
dito, perceber, sentir as palavras, memorizar o assunto, acolher, dialogar,

estabelecer conexdes, gerar empatia etc.

81 RODRIGUEZ, R. M. M., La escucha desde la psicoterapia, p. 15.
%2 CERQUEIRA, T. C. S.; SOUSA, E. M., Escuta sensivel. O que €?, p. 17.
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M. Merleau-Ponty afirma que a ciéncia falha quando tenta entender a
percepgdo: “Ela introduz sensa¢des que Sd0 coisas ali onde a experiéncia mostra

que ja existem conjuntos significativos”. Segundo ele,

0 percebido comporta lacunas que ndo sdo simples impercepcdes [...]. Posso estar
familiarizado com uma fisionomia sem nunca ter percebido, por ela mesma, a cor
dos olhos [...]. A teoria da sensagdo, que compde todo saber com qualidades
determinadas, nos constrdi objetos limpos de todo equivoco, puros, absolutos, que sdo
antes o ideal do conhecimento do que seus temas efetivos; ela s6 se adapta a
superestrutura tardia da consciéncia.®®

Ja J. James propde uma teoria da informacdo-estimulo, com argumentos
bastante préximos de Merleau-Ponty, mas rejeita a teoria do estimulo. Segundo ele,
“a percep¢do ndo € uma resposta a um estimulo, mas um ato de captar informacao
presente no contexto ¢ ambiente onde cada pessoa esta localizada”.5

Portanto, a escuta ajuda a pessoa a tomar consciéncia daquilo que ela esta
ouvindo. Ouvir é perceber a voz e escutar, estar consciente do que se ouve.

Escutar ndo é ouvir sons. Por exemplo: Beethoven, quando compés a “Nona
Sinfonia”, ja estava surdo. Quando sua pe¢a musical foi apresentada pela primeira
vez, em 1824, ha relatos de que ele teria continuado a conduzir a sinfonia mesmo
depois de ela ter acabado, sem ao menos ter ouvido os aplausos. Todos 0s seus
trabalhos posteriores a data de 1815, como a “Nona Sinfonia” e a “Missa em Ré
Maior”, foram compostos por ele apenas com o som que ouvia dentro de sua
cabeca.®

Quando compreendemos o que significa ouvir e escutar, torna-se mais clara
a importancia da escuta humana. O ser humano é constituido de consciéncia,
pensamento e corpo, e através dos sentidos do corpo ele consegue perceber o que
esta a sua volta, e isso o transforma. A correlagdo dos sentidos com a experiéncia
da vida é essencial a vida humana. A percepcdo da realidade é uma experiéncia
produzida pela consciéncia, por meio dos sentidos, e incide sobre o pensamento
reflexivo. E uma experiéncia subjetiva, que resulta dos atos intencionais do ser
humano, com a finalidade de dota-lo de conhecimento a partir das praticas

linguisticas.

6 MERLEAU-PONTY, M., Fenomenologia da Percepgéo, p. 33.
4 JAMES, J. G., The Ecological Approach to Visual Perception, p. 56.
85 VALENTE, G. R. A., Dez fatos e mistérios em torno de Ludwig van Beethoven, p. 1.
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A partir dos conceitos basicos da fungdo mecéanica da audicdo humana,
elencados acima, queremos ressaltar, a seguir, a importancia da escuta nas relagdes
humanas. Interessa-nos compreender tal processo em vista da teologia, da escuta
liturgica, porque, na liturgia, para haver a compreensdo da Palavra proclamada e
ritualizada, todos os sentidos, necessariamente, precisam estar em perfeita sintonia

uns com os outros, inclusive, o sentido da audig&o.

2.1.2
A antropologia da escuta nas relagcdes humanas

A escuta como processo na relagdo humana permite que o ser humano
aprenda a interagir e a dialogar com seu interlocutor de forma madura e
comprometida. Aquele que fala e aquele que escuta interagem de forma tdo proxima
que ndo hé& passividade no dialogo, mas interatividade. O dialogo é fruto de uma
escuta ativa, e ndo passiva.

A escuta ativa nas relacbes humanas é essencial para o processo de
comunicacdo e interacdo. Para M. Fachada, a escuta ativa requer atencdo daqueles
que se colocam em atitude de dialogo. E uma interago reciproca, tanto do emissor
quanto do receptor. Segundo ela, a escuta ativa envolve sentimentos e emogoes
verbais e ndo verbais no contexto em que a mensagem é proferida.®® E um processo
de interacdo tal que o emissor sente-se acolhido pela atencéo do receptor. A escuta
ativa estimula as pessoas a ouvir mais 0 outro, provoca emocdo, facilita o
entendimento, ameniza conflitos, gera reciprocidade e comprometimento.

Na interacdo humana, a escuta ativa se desenvolve de duas formas: escuta e
atitude. As duas geram uma comunicacdo clara, cuidadosa e acolhedora, além de
criar vinculos de proximidade e confianca entre as pessoas. Essa forma de escuta
medeia conflitos, gera atencdo e compreensdo entre os dialogantes. Saber escutar
desenvolve empatia e facilita o encontro entre os individuos que estdo em conflito.
Ressaltamos que emogdes, sentimentos e atitudes sdo envolvidos nesse processo de
escuta ativa para que o dialogo possa fluir com tranquilidade.®’

Nas relacfes conflitantes, a pessoa que estd em uma situacdo de mediacdo
entre as partes, necessariamente, vai necessitar da escuta ativa, pe¢a fundamental

que facilitard uma relacdo de didlogo respeitoso entre os envolvidos, ajudando-os a

%6 FACHADA, M. O., Psicologia das relaces interpessoais, p. 323.
87 DEMARCHI, J., Técnicas de conciliagio e mediacao, p. 57.
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perceber os pontos comuns favoraveis a ambos. E discurso do mediador serd sempre

imparcial.%® Neste ponto, salienta L. Sales:

O caminho da pacificacdo remete, necessariamente, a valorizagcdo do ser humano,
concedendo-lhe formas e oportunidade de dialogar e participar da transformacéo de
sua vida e de sua comunidade, 0 que, por conseguinte, gera nas pessoas o sentimento
de incluséo e responsabilidade social.®®

Na comunicagdo humana, a melhor forma de se expressar é aquela que
reconhece a necessidade do outro. Os conselhos sdo substituidos pela escuta ativa,
permitindo ao outro dizer o que sente. Com essa atitude, o escutador valoriza o
interlocutor, deixando-o expressar seus sentimentos, acolhendo-o e
compreendendo-o. Escutar ¢ a melhor maneira de ajudar alguém.’”® A escuta ativa
envolve capacidade, vontade e compreensdo da mensagem. A comunicacao eficaz
entre as pessoas compreende ir além das palavras e dos sentimentos. Dessa forma,
a escuta ativa estara a servi¢co de uma cultura de pacificacdo e de comunicacgéo nao
violenta, potencializando a mediacdo de conflitos nas relagdes sociais.”* Quando
compreendemos a importancia da escuta ativa, geramos veiculos de alteridade em

nossas relacdes humanas.

2.1.21
Alteridade e empatia na escuta

A alteridade no processo de escuta nas relacdes humanas é primordial para o
nascimento de um didlogo humanizador. Ela nos coloca no lugar do outro com
responsabilidade e ética. Ao mesmo tempo, abrem-se caminhos para repensar novas
relacfes. No entanto, isso exigira abertura do coracgdo, a partir do nosso interior
subjetivo,’® porque é dai que nasce a promogdo humana, a reciprocidade, o perdéo,
a paz e o amor. Trazer 0 outro para nosso interior possibilita existir nele e encarar
a vida com mais humanidade. Portanto, escutar com alteridade nos leva a sentir o

outro com mais ternura e compaixao.

8 VEZZULLA, J. C., A mediacdo para uma analise da abordagem dos conflitos a luz dos direitos
humanos, p. 78.

89 SALES, L. M. M., Mediare: um guia pratico para mediadores, p. 9.

OWVASCONCELQS, C. E., Mediacdo de conflitos e praticas restaurativas, p. 65-66.

" GIMENEZ, C.P. C.; TABORDA, A. B. S., A Escuta ativa e alteridade como pressupostos para a
liberacdo do perdao pela mediacéo, p. 209-212.

2ZWARAT, L. A., Surfando na pororoca, p. 110.
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A alteridade na escuta também envolve acolhimento, conexao, interacdo com
0 outro por inteiro, sem julgamentos, o que exige do ouvinte um exercicio profundo
de escuta a fim de n&o fazer interpretacdes erroneas. O ato de escutar com alteridade
0 outro ¢ processo “kendtico”, isto ¢, de esvaziamento de si mesmo para poder
conhecer o outro na sua singularidade. O escutador faz a experiéncia do esvaziar-
se para ter condicdo de compreender o outro na condicdo em que se encontra.
Assim, ele se conecta com o0 outro e procura compreendé-lo sem aderir ou
identificar-se com o que é dito ou feito. E um ato complexo, generoso e compassivo
que gera abertura e comprometimento com o outro, e ndo bloqueio dos ouvidos.

Quando falamos de escuta ativa e de alteridade nas relagcbes humanas,
compreendemos que a ligacdo de ambas é possibilitada pela escuta sensivel do
outro. Dar oportunidade a pessoa de falar, sem julga-la, significa estar em contato
e conhecer sua realidade. O escutador aprecia o outro tal como ele é: com seus
sentimentos e suas ideias. Aquele que esta falando sente-se acolhido, valorizado,
reconhecido e compreendido. Os efeitos benéficos dessa acdo sensivel podem ser a
cura de uma ferida emocional, melhoria do autoconhecimento, crescimento pessoal,
abertura para escutar o outro, enriquecimento nas relacGes, reducdo de tensdes,
solucdo de problemas, desenvolvimento do conhecimento humano. Na escuta
sensivel, tanto o que escuta quanto o que fala sdo provocados por efeitos positivos.”

A escuta como processo de didlogo sensivel, se apoia na empatia, que
reconhece e aceita 0 outro com seus defeitos e qualidades, complexidades e
simplicidades. Segundo E. Falcone, o termo “empatia” originou-se do vocabulo
alemdo Einfuhlung, e foi utilizado pela primeira vez por Robert Vischer, em 1873,
em seu tratado de psicologia da estética e da percepcao formal. Mais tarde, E.
Titchener (1909, citado em Wispé, 1992) criou o termo “empatia” como uma versao
de Einfuhlung, pensando que seria possivel conhecer a consciéncia de outra pessoa
através da imitacdo interior ou do esforco da mente. Desde entdo a empatia tem sido
objeto de estudo da psicologia nas areas evolutiva, social, da personalidade e
clinica.”™

Portanto, a empatia ndo € mera interpretacao de fatos e situa¢@es; ao contrario,

é busca de compreenséo do outro para poder imaginar a situacao pela qual ele passa

8 FALCONE, E., Empatia, p. 279.
4 FALCONE, E., Empatia, p. 276.
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e, assim, aproximar-se dele de forma amorosa e compassiva. A proximidade do
outro na escuta pode gerar alianca. Na psicoterapia, a ideia de alianca entre
terapeuta e paciente é um aspecto fundamental para a obtengdo de melhores
resultados. Embora uma alianca positiva ndo aconteca no inicio da terapia,
especialistas afirmam que, quanto mais cedo esse vinculo de alianca acontecer no
processo terapéutico, melhor sera o resultado.”

Para R. Rodriguez a escuta empatica tem o poder de acompanhar o outro em
seus momentos de grande felicidade, angustia, desafios e com o desejo de que ele
continue firme em seu caminho. Quando escutamos uma pessoa de forma empatica,
desejamos saber como ela esta, acompanhamos sua trajetoria, compartilhamos de
coisas superficiais e profundas, falamos de ideais. N&o competimos com nosso
interlocutor, mas nos colocamos presentes na vida dele, animando-o e
acompanhando-o. Ainda segundo R. Rodriguez, a empatia na escuta € uma
habilidade que vamos adquirindo, e, quando a adquirimos, devemos nos exercitar o
tempo que for necessario para po-la em prética. E inconcebivel falar em escuta
empatica em tempos de tanta correria. Empatia requer atencédo, tempo desacelerado
e foco no nosso interlocutor. Escuta empatica € um processo que ndo tem atalhos.
Escutar o outro é escutar a si mesmo.’®

E. Falcone, ao escrever sobre empatia no acompanhamento terapéutico,

aponta duas etapas no comportamento empatico:

Na primeira etapa, o individuo que empatiza estd envolvido em compreender os
sentimentos e as perspectivas da outra pessoa e, de algum modo, experienciar o que
esta acontecendo com ela naquele momento. A segunda etapa consiste em comunicar
esse entendimento de forma sensivel. A compreensdo empatica inclui prestar atencéo
e ouvir sensivelmente, enquanto a expressdao empdtica inclui verbalizar
sensivelmente.’’

Na escuta empatica, entendemos e compreendemos 0 outro por meio de
percepcdes e de sentimentos, reconhecemos seus medos e suas fragilidades, suas
capacidades e suas limitagbes. Esse processo € que nos leva a aceitagcdo
incondicional do outro. A escuta exige humanizagdo das relagdes. Este € um

principio fundamental para o escutador. Quem tem uma pratica humanizada,

S ABREU, C. N., A pessoa do terapeuta e o processo de mudanca em psicoterapia, p. 325-326.
6 RODRIGUEZ, R. M. M., La escucha desde la psicoterapia, p. 15-16.
" FALCONE, E., Empatia, p. 278.
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dificilmente vai ter uma postura insensivel e intempestiva. Isso facilita o espaco
para as acdes solidarias, 0 espaco para estar disponivel ao outro em um simples
gesto de escutar, 0 que, consequentemente, ocasiona uma pratica diferenciada,

proporcionando a sensagdo de acolhimento.®

2.1.2.2
Educar-se para a escuta

Aquele que escuta nao perde o direito de discordar do outro, mas exercita a
capacidade de respeitar a opinido daquele que pensa e se expressa diferente. Faz
uso de uma escuta positiva, no sentido de ndo impor uma opinido ou postura
autoritaria em relagdo ao interlocutor. E tarefa dificil compreender o outro dentro
do seu contexto, sem impor interpretacdo pessoal. Portanto, o siléncio sera sempre
uma prioridade para aquele que se coloca a escuta do outro, uma condi¢do
necessaria para estabelecer a interagdo dialdgica.

Nesse sentido, R. Alves, parafraseando A. Caceiro, escreve: “Néo ¢ bastante
ter ouvidos para se ouvir o que é dito. E preciso também que haja siléncio dentro
da alma”. Para Alves, a dificuldade estd na capacidade de silenciar a alma. N&o ¢é
possivel escutar o que o outro diz sem logo dar um palpite melhor, sem misturar o
que ele diz com aquilo que queremos dizer. Como se aquilo que ele diz nao fosse
digno de descansada consideracdo e precisasse ser complementado por aquilo que
a gente tem a dizer, que é muito melhor.”

O modo como a pessoa se expressa é variado. Ela pode ser entendida até por
meio do siléncio. Cabe ao escutador a sensivel percepcdo para compreendé-lo na
sua complexidade. O siléncio é uma grande ferramenta para quem esta na condi¢édo
de escuta. A linguagem silenciosa possibilita a percepcao das acdes subjetivas do
individuo, o qual é composto de caracteristicas objetivas e subjetivas. As objetivas
séo faceis de ser identificadas e reconhecidas, enquanto as subjetivas tém tragos que
necessitam de maior sensibilidade para que possam ser descobertos.

Em uma de suas obras, R. Nichol escreveu uma espécie de decalogo como
proposta para a formacdo do escutador/comunicador. Segundo ele, para escutar €
necessario conservar a mente aberta, porque somos uma realidade multidimensional

com pontos desconhecidos. Quando em determinadas situa¢fes alguém fala uma

8 CERQUEIRA, T. C. S.; SOUSA, E. M., Escuta sensivel. O que é?, p. 23-23.
® ALVES, R., O amor que acende a lua, p. 67.
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frase ou palavra errada, a reacdo de alguns ao redor &, as vezes, tdo negativa a ponto
de ser primitiva. Essa reacdo negativa das pessoas é porque, em nosso inconsciente,
existe uma necessidade de defender o nosso territorio emocional a que pertencem
as realidades sensiveis do intelecto, no campo das emogdes.

Mas como podemos controlar nossas emocdes? De acordo com D. Goleman,
para saber controlar nossas emogdes, em primeiro lugar, precisamos saber nomea-
las e distinguir nossos sentimentos para depois podermos agir com mais liberdade
e inteligéncia racional. Para ele, nossas reacdes se devem ao fato de que ler o que
passa dentro de nés € muito dificil, e muitas vezes vém a tona realidades de nossa
vida que aparentemente estavam adormecidas. Quando alguma coisa ultrapassa
nossa zona de conforto, o impulso vem antes no coragéo do que na mente. E quando
temos sentimentos muito intensos, estes reagem naturalmente, porque estao ligados
as emoc0Bes. Quanto mais forte a emoc¢do, mais nossa mente racional é enganada e
colocada a servigo da mente emocional.!

O ser humano, como ser da escuta e da comunicacdo, permanecera para
sempre um ser de profunda relacdo entre o siléncio e a palavra. O Papa Bento XVI,
em sua mensagem para 0 Dia Mundial das Comunica¢des Sociais, em 2012,
convidou-nos a pensar o siléncio e a palavra como pontos de equilibrio da
comunicacgdo para um didlogo auténtico e para uma unido profunda entre as pessoas.

Segundo Bento XVI, quando palavra e siléncio se integram reciprocamente,
a comunicacdo ganha valor e significado. No siléncio se escuta e se conhece melhor
a si mesmo, compreende-se com maior clareza aquilo que se ouve do outro.
Silenciando-se, permite-se que o outro fale e exprima a si mesmo. Dessa forma,
torna-se possivel uma relagdo plena. Pelo siléncio podemos identificar a auténtica
comunicacgéo entre os que se amam. Dele brota a comunicagdo mais exigente, que
¢ capacidade de escutar. Bento XVI salienta ainda que é necessario criar um
ambiente propicio, quase uma espécie de “ecossistema” capaz de equilibrar
siléncio, palavra, imagens e sons.??

Atualmente a rede social vai-se tornando o lugar das perguntas e respostas.

Somos bombardeados de respostas a questdes que nao propusemos e a necessidades

8 NICHOLS, R., Listening, p. 12.
81 GOLEMAN, D., Intelligenza emotiva, p. 336-341.
8 BENTO XVI, PP., Siléncio e palavra, p. 5-6.
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de coisas que ndo temos. Portanto, urge educar-se ao aprendizado da escuta, da
contemplacéo, para além do falar, o que é muito importante para os agentes da
evangelizagéo. Siléncio e palavra sdo elementos essenciais e integrantes da a¢éo da
Igreja para um renovado antincio de Jesus Cristo no mundo contemporaneo.®

Dessa forma, somente a escuta silenciosa podera penetrar e captar 0s
significados do ndo dito. Sera necessario que o escutador silencie sua alma para
perceber aquilo que ndo foi dito em palavras, mas em gestos ou outra forma de
expressao. A escuta € um processo fundamental nas relacGes interpessoais. Ela
propicia maior aproximacao dos sujeitos que se relacionam e o reconhecimento do
outro, a aceitacdo e a confianca entre os dialogantes.?*

A escuta de si mesmo, no contexto das relagfes humanas, requer sinceridade,
verdade e consciéncia dos proprios limites e fragilidades; o contrario levard a
atitudes de bloqueio na escuta do outro.®> Nesse sentido, a pessoa precisa entrar
constantemente em contato com as diversas realidades que existem dentro dela para
poder escutar as pessoas e 0 mundo. Escutar a si mesmo esta estreitamente ligado a
escuta do outro.8®

R. Alves relata que via muitos andncios de cursos de oratdria e que nunca
tinha visto um anuncio de curso de “escutatoria”. Ele pensou em oferecer tal curso,
mas desistiu, achando que ninguém ia querer se matricular, porque, segundo ele,
ninguém quer aprender a ouvir. Escutar é complicado e sutil. Para ele, nossa
incapacidade de ouvir é a manifestacdo mais constante e sutil de nossa arrogancia
e vaidade.®’

Agquele gue se educa para a escuta abre a porta de sua casa interior para o
outro se hospedar. Estabelece com ele vinculos profundos de intimidade e encontro.
Nesse sentido, a metafora do Utero materno nos ajuda a compreender que escutar o
outro e oferecer um Utero psicologico, capaz de ajuda-lo a sair da prisdo de seus
conceitos e ideias negativas. O interlocutor, quando se sente acolhido e amado pelo
outro, encontra forga para expressar suas emocoes (alegrias, tristezas, esperancas,

medos, dor e sofrimento).8®

8 BENTO XVI, PP., Siléncio e palavra, p. 7-9.

8 CERQUEIRA, T. C. S.; SOUSA, E. M., Escuta sensivel. O que é?, p. 18-21.
8 CASTELLAZZI, V. L., Ascoltarsi, ascoltare, p. 29-31.

8 CASTELLAZZI, V. L., Ascoltarsi, ascoltare, p. 25.

8 ALVES, R., O amor que acende a lua, p. 65.67.

8 CASTELLAZZI, V. L., Ascoltarsi, ascoltare, p. 44.
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A necessidade de se educar para a escuta faz-se urgente nos dias de hoje.
Bento XVI afirma que “educar-se em comunicagao quer dizer aprender a escutar, a
contemplar, para além do falar”.%®

Aquele que aprende a escutar derruba muros e constréi pontes nas relacfes
humanas. Consegue ir ao encontro do outro, ganha tempo com ele, respeita-o e
acolhe-o com humanidade. Podemos ter, muitas vezes, sentencas de ideias
preconcebidas para tentar entender o contexto do nosso interlocutor. O outro, esse
desconhecido téo diferente do nosso espelho, pode nos refletir e recriar. A escuta é
fundamental na vida das pessoas a quem estamos servindo. Escutar o outro é
preocupar-se com seu bem-estar. Quando essa conexao acontece, aquele a quem
estamos escutando permite tocar em realidades mais profundas que a ninguém foi
permitido ter acesso.

Portanto, escutar o outro significa ama-lo com bondade, ternura e compaixao.
A colhida e a valorizagdo da pessoa humana a encorajam a expor suas dores e
sofrimentos com mais tranquilidade. Os interlocutores se sentem parte um do outro
e encontram coragem para enfrentar os desafios do dia a dia.*® No processo de
escuta, entram em jogo outras caracteristicas importantissimas para a relacdo da
comunicacdo humana: as paralinguisticas e as extralinguisticas (a voz, a tonalidade,
os estados de animo e a comunicacdo nao verbal). Essas caracteristicas também
ajudam no reconhecimento e na transmissao de significados para além das palavras,
em uma relagdo de escuta.®

A nobreza e a beleza da aproximagdo do eu com 0 outro se mostram na
capacidade de escuta. Aquele que esta dialogando conosco quer ser escutado. O
desafio de educar para a escuta esta ligado ao individualismo do ser humano, que o
impede de interagir com outro na sua singularidade. Esquece-se de que a pessoa
humana é formada por partes de um todo. Querer compreender apenas parte do
outro é o mesmo que dizer que ele ndo é sujeito de seu contexto. Aquele que esta a
escuta do outro é receptivo e esta disposto a acolhé-lo na sua inteireza. E um
processo de relagéo interpessoal que propicia a aproximacdo daquele que escuta

com o outro que esté falando. Essa sintonia estabelece uma relacéo de reciprocidade

8 BENTO XVI, PP., Siléncio e palavra, p. 9.
% ROGERS, C. R., Un modo di essere, p. 118-122.
% ANNOLL, L., Psicologia della comunicazione, p. 210-211.
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entre os dialogantes, uma conexao tdo forte que gera confianca e comprometimento
entre ambos.

A velocidade com que as coisas acontecem hoje produz a cultura da pressa,
do aceleramento do ser humano, que ndo tem tempo nem para respirar, impedindo-
0, muitas vezes, de estar com 0 outro. As exigéncias cotidianas acabam fazendo
COm que as conversas se resumam a comentarios rapidos, sem muito nexo, na hora
do almoco, isso quando ndo se fala dos estresses do dia a dia. O espaco para relagdes
interpessoais perde prioridade. Os mais idosos sdo 0s que mais sofrem por nao
terem com quem conversar. Nesse sentido, associacdes como o Telefono amico, na
Itlia, nasceram para dar suporte as pessoas que moram sozinhas e que necessitam
de alguém que as escute.

O Papa Francisco, por ocasido dos 50 anos de atividades dessa associagao,
em audiéncia com os voluntarios, destacou em seu discurso que o0 servi¢o prestado
por eles é muito importante, especialmente no hodierno contexto social, marcado
por multiplas dificuldades causadas pelo isolamento e pela falta de dialogo. Para
ele, € indispensavel o favorecimento do dialogo e da escuta, e afirma que a condicéao
do dialogo ¢ a escuta, que infelizmente ndo é muito comum. Escuta exige paciéncia
e atencdo. Nao se escuta falando. Para escutar Deus e 0 outro é necessario silenciar.
Deus é o exemplo mais sublime de escuta: todas as vezes que se reza, Ele escuta
aquele que reza sem pedir nada e até precede na tomada de iniciativa, atendendo a
nossa oracao. A capacidade de escuta da qual Deus € modelo nos encoraja a criar
pontes de dialogos, superando o isolamento e o fechamento no pequeno mundo. A
edificacdo de um mundo melhor s6 sera possivel por meio do dialogo e da escuta.®?

Sendo assim, o Papa encoraja-nos a trabalharmos com entusiasmo no
precioso servigo de ndo permitir que ninguém permaneca isolado, a fim de que nao
se cortem os lacos do dialogo e para que nunca venha a faltar a escuta, que é a

manifestacdo mais simples de caridade em relagdo aos irmaos.

2.1.2.3
A escuta na cultura digital

Tarefa dificil em meio as novidades do século XXI, com as inovacles

tecnoldgicas e com as grandes cidades superpovoadas, que sdo o retrato de um estilo

92 FRANCISCO, PP., Discurso aos voluntarios do Telefono amico, p. 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

45

de vida pouco humano, com o qual os individuos estdo se acostumando: a
indiferenca generalizada, a comunicagdo cada vez mais virtual e menos pessoal, a
falta de valores firmes, sobre os quais se funda a cultura do ter e do aparecer.

Nesse contexto, 0 novo tipo de relacionamento € o virtual, como resultado da
expansdo da internet, essa fantastica invencdo humana que traz um novo modelo de
viver em sociedade. Pode-se falar até de uma “cultura virtual”, na qual nos
conectamos em tempo real com quem esta distante, com pessoas que conhecemos
e que ndo conhecemos. S&o interacOes rapidas e instantaneas, as quais acontecem
por meio de computadores e, recentemente, por celulares, smartphones, que se
tornaram praticamente uma necessidade bésica para essa nova cultura. Em tais
interacOes, os distantes ficam tdo proximos que cabem na palma da mao, e a boca
sdo também os dedos.

As vantagens dessa nova cultura sao inameras, como tornar possivel que
resolvamos a maioria de nossos problemas e tarefas sem sair de casa. Entretanto,
ainda que entre os conectados virtuais ninguém esteja escondido e aquele que quer
ter visibilidade pode se mostrar, nunca se esteve tdo sozinho e nunca tantos se
perderam nessas redes. A praca, os lugares publicos de encontro, proprios para fazer
amizades, foram deixados de lado pelos relacionamentos virtuais.

E dificil e complicado desconectar-se hoje. Conex&o é uma necessidade quase
vital para o ser humano. Quando recebemos amigos e parentes em nossas casas, a
primeira pergunta que nos fazem é “Qual a senha do wi-fi?””! A mesa, cada um com
seu smartphone, conversa com os distantes, bloqueando a escuta dos mais
préximos.

Segundo Z. Bauman e E. Mauro, na era do Google e da Wikipédia, olhamos
para a tecnologia ndo apenas a procura de uma solucéo, mas para ficar livres de
fardos complicados. Para eles, o0 ato de livrar-se dos fardos é exatamente o que torna
a tecnologia tdo sedutora e admiravel. NOs deixamos até de enxergar 0 processo,
nos ndo enxergamos o conceito, cegados que estamos pela celeridade da solug&o.
Contudo, no pequeno espaco da rapidez invisivel e abencoada da selecdo, extravia-
se um fragmento da nossa responsabilidade, ou pelo menos do seu mecanismo, que

consiste na capacidade de analisar, na inteligéncia de discernir, na vontade de opinar
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por uma escolha especifica. Extravia-se, portanto, um fragmento da estrutura que
da forma a opinido publica.*

O Papa Francisco, em um encontro com criancas e adolescentes da catequese,
ao falar sobre o uso de smartphones, disse que o dialogo com o celular é virtual e
liquido. N&o é concreto e ndo nos permite o apostolado do ouvido de que hoje tanto
necessitamos, ja que a falta de escuta € uma das piores doencas da atualidade.

Sugere, entdo, as criangas e aos adolescentes imaginar,

na mesa, um pai, uma mae, um menino e uma menina, cada um com seu celular,
todos falam com outros, mas nao dialogam entre si, e isso € um problema. Entdo eu
digo a vocés, jovens, como podemos comegar? Desbloqueando os ouvidos. Por
exemplo, quando vocé vai visitar um doente, primeiro fique calado, dé um abraco,
um afago, depois faga uma pergunta e deixe que a pessoa fale, ela precisa desabafar,
ou talvez ndo falar nada, mas ter alguém por perto. Em primeiro lugar esta o coracéo
e apenas em segundo lugar a palavra.®

Trata-se, entdo, de desbloquear os ouvidos para poder escutar e sentir com
amor o outro que esta comigo. O processo da escuta de si na dindmica emocional é
muito importante. Primeiro sinto, depois explico a mim mesmo o que sinto.

Para H. Silva, citando A. Damasio, a distin¢do entre sentimento e emocao €
muito importante. Segundo ele, a “emoc¢do” pode ser definida como um conjunto
de reagdes corporais, ja o “sentimento” pode ser considerado a experiéncia mental
privada da emogéo. E conclui dizendo que a emogdo ndo necessita de uma
consciéncia para existir ou ser acionada. A emogdo e o sentimento estdo em
constante relacionamento.%

Entretanto, no relacionamento virtual, as pessoas encontram muita
dificuldade para escutar o outro e estabelecer um didlogo profundo com ele. E,
quando estdo presentes fisicamente, a mente, 0s ouvidos e 0 coragdo encontram-se
bloqueados para os que estdo proximos. O tempo para escutar € escasso, pois a

pressa e a conexdo virtual o devoram; passam a ser doentios.

% BAUMAN, Z.; MAURO, E., Babel: entre a incerteza e a esperanca, p. 79.
% FRANCISCO, PP., Eu ndo temo as bruxas, mas as fofocas, p. 1.
% SILVA, H. A., Verdade, conhecimento e emoc&o nas abordagens cognitivas, p. 25.
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Hoje, para aqueles que ndao conseguem se desconectar, ha inimeras clinicas
especializadas para poder ajudar a pessoa a se conectar consigo mesma e com 0S
outros. Inclusive, criancas e adolescentes, intoxicados com o vicio do celular.®

Uma reportagem publicada pela BBC BRASIL, em 2108, confirma que nos
ultimos cinco anos cresceu 0 numero de pessoas que acessam a internet pelo celular.
Por esse motivo, dezenas de clinicas de reabilitagdo surgiram nos arredores de
megaempresas como Facebook, Twitter, Apple e Google no Vale do Silicio,
oferecendo tratamentos especificos para jovens que passam até 20 horas por dia no
celular. E o caso da Paradigm, uma clinica no centro de San Francisco que atende
criangas e adolescentes entre 12 e 18 anos. Eles séo internados pelos pais para tratar
0 vicio da internet. Apenas 8 pessoas ficam internadas simultaneamente por uma
média de 45 dias, podendo chegar a até 60 dias, dependendo do grau de
dependéncia. O valor das diarias é de US$ 1.633 dolares.

Dentro da clinica, celulares, laptops e tablets sdo proibidos e o acesso a
computadores é limitado apenas a aulas de refor¢o escolar. Tudo € monitorado por
professores e psicologos. Os internos tém hora para acordar, estudar, fazer refeicdes
e participar de uma bateria de terapias coletivas e individuais. A promessa da clinica
¢ “reprogramar” os jovens para que eles reconstruam a sua relagdo com a tecnologia
e se reaproximem de seus familiares, amigos e se dediquem aos estudos e as tarefas
de forma saudavel.

Nesse sentido, uma das ciéncias que mais se tem dedicado e aprofundado a
tematica da escuta na cultura digital, hoje, tem sido a psicologia da comunicacao.
Ela busca compreender o desenvolvimento das doencas psicologicas (depresséo,
estresse, alto indice de suicidio, insatisfacdo e perda do sentido da vida), com a
preocupacédo de entender as aparigdes desses desequilibrios a partir das mudancas
tecnoldgicas digitais. Dessa forma, a psicologia da comunicacdo estd buscando
aprofundar quais séo as lacunas da relagdo humana que geram essas patologias.

Pesquisadores da psicologia da comunicagdo constatam que um dos fatores
de doencas psiquico-emocionais esta ligado ao modo de escutar do ser humano
hodierno, subjugado a um ambiente de intensa poluigdo sonora e visual. O siléncio

é um desafio para essa nova cultura, em que barulhos intensos chegam aos ouvidos

% SENRA, R., A clinica nos EUA onde milionarios “desconectam” filhos viciados em celulares e
internet, p. 1.
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das pessoas constantemente. Talvez por isso que muitos prefiram colocar seu fone
de ouvido para escutar somente aquilo que Ihes interessam, sem se importar com 0s
ruidos que estdo a sua volta. Segundo M. Castell, a relacdo com o tempo € definida
pelo uso de tecnologias de informacdo e comunicacdo em seu esforco implacavel
para aniquilar o tempo pela negacgéo do sequenciamento: por um lado, comprimindo
0 tempo (como nas transagdes financeiras globais de fracGes de segundo ou na
prética generalizada da multitarefa, que comprime mais atividade numa sé); por
outro lado, a sequéncia toldada de praticas sociais, incluindo passado, presente e
futuro em ordem aleatdria, como no hipertexto eletrénico da Web 2.0 ou na diluicdo
dos ciclos de vida tanto no trabalho quanto nos cuidados parentais.®’

Z. Bauman também opina sobre isso e diz que olhamos para a tecnologia a
procura de solucdes, e na maior parte do tempo, pelo menos em algumas ocasides,
almejamos compreender e encontrar o que Wittgenstein deslindou como
conhecimento. Para Bauman, a rede é uma réplica ampliada daquele que a teceu,
povoada exclusivamente por pessoas de mesma opinido que se aplaudem. Ela é
também uma réplica eletronica de um “condominio fechado” que o separa do
“mundo 14 de fora”, e é assustador para a populacdo que se aventure em uma viagem
de descobertas.

Em entrevista a revista Istoé, na edicdo de janeiro de 2016, Z. Bauman, ao ser
perguntado se as pessoas conectadas ao mundo pela internet estariam se

desconectando da sua propria realidade, responde:

Os contatos online tém uma vantagem sobre os offline: sdo mais faceis e menos
arriscados — 0 que muita gente acha atraente. Eles tornam mais facil se conectar e se
desconectar. Caso as coisas fiquem “quentes” demais para o conforto, vocé pode
simplesmente desligar, sem necessidade de explicacbes complexas, sem inventar
desculpas, sem censuras ou culpa. Atrés do seu laptop ou iPhone, com fones no
ouvido, vocé pode se cortar fora dos desconfortos do mundo offline. Mas nédo ha
almocos gratis, como diz um provérbio inglés: se vocé ganha algo, perde alguma
coisa. Entre as coisas perdidas estdo as habilidades necessarias para estabelecer
relacdes de confianca, as para o que der e vier, na salde ou na tristeza, com outras
pessoas. Relagbes cujos encantos vocé nunca conhecera a menos que pratique. O
problema é que, quanto mais vocé busca fugir dos inconvenientes da vida offline,
maior sera a tendéncia a se desconectar.®

9 CASTELLS, M., Communication Power, p. 55.
% PRADO, A., Vivemos tempos liquidos, p.1.
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Se por um lado a rede é um abrigo online da “zona de conforto”, por outro,
ela é um abrigo inadequado para realidades da existéncia heterogéneas offline,
repleta de choques de interesses, confrontos, incompreensdes, disputas de
interesses, sendo, na verdade, um mondlogo de ego rigorosamente isolado.®®

Na antiguidade, entre o0s gregos, a cultura oral era uma espécie de
enciclopédia confiada a quem escutava. As pessoas conservavam as palavras
recebidas de seus mestres como um patriménio escrito na alma. O ensinamento do
mestre gerava ressonancias tdo profundas que eram transmitidas para as futuras
geracdes. Platdo dizia que os discursos das coisas “justas, belas e boas” deveriam
ser entregues diretamente pelo mestre ao seu discipulo como “palavras vivas”,
escritas diretamente na alma, e ndo como uma escritura estatica.'® Na cultura
digital podemos encontrar uma enxurrada de conteddos e informacGes, mas 0s
esquecemos com muita facilidade. Hoje, € muito mais facil e rapido consultar o
Google com palavras-chave que confiar na nossa propria capacidade de
memorizagéo e elaboracdo de discursos mais complexos.

Um dos expoentes “das ciéncias contemporaneas da escuta”, R. Nichols, em
uma conferéncia em Atlanta, afirmou que temos a urgéncia de aprender a resolver
os conflitos por meio da escuta. Segundo ele, “compreender e ser compreendido” é
essencial, ndo s6 para solucionar os conflitos internos e externos, mas para tornar-
se mais humano.'® Em uma sociedade hiperdigitalizada, escutar torna-se uma
necessidade basica para a sobrevivéncia humana.

Para A. Spadaro, todas as plataformas de redes sociais séo, em seu conjunto,
uma ajuda potencial para as relacdes, mas também uma ameaca. Ele afirma que
seria muito triste se o desejo de sustentar e desenvolver amizades online se desse a
custa da disponibilidade para as relages cara a cara no dia a dia, composto de
encontros no contexto da vida “real”. Desse modo, as redes sociais podem ser um
perigo e interromper a interacgao social real, tornando-se sempre um desafio para as
relagbes humanas. Isso exige de cada pessoa um amadurecimento para uma
integracdo salutar entre a vida cotidiana e as potencialidades proporcionadas pelo

ambiente ‘“virtual”. Sem maturidade antropoldgica e afetiva ndo havera

% BAUMAN, Z.; MAURO, E., Babel: entre a incerteza e a esperanca, p. 84-88.
10 MURA, G., Pensare la parola, p. 231-232.
101 NICHOLS, R. G., The struggle to be human, p. 1.
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comunicacdo real entre as pessoas e as redes serdo uma fuga para o vazio
existencial. Spadaro afirma também que a “internet ndo deve ser configurada como
um substituto alienante da realidade, mas como um local capaz de incrementar a

vida comum com potencialidade de relacionamentos”.%

2.1.2.4
A escuta nas redes sociais é possivel?

Os desafios dessa cultura virtual despertam algumas preocupacfes no
contexto da escuta humana. Se escutar exige sensibilidade, acolhida, didlogo e
comprometimento, o que dizer das relagdes virtuais? Dessas ndo podemos dizer o
mesmo. Em muitos casos, o outro virtual € um desconhecido que pode se passar por
conhecido. A relacdo, nesse caso, € muito superficial, apesar de alguns vinculos
surgirem via internet, como namoro e casamento.

Por outro lado, podemos nos perguntar: é possivel falar de escuta nas redes
sociais? Essa questdo leva-nos a pensar nas inimeras possibilidades da era virtual,
mas ndo vem ao caso escrever sobre isso, porquanto 0 que ora nos interessa é se se
pode falar em escuta pelas redes sociais. Nao € facil responder a essa questao, por
se tratar de algo muito recente em nossos tempos. Ha vérios pesquisadores no
campo das ciéncias humanas buscando trabalhar essa questdo, como a psicéloga
norte-americana P. Rutledge, diretora do Media Psychology Research Center, que
defende a educagdo e “‘etiqueta digital” para uma convivéncia melhor e mais
polarizada nas redes sociais. Segundo ela, a era virtual ndo tornou as pessoas mais
agressivas, apenas trouxe a tona comportamentos que ndo viamos antes. Afirma
também que nas redes sociais fala-se muito, mas pouco se escuta.'%®

A questdo apresentada leva-nos a pontuar alguns elementos importantes nas
relagbes humanas, antes de responder a questdo. Assim como 0 ser humano
necessita se educar para a escuta no contato direto e fisico com o seu interlocutor,
também é necessaria uma educacdo humana na relacdo de escuta nas redes sociais.
Nossa relacdo com o outro estd mediada pelo digital, mas ela é real, virtual. Existe
uma pessoa conectada comigo. Nessa conexao podemos interagir de forma intensa
e respeitosa, falar de assuntos variados, dos mais relevantes aos mais superficiais.

O novo aredpago digital me da a possibilidade de fazer consultorias e apresentar

102 SPADARO, A., Web 2.0: redes sociais, 2013, p. 8.
18 GAUCHAZH COMPORTAMENTO, Entrevista com Pamela Rutledge, p. 1.
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projetos, reunides e conferéncias online. Posso me conectar com pessoas em Varios
locais mediado por essa nova tecnologia.

Por ocasido do 47° Dia Mundial das Comunicagdes Sociais, Bento XVI
escreveu que as redes sociais sdo portais de verdade e de fé com novos espacos de
evangelizacdo. Elas sdo uma realidade cada vez mais importante para os dias de
hoje e dizem respeito & maneira como as pessoas se comunicam atualmente entre
si. Segundo ele, as redes sociais digitais estdo contribuindo para a apari¢do de uma
nova agora, de uma praca publica e aberta onde as pessoas partilham ideias,
informac@es, opinides e podem ainda ganhar vida, novas relacdes e formas de
comunidade.

Bento X VI, afirma ainda que no ambiente digital existem redes sociais que
oferecem ao ser humano atual oportunidades de oracdo, meditacdo e partilha da
Palavra de Deus. Mas essas redes podem também abrir as portas a outras dimensdes
da fé. Na realidade, muitas pessoas estdo descobrindo gragas ao contato inicial feito
online comunidades que propiciam elementos importantes no caminho da fé.
Procurando tornar o Evangelho presente no ambiente digital, convidando os
interlocutores online a viverem encontros de oracdo ou celebrac@es litdrgicas em
lugares concretos como igrejas ou capelas. O que ndo deve haver, segundo Bento
XVI, é falta de coeréncia ou unidade entre a expressdo da fé e o testemunho do
Evangelho onde somos chamados a viver, seja no ambiente digital, seja fora dele.*%

Em tempos de pandemia da Covid-19, com as igrejas fechadas e vazias, 0s
padres passaram a fazer a transmissdo das missas pelo Facebook e YouTube. Os
fiéis estavam |4 acompanhando assiduamente. Houve uma conexdo real e
verdadeira com o mistério celebrado. Pode-se, portanto, falar de uma “assembleia
real virtual” naquele momento ao vivo da transmissdo da missa, mesmo sabendo
que a presenca fisica no templo é importante para a vivéncia da fé. Mas nesse tempo
em que ficar em casa era essencial, a comunidade de fé estava presente escutando
a Palavra de Deus e a homilia do sacerdote.

Em 2009, Bento XVI, por ocasido do Dia Mundial das Comunicag6es Socialis,
se manifestou no sentido de que a escuta virtual é fundamental. Segundo ele, as

novas tecnologias geram novas relagcdes com o dever de promover uma cultura de

104 BENTO XVI, PP., Redes sociais: portais de verdade e de fé, p. 1.
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respeito, de dialogo e de amizade. Elas provocam mudanc¢as fundamentais no
modelo de comunicacao e nas relagdes humanas. Mudancas que sdo mais evidentes
entre os jovens, por terem mais facilidades para manusear essa nova tecnologia e
por se sentirem a vontade no mundo digital. O extraordinario potencial das novas
tecnologias, quando bem usadas, favorecem a compreensdo e a solidariedade
humana. Elas s&o um verdadeiro dom para a humanidade. Com a misséo de estar a
servico do bem dos individuos e da sociedade. Nessa nova arena digital, o ser
humano pode encontrar-se e conhecer os valores e as tradi¢ces alheias. Contudo,
tais encontros, para serem fecundos, requerem formas honestas e corretas de
expressdo associadas a uma escuta atenciosa e respeitosa.®

Ja o Papa Francisco, também na mensagem para o Dia Mundial das
Comunicacg6es de 2019, pontuou que, com o0 surgimento da internet, a Igreja tem
insistido que 0 seu uso sirva para 0 encontro das pessoas e para a solidariedade entre
todos. Como ser-em-relagdo, somos chamados, nos vastos desafios do atual
panorama, a descobrir o desejo que o ser humano tem de ndo ficar encerrado na
prépria soliddo. Com vantagens e riscos, a internet constitui uma possibilidade
extraordinaria de acesso ao saber, como também um dos locais mais expostos a
informacdo e a distor¢do consciente e pilotada dos fatos e relagBes interpessoais.

Francisco pontua também que,

se, por um lado, as redes sociais servem para nos conectar, por outro, prestam-se
para 0 uso manipulador dos dados pessoais, visando obter vantagens no plano
politico ou econémico, sem o devido respeito pela pessoa e seus direitos. As
estatisticas relativas aos mais jovens revelam que um em cada quatro adolescentes
esta envolvido em episodios de cyberbullying. Precisamos abrir o caminho para o
dialogo, o encontro, o sorriso, o carinho [...], nas redes sociais. Ndo queremos uma
rede feita para capturar o ser humano, mas para libertar, para reservar uma comunhdo
de pessoas livres [...]; a Igreja é uma rede tecida pela Comunhdo Eucaristica, onde
a unido ndo se baseia nos gostos [likes], mas na verdade, no “amém” com que cada
um adere ao Corpo de Cristo, acolhendo os outros.'%

Tanto a mensagem de Bento XVI quanto a do Papa Francisco elencam
assuntos relevantes e contribuem para a escuta que gera encontro, dialogo, acolhida
e promocdao do outro nas redes sociais. Ambiente de encontro com pessoas reais,

em ambiente virtual, com a missdo de gerar relacbes de amizade fecundas e

15 BENTO XVI, PP., Novas tecnologias, novas relagdes, p. 1.
106 FRANCISCO, PP., Somos membros uns dos outros (Ef 4,25), p. 1.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

53

respeitosas. Dai a necessidade de educar para se navegar nesses novos meios
sociais; educar pessoas em suas diversas etapas, formando cidaddos conscientes
para conviver e se relacionar com respeito e responsabilidade. A honesta
consciéncia na relagdo com o outro nas redes sociais € expressao do meu eu. Ele é
meu préximo, por isso, devo respeita-lo e escuta-lo com atencéo, respeito e amor.
Com as devidas ressalvas ao que significa “escuta” e mediante a complexidade
dessa nova tecnologia, podemos considerar que existe escuta nas redes sociais.

Mesmo assim e com tantas possibilidades virtuais, a comunicacdo humana,
no tocante a escuta, passa pelo outro que estd préximo. As tecnologias podem
possibilitar inmeras formas de nos conectar ao outro, mas nunca vai substituir um
abraco, um aperto de m&o e um ombro amigo, ou melhor, a pessoa concreta, real
que esta a nossa frente.

A conexdo fisica desde nosso nascimento é necessaria para a formacdo do
sentido de conexao e pertencimento, essencial para nossa sobrevivéncia enquanto
seres humanos.'” Nesse sentido, com ressalvas, ainda ndo é possivel falar em
relacdo de afeto e alteridade na rede virtual. A escuta humana, por mais que possa
acontecer pela rede, acontece mesmo é no corpo a corpo, de forma integradora, sem
dualismos. E a mediag&o virtual, mesmo sendo importante nos dias de hoje, ainda
é um veiculo enigmatico na relacdo de escuta do outro.

Percebemos, com essa atitude comportamental do ser humano
contemporaneo, que a qualidade de vida depende muito da qualidade das paisagens
sonoras e visuais que ele consegue criar a sua volta. Segundo F. Pasqualette, o ser
humano hodierno precisa de uma “ecologia sonora” para melhorar a qualidade de
vida na sua comunicac&o, ' isto ¢, educar o ouvido para percebé-la e sentir os sons
que estdo surgindo no seu ambiente cotidiano; aprender a silenciar para escutar as
mudancgas que estdo acontecendo no seu entorno e atribuir a elas um significado
coerente a sua percepcgao.

A escuta humana promove um clima de graga entre os dialogantes e os
envolve em um processo amoroso e vital. Podemos constatar, hoje, a necessidade

de repensar o processo de escuta pessoal por meio do processo de escuta do outro,

107 GOMES, A. A.; MELCHIORI, L. E., A teoria do apego no contexto da producdo cientifica
contemporanea, p. 41.
108 PASQUALETTI, F., Suono, p. 1106.
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olhando primeiro para a escuta a si mesmo. Esse exercicio da escuta de si pode
trazer a memoria a voz de Deus que fala, consola, confronta e nos encoraja. O
escutador passa a ser intérprete da voz de Deus, que fala ao coracdo do outro. Essa

€ uma missdo ardua e profunda.

2.1.3
Antropologia da escuta: relacdo do ser humano com Deus

Ao aprofundar a antropologia da escuta nas relagdes humanas, vimos como
ela é dindmica e envolve todos os sentidos do corpo de forma integral e humanizada.
Quando falamos de escuta humana, nos referimos ao ser humano integrado consigo
mesmo, com o outro, com 0 cosmo e com Deus. Enquanto processo antropoldgico,
a escuta humana conduz a escuta divina. Seria muito complexo falar que escuto
Deus se ndo consigo me escutar e escutar o outro. “Pela escuta, a pessoa se constroi
em seu carater e maturidade.”*%® Quando falo da escuta do outro, estou falando da
escuta do meu eu interior também. E uma escuta dial6gica e interativa. Ao mesmo
tempo que ela me coloca em harmonia com meu interior, ela também me coloca em
sintonia com meu exterior.

Nesse sentido, o termo “escuta” esta ligado as pessoas que tém a capacidade
de escutar a Palavra da verdade que vem de Deus. O ser humano, desde a sua
origem, foi chamado a ser interlocutor entre si e o0 universo, e também a ter uma
relacdo de amizade com o préprio Deus, seu Criador. N6s nos conhecemos
escutando as palavras uns dos outros. Nessa lei antropoldgica, Deus se insere
esperando que o escutemos. Na Biblia podemos ler que Deus fala pelos profetas e,
no tempo previsto, falou-nos por meio de seu Filho, Jesus Cristo (Hb 1,1). Em Jesus,
a Palavra Encarnada, Deus falou a n6s de modo humano, falando nossa lingua.
Nesse sentido, podemos chamar Jesus de “Verbo humanado”. Em Jesus, Deus
definitivamente se abaixa e nos acolhe para eternizar em nos, de forma mais plena,
0 seu amor. A Palavra Encarnada, prefigurada no Antigo Testamento e conservada
no Novo Testamento, é experimentada pela consciéncia do ser humano crente, na
livre e amorosa relagdo com Jesus e seu Espirito. Aqui manifesta o poder da escuta

divino-humana.

199 NAZINI, G., A arte da escuta no servico pastoral, p. 74.
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Entretanto, o ser humano, no seu processo de escuta da voz de Deus, precisa
aprender a silenciar-se. Segundo G. Turner, “o siléncio € parte de nossa natureza,
um aspecto essencial do ser humano. Sem ele, qualquer tipo de desenvolvimento
humano seria impossivel. Tudo vem do siléncio, inclusive Deus. O siléncio é a casa
na qual vivemos sem limites e sem fronteiras”.'® Sendo assim, ficar em siléncio é
0 primeiro passo para a escuta; porém, ndo € um siléncio passivo, mas sim ativo,
um siléncio de abertura, que d& prioridade ao outro, estabelecendo vinculo,
interlocucéo, dialogo e comunh&o.'*! Tal vinculo, entdo, traz harmonia e conex&o

com 0 cosmo, e passo a sintonizar-me com toda a criagdo. Segundo A. Giabbani,

a Palavra de Deus abrange toda a revelagdo e é o centro de todo o conhecivel
cosmico, uma vez que a palavra subsistente é o centro e a origem de todas as palavras
lidas ou pronunciadas. E s6 pela escuta inteligente, amorosa e penetrante que
entramos no mistério de Deus, envoltos lentamente na sua luz depois da morte
corporal, na plenitude da luz divina.1*2

Portanto, quando estabeleco essa relacdo harmoniosa com o todo, sinto-me
integrado, e a partir dai posso estabelecer uma relacdo de escuta prazerosa com o
divino. Para escutar Deus ndo ha outro caminho a ndo ser a conexdo com meu
mundo interior e exterior. Preciso estar em harmonia, em paz com o todo que esta
em mim e fora de mim. E necessario que as minhas inquietaces sejam acolhidas
por mim. A acolhida do meu eu interior e exterior me leva ao equilibrio, a harmonia.
Isso ndo € facil, mas é possivel. Por isso requer de mim conexdo interior,
consciéncia de minhas fraquezas e do meu potencial. Quando me compreendo, me
surpreendo, e portas se abrem para novas relacoes.

Abrir portas para novas relagdes significa abrir os ouvidos, o coracéo e a
mente para a escuta divina. Mas como podemos escutar a Deus? Como Deus nos
fala e quando fala? O que ¢ Palavra de Deus'™ e o que é palavra humana? Essas e
outras questdes que poderdo aparecer requerem um aprofundamento teol6gico no
dado da revelagdo divina; mesmo assim, ndo é facil responder essas questdes,

porque, para escutar Deus, é necessario priorizar a sua Palavra. Quando Ele fala, as

10 TURNER, G., Siléncio interior, p. 126.

HIPAULA, B., A arte da escuta, p. 15-17.

112 GIABBANI, A, Escuta, p. 370-371.

113 Chamaremos de Palavra de Deus, Palavra do Senhor, Palavra de Cristo, Sagrada Escritura ou
Escritura os livros da Biblia, como aparece nos textos Patristicos, nos documentos do Magistério da
Igreja, nos documentos conciliares e pos-conciliares.
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maultiplas palavras humanas necessitam ser silenciadas para que possamos escuta-
lo e pdr em pratica sua Palavra. Portanto, antes de responder as questdes
apresentadas, precisamos compreender primeiro como a lgreja interpreta as
Escrituras como Palavra de Deus revelada. A partir dai, as outras questfes serdo

respondidas paulatinamente.

2.1.31
Palavra de Deus e palavra humana

O verdadeiro dialogo entre Deus e o ser humano acontece por meio da escuta
das Escrituras, a qual nos conduz a fé em Cristo. Sem fé é impossivel falar da
Palavra de Deus. Paulo escrevendo a Timéteo, afirma que as Escrituras tém o poder
de comunicar a sabedoria que conduz a salvacédo pela fé em Cristo Jesus. Segundo
0 apostolo, toda a Escritura é inspirada por Deus, sendo (til para ensinar, para
argumentar, para corrigir e para educar na justica, a fim de que o ser humano seja
perfeito e qualificado para toda boa obra (2Tm 3,16-17).

O Concilio Ecuménico Vaticano 11, na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum,
afirma que a Escritura, enquanto escrito inspirado pelo Espirito Santo, é Palavra de
Deus. Nesse sentido, L. Alonso Schokel, afirma que

a inspiragdo ¢ um “carisma” com consequéncias importantes: a presencga da Escritura
na Igreja é uma presenca do Espirito e, portanto, uma atividade; € um dos caminhos
institucionais da acdo do Espirito; a0 mesmo tempo, a Igreja permanece aberta e
disponivel a novas acOes inesperadas do Espirito [...]. Por outro lado, a leitura e a
interpretacdo da Sagrada Escritura penetram a esfera dos carismas: ha uma
interpretacdo infalivel e de autoridade, ha uma interpretacédo inspirada e espiritual; e
€ ao servico delas que se dispde o humilde trabalho humano de investigar, trabalho
que também pode ser tocado pelo Espirito. Tudo isso é elemento constitutivo da
tradicdo, animada pelo Espirito também através da Escritura inspirada.**

Desse modo, a Palavra de Deus foi confiada por Cristo aos apostolos, que,
por meio da Sagrada Tradicéo, foram os responsaveis por transmiti-la integralmente
aos Seus sucessores, 0s quais, por sua vez, com a forca e a luz do Espirito Santo, a
conservaram, a puseram por escrito e a anunciaram fielmente. A vista disso, a Igreja

tira das Escrituras e da Tradicdo sua certeza a respeito das coisas reveladas; assim,

114 ALONSO SCHOKEL, L., A Palavra Inspirada, p. 18-19.
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ambas ndo devem ser compreendidas separadamente, mas recebidas e veneradas
por toda a Ireja com igual afeto e piedade.**®

Por isso, a Escritura como Palavra de Deus s6 pode ser compreendida a partir
da fé, pois para o ser humano crente, a Escritura € Palavra de Deus que chegou até
nos por meio da Tradicdo. Essa verdade de fé, na cultura judaico-cristd, primeiro
foi transmitida oralmente de pai para filho, depois foi escrita por inspiracdo divina.
Para J. Briend,

segundo modalidades diversas, a Palavra de Deus se inscreveu na historia. Paulo, na
Carta aos Hebreus, escreve: “Depois de ter, por muitas vezes ¢ de muitos modos,
falado outrora aos Pais, nos profetas, Deus, no periodo final em que estamos, falou-
nos a n6s num Filho a quem estabeleceu herdeiro de tudo, por quem outrossim criou
os mundos”. Do inicio ao fim, portanto, repercute esta Palavra, que passa por
enviados que podemos globalmente designar como profetas.

A Tradicdo e a Escritura, portanto, constituem o mesmo depdsito sagrado da
Palavra de Deus, confiado a Igreja. A fidelidade as Escrituras deve manter a unidade
do povo de Deus com seus Pastores, de tal modo que persevere na doutrina dos
apostolos, na unido fraterna, na fracdo do pao e nas oracbes (At 2,42). Pastores e
fiéis sdo chamados a conservar, praticar e professar a fé transmitida. Todos devem
primar pela unidade de espirito; porém, cabe ao Magistério da Igreja interpretar
autenticamente a Palavra de Deus escrita ou contida na Tradi¢do. O Magistério ndo
estd acima da Palavra de Deus, mas a seu servi¢o, ensinando somente o que foi
transmitido por mandato divino com assisténcia do Espirito Santo. Ao escutar com
amor a Palavra de Deus, o Magistério da Igreja deve conserva-la com cuidado e
expor fielmente este Unico tesouro da fé a todos 0s que querem crer como
divinamente revelado. Desse modo, Tradicao, Escritura e Magistério da Igreja estdo
tdo ligados entre si que um sem 0 outro ndao se mantém, mas unidos, cada um a seu
modo, sob a acdo do Espirito Santo, colabora com eficacia para a Salvacdo do
mundo.*’

O Papa Jodo Paulo Il, no discurso para cardeais, chefes de missdes
diplomaticas, membros da Pontificia Comissdo Biblica e aos professores do

Pontificio Instituto Biblico, por ocasido do Centenario da Enciclica de Ledo XIII,

15 pv 9.
116 BRIEND, J., Palavra de Deus, p. 1328.
17 pv 10.
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Providentissimus Deus, e do Cinquentenério da Divino Afflante Spiritu, de Pio XII,

afirmou que

a Escritura € de importancia capital para a fé crista e para a vida da Igreja. “Com
efeito, nos livros Sagrados — como justamente no-lo recordou o Concilio — o Pai que
esta nos céus vem amorosamente ao encontro dos seus filhos e conversa com eles; e
é tanta a forca e a virtude que se encerra na Palavra de Deus, gue é, na verdade, apoio
e vigor para a Igreja, e, para seus filhos, firmeza da fé, alimento da alma, fonte pura
e perene da vida espiritual” (Dei Verbum, 21). O modo de interpretar os textos
biblicos para os homens e as mulheres de hoje tem consequéncias diretas sobre a
relacdo pessoal e comunitaria dos mesmos com Deus, e esta também estreitamente
ligado a missdo da Igreja.t!8

A pregacdo da Igreja e a religido cristd tém como alimento as Escrituras. A
Igreja nunca deixou de venerar as Escrituras como o Corpo de Cristo, sobretudo na
liturgia. Sempre alimentou os fiéis da mesa, tanto da Palavra quanto do Corpo de
Cristo, 0 Pdo da Vida eterna. De igual modo, a Igreja considera as Escrituras e a
Tradicdo como regra suprema da fé. Inspiradas por Deus e escritas por méaos
humanas, uma vez para sempre, a sua Palavra faz escutar a voz do Espirito Santo,
por meio dos profetas e dos apdstolos. Acreditamos que Deus sempre vem ao nosso
encontro para conversar conosco. A sua Palavra nos da apoio e vigor, torna a nossa
fé mais sélida e alimenta nossa vida espiritual com sua eficacia. Ela tem o poder de
edificar e santificar a humanidade inteira (At 20,32; 1Ts 2,13).1%

A Palavra de Deus é a mensagem escutada, compreendida e colocada em
pratica por aquele que acreditou (Dt 30,9-10; Mc 3,31-35; Ap 1,3), gerando adesao
e compromisso com Deus. Deus quis revelar-se a nos falando por meio de palavras

humanas, inspirando seres humanos a escrita dos livros sagrados:

Na redacdo dos livros sagrados, Deus escolheu homens, dos quais se serviu, fazendo-
0s usar suas proprias faculdades e capacidades, a fim de que, agindo ele proprio neles
e por meio deles, escrevessem, como verdadeiros autores, tudo e s6 aquilo que ele
préprio queria. Os livros inspirados ensinam a verdade. Portanto, ja que tudo o que
o0s autores inspirados (ou hagidgrafos) afirmam deve ser tido como afirmado pelo
Espirito Santo, deve-se professar que os livros da Escritura ensinam com certeza,
fielmente e sem erro a verdade que Deus, em vista de nossa salvacédo, quis que fosse
consignada nas Sagradas Escrituras.?

118 pCB, A interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 5-6.
19 pv 21.
120 CEC, 106-17; DV 11.
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Em suma, a Palavra de Deus é a palavra revelada por inspiracdo do Espirito
Santo, como nos ensina a Tradicdo e o Magistério da Igreja. Como verdade
revelada, a Palavra foi transmitida de geragdo em geracédo e, enquanto verdade de
fé, tanto a respeito de Deus como a respeito da salvacdo dos seres humanos,
manifesta-se a toda a humanidade por meio da revelacdo do Verbo encarnado, o
Cristo Senhor, que é, simultaneamente, o mediador e a plenitude de toda a
Revelacdo (Mt 11,27; Jo 1,14.17; 14,6; 17,1-3; 2Cor 3,16; 4,6; Ef 1,1-14).12

2.1.3.2
Como Deus fala ao ser humano?

E como Deus se comunica com o ser humano? Como ja dissemos, partindo
da Tradicdo judaico-crista, Deus se revela e se comunica com as pessoas por meio
da Palavra, projetando-se para além de si mesmo em atos sucessivos de
comunicagéo.

Para Silva, os capitulos I-1I da Constituicio dogmatica Dei Verbum
apresentam a relacdo entre Revelacdo, Tradicdo e Escritura, adotando um conceito
novo de revelagdo, ndo mais como “depdsito de verdades”, mas como ato
comunicativo de Deus. Dessa forma, o autor define que o objetivo final da
Revelacdo ndo é apresentar verdades dogmaticas, mas estabelecer a comunicacao e
a comunhdo entre Deus e o0s seres humanos. Segundo ele, esse conceito de
Revelacdo provocou um efeito positivo e rompeu muitas barreiras. Mas s6 esse
conceito ndo bastava, era necessario também redefinir “Tradi¢do”.1?

O Concilio Vaticano 11, nesse caso, adotou um conceito mais amplo do que o
normalmente usado antes, quando afirma que a Igreja, na sua doutrina, vida e culto,
perpetua e transmite a todas as geracdes tudo aquilo que ela é e tudo quanto
acredita.'® O Concilio estabelece com clareza a distingdo e o vinculo
inquebrantdvel entre Tradicdo e Sagrada Escritura. Elas estdo intimamente unidas
e compenetradas entre si, ambas derivando da mesma fonte divina e tendem para o
mesmo fim.

Do ponto de vista de C. Silva, os Padres conciliares definem a Sagrada

Escritura como “a Palavra de Deus posta por escrito” e Tradi¢do como aquela que

2l pv 2.
12 gILVA, C. M. D., O impulso biblico no Concilio, p. 25-53.
=2 pv 8-9.
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transmite “a Palavra de Deus confiada por Cristo Senhor e pelo Espirito Santo aos
apostolos”. Sdo, portanto, dois momentos inseparaveis da mesma Revelagado, sob a
acdo do mesmo Espirito.!?* Dito de outro modo, Tradigdo e Escritura constituem
um s6 deposito sagrado da Palavra de Deus, confiado a Igreja.'?®

Ja L. Alonso Schokel, por sua vez, afirma que ninguém como Deus se possuli
em seu conhecimento e liberdade: A plenitude de Deus s6 pode ser possuida por
Deus. Segundo ele, o Pai possui a plenitude de Deus, que é possuir a si mesmo; mas
ele ndo reserva exclusivamente para si essa posse, comunicando em uma Palavra,
misteriosa e total, a sua plenitude divina a pessoa do Filho, que, dessa maneira,
possui a divindade integral, a mesma do Pai: o Filho é a imagem, a Palavra do Pai.
A plenitude de divindade, que o Pai e o Filho possuem de forma compartilhada, é
comunicada por eles em nome do amor ao Espirito Santo, de tal sorte que a terceira
pessoa também possui a plenitude da divindade.*?®

O primeiro ato exteriorizado da Palavra de Deus é o da cria¢do (Gn 1,1-31).
Segundo L. Alonso Schokel, esse relato é uma verdadeira “cosmogonia”. Pretende
oferecer uma visao completa da origem dos seres segundo um plano refletido. Tudo
vem a existéncia sob ordem de Deus e tudo é criado segundo uma ordem crescente
de dignidade. Ele € anterior & criagdo, e toda a criagio recebe Dele o dom da vida.*?’

Na cria¢do, Deus esconde em si a origem de tudo e a0 mesmo tempo a revela.
Ele se relaciona de forma amorosa e permanente com o ser humano,*? criando
vinculos e estabelecendo aliangas com o ser humano. A Palavra é Deus e por meio
dela tudo foi criado (Jo 1,1-3).

Mas como Deus fala ao se comunicar com o ser humano? Essa € uma pergunta
importantissima para compreender tal comunicacdo. Deus ndo costuma falar aos
seres humanos com palavras humanas. Ele se dirige a Israel, a sua Igreja, a cada um
de nos, por meio dos acontecimentos da historia manifestados pela agdo do Espirito
Santo. “Ele fala ao ser humano e o convida a uma relacdo de comunhao e de vida
para responder as exigéncias mais profundas da psique humana”.'?® Deus sempre

falou diretamente ao ser humano nos diversos acontecimentos de sua historia: na

124 5ILVA, C. M. D., O impulso biblico no Concilio, p. 25-53.

125DV 10.

126 ALONSO SCHOKEL, L. A., A palavra inspirada, p. 21-22.

127 BIBLIA DE JERUSALEM, A obra da Criagio em seis dias. Nota de rodapé, letra “a”, p. 32.
128 DEZ, F. M., Teologia da comunicacéo, p. 147-149.

129 GIABBANI, A, Escuta, p. 370-371.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

61

saida do Egito, durante a travessia do éxodo e pela voz dos profetas. O ser humano
de Israel foi reconhecendo a graga, o poder e as exigéncias do Senhor seu Deus
nestes acontecimentos concretos em sua vida.**°

E na travessia do é&xodo humano que Deus fala ao coracdo do ser humano
(2Cr 32,6). Quando a Palavra de Deus atinge o coracao do ser humano, a vida deste
¢ transformada. O apostolo Paulo afirma que a Palavra do Senhor “¢ viva, eficaz e
mais penetrante que qualquer espada de gumes” (Hb 4,12). Ela alcanca o ser
humano de tal forma que toda a sua vida € iluminada, edificando e encorajando sua
caminhada. Nesse didlogo entre Deus e o ser humano, Deus é quem primeiro toma
a iniciativa, tanto na escuta quanto na fala (Ex 3,7).

A faculdade da fala é, sem davida, o trago mais caracteristico da comunicacao
verbal humana. A fala indica a acdo da palavra proclamada, expressa o pensamento
da pessoa. A palavra é dom que s6 0 ser humano possui e exprime um pensamento
que antecede sua verbalizacdo. A crianca, quando balbucia suas primeiras palavras,
revela algo que esta dentro dela. Todos temos a necessidade de falar. Nossas
palavras podem curar ou ferir, ser boas ou ruins, justificar ou condenar, dar vida ou
matar. A Palavra de Deus, ao contrario, edifica e constrdi a civilizacdo do amor. Ela
assume a nossa carne, tornando-se o Deus Palavra, e ecoa por todo o mundo,
libertando e salvando a humanidade inteira.3!

Deus pode falar ao ser humano por meio de palavras ou linguagem humana?
Ele ndo s6 pode como quis falar aos seres humanos por meio de palavras
rigorosamente humanas, proferidas pelos profetas, com toda sua alma, em uma
linguagem concreta (hebraico e grego), mas na verdade quem esta falando € Deus.
Falou também através dos apdstolos, com toda sua paixdo, e continuam falando a
nos até hoje por meio de muitos homens e mulheres inspirados pelo Espirito Santo.

Tal como uma barca empurrada pelo vento, que traca o rastro de sua viagem,
os autores biblicos falavam, em nome de Deus, pela agdo do Espirito. Damos a essa
acdo do Espirito o nome de “inspiracdo”, pela qual Deus fala por meio de palavras

humanas.%?

130 GEORGE, A., A I’écute de la parole de Dieu, p. 21.
181 LOPES, G., Dei Verbum: texto e comentério, p. 9-10.
132 ALONSO SCHOKEL, L. A., A palavra inspirada, p. 35.
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2.1.3.3
A Palavra de Deus na vida do ser humano

Mas qual é a importancia da Palavra de Deus na vida humana? A palavra,
como comunicagdo humana, passa a ser uma das capacidades essenciais do ser
humano,!** seja ela verbal ou ndo. O ato criador de Deus acontece por meio da
Palavra. A Palavra de Deus é forca e onipoténcia e, por meio dela, vé-se o
paradigma de toda palavra: ser uma Palavra eficaz. Ndo ha diferenca entre o dizer
e o fazer; é o dabar de Deus, faz o que diz. Pode-se dizer que ndo ha diferenga entre
Deus e sua Palavra.

O ser humano moderno, quase sempre, faz uma avaliacdo negativa da
“palavra”, em contraposi¢ao com os “fatos”. Isso dificulta a compreensio da fungao
e da importancia que a palavra tem na Biblia. E conveniente, portanto, recuperar
uma concepcdo vital e dindmica da Palavra, que é aquela prépria da Escritura. Na
lingua hebraica, no Antigo Testamento, o termo técnico por exceléncia com o qual
se designa a palavra dabar ¢ muito diferente do logos grego no Novo Testamento.***
Enguanto o logos é uma palavra portadora e mediadora de significado (elemento
noético da palavra), o dabar era considerado, em todo o antigo Oriente, como um
poder atuante em palavras magicas e imprecatorias, em béncdos e maldicoes,
entendida como uma palavra que salva ou arruina, que penetra naquele que é
atingido como uma substéancia substitutiva, que opera partindo de dentro.

Em Israel, a palavra, purificada de qualquer conota¢do méagica ou emanativa,
é considerada como Palavra do Senhor, que plasma a historia com seu conforto,
suas exigéncias e suas promessas.'® A expressdo dabar YHVH (Palavra do Senhor)
significa tanto o agir como o comando de Deus. A Palavra de Deus é como um
mensageiro que executa pontualmente sua missdo: assim como a chuva e a neve
gue caem do céu para fecundar a terra e germinar as sementes, e para la ndo voltam
sem ter cumprido sua missdo. O mesmo acontece com a Palavra que sai da boca do
Senhor, a qual ndo retorna sem resultado, sem ter executado aquilo que Ele desejou
e sem ter cumprido a missdo para a qual a enviou (Is 55,10-11). Essa ¢ a funcdo do

dabar do Senhor. Ela poderia ser traduzida em muitos casos como “acontecimento”.

1338 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, p. 91-92.

134 Logos € o mesmo que “palavra, afirmagdo, promessa, pacto” (RUSCONI, C., Dicionario grego
do Novo Testamento, p. 288-289).

135 AUGE, M., Liturgia, p. 140.
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A Palavra do Senhor estd na origem da criacdo e da vida humana; esta na
conservacdo da vida. O Novo Testamento herda do Antigo uma concepgéo
semelhante da Palavra, de que é “viva e eficaz” (Hb 4,12) e opera, sobretudo nos
crentes, a sua forca (1Ts 2,13). Podemos dizer que a concepgdo ativa e concreta da
Palavra como acontecimento é propria do espirito semitico e que a concep¢ao grega
e helenistica de um logos, puramente representativo, constitui um progresso de
andlise filosofica, com o risco, porém, de perder a forca inerente ao hebraico dabar.

A compreensdo da palavra, tanto na concepc¢do grega quanto na hebraica,
pode manifestar aquilo que uma pessoa €; eis a importancia da Palavra de Deus na
vida do ser humano! A palavra esta na origem do pensamento antes de ser dita. Ela
é autodoacdo. Dirigir a palavra ja é sair de si, é entregar-se ao outro, crer no outro.
A forca da Palavra de Deus € tal que chega a criar o outro, o ouvinte. Desse modo,
toda palavra é criadora. A palavra humana também cria naquele que a escuta uma
realidade nova.'® Pela palavra, o ser humano procura redimir o murmurio original
do dizer.

O ser humano aparece nas Escrituras como aquele que é capaz de nomear, de
dizer as coisas. Nas culturas antigas e, de modo especial, na hebraica, 0o nomear, dar
nome a algo, é possuir de algum modo seu ser mais profundo, seu mistério. Nomear
¢ também autoafirmar-se. O ser humano ndo é s6 o que dd nome as coisas, mas
também o ouvinte da Palavra. “Ele é o interlocutor de Deus, aquele a quem Deus
se mostra tal como ¢”.3%" O sentido da existéncia humana esta exatamente em
auscultar Deus, ser faminto de sua Palavra. O ser humano deve deixar que a Palavra
do Senhor penetre seu coracdo, sedimente-se e dé frutos.

Quando o ser humano se faz surdo a Palavra de Deus, isto é, desobediente,
ele foge, esconde-se e fecha-se a escuta. Para compreender e praticar a Palavra de
Deus, é necessaria uma abertura do coracao e da mente, ou seja, uma capacidade de
escuta. Podemos dizer que a imagem mais perfeita da escuta divino-humana se da
no seu Filho encarnado. O modelo de escuta divino-humana é, com efeito, o proprio
Cristo. O que Ele fala é de acordo com o que escutou do Pai. Assim testemunha o

apostolo Paulo na Carta aos Hebreus:

136 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, p. 92.
137 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, p. 92.
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Muitas vezes e de muitos modos, Deus falou outrora aos nossos pais, pelos profetas.
Nestes dias, que sdo os ultimos, falou-nos por meio do Filho, a quem constituiu
herdeiro de todas as coisas e pelo qual também criou o universo. Ele é o resplendor
da gloria do Pai, a expressdo do seu ser. Ele sustenta todas as coisas com a sua
palavra poderosa. Tendo feito a purificagdo dos pecados, sentou-se a direita da
majestade, nas alturas, elevado tdo acima dos anjos quanto o nome que ele herdou
supera o deles (Hb 1,1-3).

Deus sempre falou na historia. Antes falava de modo indireto, através dos
profetas. Hoje fala de modo direto, através do Filho. Deus fala de muitos modos,
de muitas formas e em muitos lugares. O que os profetas anunciavam ndo eram
palavras deles, mas de Deus. Em virtude de sua revelacdo, Deus invisivel, no seu
imenso amor, falou e fala aos seres humanos como a amigos e conversa com eles.
Em Cristo convida e admite a humanidade a participarem de sua comunho.!3®

Depois de tentar responder o que é a Palavra de Deus, somos interpelados
sobre a palavra humana: o que é a palavra humana? A palavra humana é a palavra
da inteligéncia, da razdo, da aprendizagem especulativa. Paulo, escrevendo aos
Corintios, afirma que quando estava entre eles para apresentar-lhes o Evangelho,
ndo usou da retdrica, da sabedoria, da filosofia ou de outros critérios humanos. Ele
ndo tentou convencé-los a partir da linguagem humana (1Cor 2,1-7). Os discursos
da sabedoria humana esperam os frutos proprios, suscitam adesdo com finalidade
humana e dispensam a acdo do Espirito. A palavra humana tem como apoio 0s
préprios titulos, rétulos e prestigios para impor aos outros seu pensamento e sua
verdade, sem mesmo levar em conta as consequéncias daquilo que fala. O apostolo
Paulo, quando escreve a comunidade de Corinto, rejeita com veeméncia qualquer

palavra humana no andincio do Evangelho (2Cor 11,1-14).”

2134
A escuta entre Deus e 0 ser humano

Como Deus escuta o0 ser humano? Essa interrogacdo é muito propicia nesta
altura da pesquisa. Ela € uma questdo ligada a esséncia da espiritualidade do cristao.
De forma alguma a escuta de Deus pode ser comparada com a escuta humana. A
maneira de Deus escutar € completamente diferente da escuta do ser humano.

Segundo Sivatte, o que leva Deus a escuta do ser humano € a sua compaixao, sua

18DV 2.
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misericordia.’*® Ele se compadece escutando a necessidade do ser humano. Ao
escutar a dor humana e o seu grito, Deus € o primeiro a tomar a iniciativa de libertar
o0 ser humano concedendo-lhe a vida. O agir de Deus parte da escuta compassiva
pelo ser humano. Sua misericordia chega a tal ponto que Ele abaixa-se para resgatar
a humanidade ferida de morte.

Como primeiro escutador, Deus toma a iniciativa de escutar porque se
compadece do sofrimento humano.'*° Para F. Rodrigues, a compaix3o é “contorcer-
se nas entranhas”, sendo esta o nucleo mais profundo e intimo do ser humano,
conforme a mentalidade hebraica; mais profundo até do que o coracdo. E a
expressdo maxima da misericordia de Deus, 0 que o leva, consequentemente, a uma
atitude transformadora.*!

Dessa forma, o mais importante para o ser humano é compreender por meio
de sua fé que Deus escuta 0 seu grito, o seu sofrimento. Rodrigues recorda que a
decisdo de Moisés gritar ao Senhor causa esperanca no povo de Israel, pois da
origem ao projeto do éxodo.**? Ja L. Fernandes e M. Grenzer, afirmam que o cultivo
da esperanca do povo de Israel estd em compreender que o Senhor escuta seu grito
e seu sofrimento. Por isso, a comunidade do éxodo faz a experiéncia de
transformacéo e de superacdo dos obstaculos para continuar seu caminho rumo a
terra da liberdade, por meio da fé no tnico Senhor.#®

Segundo K. Rahner, a relacdo do ser humano como escutador da Palavra se
entrelaca com a mensagem cristd. Quando entendemos bem essa relacdo da escuta
com a Palavra, constatamos que existe uma circulagdo inevitavel entre 0s seus
horizontes de compreensao e o que se diz, se escuta e se entende. Ele afirma também
que essas duas realidades se pressupfem reciprocamente, entrelacam-se, como
fundamento Gltimo e necessario a existéncia humana. Sendo assim, a mensagem
crista age no ser humano no sentido de situa-lo perante a verdade real e profunda
do seu ser; verdade a que permanece inevitavelmente preso, ainda que tal prisao

seja, em Ultima analise, a infinita ampliddo do incompreensivel mistério de Deus.'**

13 SIVATTE, R., Un Dios con entrafias de misericordia que escucha el clamor de su Pueblo, p. 39.
140 GRENZER, M., O projeto do Exodo, p. 176.

141 RODRIGUES, F. C. F., Da compaix&o nasce a missdo, p. 56-59.

142 RODRIGUES, F. C. F., Da compaix&o nasce a missdo, p. 90-91.

143 FERNANDES, L. A.; GRENZER, M., Exodo 15,22-18,27, p. 24.

144 RAHNER, K., O ouvinte da Palavra, p. 37.
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Nessa perspectiva, podemos perguntar: como o ser humano escuta Deus? Esta
pergunta € fundamental para a compreensdo judaico-cristd na perspectiva
antropolégica do “shemd, Israel” (Dt 6,4). E fundamental que o0 ser humano crente
escute 0 que o Senhor ordena. Obedecer significa ter os ouvidos voltados para o
Senhor como Unico em sua vida (lembrando que as Escrituras originaram-se da
escuta).

Escutar é compreender, obedecer e praticar. A escuta da Palavra de Deus leva
0 ser humano a uma permanente conversdo. A escuta esta ligada a préatica de vida;
0 contrario ndo € escuta, mas ensurdecimento, fechamento do coracdo e da mente a
voz do Senhor.

O ser humano, para escutar a Palavra de Deus, necessita abrir-se para Deus,
colocando-se inteiramente a sua disposicao de forma atenta e devota. A Tradicéo
crista definiu a palavra “aten¢ao”, do greco prosoché, como a atitude de
“concentragdo”, “tensdo interior” e “fixacdo da mente”. Ja as expressoes attentio e
attendere, do latim, tm uma conotacdo dindmica, em que, quem presta atencao, é
aquele que esta atento a alguma coisa. A atencdo nao é uma faculdade humana
particular, mas um movimento integral do ser humano, entre corpo, mente e
espirito. Compreender o significado e a importancia da aten¢do humana é crescer
na capacidade de unificacdo pessoal da escuta.

Para Bianch, o ser humano cristdo tem plena consciéncia de que sua
capacidade de falar com Deus, ele ndo pode ver, depende de escuta. Como afirma
0 apostolo Paulo, a fé nasce da escuta: Fides ex auditu (Rm 10,17), € 0 nosso
dialogo orante com Deus é antes de tudo escuta, mediada pelo sacramento da sua
Palavra, que sdo as Escrituras. E a escuta de Deus na nossa historia, no nosso
cotidiano, a qual requer frequente contato com o Evangelho, que nos educa na fé.

Ainda segundo E. Bianchi,

0 cristdo encontra, de fato, a fonte de sua visdo ao escutar. Nao surpreende, portanto,
que o cristianismo seja antes de tudo uma ascese da escuta, uma arte da escuta. O
Novo Testamento pede para se prestar atencéo a quem se escuta, 0 que se escuta e
como se escuta. O que implica um continuo discernimento entre a Palavra e as
palavras, uma fadigosa obra de reconhecimento da Palavra de Deus nas palavras
humanas, da sua vontade nos eventos historicos, e a disposic¢éo global de toda pessoa
humana. Na vida espiritual se cresce a medida que se entra na profundidade da
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escuta. Escutar, de fato, significa ndo s6 confessar a presen¢a do outro, mas aceitar
e criar espago em si mesmo a tal presenca, até se tornar morada do outro.'#®

De acordo com esse pensamento, entendemos que a escuta define a identidade
da pessoa humana segundo o paradigma daquilo que ela esta escutando. Escutar é
também amar; o0 amor nasce da escuta, amor ex auditu. Escutar “a Deus” requer
conexdo interior em todas as suas dimensdes: fisica, emocional, mental e racional,
atitude que exige do escutador: siléncio, atengéo, interiorizagdo, esforco espiritual
para reter o que ouviu, descentralizacdo de si mesmo e recentralizacdo no Outro.
Dai nasce a acolhida do eu interior, revelando em si mesmo uma presenca mais
intima para o nés, mais do que para nosso proprio “eu”.

A escuta leva o ser humano de fé a repetir a experiéncia de Jacd, quando o
patriarca exclamou: “O Senhor estd aqui e eu ndo sabia” (Gn 28,16). Mas o lugar
de Deus ndo € outro sendo a pessoa humana. Na linguagem biblica, Deus ¢ “Aquele
que €7, “Aquele que fala” e que se relaciona com o ser humano, despertando nele
sua liberdade. A Palavra é um dom, e como dom ela pode ser aceita ou rejeitada
pelo ser humano. Este ultimo, no seu relacionamento crente e fiel com Deus, esta
sempre em um movimento de saida de si para o encontro pessoal com Aquele que
fala por meio das Escrituras. Cada encontro com o Senhor nas Escrituras €, para o
ser humano de fé, o inicio de mais um éxodo interior para encontrar o Outro. Esse
éxodo interior acontece essencialmente na escuta.

A resposta do ser humano a uma convocacdo divina também vem da escuta.
Foi assim com o profeta Samuel quando o Senhor o chamou. Foi necessario tempo
para que ele pudesse responder positivamente ao Senhor. Ele obteve a ajuda de Eli
para responder: “Fala, teu servo te escuta!” (1Sm 3,10). Ndo bastou Samuel ouvir
a voz, foi necessario saber quem é gue o estava chamando. O discernimento para
responder ao chamado divino é muito necessario, e ele nasce da escuta. A resposta
de Samuel expressa bem o que significa escutar a Deus. A escuta do ser humano a
Deus é orante.

Do ponto de vista de E. Bianchi, o emblematico encontro de Deus com
Moisés na sarga ardente (Ex 3,1-14) também revela bem esse dado da fala de Deus

e a escuta do ser humano. Moisés se aproxima da sarca ardente, e Deus vendo que

145 BIANCHI, E., Lexico della vita interiore, p. 32.
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ele se aproxima, chama-o e interrompe a sua aproximacdo. Segundo Bianchi, o
método da visdo € o da iniciativa humana que leva o ser humano a reduzir a
distancia entre ele e Deus, é o regime do protagonismo humano, da escalada do ser
humano para Deus, enquanto o Deus que se revela quer que Moisés entre em uma
atitude de escuta. Na escuta, Deus se revela como presenca que antecipa nosso
esforgo de compreensdo e de assimilacdo. Assim, o verdadeiro orante € aquele que
escuta. Se a oragdo € um dialogo que exprime a relacdo entre Deus e o ser humano,
a escuta € o que coloca o ser humano na relagéo, na alianca, na reciproca pertenca:
“Ouvi a minha voz, e Eu serei o vosso Deus, e vos sereis 0 meu povo” (Jr 7,23).146

Portanto, como ja citado, a Tradi¢do judaico-crista nos ensina que a oracao é
antes de tudo escuta. Muitas vezes queremos silenciar Deus para que ele nos escute
e nos esquecemos de que somos nos que devemos nos silenciar para escuta-lo. Nas
Escrituras, Deus € definido como aquele que se relaciona e dialoga: Ele fala e o ser
humano escuta, porque, gracas a essa recomendagdo de escuta, entramos na
intimidade de Deus; porém, antes, consentimos que Deus entre na nossa intimidade,
isto é, participe de nossa vida.

A escuta gesta o ser humano de fé. Nos nascemos da escuta amorosa de Deus,
e é ela que nos introduz na relacdo de filiacdo com o Pai. Nao é por acaso que as
Escrituras afirmam que € Jesus, o Filho, a Palavra feita carne, que deve ser escutado:
“Escutai-o!”, diz a voz que vem da nuvem, no monte da Transfiguracdo, apontando
para Jesus (Mc 9,7). Escutando o Filho, conectamo-nos com o Pai e podemos, na
fé, falar com Ele, chamando-O de Abb4, Pai (Rm 8,15; Gl 4,6), “Pai nosso” (Mt
6,9).

A escuta exige do ser humano crente disposi¢cdo auténtica e sincera; requer
empenho existencial e envolvimento em todas as suas potencialidades humanas,
uma vez que é Deus quem age no ser humano e com o ser humano. A escuta da
Palavra de Deus difere da escuta das palavras humanas. A Palavra Deus escutada
exige mudanca de vida porque tende a cristificacdo, transformando o ser humano
cristdo em Cristo. A seriedade, autenticidade e empenho do ser humano, ao escutar
a Palavra de Deus, torna-o capaz de se deixar conduzir pelo desejo do infinito. A

compreensdo da Palavra conduz o ser humano ao dialogo orante com o Senhor. Na

146 BIANCHI, E., Lexico della vita interiore, p. 47.
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oracao, Deus fala ao coracdo do ser humano e o ser humano, na sua entrega a Deus
pela escuta orante e dialogante, é transformado e santificado.

Nossa missdo, no préximo item, serd compreender a escuta a partir da
fundamentacdo biblica: no Antigo Testamento e no Novo Testamento. A partir dai,
procuraremos entender como se dava o processo de iniciacdo da Palavra de Deus
na comunidade cristd primitiva. Sem perder de vista que nosso objetivo no campo
da teologia da escuta é fazer teologia litargica. Portanto, nosso foco sera sempre
este: compreender a escuta nas Escrituras a partir da Palavra e do rito na na

experiéncia litargico-crista.

2.2
Fundamentacgéo biblica da escuta no Antigo e no Novo Testamento

O nosso objetivo neste topico é fundamentar a teologia da escuta litargica a
partir da Escritura. O ponto relevante sera compreender a escuta da Palavra de Deus
como acontecimento salvifico & humanidade. Por isso, consideraremos o Shemé
Israel e o Fides ex auditu paulino como base fundamental para nossa reflexao.
Nesse sentido, daremos destaque para a assembleia do Sinai, de Siquém e de Esdras,
pelo fato de elas traduzirem de forma expressiva o pensamento da teologia da escuta
na liturgia. Aprofundaremos também o sentido da escuta a partir do mundo hebraico
e grego, no Antigo e Novo Testamento, uma vez que esta € a base da teologia da
escuta no contexto judaico-cristéo.

Alonso Schokel afirma que o termo shema é uma palavra polissémica que
aparece em diversas construces literarias e raramente coincide com a mudanca de
significado. Segundo ele, shema significa “ouvir, escutar, atender, prestar atencéo,
aquiescer, obedecer”.'#’ Ja para Yarden, sheméa quer dizer “acatar, observar, saber,
conhecer, compreender, entender, aceitar e receber”’;1*8 enquanto nos textos gregos
dos LXX (Septuaginta) foi traduzido por akouo, verbo no imperativo: “Ouve,
escuta, fica sabendo”.'*° Nesse sentido, é importante salientar que, tanto no texto

massorético quanto no texto da Septuaginta, o verbo “escutar” foi empregado no

147 SCHOKEL, L. A., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 681.
148 YARDEN, D. A., Diccionario Hebreo Espafiol, p. 549.
149 BALZ, H.; SCHNEIDER, G., Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, p. 139-140.
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imperativo a fim de sinalizar que, para Israel, escutar é uma ordem, nao
simplesmente um convite. Portanto, é imperativo que Israel escute.*®

A fé nasce da escuta e a escuta é primordial para a pessoa de fé, pois esta,
antes de crer, necessita conhecer o Senhor e compreender sua Palavra. 1sso se da
pela escuta da Palavra, que leva a pessoa a abrir-se a fé e a comprometer-se com o
Senhor, praticando seus mandamentos.

Nos relatos biblicos, o Senhor sempre toma a iniciativa de falar e de escutar,
desde a criacdo, quando estabeleceu com o ser humano uma relacdo de amor, ao
dar-lhe inteligéncia, dons e carisma. Por esse motivo, ele é o Unico ser capaz de
discernir e escolher o que deseja para sua vida. O ser humano, entéo, ao escutar,
tem a liberdade de escolher o0 bem ou 0 mal e de arcar com as consequéncias de tal
escolha.

Nesse sentido, a observancia dos mandamentos é a manifestacdo de uma
relacdo exclusiva de amor e de dedicacdo a Deus. Dai a importancia da
compreensdo da escuta enquanto fundamento para quem quer estabelecer uma
Alianca com o Senhor; a Unica exigéncia é escuta-lo, obedecendo, assim, a sua Lei.
Sem isso, ndo se pode améa-lo com todo o coragdo, alma e forca. Portanto, é
essencial a fundamentacdo biblica da escuta (shema e akouo) do Antigo e do Novo
Testamento para entendermos sua relevancia na histéria da salvagdo de ontem e

aplica-la na nossa histéria atual.*>!

2.2.1
A importancia da escuta na literatura do Antigo Testamento

Neste item, que versa sobre fundamentacdo biblica da escuta, temos como
escopo apresentar de forma geral e objetiva a importancia do Shemé na constituicao
povo de Israel, denominado como povo de Deus ou povo da Alianca no Antigo
Testamento. Nesse sentido, serdo contemplados alguns livros do Antigo

Testamento para fundamentar a teologia da escuta em vista da escuta litdrgica.

150 No Antigo Testamento, a palavra “escuta” no sentido de shema aparece 1.191 vezes em 1.050
versiculos. J& no Novo Testamento, o termo “escutar” enquanto akouo aparece 428 vezes
(BibleWorks 10).

151 O uso teoldgico do shema nos escritos de Qumran corresponde ao seu uso no Antigo Testamento,
como, por exemplo, obediéncia a Deus, percepcao espiritual e clamor do povo ouvido por Deus.
Além de akouo, shema é também traduzido na Septuaginta por seus compostos, especialmente

<

hypakouo, com significado de “dar atengdo”, “obedecer”, e epakouo, no sentido de “ouvir”,

CEINT3 LR N3

“conceder” (pedido de oragdo). Shemd, portanto, que dizer “escutar”, “ouvir”, “compreender”,
“atender”, “obedecer” (AITKEN, K., Shem4, p. 174).
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Destacaremos a escuta nos livros do Pentateuco, Historicos, Sapienciais e
Proféticos. Essa divisdo nos ajudara na compreensdo do Shemé na qualidade de
mandamento primeiro para que o pacto de celebracdo da Alianca do Senhor com
Israel aconteca. O aprofundamento deste tema nos levara a entender por que o
Deuterondmio se impds como referéncia na teologia cristd, sendo o Shema Israel o
maior mandamento. Pouco importa se é uma proclamagdo monoteista ou
monolatrica. O que importa é que Israel terd de adorar o Senhor com exclusividade
e fidelidade absoluta, escutando, no sentido da obediéncia para executar 0s seus

mandamentos.1%2

2211
A escuta na literatura do Pentateuco

No Génesis, o termo shema aparece 62 vezes,'®® e a primeira vez é para
acentuar a ndo escuta do ser humano a uma ordem do Senhor (Gn 2,16-17). Tal
ordem € justamente para proteger o ser humano do desejo de querer ser igual a
Deus. O limite humano esta justamente em compreender a ordem divina e,
escutando-a, aceitar a propria condicdo humana de criatura. Por isso, a ndo escuta
gera morte, rompimento com a ordem divina.

Adao e Eva, por ndo resistirem a tentacdo de igualar-se a Deus, se fecham a
escuta, desobedecendo a ordem do Criador (Gn 3,6). A desobediéncia os coloca
diante de sua condi¢cdo humana, pois ao despertarem a consciéncia da propria nudez,
ja manifestam a desordem que a ndo escuta causou (Gn 3,7). O pecado é fruto da
ndo escuta humana a Deus, causando desarmonia a criacao.

Nesse sentido, o aspecto fundamental de Gn 3,8 é o shema. A presencga do
Senhor no jardim do Eden faz com que o homem e a mulher percebam a prépria
condigdo adamica, e, ao escutarem a voz do Senhor (0 shema), se escondem (Gn
3,8). O termo shema4 significa também “escutar sons com o ouvido”. Portanto, nos
casos em que sdo ouvidas as palavras, fica implicito o envolvimento da mente,
passando a ter o sentido de “escutar”.!>*

Dessa forma, no contexto das Escrituras, a escuta € experiéncia salvifica e

acolhedora do amor misericordioso do Criador pela criatura, tdo intenso a ponto de

152 KONINGS, J., Deuteronémio, p. 13-23.
153 BibleWorks 10.
154 AITKEN, K., Shem4, p. 164-175.
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leva-lo a sair ao encontro da criatura desobediente para salva-la e para resgatar para
Si a sua fragilidade adamica, transformando-a em nova criatura. Nesse resgate, a
voz do Criador ressoa tdo forte que atinge o coragdo e a mente da criatura,
envolvendo-a em amor e misericérdia, sem jamais ser violento. O shema, &, pois, a
expressao da presenca do Deus que fala, e sua Palavra desperta a consciéncia de
guem escuta.

O contraponto dessa ndo escuta é Abrado, que escutou o chamado de Deus e
pos-se a caminho. Com isso, Deus selou uma Alianca com ele e com toda sua
descendéncia (Gn 12,1-5; 17,1-10). Abrado € o prot6tipo do ser humano temente a
Deus. Ele escuta e ama a ponto de aceitar sacrificar o seu Unico filho para
demonstrar amor a Deus.

Em toda a narrativa do Génesis, a escuta é fundamental. Se escutar o Senhor,
a pessoa podera améa-lo. Ja a ndo escuta vem da serpente: ela induz e seduz a morte;
provoca o espirito de grandeza e de autossuficiéncia; representa a morte e a
autodestruicdo humana. Se a escuta transforma a pessoa, a ndo escuta a deforma e
a destrdi. A escuta é fundamental para que a pessoa viva e ame seu Criador com
tudo que possui: alma, coracdo e forca. Deus viu que era muito bom tudo o que
criara. Ele escutou toda a sua criagdo e amou tudo que criou.

No livro do Exodo, o termo shema aparece 50 vezes,'*® e seu nicleo é a
celebracdo da Alianca entre Deus e 0 povo. A iniciativa da Alianca parte de Deus;
de Israel ha o compromisso de cumprir a Lei dada pelo Senhor. A medida que Israel
progride na escuta e na aprendizagem da Lei, esta passa a ser seu contetdo
principal. O livro comeca com a chegada ao poder de um novo farad que “néo
conheceu Jos¢” (Ex 1,8) e que oprime os “filhos de Israel” com trabalhos for¢ados
e genocidios (Ex 1,1-12). Os israelitas estavam nessa situagdo porque haviam
desobedecido a ordem do Senhor ao ndo escutar nem praticar sua Lei, rompendo
com a primeira Alianca estabelecida entre Deus e Abrado (Gn 17,1-10). Portanto,
0 que resta a Israel € gritar por socorro ao Senhor, que escuta o lamento dos
descendentes de Abrado e se lembra da Alianca estabelecida com Abrado, Isaac e
Jaco (Ex 2,24). Deus, entdo, mais uma vez toma a iniciativa e vai ao encontro de

Moisés no monte Horeb e, chamando-o do meio da sarca ardente, 0 convoca para

155 BibleWorks 10.
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ser o libertador (Ex 2-3). Envia-o0 para convencer o fara0 a deixar os hebreus
partirem, respaldando-lhe a palavra com “sinais”, isto é, com as pragas do Egito
(Ex 4-11), as quais acabam dando resultado, e os hebreus sdo libertados enquanto
celebram a Pascoa (Ex 12-13). Quando, depois, o faradb muda de ideia e manda
persegui-los, seu exército é afogado no mar Vermelho, o mesmo que os israelitas
haviam atravessado a pé enxuto, gracas & mao poderosa do Senhor (Ex 14-15). Em
meio a tantas lutas, o povo inicia a viagem pelo deserto até o0 monte Sinai (Ex 16—
18), onde Deus celebra a Alianca com o povo de Israel (Ex 19-24) e lhe entrega a
Lei (Ex 25-40).1%

Em Ex 3,1-12, a chave de leitura da teologia da escuta ajuda-nos a
compreender que Deus € o escutador por exceléncia. Ele tem a primazia da escuta.
Ao ver a humilhacdo do povo, Deus escuta 0 seu grito, pois conhece 0 seu
sofrimento e desce para liberta-lo (Ex 3,7-8). O grito do povo implorando o socorro
de Deus € de suma importancia na narrativa biblica, pois o mais importante na
Escritura é saber que o ato de gritar aproxima o leitor do mistério da religido do
povo da Biblia. Assim, Deus escuta o grito daquele que implora por seu auxilio (Ex
2,24; 3,7, 22,22-26). Alias, o credo israelita é centrado no grito dos oprimidos. O
grito causa esperanga, pois foi o grito escutado por Deus que deu origem ao
éxodo.

O mistério mais profundo da fé do povo de Israel é compreender que Deus
escuta o seu grito e participa de seu sofrimento. Foi Ele quem o libertou e o conduziu
com brago forte pelo deserto, escutou suas murmuracdes (Ex 16,7-9.12) e o alimentou
com o mana vindo do céu e com as codornizes (Ex 16,13-17). Ao chegar ao deserto
do Sinai, 0 povo acampa e Moisés vai ao encontro do Senhor na Montanha (Ex 19,1-
3). A teologia da escuta, enquanto escuta liturgica, compreende o relato da renovacéo
da Alianca de Deus com os israelitas (Ex 19-24).

Os israelitas s@o herdeiros da promessa que o Senhor fez a Abrado e a sua
descendéncia (Gn 12,2-3). Portanto, a Assembleia do Sinai esta inserida no
contexto dessa promessa de que Ele é Deus de Abrado, Isaac e Jaco.

A tradigdo biblica chama a assembleia do Sinai de “assembleia de Javé”, que

foi a primeira e maior realizada aos pés do Sinai pelos hebreus, logo depois da

1% BIBLIA SAGRADA, Introdugao ao Livro do Exodo, p. 85.
157 FERNANDES, L. A.; GRENZER, M., Exodo 15,22-18,27, p. 16.
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libertacdo do Egito, ocupando lugar especial na histdria de Israel; recebeu, por isso,
o nome de “o dia da assembleia”.*® Tal assembleia foi celebrada em um contexto
profundamente orante e litirgico,’®® em que os israelitas, convocados para a
celebracdo da Aliancga, se relnem para escutar a Palavra do Senhor e renovar a
Alianca com Ele, que constitui e forma seu povo ao revelar-lhe a sua Lei e seus
designios (Ex 19,5-6).

Portanto, a assembleia dos israelitas ao pé do Monte Sinai é a celebracdo de
todo o processo de saida da escraviddo. Dos que sairam do Egito, muitos ndo
conseguiram chegar ao Sinai. Por isso, 0 encontro de Moisés com Deus na
montanha do Sinai revela a dindmica da a¢&o divina em libertar e salvar o povo. Ele
sobe a montanha para se encontrar com Deus, que o chama e ordena que transmita
aos israelitas a sua Palavra (Ex 19,3-7).

A proposta do Senhor a Israel é de que seu povo o escute e seja fiel a Alianca,
a fim de ser um povo entre os povos. Entdo, depois de Moisés descer da montanha
e transmitir aos israelitas tudo o que havia escutado, estes aceitam tal pacto de fé e
de primeira Aliangca com Deus e respondem: “Poremos em pratica tudo o que o
Senhor falou” (Ex 19,8). Assim sendo, em Exodo 19-24 esté o inicio e a concluso
do compromisso do povo de Israel com o Senhor, de escutar e obedecer a tudo o
que esta no livro da Alianca proclamado por Moisés. Esse compromisso é celebrado
em um contexto litdrgico, em que Moisés toma o livro da Alianca e o 1€ para o
povo. Este, por sua vez, escuta e promete praticar o que o Senhor falou (Ex 24,7).

A escuta atenta da Palavra do Senhor faz com que Israel obedeca a seus
mandamentos, e 0 pacto celebrado com o Senhor se expressa no gesto de Moisés.
Ele pega o sangue dos novilhos, como sacrificio de comunhao, e asperge o altar e
o0 povo, dizendo: “Eis o sangue da Alianga que o Senhor fez convosco, confirmando
todas estas palavras” (Ex 24,8). O rito da renovacdo da Alianga no Sinai sela o
acordo entre os contraentes: Deus, representado pelo altar, e 0 povo, representado
pelo sangue, simbolo da vida.'®® Sem a escuta da proclamacgdo da Palavra do

Senhor, a Alianca ratificada com sangue néo teria sentido.

1% CUVA, A., Assembleia, p. 94-103.
159 GELINEAU, J., A celebracéo da Alianga, p. 41.
160 Nota de rodapé da Biblia Pastoral, p. 97.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

75

Dessa forma, a resposta dos israelitas a Palavra do Senhor no monte Sinai €
um acontecimento fundante, ligado a escuta da Lei e a sua pratica.'®* O Senhor cria
em lIsrael um coragdo novo para escuta-lo.!%? Contudo, os israelitas, em seu
itinerario pedagogico-espiritual, passaram por muitas provagdes. Muitas vezes nao
conseguiram resistir as tentacdes do deserto e, com isso, romperam a Alianca
pactuada com o Senhor na assembleia do Sinai.

Enfim, a escuta do livro do Exodo, contextualizada em um ambiente
celebrativo, faz-nos compreender o seguinte: a) € Deus quem convoca Seu povo e
renova a Alianca com ele b) Ele esta sempre presente no meio do seu povo através
de Moisés e de seus mediadores c) ao povo cabe escutar e obedecer a Lei do Senhor
d) o sacrificio de conclusdo da Alianca feita entre Deus e Israel é sempre a
manifestacio de seu amor (Ex 19-24).162

Tratando agora do livro do Levitico, lembramos que contém a “Instru¢do”
(Torah) a respeito dos sacrificios, dos sacerdotes, da pureza e das relacbes
comunitarias, bem como o ensinamento da santidade de vida dos israelitas em vista
da comunhdo com o Deus vivo. Sdo trés blocos de leis propriamente rituais: a)
Ritual dos sacrificios, que culmina com a festa da Expia¢do, ou Dia do Grande
Perdao (Lv 1-16) b) “Lei da Santidade”, de carater ético, mostrando que a santidade
ritual é a expressao da dedicagdo a Deus e a sua vontade (Lv 17-26) ¢) um apéndice
com tarifas e avaliacdes (Lv 27).

Nesse sentido, o conceito central do Levitico é a santidade, pois, assim como
Deus é santo, seu povo é convocado a escuta da ordem divina (shema).'®* Enquanto
a santidade de Deus nos faz pensar em sua transcendéncia, por ser Ele totalmente
outro e distinto do ser humano, a santidade do ser humano se manifesta na ética, da
qual a integridade do culto é o simbolo. Isso transparece, sobretudo, na Lei da
Santidade (Lv 17-26): diante da grandeza e da perfeicao de seu Deus, Israel procura
honra-lo com o culto mais perfeito possivel (pureza ritual) e servi-lo com a maxima

fidelidade (pureza moral). Portanto, o aspecto cultual do Levitico é relativo, pois

161 SKA, J. L., O canteiro do Pentateuco, p. 205.

162 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 34.

163 CUVA, A., Assembleia, p. 94-103.

164 O termo shema aparece sete vezes no livro do Levitico: 5,1; 10,20; 24,14; 26,14.18.21.27
(BibleWorks 10).
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ensina a adequar-se, no culto, a santidade de Deus (Lv 19,2) e, na ética, a amar 0
préximo como a si mesmo (Lv 19,18).

J& em Nameros,* existe uma ponte entre Exodo, Levitico e Deuteronémio,
no sentido de que recorda a partida do Sinai até a chegada a Moab. O livro incorpora
textos legislativos na narrativa, pois é mais facil gravar as leis e seu significado
quando enquadrados em uma histdria.'®® Entdo, como o povo, depois da Alianca no
Sinai e da instrucdo aos sacerdotes leviticos, aprende na pratica a servir o Deus
unico e verdadeiro, ao compreender que Ele escuta seu grito (Nm 11,3; 20,16).
Portanto, a escuta para Israel € uma ordem divina e, por meio dela, ele compreende
0 que significa amar a Deus e ao proximo. Numeros 15,37-41 forma a Gltima parte
da oracao do shemé (Dt 6,4), em que 0 Senhor manda os israelitas prenderem borlas
as extremidades de suas vestes, com um corddo de purpura, para lembra-los sempre
da Alianca firmada entre eles, escutando seus preceitos e observando suas leis.®’

Quanto ao livro do Deuteronémio, esse divide-se em trés grandes discursos
que arquitetam simetricamente o “Codigo deuterondmico”: o primeiro apresenta a
rememoracao da historia anterior (Dt 1,1-4,43); o segundo relata a proclamacéo da
Lei deuteronémica (Dt 4,44-28,68); e o terceiro descreve a sancdo da Lei e a
exortacdo final (Dt 28,69-34,12).1%8 O Deuteronémio forma uma encruzilhada, na
qual desaguam as tradigdes primitivas dos quatro primeiros livros da Biblia
hebraica, e dele partem as tradicBes mais recentes dos livros seguintes (de Josué a
Reis).

Na trama do Deuteronémio ha cinco pontos de capital importancia (um Deus,
um povo, uma terra, um santuério e uma Lei), entrelagados com outros fios (elei¢éo,
alianca, béncéo, maldicéo etc.).?®® A unidade de Deus, proclamada no comeco do
Livro da Lei, determina a unidade do santuério e do culto de todo o povo de Israel.
Pela eleicdo e Alianca, Israel se torna o povo de Deus. A terra prometida, por sua
vez, ainda que representasse dom de Deus, também poderia significar apego a bens
terrestres e esquecimento de seu doador (Dt 8,7ss). E, por fim, a Lei era expressdo

da vontade de Deus a seu povo, o qual deveria observar seus mandamentos, ser-lhe

185 O termo “escuta” no sentido de shema aparece 31 vezes no livro dos Nimeros (BibleWorks 10).
166 BIBLIA SAGRADA, Introdugao ao Livro dos Nimeros, p. 171.

167 BIBLIA DE JERUSALEM, Livro dos Nameros 15,37-41 (letra ¢ da nota de rodapé), p. 226.

168 BIBLIA SACRADA, Introducdo ao Livro de Deuterondmio, p. 219.

169 LOPEZ, F. G., O deuterondmio: uma lei pregada, p. 8.
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fiel e, como dogma fundamental, ama-lo como Deus Unico, sem divisdo nem fissura
(Dt 6,4-5).17

O Deuterondmio sempre foi muito importante para os judeus, e também para
0s cristaos, porque nele se encontra 0 primeiro e mais importante mandamento da
Lei, 0 shema (6,4),'"* recitado todos os dias pela manha e a tarde.'? Traduzido por
“Escuta, Israel!”, ou “Ouve, Israel, lahweh é nosso Deus, lahweh somente”, o
shema contém a proclamacdo da fé por exceléncia: “O Senhor é Uno”.1"® Ao
estabelecer sua fé em um Deus Unico, Israel se destaca como povo da Alianca.*’

O ato fisico de ouvir Deus falar ¢ tema de reflexdo teologica em
Deuterondmio 4-5. O Senhor falou a Israel do meio do fogo e revelou-lhes a
Alianca, isto é, os Dez Mandamentos (Dt 4,10-13.36; 5,22). O objetivo dessa
experiéncia € ensinar a Israel que o Senhor € o Unico Deus (Dt 4,35.39) e que Ele
se dirige a Israel como sinal de sua eleigdo (Dt 4,37).1" Os israelitas, ao ouvirem a
voz de Deus, ficam tomados de espanto, pois acreditavam que, se ouvissem Deus
falar, ndo sobreviveriam (Dt 4,33; 5,24-26; cf. Gn 32,31; Ex 33,20). Contudo, Israel
pdde, mediado por Moisés (Dt 5,27), escutar a voz do Deus vivo (Dt 5,26).

Outro aspecto importante em Deuteronbmio 6,4 é a compreensdo do
imperativo shema: “Escuta!”. Como ele vem seguido do vocativo “Israel”, em vez
de chamado passa a ter o sentido de convite. Israel é convocado a compreender que
o “Senhor ¢ uno” (Dt 6,4b) e que deve amar o Senhor com todo coragdo, alma e
forca (Dt 6,5ss).17®

2.21.2
A escuta na literatura dos livros histéricos

Com relagéo a escuta (shema) nos livros histéricos,'’” daremos énfase aos
livros de Josué e Neemias 8,1-12, por serem os livros que trabalham com mais

énfase as grandes assembleias do povo de Israel, além da assembleia do Sinai, como

0 LOPEZ, F. G., O deuterondmio: uma lei pregada, p. 9.

171 N&o ¢ a toa que o termo shema apareca 101 vezes no livro de Deuterondmio (BibleWorks 10).
172 STORNIOLO, 1., Como ler o livro do Deuterondmio, p. 7.

1B LOPES, F. G., O deuteronémio: uma lei pregada, p. 26-27.

174 BIBLIA SACRADA, nota de rodapé de Dt 6,4 letra c, p. 267.

15 AITKEN, K., Shem4, p. 175.

176 LOPEZ, F. G., O Deuteronémio: uma lei pregada, p. 28.

17O termo “escuta” aparece pelo menos 367 vezes nos livros historicos: Josué (31), Juizes (24),
Rute (2), 1Samuel (66), 2Samuel (66), 1 Reis (61), 2 Reis (44), 1 Cronicas (19), 2 Cronicas (49),
Esdras (3), Neemias (29), Ester (5) (BibleWorks 10).
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vimos no livro do Exodo. Assim, acreditamos que podemos aprofundar mais ainda
a teologia da escuta na liturgia.

A grande assembleia de Siquém é retratada em Josué 24,1-28. Logo na
introducao, o texto apresenta Josué reunindo as tribos de Israel em Siquém (Js 24,1)
e 0 corpo narrativo pode ser assim identificado: primeiro, pela recomposicao
historica do que Deus realizou em favor de Israel desde o tempo dos patriarcas até
a chegada na terra prometida (Js 24,1-13); segundo, Josué exorta os israelitas a
aderirem ao Senhor, e eles bradam querer servi-Lo (Js 24,14-24); terceiro, Josué
celebra a Alianga com o povo e, como testemunho, levanta uma grande pedra (Js
24,25-27). A conclusdo, por fim, apresenta Josué despedindo o povo (Js 24,28).178
Esta € uma possivel moldura da assembleia de Siquém.

A narrativa de celebracdo da Alianca em Josué 24,1-28, para J. Konings,
insere-se em um clima de opc¢do. Depois que os israelitas tomaram posse da terra
prometida, Josué organizou a renovacgdo da Alianga e pronunciou um discurso em
que comega recordando os grandes feitos do Senhor a favor das tribos de Israel. O
Senhor chamou Abrado e, tempos depois, tirou Israel do Egito (Js 24,1-13). A
memoria desses grandes feitos exige uma opc¢do. Serad que Israel prefere esquecer
seu passado e seu Salvador, como fazem tantos outros? Preferird os “deuses da
terra”, que Se estima serem capazes de dar bem-estar e progresso — os idolos de
sempre? Josué opta pela fidelidade ao Deus da Alianca. E o povo se une a ele,
respondendo: “Longe de nds abandonarmos o Senhor para servirmos a outros
deuses; nds também serviremos ao Senhor, pois ele é 0 nosso Deus” (24,17-18).17°

Ja M. Googan e J. McKenzie escrevem que o texto de Js 24,1-8, dentro de
uma narrativa de celebracdo da Alianca, apresenta Josué cumprindo as ordens de
Moisés, como se pode ler nos capitulos 11, 27 e 31 de Deuterondmio. A estrutura
do discurso divino, seguido pela exortacdo de Josué, se conecta com a unidade dos
capitulos 1 e 23. A forma narrativa serve como uma conclusdo apropriada para
Josué. O que podemos verificar, nesse caso, € que em tal assembleia cultica a Deus,
presidida por Josué, Israel é unido da mesma forma que estiveram unidos na
batalha. Alias, Siquém retrata um dos mais importantes centros culticos e politicos

dos israelitas. O que leva a pensar na importancia da assembleia em Siquém para

18 CROCETTI, G., Josué, Juizes, Rute, p. 105.
179 KONINGS, J., Opcéo por Jesus, p. 62-64.
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Israel. O texto destaca que Josué reune todas as tribos de Israel e convoca 0s
ancidos, os chefes, os juizes e os escribas para a celebragdo de renovacgdo da
Alianca. Todos se apresentam diante de Deus (Js 24,1), e essa presenca implica
estar na presenca da arca, embora no esteja explicitamente mencionada no texto.*°

A medida que Josué transmite a Palavra do Senhor, ele recorda aos israelitas
0 que Deus fez por eles desde a saida do Egito até a chegada a terra prometida (Js
24,13). Depois, exorta-0s a temer o Senhor e servi-lo na perfei¢do e na fidelidade.
Israel € também exortado a abandonar os deuses que eles e seus pais serviram no
Egito, e a servir a Deus (Js 24,14). Podemos constatar, aqui, uma sintese de Dt 6,10-
11, a qual é também uma citacdo literal de Gn 35,2.14. Para J. McKenzi, Siquém
era o centro do culto israelita no periodo primitivo, e seus habitantes podem ter
fundido as proprias tradi¢cbes com as de Jaco e de Israel. Desse modo, podemos
dizer que Siguém possui um cenario importante para a celebracao de renovacéao da
Alianca descrita em Dt 27.18

Na assembleia de Siquém, Josué proclama as grandes maravilhas que Deus
fez na libertacdo dos israelitas, quando escravos no Egito. Em resposta, Israel é
convocado a servir e a obedecer somente a Deus. Josué exorta Israel a decidir entre
servir a Deus ou aos deuses do Egito, pois'®? ele e sua familia ja haviam tomado a
decisao: “Eu e minha casa serviremos ao Senhor” (Js 24,15). Cabe entdo a Israel
decidir quem quer servir. Se decidir servir e obedecer a Deus, devera abandonar a
origem paga'® e inclinar o coracio para Deus (Js 24,15.23). A opcéo devera ser
acompanhada pela fidelidade a alianca estabelecida pelo Senhor, a qual tem como
finalidade a formag&o de um sé povo e de uma s6 nagéo. 84

Depois de Israel ter sido exortado a reconhecer a fidelidade do Senhor, pela
Alianca firmada com Abrado e renovada pela primeira vez no Sinai, decide servir
e obedecer a voz do Senhor (Js 24,24). Essa decisao € de todo o povo de Israel e de
todos os tempos. Desse modo, a alianca de Siquém torna-se oficial e perene.
Podemos concluir, entdo, que a opg¢do em servir e obedecer a Deus deve ser

renovada continuamente.8°

180 COOGAN, M. D., Josué, p. 291-292; MCKENZIE, J. L., Dicionéario biblico, p. 890-891.
181 MCKENZIE, J. L., Siquém, p. 891.

182 COOGAN, M. D., Josué, p. 292.

183 DEISS, L., A Palavra de Deus celebrada, p. 49.

184 DAVIDSON, R., Ideologia da Alianca no Israel Antigo, p. 328-329.

185 CROCETTI, G., Josué, Juizes, Rute, p. 108-109.
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A celebracdo da Alianca entre Deus e Israel é documentada por escrito por
Josué (Js 24,26).1% Ele fixa um estatuto e um direito em Siquém erguendo uma
grande pedra, ao pé do carvalho, diante do santuario do Senhor. Essa pedra devera
servir de testemunho contra todos os presentes naquela assembleia, porque ela
ouviu todas as palavras que o Senhor falou. Sera um testemunho contra todos que
renegam a Deus (Js 24,27). Alias, a elevacdo dessa pedra pode ocultar o lugar
reservado a imolacdo das vitimas animais. O objetivo sera o de materializar a
Alianca estabelecida verbalmente na celebracdo memorial das a¢6es divinas e o de
revelar as intengBes inscritas no coragio. '8’

A conclusdo da celebracdo da Alianca acontece quando Josué despede o povo
israelita e cada um volta para sua casa (Js 24,28).188 Israel retorna para sua casa com
0 compromisso de servir e obedecer ao Senhor e de viver o shema, isto é, observar
na pratica a Alianca, independentemente da flexibilidade dos ritos e da diversidade
historica do povo, ha sempre nas celebra¢des da Alianca um coragdo que pulsa no
centro do rito, o qual é essencial para a compreensdo das fontes biblicas da Lei do
Senhor, que se resume no imperativo: “Escuta, Israel!”.*®® A assembleia do Sinai,
embora seja um acontecimento Unico e irreversivel, é também original, pois cada
renovacdo da Alianca forma uma unidade interna na sua assembleia de origem.!%
Desse modo, podemos dizer que o fio condutor de todas as assembleias de Israel é
0 shem4, e a alianca celebrada pelos israelitas no Sinai sera para sempre com todo
0 Israel 11

Portanto, a narrativa de Js 24,1-28, no que refere a teologia da escuta, como
Palavra e rito, se entrelaca na dindmica celebrativa da assembleia de Siquém. Deus
é quem convoca Israel, e Josué é o mediador entre Deus e Israel. Por isso, ele preside
a assembleia da Alianga e Israel participa dela de forma ativa. Toda agdo cultica
acontece em funcdo da escuta da Palavra do Senhor e se confirma com o pacto da
Alianca. Josué é o primeiro a pactuar com o Senhor no servigo e na obediéncia. Ele

€ o primeiro escutador e testemunhador da Alianga com o Senhor.

188 MCKENZIE, J. L., Alianga, p. 26.

187 COLA, G. C., O sacramento-assembleia, p. 34.

188 CROCETTI, G., Josué, Juizes, Rute, p. 105.

189 DEISS, L., A Palavra de Deus Celebrada, p. 50.

1% ARENS, A., Die Psalmen im Gottesdienst des Alten Bundes, p. 27.
%1 DEISS, L., A Palavra de Deus Celebrada, p. 50.
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Ja na assembleia de Esdras, na narrativa de Ne 8,1-12, destaca-se a
convocacao dos israelitas para escutar a Palavra de Deus, presente na Lei de Moisés.
Todo o povo se reline na praca, a frente da porta das Aguas, a sudeste do Templo —
territério ndo sagrado, ao ar livre, em que mais tarde surgiriam as sinagogas —, e
pede ao sacerdote Esdras que traga o livro da Lei de Moisés, prescrito pelo Senhor.
Desse modo, diante do sacerdote Esdras, acontece a primeira assembleia de Israel
apos o retorno do exilio babil6nico (Ne 8,1-2).1%

O texto de Neemias quer salientar a inteireza e a pluralidade de tal assembleia
como lugar hermenéutico e originario das Escrituras: ao se reunir para escutar a
proclamacéo litdrgica, o povo se compreende como epifania de toda a comunidade
dos repatriados do cativeiro (Ne 8,17).1%® Quanto & questéo cronoldgica, no que se
refere a teologia, primeiro existe a experiéncia de fé do povo, depois as Escrituras.
Nesse sentido, a confisséo de fé torna-se o testemunho escrito, instituido, normativo
para a propria comunidade, que reconhece a Palavra de Deus contida no livro da
Lei como norma da sua fé, a qual ela se submete. Pela fé, a comunidade celebra as
obras salvificas de Deus.

A expressao de que “todo o povo se reuniu como um s6 homem” (Ne 8,1), no
texto massorético'® e na Septuaginta,'® compreende o desejo do Senhor de integrar
e unir Israel de novo no caminho da vida. A ideia de “um s6 homem” esta ligada a
unidade de um povo que estava disperso.

Quando os israelitas pedem para o sacerdote Esdras trazer o livro da Lei,
deduzem que, para ser uma assembleia santa, € preciso estar diante da Lei do
Senhor. Esdras realiza-lhes o desejo, apresentando o livro da Lei. A cena apresenta
os parceiros da Alianca frente a frente com o Senhor.*®® Deus, pela sua Palavra, é
guem ordena e o ser humano, por sua vez, € aquele que O escuta e executa o0 que
Ele ordena.'®’

Ja o0 segundo aspecto da assembleia de Esdras destaca a epifania da Palavra
de Deus: dia solene, o primeiro do sétimo més, em gque 0 povo se reline para escutar

avidamente a proclamacédo da Lei mosaica. Esdras, entdo, em pé sobre um estrado

192 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 59-61.

198 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 61.

194 BIBLIA HEBRAICA, Stuttgartensia, p. 1444,

195 BIBLIA SEPTUAGINTA, p. 936.

1% BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 63-64.

97 SANTE, C., Liturgia judaica: fontes, estrutura, oragdes e festas, p. 66.
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de madeira, para que todos possam Vvé-lo e escuta-lo, abre o livro da Lei diante de
todo o povo e passa a traduzi-lo e explica-lo. Para ajudar na instrucéo, a seu lado
estdo assessores leigos notéveis, bem como levitas que leem trechos do texto
hebraico e imediatamente explicavam seu sentido (Ne 8,7-9). Em contrapartida, a
assembleia toda também se pde de pé para escutar a proclamacdo, desde o
amanhecer até o meio-dia, ¢ aclama de méaos erguidas: “Amém, Amém” (Ne 8,2-
8).

A organizacdo do espaco para a proclamacdo da leitura do livro da Lei
demonstra o apreco pela Palavra do Senhor. Esdras € um conhecedor da Lei. O que
I&6 ao povo se aplica primeiro a ele. Como leitor, Esdras exerce um ministério
importante perante a assembleia de Israel, que é o de mediador. Na pessoa dele, o
Senhor fala ao povo reunido.

Essa assembleia talvez tenha acontecido em uma festa de Ano-Novo (EXx
23,16), e Esdras, depois do exilio babildnico, passa a ler a Lei de Javé para reavivar
a fé (Esd 7,25-26). O cronista, provavelmente, esteja descrevendo uma celebragédo
sinagogal solene que lhe era contemporanea e retroprojetando-a para o tempo de
Esdras e de Neemias. Sucessivamente origina o culto sabatico sinagogal.*%®

Quanto ao terceiro aspecto da assembleia, destacamos a adesdo do povo a
Palavra do Senhor (Ne 8,8-9; 9,1-3.5-37). A resposta, porém, a Palavra de Deus
proclamada se manifesta no sacrificio interior de expiacdo e de louvor, que se
concretiza no jejum, na confissao dos pecados e na longa ora¢édo de béncéo. O ritual
de peniténcia acontece durante a reunido solene do oitavo dia, com uma oracgdo de
acdo de gracas lembrando as maravilhas do Senhor e tirando as licdes da histdria
(Ne 9).1%°

O Senhor, presente, fala com os israelitas, que se comovem (Ne 8,9), talvez
por estarem na presenca do Senhor ou até por reconhecerem o pecado de néo té-lo
escutado anteriormente. Na liturgia penitencial, eles relembram a Alianca que o
Senhor fez com Abra&o, seus descendentes e todas as geragdes, e compreendem que
Ele cumpriu sua promessa e nunca o0s abandonou (Ne 9,7-15). Essa memdria faz
com que reconhegam 0s proprios pecados e os de seus pais (Ne 9,16-17a). Desse

modo, fazem uma revisdo de vida, pedem perddo e imploram ao Senhor que olhe

1% DE ZAN, R., Os maltiplos tesouros da Unica Palavra, p. 25-26.
19 GELINEAU, J. A., Celebracdo da Alianca, p. 42.
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para 0s seus sofrimentos e tenha misericordia deles em sua grande aflicdo. Para
isso, comprometem-se a escutar o Senhor, renovando a Alianga e pondo em pratica
a sua Lei.

Por fim, o quarto aspecto da assembleia de Esdras é o gesto que sela 0 pacto
da Alianca dos israelitas com o Senhor. Ap0s ter escutado a Palavra de Deus, eles
foram instruidos por Neemias, Esdras e os levitas sobre o dia consagrado ao Senhor
(Ne 8,9). Portanto, devem celebrar com alegria, preparando uma festa em que
comem, bebem e repartem por¢des com 0s que nada prepararam, porque é um dia
santo para o Senhor (Ne 8,10). Dessa forma, a escuta da Palavra de Deus levou os
israelitas a compreensao do que significa amar, pois sdo chamados a desenvolver a
cada dia a capacidade de escutar e viver a Lei do Senhor no amor ao préximo, ou
seja, cumprir 0 shema, a via segura de felicidade aos israelitas.

Repartir com os que ndo nada tém é proporcionar alegria aos orfaos, as vilvas
e aos mais necessitados, como parte integrante de uma festa religiosa. Os pobres
sdo os prediletos de Deus. Onde ressoa a voz de gratidao e jubilo do pobre, reina a

verdadeira alegria no Senhor.?%

2.2.1.3
A escuta na literatura sapiencial e profética

Como vimos na literatura do Pentateuco e dos livros historicos, o shema era
fundamental ndo sé para o cumprimento da Alianca celebrada e renovada entre
Deus e os israelitas, como também era uma questdo de vida para Israel, que tem
diante de seus olhos duas situacGes: a vida e a morte; o bem e 0 mal. A escuta gera
a vida, o bem; a ante-escuta causa escraviddo e morte.

Também na literatura sapiencial o shema é de suma importancia,?®® pois,
apesar de possuir géneros diversos, cada livro tem relevancia quanto ao
compromisso de Israel com a escuta da Palavra do Senhor: nos Salmos,
encontramos uma literatura mais centralizada na vida litdrgica de Israel no Templo;
os livros de Jo e Eclesiastes sdo escritos “quase filosoficos”, ainda que a narrativa

de JO seja mais dramatica e a de Eclesiastes, mais poeético-didatica; a literatura de

20 SKRZYPCZAK, O., Esdras e Neemias, p. 88.

201 O termo shemd, com suas variantes, aparece pelo menos 164 vezes em alguns livros da literatura
sapiencial: J6 (42), Salmos (81), Provérbios (30), Eclesiastes (8) e Cantico dos Canticos (3)
(BibleWorks 10).
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Provérbios e Siracida tem cunho pedagodgico, ao apresentar a sabedoria e as
sentengas dos sabios populares; e o livro do Cantico dos céanticos traz uma cole¢do
de poesias que retratam o amor romantico e misterioso entre o Senhor e Israel.

Os Salmos recordam toda a acao salvifica de Deus na histéria dos israelitas.
Desse modo, tanto nas alegrias quanto nos sofrimentos, o povo canta louvores a
Deus, que escuta seus apelos, o socorre e o0 salva. Muitas vezes tais apelos sdo
acompanhados de louvores e de acdo de gracas a Deus por escutar seu clamor, como
testemunho para que outros aprendam a temer e a confiar nele (S| 34,2-19; 40,2-4;
66,20).2°2 Contudo, muitos salmos se referem ao rompimento de Israel com a
Alianga, quando o salmista, de maneira didatica, narra que na historia de Israel
houve desobediéncia e ingratiddo pela néo escuta, levando o povo a desviar sua
atencdo da Palavra de Deus (Sl 81,12). Nessa situacdo, o proprio Deus admoesta a
escuta.?%3

O livro de JO, por sua vez, apresenta uma escuta resiliente e dramatica. Toda
a sua narrativa leva-nos a compreender que JO resistiu as adversidades, recuperou e
se converteu em uma pessoa nova, madura, confiante, estavel e consciente de seu
proposito na vida.?%* Deus escuta aquele que grita por Ele, socorrendo-o e salvando-
0 (J6 34,28). J6 baseia toda a sua esperanca no que ele préprio escuta. Pela fé em
Deus, J6 se apresenta como grande conhecedor da teologia da criag&o.?%®

O shema na literatura dos livros proféticos aparece com a mesma forca
semantica e é de suma importancia para a vida dos israelitas.?®® Os profetas,
ocupando lugar privilegiado como ouvintes e mediadores da Palavra de Deus,
anunciam com veeméncia a Israel que escute e cumpra os mandamentos. Israel, por
ndo dar atencdo ao shemd, sofre as consequéncias. Entdo, os profetas aparecem
justamente como guardides da Alianca e intermediarios entre os israelitas e Deus,
para denunciar as injusticas, exorta-los a conversdo, mas também para anunciar a

salvacdo, estimulando-os a desbloquear os ouvidos para escutar a Palavra do Senhor

202 AITKEN, K., Shem4, p. 179.

283 MURPHY, R, E., J6 e Salmos, 23.

204 OLIVO, J. R., A resiliéncia de Jo, p. 10.

25 MURPHY, R. E., J6 e Salmos, p. 112.

206 O termo shema, na literatura dos livros proféticos, é tdo importante que aparece pelo menos 508
vezes: Isaias (109), Jeremias (189), LamentacOes (5), Ezequiel (51), Daniel (15), Oseias (4), Joel
(1), Amos (10), Abdias (1), Jonas (1), Miqueias (9), Naum (4), Habacuc (4), Sofonias (2), Agel (1),
Zacarias (10) e Malaquias (2) (BibleWorks 10).
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e a Ele converter o coracdo. Tal profetismo ndo é exercido somente por palavras,
mas, em muitas situacGes, por visdes ou gestos proféticos que podem ter a aparéncia
de transe ou de éxtase.

A narrativa do livro de Ezequiel apresenta o profeta recebendo uma ordem de
Deus para advertir os israelitas (Ez 3,17). Ele ndo poupa nem o trabalho dos falsos
profetas que profetizam conforme interesses proprios, chamando-os de “raposas no
meio de ruinas”.?%” Por isso, apela a conversdo do coragéo, a conduta responsavel,
por meio da escuta dos mandamentos do Senhor, e a pratica do direito e da justica.
Os israelitas se rebelam contra Deus e, apesar de terem os 6rgdos da visdo e da
audicdo perfeitos, ndo funcionam para aquilo que é o principal em sua vida.2’®
Ezequiel profetiza que as suplicas do povo serdo inuteis, e que o Senhor ndo vai
escuta-lo, porque pratica injustica e ndo age com misericérdia, além de prestar culto
a outros deuses (Ez 8,18). E K. Aitken lembra o carater extremo do julgamento
retratado pelo profeta, no sentido de que a ndo escuta trara grandes consequéncias;
nem o som das citaras sera ouvido pelo Senhor (Ez 26,13).2%° A todo custo, o profeta
quer sensibilizar Israel para que se volte para o Senhor, escute a sua Palavra e se
converta, conquistando, assim, coracao e espirito novos (Ez 36,26-28).

O profeta Jeremias, outrossim, é defensor da fidelidade radical a Alianca e da
confianca absoluta no Senhor, Deus de Israel, pregando comportamentos totalmente
relacionados a escuta e, como consequéncia, a obediéncia a Deus (Jr 7,23). Todavia,
0 que acontece com lIsrael é o contrario: o povo tem 0s ouvidos e 0 coragao
fechados, incircuncisos a Palavra de Deus mediada pelo profeta (Jr 4,4; 6,10). Com
veeméncia o profeta condena a inutilidade da circunciséo dos judeus e afirma que
€ necessario circuncidar o coragéo e tirar dele a maldade.?'° Havia, entdo, um mal-
estar entre Israel e Jeremias. Entretanto, mesmo sabendo que n&o devia interceder
pelo povo, o profeta carrega na alma a justica e a verdade. Por isso, ele tem como
missdo arrancar e destruir para depois plantar e edificar. Jeremias apela ao
imperativo “Escutai a Palavra do Senhor, vos todos de Juda!” (Jr 7,2), para levar a
compreensdo do amor total e sem reserva como referencial do maximo respeito ao

préximo. Desse modo, interpela Israel a escutar para se converter no conhecimento

27 MAZZAROLO, I., O clamor dos profetas ao Deus da justica e misericordia, p. 38.
208 | OPEZ, F. G., O Deuteronémio: uma lei pregada, p. 140.

209 AITKEN, K., Shem4, p. 175.

20 MAZZAROLO, 1., O clamor dos profetas ao Deus da justica e misericordia, p. 36.
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a Deus, que se traduz na pratica da justica e do direito (Jr 22,15), para que assim
possa adquirir o bem-estar e a posse da terra.

Com relagdo a escuta, Isaias caminha na mesma direcdo dos outros profetas.
Ele exorta Israel a escutar a Palavra do Senhor (Is 1,10), usando o imperativo
“Escuta, Israel!” de modo contundente. Condena Israel por ter os ouvidos
bloqueados e por néo praticar a justica e o direito, e alerta que o Senhor recrimina
essa atitude e ndo esta disposto a receber os seus sacrificios e holocaustos. Mostra
que Deus ndo é surdo, mas as iniquidades do povo o separaram dele, de modo a ndo
“poder ouvir” (Is 59,1-2; 58,4).2!! Contudo, Isaias também é consolador, dizendo
que, se os israelitas escutarem a Palavra e se converterem a ela, praticando a justica
e o direito, 0 Senhor estara pronto a receber seus sacrificios, a esquecer o passado
e a transformar o sangue dos pecados em brancura de neve. Essa “restauragdo” de
Israel sera a gloria de Deus que se levanta em Jerusalém, podendo tratar-se de um
novo Israel (Is 60). O profeta acredita que, com a transformacao interior de Israel,
Deus, assim como o coracao de cada israelita, se alegrara e criara uma cidade nova,
trazendo salvacgdo, paz e justica a sua populacéo, que, por sua vez, ira expressar e
celebrar essa alegria fazendo festa. Se ndo houver o que temer, a mudanca sera
radical. As muralhas e portas trocardo o nome para “salvacao e louvor” 212

Por sua vez, com estilo apocaliptico e visdo ampla e penetrante da teologia de
Israel, o profeta Daniel ensina que os israelitas perseguidos aprendem a se firmar
na resisténcia e a interpretar a histéria com esperanca. Portanto, todo seu livro traz
uma profecia voltada a confianca no Senhor e a fidelidade a Alianca firmada com
Ele. A primeira comunicacdo entre Deus e o profeta foi por meio uma linguagem
teofanica, e s6 depois a Palavra comecou a ser pronunciada e ouvida. Da mesma
forma, o ato de escutar foi tomando espaco na consciéncia do povo. Aos poucos, as
visdes, 0s sonhos e as manifesta¢fes de Deus (Dn 7,7; 8,16), dentro de um contexto
apocaliptico, passaram a ter menos importancia que o shema Israel.?*®

Na profecia de Daniel, Deus é capaz de escutar e agir. Varias vezes o profeta
apela para o perddo de Deus em favor de Israel (Dn 9,19). E tais apelos sdo

acompanhados de declaragfes de confianga a Deus por escuta-lo. A profecia de

2L AITKEN, K., Shem4, p. 179.
212 ALONSO SCHOKEL, L.; DIAZ, J. L., Profetas I: Isaias e Jeremias, p. 379.
23 MAZZAROLDO, I., A Eucaristia, p. 139.
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Daniel demonstra que a justica de Deus vence a hipocrisia, como se constata na
historia de Suzana (Dn 13). Deus age na histdria e no cotidiano de cada pessoa.
Assim como Deus chamou Daniel para desvendar a hipocrisia dos ancidos que
assediavam a casta Suzana, ele também continua convocando as nac¢les para que
escutem a sua Palavra e sejam fiéis a pratica de seus mandamentos.

A chave de leitura para estabelecer a Alianca de Deus com lIsrael é a escuta,
isto é, o shemd. Da parte de Deus, a fidelidade é perfeita. Por isso, a dobradica da
passagem do Antigo para o0 Novo Testamento é a personificacdo da escuta de Deus
na encarnacao do Verbo. Deus, ao escutar o grito de seu povo, envia o proprio Filho
para libertar Israel definitivamente da escraviddo e conduzi-lo a nova Jerusalém.
Jesus é o escutador por exceléncia do Pai e, escutando-o, humaniza todos 0s povos

com sua Palavra.

2.2.2
A escuta na literatura do Novo Testamento

A escuta enquanto imperativo para o povo de Israel esta presente em quase
todos os livros do Antigo Testamento, como j& mencionamos. Pela escuta, Deus
estabelece Alianca com todas as geracdes. A humanidade inteira é convocada para
escutar a Palavra do Senhor e pratica-la. Assim como Deus convocou todo 0 povo
de Israel a escuta-lo, pelo imperativo: “shemd Israel”, em Jesus todas as geragdes
também sdo convocadas a viver 0 shema, como primeiro mandamento. A escuta é
o caminho da vida, do amor, da justica e da misericordia. Aquele que cumpre o
shema passa ter a mesma atitude do Senhor na prética da justica e do direito, do
amor e da misericérdia (Os 6,6; Mt 12,7) porque Deus é Palavra e escuta.

A palavra shema no Novo Testamento foi substituida pela palavra akouo
(escutar), termo grego que aparece pelo menos 428 vezes em quase todos os livros
do Novo Testamento.?* Dai sua importancia para a comunidade dos seguidores de
Cristo, pois, em Jesus, o Pai estabelece para sempre a Nova e eterna Alianga.

Nesse sentido, Jesus, a Palavra encarnada, vem fazer morada no meio de nos.

A vinda de Jesus a este mundo, no ato da encarnacdo, concretiza e solidifica a

214 Mt (63), Mc (44), Lc (65), Jo (59), At (89), Rm (5), 1Cor (4), 2Cor (2), GI (3), Ef (5), FI (4), CI
(4) 2Ts (1), 1Tm (1), 2Tm (4), Fm (1), Hb (8), Tg (3), 2Pd (1), 1Jo (14), 2Jo (1), 3Jo (1) e Ap (46)
(BibleWorks 10).
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realeza de Deus para sempre sobre a casa de Jaco (Lc 1,31-33). Escutando o Filho,
a humanidade inteira vivera eternamente (Jo 5,24).

O Filho do Deus vivo desceu do céu para elevar o hdmus adamico,
humanizado, redimido e vivificado (Jo 10,10). Ele desce para salvar todos que o Pai
Ihe deu. E o desejo do Pai é que nenhum se perca (Jo 6,38-39), porque Ele € a
Palavra de vida eterna (Jo 6,68). Pela sua morte e ressurrei¢do, fomos atraidos por
Cristo para o céu (Jo 12,32). O Cristo, levantado na cruz, eleva a humanidade
inteira. Quando olhamos para a cruz, ndo vemos a morte, mas a vida.

Na cruz, “a arvore da vida”, vemos Cristo, 0 Dabar, o Logos de Deus. Em
Cristo origina-se a nova criacao, pois Ele restaura e estabelece para sempre, com a
humanidade inteira, uma alianca de amor, justica e misericordia. Portanto, a
moldura desta nova e eterna Alianca esta configurada na pessoa do Cristo Jesus que
se encarnou, morreu, ressuscitou e enviou o Espirito Santo. Com o derramamento
do Espirito Santo sobre os apdstolos em Pentecostes, Jesus cumpre a promessa que
fez aos seus discipulos (Jo 16,7-8).

Desse modo, nosso objetivo em relacdo a alguns livros do Novo Testamento
é o de buscar compreender a teologia da escuta, a partir da pessoa de Jesus Cristo,
como protdtipo da escuta humana. Assim, procuremos entender por que 0
ensinamento Jesus é uma convocacao para a escuta. Portanto 0 nosso interesse, com
relacdo ao Novo Testamento, é destacar apenas alguns versiculos mais relevante
sobre escuta no campo teologico-biblico-litdrgico.

Desde ja, destacamos que, no Novo Testamento, o termo akouo aparece com
amesma intensidade que o termo hebraico shema. Akouo significa “captar, perceber
com os ouvidos, conhecer, dar atengdo, prestar atencdo, escutar, compreender,
apreender”.?’> A forga semantica desse termo é essencial para compreendermos a
importancia da escuta no Novo Testamento.

Como ja mencionamos, o israelita considera o ouvido um orgao privilegiado
para a relagcdo humana e divina. O caminho da comunica¢do humana € o da fala e
da escuta, do encontro e do dialogo. O ouvido e a boca sdo por exceléncia 6rgaos
sociais e religiosos. Na Escritura, encontramos o termo “circuncidar” os ouvidos ¢

os labios (Jr 6,10; Ex 6,12.30). Fala-se também de “circuncidar o coragdao” (Dt 4,4;

215 RUSCONI, C., Dicionério grego do Novo Testamento, 2003, p. 30.
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10,16; Rm 2,29), porque o coracdo € a sede da inteligéncia. Deus ouve e escuta:
dele nasce a Palavra. Nesse contexto, ouvir é escutar, compreender, acolher e

aquiescer.21

2.2.2.1
A escuta na narrativa do evangelho de Marcos e Mateus

O evangelho de Marcos tem a intencdo de apresentar Cristo e 0 andncio da
chegada do Reino de Deus. O evangelista tem também a intencdo de apresenta o
querigma da morte e ressurreicdo de Jesus. Nesse sentido, a chave de leitura para
compreender a escuta no evangelho de Marcos estd em responder a seguinte
questdo: quem é Jesus?

No quarto capitulo do evangelho de Marcos, sobre a parabola do semeador,
encontramos uma narrativa de convocacao para a escuta. Nessa parabola, Jesus
convoca as multiddes para ouvir o ensinamento sobre 0 Reino de Deus, com um
imperativo: “Ouvi!” (Mc 4,3), que tem a mesma forca semantica de “Escuta!”. Na
parabola, Jesus ensina que quem acolhe a Palavra esta dentro da dinamica do Reino
de Deus e recebe o conhecimento; quem ndo a acolhe, porém, estd fora dessa
dinamica (Mc 4,3-12).%'7 A semente é a Palavra de Deus e o terreno, o coragio
humano. A finalidade da boa semente ¢é a producéo de bons frutos, mas, para isso,
0 solo precisa ser bom e bem preparado para acolher tal semente.?'8

Jesus contou essa pardbola para revelar o Reino e facilitar sua compreenséo.
O centro dessa revelagdo é a vontade de Deus de entrar totalmente em comunhéo
com as pessoas. E somente quem tem fé pode atingir essa realidade que ultrapassa
o conhecimento humano.?'® A producéo de frutos no Reino de Deus depende da
qualidade da escuta de cada um, isto €, da sua conversdo. Por isso, Jesus ordena
escutar o seu ensinamento: “Quem tem ouvidos para ouvir, ouga!” (Mc 4,12). Na
parabola do semeador, todos sdo chamados a escutar Jesus, a superar o involucro
exterior da trama narrativa e a penetrar em seu significado profundo. Aquele que

escuta a palavra de Jesus é convocado a decidir pela causa do Reino.??°

216 MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M., Dicionario Biblico Universal, p. 575-576.
2l FERNANDES, L. A.; GRENZE, M., Evangelho segundo Marcos, p. 62.

218 MAZZAROLDO, I., Evangelho de Marcos, p. 137.

29 SLOYAN, G. S., O evangelho de Marcos, p. 36.

220 EABRIS, R., O evangelho de Marco, p. 461.
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Os escutadores de Jesus se encantam com seu ensinamento e ficam admirados
(Mc 6,2), porque Ele ensina com autoridade, por meio de sua atitude. “Ele ensina
com a autoridade de quem é a sabedoria”.?? Contudo, mesmo assim Jesus é
rejeitado pelos seus compatriotas, por ser filho de um carpinteiro. O “preconceito”
com relacdo a origem humilde de Jesus leva 0s nazarenos a ndo darem crédito ao
seu ensinamento. Eles o rejeitam e ndo querem escutar a sua palavra.

Outro aspecto é a cena da transfiguracdo, narrada por Marcos, assim como
por Mateus e Lucas. No contexto de Marcos, Jesus revela a Pedro, Tiago e Jodo o
seu destino e a sua identidade: morte e glorificacdo. Jesus se revela como o
cumpridor da promessa do Pai. Jesus revela a sua identidade. A voz que se ouve da
nuvem é uma revelagdo e a0 mesmo tempo uma ordem a escutar Jesus (Mc 9,7). A
revelacdo da identidade de Jesus indica que a missdo dos discipulos é adesdo plena
e comprometida com seu ensinamento. Trata-se de acolher a palavra de Jesus no
caminho da cruz e segui-lo.22?

Marcos salienta também a importancia e o fundamento de toda a Lei. Jesus,
ao ser interrogado por um escriba sobre o primeiro de todos os mandamentos,
responde: “Escuta, Israel! O Senhor nosso Deus € o Gnico Senhor. Amaras o Senhor
teu Deus, de todo o teu coragdo, com toda a tua alma, com todo o teu entendimento
e com toda a tua forga!’ E o segundo €: ‘Amaras teu proximo como a ti mesmo!’”
(Mc 12,29-31). A resposta de Jesus revela o sentido da Lei e da religido do Antigo
Israel .22

A questdo suscitada pelo escriba acerca do primeiro mandamento era de
extrema importancia para o ambiente judaico do tempo de Jesus. O bom judeu se
preocupava seriamente em fazer cumprir a vontade de Deus expressa na Lei. Na
época, eram 613 mandamentos. Segundo alguns mestres da Lei, 0 amor ao proximo
e as obras de caridade expressavam o valor supremo da Lei. A novidade que Jesus
traz estd em salientar a profissao de fé no Deus tinico. O imperativo “Escuta, Israel!”
acarreta um compromisso operativo e préatico, isto é, a pessoa se liga a Deus por um

pacto de obediéncia, de dedicagdo e de fidelidade. Esse compromisso é resumido

22L SLOYAN, G. S., O evangelho de Marcos, p. 45.
22 EABRIS, R., O evangelho de Marcos, p. 520.
22 FERNANDES, L. A.; GRENZE, M., Evangelho segundo Marcos, p. 1331-132.149.
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na palavra “amar”. Jesus acrescenta um segundo mandamento, com base nos textos
de concluséo da Alianca (Lv 19,1-8), que é amar ao prOXimo com a si mesmo.

A novidade de Jesus estd em ressaltar que o amor a Deus se concretiza no
amor ao préximo. No encontro com Jesus, o escriba fez a experiéncia da
proximidade de Deus, do Reino proximo e da justica de Deus. A sintese dos
mandamentos € a nova possibilidade oferecida a pessoa no encontro com aquele
que torna visivel e acessivel o amor de Deus. Em Jesus, amar a Deus e ao proximo
é um dom, um dinamismo infuso naquele que se abre & fé.??* Dentro dessa novidade
evangélica, esta em primeiro lugar a escuta. Sem ela serd impossivel amar a Deus
e ao proximo.

A resposta de Jesus para o escriba, em Marcos, parte da convocagéo que Deus
faz a todo israelita: “Escuta, Israel!”. O escriba conhece a Lei, sabe perfeitamente
que o Senhor o convoca para interpretar que Deus € Unico e que deve ser amado
com todo coracdo, com toda alma, com toda forca (posses) e com todo
entendimento. E que deve amar o préximo como a si mesmo. Para Jesus, conhecer
a Lei implica amar o proximo de forma justa, 0 que exige integridade, doacéo,
entrega, confianca e seguimento a Jesus. Por isso, para entrar na vida eterna, Jesus
exige desapegar-se dos bens deste mundo (Mc 10,17-21). O escriba, por sua vez,
embora estivesse bem proximo do Reino, porque compreendia que o amor valia
mais que sacrificios e holocaustos (Mc 12,34), estava ainda apegado a Lei e ndo
totalmente preparado para escutar e acolher o ensinamento de Jesus e segui-l0.2?°

Ja a literatura do evangelho de Mateus tem carater catequético e ganha
destaque entre os demais evangelhos. O seu contetdo € de instrucdo a comunidade
dos discipulos de Cristo, com cunho eclesial e didatico por exceléncia. Destaca o
Messias servo. A justica apresentada em Mateus estd em procurar fazer a vontade
do Pai, escutar sua Palavra e p6-la em prética. A pessoa de Jesus define o0 modelo
de escuta para o discipulo. O que Jesus escuta do Pai, Ele faz. Nele se cumpre
concretamente o imperativo “Escuta, Israel!”.

O contetdo mateano referente ao ensino de Jesus sobre a compreensao da Lei
tem implicagbes préticas na vida de seus discipulos. Mateus oferece uma

significativa exemplificacdo da superagédo da Lei divina e da nova obediéncia ao

224 EABRIS, R., O evangelho de Marcos, p. 566-567.
25 FEARIAS, J. F., A releitura do Deuterondmio nos Evangelhos, p. 197.
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querer de Deus.??® A nova Lei vai superar a antiga. A releitura da Lei feita por Jesus,
em Mateus é um pequeno tratado para a entrada no Reino dos céus.??” O evangelista
mostra a soberania e a superioridade de Jesus em relacéo ao que foi dito aos antigos
(Mt 5,21-47). E Jesus conclui esses seus ensinamentos com uma ordem: “Sede,
portanto, perfeitos como vosso Pai celeste € perfeito” (Mt 5,48).

Portanto, Jesus, no exercicio pleno do cumprimento da Lei, ensina que a sua
prética estd em fazer justica ao proximo. Jesus atualiza a Lei mosaica e proibe todo
tipo de cdlera e palavras ofensivas contra o proximo. E explica como agir em
determinadas situacdes: quem pratica o mal deve ser curado do mal que praticou;
quanto ao adultério, ampliando tal conceito, diz que 0s desejos sensuais devem ser
evitados; quanto a Lei de ndo jurar, mostra que a sinceridade e a verdade absoluta
sdo necessarias as relacbes humanas; ao se referir a Lei de Talido, afirma que o
amor aos inimigos define as relaces humanas. Ou seja, 0 modo de viver do
discipulo de Jesus se governa pelo amor, pela generosidade e pelo bem ao
préximo.??8 Os escutadores de Jesus sdo convocados a ser perfeitos como Deus é
perfeito no amor, na justica e na misericordia.

Jesus, no evangelho de Mateus, ensina também gue aquele que escuta a sua
palavra e a pde em pratica € como uma casa construida sobre a rocha. Pois a solidez
dos alicerces desta casa estd no modo como os discipulos escutam a sua palavra. A
construcdo sobre a rocha refere-se a casa humana. A palavra de Jesus é a base dessa
casa. Nela, a vida humana ganha raizes e se converte em um lar de recordacoes,
confianca e esperanca. Pela palavra de Jesus, os embates da ira e da vinganca séo
superados. Nessa metafora, habita o futuro do Reino ensinado por Jesus.??® Praticar
a palavra de Jesus € sinal de que o discipulo escutou o seu ensinamento, pois
identificar-se com Ele € praticar a justica e promover a vida.

Mateus insiste na necessidade de escutar e compreender a mensagem de
Jesus: “Quem tem ouvidos, ouga” (Mt 13,9.43)! A frase exorta aos ouvintes de Jesus
a procurarem o verdadeiro sentido de sua palavra. Para Mazzarolo, alguns
manuscritos acrescentam o verbo ouvir no infinitivo (Aquele que tem ouvidos para

ouvir, ouga). Os ouvidos sdo para ouvir, mas o verbo akouo significa ouvir e

226 BARBAGLIO, G., O evangelho de Mateus, p. 120.

22T MAZZAROLO, I., Evangelho de Sao Mateus, p. 87.
228 STANLEY, D. M., Evangelho de Mateus, p. 49-52.
29 PIKAZA, J., A teologia de Mateus, p. 53.
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entender o que escutou, isto €, discernir o que passou pelo ouvido.?*° Na parabola
do semeador (Mt 13,1-23), Jesus ensina que aquele que ouve sua palavra e a
compreende é considerado discipulo auténtico, que acolhe a palavra e a deixa
frutificar em sua vida.?®

Mateus, em seu evangelho, sabe unir o velho e 0 novo; as perguntas de Jesus
e a experiéncia da comunidade; a esperanca de Israel e o grande futuro da terra. O
evangelista, ao narrar as pardbolas de Jesus, apresenta o valor do Reino que cresce
dentro de cada pessoa e a transforma. Por isso, cabe ao escutador tomar uma deciséo
de viver a dindmica do Reino. Os que compreendem as parabolas sdo todos aqueles
que aceitam e acolhem a palavra de Jesus. Por isso séo capazes de produzirem frutos
porque acolheram com a propria vida o Reino dos céus. O sermdo das parabolas
apresenta de forma clara quem séo os ouvintes de Jesus e quem néo o sao, além de
revelar que o verdadeiro sentido da mensagem de Jesus estd na sua pratica, que é
seu ensinamento.?*?

Com relagdo a Lei divina e a tradi¢cdo humana referente ao puro e impuro, no
evangelho de Mateus, Jesus convoca a multidao e ensina: “Ouvi e compreendei.
Nao ¢ aquilo que entra pela boca que torna alguém impuro, mas o que sai da boca”
(Mt 15,10-11). Os escribas e fariseus em vez de se dedicarem a alimentar o povo
espiritualmente, buscavam a gléria dos seres humanos e a sordida ganancia. Ao
verem, entdo, que as multiddes acorriam a Jesus, buscavam mata-lo. Nessa insana
tentativa, criticam Jesus sobre o rito de purificagdo das mos.?*

Jesus esta, em um primeiro momento, voltado para os discipulos que parecem
carecer de entendimento, incapazes de avancar naquilo que receberam de seus
antepassados, isto €, ndo conseguem transcender a mentalidade judaica para
compreender a pedagogia do Evangelho. A atitude de Jesus com relagdo a multiddo
é liberta-la dos preceitos rabinicos, que se perdiam em discussdes antigas e
esqueciam a justica e a misericordia. O termo “compreendei” significa atribuir a
impureza o seu devido valor. Isso nos leva a compreender que as impurezas séo
consequéncias daquilo que cada um arquiteta em seu coracdo: maldade, corrupcéo,

injustica e adultérios. O que impede uma pessoa de estar em comunh&o com Deus

20 MAZZAROLDO, I., Evangelho de Séo Mateus, p. 175.

231 LANCELLOTTI, A., Comentario ao evangelho de Sdo Mateus, p. 130.
222 pIKAZA, J., A teologia de Mateus, p. 77-80.

23 BOYER, O., Mateus: o evangelho do Rei, p. 173.
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¢ o0 pecado que nasce do coracdo humano, e ndo o contato com pessoas de impureza
ritual 34

Seguindo a oOtica do texto mateano, de cunho catequético, Jesus,
pedagogicamente, revela aos seus discipulos quem realmente Ele €, para que eles
ndo se escandalizem com a sua cruz. O relato da transfiguracdo marca esse
momento do ensinamento de Jesus (Mt 17,1-9). Na cena da transfiguracdo, Mateus
manifesta e revela a epifania da Palavra encarnada.

A voz que se ouve do céu é o desvelamento do mistério mais profundo do ser
de Jesus, o Filho amado do Pai. Nele, o Pai cumpre a promessa de estabelecer uma
Alianca para sempre com toda a humanidade. A cena teofanica evidencia a
revelacdo do ser misterioso de Jesus. Ele é o Filho do ser humano envolvido com a
gldria divina, o Senhor a quem tudo esta submetido. Ele, o Filho amado, € 0 anuncio
da Palavra definitiva e Gltima de Deus para a humanidade. O escandalo da morte
tragica € superado. O que significa o abaixamento do Filho do ser humano, que vira
na plenitude da sua gldria, como Senhor do mundo. A ressurreigdo de Jesus € a
garantia de tudo iss0.?%

Outro aspecto importante na cena teofanica da transfiguracdo é o didlogo de
Jesus com Moisés e Elias. Esse dialogo assinala dois aspectos: continuidade e
superacao. A continuidade revela que Jesus veio para dar pleno cumprimento a Lei
e a profecia, representadas por Moisés e Elias. Jesus € o sinal de Deus Pai para o
povo, mas € também sinal de solidariedade no sofrimento, na dor e na doacdo
radical para o resgate de muitos. A superacdo revela que Jesus é maior que Elias e
Moisés. Ele ndo é apenas servo a servico do povo, mas o Filho do ser humano que
veio do Pai.?%®

O ambiente teofanico da nuvem e os fenbmenos cosmicos, narrados por
Mateus, manifestam a transcendéncia de Jesus. A voz que se faz ouvir revela e
plenifica o que fora dito no passado: Deus suscitaria um profeta que precisaria ser
ouvido. O ouvir se torna o verbo principal de toda tradigédo oral na proclamacéo da
Lei (“Escuta, Israel!”). A voz que se ouve revela que Jesus ndo € apenas um profeta,

mas o Filho de Deus; por isso, o imperativo afetivo: “Escutai-o!”.2%

234 MAZZAROLDO, I., Evangelho de Séo Mateus, p. 235-236.
235 BARBAGLIO, G., O evangelho de Mateus, p. 263-265.
236 MAZZAROLDO, 1., O evangelho de Sdo Mateus, p. 260.
3T MAZZAROLDO, I., O evangelho de Sdo Mateus, p. 261.
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2.2.2.2
A escuta na narrativa do evangelho de Lucas

Na literatura do evangelho de Lucas, temos um contetdo pautado na teologia
historica da pessoa de Jesus. Ao narrar a historia da salvacao, Lucas contempla trés
periodos que marcam a caminhada do povo de Deus: o tempo da promessa, 0 tempo
do cumprimento da promessa e o tempo do andncio, descritos em Atos dos
Apostolos. Nesses trés periodos da historia da salvacdo, no contexto lucano, o
Espirito Santo é quem age, seja inspirando os antigos profetas, seja impulsionando
Jesus a cumprir a promessa do Pai, seja ainda iluminando a Igreja na sua agao
missionaria.?*® O Espirito Santo é o facilitador e o iluminador da compreenséo das
Escrituras. Em Lucas, o Espirito Santo age do principio ao fim para esclarecer aos
discipulos de Jesus o que significa o hoje de Deus na historia.

Alids, Lucas inicia sua narrativa com a cena da anunciacdo de Maria,
enfatizando que ela foi fecundada pela acdo do Espirito Santo. “O Espirito Santo
descera sobre ti, e 0 poder do Altissimo te cobrira com a sua sombra. Por isso,
aquele que vai nascer ¢ santo e serd chamado Filho de Deus” (Lc 1,35). Essa
linguagem biblica se refere ao mistério da presenca de Deus no santuério do deserto,
para dizer que a “nuvem cobria com a sua sombra” (Ex 40,35) o tabernaculo. A
literatura lucana quer mostrar que a iniciativa desse nascimento pertence ao querer
de Deus manifestado pela nogdo de Palavra eficaz.?®

A acdo do Espirito Santo € poténcia criadora e salvadora de Deus no
evangelho de Lucas. A poténcia divina da origem a um tempo novo, impulsionando
0s acontecimentos histdricos salvificos que se fazem presentes de maneira impar
em Maria. “O poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra” evoca a presenga
misteriosa de Deus nos lugares a Ele consagrados, como a tenda do deserto e o
Templo de Jerusalém (Ex 40,34-35; 1Rs 8,10). Lucas quer esclarecer que o ser de
Jesus é uma iniciativa divina. Ele é o santo, o Filho de Deus.?*°

A concepcéo de Maria como obra do Espirito Santo passa pela via da escuta.
Santo Agostinho escreve que Maria escuta, cré e concebe. Na mente, a fé; no ventre,

Cristo.?*! Ela escuta para compreender o querer de Deus. Cré porque compreende

238 CONZELMANN, H., El centro del tiempo: la teologia de Lucas, p. 32.
239 L’EPLATTENIER, C., Leitura do evangelho de Lucas, p. 22.

20 EABRIS, R., O evangelho de Lucas, p. 32-33.

241 SANTO AGOSTINHO, A Virgem Maria, p. 107.
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o mistério revelado. Concebe acolhendo a Palavra envolvida pela forca do Espirito
Santo. Maria acolhe a Palavra na escuta atenta, embalada pela a¢do do Espirito
Santo. Ela, envolvida pela for¢a do Espirito e gravida da Palavra, é impelida a sair
ao encontro de Isabel que também esta gravida do Precursor, aquele que seré a voz
da Palavra.

Isabel, ao escutar a saudacéo de Maria, fica também repleta do Espirito Santo,
e a crianca que estd em seu ventre da pulos de alegria (Lc 1,41). A saudagdo de
Maria comunica o Espirito Santo a Isabel e a0 menino. A conexéo entre Isabel e
Maria pde em comunicacao o Precursor com o Messias. A alegria do Precursor é
sinal de que ele também ficou repleto do Espirito Santo.?*2

Somente no evangelho de Lucas, o Espirito pode operar o conhecimento de
Jesus como o Filho de Deus, por meio do movimento extraordinariamente forte
produzido em Isabel a partir da saudacdo de Maria: comeca com a alegria do filho
no ventre de Isabel e termina com a veneracdo a Mée do Messias. O movimento
repentino do filho que Isabel gerava é uma iluminacdo coextensiva do Espirito de
Deus, que sinaliza e certifica que ela esta diante da Mée do Salvador e do fruto
bendito de quem seu filho sera o precursor. As palavras de Maria como resposta a
saudacdo de Isabel, no Magnificat, ressaltam e expressam sua certeza jubilosa:
“Meu Filho é a Promessa!”.?*3

Lucas, ao narrar 0 nascimento de Jodo Batista, escreve que o motivo de
tamanha alegria entre parentes e vizinhos de Isabel e Zacarias foi eles terem
escutado e compreendido a total demonstracdo de misericérdia do Senhor para com
o0 casal de idade avancada (Lc 1,57). O temor do Senhor apoderou-se deles, que
guardavam em seu coracgdo tudo que escutaram sobre o menino e reconhecem que
a méo do Senhor estava com ele (Lc 1,66).

Lucas conta ainda que Zacarias fica repleto do Espirito Santo (Lc 1,67), do
mesmo modo que Maria, Isabel e Jodo Batista. Tanto Maria (Lc 1,45-55) quanto
Zacarias (Lc 1,68-79) cantam as maravilhas de Deus na histéria de Israel. O cantico

de Zacarias ¢ uma remodelagio do poema de louvor da tradigdo judaico-crista.?*

242 RIUS-CAMPS, J., O evangelho de Lucas: o éxodo do homem livre, 32-33.
243 RENGSTOREF, K. H., Nuovo Testamento: il vangelo secondo Luca, p. 59.
244 BOVON, F., El evangelio segln San Lucas, p. 145.
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Zacarias, repleto do Espirito Santo, recorda os grandes passos da historia da
salvacdo, quando canta que “Deus visitou o seu povo ¢ o libertou” (Lc 1,68).

Maria, abrasada pela a¢éo do Espirito, canta a misericordia divina e reconhece
sua absoluta dependéncia de Deus e fraqueza, por meio da qual Deus manifesta a
prépria forca. Deus cumpre em Maria 0 que prometeu a Abrado e a sua
descendéncia.?*® Maria, a filha de Sifo, canta que a misericérdia do Senhor se
estende de geracdo em geracdo sobre todos que o temem. Ele amparou Israel
lembrando-se de sua misericordia, como prometera a Abrado e a sua descendéncia
para sempre (Lc 1,50.54-55). Toda a humanidade, pelo sim de Maria, sera salva.
Em seu ventre esta Aquele que “vem procurar e salvar o que estava perdido” (Lc
19,10).

Pleno do Espirito Santo, Zacarias também cantou que o Deus de Israel o
visitara e libertara o seu povo. Ele fez surgir para ndés uma forca de salvagdo. O
Senhor vai salvar e livrar-nos dos inimigos com a mesma misericordia com que
tratou nossos pais, porque Ele ndo se esqueceu da Alianga e do juramento feito a
Abrado. Zacarias recorda que o Senhor nos trata com justica e livra-nos dos
inimigos para que possamos agir com justica e santidade diante de Deus. Ele
proclama que Jodo serd chamado profeta do altissimo e que preparard 0os caminhos
do Senhor, pois, gracas as entranhas de misericordia de Deus, 0 Sol nascente nos
vem visitar para iluminar os que estdo nas trevas e na sombra da morte e dirigir
nossos pés no caminho da paz. Enfim, Maria e Zacarias, ambos compreenderam,
pela escuta da Palavra do Senhor, que a promessa feita a Abrado e a todos as
geracOes se cumpriu.

Quanto ao nascimento de Jesus, Lucas narra que todos os que viam e
escutavam falar a respeito de Jesus ficavam admirados. Maria, porém, guardava e
meditava todos esses acontecimentos em seu coragao. Isso a faz ser chamada “bem-
aventurada” (Lc 11,27-28). Maria, ao se colocar inteiramente a disposicdo da
Palavra do Senhor, figura o Israel fiel, que escutou o Senhor e amou com todo o
coragdo, alma e forca. Nesse sentido, ela é a discipula fiel do Filho de Deus. A

escuta de Maria gera fidelidade e discipulado.

245 STUHLMUELLER, C., Evangelho de Lucas, p. 38-39.
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Na narrativa lucana, o ministério de Jesus é movido pela acdo do Espirito.
Enquanto Jesus orava, o ceu se abriu e o Espirito Santo desceu sobre Ele, em figura
corpdrea, como pomba. E do céu saiu uma voz: “Tu és meu Filho amado, em ti eu
me agrado” (Lc 3,21-22). A cena da oragdo de Jesus evidenciada por Lucas € a porta
para Deus, fechada em Ad&o. O batismo de Jesus revela sua comunhdo com o Pai
(o filho amado) e a homologacéo para a missdao a qual foi destinado. Na cena do
batismo de Jesus, 0 céu se abre para que todos possam ver a justica de Deus. Os
presentes podem ver e ouvir a voz que declara ser Jesus, o filho amado, sinal de paz
e de alianca entre Deus e 0 povo.24®

Apo6s o batismo no Jorddo, impelido pelo Espirito, Jesus inicia sua missdo
passando pela experiéncia do deserto (Lc 4,1). Ali, enfrenta e vence as tentacdes
pela forca da Palavra de Deus, expressa nas Escrituras. Jesus é modelo para os
cristdos ameacados. O Espirito dado a Jesus em seu batismo é poder que o sustenta
durante a tentag40.2*’ Jesus nos ensina, com sua atitude, a vencer as tentagdes deste
mundo. Como rezamos no prefacio do primeiro domingo da Quaresma:
“Desarmando as ciladas do antigo inimigo, ensinou-nos a vencer o fermento da
maldade”.?4®

O jejum de Jesus sinaliza a plenitude do Espirito, e de seu desamparo,
contingéncia e auto-humilhacédo diante de um Deus que generosamente doou a sua
vida. Ele cumpre o plano de Deus na cria¢do e na historia de Israel, é fiel ao Pai, ao
passo que tanto Addo quanto Israel fracassaram. A narrativa lucana apresenta trés
tentacdes: a do ter, do poder e do ser (Lc 4, 1-13). A primeira tentacio, Jesus
responde ao tentador com a arma da Palavra de Deus que se encontra na madura
reflexdo de Israel sobre a sua experiéncia no éxodo (Dt 6,13.16). O alimento de
Jesus é a escuta obediente ao Pai, que o sustenta nas provacoes e aflicbes (Dt
8,3.8.12). A segunda tentacdo, Jesus vence ao ataque do tentador citando Dt 6,13,
que diz: “Teu Deus temeras, a ele serviras e por seu nome juraras”. E, a terceira
tentacdo, Jesus, obediente a vontade de Deus, responde: “Nao tentareis o Senhor,
vosso Deus” (Dt 6,16).24°

246 MAZZAROLDO, I., Lucas: a antropologia da salvagéo, p. 78.
247 KARRIS, R. J., O Evangelho de Lucas, p. 242.

248 MR, Prefacio do 1° Domingo da Quaresma, p. 181.

29 KARRIS, R. J., O Evangelho de Lucas, p. 243-244.
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Jesus vence a tentacdo do Diabo pondo em préatica o imperativo: “Escuta
Israel! O Senhor € nosso Deus, 0 Senhor € um. Amaras o Senhor, teu Deus, de todo
0 teu coracgéo, de toda a tua alma e com toda a tua for¢a” (Dt 6,4-5). Jesus em seu
ministério continuara confrontando-se com os poderes do Diabo, o qual sabe quem
ele é (Lc 4,41, 8,29), e o derrotard. Portanto, Lc 4, 1-13, ao descrever Jesus, Filho
e Servo, supera toda humilhacdo pela fé escutada. E libertard a humanidade inteira
das ciladas do Diabo.?*

Terminado o tempo do deserto, Jesus, impulsionado pela forca do Espirito,
retorna a Galileia junto dos conterraneos. A narrativa lucana inaugura e marca de
forma extraordinéria a novidade da sua mensagem. Era normal que todo judeu
adulto lesse e comentasse livremente as Escrituras, mas o que surpreendeu 0s
ouvintes da sinagoga foi que Jesus proclamou o cumprimento das Escrituras no
proprio momento em que falava: “Hoje se cumpriu esta passagem da Escritura que
acabais de ouvir” (Lc 4,21).2%

Com esta afirmagdo, Jesus define seu programa salvifico: “O Espirito do
Senhor esta sobre mim, pois ele me ungiu para anunciar o Evangelho aos pobres:
enviou-me para proclamar a liberdade aos presos e, aos cegos, a visdo; para por em
liberdade os oprimidos e proclamar um ano do agrado do Senhor” (Lc 4,18). Jesus,
além de se declarar o enviado de Deus, o Ungido, apresenta também seu programa
de acdo a partir de dois elementos fundamentais: mensagem e libertacdo.?>? A
mensagem € Ele mesmo, Verbo encarnado e a sua missdo neste mundo é a
libertac&o integral do ser humano.

A assembleia liturgica de Nazaré escuta Jesus proclamar em alta voz o texto
da profecia de Isaias (Is 61,1). Com este ato ministerial, de leitor da Palavra, Jesus
inicia 0 seu ministério de pregacdo. De modo que o ato ministerial € um ato cultual,
isto &, um gesto publico e litdrgico. O inicio da leitura profética € o comeco da
apresentacdo de Jesus aos seus conterraneos como profeta, que por sua vez, deixa-
0s surpresos e incrédulos ao escuta-lo. O principio da pericope é a manifestacdo de
Jesus como Messias. Desse modo, 0 que acontece na celebracdo litdrgica na

sinagoga de Nazaré é epifania e teofania ao mesmo tempo, porque nesse ato cultico

20 KARRIS, R. J., O Evangelho de Lucas, p. 244.
1 L’EPLATTENIER, C., Leitura do evangelho de Lucas, p. 52.
22 "EPLATTENIER, C., Leitura do evangelho de Lucas, p. 52-53.
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Jesus confessa ser ele, 0 Messias. Ele, o Cristo, € o livro que teve como escritura o
Verbo do Pai. Neste sentido a Palavra leu as Escrituras.??

Os conterraneos de Jesus ficaram admirados com sua sabedoria, com as
palavras que saiam de sua boca, mas ndo quiseram escuta-lo, por ser o filho de José,
0 carpinteiro. Eles ndo conseguem dar crédito a um futuro novo. O estereotipo
social que estd na mente dos nazarenos nao permite inovagdo. A reacdo de Jesus
contra eles € imediata, a ponto recorda-los de um antigo provérbio: “Médico, cura-
te a ti mesmo! Tudo que ouvimos dizer que fizeste em Cafarnaum, faca-o aqui
também” (Lc 4,23). Os que estavam na sinagoga reagiram furiosos a fala de Jesus
e querem mata-lo. Esse primeiro atentado contra Jesus é s6 uma adverténcia acerca
do que vira pela frente. O caminho de Jesus esta claramente marcado: a Boa-Nova
da salvacio passa pela fidelidade de Jesus e sua vitoria sobre a morte.?>

Se na sinagoga de Nazaré Jesus é criticado, a margem do lago de Genesaré,
Ele é compreendido e acolhido pela multiddo que se comprime ao seu redor para
escutar a Palavra de Deus (Lc 5,1). Muitos estavam ansiosos por ouvi-lo,
especialmente os estrangeiros e gregos. Lucas evidencia que os discipulos e a
multiddo que veio da Judeia, de Jerusalém, do litoral de Tiro e Sid6nia foi até Jesus
para escuta-lo e ser curada de suas doengas (Lc 5,15; 6,18), pois sua palavra é viva
e eficaz para os que o escutam.

Jesus vem trazer a salvacdo e a libertacdo para todos. E ao mesmo tempo
ensinar 0 amor ao proximo, mesmo que seja um inimigo: “Amai os vossos inimigos
e fazei o bem aos que vos odeiam” (Lc 6,27). Segundo C. Stuhlmueller, “a caridade
que Jesus exige de seus discipulos é um dos mais profundos mistérios do
cristianismo”;? tal caridade exige mudanca, conversdo. Aquele que escuta Jesus e
pratica 0s seus ensinamentos € comparado a pessoa que construiu a casa com 0
alicerce sobre a rocha (Lc 6,40.46-47). Quem ndo pratica a palavra de Jesus é
semelhante a pessoa que construiu a casa sem alicerce (Lc 6,49). Escutar a palavra
de Jesus implica praticar o que se aprendeu. O modo de agir revela o interior da
casa humana e também quais sdo os seus alicerces. A ndo escuta da palavra de Jesus

revela cegueira, destrui¢do e morte.

28 BOSELLL, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 53-54.
24 EABRIS, R., O evangelho de Lucas, p. 60; PORTE, L. E., Lucas, p. 1653-1655.
25 STUHLMUELLER, C., Evangelho de Lucas, p. 98.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

101

A casa edificada sobre a rocha implica fé, adesao pessoal a Jesus e a seu
programa de vida. Quem escuta e pratica a palavra de Jesus encontra forcas para
enfrentar as enxurradas, terremotos e furacdes em tempo de crise, acontecimentos
esses, tdo ciclicos quanto os fenbmenos atmosféricos. Nada pode abalar os que
escutam e praticam a palavra de Jesus. O que ndo escuta nem pratica a palavra de
Jesus, ndo constroi alicerce, ndo cria vinculo e muito menos se compromete com a
pessoa de Jesus. A consequéncia € tragica, isto €, afunda-se e morre.2%

Todos os que ouvem falar a respeito de Jesus querem conhecé-lo e pedir
auxilio nas suas necessidades. Como o centurido que, tendo ouvido falar de Jesus,
mandou pedir a Ele que fosse curar seu servo (Lc 7,3). Esse episddio acentua a forca
da palavra de Jesus, tdo eficaz que ganha a confianca desse pagéo. O centurido, por
sua vez, também surpreende Jesus com sua atitude de fé. Por isso, Jesus afirma que
nem mesmo em Israel encontrou tamanha fé (Lc 7,9).

Assim como em Marcos e Mateus, Lucas também narra a parabola do
semeador e a explica aos discipulos (Lc 8,4-15). A semente que cai a beira do
caminho sdo 0s que ouvem a palavra, mas o Diabo a arranca do coracdo para que
ndo creiam nem se salvem. As que caem sobre a rocha sdo os que ouvem e acolhem
a palavra com alegria, mas ndo tém raiz. A semente que cai entre 0s espinhos séo
0s que escutam a palavra, mas vivendo em meio as inquietaces, riquezas e prazeres
da vida, sdo sufocados e ndo chegam a dar fruto. Ja a semente que cai em terra boa,
sd0 0s que tém um coracdo bom e generoso, escutam, retém a Palavra e déo fruto
pela perseveranca. O resultado da semente que cai no coracdo bom e generoso € de
constancia e firmeza. Nesse sentido, é uma terra boa e fértil. >’

Aquele que acolhe a palavra de Jesus, além de produzir frutos, também
participa da sua familia, como estd em Lucas: “Minha made e meus irmaos sdo todos
0s que ouvem a Palavra de Deus ¢ a pdem em pratica” (Lc 8,21). Compreender esse
processo de pertenca a familia de Jesus pela escuta e pela pratica de sua palavra
significa entender que o Evangelho ndo entra na cabeca nem no coragdo do ser
humano por osmose, mas exige de cada pessoa esforgo, consciéncia da missao e

decisd0.2°® Jesus ratifica que a autoridade de seus discipulos estd em fazer o que Ele

2% RIUS-CAMPS, J., O evangelho de Lucas, p. 103.
257 RIUS-CAMPS, J., O evangelho de Lucas, p. 130.
2% MAZZAROLDO, I., Lucas: A antropologia da salvagéo, p. 129.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

102

faz. O comprometimento com a pessoa de Jesus credencia os discipulos e 0s
revestem do mesmo poder para anunciar a sua palavra: “Quem vos ouve, a mim
ouve; e quem Vos rejeita, a mim rejeita; quem me rejeita, rejeita aquele que me
enviou” (Lc 10,16).

Outros setenta e dois discipulos que Jesus enviou em missdo (Lc 10,1) séo
revestidos da mesma autoridade de quem os envia. Eles séo enviados pelo proprio
Deus, representado de maneira exclusiva por Jesus. O retorno alegre da misséo e a
avaliacdo do trabalho missionario sdo sinais de que eles escutaram a ordem de Jesus
e colocaram em préatica o que aprenderam. Eles partilham com Jesus o sucesso
missionario e Jesus acompanha o testemunho de cada um, afirmando que eles sdo
bem-aventurados porque muitos profetas e reis ndo puderam ver e ouvir o que eles
viram e ouviram (Lc 10,23-24). O poder carismatico que os discipulos receberam
ndo é privilégio, mas deve ser visto como reconhecimento e gratiddo pelo dom que
receberam de Deus.

Os discipulos reunidos ao redor de Jesus pertencem a categoria dos pequenos.
Eles entram em uma nova relacdo com Deus porque participam da condicdo de
Jesus, no conhecimento do Pai. A felicidade deles esta na virada histérica que marca
a realizacdo das expectativas e esperancas messianicas dos antigos profetas de
Israel. Mas a posicao dos discipulos como pequenos do Reino vai depender da livre
e gratuita iniciativa do Pai, que se concretiza no estilo e nas opcdes de Jesus. Tudo
isso esta ligado a uma Unica condicdo do Evangelho: o encontro salvifico com Deus
sO podera acontecer no encontro vital com o ser humano Jesus, o Filho Gnico que o
Pai revela.?®

O encontro vital com Jesus depende do imperativo: “Escuta, Israel!”. O texto
lucano mostra um legista querendo saber de Jesus o que devia fazer para herdar a
vida eterna. Jesus responde ao seu interlocutor com outra pergunta: “Conhece os
mandamentos?” (Lc 10,20), e o legista responde com o imperativo: “Escuta,
Israel!”. Jesus, exorta o legista a partilhar tudo que tem com os pobres, isso significa
cumprir o shema. Se ele o fizer, vivera. O legista fica triste com tal proposta e vai
embora, porque era muito rico (Lc 10,22-23). Como vimos, esse imperativo é

essencial para quem quer viver a vida que Deus oferece.°

29 FABRIS, R., O evangelho de Lucas, p. 124.
20 FARIA, J. F., A releitura do Deuterondmio nos evangelhos, p. 211.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

103

Jesus no caminho para Jerusalém ensina aos discipulos o que significa na
prética, a vida eterna e a participacdo de seu reinado. Mas isso nem sempre estava
claro para os discipulos. Enquanto Jesus ensinava que o poder é servir o proximo
com amor, os discipulos, porém, estavam preocupados com prestigio, status e
poder, 0 que os impedia de escutar Jesus verdadeiramente.

Chegando a Jerusalém, Jesus retne os discipulos na tltima ceia, entrega-lhes
0 seu testamento (Lc 22,14-20). Jesus manifesta, com este gesto, o desejo ardente
de estar com seus discipulos e revisar toda a sua missdo, desde a Galileia até
Jerusalém, onde encontrard a cruz: “Tenho desejado ardentemente comer convosco
esta ceia pascal, antes de padecer; pois eu vos digo que ndo mais a comerei até seu
pleno cumprimento no Reino de Deus” (Lc¢ 22,15-16). Jesus, além de confirmar
com precisdo o dia dos 4zimos, confirma também a chegada da “hora” da ceia
derradeira e da sua paix0.2°! Ele cumpre a Lei, sendo a nova Lei a nova e eterna
alianca.

Portanto, esse gesto de Jesus a mesa, ensina que a ceia pascal sé tem sentido
guando a vida dos discipulos for a sua missao na acdo. E o cordeiro da ceia pascal
for a vida deles, como oferenda de libertacdo, de resgate e de salvacio. A mesa com
Jesus, todos estdo em um mesmo plano, superando as indiferencas e tornando a
fraternidade o palco da ultima licéo.

A ceia passa a ser o lugar em que Jesus inicia a sua paixao, sendo o Cordeiro
da Nova Alianca. Ele faz a passagem do memorial antigo para uma nova dimenséo
profético-escatoldgica. Nesse sentido, eles serdo conhecidos como amigos de Jesus,
ao fazer de sua pascoa cultual e profética, a libertacdo individual e comunitaria no
altar do mundo como Ele mesmo o fez.%? Na liturgia da ceia pascal de Lucas,
“Palavra e rito” se conectam. A nova Lei entregue aos amigos a mesa refor¢a o que
significa amar com todo o coragdo, alma, entendimento e forca. Os amigos de Jesus
devem escutar e praticar o testamento que Ihes foi entregue.

Merece, também, nossa atengdo, na literatura lucana, a narrativa do caminho
para Emaus (Lc 24, 13-35). O discurso apresentado € um dos mais importantes do

Novo Testamento, pois destaca 0 que Jesus ensinou sobre a sua vida e missao, sua

%61 GRUNDMANN, W., Das Evangelium nach lukas, p. 392.
%2 MAZZAROLDO, I., Lucas: a antropologia da salvagéo, p. 266.
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morte e ressurreicdo. Todo esse contexto deve ser visto a partir da autorrevelacéo
de Deus nos escritos do Antigo Testamento e na exposi¢do apostolica.?®®

A narrativa destaca a missao de Jesus, a fé como viséo e a hospitalidade. Os
dois discipulos abandonaram o caminho de Jesus, pois ele ndo havia atendido as
suas expectativas (Lc 24,21). A infidelidade deles, contrapde-se a fidelidade das
mulheres (Lc 23,49-24,12). A narrativa nos leva a compreender como Jesus
ressuscitado reconcilia o coracdo dos dois discipulos, que depois de perdoados e
iluminados regressam felizes para Jerusalém. Jesus ressuscitado abriu os olhos
deles para que pudessem ver o significado de Jesus no plano de Deus. Lucas narra
que os olhos dos discipulos sdo plenamente abertos quando eles demonstram
hospitalidade para com Jesus ressuscitado.?

O caminho para Emads segue uma estrutura de pardbola. Apresenta os dois
discipulos saindo de Jerusalém tristes e decepcionados e retornando comovidos e
entusiasmados. O centro da narrativa é o0 encontro com o peregrino desconhecido,
que seré a origem da mudanca da mente e do coracdo dos dois discipulos. O desafio
para enxergar Jesus estd na preguica dos coracGes e na lentiddo da fé. Para
reconhecé-lo, devemos nos deixar guiar pela releitura da Palavra de Deus, promessa
de salvagédo. Precisamos partilhar a mesa e o pdo com Jesus. Lucas retoma as
reunides primitivas da Igreja, nas quais a escuta e a meditacdo da Escritura, junto
com as palavras de Jesus, eram sumamente importantes no contexto da refeicéo
fraterna.?®®

Portanto a narrativa lucana, no que se refere ao caminho de Emaus, nos ajuda
a compreender que 0 mais importante é percorrer o caminho até o fim, pois o
caminho que leva a reconhecer Jesus é 0 da escuta da Escritura que converte o
coragdo e o0 do partir o pdo em comunidade. Assim, a fé no ressuscitado para ser
completa deve confrontar e expressar na comum profisséo junto de Siméo e os
Onze. Pois a Escritura, o péo e a profisséo de fé séo os trés sinais de reconhecimento

do Senhor e as trés etapas com que toda a comunidade cristd deve se confrontar.6

283 PORTER, L. E., Lucas, p. 1699-1700.

%4 KARRIS, R. J., O Evangelho segundo Lucas, p. 306.
25 FABRIS, R., O evangelho de Lucas, p. 243-244.

26 EABRIS, R., O evangelho de Lucas, p. 244.
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2.2.2.3
A escuta na narrativa do evangelho de Joéo

Com relacéo a teologia da escuta no evangelho de Jodo, seu conte(ldo pode
ser chamado de mistico, espiritual e, sobretudo, teoldgico. Ela esta inserida no
contexto histérico do Quarto Evangelho em que Jesus, por suas palavras e obras,
revela o Pai. A primeira vez que aparece o termo “escuta” no evangelho de Jodo é
para mostrar Jodo Batista direcionando insistentemente dois de seus discipulos ao
“Cordeiro de Deus”. Com esse gesto, Jodo Batista sinaliza a realizacdo da promessa
e encaminha persistentemente os seus discipulos para Cristo,?®” que, por sua vez,
passaram a seguir Jesus (Jo 1,37.40). Jodo apresenta a Palavra (Dabar/Logos) de
Deus encarnada, “o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29). Essa
é a chave de leitura para a escuta do novo povo de Israel.

O evangelista apresenta Jodo Batista comunicando aos seus discipulos o
conteddo inteiro da promessa de Deus: Aguele que veio inaugurar a nova pascoa e
a nova alianca, realizando a libertacdo definitiva da humanidade; Ele € o Filho de
Deus, o portador do Espirito Santo; é o novo éxodo, o Cordeiro da libertacdo; é a
Palavra que se fez carne e veio morar entre nés (Jo 1,14); que alimenta seu povo
com a Palavra de vida eterna. Ele ¢ “o Cordeiro de Deus!”.

Os dois discipulos, quando escutam a palavra de Jodo Batista, sem vacilar
seguem imediatamente Jesus, porque compreenderam a mensagem do Precursor e
encontraram quem esperavam.?® Aquele que escuta a “Palavra”, como Jodo
Batista, deixa seus discipulos seguirem Jesus, porque sabe que Ele € o Esposo que
levard consigo a esposa, a Igreja; € o Messias a quem compete salvar o povo.
Portanto, o primeiro passo para seguir Jesus € o da escuta e segui-lo indica o desejo
de viver com Ele, adotar seus objetivos, colaborar em sua missdo, caminhar com
Ele em seus caminhos.?®°

A escuta é fruto da acdo do Espirito Santo. O seguidor de Jesus é aquele que
ndo teme nascer do Espirito. O redator do Quarto Evangelho narra o encontro de
Nicodemos com Jesus, e a tematica fundamental desse encontro & o novo

nascimento, ou melhor, nascer de novo, nascer do Espirito. Nicodemaos era fariseu,

27 NICCACI, A.; BATAGLIA, O., Comentario ao evangelho de Jodo, p. 52.

28 MATEOS, J.; BARRETO, J., O evangelho de Jodo, p. 104.

269 Jodo corrobora com a missdo confiada aos discipulos em Mc 3,13-14: “Chamou os que ele quis
para estar com ele”.
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chefe dos judeus, membro do Conselho. Ele admirava Jesus por causa dos sinais
que realizava, pois entendia que significavam que Deus estava com Ele. Jesus fala
a Nicodemos que s6 poderd ver o reino de Deus quem nascer de novo. Nicodemos
questiona: “Como posso nascer de novo, se ja sou velho?”. Jesus responde a ele:
“Nao te admires porque eu te disse que vos deveis nascer de novo. O vento sopra
aonde quer e ouves a sua voz, mas ndo sabe de onde vem nem para onde vai. Assim
acontece com aquele que nasceu do Espirito” (Jo 3,7-8).

Nicodemos procura viver o imperativo “Escuta, Israel!”, amando Jesus com
coragdo, alma e forca. Com o coragdo, ama quando reconhece Jesus como Mestre,
demonstra-lhe sentimento de pertenca, mas ainda tem medo de declarar seu amor a
Deus com o coragao, ndo quer se expor. Jesus mostra-lhe o caminho: “Nascer de
novo”, 0 faz pensar nessas palavras. Nicodemos procura amar Jesus com a alma
guando o defende diante dos chefes dos fariseus e sacerdotes (Jo 7,40-52),
arriscando a prépria vida. Quanto a amar com forca (posses), ele gasta cem libras
de mistura de mirra e aloés, o equivalente a 35 quilos, para embalsamar o corpo de
Jesus antes de leva-lo ao timulo (Jo 19,38-42). Era muito dinheiro, usado somente
em funerais de reis. Com esse gesto, demonstra que aprendeu com o Mestre a amar
com suas posses.?’® Portanto, Nicodemos é chamado “discipulo de Jesus” porque
demonstrou amor pelo Mestre ao compreender 0 que é escutar e o que significa
nascer do Espirito pela escuta.

Também a samaritana no poco de Sicar, no encontro surpreendente com
Jesus, torna-se discipula e mensageira dele junto aos samaritanos. Os samaritanos
foram a primeira comunidade a reconhecé-lo como Salvador do mundo; néo porque
escutaram a samaritana, mas porque escutaram Jesus (Jo 4,42). S&o 0s primeiros
frutos da sua colheita mundial 2"

O funcionario real é outro a procurar Jesus por escutar, durante as festas da
Pascoa, sobre os sinais que realizava (Jo 4,45). Ele escuta e cré na sua palavra.
Ent&o, segundo narra o evangelista Jodo, ele, que estava com o filho enfermo em
Cafarnaum, quando fica sabendo que Jesus se encontrava em Cana da Galileia, vai
a0 seu encontro para pedir a cura do filho moribundo (Jo 4,46-47). A primeira vista,

o funcionario real se preocupava apenas em curar o filho. Jesus, ao perceber que ele

20 EARIAS, J. F., A releitura do Deuterondmio nos Evangelhos, p. 226-228.
21 KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p. 146.
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pensava como os de sua classe, o provoca: “Se ndo virdes sinais e prodigios, ndo
crereis” (Jo 4,48). Mas o funciondrio real insiste com Jesus para que va curar seu
filho antes que ele morra. A palavra de ordem de Jesus aquele pai aflito é: “Vai, teu
filho vive”. Ele creu na palavra de Jesus e partiu. Quando estava a caminho, recebeu
a noticia de que o filho estava vivo e tinha melhorado, no mesmo instante que Jesus
disse: “Teu filho vive”. Ao confirmar o sinal de Jesus na vida de seu filho, o alto
funcionario real e toda a sua casa passaram a crer Nele.

Jesus afirma que quem escuta a sua palavra e cré naquele que o enviou possuli
a vida eterna e ndo vai a julgamento, mas passa da morte a vida (Jo 5,24). O
evangelista, Jodo, apresenta o duplo mistério de Cristo: Filho de Deus e Salvagdo
para a humanidade. Para B. Maggioni, “na experiéncia e na atitude de Jesus nao se
manifesta apenas a natureza pessoal do Filho, mas também a verdade do ser
humano, o projeto que o ser humano deve fazer de si proprio para ter a salvagao”.?’

A expressdo “escutar a minha palavra e crer naquele que me enviou” atinge o
ponto culminante da revelacdo de Jesus, isto é, a vida eterna. A palavra da criacao
(dabar) que trazia a criatura a existéncia, tanto no Antigo quanto no Novo
Testamento, oferta-se a escuta e requer acolhimento para cumprir-se. Jesus é a
palavra que seus interlocutores devem escutar. Tal escuta vem acompanhada,
também, do verbo “crer” naquele que enviou Jesus para ter a vida eterna.?’3

Um s6 pronome rege 0s participios akouon e pisteuon (“quem escuta”, “quem
cré”). Nesse contexto, escutar a palavra de Jesus € o mesmo que confiar no Pai, que
o enviou. O vinculo imediato entre Jesus e 0 Pai se expressa por meio da experiéncia
do discipulo. Jesus garante que, quem escuta a sua palavra, tem a vida eterna, no
sentido de ser admitido a comunhdo divina, passando da morte a vida. Essa
passagem acontece no momento em que a palavra € acolhida na fé. Fé que é
acolhimento e seguimento a pessoa de Jesus. Para o evangelista Jodo, a fe é uma
realidade nova desde o0 momento em que a pessoa nasce para a vida de Deus. Por
isso, quem cré n&o é julgado (Jo 3,18).2"

Quem escuta o Pai e aprende o0 seu ensinamento, aproxima-se de Jesus. O Pai

ensina a fidelidade & Lei mosaica, e Jesus d& a essa Lei uma interpretagdo nova. O

22 MAGGIONI, B., O evangelho de Jodo, p. 333.
2’3 EON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo II, p. 43-44.
274 LEON-DUFOQUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo Il, p. 44-45.
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ensino do Pai é a adesédo a Ele, por isso a expressdo de Jesus: “Todo aquele que
ouviu o Pai e dele aprendeu, vem a mim” (Jo 6,45). Nesse contexto, vemos o
universalismo do anuncio da palavra de Jesus expresso na nova comunidade
inaugurada por Ele, aberta a todos que o escutarem e aprenderem do Pai a sua
palavra.?’®

Jesus escuta o Pai, da testemunho do Pai e faz as suas obras. O que Jesus fala
ao mundo é o que escutou do Pai (Jo 8,26). Aquele que ndo escuta a palavra de
Jesus e muito menos a compreende, procura mata-Lo, porque Ele fala o que escutou
do Pai (Jo 8,40). Os escribas e fariseus ndo conseguem compreender o ensinamento
de Jesus, porque escutam a si proprios, negam-se ao novo, ao diferente, faltando a
eles a “circuncisdo do coragao” (Dt 30,6). Por isso, ndo sdo capazes de escutar a
palavra de Jesus (Jo 8,43). Contudo, aquele que € de Deus escuta a Palavra de Deus.
Jesus afirma que seus interlocutores ndo escutam a sua palavra, porque ndo sao de
Deus (Jo 8,47).

A ndo escuta gera morte, porque blogqueia o encontro e o acolhimento da
palavra de Jesus, além de interromper o dialogo. O que o autor do Quarto Evangelho
indica é que, para seguir Jesus, sera necessario ver nele o cumprimento da Palavra
do Pai. A perfeita comunhdo com o Pai é a comunh&o com o Filho. Pelo Filho, todos
tém acesso ao Pai. Portanto, escutar a palavra do Filho de Deus é possuir a vida
eterna.

Jesus é a figura do Bom Pastor que ensina as ovelhas o caminho da vida,
conduz as pastagens fartas e conhece cada uma pelo nome. Essas ovelhas escutam
a voz do Pastor e estdo seguras. A parabola do Bom Pastor e do rebanho evoca o
contraste entre os fariseus que expulsam os fiéis e Jesus que vai ao encontro de
quem confia nEle. Tal contraste chama a atencdo dos lideres de Israel,
tradicionalmente chamados de pastores. Jesus, ao contar essa parabola, langa uma
profunda critica aos fariseus, advertindo que eles, além de ndo entrarem pela porta
principal, que ¢ Jesus, ainda impedem os que querem entrar. “O porteiro abre, as
ovelhas escutam a sua voz, ele chama cada uma pelo nome e as leva para fora” (Jo

10,3).

215 MATEOS, J.; BARRETO, J., O evangelho de S4o Joao, p. 317.
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Jesus explica que tanto a porta quanto o pastor sdo Ele mesmo, que, como
Pai, cuida com carinho das ovelhas, as protege e as alimenta. Elas, por sua vez, ndo
escutam outra voz a ndo ser a dele. Quanto aos interlocutores que Jesus critica, sdo
chamados de ladrdes e assaltantes (Jo 10,8), que exploram e matam as ovelhas, ndo
cuidam delas nem as alimentam. Jesus, 0 Bom Pastor, além de cuidar e de proteger
suas ovelhas, as alimenta. O seu pastoreio é universal. Ele tem ovelhas em outro
redil e elas escutardo a sua voz, porque havera um s6 rebanho e um sé pastor (Jo
10,16). Os incrédulos ndo pertencem ao redil de Jesus, visto que ndo ha uma
identificacdo na sua voz, pois esse reconhecimento se dad quando ha sintonia,
entendimento, interesse, escuta. As ovelhas ndo seguem 0s maus pastores. Jesus, ao
contrario, da a elas a vida eterna, e ninguém vai arranca-las de sua méo (Jo 10,28).
Portanto, mais uma vez o evangelista apresenta Jesus como 0 (nico a cumprir 0
imperativo: “Escuta, Israel!”.2"®

Apo6s longas criticas aos interlocutores adversarios, Jesus se dirige aos
discipulos e continua a ensina-los que o amor esta acima de tudo. A cena do lava-
pés inaugura e celebra o pacto do amor a Cristo e aos irmdos. A mesa do lava-pés,
0 Senhor da o exemplo para que os seus seguidores facam o mesmo. Sé pode ter
parte com Jesus & mesa quem se compromete com Ele. A palavra de Jesus e o0 gesto
ritual ensinam que o amor a Deus se concretiza no amor-servi¢o dedicado ao
proximo. Essa € a liturgia rezada, celebrada, vivida e praticada. O Liturgo por
exceléncia d& este ensinamento: “Se eu, o Senhor e Mestre, vos lavei os pés,
também vos deveis lavar os pés uns dos outros [...]. Eu vos dou um novo
mandamento: que vos ameis uns aos outros. Como eu vos amei, assim tambeém
deveis amar-vos uns aos outros” (Jo 13,14.34).

O discipulo que ndo consegue amar Jesus jamais guardara sua palavra. E a
palavra que eles escutam nao é de Jesus, mas do Pai que o enviou (Jo 14,24). Nessa
altura da narrativa joanina, Jesus prepara seus seguidores para o que vai acontecer
com Ele. Seu discurso tem como objetivo ajudar os discipulos a reconhecer 0s
motivos de sua fé e a coragem na decisdo de seguir Jesus, fazendo o que Ele fez e
ensinou. O tema central do discurso de Jesus no contexto joanino é narrar a situagdo

dos discipulos que querem ficar com Ele. A cena é a da despedida de Jesus, que

276 KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p. 231-245.
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comeca com o0 quadro do lava-pés, mas o tema € o0 seu retorno na parusia (Jo
14,3.18-19.23.28). Essa tematica acontece ndao sO na parusia esperada como
também hoje, na experiéncia da fé vivida no amor, no dom do Espirito, na oracéo
eficaz e na paz (Jo 14,13-14.16-17.21). Aquele que ama experimenta que a
realidade da volta de Jesus esta em sua partida.?’’

O amor exprime o dom da vida e comunica também o segredo da intimidade
humana. Jesus revela o segredo da sua intimidade aos amigos: “Eu vos chamo de
amigos, porque vos dei a conhecer tudo o que ouvi de meu Pai” (Jo 15,15). Essa
afirmacdo de Jesus recapitula o que Ele continuamente falou a respeito de sua
revelagdo, dirigindo-se ao Pai.?’®

O acento do amor a Jesus implica guardar sua palavra. A palavra que 0s
discipulos de Jesus escutam € a Palavra do Pai. Guardar a palavra que Jesus
comunicou expressa a acolhida da Palavra de Deus. Em Jesus esta o destino de toda
pessoa humana.?’® Guardar a palavra implica o amor a Ele. Manifesta-se, entdo, um
sentido novo da morada que Jesus quer preparar em cada um. A vivéncia do amor
a Deus e ao préximo revela que Deus mora em nds. Quanto mais unidos a Jesus e
ao Pai estivermos, na fidelidade e na pratica do mandamento do amor, mais ainda
esse sentido novo da morada do Pai e do Filho sera evidente em nés, seguidores de
Cristo.28

Desse modo, o0 amor que brota da escuta do Evangelho gera a comunidade
dos seguidores de Jesus. A comunidade crista nasceu e cresceu a partir da escuta da
palavra Cristo morto e ressuscitado. Jesus Cristo amou até o fim para continuar
amando naqueles que se tornaram casa da sua palavra, a qual se torna plenamente
conhecida e assimilada pelo ser humano a partir da escuta. O Espirito Santo ilumina
e esclarece os escutadores da Palavra. Os que escutam a Palavra de Cristo
anunciardo plenos do Espirito. O que os discipulos escutaram do ensinamento do
Cristo Senhor, eles ensinam. O Senhor Ressuscitado continua presente na vida de
seus seguidores pela palavra acolhida e anunciada, primeiro pelo testemunho e

depois pela pregacéo.

27T MAGGIONI, B., O evangelho de Jodo, p. 421.424.

218 _LEON-DUFOUR, X., Leitura do Evangelho segundo Jodo 111, p. 129-130.
29 BEUTLER, J., Evangelho segundo Jodo: comentario, p. 352.

280 KONINGS, J., Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p. 319.
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2.2.2.4
A escuta da Escritura nas comunidades pos-pascais

Nos evangelhos, Jesus é a Palavra personificada do Pai, que necessita da
escuta para ser identificada e decodificada como Revelagcdo do amor do Pai aos
filhos. Jesus é o shemé por exceléncia. Nele, 0 Pai cumpriu sua promessa. Nesse
sentido, o objetivo aqui é verificar a importancia da escuta da Escritura nas
comunidades pos-pascais e compreender como 0S primeiros cristdos viviam o
imperativo: “Escuta, Israel!”. Portanto, o foco principal sera o livro dos Atos dos
Apostolos, a Epistola aos Romanos e o livro do Apocalipse de Jodo, os quais, além
de narrar o crescimento das primeiras comunidades cristds, testemunham também
como os primeiros cristdos viviam e celebravam a sua fé no Cristo Ressuscitado.
Todavia, consideraremos ainda as demais Cartas do Corpus Paulinum e as Cartas
Catolicas.

2.2.2.5
A escuta na literatura dos Atos dos Apdstolos

A escuta das Escrituras e o anuncio querigmatico dos apdéstolos, aliadas ao
testemunho de vida, fizeram com que pessoas vindas do judaismo e do paganismo
abracassem a fé cristd. As primeiras comunidades cristds cresceram movidas por
duas forcas: a forca do Espirito Santo, que da coragem e confianca aos apdstolos; e
a forca da palavra anunciada com toda a liberdade e retiddo. Os apostolos foram
conquistando homens e mulheres para Cristo no mundo inteiro. Eles sdo também
portadores da palavra do Senhor Ressuscitado. Com o0 mesmo poder e autoridade
de Cristo, anunciavam as Escrituras e, a partir dela, davam testemunho da sua
ressurreicao.

O anuncio missionario dos apostolos se transforma em catequese e
testemunho. No ambiente judaico, o impacto € grande, pois suscita duas reacdes:
de um lado, a simpatia e 0 consenso do povo, que admira e preza o grupo de cristdos;
de outro, a reagdo de suspeita e de violéncia das autoridades representantes da classe
sacerdotal e da aristocracia leiga, adepta do movimento dos saduceus. O conflito
com a autoridade judaica estimula os cristaos a sairem de Jerusalém rumo as regides

da Palestina a fim de anunciar a Palavra de Deus.?8!

81 EABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 45-46.
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Lucas, logo no inicio de Atos, se dirige a Teofilo afirmando que no seu
primeiro livro j& havia tratado de tudo o que Jesus fizera e ensinara até o dia em que
fora elevado ao céu, depois de ter instruido, pelo Espirito Santo, os apdstolos (At
1,1-2). Nessa narrativa, o Espirito Santo € quem movimenta e impulsiona a vida
missionaria dos apostolos, acende o fogo do amor divino no coracdo deles e os
ilumina para que, ao escutar as Escrituras, compreendam e a anunciem com toda
eficacia.

Jesus, depois de sua morte e ressurreicdo, apareceu aos apéstolos, tomou
refeicdo com eles, falou do Reino de Deus e ordenou-lhes que ndo saissem de
Jerusalém enquanto ndo se realizasse a promessa do Pai, de que seriam batizados,
dentro de poucos dias, com o Espirito Santo (At 1,3-5). Os ensinamentos de Jesus
s6 foram compreendidos pelos apostolos quando aconteceu o derramamento do
Espirito Santo sobre eles. Ao receberem a forca do alto, se tornam testemunhas de
Jesus Ressuscitado em Jerusalém, na Judeia, na Samaria e até nos confins do mundo
(At 1,8). Depois da ressurreicao, Jesus instruiu e motivou os apostolos a serem suas
testemunhas no mundo. A ascensdo de Jesus ao céu pontua e determina
historicamente uma reviravolta entre a historia de Jesus e da comunidade poés-
pascal: a comunidade crista inicia 0 caminho histérico sem saudade e sem fugas
apocalipticas.?®2

Convictos de tudo o que escutaram de Jesus, os apostolos anunciam sua
palavra com a forca do Espirito. A Palavra do ressuscitado vive eternamente no
coragdo de todo crente que abracou a fé em Cristo. A pessoa de fé torna-se casa da
Palavra de vida eterna, a qual faz morada no coracdo de quem escuta Jesus. O
Espirito Santo é o protagonista principal no anuncio da Palavra, atuando o tempo
todo na vida dos apostolos e da comunidade pds-pascal.

O derramamento do Espirito Santo sobre os apdstolos, no dia de Pentecostes,
em Jerusalém, os habilita para a missdo. Todos 0s que estavam reunidos no
cenaculo ficaram repletos do Espirito Santo e passaram a falar em outras linguas,
conforme o Espirito lhes concedia expressar-se (At 2,1-4). Em Pentecostes, 0s
apostolos, movidos pela forca do Espirito Santo, se tornam testemunhas da

ressurreicdo. A Igreja-comunh&o comeca a sua missao ecuménica e espalha-se pelo

22 EABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 46-47.
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mundo com seus dons e carismas.?®® O Espirito de Jesus invadiu aqueles homens e
mulheres com sua presenca. Eles ndo se tornaram um grupo de crentes, mas uma
comunh&o nova. De pescadores, tornam-se “tedlogos”.28

A literatura lucana, retomando fragmentos das antigas tradicbes da
comunidade judaico-cristd, faz uma releitura teologica para narrar a expansao
historica da Igreja cristd primitiva. Ao apresentar um cenario teofanico do Espirito
pelo simbolo do vento e do fogo, Lucas narra a primeira agdo do Espirito de modo
universal, em que apresenta a reacdo de espanto e de admiracao das pessoas que se
relinem na praca, apos escutarem a manifestacao divina e os discipulos falando em
“outras linguas”, ainda que os entendam na propria lingua. Lucas narra a
universalidade dos povos e 0 ecumenismo acontecendo pela acao e pelo testemunho
do Espirito. A nova humanidade se retne pela forca de coesdo e de comunicacao,
cuja fonte é o Espirito Santo.?®

O ex opere operato do Espirito Santo na vida dos apdstolos coloca-0s na
dindmica do Reino instaurado por Jesus. Na Igreja apostélica, parece acontecer uma
viva consciéncia de que cada crente e o corpo eclesial deveriam se relacionar com
a pessoa do Espirito Santo. Nenhum batizado poderia sustentar sua fé sem
experienciar efetivamente a acdo do Espirito e a compreensao das Escrituras. A
partir da experiéncia de Pentecostes, a Igreja toma consciéncia de ter sido gerada
maternalmente por Deus na fecundidade de seu Espirito.?3®

O que acontece no dia de Pentecostes € um novo comego. A partir dali, o
Espirito é difundido pelo Pai e pelo seu Cristo como um rio de Vida que jorra do
trono de Deus e do Cordeiro. O Espirito Santo deu a luz o Corpo virginal de Cristo,
tecido com nossa humanidade: a Igreja. O Espirito prometido pelo Pai foi
derramado pelo Cordeiro imolado. A liturgia eterna penetra no nosso mundo e surge
uma nova criagdo; o Corpo de Cristo comegca a recapitular em si todas as pessoas.?®’

Pedro, repleto do Espirito Santo e com o coracdo abrasado pela Palavra do
Ressuscitado, proclama seu primeiro querigma, de modo solene, sobre as

maravilhas de Deus e faz um convite entusiasta a todos que estdo em Jerusalém a

B3 SANTANA, L. F. R,, Liturgia no Espirito, p. 118.
284 CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 53.

25 FABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 60-61.
86 SANTANA, L. F. R., Liturgia no Espirito, p. 119.
287 CORBON, J., A fonte da liturgia, p. 51-53.
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se colocarem a escuta do que ele tem a dizer. Comeca afirmando que eles ndo estéo
embriagados (At 2,14-15) e o0 que estd acontecendo é o cumprimento da profecia de
Joel: “Nos ultimos dias, diz o Senhor, derramarei o meu Espirito sobre todos, [...]
e todo aquele que invocar o nome do Senhor sera salvo” (At 2,16-21).

Pedro, no seu primeiro querigma, ao citar a profecia de Joel, interrompe a
citagdo para anunciar aos ouvintes a mensagem de Jesus Ressuscitado. O seu
discurso termina com uma convocagao ao batismo: “Arrependei-vos, e cada um de
vés seja batizado em nome de Jesus Cristo, para o perddo dos vossos pecados e
recebereis o Espirito Santo” (At 3,38). Os cristaos entendiam ser a palavra “Senhor”
aplicavel a Jesus.?%

Chama a atengdo a expressao de Pedro no seu primeiro querigma: “Escutai-
me com toda a atengdo” (At 2,14) e, depois, “Homens de Israel, escutai estas
palavras” (At 2,22). Pedro recordou o ensinamento de Jesus, quando os havia
enviado em missdo: “Quem escuta a mim, escuta...” (Lc 10,16). Pedro, ao convidar
Israel a escuta-lo, tinha consciéncia de que a Palavra anunciada néo era dele, mas
do proprio Cristo; daquele que foi morto, mas ressuscitou. Pedro, ao convocar Israel
a escuté-lo, convoca-o a uma vida nova em Cristo, a uma nova mentalidade, a uma
vida moldada pelo Espirito, a fim de participar do novo povo de Deus. Pedro ajuda
Israel a recordar as Escrituras e a compreender que Deus cumpriu a promessa de
restaurar Israel. Convida-o, entdo, a escutar e a reconhecer que Deus constituiu o
Crucificado, Jesus de Nazaré, em Senhor e Cristo.

A pregacdo de Pedro suscitou muitas conversdes. Cerca de trés mil pessoas
abragcaram a fé em Cristo (At 2,42-47). “Desde entdo, a Igreja nunca deixou de se
reunir para celebrar o mistério pascal”.?8® A escuta das Escrituras, na celebragdo do
mistério pascal de Cristo e da Igreja (Ef 5,32), e a perseveran¢a no ensinamento dos
apostolos marcam pontualmente o inicio da fé dos primeiros cristdos da
comunidade pos-pascal, levando-os a uma préatica de comunhao de vida fraterna.

Os trés componentes essenciais da experiéncia ideal da nova comunidade
eclesial narrada por Lucas s&o: a forca do Espirito Santo, o testemunho e a abertura
universal. A promessa de Jesus indica uma nova tarefa, impulsionada pela for¢a do

Espirito Santo, que ndo pode ser confundida com triunfalismo religioso ou politico,

288 DUPONT, J., Estudos sobre os Atos dos Apdstolos, p. 378.
893C 6.
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mas que torna os apostolos testemunhas do Senhor Ressuscitado pelo mundo
inteiro.?*° Eles deverdo agir com a forga do Espirito, como constatamos no discurso
de Pedro: “Disso nos todos somos testemunhas” (At 2,32; 3,15; 10,41).

O Espirito Santo habilita os discipulos a terem a mesma autoridade de Cristo,
liberta-os do provincianismo judaico e das limitacbes étnico-culturais da época,
abre novos percursos para o caminho da salvacdo, até alcancar dimensdes que
coincidem com as da humanidade. Essa € a realizacdo das promessas proféticas:
“De Sido saira a Lei, e de Jerusalém, a palavra do Senhor” (Is 2,3).2°* Enquanto os
evangelistas apresentavam o comportamento dos discipulos ao redor do Senhor
Ressuscitado, as primeiras comunidades cristds se esforgavam para observar, em
meio as dificuldades, o ensinamento dos apdstolos.

A comunidade p06s-pascal nasce e cresce por meio escuta da Palavra de Deus
anunciada pelos apostolos. Lucas narra como a comunidade cristd cresce ao escutar
a palavra. Segundo ele, os que abracaram a fé em Cristo totalizavam um nimero de
uns cinco mil fiéis (At 4,4). Em meio a alegria dos proclamadores da palavra e da
conversdo dos escutadores da palavra, soma-se também a perseguicdo dos
apostolos. Pedro e Jodo sdo chamados a comparecer diante dos chefes de Jerusalém
para ser interrogados sobre a doutrina que ensinavam e sobre 0s prodigios que o
Senhor realizava por meio deles. Os chefes queriam saber quem os autorizara ou
Ihes dera o poder de fazer tais coisas (At 4,5-6). Pedro e Jodo tinham curado, em
nome de Jesus, um coxo de nascenca no Templo (At 3,1-11). Cheios do Espirito
Santo e com muita coragem, Pedro e Jodo explicam que a cura foi em nome de
Jesus Cristo, o Nazareno, que eles crucificaram e que Deus ressuscitou dos mortos.
Eles queriam intimidar Pedro e Jo&o, proibindo-os de falar ou ensinar em nome de
Jesus; porém, estes responderam: “Julgai vos mesmos se € justo, diante de Deus,
que obedecamos antes a vés do que a Deus! Quanto a n6s ndo podemos deixar de
anunciar o que vimos e ouvimos” (At 4,19-20).

A reacdo de Pedro e Jodo é grave e séria. Eles, diante do sinédrio, apelam para
a consciéncia de cada um que esta para julga-los, pedindo que julguem perante

Deus, isto €, com uma consciéncia justa e honesta, a quem devem obedecer.?®? Os

20 FABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 51-52.
21 FABRIS, R., Os Atos dos Apdstolos, p. 52.
22 DATTLER, F., A Igreja dos primérdios, p. 47-48.
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apostolos estavam conscientes de que deviam anunciar Jesus Cristo, vivo e
ressuscitado, pois, 0 que viram, ouviram e experimentaram, tinham convicgéo de
que devia ser anunciado.

Eles estavam prontos a dar a vida pelo Mestre, porque tinham compreendido
o que significa: “Escuta, Israel, o Senhor ¢ Um, ame-0 com todo coracdo, alma e
forca!” (Dt 6,4). O que o Mestre ensinou, eles aprenderam e passaram a ensinar
com o testemunho de vida. Por isso, 0 numero dos cristdos crescia a cada dia; eles
se uniram ao sofrimento dos apostolos e buscavam forca na oracdo. Quando Pedro
e Jodo estavam sendo julgados, a Igreja permaneceu em oracao. A oracao fortalece
a comunidade que esta sofrendo ameacas das autoridades da época (At 12,12).

Tao logo postos em liberdade, Pedro e Jodo saem ao encontro dos irméaos e
contam tudo o que os sumos sacerdotes e 0s ancidos haviam dito. Ao escutar o
relato, todos juntos, em alta voz, pedem ao Senhor gque olhe as ameagcas que fazem
a seus servos e que lhes conceda coragem para o anuncio da Palavra. ApGs a oracéo,
todos ficaram cheios do Espirito Santo e corajosamente comegaram a anunciar a
Palavra de Deus (At 4,23-31).

O andncio da Palavra de Deus exige a escuta da comunidade. A acolhida e a
escuta da Palavra de Deus geram no coragdo da comunidade cristd uma relagéo de
vida com o Senhor. Os cristdos sdo Igreja gracas a Palavra que os reune para fazer
deles um sé coragdo e uma s6 alma (At 4,32).2%% Além disso, sdo fortalecidos pela
partilha dos bens que possuem. A escuta das Escrituras e do ensinamento dos
apostolos transforma a vida da comunidade dos primeiros cristdos. Pela escuta, eles
procuram viver com alegria e singeleza de coragdo o mandamento do Senhor, que
¢, “Escuta, Israel!”. A compreensdo e a pratica desse mandamento os levam a
vivéncia do amor a Deus e aos irmaos, visibilizado pela alegria e pela singeleza de
coracao (At 2,46).

Em contrapartida, a perseguicéo aos cristdos aumentava a cada dia. O didcono
Estévdo, homem sabio, de boa reputagdo e cheio do Espirito Santo, fazia prodigios
entre o povo. Os que discutiam com ele ndo conseguiam resistir a sua sabedoria,
porque o Espirito do Senhor o acompanhava. Ja os que tinham os ouvidos

bloqueados a Palavra de Deus acusavam Estévédo de blasfémia; por esse motivo,

2% BUCCIOL, A., Tua Palavra é a luz da vida, p. 45.
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levaram-no a prisdo e o condenaram (At 6,7-14). Em seu discurso, no sinédrio,
Estévdo convoca todos a escutd-lo: “Irmédos e pais, escutai!” (At 7,2). Tal
convocagdo é uma retomada da historia do povo no Antigo Testamento e uma
hermenéutica a graca de Deus que atuou no passado e que atua no presente, quando
os pecados do passado se repetem.?** Estévio recorda que todos devem estar com
0 coragdo e 0s ouvidos abertos para compreender as Escrituras e chama seus
opositores de “homens de cabega dura, incircuncisos de coracdo e de ouvidos!
Sempre resistes ao Espirito Santo, tanto vos quanto vossos pais” (At 7,51). Estévao
0s acusa de terem recebido a Lei e de ndo a cumprirem, tornando-se traidores e
assassinos dos que anunciam a vinda do Justo, assim como seus antepassados (At
7,52-53). Movidos pela furia, mataram Estévao.

Todavia, quanto mais a comunidade pds-pascal é perseguida, mais ela cresce
na escuta da Palavra de Deus, no anuncio e no testemunho de vida. “Unanimes,
escutavam Filipe, vendo os sinais que fazia” (At 8,6). O antncio da Palavra,
centrado em Jesus, pela atividade missionéria de Filipe, na Samaria, encontra
acolhida entre os samaritanos e obtém sucesso imediato e clamoroso. A alegria
messianica que nasce da experiéncia e do contato com o Evangelho caracteriza o
clima espiritual dos novos cristidos na Samaria, como aconteceu em Jerusalém.2%®

Também Paulo, logo depois de sua conversdo a Cristo, sofre constantes
ameacas de morte por seus correligionarios de Damasco (At 9,23). Ele se esforca
para convencer seus irmdos judeus, mas eles ndo recuam, querem acabar com ele
diante do Templo de Jerusalém (At 21,27-36).2% Por causa das perseguicdes, os
apostolos se espalharam para anunciar a Palavra de Deus tanto a judeus quanto a
pagdos. A motivacdo de cada um deles era 0 amor a Jesus, que ressuscitou dos
mortos. O Espirito Santo os impulsionava e encorajava a viver o imperativo
“Escuta, Israel!” e a anunciar o amor, a ponto de perder a propria vida. Eles,
empoderados pela forga de Cristo e cheios do Espirito Santo, anunciavam a Palavra
de Deus e realizavam prodigios. Todos viveram com alegria a fé em Cristo, até o
ponto do martirio, porque escutaram e compreenderam o que significa amar com

todo o coragdo, com toda a alma e com toda a forga a Deus e ao proximo.

294 MAZZAROLDO, I., Atos dos Apdstolos ou Evangelho do Espirito Santo, p. 114.
2% EABRIS, R., Os Atos dos Apostolos, p. 160.
2% MARGUERAT, D., A primeira histdria do cristianismo, p. 155.
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2.2.2.6
A escuta na literatura paulina

Nas Cartas Paulinas, a escuta das Escrituras e do ensinamento dos apostolos
é fundamental para a iniciacéo a vida cristd na comunidade po6s-pascal. A fé nasce
da escuta, vem da audi¢do (Rm 10,17), o que gera entendimento, compreensdo e
compromisso (Gl 1,6-10; 3,1-3). Nesse sentido, ressaltamos que, nessas Cartas, sera
dada a maior énfase aos Romanos 10,14-18, pelo fato de incidir diretamente em
nossa pesquisa, 0 que nao exclui o mérito das outras cartas.

Na Carta aos Romanos, Paulo narra a importancia da escuta do Evangelho
para quem quer abracar a fé em Cristo. Tal processo de audicdo era muito
valorizado nos ambientes das comunidades pos-pascais. Portanto, como vimos,
tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, a escuta das Escrituras foi e continua
sendo fundamental para a compreensdo da Lei do Senhor e para toda e qualquer
deciséo da pessoa humana.

Paulo acentua as etapas do processo da fé destacando 0s requisitos
necessarios para que uma pessoa possa aderir na vida e invocar no culto o Senhor
Jesus. O ponto de chegada aquele que professa a fé em Cristo esta estreitamente
coligado: invocacdo-fé-audicdo-anuncio-missdao divina. O apostolo recorda aos
judeus de seu tempo que o ponto fundamental para ingressar na comunidade crista
é a fé em Cristo. Ao recordar Isaias 52,7, que prenuncia a chegada a Jerusalém dos
portadores de “boas noticias”, afirma que a palavra profética realizou-se na pessoa
dos missionarios cristdos, que proclamaram o alegre anuncio do Cristo morto e
ressuscitado. Portanto, Paulo salienta que os israelitas incrédulos ndo podem se
valer da desculpa de que o Senhor néo lhes enviou pregadores.?®’

O tom apologético de Paulo € uma constante em suas cartas. A atitude de néo
escuta da pregacdo do Evangelho impedia tanto judeus quanto pagéos de crer e de
se comprometer com Cristo. Além disso, gerou resisténcia, oposi¢do, perseguicao
e difamacdo dos pregadores. O proprio Paulo encontrou experiéncias amargas
durante seu apostolado em lugares como Filipos, Tessal6nica e Bereia (At 16—
17)_298

27 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo I, p. 281.
2% MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Romanos, p. 132.
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A Carta aos Romanos 10,14s, para atingir a mensagem apostolica, parte da
invocagdo a Cristo por meio de uma sucessdao de verbos: invocar, crer e ouvir,
proclamar e enviar, aos quais a ordem inversa corresponderia: mensagem, audigéo
material, audicdo formal, fé, invocacdo do Senhor. A quantidade de vocabulario
revela a importancia da mensagem e da fé na sintese paulina.?®® A fé depende da
escuta e, por sua vez, a escuta depende do antncio e o antncio, do envio.3®

Na Epistola aos Romanos 10,14-17, ha uma relago intrinseca entre: a)
invocar e crer; b) crer e conhecer (ouvir/falar); c) ouvir e pregar. Pela escuta do
ensinamento das Escrituras, a pessoa conhece Jesus, pode invocéa-lo, declarar-se e
comprometer-se. O imperativo “crer para poder invocar” condiciona a invocagao.
Aquele que ndo cré ndo pode invoca-lo. O ato de crer e invocar implica escuta,
compreensdo das Escrituras. Como conhecer as Escrituras se aquele que recebe o
anuncio nao escuta os pregadores? Como alguém pode escutar a Boa-Nova se 0
missionario foi morto e impedido de pregar? O Espirito Santo e a comunidade € que
constituem o missionario como pregador do Evangelho de Cristo. E o Espirito que
o impulsiona a missao. Paulo condena os perseguidores dos cristdos afirmando que
0s pés dos que anunciam a justica e a paz sdo belos, limpos e puros. Entende-se que
quem escuta de maneira profética evangeliza de modo crist&o.%%

Entretanto, o que esta em questdo sdo a descrenca e a resisténcia dos judeus
em escutar o Evangelho de Cristo. Visibilizamos ai um contraste inicial entre a fé
dos pagdos e a descrenca dos judeus. Eles tiveram a oportunidade de escutar
amplamente as Escrituras, ou seja, estava-lhes aberta a possibilidade de abragcarem
a fé em Cristo, mas nem todos escutaram Evangelho de Cristo e obedeceram-no. O
Evangelho foi anunciado com suficiente clareza aos judeus, mas eles ndo deram
ouvidos e permaneceram na desobediéncia. J& 0s outros escutaram o andncio do
Evangelho e responderam positivamente a fé em Cristo.3%?

Quanto mais Israel tiver o ouvido desblogueado para a escuta das Escrituras,
melhor serd o acolhimento da pregacdo dos apdstolos e a adesdo a fé cristd. Assim
como no Deuterondmio (4,1; 5,1; 6,4), o imperativo “Escuta, Israel!” significa um

apelo em relacdo a palavra. Paulo trabalha o sentido do ouvir e do pregar como dois

2% CERFAUX, L., O cristdo na teologia de S&o Paulo, p. 133-134.
300 BORTOLINI, J., Como ler a Carta aos Romanos, p. 72.

301 MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Romanos, p. 133.

302 DUNN, J. D. G., A teologia do apéstolo Paulo, p. 586-587.
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passos importantes a relagdo do crer que suscita a fé.3°° O passo inicial em toda fé
é ouvir a mensagem proposta por Paulo.304

Sobre Romanos 10,17, que diz que a fé vem da escuta, a escuta é possivel na
medida em que na histdria aconteceu o evento da Palavra. A obediéncia da fé é a
escuta mais profunda daquilo que estd sob e além do dito em relacdo a palavra
ouvida. O acolhimento da palavra, a sua escuta e a obediéncia levam-nos a uma
relacdo tdo profunda de abertura e escondimento da palavra que corresponde ao
movimento de transcendéncia préprio da obediéncia da fé. O que estd além da
Palavra, o Verbo, chamamos de Siléncio. Por isso, a verdadeira acolhida da Palavra
do Cristo é a escuta do siléncio.3%

A mistica profética é a audi¢do da palavra que floresce no terreno da Palavra
de Deus, ouvida e obedecida (Rm 10,17-18), e cresce até alcancar o caminho mais
perfeito, que da realidade e consisténcia a todos os outros caminhos, isto &, o
caminho do amor. A articulacdo entre fé e Palavra é fundamental na estrutura da
mistica profética. A Palavra € a vertente objetiva na estrutura da experiéncia. A
escuta e a meditacdo das Escrituras desabrocham na contemplacdo. Esta, porém,
nunca vai além do campo das Escrituras. A fé, por sua vez, como vertente subjetiva
na estrutura da experiéncia mistica, consiste essencialmente na audi¢do da Palavra.
Os eixos interiores de audicdo se multiplicam e se desdobram em meditacdo e
contemplagio.3%®

A audicdo, na realidade subjetiva, é, pois, um ato total do ouvinte. Todo o seu
ser se abre para a recep¢do da Palavra. O ato inicial da audicdo da origem ao
fundamento antropoldgico da experiéncia mistica, que pode adquirir significacdo
especificamente cristd. Na mistica profética, 0 modelo antropolégico define o ser
humano como “ouvinte da Palavra”. Nesse sentido, a determinagdo das
possibilidades de “ouvir a Palavra” propde-Se como tarefa precipua para uma
antropologia crista da teologia da escuta mistica.>"’

A eficécia da palavra exige escuta atenta que supere a mentalidade factual e

intelectualista, destinada a favorecer o saber gnosioldgico; e tal escuta deve

38 MAZZAROLO, I., Carta de Paulo aos Romanos, p. 133-134.

304 FITZMYER, J. A., Carta aos Romanos, p. 573.

35 FORTE, B., A escuta do outro, p. 51-52.

306 \VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢éo ocidental, p. 69-77.
307 VAZ, H. C. L., Experiéncia mistica e filosofia na tradicdo ocidental, p. 77-78.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

121

acontecer no nivel de fé e com as devidas disposi¢cdes pessoais. A revelagédo de
Deus, antes de ser “palavra” perceptivel, ¢ uma realidade que interpela o ser
humano por inteiro ao se colocar na condicéo de escutador. Com essa disposicao, a
Palavra de Deus escutada envolve e penetra o ser humano.>%

A fé nasce da escuta: “A fé vem pelo ouvir; € o ouvir, pela palavra de Cristo”
(Rm 10,17). A fé procede da obediéncia do ouvido ligado a palavra de Cristo; entéo,
a escuta das Escrituras conduz o ser humano a fe. A fé é fruto de um ouvido
domesticado pela escuta da Palavra de Cristo. A escuta das Escrituras e a adesdo da
fé em Cristo levam o ser humano a obediéncia e a pratica de vida. O que ele
aprendeu das Escrituras pGe em pratica. A pregacao da Palavra divina faz brotar a
fé, que nos leva a aderir de coragdo a verdade que nos foi revelada e nos entregar a
Cristo por inteiro. A histéria da salvacdo mostra de forma progressiva a intima
ligac&o entre a Palavra de Deus e a fé que se realiza no encontro com Cristo.3%

A escuta exige bem querer, atitude de afeto. Quando uma pessoa inclina o
ouvido para escutar a Palavra de Deus, nasce em seu coragéo a justica divina. Tanto
0 ato de crer quanto o ato de escutar é pedagdgico e comprometedor. Paulo
criticava, duramente o legalismo farisaico, quem dispensava Deus e buscava a
prépria justica, isto é, ndo se preocupava com a justica divina. O apdéstolo, entdo,
afirma de maneira categ6rica que € inutil tentar buscar a Deus com argumentos
religiosos, liturgicos, sacrificialistas ou pietistas sem escuta-lo. Essa atitude jamais
serd uma expressao da justica divina (FI 3,1-9).31°

Paulo debate-se com a qualificacdo dos pregadores. O evangelizador ndo s6
deve anunciar a palavra como também sustenta-la por seu testemunho (1Cor 4,9-
13). O apostolo tinha consciéncia também dos perigos da manipulacéo da palavra,
que podia ser falsificada ou adulterada (2Cor 2,17).

O grande perigo para quem n&o discerne e ndo escuta é ser manipulado (Gl
3,1-5). Logo, para que isso ndo aconteca, € bom saber a quem se escuta.®!* Aquele
que escutou a palavra estd comprometido com ela para anuncié-la. E a assimilacéo
da palavra, além do seu testemunho, possui diferentes vertentes, compromissos,

como: insistir, refutar, ameacar e exortar com a sa doutrina (2Tm 4,1-5). Aqui

38 AUGE, M., Liturgia, p. 141.

309D 25.

310 MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Romanos, p. 126.
31 MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Galatas, p. 79-83.
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também a escuta exige obediéncia e resisténcia no sofrimento e nas adversidades,
porque nem todos ouvirdo e muitos fardo oposigéo.

Em uma sociedade liquida, conforme afirma Z. Bauman, que caminha na
contramao da proposta anunciada por Cristo, o evangelizador é chamado a resistir
e a discernir contra a propaganda enganosa e sedutora das doutrinas sem
fundamento anunciadas por falsos mestres. O evangelizador carece de cuidados
para ndo se cansar e, a0 mesmo tempo, exige-se dele competéncia para defender a
sd doutrina. Como exorta Paulo a Timoteo, é necessario ter certeza do que se
acredita (2Tm 1,12), ndo titubear e tomar como norma as palavras que ouviu sobre
a fé e o amor de Cristo Jesus. Ele é convocado a guardar o precioso bem que lhe foi
confiado, com a ajuda do Espirito Santo (2Tm 1,13), isto é, o Evangelho. A
transmissdo do Evangelho, segundo Paulo, deve ser de pessoa a pessoa, sem
interrupcdo. O que se ouviu na fé e no amor deve ser transmitido a geracdo seguinte,
pois a interrupcdo da palavra pode adultera-la. Por isso, o Evangelho vivo e
vivificado no testemunho torna-se fidedigno de transmissdo para o futuro.32

A Palavra de Deus, escutada e celebrada na liturgia, € uma convocacdo a
missionariedade e ao profetismo. Prestando sempre atencdo na forma de linguagem
dos antigos e na forma de linguagem atual, para renovar a fé professada pela palavra
escutada e para viver o novo aggiornamento da evangelizagdo, sempre atual. Assim
como Deus falou outrora aos pais pelos profetas, hoje nos fala por meio de seu Filho
Jesus (Hb 1,1-2). Escreve 0 apoéstolo: “Devemos dar maior atengdo a mensagem
que ouvimos, para ndo nos desviarmos [...]. De fato, esta salvacdo foi anunciada,
no inicio pelo Senhor, e depois confirmada no meio de nés por aqueles que a tinham
ouvido” (Hb 2,1-2).

2.2.2.7
A escuta na literatura das Cartas Catdlicas e Apocalipse

Nas Cartas Catolicas, os autores estimulam as comunidades cristds a viver 0s
mandamentos e o ensinamento de Cristo a partir da escuta das Escrituras. Tiago,
Pedro e Jodo, em suas cartas, exortam as comunidades cristas sobre a importancia
da escuta das Escrituras e sobre viver a fé em Cristo pelo testemunho de vida. Esse

testemunho é a praxis da Palavra de Deus no dia a dia. Tiago exorta 0s judeus

312 MAZZAROLO, I., Primeira e segunda carta a Timoteo e Tito, p. 180-181.
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cristdos a estarem prontos para escutar, mas lentos para falar e irar-se (Tg 1,19). A
escuta da Palavra de Deus € imprescindivel para a superacao dos obstaculos e a sua
prética.3!® O cristdo é convocado a ser praticante da Palavra, e ndo mero ouvinte. O
imperativo na Epistola de Tiago é prontiddo para escutar a Palavra de Deus, como
atitude de quem atendeu a convocacao divina e se predispds a compreender com a
mente e 0 coragdo aquilo que ouviu, para depois colocar em pratica.

O perigo que ameaca a vida crista é falar muito e agir pouco. Tiago se opde a
verborreia e adverte que a escuta da Palavra de Deus gera acdo. Por isso, alerta a
guem exerce 0 ministério da pregacao da Palavra que domine a lingua, para que sua
fala esteja em sintonia com a pratica e para evitar o risco de difamar o préximo e se
colocar no lugar de Deus.®** A comunidade é exortada a ndo discriminar nem julgar
0 préximo. Ela deve escutar a Palavra de Deus de forma a afirmar que sua Lei é 0
amor que liberta, ndo escraviza nem discrimina, tampouco julga o proximo com
olhos humanos, mas prefere os pobres para serem ricos na fé e herdeiros do Reino
(Tg 2,4-5). Esse texto de Tiago ajuda a comunidade a compreender que a génese da
Lei de Deus € para a liberdade, ndo para a escraviddo.®*® Nesse sentido, a paciéncia
¢ muito importante a perseveranca cristd, pois se baseia na convic¢do da
misericordia divina e na esperanca da vinda do Senhor.31® Aqui temos a importancia
da escuta paciente como atitude escatoldgica do Reino.

Ja o autor da Segunda Carta de Pedro, depois de admoestar a comunidade a
fidelidade a Cristo, mostra que a tradicdo de Pedro é garantida por este ser
testemunha ocular da gloria de Cristo: “Esta voz, nds a ouvimos, vinda do céu,
quando estavamos com ele no santo monte” (2Pd 1,18). O que Pedro quer sublinhar
é que é necessario escutar os apostolos para escutar Cristo.3!’ Por isso, toda profecia
das Escrituras jamais foi proferida por vontade humana, mas, impulsionados pelo
Espirito Santo, alguns falaram da parte de Deus (2Pd 1,21).

Nas cartas de Jodo, por sua vez, os cristdos sdo animados a viver a fé a partir
do que escutaram dos apoéstolos, 0s primeiros a escutar o Senhor e a viver em

comunhdo com o Pai e o Filho, em plena alegria (1Jo 1,1.3-4). O testemunho dado

33 LEAHY, T. E., Epistola de Tiago, p. 671.

314 CARREZ, M. et al., As Cartas de Paulo, Tiago, Pedro e Judas, p. 300-301.
315 BECQUET, G. et al., A Carta de Tiago, p. 40.

316 LEAHY, T. E., Epistola de Tiago, p. 679.

317 COTHENET, E., As epistolas de Pedro, p. 67.
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pelo apostolo interrompe as afirmagdes sobre o que “era desde o principio”. A
epistola joanina enfatiza o carater fisico da revelacdo que a comunidade recebeu
dos apdstolos e valoriza o aspecto da koinonia entre o autor e os ouvintes, de modo
que eles possam entrar na salvacdo, na koinonia compartilhada com o Pai e 0
Filho.3!8

O autor da Primeira Carta Joanina ensina que Deus é luz e ndo trevas (1Jo
1,5), e insiste com os cristdos a praticar o que escutaram no mandamento do Senhor,
pois essa fidelidade os ajudara a permanecerem unidos no Filho e no Pai (1Jo 2,24).
Essa palavra de vida eterna deve ser vivida no amor ao outro. Aquele que conhece
Deus escuta 0s ensinamentos dos apostolos, mas, 0s que ndo vém de Deus, ndo o
escutam. Portanto, os que confiam no Senhor podem pedir o que quiser, e Ele vai
escutar e atender. E se Deus escuta os seus pedidos € porque cada um ja possui
dentro de si 0 que necessita (1Jo 5,14-15). O verbo “pedir” d4 um tom incisivo a
oragdo, porque existe uma interagdo segura e certa entre a comunidade dos que
creem e Cristo, no sentido de que, pela fé em Deus, os seus pedidos serdo ouvidos.
E o autor da primeira carta joanina ndo duvida de que, se na oracdo o crente se
colocar diante de Deus com seguranca, 0 Senhor o escutara segundo a sua vontade,
pois concede vida aquele que suplica.3®

Ja a Segunda Carta de Jodo € um pequeno bilhete enderecado a outra
comunidade, que o autor chama de “Senhora Eleita” (2Jo 1,1), a quem manifesta
seu amor e sua alegria, por estar caminhando de acordo com a verdade, e insiste
que viva no amor e que siga firme na observancia dos mandamentos escutados
desde o principio (2Jo 4-6). O mandamento novo é o amor de uns para com 0S
outros como 0 Senhor nos ama. Essa atitude qualifica o cristdo diante do outro. A
pratica desse mandamento constitui um processo de libertagdo da pessoa humana.
Assim como o processo do Exodo constituiu um ensaio de libertagdo para o amor a
Deus, também o mandamento ensinado por Cristo se fundamenta no amor a Deus
e ao proximo.3?° Portanto, a compreens&o do mandamento novo pela comunidade
cristd carece de escuta profunda e devota das Escrituras, sendo, terd uma vida

anticristd e causara a morte da comunidade.

318 PERKINS, P., As epistolas joaninas, p. 822.
319 MORGEN, M., As epistolas de Jodo, 89.
320 MAZZAROLDO, I., As trés cartas de S&o Jodo, p. 25.
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A Terceira Carta de Jodo, por sua vez, € um bilhete para Gaio, um influente
animador da comunidade, a quem diz que sua maior alegria é escutar que a
comunidade caminha na verdade (3Jo 4), e 0 encoraja a continuar em comunhéo
com ele para prosperar na fé e no amor a Cristo e aos irmaos.3?

Por fim, a escuta no livro do Apocalipse de Jodo acontece em ambiente
litdrgico e de prece.®?> No periodo em que o livro foi escrito, o contexto das
comunidades pds-pascais era de muito sofrimento e perseguicGes por parte do
Império Romano. Entretanto, as comunidades cristas precisavam ser fortalecidas na
fé para enfrentar corajosamente os desafios e até mesmo o martirio por causa do
Cristo Senhor. Entdo, o local das assembleias litlrgicas dessas comunidades, no
livro do Apocalipse, torna-se area de engajamento a servico da liberdade.3%

Jodo, a quem ¢ atribuido o livro do Apocalipse, exilado na Ilha de Patmos,
tem profunda experiéncia de escuta da Palavra de Deus por meio de uma visdo. A
partir dessa visdo, ele escreve aos cristios das sete igrejas que estio na Asia— Efeso,
Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes, Filadélfia e Laodiceia — e 0s exorta a escutar o
que o Espirito diz a elas. E nesse contexto apocaliptico de Jodo que
desenvolveremos nossa reflexdo sobre a escuta teoldgico-liturgica. Ndo temos a
pretensdo de esgotar 0 assunto, mas acentuar sua importancia.

A escuta teoldgico-litargica no Apocalipse de Jodo leva-nos a justificar ainda
mais o imperativo: “Escuta, Israel!”. O novo Israel, constituido por seguidores do
Cristo Ressuscitado, é convocado com mais veeméncia a escutar as Escrituras e o
ensinamento dos apdéstolos. Sem o cumprimento desse primeiro mandamento,
dificilmente se conseguira pertencer a Cristo Senhor e por Ele dar a vida. Portanto,
a linguagem simbdlica do Apocalipse de Jodo requer muita escuta, no sentido mais
profundo que o termo possa ter.

Deus, por meio de linguagem simbdlica, transmite-nos os seus segredos. E o
que deixa transparecer o autor do Apocalipse. Jodo, junto com a sua comunidade
de fé, medita o que Deus lhe comunicou por meio de visdes. Ele, ao lado de Deus
gue toma iniciativa de revelar Cristo, comunica a comunidade as palavras da

profecia da forma que recebeu de Deus. A transmissdo da Palavra profética

321 MORGEN, M., As epistolas de Jodo, p. 98.
322 \VANNI, H., Apocalipse, p. 90.
32 GUILLAUMONT. et al., Uma leitura do Apocalipse, p. 21.
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acontece na assembleia liturgica, com aqueles que estdo dispostos a escutar. Essa
assembleia € representada no livro de Apocalipse pela figura do leitor e do ouvinte
que, com tremor e alegria, escuta a mensagem profética, a qual ilumina a vida e a
historia de cada um deles. Nesse sentido, 0 maior protagonista do Apocalipse € a
assembleia litargica em acdo, mas também cada fiel que revive individualmente a
Palavra em sua meditagdo.>?*

Como narra o autor do Apocalipse, tanto o leitor das Escrituras quanto quem
ouve as palavras de profecia sdo chamados ‘“bem-aventurados”, mas com uma
atenuante: ¢ preciso “guardar o que nelas estad escrito” (Ap 1,3). O autor ndo estd
falando de uma escuta passiva das Escrituras, por conseguinte de uma escuta ativa
que leva a pessoa a uma conexdo profunda com a Palavra de Deus. Nesse sentido,
ndo resta alternativa a comunidade crista a ndo ser acolher, guardar e praticar o que
escuta, para ter felicidade, para tornar-se bem-aventurada.

O leitor tem de entender, discernir e decodificar o texto das Escrituras,
mostrando interesse, compromisso e dedicando tempo para isso, pela grande
responsabilidade diante do que esta escutando,®?® por ser o primeiro escutador.
Quem leva a sério a leitura do texto fica obrigado a dar-lhe a mesma interpretacéao
pretendida pelo escritor, excluindo outras interpretagdes.3?

Bem-aventurados os que escutam! As bem-aventurangas do ouvir se opdem
ao “didlogo dos surdos”, e o ato de ouvir pressupde ndo apenas uma linguagem,
mas interesses comuns. Como exemplo, cita dois exemplos das Escrituras: a torre
de Babel (Gn 11,1-9) e Pentecostes (At 2,42-46). Em Babel, segundo ele, acontece
um “didlogo de surdos”, pois, ainda que seja 0 mesmo idioma, nao ha codigos
comuns de comunicacdo, 0 que gera divisdo e ruptura entre o povo. Ja em
Pentecostes, acontece o contrario: uma multiplicidade de idiomas e um ponto
comum de comunicagdo. A diversidade de linguas produz unidade.®?” Nesse
sentido, o escutador é bem-aventurado.

O autor do Apocalipse, antes de escrever sobre as sete igrejas que passavam
por fortes momentos de tribulacdes e perseguicbes, fez uma profunda experiéncia

de escuta da Palavra de Deus. Ele escreve: “No dia do Senhor entrei em espirito e

324 \/ANNI, H., Apocalipse, p. 90-92.

325 MAZZAROLO, I., O Apocalipse de Séo Jodo, p. 53.
326 PRINGENT, P. L., Apocalise di S. Giovanni, p. 18.
327 MAZZAROLO, I., O Apocalipse de S&o Jodo, p. 55.
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ouvi atras de mim uma voz forte como de trombeta” (Jo 1,10). Jodo ¢ um profeta
que fala a uma comunidade de profetas e partilha a sua condigéo crista de viver em
Cristo Senhor.32® O “dia do Senhor”, no seu sentido mais completo, recorda a
Pascoa de Cristo e o inicio da parusia final. Jodo, privado do culto comunitario, é
associado aquele cuja presenca imediata excede todos os sinais litdrgicos. Ele,
inicialmente, é surpreendido por uma voz desconhecida, que ressoa com uma forca
inaudita as suas costas.?°

O autor do Apocalipse volta seus pensamentos e 0 coracdo as assembleias
litirgicas que se reuniam justamente no domingo para escutar a Palavra do Senhor
e celebrar a ressurreicdo de Cristo. Entdo, é nesse contexto que Jodo é tomado
completamente pelo Espirito, 0 mesmo que 0 amparou e 0 animou a perseverar na
vida cristd, e que agora o absorve e transforma suas faculdades cognitivas para
escutar a Palavra do Cristo Senhor. Influenciado e favorecido por isso, ele escuta
de tal modo as Escrituras que penetra o mistério do Cristo e de tudo que se refere a
Ele, ao recordar sua longa experiéncia litdrgica.>*°

Ao longo de todo o livro do Apocalipse, 0 autor apresenta a Si mesmo em
apurada atitude de escuta e obediéncia a voz que fala sobre o que deve ou nédo
escrever as sete igrejas. A voz forte que Jodo escuta é angélica e recorda a antiga
revelacdo veterotestamentaria, mediada por anjos. A expressdo “trombeta” pode ser
uma alusdo a revelacdo no monte Sinai, momento constitutivo da revelacdo Antiga
da Palavra. Em relagdo a voz forte que ecoa no ouvido de Jodo como “aguas
torrenciais” (Jo 1,15), ele a atribui a Jesus o carater universal da sua revelacdo as
sete igrejas, enquanto comunidade dos redimidos de toda a humanidade. A
universalidade da revelacdo de Cristo, apresentada por Jo&o, contrasta com o
particularismo da revelagéo antiga, reservada unicamente ao povo hebreu.33!

Jodo, naquele momento, escreve as sete igrejas da Asia para estimula-las e
exorta-las a voltar ao primeiro amor, que € Cristo. A ndo escuta de algumas dessas
igrejas gera infidelidade a Cristo e reproduz a morte. Aqueles que escutam e
praticam a Palavra de Cristo receberdo como recompensa a coroa da vida, isto é, a

salvacdo reservada aos eleitos. Esses eleitos, marcados por Cristo na fronte,

328 GUILLAUMONT, A. et al., Uma leitura do Apocalipse, p. 27.
329 BRUTSCH, C., La clarté de I’ Apocalypse, p. 35-36.

330 WVANNI, U., Apocalipse, p. 101.

331 CORSINI, E., O Apocalipse de Sdo Jodo, p. 96-99.
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receberam o selo batismal que os caracteriza definitivamente como vencedores. O
cristdo que aceita passar pela morte com Cristo participara do seu reinado sobre o
mundo. Esse dom é dado por Cristo:**? “Quem tem ouvidos, ouga o que o Espirito
diz as igrejas” (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22).

O proprio Senhor cria essa nova audiéncia, ao transmitir a mensagem na forca
do Espirito que vivifica as igrejas, e nenhuma comunidade pode dispensar a escuta.
Nenhum monologo interior, nenhum siléncio, nenhuma fidelidade a tradicdo pode
substituir os ouvidos que sdo permanentemente elevados até o Espirito de Cristo. A
unidade ecuménica dessa mensagem sO pode surgir através da graca dessa
comunidade de escuta. A promessa ao “vencedor” ¢ dirigida a cada membro
profundamente integrado a sua comunidade. Quem vive em comunh&o com Cristo
e ndo comunga com nenhuma acdo anticrista contribui com a vitalidade da Igreja e
conhecerd, com todo o povo de Deus, a saciedade eterna prometida aqueles que tém
fome de justica.>*

A escuta do Espirito implica conversdo. As comunidades cristds s&o
identificadas pela escuta das Escrituras e pela perseveranca no ensinamento que
recebem dos apostolos. Os sinais de vida nessas comunidades sdo os frutos
advindos de uma conversdo permanente a pessoa de Cristo. O ponto culminante
dessa conversdo no Apocalipse se da na escuta ativa do Espirito com relagdo as
palavras da profecia. “Lembra-te daquilo que tens recebido e ouvido. Guarda-o!
Arrepende-te” (Jo 3,3). Trata-se de um apelo insistente a conversdo, a mudar
verdadeiramente a mentalidade, a abrir a porta para Cristo que esta batendo com
seu amor insistente, implacavel e discreto.3*

O imperativo “Escuta, guarda e arrepende-te!” ¢ uma exortagcdo constante nas
comunidades pds-pascais do Apocalipse joanino. Ao apresentar Cristo como 0
vencedor da morte que deseja entrar na vida de cada pessoa, Jodo reforca a
convocacdo dos eleitos a escutar Cristo, que esta a porta ¢ bate: “Eis que estou a
porta e bato. Se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, eu entrarei em sua casa e
tomarei a refeigdo com ele, e ele comigo” (Ap 3,20). Esse € o versiculo-chave e 0

mais comovente das cartas escritas as sete igrejas asiaticas. Jesus procurou

332 GUILLAUMONT et al., Uma leitura do Apocalipse, p. 29-30.
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humildemente a sua pedra angular, que €, por assim dizer, o interior de cada pessoa.
Ele esta I& fora e quer entrar no coragdo do ser humano. Nenhuma porta é fechada
quando o Rei chega. Ele ndo sacode o p6 dos pés, mas espera com paciéncia. O
amor sabe esperar.

O ser humano tem o habito de fazer esperar porque é tibio, falta-lhe a
gentileza do afeto acolhedor e do amor concreto. Aquele que bate & porta ndo forga
a entrada, mas espera que sua voz seja ouvida na paciente espera. O mais importante
em Ap 3,20 é o acolhimento da palavra de Cristo pela escuta. Essa acolhida gera
abertura, representada pelo gesto da metafora da porta. Cristo estd batendo
constantemente na porta do coracdo e da mente de cada pessoa e espera com
paciéncia que seja aberta, mas essa € uma decisao pessoal.

E aos membros da comunidade dos eleitos, em solidariedade com os outros,
que Jesus se dirige. Uma aluséo clara a Ceia do Senhor celebrada intimamente com
0s amigos. A presenca do Senhor Ressuscitado na vida do povo pela sua Palavra é
o preludio da sua vinda final para toda a humanidade. Ap 3,20 tem 0 mesmo ponto
de vista de Ap 1,17-18. Primeiro, o proprio Jodo caiu, julgado, mas foi
imediatamente ressuscitado pelo perddo divino. Depois veio a Igreja, representada
pelas comunidades asiaticas, especialmente pela mais miseravel, que passa pelo
fogo do julgamento divino, mas ao mesmo tempo é invocada por sua graca. O
Senhor, pronto a vomitar 0 morno, é também aquele que bate a porta do morno,
pois veio, como € sabido, da fraqueza humana.®%®

A porta do céu aberta e a voz que Jodo ouve como uma trombeta em sua visao
(Jo 4,1) séo sinal de esperanca para os cristdos. Ele também vé e ouve a voz de
numerosos anjos em volta do trono, dos seres vivos e dos Ancidos. Eles
proclamavam com voz forte que o Cordeiro é digno de receber o poder, a riqueza,
asabedoria e a forca, a honra, a gldria e o louvor (Jo 5,11-12). Nessa grande liturgia,
manifesta o poder e a forca do Cordeiro, a sua realeza pelos séculos sem fim (Jo
5,13).

Outro dado importante a ser destacado é a abertura dos sete selos. O autor do
Apocalipse destaca que viu o Cordeiro abrindo os selos e ouviu dos quatros seres

vivos uma voz forte dizendo: “Vem!” (Jo 6,1.3.6.7). Os sete selos abertos revelam

35 BRUTSCH, C., La Clarté de 1’ Apocalypse, p. 89.
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a totalidade e a descortinacdo total do que estava oculto. Nessa visdo, o autor
contempla e rememora 0s ensinamentos de Jesus ao revelar o que estava oculto. O
Cordeiro que o autor vé é Cristo, o qual atua com a autoridade dada pelo Pai sobre
a Historia.>*® Uma visio de esperanca para os cristdos da primeira hora diante das
dificuldades e tribulacdes. Ele é o Senhor vitorioso, que traz a salvacdo para toda a
humanidade, e vencedor da morte, com quem todos vencerao.

Aquilo que Jodo vé e ouve, em seu éxtase apocaliptico, demonstra sua
experiéncia mistica da escuta da Palavra. Os selos abertos nos fazem pensar na
experiéncia missionaria dos seguidores de Cristo. Cada vez que um selo € aberto,
Jo&o compreende melhor o que significa escutar as palavras da profecia. Ao mesmo
tempo, as comunidades que vivem a perseguicdo do Império Romano e do Templo
sdo estimuladas a permanecer firmes na fé e na esperanca, por meio da escuta da
Palavra de Deus na reunido do dia do Senhor. A esperanca dos cristdos esta
Jjustamente na escuta do Cristo, vencedor da morte e instaurador de um “Novo
Tempo”, isto é, “um novo céu e uma nova terra” (Ap 21,1), que ¢ a visdo da
“Jerusalém celeste” (Ap 21,2).

A visdo da liturgia celeste, reproduzida no Apocalipse, narra que uma
multiddo incontavel de todas as tribos e nagdes, vestidas de branco e com palmas
nas maos, estd diante do trono de Deus para louva-lo e adora-lo com um grande
“Amém”. Prestam culto no seu santudrio, dia e noite. O Cordeiro, que estd no centro
do trono, serd o Pastor que as conduzira a fonte das aguas vivas e enxugara todas
as suas lagrimas (Ap 7,1-17).

Apocalipse 7 € a visdo global de todo o povo de Deus figurada na imagem
dos 144 mil diante do Cordeiro. Essa é a imagem de todo Israel (Antigo e Novo)
reconciliado com Deus,** realizando o Shema Israel na liturgia celeste. Ao redor
do Cordeiro estd a assembleia dos vitoriosos, que testemunharam a fé e deram a
vida por Ele. Amaram com coracéo, alma e forca, a ponto de alvejar as suas vestes
no seu sangue. A escuta teoldgico-litdrgica, nesse contexto, introduz o cristdo no
mistério do Cristo a ponto de sua vida ser o que escuta do encontro com Cristo.
Encharcado das Escrituras pela acdo do Espirito Santo, o cristdo é capaz de dar a

vida por Cristo. Nesse sentido, a visdo profética se concretiza.

336 MAZZAROLDO, I., O Apocalipse, 100.
38T ELLUL, J., Apocalipse, p. 184-186.
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A visédo do livro aberto nas maos do anjo (Ap 10,1-11) traduz a missao da
escuta profética da Palavra, contida no livro que ele come. A experiéncia que Jodo
faz com a Palavra, ao comé-la, é mistica e profética: mistica porque o conduz a
experiéncia do mistério de Cristo Senhor; profética porque o coloca em acdo. Nesse
sentido, a escuta da Palavra de Deus leva-nos a experiéncia da promessa (visao
veterotestamentaria) que o Senhor fez com seu povo e, a0 mesmo tempo, ao
cumprimento dessa promessa (visdo neotestamentaria) em Cristo Senhor.

No entanto, Deus continua realizando em cada um de seus seguidores 0 que
cumpriu em Cristo Senhor. A conversao a Cristo nada mais € que fazer o que Ele
fez: amar e dar a vida. Por esse viés compreendemos o binémio do doce e do amargo
do livro na vida do escutador da Palavra. Isso pode parecer contraditorio, mas € a
experiéncia mais profunda que o cristdo é capaz de ter no testemunho profético,
que, se levada até as ultimas consequéncias no anuncio profético, leva o escutador
ao martirio.

O livro aberto séo as profecias mais precisas que Jodo recebe, e ele as
constitui em mensagem a todos os povos, nacdes, linguas e reis. O rolo é doce na
boca porque é uma alegria conhecer e poder dizer o sentido da histéria humana,
mas, a0 mesmo tempo, € amargo as entranhas, porque o contetdo da revelagdo sdo
0s juizos vingadores que ele proferira contra os habitantes da terra.3®

Quem faz a experiéncia das Escrituras pode ter o prazer adocicado da escuta,
na manducacdo da Palavra; porém, quando a compreende e adere a palavra da
profecia, a digestdo se torna amarga. E ai que estd a compreenséo litirgica da
Palavra e do rito na vida da Igreja. O rito é justamente a via para a compreensdo da
Palavra, que lhe desperta e lhe facilita o entendimento e a compreensdo. Quanto
mais limpo o rito, melhor a compreensao da Palavra. Nesse sentido, o rito conduz
a assembleia dos eleitos a escuta devota e atenta da Palavra proclamada. Dai o
sentido de que a fé vem da escuta da Palavra. Esta gera experiéncia mistica e
profética nos seguidores do Cristo Senhor.

Portanto, a Palavra de Deus escutada na liturgia das comunidades cristas é
sinal sacramental do mistério de Cristo, Verbo encarnado. A Escritura suscita a fé

no coragédo daqueles que a escutam e acolhem com veneragdo.* Assim, a Igreja,

38 FERER, H. M., O Apocalipse de Sao Jodo, p. 137.
3% PALUDO, F.; D’ANNIBALE, M. A., A Palavra de Deus na celebragio, p. 163.
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pela escuta e proclamacdo da Palavra de Deus, faz ressoar no coracao e na mente
de seus filhos a Palavra de vida eterna. A Escritura, gera na vida dos fiéis
comprometimento com a pessoa de Cristo, provoca adeséo e fidelidade, testemunho
e experiéncia de fé. Enfim, pela escuta da Palavra de Deus celebrada nas
comunidades pos-pascais, 0s cristdos foram compreendendo o que significa o

Shemé Israel e o Fides ex auditu paulino.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

3.
A escuta liturgica da Escritura a luz da Sacrosanctum
Concilium

No capitulo anterior, tratamos da escuta no sentido antropoldgico e biblico,
sua importancia nas relagdes humanas, mas também na relagcdo com Deus a partir
do dado da revelacdo. Vimos também, a luz das Escrituras, a importancia da escuta
da Palavra de Deus na constituicdo do povo da Alianca no Antigo e no Novo
Testamento. Uma Alianca que sé pbde ser selada a partir da compreensdo da Lei
do Senhor. Podemos dizer, em forma de metafora, que o primeiro capitulo de nossa
pesquisa ¢ o “alicerce da casa em construcao”, por meio da contextualizagdo e
fundamentacdo do nosso estado da questdo, que € a teologia da escuta litdrgica
enquanto shemd Israel e o fides ex auditu paulino, em vista da escuta teoldgico-
litargica.

Ja neste capitulo, vamos aprofundar o conceito de escuta litdrgica da Escritura
levando em consideracdo o que dissertamos anteriormente. Nosso objetivo é a
escuta litirgica da Escritura na comunidade crista catélica, do rito romano, porque
esse foi 0 objetivo do Concilio Ecuménico Vaticano 1l, no que toca a renovagdo
litirgica na Constituicdo Sacrosanctum Concilium.34°

O grande resultado do Concilio Ecuménico Vaticano Il se deve a caminhada
do movimento litdrgico, ao lado de outros movimentos, tais como: biblico,
patristico e ecuménico, entre outros. Todos estes movimentos colaboraram para que
tivéssemos um Concilio profundamente pastoral. O Papa Jodo XXIII, no discurso
de abertura do Vaticano Il, afirmou que o punctum saliens do Concilio ndo seria a
discussdo de um ou outro artigo da doutrina fundamental da Igreja, mas sim uma
renovada, serena e tranquila adeséo a todo o ensino da Igreja na sua integridade,
como foi nos Atos Conciliares, desde Trento até o Vaticano |. Para o Papa Jodo
XXIII, o espirito cristdo, catolico e apostélico do mundo inteiro esperava um
progresso na penetracdo doutrinal e na formacdo das consciéncias, em perfeita
consonancia com a fidelidade a doutrina auténtica, mas que também fosse estudada
e exposta por meio de formas de indagacdo e formulagéo literaria do pensamento

moderno:

$0.SC 3.
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Uma coisa é o deposito da fé, as verdades que constituem o contetdo doutrinario
propriamente dito. Outra, 0 modo como sdo expressas, mantendo-se sempre o
mesmo sentido e a mesma verdade. Deve-se dar grande importancia a essa maneira
de exprimi-la e busca-la com toda a paciéncia necessaria, mostrando em que se
baseia uma expressdo porventura nova, COmo e por que convém ao magistério hoje,
especialmente por razdes pastorais. [...] A Igreja Catdlica, ao levantar no Concilio
o fanal da verdade religiosa, quer se mostrar mde amantissima de todos. Boa,
paciente, cheia de misericérdia e de bondade, inclusive para com os filhos que dela
se separaram.3

O Papa Paulo VI, por sua vez, no discurso inaugural da segunda sessdo do
Concilio, reafirma o que o seu predecessor, Jodo XXIII, havia dito sobre a
centralidade da segunda sessdo do Concilio, de que seria a respeito da prépria
Igreja, com objetivo de investigar a sua esséncia real e fundamental misséo,

mdaltipla e salvifica:

O Concilio Ecuménico pode ser considerado uma nova primavera, que desperta
forcas e virtudes imensas, até agora ndo manifestadas na Igreja. O objetivo declarado
do Concilio é retomar normas candnicas e ritos litargicos restabelecendo-os em seu
antigo vigor. [...] A renovagdo, pois, a que visa o Concilio, ndo é uma revolugao na
Igreja, nem uma ruptura com suas tradicbes, no que tém de mais vigoroso e
veneravel; pelo contrario, é uma tentativa de melhor respeitar a tradi¢do, despindo-a
de formas caducas e mentirosas, em favor de modos mais genuinos e fecundos de
Vivé-la 3

A mensagem de Paulo VI imprime e chancela o desejo de Jodo XXIII, no
sentido de que o Vaticano Il fosse uma abertura para 0 mundo, sem desmerecer a
histérica caminhada da Igreja, mas que algasse voos mais altos, acompanhando 0s
avancos da sociedade contemporanea, escutando os irmédos separados, e
eminentemente de carater pastoral. No que toca a liturgia, percebemos justamente
0 carater pastoral, isto €, o bem espiritual do povo de Deus e a intensificacdo da
vida crist dos fiéis em Cristo.3*

Nesse sentido, a luz da Sacrosanctum Concilium, pretendemos fazer neste
capitulo o seguinte percurso: na primeira parte, retornaremos as fontes, revisitando
alguns Padres da Igreja dos primeiros seculos do cristianismo, para falarmos da
importancia da Escritura nas reunibes dominicais dos cristdos e também o0s

movimentos biblico, litargico, patristico e ecuménico, dando maior énfase aos dois

341 JOAO XXIII, PP., Discurso Gaudet Mater Ecclesia na abertura solene do Concilio, p. 32.
32 pPAULO VI, PP., Discurso de abertura do segundo periodo do Concilio, p. 53.
3gC 1.
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primeiros, para dizer da importancia do Vaticano Il, de forma bem sucinta e
objetiva; e na segundo parte, 0 nosso foco sera a escuta da Palavra de Deus na
liturgia, a partir da Sacrosanctum Concilium, levando em consideragéo a Dei

Verbum.

3.1
O retorno as fontes

Queremos iniciar este item com uma pergunta: o que significou para o
Concilio Ecuménico Vaticano I, no que se refere a reforma litdrgica, o retorno as
fontes? A resposta serd dada no decorrer deste capitulo. Mas outra questdo
conectada a esta pode ser levantada: por que falar, nesta tese, de retorno as fontes
patristicas e de movimentos gque antecederam o Concilio? Retornar as fontes sera
muito importante para o que se propde aqui: a teologia da escuta litirgica. E
evidente que, ao fundamentar a escuta biblica, ja retornamos as fontes primeiras do
judaismo e do cristianismo, ao contextualizarmos a razdo da nossa fé em Cristo,
Senhor. Mas aqui, de modo especial, trataremos da fonte patristica, isto é, da
importancia da escuta litargica da Palavra de Deus nas comunidades cristds dos
primeiros séculos do cristianismo. Evidentemente, nessa época, ndo existiam 0s
rituais como temos hoje. A Escritura era o livro do culto e, ao redor dela, se
evidenciava a escuta litargica. A fé celebrada era vivenciada no dia a dia, com
simplicidade, alegria e fraternidade.

O dia do Senhor, por exceléncia, era o “primeiro da semana”, isto é, o
“Grande Dia”, o mais importante para os cristdos, porque era o dia do encontro com
o “Senhor Ressuscitado”. Os Padres da Igreja registraram em muitos de seus
testemunhos como era a celebracgdo litirgica nos primordios do cristianismo. As
reunides semanais em um primeiro momento primavam pela escuta da Escritura e,
a partir dela, todos eram exortados a fé. As preces, louvores e acdo de gragas
brotavam da escuta liturgica da Escritura. O carater orante nas reunifes do
“primeiro dia da semana” vinha da palavra proclamada, compreendida pela
pregacao e vivida no dia a dia.

Os cristdos, bebendo da fonte da Escritura, recebiam o alimento necessério
para crescer no conhecimento da pessoa de Jesus e para testemunhar com coragem
a sua fé. Com isso, o conhecimento da Escritura e da doutrina dos apéstolos gerava

nos cristdos uma identidade com a pessoa do Cristo. Podendo falar de configuragéo
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com Cristo pela graca do batismo, quando acolhidos na comunidade cristd.3** Essa
configuragdo com Cristo era nitidamente expressa e visivel no modo de viver dos
primeiros cristéos, de forma que eles conseguiam externar com simplicidade o amor
que tinham uns pelos outros, causando a admirag&o dos no cristdos.3*

O testemunho dos cristdos expressava justamente aquilo que eles
compreendiam da Escritura e da doutrina dos apdstolos nas assembleias dominicais.
A escuta litargica da Escritura, nesse contexto, traduz o ser cristdo no dia a dia.
Como ja mencionamos, a escuta é uma ac¢ao ativa, interativa, empatica, mediadora,
obediente, silenciosa, resiliente, vivificante e edificante. Enquanto, o termo liturgia,
proveniente do grego classico leitourgia, em sua origem, indica obra, acdo ou
iniciativa assumida livremente em favor do povo.34

Nesse sentido, o significado do termo “escuta” e “liturgia” se complementam.
Pois, quando falamos de escuta, referimo-nos a obra, a acdo interior que se
exterioriza por meio de gestos, palavras e siléncio. Desse modo, o retorno as fontes
vai nos ajudar a compreender que o ato litlrgico da escuta da Escritura é o que da
vida a comunidade. Podemos até dizer que a escuta litdrgica da Escritura € um
“remédio” tdo salutar & comunidade cristd que, ao tomé-lo, ela revigora sua saude
espiritual a ponto de dar a vida por Cristo.

Para os Padres conciliares, o retorno as fontes patristicas era imprescindivel
para a reforma litdrgica. Trazer para nossa pesquisa esse aspecto do retorno as
fontes € muito importante. Haja vista, 0s ventos contrarios que ainda hoje
enfrentamos com relacéo a reforma litargica. Tais tengfes, muitas vezes, impedem
a acao do Espirito na Igreja. Uma vez que é na liturgia que se evidenciam de modo
visivel os “ventos contrarios” ao Concilio. S0 ventos que blogueiam os ouvidos da
comunidade cristd e ofuscam o que se celebra no mistério pascal de Cristo. Olhar
pelo retrovisor nos ajudara a rever a caminhada litargica da Igreja, impelindo-nos,
pela agdo Espirito, a nova injecdo de animo em dias de “ventos contrarios”.

A visita as fontes nos ajudara também a compreender melhor a caminhada do

Concilio Ecuménico Vaticano Il no que refere a liturgia. JAa € do nosso

344 RICA 2; RBC 2; AG 36.

345 Tertuliano escreve que os primeiros cristdos levaram tdo a sério as palavras do Senhor que os
pagdos exclamavam admirados: “Vede como eles se amam!” (At 4,32) (TERTULIANO,
Apologético, p. 206).

346 MARSILI, S., Liturgia, p. 639.
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conhecimento que o Concilio teve por escopo intensificar a vida cristd na Igreja
Catolica, e seu objetivo era: atualizar as instituicGes naquilo que eram suscetiveis
de mudangas; favorecer o que contribuia para a unido dos fiéis em Cristo; e
incentivar tudo que os levava a viver na Igreja. Tanto que o Concilio julgou dever
se ocupar especialmente da liturgia, que precisava ser restaurada e estimulada.3*’

Contudo, para restaurar e estimular a liturgia, os Padres conciliares sentiram-
se no dever de relembrar e estabelecer alguns principios e normas para o rito
romano.*® Um dos principios que toca a escuta litirgica da Palavra Deus é o da
presenca de Cristo na liturgia. O Concilio preceitua que é Cristo quem fala quando
se I& a Escritura na Igreja. Ele estd presente na palavra proclamada.®*® Nesse
sentido, podemos entender o destaque a importancia da natureza da escuta litargica,
a partir do encontro com Cristo Palavra, que convoca, retne e fala a ekklesia dos
fiéis.

Os cristdos séo alimentados na fé pela escuta da Palavra de Deus na liturgia.
Por isso, a centralidade da Escritura no culto litrgico, pois ela é de suma
importancia na celebracao litargica e desempenha papel primordial. Ela fornece as
leituras que sdo proclamadas na liturgia e, a partir delas, acontece a homilia. Os
salmos que inspiram sentimentos se prolongam nos hinos e ora¢des, conferindo as
mais diferentes acOes. N&o se pode negar o esforco e o cuidado dos Padres
conciliares em conservar 0 suave e vivo gosto pela Escritura, e ainda o desejo
sincero e corajoso de alimentar-se da fonte, caracterizada pela tradicdo dos ritos
tanto do Oriente quanto do Ocidente.>*° Essa sintonia testifica a comunhdo da Igreja
Catolica expressa na liturgia renovada.

Segundo A. Beckhéuser, a liturgia, ao tornar presente o mistério de Cristo, se
ocupa do mistério revelado e realizado na historia da Salvac¢do. Contudo, a liturgia
ndo inventa esse misterio, mas o |é na Escritura. Dai a afirmacédo de que a liturgia do
mistério de Cristo é toda escrituristica e, ainda, que, quanto mais escrituristica for a
liturgia, mais expressivo sera o mistério de Cristo.*®* Ja C. VVagaggini afirma que a

leitura litrgica da Escritura é a catequese biblica da Igreja. A ignorancia dos fiéis a

#738C 1.

38 5C 3.

95C7.

30 3C 24,

%1 BECKHAUSER, A., Os fundamentos da sagrada Liturgia, p. 144.
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respeito do mistério de Cristo € o resultado da falta de uma catequese biblica.
Certamente, em grande parte, a ignorancia litrgica e a sua vivéncia resultam também

da ignorancia biblica. Vagaggini afirma também que

0 mencionado modo litargico de ler a Biblia, que é o modo no qual foi lida por Cristo,
pelos apdstolos, pela primeva catequese cristd, pelos Padres da Igreja, penetrou
assim tdo profundamente a mente dos fiéis antigos e medievais que a iconografia
crista antiga e medieval (em parte também no Renascimento) é incompreensivel sem
ela. Toca-se com as maos a unidade entre teologia, liturgia, cultura e arte.?2

Nessa esteira da teologia liturgica da Escritura, pontuada por C. VVagaggini,
também caminharam os Padres conciliares, com intuito de tornar claro o nexo entre
palavra e rito. Como lemos na Constituicdo Sacrosanctum Concilium, os Padres
conciliares viram a necessidade de restaurar o uso abundante, variado e bem
distribuido das Escrituras nas celebrages litirgicas.®*® Segundo P. Argarate, pode-
se dizer que o ganho fundamental da Sacrosanctum Concilium foi o de situar a
liturgia no plano teoldgico, como fez a Mediator Dei, de Pio XII. Mas ele vai além
ao fundamentar a dimensédo teoldgica do mistério pascal de Cristo. O que leva a
afirmar que a liturgia é a presencialidade ritual desse mistério.>**

Para A. Bugnini, as acdes litrgicas devem ser mais que celebracfes; devem
ser a exaltacdo de Deus pela salvacdo operada por Cristo e atualizada pela Igreja no
Espirito Santo. O centro do mistério celebrado na liturgia é Cristo. Ele esta presente
a sua Igreja, dileta esposa, a qual, por meio do esposo, presta culto ao Pai. Nesse
sentido, o centro do mistério celebrado na liturgia se volta para a assembleia reunida
ao redor do Cristo, a fim de escutar a sua Palavra e a ela responder de forma
participativa, fazendo memoria e dando gracas ao Pai que nos “fez renascer para
uma esperanca viva” (1Pd 1,3).3%

Quando afirmamos que os Padres conciliares retornaram as fontes, estamos
dizendo que eles foram fiéis a Tradicdo patristica e enxergaram na historia da
salvacdo o mistério pascal. Desse mistério nasce a Igreja, sacramento dos que
celebram a Pascoa de Cristo. Nesse sentido, o Concilio prop0e a leitura da historia
da salvacdo a partir da chave litdrgica, em que o Filho enviado pelo Pai envia 0s

32 VAGAGGINI, C., O sentido teoldgico da liturgia, p. 418.
33 5C 35.

34 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, 53.

35 BUGNINI, A., A reforma litargica, p. 65.
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apostolos, impelidos pelo Espirito Santo, para anunciar o Evangelho a toda criatura
(Mc 16,15).3%

Podemos constatar no Vaticano 11, a partir da Sacrosanctum Concilium e da
Dei Verbum, um grande esforco dos Padres conciliares para recuperar o que se havia
perdido no decorrer de séculos. O acesso a Escritura e a sua compreensdo eram
primordiais para a vida da comunidade cristd primitiva. Todo o ensinamento dos
apostolos parte da Escritura, como também a préatica da comunidade crist, pois é a
partir da compreensdo da Palavra de Deus que o cristdo é orientado a viver a fé em
Cristo.

O uso abundante de textos da Escritura, distribuidos ao longo do Ano
Litdrgico nas celebrac@es, € fruto de uma longa caminhada na historia da Igreja
Catolica. Como veremos neste capitulo, para se chegar ao Vaticano 11, ndo se pode
desmerecer o caminho que a Igreja fez desde a sua origem. Dai a necessidade de
reconhecer a importancia dos movimentos biblico, litlrgico, patristico e ecuménico.

Esses movimentos surgiram em um contexto em que o mundo passava por
mudancas extraordinarias, e a lIgreja necessitava avancar também. Homens e
mulheres, movidos pelo Espirito Santo, foram inspirados e impelidos a dar os
primeiros passos. Cada um desses movimentos contribuiu para que a Palavra Deus
pudesse ser escutada com a mesma intensidade com que fora nos primérdios do
cristianismo, de forma ressignificada. O que ndo quer dizer que a Escritura ndo
fosse lida nas celebracdes liturgicas ao longo dos séculos.

Na visdo de P. Argarate, a catequese conciliar sobre a Palavra de Deus na
liturgia e a restauracdo dos novos lecionarios, estdo entre os melhores ganhos da
Constituicdo Sacrosanctum Concilium. Ele ressalta que o novo lecionario da missa
foi inspirado na reforma dos lecionarios de outras confissdes cristas,*>” o que
testemunha a acdo ecuménica da Igreja; e, por mais lento que tenha sido o passo
daquilo que nos une, que € o Cristo Palavra, trata-se de um significativo avanco.

Depois de contextualizar a importancia do retorno as fontes patristicas pelos
Padres conciliares, serd preciso revisitar alguns testemunhos valiosos de alguns
Padres da Igreja para nossos tempos. Testemunhos que sustentam e contribuem para

a reflex@o da teologia da escuta litargica. Sem esse olhar teologico dos Padres dos

3% ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, 53-54.
357 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, 55.
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primeiros séculos, nossa pesquisa ficaria sem as paredes da “casa em construcao”
que pretendemos levantar. Portanto, acessemos o link da escuta da Escritura nos

primordios do cristianismo.

3.1.1
A escuta liturgica da Escritura nos primeiros séculos da era crista

Nos primeiros séculos do cristianismo, encontramos testemunhos que
comprovam a importancia da escuta da Escritura e da doutrina dos apéstolos nas
reunibes dominicais. As cartas dos apdstolos eram lidas nas comunidades cristds
para exortar os cristdos a viver na pratica do amor fraterno. Paulo faz questdo de
que suas cartas sejam lidas em reunides nas casas e comunidades, evidentemente,
porque deseja que escute com assiduidade a Palavra de Deus.3%®

O que marca a vida cristd das comunidades primitivas séo as reunides do
“primeiro dia da semana” (Mt 28,1; Mc 16,9; Lc 24,1; Jo 20,1; At 20,7),% isto &,
0 encontro com o Cristo, 0 Senhor Ressuscitado. Os Padres da Igreja®®® também
documentam importantes testemunhos a respeito das reunides dos cristdos. Eles
narram que nessas reunides a Escuta da Escritura e a sua explicacdo eram essenciais
para a vida dos cristdos. A compreensdo da Escritura fortalecia os cristdos na fé e
estimulavam a pratica-la no dia a dia. Nesses encontros dominicais, todos os que
tinham abracado a fé em Cristo eram exortados quanto ao modo de proceder em

sociedade:

Meu filho, lembra-te dia e noite daquele que anuncia a Palavra de Deus e honra-o
como ao Senhor, pois onde a sua soberania é proclamada ai esta presente o mestre.
Procurards cada dia a companhia dos santos, para encontrares apoio nas suas
palavras. Ndo provocaras divisdes: restabelecerds antes a paz entre aqueles que
discutem. Julgaras com justica e ndo faras acep¢do de pessoas na corre¢do das faltas.
Nao ficaras a perguntar a ti proprio o que dai resultara ou ndo para ti.>*!

3% O testemunho mais antigo sobre a importancia da Escritura e o ensinamento dos apdstolos nas
reunides dominicais se encontra em 1Ts 5,27: “Rogo-vos insistentemente, pelo Senhor, que esta
carta seja lida a todos os irmaos”. Um segundo testemunho importante se encontra em Cl 4,15-16:
“Saudai, por mim, os irmédos de Laodiceia, especialmente Ninfa e a igreja que se reune em sua casa.
E assim que esta carta for lida na vossa comunidade, fazei que seja lida também na igreja de
Laodiceia”.

39 Também chamado de “dia do Senhor” (Ap 1,10).

360 Ressaltamos que ndo trabalharemos o pensamento de todos os Padres da Igreja, mas apenas os
textos mais relevantes para nossa pesquisa.

%1 DIDAQUE, Instrucdo do Senhor aos gentios, p. 101-102.
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Entendemos que o modo de proceder dos cristaos entre si era fruto da escuta
da Escritura e do ensinamento recebido nas assembleias liturgicas. Ao mesmo
tempo, aquele que ensinava a Escritura tinha o respeito de todos, assim como se
respeita o proprio Senhor. O modo de viver em sociedade deve ser na companhia
dos santos, para se obter 0 apoio necessario para viver a Palavra de Cristo. Na
verdade, os cristdos faziam a diferenca no modo de viver em sociedade pela sua
autenticidade e fidelidade a Escritura e a doutrina dos apostolos, compreendida e
celebrada na liturgia do “primeiro dia da semana”.

O “primeiro dia”, denominado pela expresséo grega kyriaché (heméra) e pela
expressao latina dies dominicus, revela bem o significado da liturgia dominical dos
primeiros cristdos ao redor da Palavra do Senhor Ressuscitado. Tais expressdes
exprimem o verdadeiro sentido do “dia do Kyrios”, dia do Senhor vitorioso, dia
memorial da ressurrei¢do.®*2 A Didaqué, por exemplo, chama o Domingo de “dia
do Senhor”. Nessa reunido dominical era exigida a reconciliagdo dos cristaos e cada
um se via na condi¢do de viver em permanente estado de conversdo pessoal e

comunitaria, sem a gqual o culto divino perderia o seu sentido:

Relnam-se no dia do Senhor para partir o pao e agradecer, depois de ter confessado
0s pecados, para que o sacrificio de vocés seja puro. Aquele que esta de briga com
seu companheiro ndo podera se juntar a vocés antes de se ter reconciliado, para que
o sacrificio que vocés oferecem ndo seja profanado [...] Reuni-vos com frequéncia,
para buscar 0 que interessa as vossas almas, pois de nada vos servira todo o tempo
da vossa fé, se no Gltimo momento néo vos tiverdes tornado perfeitos.*®®

A insisténcia para que os cristdos se reinam com frequéncia, como esta na
Didaqué, leva-nos a pensar na sacramentalidade da assembleia crista*®* e a crer que
a escuta litargica da Escritura era decisiva para a fé dos fiéis. Nessas assembleias
dominicais, 0s vinculos entre os cristdos se fortaleciam enquanto corpo de Cristo e
corpo eclesial.®®® A auséncia do cristdo nas assembleias dominicais enfraquecia o
seu crescimento na fé e aos poucos perdia a unidade com o corpo de Cristo, isto é,

a Igreja. Os Padres da Igreja primavam por essa comunhao dos cristdos com Cristo

%2 BRANDOLINI, L., Domingo, p. 309.

363 DIDAQUE, Instrucéo do Senhor aos gentios, p. 106.

34 G. Cola explora de forma magistral a ratio celebrans dos Santos Padres: fé e teologia na
assembleia e para a assembleia, em sua tese doutoral (COLA, G. C., O sacramento-assembleia, p.
52-67).

365 GIRAUDO, C., Redescobrindo a Eucaristia, p. 43-49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

142

e com a comunidade. A configuracdo dela com o corpo de Cristo iniciava-se pela
escuta, compreensdo e vivéncia da Escritura, em perfeita comunhdo com a
comunidade cristd. Nesse sentido, os cristdos, convocados pela Palavra, se
colocavam a escuta da Escritura, enquanto o tempo permitisse, como afirma Justino

de Roma:

No chamado dia do sol, retnem-se num mesmo lugar todos 0s que moram nas
cidades ou nos campos, e leem-se, na medida em que o tempo permite, as memorias
dos apdstolos ou os escritos dos profetas. Quando o leitor termina, o presidente toma
a palavra para fazer uma exortagdo, convidando os presentes a imitar tdo belos
ensinamentos. A seguir pomo-nos de pé e elevamos as nossas preces.®

Este fragmento do texto de Justino de Roma é uma preciosidade. Ele ndo s
narra a celebragdo do “dia do sol” como também nos ajuda a compreender a
centralidade da assembleia liturgica celebrada no dia do Senhor. Podemos afirmar,
portanto, com base no texto de Justino de Roma, que 0 tempo para a escuta da
Escritura era longo, isto €, enquanto o tempo permitisse. Esse testemunho
fundamenta a importancia da escuta da Palavra de Deus na liturgia. A leitura
abundante das Escrituras e o tempo dedicado a sua escuta era fundamental para a
compreensdo da Escritura e 0 ensinamento dos apéstolos. O encantamento pela
pessoa de Cristo passa pela via da escuta da Escritura, pois € a partir dessa
compreensdo que se conhece e se compromete com Cristo.

O aspecto da exortagdo a imitar os belos exemplos daqueles que escutaram e
acolheram a Palavra de Cristo e por ela deram a vida, comprova a importancia e a
natureza da homilia na ekklesia dos fiéis. Além de ser uma exortacdo a vida de fé,
a comunhdo fraterna, é também um convite a pratica diaria do que se escutou da
Escritura. Nesse sentido, podemos dizer que a escuta litargica da Palavra de Deus
¢ obra e acdo de Cristo na vida da pessoa pela acdo do Espirito Santo. O
ensinamento da Escritura que ndo passa pela agcdo do Espirito ndo € um ensinamento
cristdo, pois é o Espirito que aquece e ilumina o coragdo e a mente dos cristdos para
compreenderem o que se ouvem da Escritura. Sem o Espirito Santo fica dificil
afirmar que existe cristianismo, uma vez que ¢ ele quem conduz os seguidores de

Jesus a viver a fé até o martirio, se preciso for.

366 JUSTINO DE ROMA, Apologia I, p. 148.
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Tertuliano de Cartago tem um testemunho muito parecido com o de Justino
de Roma, com relacgdo a reunido dos cristdos para a escuta da Escritura. Tertuliano
escreve que a reunido que os cristaos faziam era para assaltar Deus em suas oragoes,
como um batalhdo serrado. Essa violéncia, segundo ele, era agradavel a Deus.
Oravam pelos imperadores, pelos seus ministros e pelas autoridades, pelo estado
presente no universo, pela paz no mundo e pelos tempos sem fim. Mas um dos

motivos principais para a reunido dos cristdos era para escutar a Escritura:

Reunimo-nos para a leitura das Sagradas Escrituras, pois aquilo gue se passa neste
tempo leva-nos a buscar nelas luz para entender o futuro e compreender o passado,
além disso, com essas santas palavras, alimentamos a nossa fé, elevamos a nossa
esperanga, fortalecemos a nossa confianca, estreitamos também a nossa disciplina e
inculcamos 0os mandamentos. Em tais assembleias realizam-se também exortagdes,
avisos e repreensdes em nome de Deus. Entre nds julga-se com muito cuidado, pois
temos a certeza de estar na presenca de Deus. E seria um mau precedente para o juizo
futuro, se algum de nds procedesse tdo mal que viesse a ser afastado da comunhéo
na oracdo, das reunides e de toda esta santa amizade.%’

Nesse testemunho de Tertuliano vislumbra-se o real sentido da reunido
semanal dos cristdos: a escuta da Escritura. Os cristdos, em contato com a Palavra
de Deus, compreendiam o tempo presente e, a luz da Escritura, buscavam
compreender o passado e entender o futuro. Pela escuta do testemunho dos profetas
e apodstolos, os cristdos solidificavam a fé em Cristo vivendo o presente, que era
marcado por perseguicdes, mas também pelo testemunho, até a morte, por amor a
Jesus Cristo. A escuta litlrgica da Palavra de Deus 0s ajudava também a entender
o futuro. Nesse aspecto, os cristdos tém diante de seus olhos o futuro escatoldgico:
um “novo céu e nova terra” (Ap 21,1; Is 66,22).

Assim, em cada reunido, os cristdos eram robustecidos na fé pela Escritura.
O conhecimento que eles adquiriam da Palavra de Deus e da pregacéo os alimentava
na fé, elevava as suas esperancas e fortalecia a confiangca em Cristo.*® Com isso,
progrediam em uma disciplina exemplar pela compreensdo e vivéncia dos
mandamentos do Senhor. Alias, como escreve Tertuliano, era nessas assembleias

que se realizavam as exortagcfes, 0s avisos e a repreensdo em nome de Deus aos

367 TERTULIANO, Apologético, p. 210.

368 Em um texto antigo, Pseudo-Justino encontra a afirmativa de que a Palavra de Deus refletida,
contada e escutada no canto tem forca para repelir o inimigo e levar a pessoa a progredir nas virtudes
que provém dos canticos piedosos (PSEUDO-JUSTINO, Perguntas e respostas aos ortodoxos, p.
153).
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cristdos. Salientamos que tudo era feito com muito cuidado e prudéncia para que
ninguém fosse afastado da comunidade e das santas amizades.

Clemente de Roma exorta os cristédos de Corinto a viverem como verdadeiros
eleitos de Deus, guardando zelosamente a Palavra de Cristo no fundo de suas
entranhas, para serem saciados do desejo de praticar o bem e espalhar a todos a
abundante efusdo do Espirito Santo. Além disso, estimula-os a sinceridade e a
simplicidade para sustentarem a vida fraterna e manter a integridade. Segundo
Clemente, os preceitos e as decisdes do Senhor devem estar inscritos com largueza
no coracdo da comunidade crista, para que ela possa viver a santidade, e qualidades
como justica, paz, temor a Deus, humildade e obediéncia e, ainda, sustentar a fé dos
cristdos em Cristo, trazendo-lhes felicidade. Em contrapartida, o contratestemunho
compromete fortemente a comunidade, deixando o coracao dos cristdos tomado por
paixdes do mal, isto €, inveja injusta e impia, causando-lhes a morte no mundo.>®°

Igualmente, Clemente de Roma afirma que Deus ouve o coracdo dos simples
e 0s convoca a escuta-lo. Em Cristo, pela acdo do Espirito Santo, o Senhor ensina
0 seu temor, afasta do mal e ordena a praticar o bem. Os ouvidos do Senhor estdo
atentos as nossas suplicas. Ele escuta o clamor dos justos e os livra das tribulagdes;
envolve de misericordia o pecador que se converte das suas tribulacdes.3”°

Portanto, nota-se, pelo que se 1€ nos textos de Clemente de Roma, que a
comunidade cristd de Corinto estava passando por muitas tribulacdes e
perseguicdes, pois alguns tinham fracassado na fé e outros, por medo de serem
perseguidos, ndo estavam vivendo o que haviam aprendido das Escrituras e da
doutrina dos apdstolos, deixando de obedecer aos preceitos do Senhor. Por isso, ele
exorta a comunidade ao arrependimento e a conversdo, pois ela era contada entre
0s que pertenciam a Cristo e tinham sido salvos para a gloria celeste. Desse modo,
escutar a Sabedoria é fundamental para solidificar a fé em Cristo na obediéncia e
na pratica dos preceitos do Senhor.

Ja Indcio de Antioquia escreve sobre a importancia da escuta da Escritura na
assembleia dos cristdos. Segundo ele, nas assembleias dominicais, 0s cristaos

escutavam as Escrituras e alimentavam a sua fé em Cristo. Todo agradecimento e

369 CLEMENTE ROMANO, Primeira Carta de Clemente aos Corintios, p. 23-26.29.32-33.37.39-
40.
370 CLEMENTE DE ROMO. Primeira Carta de Clemente aos Corintios, p. 40-41.
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todo louvor brotavam de um coragdo aquecido pela escuta da Palavra de Deus.
Afirma que, ainda, o cristdo e reconhecido pelas suas boas obras e, a0 mesmo
tempo, pela perseveranca na fé. Portanto o ensinamento deve ser coerente com 0
que se vive. Quando se fala daquilo que faz, € digno de reconhecimento. De fato, 0

unico € aquele que disse e era, Jesus Cristo. Inacio Antioquia escreve ainda que

aquele que possui verdadeiramente a palavra de Jesus pode escutar também seu
siléncio, a fim de ser perfeito, para realizar o que diz ou para ser conhecido pelo seu
siléncio. Nada esta escondido para o Senhor, mas até nossos segredos estdo junto
dele. Portanto, facamos tudo como se ele morasse dentro de nés, para sermos templos
dele e ele préprio ser 0 nosso Deus dentro de nds, como o € de fato e como aparecera
diante de nossa face, se 0 amarmos justamente.3’

Aquele que possui a palavra de Jesus pode até escutar o seu siléncio. Esse
“siléncio”, na perspectiva de Inacio de Antioquia, pode ser visto como um processo
kendtico da pessoa que vive a sua fé em Cristo. E a melhor pregacao do cristdo sera
a pratica do amor e da justica. Com relacdo a obediéncia, ela acontece na kénosis
da escuta da palavra de Cristo. Quanto mais o cristdo esvazia-se de si mesmo, mais
ele se enche de Cristo e mais obediente a Cristo se torna. Ele passa a ser a casa do
préprio Deus. O amor a Cristo iluminara a sua face. Nesse sentido, a identificacdo
e a configuracdo com Cristo é processual e de profundo siléncio kenético. Quanto
mais a comunidade permanecer firme no ensinamento do Senhor e na doutrina dos
apostolos, melhor serd a sua caminhada na pratica do bem.

Sdo Jerbnimo afirma que s6 se pode chegar a Cristo a partir da leitura e da
compreensdo da Sagrada Escritura. Ele escreve que, quando |é o Evangelho,
enxerga os testemunhos da lei e dos profetas, compreende que falam de Cristo. Nao
rebaixa a lei nem os profetas, pelo contrario, os louva, porque estdo proclamando o
Cristo. Ele acrescenta que ao ler a lei e os profetas, ndo se detém neles, mas que,
por meio deles, chega a Cristo.®”? Diz ainda que “aquele que ndo conhece as
Escrituras, ndo conhece o poder de Deus nem a sua sabedoria. Ignorar as Escrituras

é ignorar a Cristo”.3"

sn Il\lACIO DE ANTIOQUIA, Cartas aos Efésios, p. 87.
¥’ SAO JERONIMO, Homilia 06, p. 16.
373 SAO JERONIMO, Comentario ao profeta Isaias, p. 774.
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Enquanto Jodo Criséstomo, apelidado de “boca de ouro” por causa de seus
longos e profundos sermdes,’* escreve citando o apdstolo Paulo, que se deveria
acreditar pela audicdo, porque a fé vem do ouvido (Rm 10,17). Segundo Jodo
Crisostomo, aqueles que escutam a Palavra que Deus transmitem e compreendem
que ela é mais sublime do que os préprios milagres. Faz-se mister crer em Deus,
que fala e opera milagres, e, igualmente, obedecer-lhe. De fato, as obras e 0s
milagres provém da Palavra de Deus.3"™

Ja Cesério de Arles, em seus sermdes, aconselha os jovens que estdo com boa
salide a que se levantem e oferecam seu lugar nas assembleias litargicas as pessoas
que sofrem de qualquer enfermidade, a fim de poder escutar, de ouvidos atentos e
coragdo sedento, o que se I& na Palavra de Deus.*’® Para ele, a Palavra de Deus tem 0
mesmo valor do Corpo de Cristo e 0 mesmo cuidado que se tem ao comungar do

corpo de Cristo deve se ter com a escuta da Escritura. Assim, escreve:

Faco-vos uma pergunta, irmaos e irmds, dizei-me: o que tem mais valor, segundo
vés, a Palavra de Deus ou o Corpo de Cristo? Se quiserdes responder com verdade,
deveis certamente dizer que a Palavra de Deus ndo é menos valiosa que o Corpo de
Cristo. Desse modo, que cuidado por nés pomos, quando nos dao o Corpo de Cristo,
em ndo deixar que das nossas maos caia por terra nenhuma das suas parcelas! De
modo semelhante devemos ter idéntico cuidado a fim de néo deixarmos escapar do
nosso coracao a Palavra de Deus que nos é dirigida, pensando ou falando doutra
coisa; com efeito, aquele que escuta com negligéncia, permite que o corpo de Cristo
caia por terra.>”’

O testemunho de Cesério de Arles, ao narrar o cuidado que devemos ter com
a Escritura, corpo de Cristo, leva-nos a compreender a primazia da Escritura na
liturgia da comunidade crista. A Escritura alimenta e nutri os cristdos na fé. A parte
principal da liturgia da Palavra é constituida pela proclamacdo da Sagrada
Escritura.3’® O Concilio Vaticano 1I, em sintonia com os Padres da Igreja, afirma
gue, quanto mais a Palavra de Deus for oferecida aos fiéis, maior acesso eles terdo
aos tesouros da Biblia.3”® E a Escritura que fornece as leituras que sdo explicadas

na homilia.38°

37 AQUINO, F., Conhecendo um pouco a vida de S&o Jodo Criséstomo, doutor da Igreja, p. 1.
375 SAO JOAO CRISOSTOMO, Comentario as Cartas de S&o Paulo, p. 346-349.

376 CESARIO DE ARLES, Sermo 78,2, p. 1403.

377 CESARIO DE ARLES, Sermio 78,2, p. 1404.

378 IGMR 55.

319 3C 52.

30 DV 24,
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Os preciosos testemunhos dos Padres da Igreja comprovam a seriedade no
ensinamento da Escritura e a doutrina dos apéstolos nos primeiros seculos. Como
ja destacamos, desde a origem do cristianismo, a Escritura tem primazia na liturgia.
O primeiro alimento a ser servido no rito da liturgia crista catolica é a Palavra, corpo

de Cristo. N&o é um aperitivo, mas um alimento substancioso e s6lido,*

porque é
o0 proprio Cristo a alimentar os amigos com a sua Palavra. Por isso, a preocupacgao
primeira para com os que desejam abracar a fé cristd era inicia-los na Escritura,

como veremos a seguir. Sem o conhecimento da Palavra ndo era possivel ser cristao.

3.1.1.1
A escuta da Escritura na preparacao dos catecimenos

A catequese mistagogica nos séculos Il e IV era compreendida como
processo de aprendizado global, o qual ajudava os neofitos a se tornarem discipulos
de Cristo. A espiritualidade, a liturgia e a pedagogia se conectavam e dialogavam
entre si. A mistagogia, nesse contexto, funcionava como chave de leitura para
entender a catequese catecumenal nesses séculos.®®? Para E. Mazza, a mistagogia é
a “teologia dos primeiros tempos” nas catequeses batismais.>®3

A preparacédo dos candidatos e a inicia¢do a vida cristd nos primeiros séculos
fundamentavam-se na escuta da Palavra de Deus. Néo se fazia cristdo por atacado,
mas se tornava cristdo por convicgdo. A preparacdo dos catecimenos compreendia
o conhecimento da Escritura e da doutrina dos apéstolos, e a pessoa era livre para
fazer ou ndo a sua opc¢do por Cristo. Aqueles que desejavam abracar a fé em Cristo
e pertencer a comunidade dos cristdos eram iniciados por meio de uma preparagao
intensa e consistente. Nao se admitia ninguém a comunidade crista se ja ndo tivesse
clareza de sua conversédo e adesdo a pessoa de Jesus Cristo. O imperativo shema
Israel (cf. Dt 6,4), como o primeiro mandamento para o antigo Israel, continua
sendo também para o Novo Israel. A escuta e a compreensao da Palavra de Deus

sdo essenciais para pertencer a comunidade dos discipulos de Jesus.

31 Santo Efrém afirma que a Palavra de Deus é a arvore da vida, que oferece um fruto bendito.
Quem dele come recebe o alimento espiritual (EFREM, Diacono, Comentéario sobre o Diatéssaron,
p. 440).

382 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 15-16.

383 MAZZA, E., La Mistagogia, p. 6-7.
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Os catecumenos eram preparados por uma sélida catequese, com base na
Escritura.®® Segundo Tertuliano, aqueles que tinham a funcdo de batizar deviam
saber que o batismo ndo se dava de qualquer maneira. Ele afirmava que os
candidatos ao batismo precisavam conhecer primeiro a pessoa de Cristo, mediante
a compreensdo da Escritura, para ndo ser enganados por quem buscava o batismo
sem a conversdo. Justificava isso dizendo que, se compreendéssemos a importancia
do batismo, temeriamos mais a recepcdo apressada do que a protelada, e que a fé
integra esta segura da salvacdo. Quanto a preparacdo para o batismo, Tertuliano
escreveu que os candidatos deviam invocar o nome de Deus com oragdes
fervorosas, com jejuns, genuflexdes e oracGes, além de confessar todos os pecados
do passado.®®

Hipdlito de Roma segue uma metodologia semelhante no que se refere a
preparacdo dos catecumenos. Os candidatos ao batismo eram iniciados na fé crista
a partir da escuta da Escritura e da doutrina dos apéstolos. Contudo, antes de escutar
a Palavra de Deus, deviam passar por um exame rigoroso de admisséo ao
catecumenato e sé depois ser introduzidos a reunido dos cristdos para ouvir a

Palavra de Deus:

Os que sdo trazidos, pela primeira vez, para ouvir a Palavra, sejam primeiramente
levados a presenca dos doutores, antes de o povo chegar, e pergunte-se-lhes o motivo
pelo qual se aproximam da fé. Deem testemunho deles os que os trouxeram, para
que se saiba se sdo capazes de ouvir a Palavra; sejam, também, interrogados sobre o
seu estado de vida: se tem mulher, se é escravo. Se algum deles for escravo de um
fiel, e 0 seu senhor Iho permitir, ouca a Palavra; mas, se 0 senhor ndo der testemunho
dele dizendo que é bom, seja recusado. Se o seu senhor for pagdo, seja ensinado a
agradar ao senhor, para evitar caltnias [...] Se alguém estiver possuido pelo
Demédnio, ndo ouca a Palavra da doutrina enquanto néo for purificado.38®

Hipolito apresenta a seriedade no acolhimento do catecimeno e, a0 mesmo
tempo, a importancia dada ao desejo do candidato a vida cristd. Ndo bastava querer
ser cristdo, mas era necessario apresentar o motivo pelo qual queria abracar a fé

cristd.” Além do parecer do candidato, ressalta-se também o testemunho dos

384 A obra de Tertuliano sobre o Batismo é de grande importancia para a histéria da liturgia da
iniciacdo crista, pois é o primeiro e Unico tratado antes do Concilio de Niceia.

35 TERTULIANO, O Batismo, p. 215-217.

38 HIPOLITO DE ROMA, Entrada em catecumenado, p. 249.

387 Trata-se aqui de uma aceitacdo por parte do candidato, e ndo da inscrigdo para o Batismo.
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introdutores. Estes confirmavam ou ndo se eles estariam aptos a escutar a Palavra
de Deus e a doutrina dos apostolos na reunido litdrgica da comunidade crista.

No texto, Hipolito destaca a importancia da formacdo biblica dos
catecumenos. Na verdade, segundo ele, a compreensao da Escritura é que da razéo
do querer ser de Cristo. N&o é possivel conhecer Cristo sem o conhecimento da
Palavra de Deus. Portanto para poder assumir com liberdade o novo modo de viver
em sociedade, por meio da conversao a Cristo, é necessaria, a priori, a compreensdo
da Escritura. A opcéo por Cristo parte de uma decisdo pessoal e livre. Nao se torna
cristdo por obrigacao, mas por amor livre a Cristo e a sua comunidade.

Ele apresenta, ainda, os pormenores sobre a admisséo e a preparacdo dos
catecimenos. Depois de um rigoroso exame, iniciava-se o tempo da preparacdo de
aproximadamente trés anos, como escreve Hipodlito: “Os catecimenos ouvirdo a
Palavra, durante trés anos. Portanto, se algum deles for zeloso e aplica-la a si com
empenho, ndo se julgard o tempo, mas apenas a sua conduta”.>®

Desse modo, durante esse triénio os catecumenos recebiam as instrucdes dos
catequistas (chamados também de doutores) e, por fim, eram submetidos a um novo
exame, para serem admitidos a preparacao imediata do Batismo, da Confirmacéo e
da Eucaristia. Nessa segunda etapa, ja proxima dos sacramentos, eles eram
admitidos (eleitos) a escutar o Evangelho e, no sédbado santo, passavam a noite
inteira em vigilia, escutando sobre as Escrituras e as catequeses. Entdo, ao cantar
do galo, fazia-se a oracdo sobre a agua e em seguida realizava-se 0 Batismo, a
Confirmacdo e finalmente a celebracdo eucaristica com a participagdo dos
neofitos.38°

Os pormenores e detalhes das etapas concretas do catecumenato, apontados
por Hipdlito de Roma, nos permitem perceber a importancia da Escritura na
realidade da vida cristd primitiva. Toda a comunidade estava empenhada na
preparacdo e no acompanhamento dos candidatos. A prolongada preparagédo
permitia verificar se o0 comportamento deles era mesmo de conversdo. Eles ndo

eram admitidos a uma fé apenas interior, mas a um estilo de vida. Sendo que até a

388 HIPOLITO DE ROMA, O catecumenado, p. 250.
389 NOCENT, A., Iniciag#o crista, p. 595-596.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

150

profissdo devia ser condizente com a préatica do evangelho, testemunhado diante de
todos.3%

Interessante destacar a pratica da oracdo comunitaria e individual na
preparagao dos catecimenos: “Quando o doutor tiver acabado de dar a catequese,
0s catecimenos vao rezar & parte, separados dos fiéis”.3*! Depois da leitura e da
explicacdo da Palavra de Deus pelo catequista, cada candidato devia assumir como
regra de vida os ensinamentos e se converter a Lei do Senhor. Nesse sentido, o
Espirito Santo é quem transformava o coracdo de cada um. O gesto indicativo da
acao do Espirito pode ser entendido pela imposi¢do das maos dos catequistas sobre
0s cateclimenos que estdo sendo instruidos a Escritura.®?

Sao Cirilo, bispo de Jerusalém, cuja atividade pastoral é testemunhada em
seus sermdes, com base na Escritura e na Tradico,%*® foi também um grande
catequista. Em suas catequeses pré-batismais, encontramos valiosos relatos sobre a
preparacdo dos catecimenos a partir da escuta das Escrituras. Quanto aos

catecmenos assim escreve:

Es chamado catecimeno: Quanto fora, foste envolvido por sons: ouvindo a
esperancga € ndo a vendo; ouvindo mistérios e ndo os compreendendo; ouvindo as
Escrituras sem ver a sua profundidade. Ja ndo ouves os sons fora, mas 0s mesmos
ressoam no teu interior. Na verdade, o Espirito que habita em ti fara de tua alma uma
morada divina. Quando ouves 0 que se escreveu sobre 0s mistérios, entdo entenderas
0 que ignoravas [...] Entraste para a luta. Suporta a corrida. N&o tens outra ocasido
como esta.>%

A escuta dos sons no interior do catecimeno, a qual Cirilo de Jerusalém
menciona, faz-nos compreender o eco da Palavra de Deus ressoando na vida
daqueles que se abrem a acédo do Espirito Santo, cuja morada € o interior da pessoa
humana. Os mistérios do qual ele fala € o mistério do préprio Cristo. Em outras
palavras, Cirilo de Jerusalém, nas catequeses pré-batismais, exorta os catecimenos
a escutarem o que esta na Escritura sobre Cristo (mistérios). Se assim o fizer
entendera o que ignorava. A compreensdao dos mistérios mudara a vida dos

catecimenos na corrida e na luta por Cristo.

3% GIBIN, M., Introducéo, p. 7-34.

391 HIPOLITO DE ROMA, O catecumenado, p. 250.

392 GIBIN, M., Introducéo, p. 7-34.

3% CCDDS, Liturgia das Horas, v. 11, p. 1476.

3% CIRILO DE JERUSALEM, Catequese preliminar, p, 535.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

151

Nas catequeses pré-batismais e mistagogicas, Cirilo de Jerusalém indica que
tanto na celebragéo dos sacramentos quanto nas instrugdes, algumas vezes a palavra
“mistagogia” pode significar a acdo de salvacdo naquele que acolhe o mistério de
Deus e de seu mediador.3%

Apds uma preliminar introducao as catequeses pré-batismais, hd mais dezoito
homilias catequéticas que Cirilo de Jerusalém faz sobre a fé cristd, fundamentadas
na Escritura e na Tradigdo, a partir de temas centrais da fé cristd, inclusive dos
pormenores dos artigos do Credo. Ele fundamenta cada artigo do Credo na
Escritura, no Antigo e no Novo Testamento. As catequeses pré-batismais séo
precedidas de uma leitura biblica, e os catecumenos, ao receberem da Igreja o

conhecimento da Escritura, recebem também o que devem crer:3%

Discipulos do Novo Testamento, participes dos mistérios de Cristo, agora que apenas
por chamado, logo mais também, pela graca, criai em v0s um cora¢do novo e um
espirito novo, para que haja alegria entre os moradores do céu. Se, conforme o
Evangelho, ha alegria por causa de um Gnico pecador que se converte, quanto mais
a salvacdo de tantas almas.®’

Os catecimenos recebem de Cirilo os ensinamentos da fé cristd com a
reveréncia de quem transmite os mistérios com fundamentos escrituristicos. Com
um método bem parecido com os da escola de Alexandria, de Clemente e de
Origenes, Cirilo apresenta a teologia dos textos da Escritura aos catecimenos com
um eximio contetido doutrinario.3®

Ele exorta os “iluminandos” a tomarem cuidado com as vas filosofias
fundamentadas em tradi¢des humanas. Ao falar das Escrituras, afirma: “Tudo o que
ensinam as Escrituras é divinamente inspirado do Antigo e Novo Testamento. Um
é o Deus dos dois testamentos”.>*®® E exorta a escutar a leitura das verdades da fé e
memoriza-las, pois, a seu tempo, seria oferecida a confirmacéo tirada das Divinas

Escrituras acerca dos artigos da fé. E acrescenta:

Como a semente de mostarda em pequeno grao contém muitos ramos, assim também
esta fé, em poucas palavras, compreende todo o conhecimento contido no Antigo e

3% COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 17-18.

3% COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 44-45.

37 CIRILO DE JERUSALEM, Catequese | aos iluminandos, p. 537.

3% COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 45-46.

399 CIRILO DE JERUSALEM, Catequese IV aos iluminandos, p. 540-542.
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Novo Testamento. Vede, irmdos, e mantende as tradicdes que agora recebeis e
gravai-as em vosso coragao. %

Nas catequeses pré-batismais de Cirilo de Jerusalém, destaca-se, portanto, o
processo de iniciacdo cristd com contetdo doutrinal sélido e fecundidade pastoral.
A centralidade de toda sua catequese esta prioritariamente na Escritura, como pode
ser comprovado por suas homilias. Verificamos, assim, que a sua metodologia
catequética reune a contemplacdo da mensagem da Escritura, a reveréncia ao
mistério no qual os catecimenos serdo inseridos pelo Batismo e o convite a acolher
com liberdade o mistério da Salvacio na sua vida pessoal.*%

Quanto as catequeses mistagdgicas de Ambrésio de Mildo, podemos
encontrar nelas as mais importantes fontes para conhecer a metodologia ocidental
de iniciacdo crista no século IV, pois, com sua genuina metodologia catequética,
torna-se a Unica testemunha sobre o assunto no Ocidente cristdo dos séculos 1V e
V; diferentemente das abundantes descricdes e interpretacdes dos Ritos de iniciacdo
crista encontrados no Oriente.*%

O fio condutor na preparacao dos catecumenos era a Escritura, principalmente
no que se refere ao ensino moral. Assim, a Palavra de Deus inicia o processo de
configuragcdo como alimento espiritual na vida daquele que se coloca pronto a
abracar a vida nova em Cristo. Ap0s percorrer longo processo catecumenal, na noite
da vigilia pascal era celebrado o Batismo, a Confirmac&o e a Eucaristia. Cada a¢do
ritual apresenta os elementos fundamentais da vida nova em Cristo. Os sacramentos
da iniciacdo cristda configuram-se no Unico e mesmo mistério de Cristo. Alids,
Ambrosio e os demais Padres veem nesses sacramentos uma progressao conectiva
com o0 mistério na sequéncia de um para 0 outro no ato celebrativo. O roteiro a
iniciacdo crista tinha seu &pice na Pascoa. Os nedfitos, durante o tempo pascal, eram
ajudados por Ambrosio a se dar conta da Salvagdo que receberam e da sua pertenca
a comunidade cristd. Além dos sinais externos, o que marcava esse tempo eram as
catequeses mistagogicas. Por meio delas os neofitos tinham condicdes de receber o

alimento solido da Escritura, isto é, os mistérios. Eles aprendiam com Ambrdsio

400 CIRILO DE JERUSALEM, Catequese V aos iluminandos, p. 543-544.
401 COSTA, R. F., A mistagogia em Cirilo de Jerusalém, p. 51.
42 BENEDITO, A. L., A sacramentalidade da Palavra de Deus, p.131.
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que, por meio dos mistérios, Deus continuava realizando a sua obra salvadora e
participavam desse processo.*%

Ambrosio explica aos nedfitos o sentido do gesto do Effeta. Segundo ele,
assim como, no Evangelho, Cristo toca os ouvidos e a boca de um surdo-mudo, e,
ao dizer Effeta, “Abre-te”, faz com que os ouvidos do ser humano se abram
imediatamente e a lingua se solte, e este comece a falar corretamente (cf. Mc 7,32-
35), 0 sacerdote, ao tocar os ouvidos dos neéfitos na liturgia do sdbado santo, abre-
Ihes a escuta para a Palavra de Deus em seu sermdo. Ambrosio chama esse gesto
de “mistério da abertura”, porque abre os ouvidos para a Palavra de Deus e a boca

para falar das maravilhas de Deus em sua vida:

O que fizemos sabado? A abertura: esses mistérios da abertura foram celebrados
guando o sacerdote tocou os teus ouvidos [...] O que significa isso? No Evangelho,
nosso senhor Jesus Cristo, ao lhe apresentarem um surdo mudo, tocou-lhes a seus
ouvidos Effeta. O termo € hebraico e, traduzido, significa abre-te. Portanto, o
sacerdote tocou teus ouvidos para que teus se abrissem a Palavra e ao sermdo do
sacerdote. [...] Porque era mudo tocou-lhes a boca; como ndo podia falar sobre os
sacramentos celestes, recebia assim a Palavra de Cristo.*%

Portanto, Ambrésio, na catequese para os neofitos, ensina a partir da
Escritura, a fim de que eles sigam o caminho dos patriarcas e obedecam a palavra
de Deus. Assim, renovados pelo Batismo, mantenham o género de vida que convém
aqueles que foram purificados. Insiste em que 0s novos cristdos devem abrir 0s
ouvidos e aspirar ao bom odor da vida eterna, que vem sobre eles pelo dom dos
sacramentos. Celebrar os mistérios de abertura, para Ambrésio, é celebrar o
mistério que Cristo celebrou no Evangelho. Ao tocar-lhe a boca, Cristo curava um
mudo e, ao desbloquear-Ihe os ouvidos, infundia-lhe o som da palavra,*® para que

acolhesse a fé pela escuta das Sagradas Escrituras e da pregagdo.4%

403 BENEDITO, A. L., A sacramentalidade da Palavra de Deus, p. 134.

404 SANTO AMBROSIO, Livro 1 — Sobre os sacramentos, p. 31.

405 SANTO AMBROSIO, Sobre os mistérios, p. 81.

406 O Ritual de Batismo de Criangas (RBC) conserva, como rito complementar, o gesto de tocar os
ouvidos e a boca, acompanhado da seguinte oracdo: “O Senhor Jesus, que fez os surdos ouvir e 0s
mudos falar, te conceda que possas logo ouvir sua Palavra e professar a fé para louvor e gloria de
Deus Pai. Amém” (RBC 159). J4 no Ritual de Iniciagdo Cristd de Adultos (RICA), este gesto
acontece no rito de acolhida dos catecimenos. Eles sdo assinalados com o sinal da cruz nos sentidos
da audicdo, acompanhado da seguinte formula orante: “Recebam nos ouvidos o sinal da cruz, para
que vocés ougam a voz do Senhor” (RICA 85).
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Quanto a instrucdo dos catecumenos, a pedido do diacono de Cartago, Santo
Agostinho escreve que eles devem ser instruidos a partir da iniciacdo as
Escrituras.’’ E reitera que se tome tudo sumaria e globalmente, escolhendo nos
artigos biblicos os fatos mais admiraveis, que se ouvem com prazer, para apresenta-
los como em pergaminhos, desenrolando-os e explicando-os lentamente. Segundo
Agostinho, o mais importante é oferecer aos catecimenos uma revisdo de vida e
admirac&o do espirito.4%

O caminho percorrido em alguns textos célebres dos Padres da Igreja reforca
a compreensdo que os Padres do Concilio Ecuménico Vaticano Il tinham quando
declararam a necessidade de retornar as fontes patristicas para poder levar a cabo a
reforma litdrgica. Mas ndo foi tdo fécil assim. Houve uma longa caminhada para se
chegar a reforma tdo desejada. Para tanto, queremos ressaltar a importancia de
alguns movimentos (biblico, liturgico, patristico e ecuménico) que foram de suma
importancia para o Vaticano I, principalmente no que se refere a escuta da Palavra
de Deus na liturgia.

3.1.2
Os movimentos de renovacédo na lgreja

Na histéria da Igreja, sempre estiveram presentes 0s movimentos de
renovacdo, como no Concilio de Jerusalém. O concilio aconteceu para harmonizar
e resolver as tensdes existentes entre 0s cristdos de origem judaica e 0s provenientes
do paganismo. Nao resta ddvida de que os concilios, posteriores, também
aconteceram para resolver as tensdes internas da Igreja e renovar a sua caminhada
pastoral.

Alias, desde o Concilio de Jerusalém até o Vaticano Il, Escritura e liturgia
sempre estiveram no centro das reflexdes, em vista do didlogo e da comunh&o
eclesial. Nos altos e baixos da caminhada catélica, muita coisa foi acontecendo.
Nesse sentido, com as mudangas ocorridas no decorrer dos séculos, entraram na
vida das comunidades cristds elementos que lhes ofuscaram a centralidade do
mistério pascal, que é Cristo. A propria iniciacdo a vida cristd, que era tdo exigente
nos primordios do cristianismo, com uma solida formacdo da Escritura e da vida

litirgica da comunidade, ndo era mais essencial. Assim, a pessoa ndo se tornava

407 SANTO AGOSTINHO, Instrucéo dos catectimenos, p. 37-41.
408 SANTO AGOSTINHO, Instrucéo dos catectimenos, p. 42-43.
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cristdo por convicgcdo, mas por obrigacdo. Tudo o0 que aconteceu no decorrer dos
séculos nos leva a pensar 0 que representaram 0s movimentos que surgiram a partir
do século XV1.

A primeira preocupacdo com a vida litdrgica, no século XVI, nasceu com 0s
monges camaldulenses Paulo Giustiniani e Pedro Querini. Eles criaram um Libellus
ad Leonem X, com indicagfes importantes para a revitalizacdo da liturgia na
formagdo do povo. Nessa obra, eles apontam a necessidade de formagéo biblica do
clero e dos religiosos. Falam da adoc¢do da lingua vernacula na celebracéo liturgica
e da reorganizacdo dos livros liturgicos. Insistem também na eliminacdo de
elementos espurios e estimulam uma catequese que leve os fiéis a conhecer o
sentido da liturgia. Com o evento do Concilio de Trento, as questdes referentes a
liturgia foram tratadas apenas sob o ponto de vista doutrinal e cultual. Tal Concilio
denunciou os erros e condenou abusos do povo, em defesa da fé e da tradicéo
litirgica da Igreja. Para isso, valorizou a instrucéo litdrgica ao propor-lhe uma
reforma geral, com programa pastoral. Foi confiada, entdo, & Sé apostdlica e aos
bispos essa tarefa, mas foram os Papas que principiaram tal reforma (1568-1614).
A ideia era a de reformar os ritos litargicos a partir das normas antigas dos Padres
da Igreja. Como as fontes patristicas eram pouco conhecidas, a unidade do ritual da
liturgia romana adquiriu dignidade e beleza, com énfase no rubricismo que a
regulava, deixando de acentuar a sua natureza. Assim, Trento ndo chega a
verdadeira reforma litdrgica por falta de conhecimentos das fontes*®® patristicas e
biblicas.

Mais tarde surge o movimento patristico, que foi muito importante para a
reforma litrgica do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Iniciado em meados do
século XIX, na Europa, teve como grande desejo o retorno as “fontes” dos antigos
escritores cristdos, os Padres da Igreja.*'® Esse movimento fomentou o desejo de
aprofundar os estudos patristicos e a0 mesmo tempo a necessidade de conhecer as
preciosas fontes do cristianismo na sua origem. Dois nomes se destacam nesse

movimento: Henri de Lubac e Jean Daniélou, com a publicagdo da obra Sources

409 BECKHAUSER, A., Os fundamentos da Sagrada Liturgia, p. 17-18.
410 BECKHAUSER, A., Os fundamentos da Sagrada Liturgia, p. 19.
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Chrétiennes, a qual constitui um marco no processo de retorno as fontes
patristicas.*!

Com a redescoberta dos Santos Padres por meio desse movimento,
desenvolvido com mais forca nos séculos XI1X e XX, o saber teoldgico e a vida da
Igreja se renovam. Alids, 0 movimento patristico fortalece os demais movimentos,
dado que toda a reflexdo de fé dos Padres da Igreja é fundamentalmente biblica,
liturgica, cristoldgica, inculturada e, portanto, plural.*!2

Ja do movimento ecuménico iniciado por protestantes, por muitos anos a
Igreja Catolica manteve-se distante. Em 1928, o Papa Pio Xl e o Santo Oficio
proibiram que os catolicos tomassem parte nessas iniciativas ecuménicas.
Ressaltamos a iniciativa do clérigo anglicano Lewis Thomas Wattson, em 1908, de
comegar uma “Oitava de oragdo para a unidade dos cristdos”. Esse primeiro passo
foi assumido, em 1935, pelo padre Paul Couturier, no Mosteiro de Chevetogne, na
Bélgica, o qual se tornou um importante centro ecuménico. Nesse mosteiro, em
1926, comegou a circular a qualificada revista ecuménica Irénikon.*t3

Paulo VI, no discurso inaugural da segunda sessdo do Concilio, ao se dirigir
aos cristdos de outras confissdes, afirmou que, no seio das comunidades separadas
da confissdo cat6lica, evidenciam-se duas coisas: que a Igreja de Cristo € uma so e,
por isso, deve ser Unica, e que essa misteriosa e visivel unido pode conseguir-se
apenas na identidade da fé, na participacdo dos mesmos sacramentos e na harmonia
organica de um unico governo eclesiastico. Isso pode realizar-se dentro do respeito
pela grande variedade de expressfes linguisticas, formas rituais, tradicOes
historicas, prerrogativas locais, correntes espirituais, instituicdes legitimas e
atividades preferidas. Ainda segundo Paulo VI, o grande nimero de cristdos
separados presentes no Concilio real¢a a ecumenicidade da Igreja. Para Paulo VI,
esta unidade ecuménica, mesmo que embrionaria, poderia ser total, universal. Ele
conclui afirmando, que o Concilio é um convite de expectativa, de confianga em
uma participagio mais dilatada e mais fraterna de uma ecumenicidade auténtica.**

Portanto, 0 movimento ecuménico tem por finalidade eliminar palavras,

juizos e agdes que ndo correspondam a condigdo de irm&os separados, que tornam

41 MATOS, H. C. J., Concilio Vaticano Il, p. 23.

412 ANDREATA, C., Apontamentos sobre o contexto teolégico do Vaticano Il, p. 5-6.
413 MATOS, H. C. J., Concilio Vaticano Il, p. 24-25.

414 PAULO VI, PP., Discurso na abertura do segundo periodo do Concilio, p. 56-58.
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cada vez mais dificil uma relacéo de dialogo e de oracdo em comum, bem como o
respeito doutrinal, reconhecendo as riquezas que existem em um espirito de
conversdo do coracdo.*'® Na abertura do coragdo para escutar o outro, constroem-
se pontes, derrubam-se muros e facilita-se o didlogo, em vista do bem comum. O
que nos aproxima é maior do que aquilo que nos separa.

Outros movimentos surgiram antes do Concilio Vaticano Il e, de certa forma,
contribuiram para a reforma litdrgica, tais como movimentos leigo, teoldgico,
biblico etc. Nesse sentido, para focar na tematica escolhida, vamos enfatizar os
movimentos biblico e liturgico, sem desmerecer 0os demais, porque incidem mais

diretamente em nossa area de interesse.

3.1.2.1
O movimento biblico

“No principio era o Verbo e o Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus”
(Jo 1,1). Esta afirmacdo do IV Evangelho deixa claro que o verbo (a Palavra) é
Deus. Assim sendo, a Palavra sempre ocupou lugar central no cristianismo. Essa
compreensdo da centralidade da Palavra é atestada de modo inequivoco pelos
primeiros apostolos, como pode ser lido na citacdo seguinte: “Os Doze convocaram
entdo a multiddo dos discipulos e disseram: ‘N&o € conveniente que abandonemos
a Palavra de Deus para servir as mesas’” (At 6,2). Aqui se percebe a preocupagédo
da comunidade cristd com a dimenséo social, mas ao mesmo tempo verifica-se que
esse apostolado caritativo de suma importancia ndo tem forca na dimenséo social,
e sim na Palavra que o promove. Ndo é um trabalho social apenas; trata-se antes de
um ministério cuja forca advéem da Palavra. Os apostolos entenderam essa
realidade, tanto que priorizaram a Palavra: “Quanto a nds, permaneceremos
assiduos a oragdo e ao ministério da Palavra” (At 6,4).

A Palavra €, portanto, desde os chamados tempos apostélicos, o centro da
vida cristd. A Boa-Nova contida nesta Palavra deveria ser divulgada em todos os
confins da terra, cumprindo a ordem do préprio Cristo Senhor: “Ide, portanto, e
fazei com que todas as nagdes se tornem discipulos” (Mt 28,19). Em um primeiro

momento, essa Palavra era transmitida oralmente.*6 VVarios textos biblicos deixam

“> MOULINET, D., O Vaticano II, p. 89.
416 POTESTA, G. L.; VIAN, G., Histdria do Cristianismo, p. 21.
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transparecer a forca do testemunho oral dos apdstolos e de seus colaboradores (At
2,14; 3,12; 4,1, 4,20; 5,21; 6,7; 18,24-25; Rm 10,8; 1Cor 1,23; Cl 4,7-9; 1Jo 1,2).

A mensagem cristd ja encontrou na sua origem muita resisténcia, em raz&o de
a base de todo seu ensinamento se fundamentar na Palavra encarnada, o Cristo. A
doutrina de que Deus se fez ser humano e morreu pregado em uma cruz para salvar
a humanidade chocava a muitos: “No6s, porém, anunciamos Cristo crucificado, que
para os judeus ¢ escandalo, para os gentios ¢ loucura” (1Cor 1,23). O mesmo ocorria
com o ensinamento cristdo que pregava um ideal de sociedade igualitaria, onde
todos teriam a mesma dignidade: “Nao ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem
livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos sois um s6 em Cristo Jesus” (Gl
3,28). Ora, tal doutrina representava uma grave ameaca para 0 Império Romano,
cuja economia se baseava em um sistema escravocrata. No seu auge econdmico, a
sociedade do Império Romano tinha dois tergos de pessoas escravizadas.*'” Aqui se
encontra a principal razdo pela qual os cristdos eram perseguidos. O cristianismo
representava (e ainda representa) uma ameaca ao poder imperial. A natureza de um
império, como a palavra ja sugere, é impositiva, imperiosa. Contudo, o cristianismo
avancou com fé, coragem e testemunho. Em determinado momento a mensagem
crista foi redigida. Ndo bastava a oralidade. Era preciso escrever a mensagem e 0
testemunho de Jesus Cristo como forma de divulgar ainda mais sua Boa-Nova. O
primeiro texto redigido daquilo que seria conhecido como Novo Testamento foi a
Primeira Carta aos Tessalonicenses.*!8

Depois dos escritos paulinos, vieram os outros textos do Novo Testamento, e
a Biblia dos cristdos estava completa. Contudo, a aceitacdo dos livros do Novo
Testamento foi um processo longo e debatido. No século IV, o “canon” biblico
conseguiu alcancar consisténcia.**

O periodo conhecido como “patristica”, século IIl até inicio da Idade
Média,*?® tem como marca um grande florescer pastoral e teoldgico. A teologia
desse periodo ndo tem um corpo de doutrina compactado e homogéneo,*? até

porque sao varios temas e tratados que borbulham dentro de um caldeirdo de ideias

47 FERREIRA, J. A., Onésimo, p. 389.

418 FERRY, B. M., Tessalonicenses, epistolas, p. 1307.

419 POTESTA, G. L.; VIAN, G., Historia do Cristianismo, p. 41.

420 REALE, G.; ANTISERI, D., Histdria da Filosofia 2, p. 29.

421 FRANCISCO, M. J., O episcopado e outros ministérios nas origens da Igreja (séc. 11-111), p. 67.
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teoldgicas e filosoficas. Dai emergiram problemas relacionados a mensagem
biblica, ponto de partida para as mais variadas reflexdes: a sele¢do dos textos
biblicos canénicos, a conciliagdo entre Antigo e Novo Testamento, a questdo da
teologia trinitaria, isto, para citar alguns dos grandes temas discutidos. Nesse
periodo também a filosofia foi um grande instrumento para dar base tedrica a
Revelagdo.*?? Formava-se, assim, uma teologia dos Padres, uma sintese da historia
da salvac¢do, da criagdo a encarnagdo do Verbo. “Diziamos que os Padres visaram
elaborar uma cosmovisdo crista. Detectar uma ‘sabedoria’, de objeto universal, &,
alias, o fruto de toda reflexdo feita sobre a fé — cujo contetdo é a palavra de Deus
reveladora de Seu designio sobre o mundo.”*?3

Com esta brevissima reflexdo, percebe-se que a Palavra de Deus nunca foi
nem poderia ser um apéndice no contexto eclesial; na verdade, é o alimento e a
forca da Igreja,*?* sua raz&o de ser. Os primeiros cristios tinham essa consciéncia,
como jé citado. Até porque “a leitura da Escritura em um cenério litdrgico data da
Igreja primitiva e foi em parte herdada pelos cristdos da prética judaica no servico
da sinagoga”.*® A Igreja, contudo, faz parte de um contexto social e histérico muito
concreto e, como tal, é agente e paciente dessa realidade temporal. Dentro dessa
realidade temporal da Igreja, nem sempre a Palavra foi bem entendida e vivida.
Afinal, como dizia Santo Tomas de Aquino, “a graca pressupde a natureza”.*?® No
presente caso, a graca, a Palavra de Deus, passa pelo desenrolar das acdes humanas,
uma natureza nem sempre aberta a graca. De tal modo que a Palavra de Deus no
contexto eclesial encontrou momentos obscuros no sentido mais exato da palavra.
Apo0s a queda do Império Romano no Ocidente, em 476, a Igreja se solidificou em
termos hierarquicos. Se, por um lado, a comunidade cristd se fortaleceu e expandiu
seu poder temporal, por outro lado a dimensao espiritual ndo conseguiu acompanhar
na mesma proporgéo. Varios fatores geraram uma situagéo eclesial muito distante
daquela vivida nos primeiros séculos. O vacuo deixado pelo Império Romano no
Ocidente criou um caos temporal, e a Igreja acabou assumindo essas preocupagoes

temporais e se afastou muito do frescor original do Evangelho. Consequentemente,

422 REALE, G.; ANTISERI, D., Histéria da Filosofia 2, p. 27.
423 GOMES, C. F., Antologia dos Santos Padres, p. 11.

424 CEC 103.

425 FITZMYER, J. A., A Biblia na Igreja, p. 105.

426 REALE, G.; ANTISERI, D., Histdria da Filosofia 2, p. 246.
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faltou a luz do discernimento sobre a importancia e a centralidade da Palavra na
vida da Igreja durante grande parte da Idade Média. E verdade que muitas pessoas
nesse periodo foram verdadeiros far6is nos momentos mais sombrios. Contudo, a
presente reflexdo, mais do que admitir tais dificuldades com relacédo a Palavra de
Deus na historia do cristianismo, quer apresentar o empenho por parte da Igreja no
que se refere & evangelizacdo com base e centro nesta mesma Palavra,
especialmente a partir do Concilio de Trento, ja que varios fatores a partir do século
XV e, sobretudo, no século XVI iriam criar um ambiente propicio para que a Biblia
fosse mais difundida.

O primeiro fator nesse contexto de resgate e de divulgacgéo da Palavra de Deus
foi a imprensa. A Biblia pdde entéo ser reproduzida. Por volta de 1455, Gutenberg
apresenta sua famosa Biblia.*?” Com a possibilidade de fazer inimeras copias da
Biblia, fica claro que ela seria usada por um grupo cada vez maior de pessoas e nao

sO por pessoas nobres ou do clero:

Se ha& poucos séculos a escrita e suas variagdes estavam limitadas a esfera
privilegiada do campo religioso, neste momento, ao aliar-se com a imprensa ela
permite aos laicos a formulagdo de criticas ao proprio clero, e a propagagao dessas
ideias entre as camadas populares mais humildes, inaugurando uma nova forma de
instruir politicamente, possibilitando o questionamento, ou seja, o aprofundamento
da critica popular ao clero nos mais variados pontos da Europa.*?®

O segundo fator foi a Reforma Protestante, raiz de muitas transformacdes,
como, por exemplo, a traducdo dos textos biblicos para o vernaculo, fato essencial
para que a Palavra de Deus pudesse ser lida por mais pessoas. Essas tradugoes e,
posteriormente, a impressao da Biblia foram marcos revolucionarios, pois abriram
um novo leque de possibilidades no que se refere a leitura e a pesquisa biblica. O
mundo biblico ndo seria mais 0 mesmo, consequentemente o cristianismo iria
passar por intensas mudangas. Portanto, a Reforma Protestante, impulsionada pela
nova técnica da tipografia, conseguiu divulgar suas ideias de modo bem eficiente,

atingindo um grande grupo de pessoas que até entdo nao tinham acesso a leitura:

E inegavel que por meio da imprensa a Reforma pdde de imediato atacar as praticas
catblicas reprovaveis em sua perspectiva, denunciando incansavelmente a

42T SANTOS, A. M., Gutemberg: a era da imprensa, p. 17.
428 FLORENTINO, L. F.; SILVA, H. L. C., Os reflexos da imprensa na Reforma Protestante e seus
efeitos sobre a critica popular europeia ao clero, p. 329.
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imoralidade, principalmente a do alto clero, e que a grande circularidade destes
trabalhos impressos, juntamente com a simplicidade de seus textos e gravuras
geralmente satiricas, ajudou a fomentar um ambiente de intensa propagacdo das
ideais reformadoras junto as classes mais desfavorecidas economicamente, ou seja,
0 povo.#?°

Nesse contexto de profundas mudancas do século XVI, a Igreja se sente na
obrigacdo de reagir. A Biblia tinha sido traduzida para outras linguas e em uma
velocidade nunca vista até entdo, gracas a nova tecnologia da impressdo. A reacao
da Igreja aconteceu em forma de concilio: o Concilio de Trento (1545-1563). Nesse
Concilio, percebe-se uma grande inquietagdo com respeito a Palavra de Deus.
Todavia, a postura adotada em Trento foi de apologia em defesa dos valores
tradicionais para assegurar a estabilidade da Biblia. A Reforma Protestante havia
criado varios questionamentos que pareciam abalar a tradi¢do biblica vigente até
entdo. Em uma primeira olhada parece, portanto, que o Concilio de Trento néo
trouxe contribui¢des significativas no campo biblico, ja que a preocupacao central
era a manutencdo da tradi¢do. Nao obstante esse viés adotado pelo Concilio, devido
ao contexto da Reforma Protestante e a varias outras demandas, um fato é digno de
ser mencionado no que se refere a Biblia. Foi nesse Concilio que se confirmou de
forma oficial, por parte da Igreja, o cAnon biblico com seus 72 livros.**° A traduc&o
latina da Biblia, chamada Vulgata, foi declarada auténtica e isenta de erros
teoldgicos em relacdo as varias traducdes que circulavam no periodo. De qualquer
forma, pode-se dizer que Trento foi marcado por uma enorme inquietude eclesial,

em razdo do choque claro que havia entre a hierarquia da Igreja e seus fi€is:

Historicamente, o choque & Igreja vem da base e do Vértice, e 0s dois movimentos
sdo complementares: sd0 0 momento carismatico e o juridico. Carisma: inspiragdo
que Deus produz diretamente nas pessoas e que tem como caracteristica a
espontaneidade e a intima vitalidade. Existe o risco, porém, de cair em erros, ilusdes
e dificilmente se conserva a tensdo primitiva, faltando-lhe estabilidade,
continuidade, vasta difusdo, podendo restar estéril e circunscrito. O aspecto juridico-
institucional muitas vezes se distancia da tenséo propria da auténtica religiosidade,
faz prevalecer a letra sobre 0 espirito e nem sempre sabe adequar-se as exigéncias
do devir histérico. E, contudo, é necessario para dar eficiéncia e universalidade aos
movimentos que nascem das bases, para encarnar num modo historicamente valido

429 FLORENTINO, L. F.; SILVA, H. L. C., Os reflexos da imprensa na Reforma Protestante e seus
efeitos sobre a critica popular europeia ao clero, p. 329.
430 BESEN, J. A., O Concilio de Trento no caminho da Igreja, p. 154.
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os valores absolutos. E a sintese entre carisma e hierarquia, espirito e letra, iniciativa
e obediéncia.**

Se o Concilio de Trento optou por um discurso apologético em defesa da
tradicdo, o contexto histérico cobrava reformas, inclusive no campo biblico.
Contudo, tais reformas e mudancas levariam muito tempo, e ndo aconteceram nem
mesmo com o Concilio Vaticano | (1869). O Vaticano | apenas confirmou uma
postura apologética da Igreja em relacdo a sua conduta, deixando claro logo de
inicio seu entendimento de que o0 mundo estava errado e que a Igreja ndo tinha que
mudar, mas curar 0s males do mundo. Antes do seu inicio, “Pio IX declarou que
com o Concilio visava approntare i necessari e salutari rimedi para os males que
recaiam sobre a Igreja. Apresentava a necessidade de colocar ‘remédios’ nos males
do mundo”.**? A preocupacdo deste Concilio foi de contrabalancar as perdas do
poder temporal da Igreja; dai resulta a Constituicdo Pastor Aeternus, que tratou da
infalibilidade pontificia. Os assuntos que de fato iriam trazer novos ares a Igreja
seriam tratados quase um século depois no Concilio Vaticano II.

Em 1958, assumiu o pontificado o Patriarca de Veneza Angelo Giuseppe
Roncalli, adotando o nome de Jodo XXIII. Era inicialmente considerado um Papa
de transicdo,** contudo, surpreendeu o mundo ao convocar um Concilio e,
sobretudo, ao deixar claro que ndo queria que fosse dogmatico, mas pastoral. Em
suas proprias palavras, ele desejava um aggiornamento da Igreja. Desse modo, na
fase preparatoria para o Vaticano Il ja tinha ficado claro, ap6s um pedido de
sugestdes para 0s bispos, 0s superiores de ordens religiosas, 0s responsaveis das
congregacdes curiais e as faculdades de teologia, que um tema ansiado por todos
era o da Sagrada Escritura.

A fase preparatdria para o Concilio Vaticano Il foi muito importante para o
desenrolar de todos os trabalhos que viriam depois. Gragas ao Cardeal Agostinho
Bea, especialista em estudos biblicos e em arqueologia, o tema biblico ocupou lugar
central no Concilio. A proposta de Bea foi que, a partir da Sagrada Escritura, se
poderia fazer um concilio ecuménico capaz de dialogar com os ndo catélicos que

também tinham a Biblia como ponto central da fé. Foi dura a batalha que Bea

431 BESEN, J. A., O Concilio de Trento e a reforma catdlica, p. 281-282.

432 3OUZA, N., O Concilio Vaticano | (1869-1870), p. 33.

43 BURIGANA, R.; PACOMIO, L., Dei Verbum per il 40° annivesario del Concilio Vaticano Il, p.
17.
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enfrentou, especialmente com o cardeal Ottaviani do Santo Oficio, que tinha uma
proposta de continuidade do Vaticano I, ou seja, confirmar aquilo que Trento tinha
decidido. Entretanto, desde Ledo XIII, com a Providentissimus Deus (1893), ja

havia ficado claro que era preciso uma revisao das Sagradas Escrituras:

A respeito da atuacdo especifica do papa Ledo XIII podemos dizer que foi um
verdadeiro “ledo”, no sentido de coragem e bravura, quando propds e ofereceu as
condi¢des necessarias para a Igreja aprofundar os estudos da Palavra de Deus. Em
1892 concedeu uma autorizagdo a Ecole Biblique para a realizacdo de estudos
criticos da Biblia e a partir da Providentissimus Deus sendo a primeira autoriza¢éo
formal do magistério catélico para o uso de métodos criticos nos estudos biblicos.
Com a carta apostolica Vigilantiae studiique, de 30 de outubro de 1902, instituiu a
Pontificia Comissdo Biblica. Ndo podemos ter dividas de que o pontificado de Ledo
X111 foi fecundo, sobretudo em relagdo a Sagrada Escritura.*®*

De acordo com Osava, trés documentos que antecederam o Vaticano Il foram
0S responsaveis por criar um ambiente propicio para um bom éxito das reflexdes
biblicas e litdrgicas travadas pelos Padres conciliares. Além da Providentissimus
Deus (1893) de Ledo XIlll, a Spiritus Paraclitus (1920) do Papa Bento XV e a
Divino Afflante Spiritu (1943) de Pio XII foram de suma importancia para a
evolugéo da relagdo entre Biblia e liturgia.**® De fato, a Providentissimus Deus de
Ledo XIIl apontou um caminho de pesquisa e estudos para uma melhor
compreensdo dos textos biblicos. Afirmou ainda que o uso da Sagrada Escritura
deveria ser a alma de todas as acdes da teologia, e para isso era preciso estudar as
linguas orientais.**® Tais afirmaces foram essenciais para encorajar o mundo
catélico na pesquisa de linguas antigas, fato importantissimo para tradugdes mais
exatas.

O Papa Bento XV deu também um grande impulso nos estudos biblicos ao
afirmar na Spiritus Paraclitus que um contato mais intimo com as Sagradas
Escrituras oferece varios frutos espirituais para a vida cristd. “Na Spiritus
Paraclitus sdo citados varios trechos retirados da Providentissimus Deus. E um
documento riquissimo de citagdes do proprio Jerbnimo a respeito do amor e estudos

que séo devidos a Sagrada Escritura.”*3’

434 OSAVA, M. M., Biblia e liturgia, p. 110.

45 OSAVA, M. M., Biblia e liturgia, p. 111.

4% RAMOS, L. M. S., A Encyclica Providentissimus Deus do Santo Padre Ledo XIII sobre os
estudos biblicos, p. 31.35.

47 OSAVA, M. M., Biblia e liturgia, p. 111.
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Para celebrar o 50° aniversario da Providentissimus Deus, o Papa Pio XIlI
promulgou em 1943 a Divino Afflante Spiritu, enciclica que trouxe grande
renovacdo a pesquisa biblica, pois, alem de encorajar os estudiosos da Sagrada
Escritura, levou em consideracdo as mais novas descobertas de cunho exegético

para se construir um método cientifico na leitura e compreensdo da Escritura:

Nesses cinquenta anos aumentaram as condigdes dos estudos biblicos e ciéncias
auxiliares; ndo ha quem ndo o veja, mudaram consideravelmente. Assim, para ndo
falar de outras coisas, quando nosso predecessor publicou a Enciclica
Providentissimus Deus, apenas um ou outro lugar da Palestina se tinha comecado a
explorar com escavagdes orientadas nesse sentido. Agora tais exploragdes tém-se
multiplicado enormemente e fazem-se com métodos mais rigorosos e arte
aperfeicoada pela experiéncia, de modo que os resultados sdo muito mais abundantes
e certos. Quanta luz se tire de tais investigacdes para compreender melhor e mais
perfeitamente os Livros santos, sabem-nos os doutos, sabem-no todos 0s que se d&do
a este género de estudos. Aumentam o valor destas explora¢cdes 0s monumentos
escritos por vezes encontrados, que ajudam muito a conhecer as linguas, a literatura,
a historia, os costumes, os cultos daqueles antiquissimos povos.*®

As recomendacdes de Pio X1 séo claras e estdo em harmonia com as recentes
descobertas no mundo biblico. Contudo, foram vérios fatores precedentes que
possibilitaram essa diregdo. O ponto de partida desses novos tempos, pode-se dizer,
foi no pontificado de Ledo XIllII, que, além da Providentissimus Deus, autorizou a
criacdo da Ecole Biblique em Jerusalém, a primeira escola catélica dedicada ao
estudo critico da Biblia, e também da Pontificia Comissdo Biblica, em 1902. Esses
fatos foram decisivos para a renovacdo biblica e litrgica dentro da Igreja. E assim
estava apontado o caminho para o Concilio Vaticano II.

No discurso de abertura, o Papa Jodo XXIII ja indicava como deveria ser o
trabalho dos Padres conciliares, cujo objetivo seria um aggiornamento da Igreja,
abandonando o pessimismo catastréfico das ultimas décadas e encontrando uma
forma de apresentar a mensagem do Evangelho de modo otimista e para todos 0s
seres humanos. Esse foi o espirito do Concilio sonhado por Jodo XXIII. De sorte
gue estava aberto um novo tempo na histéria da Igreja. E, se o Concilio Vaticano 1l
conseguiu superar muitos obstaculos, foi porque se fundamentou no ensinamento

de sabios e santos Papas predecessores desse momento tdo esperado. Além disso,

438 DAS 11.
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no que se refere aos estudos e a pesquisa biblica, um documento do Vaticano Il
merece toda a atencdo: a Constituicdo Dei Verbum.

N&o sem razdo que a Dei Verbum foi um dos ultimos documentos a serem
aprovados no Concilio Vaticano Il. Nas palavras da propria Constituicdo temos a
seguinte afirmacao: “A Igreja sempre venerou as divinas Escrituras, da mesma
forma como o proprio Corpo do Senhor, ja que, principalmente na Sagrada Liturgia,
sem cessar toma da mesa tanto da Palavra de Deus quanto do Corpo do Cristo o Pao
da Vida, e o distribui aos fi¢is”.**® Aqui se percebe com muita clareza a mesma
dignidade e importancia que o Concilio confere as duas mesas, a da Palavra e a da
Eucaristia. E justamente por causa da importancia da Palavra que a Dei Verbum
também recomenda: “E preciso que o acesso a Sagrada Escritura seja amplamente
aberto aos fiéis”.*% Até porque todas as acdes da teologia tém por fundamento as
Sagradas Escrituras, como pode ser lido nessa mesma constituicdo, fazendo
memoria da Providentissimus Deus de Leao XIII: “Por isso, 0 estudo das Sagradas
Paginas seja como que a alma da Sagrada Teologia”.*4

De sorte que, com o advento do Concilio Vaticano I, foi resgatado um desejo
antigo e necessario para a missdo da Igreja: o estudo das Sagradas Escrituras.
Consequentemente, o estudo biblico proporciona a liturgia uma celebracdo mais
solida e viva: sélida porque fundada na Palavra, ou seja, em Deus mesmo; viva
porque o Deus biblico é um Deus presente, solidario e vive na acdo da Igreja orante,
pois Ele mesmo prometeu: “Pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu

nome, ali estou eu no meio deles” (Mt 18,20).

3.1.2.2
O movimento litargico

O fendbmeno do movimento litargico dos nossos tempos é fruto de uma
caminhada que vem desde a origem do cristianismo. Pelo que sabemos, sempre
existiram movimentos de renovacdo da liturgia. Nada mais falsa que a opinido
segundo a qual a liturgia dos quatro ultimos séculos seria idéntica a da primeira
Idade Média, a dos tempos patristicos, a da primeira comunidade apostolica. Para

esclarecer isso, € sO recordar as passagens do aramaico de Jesus e dos

49DV 21.
40DV 22.
“1DV 24.
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protoapostolos, passando pelo grego de Paulo para o latim de Roma do século 1V;
também as transformacBes da liturgia romana cléssica para a liturgia romano-
franco-germéanica, como é apresentado, por exemplo, no Pontifical romano
germanico do século XI; e ainda a disposicao da liturgia secundum usum romanae
curiae, do seculo XIIlI, as reformas de Trento e de Pio V e, finalmente, os continuos
retoques da liturgia “tridentina” pelos proprios papas, ou na Franca, no periodo do
lluminismo etc.*42

E de capital importancia reconhecer que os movimentos biblico e litdrgico
caminharam lado a lado. Por isso, seria ilusorio reconduzir os cristdos as fontes
biblicas sem reconduzir as fontes litlrgicas e vice-versa. Os promotores do
movimento litargico compreenderam isso ao se empenhar em propor um renovado
estudo da Escritura. Evidentemente que o estudo da Biblia ndo realcara a funcéo
alimentadora da vida da Igreja se ndo superar a fase puramente fisioldgica, historica
ou mesmo apologética, para elevar-se em toda questdo ao plano da teologia biblica
integral. Podera ser um grande passo para 0s cristdos se eles reencontrarem
conaturalmente a Biblia na liturgia e a liturgia na Biblia, em direcdo a uma vida
cristd mais intensa. Se assim o fizer, eles poderdo reencontrar a chave de unidade
entre Biblia, liturgia e vida.**®

Pergunta-se: qual foi o objetivo do movimento litdrgico? Para responder a
essa questdo devemos considerar que 0 movimento litdrgico reline vastos ambientes
na busca de uma renovacao litdrgica. Em primeiro lugar, a renovacao da propria
vida espiritual, deixando-se atingir pela forca da liturgia. Em segundo lugar, a
liturgia em si, partindo de uma compreensdo mais profunda do seu espirito e das
leis intimas que a regem.*** Lemos na Constituicdo Sacrosanctum Concilium que o
“interesse pelo incremento e pela restauracdo da liturgia ¢ sinal de disposigdes
providenciais de Deus. E uma passagem do Espirito pela sua Igreja. Caracteriza e
constitui 0 modo religioso de viver e de sentir, em nossa época”.**® Como afirma
Pio XIlI, no discurso aos participantes do primeiro Congresso Internacional de

Liturgia Pastoral,

42 NEUNHEUSER, B., Movimento litdrgico, p. 787.

43 VAGAGGINI, C., O sentido teolégico da liturgia, p. 432.
44 NEUNHEUSER, B., Movimento litdrgico, p. 787.

4453C 43.
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0 movimento litdrgico apareceu como sinal das disposi¢6es providenciais de Deus a

respeito do tempo presente, como passagem do Espirito Santo na sua Igreja, para

aproximar os homens dos mistérios da fé e das riquezas da graga, que brotam dela, a

participacéo ativa dos fiéis na vida litlrgica.*4

Interessa-nos nesse discurso o realce a importancia do movimento liturgico.
O que nos leva a pontuar no momento algumas tentativas de reforma litlrgica no
periodo do Iluminismo. Na Contrarreforma, os te6logos catolicos ndo trabalharam
no enfrentamento a polémica protestante, no que se refere as preocupacdes pastorais
da participacdo comunitaria dos fiéis na acdo litargica, até porque a questdo que
estava em voga era a teologia da doutrina cat6lica. O culto permaneceu como na
Idade Média, como prerrogativa do clero e da hierarquia. Em contrapartida, no
século XVI1I1, manifesta-se em diversos lugares um descontentamento geral com a
situacdo real da liturgia e tentativas de renovacéo litirgica vao surgindo. As
orientacdes que permeavam a tentativa de uma renovacao litargica eram em relagéo
ao desejo de uma maior participacdo comunitaria na celebracéo, uma liturgia com
mais simplicidade que contribuisse para maior edificagdo dos fiéis. Mas essa
tentativa ndo obteve éxito. A reforma litdrgica, projetada por Bento XIV (1740-
1758), como arcebispo de Bolonha, no que se refere a revisdo do calendario que,
por principio, eliminava quase todas as festas modernas, era muito radical; porém,
quando ele se tornou papa, ndo a erradicou. Na Franca, as liturgias locais, das
diversas dioceses, se multiplicavam de maneira anarquica ao longo do século
XVIII. E elas ndo receberam o assentimento da Santa Sé.*’

Entretanto, no periodo do lluminismo, j& podemos perceber com maior
clareza que os primeiros programas e realizacdes de renovacdo litargica ja existiam
de maneira surpreendente e nitida.**® Apesar de pertencerem a uma época marcada
pelo espirito iluminista, as reformas litlrgicas tentadas na Italia e na Alemanha
devem ser consideradas cada uma em sua propria luz. A mais importante tentativa
de reforma litargica feita na Italia é representada pelo decreto do Sinodo de Pistoia,
de 1786. Infelizmente, esse Sinodo foi condenado pelo pronunciamento do Papa
Pio VI, na Constituicdo Apostdlica Auctorem fidei (1794).44°

46 PO XII, PP., Discours aux participants au Congrés International de Liturgie Pastorale, p. 1.
47 BASURKO, X., De Trento ao movimento littrgico, p. 120.

48 NEUNHEUSER, B., Movimento litdrgico, p. 787-788.

49 NEUNHEUSER, B., As reformas litdrgicas do século IV ao Vaticano Il, p. 270.
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Os principais pontos da reforma litargica elencados no Sinodo de Pistoia
eram: um so altar em cada templo, a participacdo ativa dos fiéis, isencdo das taxas
de missa, diminuicdo das procisses, musicas simples, ornamentacdo que nao
ofenda nem cause distracdo, reforma do breviario e do missal, um ritual que
diminuisse o excessivo numero de festas, leitura em um ano da Sagrada Escritura
no oficio etc.**°

Na visdo de B. Neunheuser, a condenagdo do Concilio de Pistoia foi por
motivacdes imprecisas e vagas, tanto do ponto de vista teoldgico quanto do pastoral.
Com o passar do tempo, é possivel um juizo mais objetivo sobre as intengdes e
realizacbes da reforma litlrgica tensionada pelo Sinodo de Pistoia. Como B.
Neunheuser reconhece, ao lado de um falso lluminismo néo isento de tendéncias
heréticas existia também um grupo de catolicos provenientes das fileiras do clero e
do laicato, movido por um conhecimento realista e leal dos males da época, que
anelavam por mudanca sem tocar no dogma, e com o propdésito declarado de
contribuir para a revalorizacdo daquilo que era essencial na doutrina e na vida crista.
O que realmente desejavam era uma reforma na ciéncia teoldgica e na vida da
Igreja.*!

Esses desafios do século XVIII provocaram uma forte reacdo no ambito
catolico contra uma religido confinada aos limites da razdo, proclamada pelo
lluminismo. Por isso, no século XIX, temos a reafirmacdo do principio da
revelacdo, do dogma, da tradi¢do, e o respeito a hierarquia da Igreja. A devida
valorizacéo pela tradicéo se reflete na liturgia, no que toca ao gesto nas oracoes
latinas, bem como o entusiasmo pela musica gregoriana.**2

Em um século fortemente marcado pelo periodo do romantismo, o
movimento de renovacdo litirgica comeca a despontar na Franca e depois na
Alemanha. Os precursores desse movimento surgem, sobretudo, nos mosteiros,*?3
e um nome que o marcou foi o do abade Préspero Guéranger. Ele irradiou seu amor
pela liturgia nos mosteiros que fundou, e, em suas obras publicadas, difundiu a

espiritualidade da liturgia entre os cristdos mais atentos e sensiveis.*>*

40 BASURKO, X., De Trento ao movimento littrgico, p. 120.

41 NEUNHEUSER, B., As reformas littrgicas do século 1V ao Vaticano I, p. 78.
452 BASURKO, X., De Trento ao movimento littrgico, p. 120.

453 ARGARATE, P., A Igreja celebra Jesus Cristo, p. 51.

454 BUGNINI, A., A reforma litargica, p. 39.
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Os monges do mosteiro de Solesmes, animados pelo abade Guéranger,
fizeram um trabalho sério de depuracéo do gosto e do estilo na musica sacra, cuja
tarefa era restaurar o canto gregoriano, entre outros. O esfor¢o desse grupo era
difundir principios novos do canto eclesiastico, defender o canto gregoriano em
latim e condenar a mistura do texto em lingua vulgar.*®®

O movimento de renovacao liturgica nesse periodo ainda ndo propiciava a
participagdo do povo na acdo litargica. O culto cristdo chegava a ser considerado
uma realidade intangivel e misteriosa, envolto pelo halo protetor de uma lingua
sagrada, o latim. Foi nesse contexto eclesial que Préspero Guéranger apareceu
(1805-1875). Ele defendia o retorno incondicional aos livros auténticos da liturgia
romana pura, estava convencido do valor insubstituivel da tradicdo cristd e era
partidario de uma explicacdo completa dos textos e das ceriménias do culto ao
povo.%° Ao contréario, a Igreja enquanto instituicio ndo mostrava a mesma forca de
assimilacdo critica e criadora de épocas anteriores. llhada, ela ndo conseguia ter
unidade, sendo contatos negativos com essas forcas ascendentes. O resultado foi
um cisma entre a Igreja e 0o mundo moderno, a apostasia da classe trabalhadora e o
distanciamento cada vez maior, no seio da Igreja, entre as esferas hierarquicas e 0s
fiéis mais presentes no mundo da ciéncia, do trabalho e da cultura.*’

Enquanto ficavam para tras os objetivos de sobriedade e de racionalidade do
Iluminismo, na area da liturgia Guéranger fundava em sua abadia um centro elitista
para degustar a liturgia romana e as melodias gregorianas. Em contrapartida,
Viollet-Duc (1814-1878) estudava e restaurava as catedrais romanicas e géticas da
Idade Média. Segundo ele, na atmosfera da tradicdo e do romantismo, foi-se
incubando o conceito de uma liturgia intemporal e a-historica, conceito cuja
superacao sera uma das mais arduas tarefas do movimento litdrgico no alvorecer do
século XX. 48

Jaem Beuron, na Alemanha, o0 movimento de renovagdo litargica ganha forga
com os irmdos monges Mauro e Placido Wolter, os quais fundam o mosteiro de
Beuron inspirados no mosteiro de Solesmes (Franga), embora tivessem raizes em

terreno cultural diferente. Eles também estavam dispostos e determinados a restituir

45 ROUSSEAU, 0., Histoire du mouvement liturgique, p. 151-166.
46 SCHIMIDT, H. A, Liturgie et langue vulgaire, p. 188.

47 BASURKO, X., De Trento ao movimento litlirgico, p. 122.

458 BASURKO, X., De Trento ao movimento litlirgico, p. 122.
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a liturgia, além da Regra, como ponto central na vida do mosteiro. Isso resultou em
obras como Elementa monastica e Psallite sapienter, um comentério dos Salmos
reunido em mais de um volume.*®

Contudo, ainda que tanto em Beuron como em Solesmes houvesse admiracéo
absoluta pelo carater classico da liturgia romana e vontade de manté-la encerrada
nos limites do mosteiro, com o intuito de que ela fosse vivida a ponto de determinar
a vida ali, Mauro e Wolter afastam-se de certo modo das orienta¢cbes do mosteiro
de Solesmes no que diz respeito as atividades pastorais dos monges, pois nao
queriam que a vida monastica restringisse-se apenas ao coro, mas que penetrasse a
vida no seu conjunto, impregnando-a toda de santidade. Portanto, todo o projeto de
renovacao litlrgica nessa época era mais do que uma preparacdo de terreno e
semeadura para um periodo de incubacdo e de pré-historia da liturgia. Tratava-se
de uma linha rigidamente ascendente e admissivel para a renovacao litdrgica do
Vaticano 11.46°

No Brasil, 0 movimento litlrgico deparou-se com uma grande dificuldade: a
da religiosidade popular. Conhecendo a histéria do catolicismo no Brasil, sabemos
que ela tem raizes profundas disseminadas na Idade Média. Elementos medievais
da religiosidade popular, fincados na alma do catolico brasileiro, passam a fazer
parte do nosso catolicismo, gerando entraves para que o movimento litrgico possa
deslanchar.46

Entretanto, nem por isso 0 movimento litdrgico deixou de ser implantado no
Brasil, e seu marco inicial é a chegada da primeira comitiva de monges do mosteiro
de Beuron (Alemanha), imbuidos do espirito do movimento litdrgico, para repovoar
0s mosteiros brasileiros, como na cidade do Recife.*®> A presenca dos monges
vindos da Europa em diversos mosteiros do Brasil, aos poucos, comeca a introduzir
0 pensamento teologico-espiritual da liturgia nas inumeras formacg6es com leigos e
leigas dentro e fora dos mosteiros. Nesse sentido, a propria celebracéo litlrgica nos

mosteiros comega a passar por transformacgoes.

49 NEUNHEUSER, B., Movimento litdrgico, p. 791.

40 NEUNHEUSER, B., Movimento litdrgico, p. 792.

41 SILVA, J. A., Avancos e limites do movimento Litdrgico no Brasil, p. 45.

462 SILVA, J. P., O movimento beneditino e a reforma lit(rgica dos séculos XIX e XX, uma proposta
para leitura, p. 1.
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Antes de o movimento litdrgico ser implantado no Brasil e ganhar forga,
alguns lampejos desse movimento ja circulavam por meio de noticias, exortacdes e
legislacBes eclesiasticas, que demonstravam certa preocupacao com a vida litdrgica
da comunidade catolica no Brasil. Com isso, o prelado brasileiro passou a fazer eco
ao movimento litdrgico, reforcando a necessidade de promover a participacéo e a
educacdo litargica dos fiéis, a fim de instrui-los sobre a importancia da liturgia
como fonte de vida cristd, alimento para a fé, forca e vigor espiritual.

Apesar disso, 0 movimento litdrgico no Brasil s6 comecou mesmo a partir de
1933, com a chegada do monge beneditino Dom Martinho Michler da Alemanha
para 0 Mosteiro do Rio de Janeiro. Imbuido do espirito do movimento litdrgico
europeu, ao chegar ao Brasil, comegou a trabalhar o movimento em vista da
renovacdo litargica, deslindando sua dimensédo teoldgico-espiritual por meio de
aulas ministradas para universitarios, cursos de liturgia nas paréquias e dioceses,
retiros etc.63

Nesse mesmo sentido, na Bahia, o beneditino Dom Beda Keckeisen, em 1930,
inicia a traducdo do Missal Romano para o portugués, a fim de que os fiéis
conseguissem acompanhar a missa. Algo semelhante aconteceu em Séo Paulo, com
a publicacdo de folhetos para acompanhamento da missa dominical, organizada
pelo monge beneditino Dom Polycarpo Amstalden. Em Pernambuco, Dom Mério
de Miranda, bispo de Garanhuns, em sua primeira carta pastoral, exorta
veementemente a necessidade da restauracdo litlrgica; essa carta repercutiu em
todo o Brasil, servindo como uma espécie de manual da Acdo Catdlica. Enquanto
no Rio de Janeiro, o beneditino Dom Hildebrando Martins produziu publicagdes de
ordinarios da missa e de outros subsidios para ajudar o povo a compreender e
participar melhor da celebracdo eucaristica, o abade beneditino Dom Tamaz Keller
passou a defender e recuperar a pratica da missa dialogada, ameacada de proibicéo
por ocasido do Concilio Plenario Brasileiro.*¢*

Com tais iniciativas dos monges beneditinos no Brasil, 0 movimento litdrgico
ganhou forca: a liturgia apresentada para além das rubricas, mais do que alegorismo,
era encantadora, e assim se comeca a descobrir sua teologia. Também surge nesse

momento 0 movimento monastico feminino em Belo Horizonte, guiado pela

43 SILVA, J. A., Avancos e limites do movimento litirgico no Brasil, p. 53.
44 SILVA, J. A., O movimento litirgico no Brasil, p. 51-73.
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abadessa dona Luzia Ribeiro de Oliveira, que incentivava a participacao dos fieis
na liturgia. Ndo podemos nos esquecer, ainda, de Dom Clemente Isnard, que fez o
grande elo entre monaquismo brasileiro e movimento litargico, sendo chamado de
pai e promotor da Reforma litdrgica do Concilio Vaticano Il no Brasil.*®°

Com isso, 0 movimento litargico no Brasil cresceu e se espalhou por vérias
cidades, tendo como entusiasmados divulgadores os membros da A¢do Catdlica,
mediante semanas, encontros e estudos de liturgia para o povo catdlico nas
pardquias. A diocese de Belo Horizonte foi a que melhor acolheu e aderiu ao
movimento litdrgico, sob a lideranca de Dom Cabral, assessorado por uma equipe
de padres.

Também o que ajudou 0 movimento litrgico a ganhar for¢a no Brasil foram
as varias publicacgdes de livros estrangeiros traduzidos para o portugués, tais como:
Avida litargica, de Lambert Beauduin; O espirito da liturgia, de Romano Guardine,
entre tantos outros. Devemos considerar ainda que a enciclica Mediator Dei, de Pio
XII, teve grande repercussdo aqui no pais, ao fortalecer os ideais em torno do
movimento litdrgico, que ajudaram a compreender a liturgia como o centro e a fonte
primeira da teologia e da espiritualidade cristd, em meio a tantas controvérsias.*6®

Dessa forma, podemos dizer que o interesse pelas questbes litargicas
reacende-se nas primeiras décadas do século XX e desemboca no movimento
litirgico.*®” Nesse periodo, surge das maos de Pio X uma diretriz segura e um
impulso decisivo no que se refere a participacdo ativa dos fiéis na liturgia,
indispensavel ao verdadeiro espirito cristdo da renovagéo interior da Igreja.*®® Os
primeiros e decisivos passos indicados no moto proprio de Pio X provém do
ambiente monéstico de Maredsous e de Mont César (Lovaina).*®® Nesse sentido,
como afirma B. Neunheuser, podemos dizer que 0 movimento litrgico passou por
quatro periodos.*™
No primeiro periodo do movimento liturgico (1909-1914), como

mencionamos acima, se destaca o Papa Pio X, com a publicacdo de alguns

45 SILVA, J. P., O movimento beneditino e a reforma lit(rgica dos séculos XIX e XX, uma proposta
para leitura, p. 1.

46 SILVA, J. A., Avancos e limites do movimento lit(rgico no Brasil, p. 54.

47 FLORES, J. J., Introducdo a teologia litdrgica, p. 81.

468 BUGNINI, A., A reforma litrgica, p. 39.

49 FLORES, J. J., Introducio a teologia litdrgica, p. 82.

470 NEUNHEUSER, B., Histdria da liturgia através das épocas culturais, p. 207-216.
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documentos basilares e de capital importancia para sustentar todo o processo do
movimento litdrgico no inicio do século XX.4"* No entanto, o apelo de Pio X, no
Motu proprio Tra le sollecitudini, sobre a “participag¢ao ativa” na liturgia, como
fonte de vida cristd auténtica, era desconhecido por muitos. O seu valor foi
descoberto mais tarde. O decreto de comunhdo frequente também ndo conseguiu
exercer influéncia no sentido formal, a ndo ser com o inicio do movimento liturgico.

A revalorizagdo do pensamento de Pio X e seu acolhimento se deu, de modo
particular, na abadia de Mont César, pelo monge Dom Lambert Beauduin, pelo
leigo G. Kurth e pelo cardeal D. Mercier. Nesse periodo, pela primeira vez o clero
e um grande nimero de fiéis estavam de acordo com a ideia e 0 propdsito de
constituir uma vida genuinamente cristd por meio da liturgia celebrada com
autenticidade. A producdo literaria dos primeiros anos foi enorme, além de cursos
e semanas de liturgia.*’

No segundo periodo (1914-1918 e 1939-1943), temos como marca
importante o impulso original do movimento litirgico dado na Bélgica. Na
Alemanha, a abadessa Maria Laache dedica-se, em especial, a formacdo, no
ambiente universitario, dos professores e do clero. Como consequéncia, realizam-
se cursos, sobretudo na Semana Santa, para estudantes nas universidades.*”

No que se refere ao aspecto pastoral, ressaltamos o aprofundamento da
liturgia, principalmente no plano teoldgico, biblico e patristico. Multiplicaram-se,
por toda parte, associacdes, jornais, semanas e congressos litdrgicos, no campo
diocesano, nacional e internacional.*’* Até que a Santa Sé comeca apoiar e
favorecer o movimento, assumindo-o sob a prdpria dire¢o.*”

Ja no terceiro periodo (1943-1955), em plena Segunda Guerra Mundial, o
interesse pela liturgia na Franga se concentra mais nos trabalhos cientificos; isso até

0 inicio da Segunda Guerra, durante a qual é fundado o Centre de Pastorale

471 Os documentos de Pio X, tais como: Motu proprio Tra le sollecitudini, sobre a musica sacra (22
de novembro de 1903); o Decreto da Congregacdo do Concilio Sacra Tridentina Synodus, sobre a
comunhdo frequente e cotidiana (02 de dezembro de 1905); Constituicdo Apostélica Divino Afflatu,
sobre a reforma do Saltério do Brevidrio Romano (1° de novembro de 1911); e o Motu proprio
Abhinc duos anos, sobre a reforma do calendario e do Breviario (23 de outubro de 1913), sdo
preciosissimos no contexto do movimento litdrgico.

472 NEUNHEUSER, B., Histdria da liturgia através das épocas culturais, p. 208.

47 NEUNHEUSER, B., Histdria da liturgia através das épocas culturais, p. 209.

474 BUGNINI, A., A reforma liturgica, p. 39.

475 Destacam-se aqui a Constituicdo Apostdlica Divini Cultus, de Pio XI, em 1928, e a fundac&o do
departamento histérico da Sagrada Congregacdo dos Ritos, em 1930, também por Pio XI.
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Liturgique, com grandes publicacdes, como a revista La Maison-Dieu e a colecdo
Lex Orandi. Na Itdlia, 0 movimento caminhou, sobretudo, para questfes ligadas aos
aspectos pastorais de renovacdo da liturgia, dando origem ao Centro de Acéo
Litargica. A partir dele, inUmeras iniciativas surgiram, como, por exemplo, a
formacé&o para o clero e para os leigos. Nesse Centro de Acéo litdrgica, trabalharam:
o0s bispos D. Bernarenggi, de Bergamo, e D. Rossi, de Biella; o cardeal Lercaro; os
abades Cannizzaro, Marsilli, Vagaggine; mons. Cattaneo e muitos outros. Foi um
periodo de atividades férteis na Italia, que deixou sinais ainda mais sensiveis a
renovacéo da liturgia.*’®

Ja no quarto e ultimo periodo do movimento litdrgico (1951-1959), destaca-
se a Enciclica Mediator Dei de Pio XII. Esta, por sua vez, consagra 0 movimento
litirgico como movimento operante em toda a Igreja, dando-lhe um novo impulso,
e potencializa 0s maiores congressos internacionais, tais como: Maria Laach, 1951;
Mont-St. Odile, 1952; Lugano, 1953; Mont César, 1954; Congresso Mundial de
Assis, 1956; Montserrat, 1958; Munique, 1960, juntamente com o Congresso
Eucaristico.*”’

A liturgia nesse periodo adentra definitivamente pela via pastoral, retomando
idealmente as origens. O que se segue entre 0s anos de 1951 e 1960 € a ascensdo da
pastoral litdrgica, pela formacdo de seus canones, estrutura e leis. Ela suscitou
também no mundo inteiro o interesse pela liturgia. Os pastores perceberam, nessa
via litargica, 0 meio mais rapido para recuperar nos fi€is a pratica da vida cristd. Ha
de considerar, ainda, um acontecimento excepcional que precedeu a Mediator Dei,
que foi a nova versdo latina dos Salmos, levada a sério, por ordem de Pio XII, pelo
Pontificio Instituto Biblico, em 1945. Esse trabalho se deve muito ao esfor¢o do
padre Agostinho Bea, reitor do Instituto. Foi ele quem amadureceu na mente do
Papa a ideia da reforma de toda a liturgia; o saltério, segundo Bea, devia constituir
a primeira pedra dessa reforma.*’®

A ideia ganhou consisténcia, e foi outorgada ao departamento histérico da
Sagrada Congregacao dos Ritos a misséo de preparar um projeto-base que servisse

de guia para a discussdo sobre os varios problemas a serem tratados por uma

476 NEUNHEUSER, B., Histdria da liturgia através das épocas culturais, p. 210-211.
47T NEUNHEUSER, B., Histdria da liturgia através das épocas culturais, p. 212.
478 BUGNINI, A., A reforma litargica, p. 40.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

175

comissdo especial. Os trabalhos foram iniciados em outubro de 1946. Depois de
dois anos, o resultado foi publicado pelo Departamento historico: um Positio, de
trezentos exemplares, intitulado Memoria sulla riforma liturgica, contendo 342
paginas. Dois pontos se destacam neste documento: o Ano Litargico e o Oficio
Divino. Para uso da Comissédo Especial, foram publicados quatro suplementos sobre
a Memoria:*"® graduacéo litirgica; observagdes sobre a Memoria; o material
historico, hagiogréfico e litdrgico para a reforma do calendario; o resultado e as
deducdes da consulta ao episcopado sobre a reforma do Breviario romano.*

Foi nomeada uma comissdo para a reforma liturgica (28 de maio de 1948),
presidida pelo cardeal Clemente Micara, prefeito da Sagrada Congregacdo dos
Ritos, e formada pelos seguintes membros: D. Alfonso Carinci (secretério-geral da
Congregacdo); Pe. Ferdinando Antonelle, OFM (relator-geral da secdo historica);
Pe. Joseph Low, CSSR (vice-relator); Pe. Anselmo Abareda, OSB, (prefeito da
Biblioteca Vaticana); Pe. Agostinho Bea (reitor do Pontificio Instituto Biblico); Pe.
Annibale Bugnini, CM (diretor da Ephemerides liturgicae e secretario da
comissdo). Essa comissdo trabalhou incansavelmente durante doze anos em

absoluto sigilo:

O sigilo foi tanto que a publicacdo do Ordo sabbati Sancti instaurati, nos primeiros
dias de margo de 1951, colheu de surpresa os proprios oficiais da Congregacao dos
Ritos. A comissdo gozava da plena confianca do papa, o qual era mantido informado
por Dom Montini e, mais ainda, semanalmente pelo padre Bea, confessor de Pio XII.
Graca a essa intermediacdo pdde-se chegar a notaveis resultados também nos
periodos nos quais a doenca do papa impedia qualquer um de aproximar-se dele.*!

Os primeiros frutos do trabalho da comisséo para a reforma litargica foram:
a restauracdo da Vigilia Pascal; a inovacdo da Semana Santa; a restauracdo do
Oficio Divino; o Codigo das Rubricas para o restante da liturgia; a publicacdo da
nova edicdo tipica do Breviario e o Pontifical romano. O Pe. Joseph L6w trabalhou
incansavelmente junto aos estudiosos na reforma litlrgica. Ele se destacou por sua
notavel inteligéncia, flexibilidade, versatilidade e capacidade de excogitar um leque

de propostas e delas construir o modelo ideal de trabalho.

479 Aproximadamente, foram redigidos quarenta exemplares, a maior parte mimeografada para uso
da comisséo.

480 BUGNINI, A., A reforma litirgica, p. 40-41.

481 BUGNINI, A., A reforma litargica, p. 42.
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Em sintese, o amplo magistério de Pio XII foi um grande avanco para chegar
as constituicdes dogmaticas Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum, do Vaticano
I. Alguns aspectos importantes no seu magistério, no que se refere a liturgia, se
destacam: a instrucdo sobre a formacéo do clero no Oficio Divino; a faculdade, em
alguns casos especificos, de o sacerdote poder confirmar; publicacdo da Enciclica
Mediator Dei; a multiplicagdo dos rituais bilingues; a determinacdo de matéria e
forma para os trés graus da Ordem; a reforma da Vigilia Pascal e do jejum
eucaristico; a instrucdo das missas vespertinas e a reforma da Semana Santa (1955);
a edicdo de lecionarios bilingues (1958); a publicacdo da Enciclica Musicae sacrae
disciplinae.*®2 Como se pode perceber, 0 movimento litlrgico, no pontificado de
Pio XII, se solidificou, ganhou forca e avangou.

Com relacédo a formacéo biblica do povo para melhor participacéo na liturgia,
como ja mencionamos no item sobre 0 movimento biblico, progressivamente foi
ganhando forga nos documentos do Magistério da Igreja. A Escritura no primeiro
milénio era uma necessidade vital para uma pessoa abracar a fé em Cristo e
ingressar na comunidade cristd. No segundo milénio propriamente dito, a Escritura
aos poucos foi ficando mais reservada aos clérigos. O povo se apegou as devogoes
e, também, aos poucos foi ficando sem o alimento da Palavra de Deus.

Dessa forma, a Providentissimus Deus, de Le&o XIII, sobre os estudos
biblicos, inaugurou uma série de documentos do Magistério da Igreja dedicados a
Palavra de Deus, abrangendo desde a importancia da iniciacdo biblica do povo até
chegar a solene proclamacdo da Palavra de Deus na liturgia, com uma mesa
abundante e farta da Escritura para os fiéis.

Além de estimular e recomendar o estudo da Escritura, Ledo XI1I aconselhava
que a formacdo atendesse as circunstancias que o tempo reclamava. Exortava todos,
entdo, a conhecer a Escritura como fonte da revelacao catélica e a ser verdadeiros
guardides da Palavra de Deus. Segundo ele, toda a Escritura inspirada é Gtil para
ensinar, repreender, corrigir, instruir na justica, a fim de que o cristdo seja perfeito
nas boas obras.*® Nesse sentido, pedia ao pregador que fosse o primeiro estudioso
e escutador da Escritura, para proclaméa-la com a forga do Espirito Santo e do Verbo

encarnado, e, assim, produzir bons frutos. O contrario seria apenas discursos

42 GOENAGA, J. A., O movimento litirgico, p. 134.
43 pp 1-2,
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humanos, aridos e frios que nédo inflamam o fogo da Palavra de Deus. Para o Papa
Ledo XIllI, cabe ao pregador ser um assiduo estudioso, escutador e piedoso
meditador da Escritura.*84

Ja Bento XV, na Spiritus Paraclitus, afirma que o amor pela Escritura e a sua
assidua leitura permitem familiaridade com o texto sagrado.*® Além de exortar o
amor e o estudo da Biblia, ele estimula o clero e os fieis ao zelo pela Escritura, e,
ao recordar Ledo XIllI, afirma o dever de ndo se descuidar do estudo das letras
sagradas, porque ela é alimento para a vida espiritual do sacerdote e dos fiéis.*®

Pio XII, por sua vez, na Divino Afflante Spiritu, em perfeita sintonia com
Ledo XIII e Bento XV, recomenda o estudo, a pregacao, a leitura e a meditacdo da
Escritura, e afirma que a Biblia é para instruir o fiel para a salvacdo, pela fé em
Jesus Cristo (2Tm 3,15). De acordo com ele, ao sacerdote cabe, por oficio, o dever
de procurar a salvacdo dos fiéis, depois de prudente estudo da Escritura; e, ao
assimilar a Palavra de Deus por meio da oracdo e da meditacdo, distribua essa
riqueza com o devido zelo nos sermdes e homilias, expondo com clareza aos fiéis
a Escritura, de modo que eles se afervorem a melhorar de vida e a concebam com
veneraco.*8’

Na Enciclica, também exorta os sacerdotes a fomentarem no povo catdlico o
conhecimento e 0 amor pela Biblia. Para isso, incentiva a distribuic&o, entre os fiéis,
de exemplares da Escritura, de modo particular o Evangelho, para que as familias a
leiam todos os dias com piedade e devocdo, e recomenda também, onde a liturgia
consentir, o uso da Biblia traduzida nas linguas modernas, com a aprovacgdo da
autoridade eclesiastica.*®

Nesse sentido, ao estimular o estudo da Escritura, Pio XII refor¢a o
pensamento de Sao Jerénimo, quando afirma que o desconhecimento da pessoa de
Jesus Cristo e fruto da ignorancia da Escritura. Portanto, fica claro que a formacao
biblica do clero e do povo catolico contribui e favorece a participacdo ativa e

frutuosa na liturgia. Com isso, 0 movimento litdrgico, alinhado ao movimento

484 pD 3.
485 SP 15.
486 5P 24,
487 DAS 26.
48 DAS 26.
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biblico, encontra apoio e forca no documento do Papa, primeiro com a enciclica
Divino Afflante Spiritu e mais tarde com a enciclica Mediator Dei.

Podemos ler na Mediator Dei que a acdo litargica inicia-se com a fundacéao
da Igreja. Os cristdos eram assiduos aos ensinamentos dos apdéstolos, a fragcdo do
pdo e a oracdo. Dessa maneira, 0s pastores no mundo inteiro sdo convocados a
reunir os fiéis para erguer um altar com intuito de oferecer sacrificios de louvor,
por meio dos ritos adaptados a santificacdo e a glorificacdo de Deus. Entre esses
ritos estdo: os sacramentos, como principais fontes de salvacdo; a celebracdo do
louvor divino, em que os cristdos reunidos em oracdo sdo inspirados, pela graca dos
salmos, hinos e canticos espirituais, a louvar a Deus com 0 coracdo; escuta atenta
daleitura da Lei, dos Profetas, do Evangelho e das epistolas apostélicas; e exortacdo
pratica da vida, a partir de seus acontecimentos principais, testemunhando com

belos exemplos a Palavra de Deus.*°

3.2
A escuta da Escritura na liturgia a luz da Sacrosanctum Concilium

Depois de um olhar pelo retrovisor da historia, revisitando alguns Padres da
Igreja, nos primeiros séculos do cristianismo, e, mesmo que de forma sucinta,
passando pelos movimentos biblico, litdrgico, patristico e ecuménico, que tanto
contribuiram para a renovacao litlrgica do Rito Romano, vamos agora avangar mais
um pouco na importancia da escuta liturgica da Escritura no Concilio Ecuménico
Vaticano I, mais precisamente nas Constituicdes Sacrosanctum Concilium e Dei
Verbum.

A Constituicdo Dogmatica Dei Verbum foi uma das constituicbes que mais
ocuparam a aula conciliar. Comegou a ser discutida logo no inicio do Concilio,
passou por varias etapas de redacéo e foi a ultima a ser aprovada, ou seja, foi muito
bem elaborada.**® Promulgada em 18 de novembro de 1965, aparentemente se
mostra como um pequeno texto, mas tem profunda densidade, sendo chamada de
“alma” do Concilio,*®? “carta magna” da Palavra de Deus**? e ainda como

documento “fonte” do Vaticano I1.4%

4 MD 18.

40 CAPIZZI, N., Dei Verbum, p. 11-46.

41 TESTARERRI, F., La Parola viva, p. 14.

42 _LATOURELLE, R., Come Dio si rivela al mondo, p. 5.
4% LATOURELLE, R., Vaticano Il, p. 17.
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A importancia dessa constituicdo se deve, certamente, a dois fatores:
primeiro, por seu processo de maturacdo ao longo do Concilio Vaticano Il, como
podemos constatar em relagdo as Constituicdes Sacrosanctum Concilium, Lumen
Gentium, Gaudium et Spes e aos demais documentos elaborados pelo Concilio; em
segundo lugar, porque é fruto de uma caminhada que precede o Concilio e que
imprimiu um carimbo importante para 0 seu nascimento no Vaticano Il, como
podemos confirmar nos documentos do Magistério da Igreja: Providentissimus
Deus, Spirutus Paraclitus e Divino Afflante Spiritu.*®* O despertar da importancia
da Escritura na vida da Igreja, levando em consideracdo a formacéo do clero e dos
fieis e a ampliacdo de textos da Escritura na liturgia, se deve de modo particular ao
movimento biblico e litdrgico.

A Escritura é a pérola mais preciosa que orienta e percorre toda a constituicdo
dogmatica Dei Verbum. Ressaltamos de modo particular o proémio — sintese de sua
mensagem —, para nossa abordagem sobre a escuta litargica, locus privilegiado para
a celebracdo da Palavra de Deus:

Este Sagrado Concilio, ouvindo religiosamente e proclamando com desassombro a
Palavra de Deus, obedece ao dito de Sdo Jodo: “No6s vos anunciamos esta Vida
eterna, que estava voltada para o Pai e que nos apareceu: 0 que vimos e ouvimos, vo-
lo anunciamos para que estejais também em comunhao conosco. E a nossa comunhao
é com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo” (1Jo 1,2-3).4%

Consagrada com o nome Dei Verbum, “o Verbo de Deus”, essa constitui¢io
contém em si mesma a proposta a ser desdobrada em todos os capitulos do
documento. Ja no preludio do proémio percebemos toda a dindmica do projeto de
Deus no que se refere ao dom da revelagdo. Os Padres conciliares, atentos a
inspiragéo do Espirito Santo e obedientes a Palavra de Deus, se pdem a escuta-la
religiosamente e proclamam com coragem o que Deus, por meio dela, suscita em
seus coragdes. O documento, no seu incipit, nos insere em uma assembleia atenta e
enlevada a escuta da Escritura. Essa imagem expressa a sinodalidade da Igreja,
representada pelos Padres conciliares e demais membros ao redor da Escritura. A

Palavra de Deus, entdo, torna-se o centro de gravidade de uma Igreja sinodal, na

494 MATINEZ DE OLIVEIRA, F., A constituicdo dogmatica Dei Verbum e o Concilio Vaticano II,
p. 3-23.
95DV 1.
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qual a primazia é a escuta da Escritura, e por isso se dispde a caminhar para anuncia-
la com coragem.%

Portanto, a reunido sinodal do Concilio, unida pelo Espirito Santo, ao abrir-
se a acolhida da revelacdo divina, coloca as pessoas em atitude de servidoras da
Palavra de Deus por meio da escuta religiosa. Por esse viés, o Vaticano Il realiza
uma revolucédo na Igreja, distinta da concepcao pré-conciliar, em que prevalecia a
ecclesia docens, ou seja, a imagem piramidal pela qual a Igreja ensina e o povo
obedece.*®” Desse modo, a constituicdo dogmatica Dei Verbum, a ecclesia audiens,
é indispensavel a formacdo e ao ensinamento da ecclesia docens. A Igreja, ao
reconhecer o primado da Escritura, ¢ chamada a estar a servico dela.*%®

Para B. Cartati, a Igreja, por meio da escuta da Escritura e da graca
sacramental, € mistério que visibiliza a vida do Pai, do Filho e do Espirito Santo em
perfeita comunhdo. Na comunhdo trinitaria, funda a nossa comunhdo nas trés fases
da histdria salvifica do povo de Deus: no Antigo Testamento, mediante as vérias
economias dos patriarcas e profetas; no Novo Testamento, com a histéria de Jesus;
e, por fim, na Igreja, enquanto comunidade de fé. Nesse sentido, todos nos
encontramos nessa grande histdria da salvag&o.*%°

Como citado antes, o proémio da Dei Verbum apresenta o texto da primeira
epistola de Jodao: “O que vimos e ouvimos, vo-lo anunciamos para que estejais
também em comunhdo conosco. E a nossa comunh&o é com o Pai e com o seu Filho
Jesus Cristo” (1Jo 1,3). Assim, com esse fundamento escrituristico, destaca a
experiéncia de fé da comunidade primitiva e nos coloca diante de um precioso e
dindmico documento cheio de vivacidade, impregnado de uma carga querigmatica,
que, por sua vez, pode nos langar ao contexto liturgico da pericope e nos familiarizar
com as primeiras assembleias cristds reunidas para escutar e acolher com fé a
Palavra proclamada. Ressaltamos que a expressao “nos” da epistola de Jodo fulgura
uma Igreja querigmatica assembleial que constroi a sua identidade no proprio ato
de se congregar. Enxergamos esse “nds” marcado pela experiéncia cultico-

celebrativa do testemunho e do andncio da manifestacio de Deus.5%

4% SANTANA, L. F. R, Biblia e liturgia: da Dei Verbum a Verbum Domini, p. 247.
47 CALATI, B., Rivelazione e o tradizione: Il capitolo il dela Dei Verbum, p. 12.
4% SANTANA, L. F. R, Biblia e liturgia, p. 248.

4% CALATI, B., Rivelazione e o tradizione: Il capitolo il dela Dei Verbum, p. 12.
S0 SANTANA, L. F. R., Biblia e liturgia, p. 248-249.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

181

Além da autoridade da Escritura, o inicio do proémio da Dei Verbum assinala
e valoriza 0 magistério da Igreja, quando reafirma o que pretendeu propor 0s
Concilios de Trento e do Vaticano I, no que diz respeito a genuina doutrina sobre a
revelacdo Divina e a sua transmissao, para que, escutando o anuncio da salvagéo, o
mundo inteiro creia, espere e ame.>*! Nesse sentido, o caminho a ser percorrido pelo
Concilio ndo podia ser outro sendo o da Escritura, pois, na revelacdo de Deus,
alcanga sua plenitude e sua mediagdo absoluta na Palavra feita carne, Jesus
Cristo.502

Desse modo, com a afirmativa da primazia na escuta religiosa da Escritura,
proclamada com confianga na abertura solene do Concilio, a Dei Verbum realca a
importancia da assembleia conciliar para um novo horizonte da Igreja, sem
desmerecer a caminhada historica sob o impulso do Espirito Santo. Com isso, leva-
nos a compreender que a inspiracdo do Vaticano Il encontra seu fundamento na
escuta religiosa e permanente da Palavra de Deus. Uma vez que a Palavra se
encarnou, tornou-se audivel, visivel, proxima e palpavel. A partir desse
acontecimento salvifico, a Palavra encarnada pode se tornar fonte da experiéncia e
do testemunho do Ressuscitado.>*®

Essa primazia absoluta da escuta da Escritura, ressoada pela ecclesia audiens,
orans e docens da comunidade joanina, portanto, é eco da transmissao vivida e
testemunhada pelo povo de Israel, fundamento, coracdo, alma e forca para a
espiritualidade de Israel: “Escuta, Israel! O Senhor é nosso Deus, o Senhor ¢ um”
(Dt 6,4). Depois Jesus retoma essa ideia intencionalmente para reafirmar o maior
mandamento da Lei (Mc 12,29).

Dai a importancia de destacar o fio condutor que norteia esta pesquisa: 0
shema litargico e o fides ex auditu paulino, uma vez que a escuta liturgica da Palavra
se expressa de modo significativo na acdo ritual. Nesta via, experimentamos e
testemunhamos o amor de Deus celebrado nas aces liturgicas pelo modus operandi
da escuta da Escritura. Uma hipétese que levantamos desde o inicio € sobre a
importancia da escuta litargica da Escritura para a tradicdo judaico-cristd. Vemos

que, pelo shema litargico da Escritura, tanto o povo judeu quanto o povo cristdo

01 pyv 1.
502 py 2.
508 BIANCHLI, E., L’amore vince la morte, p. 23-34.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

182

criaram uma identidade propria de povo da Alianca, povo do Deus Unico. Nesse
sentido, Palavra e rito expressam de modo significativo a identidade catdlica na
liturgia do Rito Romano. Hoje, gracas ao espirito pastoral do Concilio Vaticano I,
em qualquer lugar do planeta o sentimento de pertenca a essa comunidade de fé

catdlica pode ser identificado com a Palavra e o rito.

3.2.1
Escritura e liturgia

O movimento biblico, aliado ao movimento litargico, foi o grande
responsavel por fazer com que a Igreja Catdlica ampliasse o uso da Escritura na
liturgia. Para que esse sonho fosse concretizado, destacamos alguns documentos de
fundamental importancia para o processo da reforma litargica do Concilio Vaticano
I1, naquilo que se refere as Escrituras na liturgia. Nesse contexto, destacam-se as
Enciclicas: Providentissimus Deus (Papa Ledo XIlII), Spiritus Paraclitus (Bento
XV) e Divino Afflante Spiritu (Pio XII); e, para compor o “Pentateuco biblico-
littrgico”, acrescentam-se as constituicdes do Concilio Ecuménico Vaticano II:
Sacrosanctum Concilium e Dei Verbum. Nesse sentido, esse grande impulso aos
estudos sobre a liturgia e a Escritura certamente brotou do préprio Espirito Santo e
do vento soprado no século XIX (levando em consideracdo o ano de lancamento da
Providentissimus Deus).5%*

O fervor com o qual a Igreja redescobriu na Escritura o fruto do movimento
litirgico e biblico encontra seu ponto de ebulicdo na acdo pastoral da Igreja. O
sensus cultus pede sua integracdo ao sensus Scripturae. Caso se excluisse a
Escritura da liturgia, todo esforco de conduzir os fiéis a uma actuosa participatio
deixaria de existir. A pregacdo da Palavra de Deus tem a funcdo de nos renovar
profundamente, por meio dos recursos biblicos e patristicos.>%

O caminho indicado magistralmente pelo cardeal Bea, no discurso de abertura
do Congresso Litargico Internacional de Assis, em 1956, diz que o vinculo mistico
que existe na liturgia entre Escritura e 0 Pdo da Vida implica a vida do ministro
ordenado como ministro da Palavra e do sacramento. A Palavra de Deus deve, de

certo modo, tornar-se carne e alma na vida do sacerdote. Dessa forma, embora o

504 TRIACCA. A. M., Biblia e liturgia, p. 135.
505 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 43.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

183

sacerdote celebre a Eucaristia com toda dignidade, se ele néo distribuir aos fiéis o
péo da Palavra de Deus, é um ministro pela metade.>%

A Biblia é o livro da Igreja. Os Santos Padres ndo concebiam a Biblia fora do
mistério eclesial. A Escritura fora do contexto eclesial ¢ uma “letra” que mata.
Contudo, quando proclamada, escutada e assumida com o folego da Igreja, ajuda-
nos a superar os estreitos limites da nossa consciéncia e nos coloca em sintonia com
0 grande designio de Deus. A Igreja e somente ela, como comunidade dos
convocados pelo Senhor, possui 0 Espirito Santo que falou por meio dos profetas.
Assim, para ler e compreender a Escritura, devemos recorrer a Tradi¢do da Igreja.
Assistida pelo Santo Espirito, a Tradigdo pode nos restituir uma Palavra de vida e
de esperanca. Uma pergunta se faz necessaria: como devemos ler a Biblia? M.
Magrassi responde que devemos Ié-la com a Igreja, porque ela proclama, ensina
com fé e testemunho de vida. Enfim, quando escutamos a Palavra de Deus na
liturgia, palpita a vida total da Igreja.>®’

Na liturgia, a Igreja trata a Escritura como Palavra viva e sempre atual. Nela
relé a sua historia, enxerga refletida sua vida, escuta o que Deus tem a dizer hoje.
Tudo isso estd presente na liturgia, porque somente nela a Escritura € colocada na
tradicdo viva da Igreja. Ela constitui o cenario mais auténtico da vida da Igreja na
sua totalidade. Na celebracdo de cada ato litargico, a Igreja experiencia 0 mistério
da salvacdo cumprido em Jesus Cristo e se prolonga pelos séculos. Ela atualiza o
mistério celebrado e proporciona aos fiéis a compreensdao e a experiéncia mais
profunda com Cristo.>%

Nos dias de hoje, esse vento continua soprando, pois ndo cessaram os esforgos
para aprofundar a relacdo entre liturgia e Sagrada Escritura. Diversos estudos
realizados nessa area abordam problemas do tipo historico-liturgico, pastoral-
liturgico e teoldgico-litargico, em uma dimenséo ascendente e descendente, quando
a Palavra de Deus é celebrada.

O vocabulario adotado para expressar a realidade da Palavra de Deus é vasto
nos documentos conciliares e anteriores: “revelacdo divina”, “Palavra de Deus”,

“Sagrada Escritura”, “Antigo ¢ Novo Testamento” etc. Assim como o Mistério

56 BEA, A., Valore pastorale della Parola di Dio nella liturgia, p. 151-192.
507 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 57.
508 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 70.
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pascal € o centro da vida da Igreja, a Escritura também ocupa o mesmo lugar, pois
é também mistério: “No principio era a Palavra, e a Palavra estava junto de Deus e
a Palavra era Deus. [...] E a Palavra se fez carne e habitou entre nos” (Jo 1,1-14).
A Igreja, assistida pelo Espirito Santo, escuta com amor a Palavra de Deus,
compreende, guarda com cuidado, praticando e professando a fé que da Igreja

recebeu:

O magistério ndo estd acima da Palavra de Deus, mas sim ao seu servi¢o, ensinando
apenas o que foi transmitido, enquanto, por mandato divino e com a assisténcia do
Espirito Santo, ouve a Palavra de Deus com amor, a guarda com todo cuidado e a
expde fielmente, e neste depobsito Unico da fé encontra tudo quanto propde para se
crer como divinamente revelado.>®

A liturgia, ao se ocupar do mistério de Cristo e da Igreja, o Ié e relé na
Escritura. Portanto, a expressao “litirgica do mistério de Cristo” é toda
escrituristica, especialmente na liturgia romana. A liturgia |1é a Escritura com uma
luz propria, que a constitui como a lei da interpretacdo. A lei interpretativa da
Escritura na liturgia pode ser compreendida da seguinte forma: a liturgia I€ a
Escritura a luz do principio supremo da unidade do mistério de Cristo, contida no
Antigo e no Novo Testamento. Essa unidade organico-progressiva deve ser vista a
partir do primado dos dois Testamentos, sem descartar as realidades escatoldgicas
sobre a realidade da economia atual. Logo, todo o Antigo Testamento e as
realidades de que fala preparam, anunciam e prefiguram a vinda histérica de Cristo,
e se realizam continuamente na vida real, mistica, litdrgica e extralitrgica dos
cristdos na Igreja, presente desde a ascenséo até a parusia.>°

Tudo que se diz no Antigo Testamento pode ser entendido no Novo. Por essa
via e principio, o cristdo na liturgia é guiado pela escuta da Escritura a interpretacao
do mistério de Cristo. Nesse sentido, a economia crista prefigurada pela economia
antiga prepara, possibilita e prefigura a economia escatoldgica futura. Esta € a chave
para compreender o sentido das leis de interpretacdo da Escritura utilizado na
liturgia. A Igreja, pela escuta litirgica da Escritura, busca viver e colocar em pratica
0 que aprendeu da Palavra de Deus. Seria ilusdo reconduzir os cristdos a Escritura

sem reconduzi-lo a liturgia e vice-versa. Contudo, ndo é exagerado dizer que,

59 DV 10.
510 VAGAGGINI, C., O sentido teoldgico da liturgia, p. 393-395.
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quando os cristdos reencontram conaturalmente a Escritura na liturgia e a liturgia
na Escritura, um grande passo podera ser dado em direcdo a uma vida crista mais
intensa, a partir da unidade entre Escritura, liturgia e vida.

A relacdo entre Escritura e liturgia € muito clara desde a época na qual o lugar
do culto ainda era a sinagoga. Na sinagoga, a liturgia era fundamentalmente a escuta
da leitura da Escritura e o canto dos Salmos.>** A Escritura na liturgia cristd se
aplica adequadamente no plano historico, expressa-se no culto sinagogal, mas a
liturgia crista reclamava para si o carater de culto espiritual, cujo representante no
judaismo era a sinagoga.>*?

A liturgia cristd, aos poucos, passou do aspecto historico para a consideracdo
teoldgica, aprofundando a relacéo entre Escritura e liturgia. Desse modo, podemos
dizer que a relacdo entre Escritura e liturgia € muito mais que uma referéncia as
origens. Ambas constituem o componente essencial para a salvacdo; se, por um
lado, a Escritura € andncio perene do plano salvifico, a liturgia é a sua realizacdo
ritual. Com o evento Cristo, a relagéo entre Antigo e Novo Testamento mudou, bem
como a referéncia a sinagoga e ao culto hebraico; pode-se afirmar que a liturgia esta
para Escritura assim como a realidade de Cristo esta para seu anincio. Sendo assim,
é indispensavel a liturgia cristd a escuta da leitura da Escritura. Nessa reunido para
a escuta litrgica da Escritura, Cristo se faz presente e fala ao seu povo, e a Igreja
o interpreta hermeneuticamente e aplica a Escritura a vida crista. Assim, a Escritura
na liturgia assume cada vez mais o papel de anuncio-proclamacdo de um
acontecimento de salvagéo presente.>!3

Nesse sentido, a Igreja, a qual a Palavra de Deus foi confiada, tem a
responsabilidade de conservar e transmitir a verdade revelada por meio do anincio
no culto e do testemunho. Naquilo que diz respeito a interpretacdo auténtica da
Palavra escrita ou transmitida, esse oficio foi confiado ao magistério da Igreja, cuja
autoridade se exerce em nome de Jesus Cristo. No exercicio de seu carisma, 0
Magistério da Igreja presta ao povo de Deus um servico particular. A Igreja ensina
a comunidade a manter sua identidade e fidelidade aos dados da revelagéo. O

Concilio nos ensina que a Palavra de Deus € superior ao Magistério, de tal forma

SI1FLORES, J. J., Introdugdo a teologia liturgica, p. 335-336.
512 SALVATORE, M. et al. Liturgia, p. 101.
513 FLORES, J. J., Introdugéo a teologia litdrgica, p. 336-337.
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que “o Magistério ndo esta acima da Palavra de Deus, mas a seu servigo, ensinando
apenas o que foi transmitido”.>* A Igreja, portanto, tem a missdo de atualizar a
Escritura, aplicando-a a realidade da vida das pessoas em cada época.>®

A religido cristd alimenta-se da Escritura e da pregacdo da Igreja. Deus, no
Seu imenso amor, encontra-se com seu povo reunido para conversar com ele e
alimenta-lo por meio da proclamag&o e da escuta da Escritura. Sua Palavra sustenta
e salva o seu povo; além de fornecer a solidez na fé, é fonte pura e perene da vida
Espiritual.>'® A Palavra de Deus € viva e eficaz (Hb 4,12), tem o poder de edificar
e de dar por heranca a santificacdo de todos (At 20,32; 1Ts 2,13).

A edificacdo do povo de Deus na assembleia liturgica acontece de modo
expressivo nas seguintes dimensfes: a) histdrica: a assembleia litdrgica se
reconhece como povo de Deus, que Cristo constituiu em unidade, incorporando-a a
si no seu mistério pascal e regenerando-a com vida nova para torna-la participante
da sua funcdo sacerdotal, régia, profética; b) espiritual: a assembleia litdrgica torna-
se 0 lugar privilegiado para a participacdo dos fiéis no sacerdécio de Cristo; c)
escatologica: a assembleia liturgica torna visivel o cumprimento perfeito da acéao
cultica, que se realizard plenamente no eschaton; e d) liturgica: a assembleia
convocada pela Palavra de Deus é chamada a anunciar a Escritura, reatualizando-a
como memorial do Senhor.>’

As acdes litargico-celebrativas estdo encharcadas da Escritura, e ela, por sua
vez, revela e da sentido ao que é celebrado. Pela escuta da Palavra de Deus na
liturgia, os fiéis sdo inseridos no mistério pascal de Cristo. Pela compreensao dos
textos biblicos proclamados na liturgia, os cristdos podem levar para seu dia a dia a
mensagem que brota da perfeita conexao entre Escritura e liturgia.>*®

Nessa perspectiva, podemos dizer que Igreja nasce da Palavra de Deus e na
liturgia ela exercita e proclama a Escritura para levar a consecucéo dos fins para o0s
quais a Palavra de Deus veio até nos. Portanto, tais afirmativas tornam

compreensiveis 0s principios interpretativos da proclamacao da Palavra de Deus na

S14 DV 10.

SIS REIS, C. M. S., Revelagéo e Biblia, p. 30-31.
516 pv 21.

57 TRIACCA, A. M., Biblia e liturgia, p. 139.

518 OSAVA, M. M., Biblia e Liturgia, p. 120-121.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

187

liturgia, isto &, o0 que a Palavra de Deus realiza na Igreja e as principais leis que se
verificam na relagdo entre celebragéo litGrgica e Palavra de Deus.>*°

Na Escritura, a palavra € o elemento mais importante, porque nela existe
sempre um significado bem definido sobre a realidade que quer transmitir. A forca
que a palavra possui em si toma consisténcia ao ser pronunciada e, a0 mesmo
tempo, ela se revela e se d& a conhecer ao escutador que a compreende e a acolhe.

Nesse sentido, podemos dizer que, por um lado, a Palavra de Deus possui
eficacia subjetiva, independentemente de qualquer entendimento subjetivo; porém,
por outro, ela tem eficacia relativa as capacidades de percepcdo de quem a ouve.
Quando a palavra se torna veiculo para a revelagdo, a Palavra da Escritura é
ordenada ao conhecimento e a acolhida do dado objetivo que Deus quer transmitir.
Nas acdes litargico-salvificas, celebradas na Igreja, o dado objetivo e a eficacia
objetiva da Palavra de Deus, além do entendimento subjetivo, sdo levados a
explicitacéo.

Logo, a Palavra do Pai, ao entrar no tempo, da origem historica a Palavra de
Deus e a transforma em um evento operante na historia da salvacdo. Ela é o
mysterion do Pai, que, por obra do Espirito Santo, age na historia, fazendo-a tornar-
se historia da salvacao. Contudo, o auge da realizacdo da historia da salvacgdo se da
na pascoa de Cristo. A vida que brota de sua pascoa se irradia, penetrando no Corpo
mistico dele, que é a Igreja. A Palavra de Deus é confiada a Igreja, a fim de que, no
tempo e no espaco, ela se transforme em histéria da salvacdo em ato. O mistério
proclamado pela Palavra realiza-se na ag&o liturgica.

Todavia, a Escritura posta na acdo litrgica é ordenada tanto para suscitar a
fé, com o objetivo de tornar presente o “mistério” na vida do cristdo, quanto para o
cumprimento e a realizacdo de tudo o que h& de significado nela. Por isso, a Palavra
de Deus proclamada na liturgia esta diretamente relacionada com a realizacéo e a
atuacio da historia da salvacio que acontece e nela se concretiza.?

Convém dizer que Escritura e liturgia estdo tdo conectadas que, “unidas entre

si, constituem um unico ato de culto”.®?! Assim, a proclamagdo da Escritura na

S8 TRIACCA, A. M., Biblia e liturgia, p. 139.
520 TRIACCA, A. M., Biblia e liturgia, p. 140.
521 SC 56.
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liturgia € mistério da salvacdo para a Igreja reunida em oracdo. A Escritura na
liturgia se converte em orag&o, por isso ela tem a primazia na liturgia.>?2

Em vista do cumprimento da histéria da salvacdo, a Palavra de Deus na
liturgia realiza o que ela significa no mistério pascal de Cristo, como obra da nossa
redencdo. Nesse sentido, podemos dizer que toda celebracéo litdrgica é realizacao
do mistério pascal de Cristo e da obra de Cristo em nos. Portanto, tudo o que se
realizou no evento salvifico de Cristo converge para a fé dos que nele creem e
celebram em sua memoria.>>

Da escuta da Palavra de Deus na liturgia desponta a estreita relacdo entre
celebracdo e missdo. Uma atuacdo vibrante da Igreja no mundo depende do modo
que ela escuta e celebra a Palavra. Essa verdade se refere tanto a Igreja como
comunidade dos fiéis quanto para o cristdo em particular. O cristdo encontra sua
vitalidade espiritual na Palavra proclamada na liturgia. A eficacia na missdo dos
cristdos ao longo da semana depende do alimento que recebeu da Escritura na
celebracdo litargica. E, em cada ciclo litargico, ele retroalimenta a prépria vida
espiritual para cumprir sua missdo no dia a dia. Dai a importancia da realidade
cultica da Palavra.

A Igreja recorda a si mesma, na escuta litdrgica da Escritura, tudo o que o
Espirito suscita para o bem das gerac6es cristas. A proclamacéo da Palavra de Deus
na liturgia é iluminada por uma luz prépria. Confirmamos isso tanto no
desenvolvimento da historia eclesiastica, desde os apostolos até os dias de hoje,
quanto na evolucdo dos dogmas e da doutrina da Igreja Cat6lica, bem como, ainda,
na referéncia estabelecida entre os textos do Antigo e do Novo Testamento, em que
a Igreja, na acdo litargica, alimenta seus filhos e os estimula a viver na pratica o que
celebram na liturgia.

Na Palavra proclamada esta o anaincio perene do plano divino da salvacao.
Cristo é a “realidade comunicada” na Escritura pela liturgia. Por isso a liturgia, por
meio da experiéncia direta do mistério de Cristo, nos dd o conhecimento e a
revelacdo do mesmo mistério, o qual jamais podera ficar apenas no plano
intelectual, mas deve sempre ser representado, com o aumento do conhecimento-

revelacdo, mediante uma maior experiéncia intima e existencial. Nesse sentido,

52 FOSSA, I., Biblia y liturgia, p. 238-239.
52 TRIACCA, A. M., Biblia e liturgia, p. 140.
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podemos dizer que a Escritura esta para a liturgia assim como a liturgia esta para a
Escritura, e ambas estdo imbuidas do mesmo mistério, que é o Cristo Senhor.

Na celebracéo liturgica, Cristo é o centro da Palavra proclamada. Quem a
proclama da voz a Palavra para que, quando ouvida, seja vivificada. Naquele que
escuta e acolhe a Palavra, o Espirito Santo opera vida nova. A cristocentricidade
que a Palavra de Deus assume na acao litargica é forca operante e vivificante. Nesse
sentido, vale a maxima de Sao Jeronimo: “lgnorar a Escritura é ignorar Cristo”,
podendo-se dizer ainda que ignorar Cristo € ignorar a Escritura, como também néo
celebrar Cristo € ndo celebrar a Escritura; porém, celebrar Cristo é celebrar a
Escritura. Assim, Cristo € o eixo central da liturgia e da Escritura proclamada nas
acoes litdrgicas.

O Espirito Santo opera e faz ecoar no coracdo do cristdo as maravilhas da
Palavra de Deus; sob sua inspiracdo e com seu auxilio, a Escritura se torna
fundamento da acdo liturgica, norma e apoio para toda a vida. O Espirito Santo ndo
sO previne, acompanha e estende a acdo litdrgica, mas também sugere na mente e
no coracdo de cada pessoa o0 que dever ser dito quando se proclama a Escritura a
toda a assembleia reunida. Ele fortalece a unidade de todos, favorece a diversidade
dos carismas e os valoriza em suas multiplas funcdes.>?*

De fato, a liturgia e a Escritura contém e proclamam, talvez, a parte mais
importante e sem ddvida a mais viva, animada e penetrante do depositum fidei.
Todavia, é o Espirito Santo que nos leva a compreender e celebrar a liturgia. Ele é
a terra molhada da liturgia, o principio e a vitalidade da mesma. Assim, para que
compreendamos a Palavra de Deus que escutamos da liturgia, precisamos da acéo
do Espirito Santo.5%

Com esse principio vital e solene da acdo do Espirito Santo, acontece a
compreensdo da Escritura, de acordo com a capacidade de cada fiel, em relacédo a
sua experiéncia espiritual e a sua compreensdo. Com isso, assegura-se que liturgia
e Escritura celebrada sdo exegese viva do Espirito Santo e ac¢do liturgica simultanea,
porque operam naquilo que realizam. Quando Deus envia a sua Palavra, espera que
haja resposta da parte do ser humano. Portanto, o Espirito Santo age de tal forma

na pessoa humana que o leva a responder de maneira eficaz aquilo que escutou da

54 0OLM 9.
55 TRIACCA, A. M., Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, p. 48-49.
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Escritura proclamada na liturgia, para depois por em pratica.>?® Alias, a Escritura
celebrada sob a agdo do Espirito Santo se torna sacramento, porque € comunh&o
com o corpo de Cristo.

Na Igreja, a Palavra de Deus € atualizada e vivificada, porque o Verbum Dei
veio a este mundo para constituir entre os filhos dispersos a unidade de seu corpo,
que ¢ a Igreja. A assembleia liturgica se constitui na qualidade de corpo eclesial e
corpo de Cristo, pela for¢a operante da Palavra proclamada, na qual Deus convoca,
retne e edifica o povo congregado. O querigma anunciado na liturgia faz de cada
pessoa participante da acdo liturgica. Ao escutar a Escritura, o cristdo aprofunda
sua fé, compreende sua missdo e acolhe com docilidade o que serd anunciado e
praticado no seu dia a dia. Na Palavra celebrada, fulgura Cristo Ressuscitado,
presente no mundo. A lei da Palavra proclamada na liturgia s6 pode ser
compreendida e interpretada em relacdo a Cristo e a Igreja que a celebra. Nesse
aspecto, compreende-se que a expressdo liturgica do mistério de Cristo celebrado
na liturgia centra-se na Escritura. A Igreja, na celebracdo liturgica, encontra sua
prépria voz na proclamacdo da Palavra de Deus. Assim, ela cumpre e desempenha
0 seu ser profético.

No exercicio de sua missao profética na liturgia, a Igreja, por meio da escuta
orante da Escritura, anuncia o que ela cré e professa em maxima sintonia com a
Tradicdo da Igreja. Na liturgia, a Igreja realca a epifania do principio de edificacao
e de unificacao dos diversos servicos e carismas com 0s quais e nos quais se articula
a harmonia da atividade eclesial. Na liturgia, toda a assembleia se abre a Palavra
anunciada e celebra o conteldo dessa mesma Palavra, encarnando-a no hoje

liturgico para atingir plenamente o mistério salvifico.

3.2.2
Palavra e rito na escuta da Escritura

Na celebracéo litdrgica se atualiza o mistério da salvacao por meio da unidade
da palavra®®’ e do acontecimento. O rito sacramental conectado a Palavra de Deus
se realiza ndo somente por gestos e objetos sagrados, mas, sobretudo, pela

proclamacdo da Escritura. SO a Escritura pode expressar o conteido e a grandeza

56 TRIACA, A. M., Lo Spirito Santo nella liturgia e nella vita della Chiesa, p. 49.

527 Quando nos referirmos a palavra com “p” mintisculo, estamos falando da palavra humana, e a
Palavra com “P” maitsculo, dizemos respeito a Palavra de Deus, Palavra de Cristo etc.
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daquilo que a acdo sacramental torna presente. Na acdo liturgica sdo inseparaveis
palavra e agéo, profecia e memorial. A estrutura da Palavra e o rito constituem o
nacleo de toda liturgia. Por isso, entendemos que estdo integrados. Dessa forma,
Palavra e rito sacramental constituem a textura de toda a liturgia crist.>?8

A palavra humana é a expressao vocal dada ao nosso pensamento. Antes de
ser voz em nossa boca, a palavra ja existe em nosso pensamento. Ela é o primeiro
processo pelo qual exprimimos nossa inteligéncia e por meio do qual comunicamos
ao outro nosso pensamento. Para tanto, precisamos apenas da lingua para falar e
dos ouvidos de quem escuta. Contudo, lancamos méo de certos recursos, como o
gesto e a musica, para que nossa palavra também se torne perceptivel. O canto
amplia a palavra e faz desabrochar em musica toda sonoridade nele contida, como
o desabrochar da flor ao calor do sol. Espontaneamente, a tendéncia da palavra é
tomar corpo, tornar-se visivel, encarnar-se. Foi assim que a Palavra, o Logos, se fez
carne e habitou entre nds (Jo 1,14). A Palavra se fez carne, tornou-se sinal que ndo
fala apenas a inteligéncia humana, mas aos olhos. E Palavra visivel e audivel, capaz
de ser tocada pelas mdos humanas. A Palavra é o elemento fundamental da liturgia,
como em toda a historia da salvacao, e ocupa lugar primordial na celebracdo, mas
também tende a encontrar continuidade e complementariedade nos sinais que
chamamos de rito.>?®

Portanto, a palavra, como vimos, é em certo sentido sinal. Mas o rito,
enguanto acdo do sinal, pertence a outra ordem diferente de palavra. A palavra é
aquilo que se diz e o rito é o que se faz. Enquanto a palavra fala, sobretudo, a
inteligéncia e comunica uma nocao ou ideia, o sinal dirige-se principalmente a
sensibilidade, desperta afeto, amor e fala ao coracdo. O ser humano ndo compreende
apenas com a inteligéncia, mas com todo o seu ser. A palavra e o rito, entdo, sao
duas maneiras de a pessoa humana se exprimir e se comunicar. Ambos se
completam e se prolongam um no outro, do dizer ao fazer, do pensar ao agir, do ter
na inteligéncia ao comungar com o coragdo. O rito completa a palavra. Do mesmo

modo, na liturgia palavra e rito se completam e se integram como dois componentes

528 PALUDO, F.; D’ANNIBALE, M. A., A Palavra de Deus na celebracéo, p. 163-164.
52 FERREIRA, J., A Palavra ¢ o rito, p. 63-64.
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em um unico corpo. Ndo podemos compreender a palavra sem o rito, nem o rito
sem a palavra; ambos estdo tdo unidos entre si que um ndo existe sem o outro.>

A Palavra associada ao rito na celebracéo, e vice-versa, é ativa e interativa. O
rito, por ser uma Palavra visivel, ndo tira o mérito da maxima eficacia da
proclamacdo sacramental da Palavra, que € evidente na Eucaristia como realidade
atual na historia da salvagdo. O proprio simbolismo do rito é Palavra, porque
proclama o mistério salvifico com uma linguagem prépria. Assim, podemos dizer
que o rito possui sinal sugestivo e profundamente humano, que fala ao ser humano
todo. O rito unido a Palavra obtém e expressa o seu poder simbdlico e biblico, e
proclama por meio de simbolos 0 que a Escritura exprime com a palavra sonora.
Dessa unido surge uma Unica proclamacdo com profundo efeito pedagdgico e,
ousamos dizer, mistagdgico. Entdo, podemos salientar que, em qualquer
sacramento, fica dificil distinguir o rito da Palavra. A eficacia da proclamacao da
Palavra esta nessa simbiose com o rito.>%

O nexo entre Palavra e rito € tdo profundo e intimo que cada escuta da
proclamacdo da Escritura é voltada para o sacramento e deve levar a ele. Por isso,
ndo se admite dicotomia entre Palavra e rito, Palavra e sacramento, rito e vida. Na
verdade, o que celebramos no rito deve nos transportar para a vida.

A compreensdo do sentido de “palavra e rito” nos ajuda a entender a Palavra
de Deus na celebracdo litdrgica, porque nem sempre ela é expressa do mesmo
modo, tampouco atinge o coracdo dos fiéis com a mesma eficacia. Contudo,
sabemos que “Cristo presente na Escritura3? realiza o mistério da salvacio,
santifica os seres humanos e presta ao Pai o perfeito culto (Hb 4,12). E a presenca
de Cristo na Palavra proclamada encontra maior alcance no rito de honra ao
evangeliario.>*® Na economia da salvacio, a Escritura recorda, prolonga e alcanga
seu pleno significado na liturgia, de modo que a celebracdo liturgica se converta em
uma continua, plena e eficaz apresentacdo da Palavra de Deus. Dessa forma, a
Escritura proposta continuamente na liturgia é sempre viva e eficaz pelo poder do

Espirito Santo, e manifesta o ativo e eficaz amor do Pai entre os seres humanos.>3*

S0 FERREIRA, J., A Palavra ¢ o rito, p. 64-68.
581 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 94-97.
525C7.
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A escuta litargica da Palavra de Deus chega ao coragdo do povo de Deus por
sua simplicidade; por isso, “o rito deve [...] ser claro e breve, evitar as repeticoes,
estar ao alcance dos fiéis e niio necessitar de muitas explicagdes”.%® Esta afirmacao
do Concilio ainda ndo foi bem compreendida, apesar do esfor¢o das Comissdes de
liturgia nacionais, regionais e diocesanas. A simplicidade traz nobreza, beleza e
leveza ao rito. Outro aspecto desafiante é a quantidade de enxertos feitos no rito, o
que atrapalha e blogueia a escuta ritual da Palavra de Deus, além de causar mal-
estar na assembleia.

O ato de proclamar a Palavra de Deus é ritual e dinamico por sua propria
natureza. No rito da liturgia da Palavra, tornar-se evidente o nexo entre palavra e
rito. Nesse sentido, entendemos por que o Concilio Vaticano Il, na reforma
liturgica, insistiu na necessidade de restaurar o uso abundante, variado e bem
distribuido da Sagrada Escritura nas celebracfes litargicas. Isso para realcar a
fidelidade a Escritura e a liturgia no ministério da pregacdo, lugar do anuncio das
maravilhas de Deus na histéria da salvacdo e do mistério de Cristo presente, de
maneira ativa, especialmente nas celebracdes litlrgicas, e também a sintonia da
catequese com a liturgia. O Concilio ainda incentiva a promocéo de celebracGes da
Palavra de Deus nas vigilias das grandes festas, em certos dias da Quaresma e do
Advento e nos domingos e dias santos, principalmente nos lugares em que ndo ha
sacerdotes.>%

Nesse contexto vale recordar a expressdao de Santo Ambrosio de que “a
Palavra de Deus é a substancia vital da nossa alma; ela alimenta, apascenta e
governa; ndo existe outra coisa que possa fazer com que a alma do ser humano viva,
a ndo ser a Palavra de Deus”.5¥" Portanto, a simplicidade do rito da Palavra de Deus
conduz o cristdo a escuta devota e atenta da Escritura. Na liturgia, os cristdos
encontram lugar privilegiado para escutar a Escritura e alimentar sua fé em Cristo.
Pela forga do Espirito Santo, formam um s6 Corpo com Cristo e se edificam como

povo de Deus.

535 5C 24,
53 SC 35.
57 AMBROGIO DI MILANO, Commento al Salmo 118, p. 279.
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3.2.3
A relacdo entre Escritura e sacramento

Na liturgia, ha uma intima reciprocidade entre a Escritura e a acao
sacramental. Essa reciprocidade ja é evidente desde 0 momento em que Jesus envia
os discipulos para a misséo. A ordem de Jesus aos discipulos € para que eles saiam
pelo mundo inteiro e proclamem o Evangelho a todos. Aqueles que crerem e forem
batizados serdo salvos (Mc 16,15). Com o anuncio do Evangelho e a adesdo dos
ouvintes, eles sdo levados ao Batismo, a fé em Cristo, a salva¢do. O ensinamento
do Evangelho tem sua centralidade no mandamento de Cristo: fazer discipulos
todos os povos, batizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e
ensinando-os a observar tudo o que Ele ordenou, com a garantia de estar presente
com eles todos os dias, até o fim do mundo (Mt 28,19-20).

A ordem de Jesus ao enviar os discipulos em missdo ajuda-nos a compreender
que o anuncio das Escrituras é primordial para a pertenca no discipulado de Cristo.
A fé chega ao coracdo do ser humano pela via da escuta da Escritura. A
compreensdo da Palavra de Deus gera conversdo, mudanca de vida. Nesse sentido,
podemos afirmar que o andncio das Escrituras precede o sacramento; mais ainda,
gue a acdo liturgico-sacramental concentra em si palavra e agdo, anuncio e
testemunho, proclamacao e expressao simbdlica. A acdo sacramental é palavra, pois
também é memorial do mistério pascal do Senhor e anuncia a triplice dimenséo do
mistério de Cristo. Ele esta presente com sua for¢ca nos sacramentos, pois, quando
batiza, é Ele proprio quem batiza.>®

Sendo assim, a Palavra de Deus escutada na liturgia € sacramento, visto que
ela potencializa na comunidade o mistério da Encarnagédo do Verbo e suscita a fé
no coracdo da assembleia reunida, que a acolhe com veneragdo (Rm 10,17).5% A
relacdo entre o rito sacramental e a Escritura esta intimamente conectada, ndo ha
como separad-los na liturgia. Dai a necessidade do numero abundante e bem
distribuido das Escrituras nas celebracdes litirgicas.>*° A pregacio como parte da

celebracdo litargica se fundamenta na Escritura e na prépria liturgia, sendo anuncio

58 5C 7.
5% PALUDO, F.; D’ANNIBALE, M. A., A Palavra de Deus na celebracio, p. 163.
540 5C 35,1.
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das maravilhas de Deus na historia da salvacdo e do mistério de Cristo, que esta
sempre presente de maneira ativa nas ac@es litdrgicas.>*

Quando falamos que a Palavra de Deus € sacramento, queremos dizer que é
acontecimento salvifico na vida de quem a escuta e a acolhe com amor. Toda vez
que a Igreja proclama com autoridade as Escrituras, ela suscita no coracdo de quem
as escuta uma realidade ativa, isto é, sacramento. Quando falamos das Escrituras
como ‘“‘sacramento”, estamos nos referindo ndo ao termo técnico e restrito do
setenario sacramental, mas sim ao sentido mais amplo, em que Cristo, como
sacramento do Pai,>*? “constituiu seu corpo, que € a Igreja, como sacramento
universal de salvagdo”.>*® Levando em consideracio a definicdo de Santo
Agostinho, de que 0 “sacramento [€] como uma palavra que se vé”, habituou-se a

definir a Palavra de Deus como “um sacramento que se ouve”:>**

O corpo de Cristo ndo estd mais realmente presente no sacramento adoravel tanto
quanto a verdade de Cristo esta na pregacao evangélica. No mistério da Eucaristia,
as espécies que vedes sdo sinais, porém o que nelas esta contido é o proprio Cristo;
na Escritura, as palavras que ouvis sdo sinais, mas 0 pensamento que vos trazem é
verdade mesma do Filho de Deus.>*

A palavra que se |é nas Sagradas Escrituras ndo é sendo um sinal da palavra
do vocabulario humano; entretanto, por intervencdo da fé e da clareza do Espirito
Santo, por meio de tal sinal, entra-se misteriosamente em contato com Cristo, ao
escutar sua Palavra. O carater sacramental da Escritura revela-se no fato de que, por
vezes, ela age manifestamente para além da compreensdo da pessoa, que pode ser
limitada e imperfeita; age quase por si mesma, ex opere operato. Nas palavras da
Escritura, existe algo que atua além de toda explicacdo humana; existe uma
desproporcéo evidente entre o sinal e a realidade por ela produzida, o que sugere,
de fato, a acio dos sacramentos.>*

O vinculo entre Escritura e sacramento, tanto na agdo pastoral da Igreja como
na investigacdo teoldgica, é fundamental para compreendermos a relacdo entre

Palavra de Deus e agdo sacramental. Neste aspecto, a liturgia da Palavra é um

541 8C 35,2.

%42 CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 30-31.
3 LG 48.

%44 CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 31.

545 BOSSUET, J., Oeuvre oratires de Bossuet, p. 627.
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elemento constitutivo da celebracdo dos sacramentos; e ndo representa apenas uma
sucessdo de leituras, que os fiéis escutam na proclamacdo da Escritura, mas
comporta também um tempo de siléncio e de oragdo.>*’ Na pratica pastoral, nem
sempre 0 povo cristao esta consciente desse estreito vinculo entre gesto e palavra.
Nesse sentido, os sacerdotes e diaconos sdo exortados a evidenciar a unidade que
Palavra e sacramento formam no ministério da Igreja, sobretudo quando
administram os sacramentos.>*

No passado, tentou-se estabelecer uma diferenca entre cristdo catdlico, como
“Igreja do sacramento™, e cristdo protestante, como “Igreja da Palavra”. Hoje
nenhuma confissdo cristd admite oposicéo entre essas duas realidades. Escritura e
sacramentos ja ndo sdo considerados elementos justapostos pelos quais a graca é
comunicada. Eles se conectam reciprocamente. Nenhum sacramento pode ser
concebido como meio eficaz de graca sem a Escritura, que anuncia de modo pessoal
a salvacdo. Contudo, os sacramentos ampliam a eficacia da Escritura a dimenséo
corporal da pessoa humana.>*

A doutrina cristd catdlica instrui que os sacramentos sdo eficazes por si
mesmos, ex opere operato, pelo unico fato de sua administragdo. O que néo
significa que sejam agOes independentes de Deus, que tenham valor neles mesmos.
O ex opere operato do sacramento enfatiza a acdo soberana de Deus onipotente; a
presenca do Cristo ndo depende da pessoa humana e ndo é fruto do seu esfor¢co nem
de sua fé, porque € dom gratuito. Portanto, ndo significa uma acdo magica ou
automatismo da matéria. O sacramento ¢ acéo Unica da forca do prdprio Deus.>

Na doutrina catdlica, os sacramentos se destinam a santificacdo dos seres
humanos, a edificacdo do Corpo de Cristo e ao culto que se deve prestar a Deus.
Para receber a graca dos sacramentos, supdem-se instrugdo e fé, as quais sdo
alimentadas, fortalecidas e expressas por palavras e elementos rituais. Por esse
motivo, sdao chamados de “sacramentos da fé”. A fé ndo s6 confere graca como

também dispBe os fiéis a recebé-la frutuosamente, a prestar o devido culto a Deus

%47 PCB, A interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 149.
548 PCB, A interpretacdo da Biblia na Igreja, p. 121.
%9 TAMBURRINO, P., Ecumenismo, p. 323.
50 TAMBURRINO, P., Ecumenismo, p. 323.
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e a exercer a caridade.>! Nesse sentido, a teologia dos sacramentos se mostra mais
atenta no sentido de ressaltar a intima conexdo entra Palavra, fé e sacramento.

A relagdo entre Palavra e gesto sacramental demonstra de forma litargica a
acao de Deus na historia, por meio do carater performativo da Palavra. Na historia
da salvacdo nao existe separacdo entre o dizer e o fazer de Deus; sua Palavra se
mostra viva e eficaz, como significa o termo hebraico dabar, “palavra”. Da mesma
forma, na liturgia, a Palavra realiza aquilo que diz. Quando o povo cristdo é educado
para descobrir esse carater performativo da Palavra de Deus na liturgia, eles
percebem o agir de Deus na histdria da salvacdo, na sua vida pessoal e na vida de
cada membro da comunidade.>2

A Igreja sempre venerou a Escritura, sobretudo na liturgia. Ela nunca deixou
de toma-la e distribui-la aos fiéis, tanto da mesa da Palavra de Deus como do corpo
de Cristo. Sempre considerou a Escritura como regra suprema da fé, por meio da
qual se ouve a voz do Espirito Santo mediante as palavras dos profetas e dos
apostolos. Tanto a religido cristd quanto a pregacdo eclesiastica devem alimentar-
se da Escritura. A oracdo também deve ser acompanhada da leitura da Escritura,
para que o coldquio entre Deus e 0 seu povo seja um encontro amoroso do Senhor,
que vem para conversar com os seus filhos. Pela escuta orante da Escritura, a Igreja
recebe apoio e vigor, e seus filhos a solidez na fé. Ela é fonte pura e perene para a
vida espiritual do cristd0.%%® Quando falamos com Deus, rezamos e a Deus ouvimos;
assim acontece quando escutamos a Escritura: Deus fala conosco e dialogamos com
Ele, escutando-o.

A lgreja, ao proclamar a Escritura na liturgia, anuncia 0 mesmo e unico
mistério de Cristo. A centralidade da Escritura e da celebragdo liturgica é Cristo.
Todos os que buscam a salvagdo e a vida bebem dessa fonte, que é o Cristo Senhor.
Quanto mais se compreende a celebracdo litargica, mais importancia se da a
Escritura. O que se afirma da liturgia pode-se dizer da Escritura, visto que ambas
falam do mistério de Cristo e o perpetuam cada qual a seu modo.*>*

Quanto mais os fiéis participam da liturgia, mais se esforcam para escutar a

proclamagéo da Palavra de Deus e para aderir ao préprio Cristo. Nesse sentido, a
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celebracdo litdrgica é uma realidade que gera vida. O que se celebra na liturgia se
reflete na vida cotidiana e vice-versa.>® Portanto, a Igreja congregada pelo Espirito
Santo, na celebragéo litdrgica,>®® proclama a Escritura, e nela se reconhece como
novo povo de Deus. Pelo Batismo e pela Confirmagdo no Espirito, a Igreja se
converte em mensageira da Palavra de Deus, apds os cristdos receberem a graca de
escutar a Palavra, com o compromisso de anuncia-la na Igreja e no mundo, ao
menos pelo testemunho de vida.>>” A Escritura proclamada na liturgia ndo so se
refere aos tempos atuais como também relé o passado e atinge o futuro,
esclarecendo o que desejamos e esperamos para que, no meio das vicissitudes do
mundo, nossos coracdes estejam firmemente postos onde estd a verdadeira

alegria.>®®

3.2.4
A escuta da Escritura na celebracao eucaristica

Apesar de termos dissertado acima sobre a escuta da Escritura nas celebracdes
dos sacramentos, queremos neste tdpico dar énfase a escuta da Escritura na
celebracdo eucaristica. 1sso porque, na missa dominical, a presenca dos fi€is € maior
e mais significativa. Como sabemos, o domingo para o cristdo ndo é apenas um
preceito, mas € principalmente o Dia do Senhor por exceléncia, dia de os cristdos
se reunirem para escutar a Escritura e darem gracas a Deus, e também dia se
encontrarem com 0 Senhor Ressuscitado e com 0s irmaos e irmas.

Nesse sentido, a escuta da proclamacéo da Escritura na celebragéo eucaristica
é de suma importancia para a vivéncia do mistério pascal celebrado. O Concilio
Vaticano 1l, o magistério da Igreja e os varios documentos promulgados pds-
Concilio, por diversas Congregacdes da Santa Se, apontam inimeros aspectos sobre
o0 valor da Palavra de Deus e sobre a restauracdo e a ampliacdo do uso da Escritura
em toda a celebragdo liturgica. Alias, na Introducdo ao Elenco das Leituras da
Missa, de 1969, propdem-se e ilustram-se alguns principios de suma importancia.

Os principios provenientes do Vaticano Il sobre a relacdo entre Sagrada

Escritura e liturgia estdo contidos especialmente nas constituicdes Sacrosanctum

555 5C 10.
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Concilium e Dei Verbum, mas ndo somente. O Concilio parte de um pressuposto
chamado de “paralelismo existencial” entre mesa da Palavra e mesa Eucaristica, em
que o fiel é chamado a alimentar-se de ambas para nutrir sua vida espiritual. “Cristo
estd presente por sua Palavra, pois é ele quem fala quando se 1€ a Escritura na
Igreja.”®° Cristo esta presente tanto na mesa da palavra quanto na mesa eucaristica.
Quando se Ié a Escritura na Igreja, o proprio Deus fala a seu povo reunido e Cristo,
presente em sua palavra, anuncia o Evangelho.*® A liturgia da Palavra e a liturgia
Eucaristica estfo tdo unidas entre si que constituem um s6 ato de culto.%®!

Merece destaque a veneracdo que a santa Igreja sempre devotou a Sagrada
Escritura, como também ao préprio corpo do Senhor, sobretudo na liturgia. Ela
sempre considerou e continua considerando a Sagrada Escritura, juntamente com a
Tradicdo da Igreja, como regra suprema de sua fé. As Escrituras, inspiradas por
Deus como sdo e escritas uma vez para sempre, continuam a dar imutavelmente aos
fieis a Palavra do proprio Deus e fazem ouvir a voz do Espirito Santo por meio dos
profetas e apostolos.

Os fiéis que participam de maneira admiravel nas diferentes celebragdes e nas
mais variadas assembleias experimentam os multiplos tesouros da Unica Palavra de
Deus, seja no decorrer do Ano Litdrgico, seja na celebracdo dos sacramentos e
sacramentais da lIgreja, seja nas respostas de cada fiel a acdo interna do Espirito
Santo.>%?

A Escritura e o mistério eucaristico recebem da Igreja a mesma honra e
veneragdo, embora com diferente culto. Impelida por Cristo, a Igreja nunca deixou
de celebrar o mistério pascal, reunindo-se para ler e escutar a Escritura e realizar a
obra da salvag&o.%%® O povo de Deus congregado pela Palavra e, alimentado por ela,
pela pregacdo dos sacerdotes crescem na fé. Assim, a Palavra da Salvacéo, caindo
no coragdo do ndo crente, o desperta para a fé. J& os crentes que acolheram a Palavra
da Salvacdo em seus coracOes sdo alimentados e fortalecidos na fé pela escuta da
Escritura. Assim sendo, podemos dizer que a comunidade nasce e cresce pela escuta

da Escritura; isto porque a fé surge da pregacéo e da pregacédo a Palavra de Cristo é
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instrumento (Rm 10,17). Os sacerdotes, no anuncio do Evangelho, do qual sao
devedores, glorificam a Deus por sua conduta e alimentam a vida de fé dos cristéos.
Dai que a pregacdo do Evangelho € necesséria para o proprio ministério dos
sacramentos, visto que sdo sacramentos da fé, a qual nasce da Palavra e dela se
alimenta.>®*

A Palavra de Deus é a via para a Eucaristia, porque ela é o fundamento da
esperanga, pois, na provagao, Se anuncia a esperanga sempre viva. Jesus, esperando
contra toda esperanca, triunfa sobre a morte e da a sua vida para que a humanidade
seja salva e viva. O Senhor Ressuscitado esta sempre conosco, até o fim dos tempos
(Mt 28,20). Ele nos deu o seu Espirito, e € ele quem nos conduz a verdade. A
Escritura na celebracdo eucaristica € caminho de esperanca e a presenca do Deus
vivo ao nosso lado.5®

A proclamacao da Escritura na liturgia serve a um duplo objetivo, que é:
mostrar a atualidade do mistério de Cristo e proporcionar aos fiéis a sua
compreensdo. E, para alcangé-lo, a liturgia investiga a formagdo do mistério de
Cristo a partir do Antigo e do Novo Testamento, revisitando as memdrias histdricas,
0s anuncios proféticos, as exortacBes sapienciais, os salmos e 0s canticos
inspirados. V&, Ié e escuta tudo com profundidade, como uma longa profecia do
mistério de Cristo. Mesmo com um esboco imperfeito da obra-prima que ja possui
a priori, celebra com alegria o que contempla do mistério. Por meio da economia
antiga, contemplamos as maravilhas de Deus e reconhecemos a maturacao
progressiva da salvagdo, com um olhar atento e uma escuta devota do caminho
percorrido pelo povo eleito até Cristo. O progresso de uma histéria que nos faz
mergulhar nas maravilhas de Deus e na infidelidade do ser humano, desaguando no
eschaton, no evento definitivo. Assim, o mistério de Deus se revela descortinando
lentamente o véu do mistério e seu esplendor refletido no rosto humano de Cristo.>%

A Igreja la do alto, do coragéo do Redentor, onde encontra morada, de joelhos
admira a sabia e amorosa pedagogia com que Deus guiou o ser humano pela méo
ao encontro de seu Cristo. Ela descobre a importancia de cada elemento em relagdo

a meta para a qual tende a unidade do plano de Deus. Somente por essa via

564 PO 4.
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conseguiremos penetrar com eficacia no mistério da Palavra. A Igreja na liturgia
participa da vida misteriosa do Ressuscitado, o que permite entrar em comunhao
com seu pensamento. Impulsionada pelo Espirito Santo, ela 1é na Escritura o que
Cristo leu e ensina a Escritura como Cristo ensinou aos discipulos de Emaus (Lc
24,25-27).%%7

A Escritura na liturgia se realiza em um clima de profunda escuta, condi¢éo
primordial para acolher a Palavra de Deus com fé e oracdo. Figura de uma Igreja
orante, exatamente como a liturgia é na sua esséncia. Uma Igreja em acao ao redor
do Senhor para escutar a sua Palavra e celebrar o seu mistério, carisma da liturgia
da Igreja. A Palavra viva nos é distribuida na liturgia, quase colhida da boca do
interlocutor presente, pois € Cristo quem fala quando se Ié a Escritura na Igreja.>®®
A Palavra de Deus na liturgia alcanca seu ponto mais alto porque escutamos Cristo
Senhor, que nos interpela e exige de nds uma resposta coerente e consciente, pois a
Escritura é o dizer e o fazer: logos e ergon, acontecimento e palavra intimamente
unidos, iluminando-se mutuamente.®®® A vida da Igreja ¢ atualizada e projetada na
Escritura, e a importancia de cada texto biblico cresce a medida que o plano da
salvacdo progride em direcdo a seu fim Gltimo.5"°

Pela proclamagdo e escuta da Escritura na liturgia eucaristica, Cristo entra,
segundo a promessa, na vida de sua comunidade reunida que o espera, 0 invoca e
suplica-lhe. Na proclamacdo da Palavra, Cristo é a Palavra viva do Pai; gracas a
esse dabar, o mundo vive, pois ele cria, acolhe e reconcilia a humanidade inteira
com Deus Pai.>"* Nesse sentido, a reunido dos cristdos em nome do Senhor para a
escuta e a acolhida da Palavra de Deus revela a fecundidade da vida comunitaria.
Pela escuta orante da Escritura, nossa vida se torna um perfeito louvor e agdo de
gragas.>’2

Os fiéis, alimentados pela mesa da Palavra e da Eucaristia, crescem em sua
espiritualidade.>”® Na mesa da Palavra, a Igreja instrui os cristios na fé pelo antncio

do Evangelho; e na mesa da Eucaristia os santifica plenamente, renovando a mesma

67 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 71.
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51 BONHOEFFER, D., La parole de la prédication, p. 23.
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alianca com o Senhor. Assim, pela escuta da Palavra, os cristdos se recordam da
historia da salvacdo, e, na Eucaristia, essa mesma historia se expressa por meio de
sinais sacramentais da liturgia. Dai podemos dizer que a Igreja, ao ler e anunciar a
Escritura na liturgia, conduz os cristdos ao sacrificio da alianga, isto €, a Eucaristia.
Com efeito, na celebracao eucaristica, tanto a mesa da Palavra quanto a mesa da
Eucaristia constituem um so ato de culto,®™ com o qual se oferece o sacrificio de
louvor a Deus e a realizacio plena da redencdo da humanidade.>™

A abertura da mente e do coracdo para escutar e acolher a Palavra de Deus na
celebracdo eucaristica € necessaria para que a escuta litdrgica aconteca. Assim, a
Palavra de Deus, transmitida a nos pela Escritura, exige dos fiéis, reunidos em
oracdo, conexao total com o mistério proclamado. Nesse sentido, a Escritura deixa
de ser um escrito para tornar-se Palavra viva, pronunciada por Deus. Deus, pela
boca do leitor, fala e interpela cada pessoa que escuta com fé a sua Palavra. O
“Espirito Santo que falou pelos profetas”,>’® inspirando os autores dos livros da
Biblia, faz com que a Palavra de Deus atue realmente nos cora¢gdes humanos, com
aquilo que faz ressoar aos ouvidos.>’’

A escuta litargica da Escritura, na celebracdo eucaristica, exige de cada
pessoa abertura do coracdo para acolher a Deus que fala. O Senhor fala, e nds o
escutamos. Pela compreensdo da Escritura somos conduzidos a praticd-la pelo
testemunho de vida. A este propdsito, a escuta liturgica da Escritura é
imprescindivel. As vezes ndo entendemos bem as leituras proclamadas na
celebracdo eucaristica, pelo fato de alguns textos serem um pouco dificeis; porém,
Deus pode nos falar de muitos outros modos para que o compreendamos e 0
acolhamos com fé e amor. Nesse sentido, o siléncio interior e exterior é muito
importante para nos ajudar a escutar e compreender a Palavra de Deus proclamada
na liturgia.

A escuta da Palavra requer siléncio orante para que o didlogo de Deus com
seu povo aconteca, e haja, entdo, participacéo ativa dos fiéis.>’® Apesar dos desafios

com a cultura do barulho, fomentar e educar-se para o siléncio na liturgia constitui
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condicdo sine qua non para a escuta liturgica da Escritura na celebracdo. A auséncia
do siléncio interior e exterior blogueia nossos ouvidos a escuta da Palavra de
Deus.>"

A liturgia da Palavra celebrada sem pressa também favorece o recolhimento
e a meditacdo dos fiéis. A pressa, além de provocar ruidos, causa distracdo. Com 0
auxilio do Espirito Santo, o didlogo entre Deus e 0 seu povo se realiza. Por isso,
breves momentos de siléncio ajudam a assembleia reunida em oracdo a acolher
interiormente a Palavra de Deus e a preparar interiormente uma resposta por meio
da oracdo. Nesse sentido, breves momentos de siléncio antes de iniciar-se a liturgia
da Palavra, ap6s cada leitura proclamada e também depois da homilia favorecem o
recolhimento, a acolhida da Palavra de Deus e o didlogo orante dos fiéis com o
Senhor.58°

Na histéria do cristianismo, 0s cristdos sempre tiveram e ainda tém
necessidade de escutar Deus para ter uma vida espiritual mais sélida. Como narra o
evangelista Mateus: “O homem ndo vive somente de pao, mas de toda palavra que
sai da boca de Deus” (Mt 4,4). Por esse motivo, a mesa da Palavra, na celebragéo
eucaristica que o Senhor prepara para alimentar a nossa vida espiritual, é farta,
abundante e amplamente haurida dos tesouros da Escritura,®®! tanto do Antigo
quanto do Novo Testamento. Na proclamacgédo da Escritura na liturgia, a Igreja
anuncia o unico e congruente mistério de Cristo durante os trés ciclos dominicais,
e a luz dos Evangelhos sindticos acompanhamos ao longo do Ano Litdrgico a
narrativa do mistério de Cristo proclamado na liturgia.>®? A Igreja Catdlica
Apostolica Romana, espalhada no mundo inteiro, em perfeita comunh&o com o Rito
Romano, bebe da mesma fonte escrituristica. Nesse aspecto podemos falar de um
corpo eclesial Unico, que se manifesta no rito da Palavra de Deus, proclamado na
celebracdo eucaristica. Romper com essa estrutura ritual é desconfigurar a
comunhé&o do corpo eclesial.

Alids, na celebragdo eucaristica, ndo € permitido suprimir nem abreviar as

leituras biblicas, tampouco os canticos e salmos, e muito menos substituir por outras

S TABORDA, F., O desafio de ser uma Igreja da Palavra, p. 1.
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leituras ndo biblicas.>®® Isso porque é pela propria Escritura que Deus continua se
comunicando com a humanidade e por meio dela torna os cristdos mais ddceis ao
Espirito Santo. Na docilidade do Espirito, os cristdos podem dar ao mundo o
testemunho de sua fé em Cristo por seu préprio modo de viver o Evangelho no dia
a dia.%®
A proclamagdo e a escuta liturgica das Escrituras na celebragdo eucaristica
exprimem e favorecem a comunhdo eclesial da Igreja no mundo inteiro, de forma
pessoal e comunitaria. Assim, compreendemos por que algumas escolhas
subjetivas, como a omissdo de leituras ou a sua substitui¢do por textos ndo biblicos,
séo proibidas. A substituicdo dos textos da Escritura empobrece e compromete o
dialogo entre Deus e o povo reunido em oragdo.>® Salientamos que a Palavra
salvadora que escutamos na celebracdo litdrgica € a palavra revelada de Deus;
norma gue tem raizes na mais sélida Tradicdo da Igreja e é recordada também nos
documentos do Magistério da Igreja.>s®

A eficécia da Escritura ndo diminui a necessidade de disposicdes objetivas.
Ela esta ligada a transformacdo que a Palavra opera naquele que a acolhe. A vida
do escutador da Palavra é transformada a medida que ele se abre a ela. Deus, no seu
infinito amor, € quem toma a iniciativa, mas néo forca. Pela fé, o fiel acolhe o dom
oferecido. Fides ex auditu, autem per Verbum Dei (Rm 10,17). A escuta da
Escritura abre a alma e estimula a acolher ao Senhor, participando do seu mistério,

justamente por ser uma convocacao atual no hoje sacramental.>’

3.24.1
A proclamacéao da Escritura na liturgia da missa

A leitura biblica dentro da celebrag&o litdrgica é proclamacao. Ela participa
do carater proclamativo, género biblico da berakouth. E confissdo e proclamagio
das maravilhas de Deus, acolhida alegre e reconhecimento do proposito de Deus e

de suas intervencdes na historia da salvagdo. Também revela o prolongamento da

%83 |GMR 57; SS 13.

84 OLM 12.

85 FRANCISCO, PP., A Santa Missa, p. 42-43.
586 ALDAZABAL, J., A mesa da Palavra I, p. 31.
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intervencdo divina na celebracdo atual, onde encontra a sua ultima realizacdo. Ao
aceitar a Palavra, a fé aceita o plano divino e se abre a iniciativa atual.*®®

A Escritura proclamada na liturgia estd além do texto lido e escrito. Na ativa
proclamacdo-escuta da Palavra de Deus, a palavra anunciada estabelece uma
relacdo intima entre Deus que se revela e o ser humano que o acolhe. Nesta Otica, a
Palavra interage com a pessoa humana em sua totalidade. Pela agio proclamativa
da Escritura, Deus fala e age no hoje da comunidade reunida. A proclamacao ritual
da Palavra deixa de ser uma importante reliquia do passado para se aproximar do
ser humano, tornando-o evento atual e agente de uma historia viva.>®

Na liturgia da missa, 0 que mais contribui para uma adequada comunicagao
da Palavra de Deus € a propria maneira de proclamar dos leitores: voz audivel e
clara e com conhecimento do que leem.>®® Na verdade, a dignidade do ambéo e o
uso do lecionario carecem de leitores e salmistas bem preparados e ensaiados,
inclusive tecnicamente, para exercer com dignidade o ministério da arte de
proclamar a Escritura na liturgia. Isso cria um clima de siléncio orante e receptivo
na escuta liturgica da Escritura.>®*

Leitores bem preparados e imbuidos do espirito da liturgia exercem esse
ministério com devocao, esmero e ordenamento.%® Para S&o Cipriano, ndo ha nada
que convenha mais a voz do leitor que confessou a Deus com uma gloriosa
proclamac&o do que ressoar na celebragio a Sagrada Escritura.>®® A afirmativa de
Sdo Cipriano ajuda-nos a compreender esse tdo nobre ministério na celebragéo
litirgica. Por isso, hoje, mais do que nunca, 0 povo exige, e com todo direito, que
esse ministério seja exercido por leigos bem preparados e devidamente iniciados no

desempenho correto de suas fungdes.>®** Assim, o leitor, ao proclamar a leitura da

58 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 108.

589 DELLA PIETRA, na obra La parola restituita: la ricchezza del liguaggio liturgico, desenvolve
com profundidade a questdo da escuta da Palavra de Deus na liturgia. Ele realca e valoriza a natureza
dialogal da liturgia e destaca a proclamacgdo da Escritura na liturgia como presenca e acdo de Deus
no meio da comunidade. Segundo ele, é urgente a formacédo das pessoas para que tomem consciéncia
da importancia da Escritura na liturgia (DELLA PIETRA, L. La parola restituita: la ricchezza del
liguaggio litdrgico Cinisello Balsamo: San Paolo, 2017).
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Escritura na liturgia, alimenta os fiéis na fé pela escuta da Palavra de Deus e
contribui para que eles concebam no coragéo o suave e vivo afeto pela Escritura.>®®

Portanto, os leitores devem estar aptos para o exercicio desse ministério e
cuidadosamente preparados. Essa preparacao supde: iniciacdo a Sagrada Escritura
e a liturgia, em vista de uma espiritualidade litdrgica mais solida. A iniciacao biblica
levara os leitores a compreender a Escritura no seu contexto proprio e a entender a
luz da fé o nucleo central da mensagem revelada. Ja a iniciacdo litargica, facilitara
aos leitores certa percepcdo do sentido mistagégico da Escritura na liturgia da
Palavra e sua relacdo com a liturgia eucaristica. Nesse processo iniciatico, ndo pode
faltar a preparagdo técnica dos leitores, o que deve capacita-los na arte de ler diante
do povo, seja de viva voz, seja com a ajuda de instrumentos modernos para a
amplificacdo do som.>%

Por melhor que seja o funcionamento do microfone, este ndo pode substituir
a clareza, a expressividade e o vigor que se requer de um leitor na proclamacéo da
Escritura na liturgia. As vezes ndo é facil compreender e acolher o que Deus nos
fala pela Escritura, mesmo havendo um eximio leitor. Imagine entdo um leitor
despreparado para o exercicio desse nobre ministério! Como vemos, o papel do
leitor instituido para esse oficio é importantissimo, pois ele contribui para que a
Palavra de Deus escrita se faga Palavra viva a comunidade reunida.>®’

Nesse sentido, o Papa Francisco, ao legitimar a instituicdo do ministério de
leitor para homens e mulheres — até entdo exclusivo aos homens, inclusive para 0s

que se preparavam para o sacramento da Ordem —, afirma que

o Espirito do Senhor Jesus, fonte perene da vida e missdo da Igreja, distribui aos
membros do povo de Deus os dons que permitem a cada um, de modo diverso,
contribuir para a edificagdo da Igreja e para o anuncio do Evangelho. Estes carismas,
chamados ministérios, uma vez que sao publicamente reconhecidos e instituidos pela
Igreja, sdo postos a disposicdo da comunidade e da sua missao de forma estavel.>*

O Papa Francisco, ao afirmar que o ministério de leitor € um dom e que
contribui para a edificacdo da Igreja no anuncio do Evangelho, leva-nos a pensar na
dignidade desse ministério reconhecido e instituido pela Igreja para o servi¢co da
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comunidade e de sua missdo. Como ja mencionamos anteriormente, a maior parte
dos catélicos que participam das celebracdes eucaristicas nos finais de semana tem
a oportunidade de escutar a Escritura na missa. Sendo assim, a liturgia da Palavra
na celebracdo eucaristica é, para os fiéis, uma oportunidade impar de escutar,
compreender e meditar a Escritura.

A escuta e a compreensao da Escritura sdo indispenséveis para a vivéncia da
fé cristd. Ela é luz que ilumina o nosso caminho e ldmpada para 0s N0SsS0S passos
(SI 119,105). O enfrentamento das provacdes que a vida nos apresenta no dia a dia
sO podera ser superado pela escuta e pela compreensdo da Palavra de Deus, pois é
a Escritura que nos alimenta e nos ilumina na fé, na esperanca e na caridade. Sem
duvida alguma, a Escritura proclamada na liturgia da missa ressoa em nossos
coracOes com toda eficacia e forca, potencializando-nos para a misséo do Cristo no
mundo.5%

Para tanto, escutar a Escritura apenas com os ouvidos ndo é suficiente. A
Palavra de Deus deve produzir frutos em nds. Contudo, para isso é necessario
acolhé-la em nossa mente e em nosso coracdo. Assim como na parabola do
semeador, 0 acolhimento da semente no terreno bom obteve excelentes resultados
(Mc 4,14-20), também aos cristdos que generosamente acolhem e cultivam no
coragdo a semente da Palavra de Deus e se deixam modelar por ela, o Espirito Santo,
por sua forca, lhes permitira vivenciar tudo que compreenderam da Palavra
proclamada na missa. Como afirma Sao Tiago: “Sede praticantes da Palavra, e ndo
meros ouvintes, enganando-vos a vos mesmos” (Tg 1,22). Nesse sentido, a Palavra
de Deus que escutamos na celebracdo eucaristica deve fazer um percurso dentro de
nos, passando pelos ouvidos, mente, coracdo, até chegar as méos, isto €, as boas
obras. Portanto, o ministério dos leitores é importantissimo.®®

Para que a Escritura ressoe com clareza na mente e no coragao dos cristaos
reunidos em oragdo, € necessario ter bons leitores instituidos para essa funcéo na
liturgia. O Concilio Vaticano Il prescreveu que, nas celebrac@es litargicas, ministro
ou fiel no desempenho de suas fungdes faca apenas o que Ihe compete, segundo a

natureza da liturgia e suas normas.®®* O Concilio destaca ainda a importancia da

%9 FRANCISCO, PP., A Santa Missa, p. 43.
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ministerialidade da Igreja e exorta para sintonia dos ministérios a servico da liturgia,
inclusive, o ministério de leitor. A instituicdo do ministério de leitor, confiado a
fiéis idéneos, homens ou mulheres, em virtude do sacerdécio batismal, contribui
para a edificagdo da Igreja e o antincio do Evangelho.5%?

A funcao de proclamar a Escritura na celebracao eucaristica e nos demais atos
sagrados compete aos leitores instituidos, exceto o Evangelho. Eles também tém a
missdo de instruir o povo de Deus na fé, seja criancas ou adultos, preparando-0s
para os sacramentos. Além disso, na auséncia de outros ministros, podem apresentar
as intencbes da oracdo universal dos fiéis, orientar a participacdo dos cristdos na
liturgia e, na medida do possivel, preparar outros fiéis para exercerem o ministério
de leitor.®% Alias, o leitor, antes de anunciar a Palavra de Deus aos outros, deve ser
docil ao Espirito Santo, recebendo-a de coracdo aberto e meditando-a
continuamente, a fim de améa-la cada vez mais. O leitor, enfim, é chamado a
manifestar Jesus Cristo pela sua vida.®%

O leitor estd a servico da mesa da Palavra na liturgia. Essa contribuicao
ministerial encontra fundamento na tradi¢do judaico-cristd, como podemos ler em
Neemias 8,1-12, em Lucas 4,16-21 e em outros textos biblicos. Também
encontramos fundamentos em varios escritos dos Padres da Igreja nos primeiros
séculos do cristianismo, inclusive de um possivel rito de instituicdo para esse
ministério, como testemunha Hipdlito de Roma, no século III: “O leitor é instituido
quando o bispo lhe entrega o livro, porque ele ndo recebe a imposi¢io das maos”.6%

Alids, no século Il, Justino de Roma menciona a presenca do leitor
proclamando a Escritura para os cristdos reunidos em oracdo, no chamado “dia do
sol”,%% jsto é, na liturgia dominical dos cristdos. J& nas atas dos martires,
encontramos um martir chamado Polido (Pélio), que exercia a fungdo de primeiro
leitor. Ao ser interrogado sobre o seu oficio na comunidade cristd pelo presidente
Probos, Polido responde que € o de primeiro leitor da Escritura na reunido dos

cristdos.807

02 FRANCISCO, PP., Carta apostélica sob forma de Motu Proprio Spiritus Domini, p. 9.
603 PAULO VI, PP., Carta Apostolica Ministeria Quaedam, p. 577.

604 RO, p. 244-225.

805 HIPOLITO DE ROMA, Instituicdes e nomeagdes, p. 248.

606 JUSTINO DE ROMA, Apologia I, p. 148.

807 ATAS DOS MARTIRES, Martirio de Polido, p. 172.
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Portanto, depois de uma boa preparacdo dos candidatos ao ministério de
leitor, s&o chamados pela Igreja e enviados por ela a serem proclamadores da
Palavra, por meio do rito de instituicdo de leitor. Esse rito traz em si a profundidade
e a riqueza mistagdgica da funcdo ministerial na Igreja. Apés a homilia, 0s
candidatos sdo chamados um a um pelo proprio nome. Cada um, de forma
espontanea, responde ao chamado de Deus e da Igreja para estar a servigo da
Palavra. Todos, com a sua resposta livre e espontanea, se propdem a servir 0 povo
de Deus na liturgia. Para se chegar a esse sim, requer-se de cada um: despojamento,
conversdo, fé e amor a Escritura.

O sim ao convite de Deus e da Igreja responsabiliza e compromete o leitor a
exercer com solicitude a missdo de anunciar Cristo, por meio da escuta e do
testemunho cristdo. Por isso, o rito traz uma béncdo propria sobre os que sdo
instituidos no ministério. Na oracao, a Igreja pede a Deus que abencoe os escolhidos
para o ministério de leitor e conceda a eles a graca de meditar sem cessar a Palavra
de Deus. Que eles possam impregnar-se da Escritura e anunciéa-la com fidelidade
aos irmaos. Apoés a oracdo, o leitor recebe o livro da Sagrada Escritura, seguido de
uma exortagdo orante: “Recebe este livro da Sagrada Escritura e transmite com
fidelidade a Palavra de Deus, para que ela frutifique cada vez mais no coracéo dos
homens”. E o leitor responde: “Amém”.5%8

Como podemos verificar, o ministério de leitor €, antes de tudo, um ministério
de escuta da Escritura. Antes de ler a Palavra € preciso primeiro escuta-la para
depois proclamé-la com a un¢do do Espirito Santo. Como escutador assiduo da
Escritura, ele recebe o alimento sélido para a sua vida de fé. Esse alimento lhe
garante firmeza na fé e convicgao no anuncio missionario, pois a Escritura, além de
alimentar sua vida de fé, leva-o a préatica de vida.

Sendo assim, o leitor é sempre essencial para o livro, e faz parte do seu
ministério a leitura da Escritura. Por mais que falemos da importancia e da
necessidade da voz do leitor, jamais conseguiremos expressar o que realmente ela
¢ para 0 manus proclamativo da Palavra de Deus. O que podemos dizer é que a
Escritura foi feita para ser lida em voz alta. Em hebraico, dizer “Escritura” significa,

ao mesmo tempo, dizer “proclamada”, feita para ser lida em voz alta e escutada. A

58 RO, p. 225.
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leitura litdrgica da Escritura expressa, na verdade, a passagem da escritura a
oralidade. Isso é a Escritura revelada. Nesse sentido, a voz do leitor passa a
pertencer de modo constitutivo ao texto. A tarefa do leitor, entdo, é fazer com que
a sua voz seja serva da “voz escrita”; esta é a condicdo para que o texto fale e

interrogue quem o escuta.®®® Para Paul Ricoeur,

ndo é uma voz vocal, se pode dizer, que sai para fora do corpo pelo sopro de vida: é
s6 0 analogo da voz em escritura, uma voz escrita. Uma voz sem boca, nem rosto,
nem gesto, uma voz sem corpo. E, todavia, uma voz que interpela o leitor, o
equivalente do vinculo que a voz viva tem com a palavra. No raro momento da bem-
aventurada leitura, se torna legitimo dizer que ler ndo é ver, mas escutar.5°

A voz do leitor se apoia estritamente no texto escrito, impedindo-o de ocupar
o lugar da Palavra de Deus. Sendo assim, a voz se submete ao que esta escrito, da
mesma forma como a voz de Jesus se submeteu ao texto de Isaias na sinagoga de
Nazaré (Lc 4,16-21). Jesus, enquanto Palavra do Pai, fez-se obediente ao texto
escrito, fez-se obediente a Moisés e a Elias, a Lei e aos Profetas, e, por meio deles,
obedeceu incondicionalmente ao Pai. Portanto, a voz do leitor, que repercute na
escuta da comunidade reunida, realca a necessidade do processo de leitura, de
escuta, de interpretacdo e de atualizacdo. Ao contrario, a Escritura seria letra
morta.51!

Na liturgia da Palavra, a voz do leitor, submetendo-se ao escrito, torna viva a
Escritura. Proclamar na assembleia litdrgica a Palavra de Deus significa falar em
nome do Senhor. E quando o Senhor fala, a comunidade é recriada pela sua Palavra.
Esse ato criador so a Palavra pode realizar.®*? A liturgia pde na boca da assembleia
a profissdo de fé, quando, ao final do texto biblico, responde a uma s6 voz: “Gragas
a Deus”. Essa aclamacdo corresponde aquilo que o texto ressignifica e realiza na
vida pessoal e comunitaria dos fiéis. E a confirmacdo de que o que ouviram é a
Palavra do Senhor. Deus falou ao cora¢do da comunidade. Por isso, ela da gracas,
porgue ouviu a Palavra do Senhor.

Outro aspecto interessante a destacar é que, nos textos rabinicos, o leitor é

exortado a ficar ereto, falar em voz alta, pronunciar de modo claro as palavras,

609 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 74-75.
610 RICOEUR, P., Eloge de la decture et de I’écriture, p. 405.
611 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 75.

612 BIANCHI, E., La Parola costruisce la comunita, p. 49.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

211

vestir-se dignamente e, na véspera, preparar com cuidado a leitura, relendo-a muitas
vezes.%13 Na esteira do ensinamento rabinico, a tradigdo cristd também tem muito
cuidado para com a qualidade da leitura liturgica, exigindo cuidado e preparo dos
leitores nas celebracdes. Como exemplo, citamos a regra de Sdo Bento: “Néo
presuma cantar ou ler, a ndo ser quem pode desempenhar esse oficio, de modo que
se edifiquem os ouvintes; e seja feito com humildade, gravidade e tremor por quem
0 abade tiver mandado™.%'* Ja Sdo Jodo Paulo Il escreve que, para proclamar a
Escritura, ndo basta ter os textos biblicos em uma lingua compreensivel, mas é
necessario que a proclamacdo seja cuidadosamente preparada por uma escuta
devota e siléncio meditativo, para que a Palavra de Deus toque a vida e a ilumine.?%®

Todo o aspecto de carater formativo, na dimensdo biblica, litdrgica, espiritual
e técnica, para os candidatos ao ministério de leitor, vale também para o cantor do
salmo. O salmista canta a Escritura, oracdo dialogada com a assembleia, em
resposta ao que ouviu da Palavra que Deus acabou de dirigir a assembleia. Por isso,

é muito interessante refletir sobre a escuta e o canto do salmo na liturgia.

3.2.4.2
Os Salmos na liturgia

A tradicdo judaico-cristd compreende que nos Salmos, Palavra revelada,
existem textos de oracdo tanto pessoal quanto comunitaria. Na oracdo salmica esta
contida a obra-prima do Antigo Testamento, que alimenta e exprime a fé do povo
em assembleia, como podemos constatar tanto nas festas em Jerusalém quanto nos
sdbados nas sinagogas. Trata-se de uma oracdo essencialmente pessoal e
comunitéria, a qual abrange toda a criacdo, recorda os acontecimentos salvificos e
se estende até a consumacéo da historia. Além disso, rememora as promessas de
Deus ja realizadas e aguarda o Messias que as realizara de modo definitivo. A
orac&o salmica rezada e realizada em Cristo é essencial a vida da Igreja.5

O dialogo salmico na liturgia nasce da escuta ativa e reativa entre Deus que

fala e a comunidade que responde. Podemos comparar os Salmos como uma chave

613 STRACK. H. L.; BILLERBECK, P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrash, p. 159.

614 SAO BENTO. Regra de Sdo Bento, p. 63-64.

615 MND 13.

616 CEC 2585-2586; VIEIRA, L. C., A performance nos Salmos danca dos corpos nos textos, p. 31-
34.
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mestra a abrir a mente e o coracéo dos fiéis em oracéo, para acolher com docilidade
a Escritura. Sdo oragdes que refletem de forma integral a experiéncia da pessoa
humana no diadlogo com Deus. Algumas orac¢fes sdlmicas sdo mais querigmaticas
que outras, mas em quase todas existem elementos querigmaticos. No entanto, o
potencial dos Salmos estd no modo vivo como eles se apresentam para o dialogo
entre Deus e os seres humanos.®!’

Em se tratando de celebracgdo litargica, o salmo se reveste das mais diversas
formas de execucdo vocal ou coral, como também constitui outras formas de
aproximacdo da Palavra inspirada, como a escuta, o dialogo, a repeticdo e o canto.
M. Lutero, em 1528, escreveu que o0 corac¢ao do ser humano é como um navio em
mar revolto, dirigido pelos ventos tempestuosos dos quatro cantos do mundo. Nessa
tempestade, o ser humano sente-se atingido pelo temor e pela tristeza, em vista do
desastre que esta por vir. Entre o0 desgosto e a tristeza, respira uma brisa de
esperanga e de felicidade antecipada, por meio das béncdos de Deus. As
tempestades da vida nos educam a falar com coragem, a abrir 0 coragdo para sair
tudo que esta dentro dele: medo, tristeza, alegria etc. Os Salmos falam da Palavra

de Deus e com Deus e conferem as palavras ardor e vivacidade. Por isso,

0 saltério é um livro de todos os santos; e qualquer um de n6s, em qualquer situacéo
em que possa estar, encontra nos Salmos e em suas palavras algo que atinge
diretamente o0 seu caso, e lhe serve muito bem, como se ele estivesse inserido na
situacdo apresentada pelo Salmo, exatamente para seu beneficio, de modo tal que
nada melhor poderia fazer sendo tomar para si 0 que o Salmo lhe oferece, nem
encontrar ou desejar algo de melhor.18

Na liturgia judaica, os canticos e as procissdes em honra do Senhor eram
numerosos e faziam parte de diversos ritos. O Salmo 47 talvez expresse bem as
descricdes mais vivas da celebragdo litirgica judaica, quando diz: “Povos todos,
batei palmas, aclamai a Deus com um canto jubiloso” (Sl 47,2); assim como a
exortagdo feita a comunidade em adora¢do: “Vinde, exultemos no Senhor,
aclamemos o rochedo que nos salva” (S1 95,1). O antncio divino, presente nos
Salmos, era pronunciado por alguém que pertencia ao templo, para despertar um

sentimento de cuidado e atencdo diante do Senhor. Era também uma adverténcia a

87 MURPHY, R. E., J6 e 0s Salmos, p. 7.
618 _LUTHER, M., Word and Sacrament |, p. 255-256.
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desobediéncia, caracteristica do passado de lIsrael, refletida na liturgia, como
expressam 0s Salmos 46,10 e 50. E a estrutura de alguns salmos expressa
claramente do que se trata nas atividades litirgicas.®®

Ja na liturgia cristd, o salmo responsorial € um elemento constitutivo da
liturgia da Palavra e de grande importancia litrgica e pastoral, por favorecer a
meditacdo da Palavra de Deus.®?° A escuta salmica na liturgia ativa a mente e o
coragdo dos cristdos reunidos em oracdo, para o louvor a Deus. A resposta salmica
do povo a Palavra de Deus escutada € a expressdo mais solene de uma assembleia
conectada ao mistério celebrado. Antes do canto ou da recitacdo do salmo, vem a
escuta; esta ndo so ativa os sentidos dos cristdos como convoca a oragdo e os leva
a interagir com o Senhor, que fala ao seu coracdo.

O salmo ndo é um arranjo musical ou peca a ser apresentada na liturgia, mas
a resposta ao dabar de Deus pelos feitos maravilhosos na vida de cada escutador da
Palavra; é resposta concebida pela Palavra escutada. Pode-se ainda dizer, de certa
forma, que é a resposta ao shema Israel, enquanto convocagdo do Senhor para
escutar a sua Palavra e a ela amar e servir com todo o cora¢do, alma e forca (Dt 6,4-
5). Esse dialogo entre Deus e 0 povo acontece por meio do louvor salmico. Nesse
diélogo litargico entre Deus e a assembleia reunida em oracéo, a escuta sélmica é
primordial para se expressar com a voz aquilo que esta no coracgéo e na mente.

A plena eficacia da escuta sadlmica na liturgia concentra-se nas melhores
disposicdes interiores dos fiéis, de modo que o coracdo acompanhe a voz,
cooperando com a graca que vem do alto.®?! Sio Bento, em sua Regra, ensina que,
onde estivermos, Deus estd presente (Pr 15,3), principalmente quando
salmodiamos. Ao citar o salmista que diz: “Servi ao Senhor com temor e exultai
diante dele com tremor” (S1 2,11), ele exorta aos monges salmodiar com sabedoria,
considerando estar na presenca de Deus e de seus anjos, a fim de que a mente esteja
em concordancia com a voz.5%

Santo Agostinho escreve que encontra descanso nos canticos da Escritura,
quando entoados com suavidade e arte, porque as melodias entram em seu coragéo

e sdo acolhidas em seus pensamentos. Narra que, antes de sua conversao a fé crista,

619 MURPHY, R. E., J6 e 0s Salmos, p. 25-29.
620 OLM 19.

621 SC 11.

622 A0 BENTO, Regra de So Bento, cap. 19.
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se lembra de suas lagrimas derramadas enquanto ouvia 0s canticos na igreja; e que,
depois de convertido, se sente atraido ndo tanto pela musica, mas pela letra dessas
melodias, as quais, segundo ele, tinham de ser entoadas com voz limpida e
modulacio apropriada.t?® Cita, entdo, Atanasio, bispo de Alexandria, que lia os
Salmos com modulacgéo de voz tdo discreta que mais parecia uma recitacdo de um
canto. Portanto, para ele, com o canto sélmico a alma ¢é impelida a um fervor de
piedade mais devoto e mais ardente, e os afetos interiores encontram na voz € no
canto uma misteriosa e excitante correspondéncia e um novo modo de se expressar.

A escuta salmica na liturgia, entdo, como bem testemunha Santo Agostinho,
nos envolve de tal maneira que nos introduz no mistério celebrado. Abrasados pelo
fogo do amor de Deus, passamos a louvar de modo espontaneo e em perfeita
sintonia com o salmista. Como Maria cantou, nés também cantamos: “A minha
alma engrandece o Senhor, e meu espirito exulta em Deus, meu Salvador, porque
olhou para a condi¢do humilde de sua serva” (Lc 1,46-48). Este eld da escuta
sélmica é primordial para o didlogo com Deus.

Portanto, a funcdo ministerial do salmista € de suma importancia na liturgia,
equiparando-se a dos leitores, por ser o0 salmo Palavra de Deus colocada em nossa
boca para sua revelagdo. Por isso, o lugar teolégico do canto salmico é no amb#&o,®
lugar mistagogico-ministerial da mensa verbi Dei e do coléquio de Deus com seu
povo. Dessa mesa sagrada nos ¢ oferecido o P4o da Palavra de Deus.%%°

Na escuta salmica, cantar que Deus olha para a condicdo humilde de seus
servidores e os eleva é realmente um responsorial de elevacdo da alma da
assembleia ao coragdo de Deus. Reunida em um s6 corpo, “como um s homem”
(Ne 8,1), como que em éxtase espiritual, exulta em Deus, Salvador. Alias, uma
comunidade instruida sobre 0 modo de escutar a Palavra de Deus nos Salmos, e
como transforma-los em oragéo da Igreja, se edifica.5?

A localizacdo do salmo apds a primeira leitura, cantado ou recitado, da o tom
responsorial da assembleia em oracdo. A partir da reforma do Vaticano Il, o louvor

salmico encontrou mais expressao e valor, em conexao, no sentido teoldgico, com

623 SANTO AGOSTINHO, Confissdes, p. 307-309.

624 CNBB, Guia litargico-pastoral, 42.

625 \VELOSO, J. P., O local de proclamagcéo da Palavra como Locus ministerial, p. 172-173.
626 QLM 19.
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a primeira leitura.®?” O salmo como repeticao lirica da Escritura revelada permite a
meditag&o, a oragdo e a compreensdo. Ele constitui um suporte na oracéo da Palavra
de Deus sob a ago do Espirito Santo. E utilizado para acompanhar as diversas aces
rituais, tais como: procissdo, incensacédo, aspersdo, comunhdo etc. O texto serve-se
como matéria verbal do canto, como antifona, versiculo, sendo mais comum o
extrato salmico.%?8

Nesse sentido, os documentos da Igreja, como por exemplo Laudis Canticum,
Musicam Sacram, entre outros, afirmam que a assembleia litargica, instruida no
modo de escutar a Palavra de Deus, transmitida pelos Salmos, e em como converté-
los em oragdo da Igreja, entra em profunda comunhdo com o mistério celebrado.
No entanto, essa interacdo dialogal de Deus com o povo reunido em oragdo pode
ser realizada mais facilmente quando acentuar o conhecimento mais profundo da
teologia dos Salmos na liturgia cristd. Outro aspecto importante, além da teologia,
é o sentido espiritual do canto sdlmico na liturgia. Esses dois elementos, teologia e
canto salmico, contribuem para a participagcdo ativa e consciente dos fiéis na
liturgia. Uma formacao solida e acentuada na formacéao do povo de Deus pode ser
muito oportuna nesse sentido.%?°

Na liturgia da missa, como prescreve o Cerimonial dos Bispos, o canto
salmico assume grande importancia litargica e pastoral. Nesse sentido, o salmista
exerce uma funcdo ministerial muito importante. Além do mais, ele deve ser
versado na arte de salmodiar e dotado de idoneidade espiritual, e seu modo de cantar
seja tal que leve a assembleia dos fiéis a se sentir apoiada tanto pelo canto salmico
quanto pela meditacio do texto.5%

O salmo, de preferéncia, deve ser cantado, mas para isso ha duas formas:
responsorial e direta. Na primeira forma, a mais aconselhavel, o salmista canta as
estrofes e toda a assembleia participa com o refrdo. Na segunda forma, a direta, o
salmista canta sozinho e a assembleia escuta, ou entdo o cantor salmico e os fiéis
cantam juntos. O canto sadlmico contribui muito para se compreender o sentido
espiritual da Escritura e para medita-lo profundamente. Assim, em cada cultura ha

a utilizacdo de meios que favorecam o canto da assembleia, especialmente os

627 MACEDO, A. A., O canto litdrgico, p. 15-16.

628 GELINEAU, J., O canto dos Salmos, p. 236.

629 SC 24, 90; OLM 19; IGLH 23 e 109; MS 33; LC 8.
630 CB 33.
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previstos no “Ordinario das Leituras da Missa”, referentes as respostas para cada
tempo litargico. Isso sera de grande proveito para a escuta sdlmica no didlogo orante
da comunidade em oragdo.%%*

Nessa mesma direcdo, segue o conselho do apostolo Paulo a comunidade dos
colossenses, ao afirmar que, quando se reunirem em assembleia, cantem juntos
salmos, hinos e canticos espirituais (Cl 3,16). O canto, nesse sentido, constitui um
sinal de alegria ao coragdo (At 2,46). Como escreve Santo Agostinho: “Cantar ¢
préprio de quem ama. A voz desse cantor ¢é o fervor do amor santo”.%*? E, quando
comenta o Salmo 72, ensina que, aquele que “canta o louvor, ndo apenas canta, mas
também louva com alegria [...], mais ainda ama aquele a quem canta. Constitui
uma pregacdo o louvor de quem confessa, e o cantico de quem ama desperta
afei¢do”. 5%

Enfim, a escuta sadlmica e responsorial na liturgia reflete envolvimento
mistagdgico de toda a assembleia no mistério cantado. Assim como o povo de Israel
cantou as maravilhas de Deus realizadas em sua vida, nds também cantamos. No
canto salmico, escutamos a nossa voz interior de desespero e de esperanca, de
tristeza e de alegria, de louvor e de sUplica, de fracasso, de misericordia e de forca.
Resumindo, o salmo é uma oracéo de béncédo e de louvor, pronunciada pelo povo
de Deus em assembleia; é um aplauso vibrante dos coracdes atingidos pela Palavra.
E todo o cosmo participa desse louvor. A voz melodiosa da Igreja canta sua
profissdo de fé. Assim, todo o povo em oracdo, aquecido pela Palavra escutada e

cantada, se prepara para escutar o préprio Cristo, falando no Evangelho.

3.2.4.3
A escuta mistagogica na proclamacao do Evangelho

O andncio do Evangelho, acompanhado das leituras do Antigo e do Novo
Testamento, constitui o ponto alto na liturgia da Palavra na celebracgdo eucaristica.
Por isso, a devida e especial veneragio a leitura do Evangelho®* se manifesta em
toda a liturgia da Palavra, a comecar pela procissdo de entrada na missa. A elevacao

do livro pelo diacono na procissdo de entrada, na celebracdo eucaristica, faz-nos

831 OLM 20-22; IGMR 61; CNBB, Doc. 43, 274; CNBB, Doc. 52, 73.
832 SANTO AGOSTINHO, Sermdes, sermdo 336, p. 1.119.

633 SANTO AGOSTINHO, Comentarios aos Salmos, p. 556.

634 IGMR 11.
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recordar do gesto de Esdras, descrito em Neemias 8,1-12, quando ele eleva o livro
da Lei, de forma que todo o povo veja a Escritura como simbolo que é; portanto, €
0 primeiro ato da liturgia na assembleia de Esdras. A liturgia cristd, por sua vez, em
sua forma mais solene prevé duas elevacGes do evangeliario. A primeira, na
procissdo de entrada e, a segunda, na procissdo para a proclamacdo do
Evangelho.5®®

Quando se dispde de um evangelidrio na procissdo de entrada da missa,
levado processionalmente pelo didcono ou por um leitor, é conveniente que seja
retirado do altar por um didcono ou, na sua auséncia, por um sacerdote, e levado
em procissdo para 0 ambdo, acompanhado por ministros que conduzem velas e
incenso, ou outros sinais de veneracdo, conforme o costume. Em pé, os fiéis
veneram o livro dos Evangelhos com suas aclamacg6es ao Senhor. Contudo, antes
de iniciar a procissdo, 0 que preside coloca o0 incenso no turibulo e abencoa o
diacono que vai proclamar o Evangelho; ndo havendo diacono, o sacerdote inclina-
se diante do altar, rezando em voz baixa: “O Deus todo-poderoso, purifica-me o
coracdo e os labios para que eu anuncie dignamente o vosso santo Evangelho”.8%

O rito que se desenvolve antes de iniciar-se a procissdao para 0 ambao,
acompanhado de um canto de aclamacéo, coloca a assembleia de batizados em um
gesto pascal, isto é, todos se levantam, porque é o Senhor Ressuscitado quem vai
falar. O incenso realca nosso louvor aclamativo, envolve-nos no bom odor de Cristo
(2Cor 2,14-16), e somos impregnados do perfume agradavel do corpo do Senhor.
Todos os que acolhem o Senhor pela escuta da Escritura espalham por onde passa
0 mais caro perfume, que € o proprio corpo de Cristo. O suave perfume nos envolve
por inteiro e aguca a nossa audicao.

A luz dos casticais nesse cortejo nos coloca diante da luz do mundo. Cristo é
a luz do mundo e quem o segue tem a luz da vida (Jo 8,12). Ele dissipa as trevas e
traz um novo dia. Nossa visdo é recuperada pela luz do préprio Cristo. Ele reluz em
nos a sua luz e n6s nos tornamos luz do mundo (Mt 5,14-16). Nesse caminho
processional, toda a assembleia se encontra voltada para o Cristo Senhor, Palavra
da salvacéo e de vida eterna. Mais uma vez, nossa audigdo é recuperada pela viséo

da luz de Cristo.

635 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 67.
636 OLM 17.
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A oracdo do proclamador, antes de tomar em suas méos 0 panis verbi para
distribuir & Igreja em oracédo, o coloca em atitude de contri¢do diante do altar de
Cristo. Ao rezar: “Purificai, Senhor, 0 meu coracdo”, ele suplica a purificagdo do
coracdo, e nos recordamos a oragdo salmica que diz: “Cria em mim um coracao
puro, 6 Deus, e renova em minhas entranhas um espirito resoluto” (S1 51/50,12). Ja
0 apostolo Tiago exorta a limpar as m&os e a purificar os coragdes para aproximar-
se do Senhor (Tg 4,8). A oracdo pede também a purificacdo do coracdo e dos labios
para que o Evangelho seja anunciado dignamente. O profeta Isaias, por sua vez, ao
ouvir o chamado do Senhor para a missdo, exclama ser um ser humano de labios
impuros e habitar no meio de um povo de labios impuros. Entdo, o Senhor, por meio
de um dos serafins, com uma brasa viva retirada do altar, tocou os labios do profeta,
dizendo: “Tua culpa esta sendo retida e seu pecado, perdoado” (Is 6,5-7). Enquanto
o salmista reza: “Senhor, tu abriras os meus labios e a minha boca anunciara vosso
louvor” (S1 51/50,17).

Desse modo, na preparagdo para a escuta litdrgica do Evangelho, somos
envolvidos pela mistagogia do rito que antecede a procissdo. Nesse interim, toda a
assembleia, em uma atitude pascal, € envolvida por esses gestos simbolicos,
estimulados pelos sentidos a participar e a vivenciar o momento ritual, de forma
plena, ativa, consciente e frutuosa.®’

No Ordo do século VII, aparece a grande veneracao para com o evangeliario:
o diacono beijava o livro antes de toma-lo do altar, dois acélitos acompanhavam a
procissdo com velas acesas e trés subdiaconos incensavam o livro, enquanto o coro
cantava o “Aleluia”, intercalado com versiculos dos Salmos. Tudo para que
houvesse a sensacdo da presenga do Senhor no meio da Igreja orante. Para a fé
catolica, o evangelidrio evoca a presenca da pessoa do Cristo vivo. Hoje é
imprescindivel recuperar a experiéncia da presenca viva do Ressuscitado, para
alcangar o sentido da Palavra viva. Os cristdos dos primeiros séculos viveram essa
experiéncia.5%

No ambdo, Cristo fala a comunidade reunida, por meio de quem proclama o
Evangelho. Contudo, antes disso, ele sauda os fi€is, 1€ o titulo da leitura, faz o sinal

da cruz na fronte, na boca e no peito, incensa o livro e, por fim, proclama o

837 SC 11, 14 e 30.
638 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 99.
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Evangelho. Ao terminar, beija o livro, rezando secretamente:®3 “Pelas palavras do
santo Evangelho, sejam perdoados os nossos pecados”.%*® Recomenda-se que o
canto de saudagdo e o andncio do Evangelho, com a conclusdo “Palavra da
Salvacdo”, sejam cantados, para que 0 povo possa aclamar do mesmo modo, mesmo
qguando o Evangelho tenha sido lido. Assim, exprime-se a importancia da leitura do
Evangelho, promovendo a fé dos escutadores.®*

A mistagogia do rito da procisséo e da proclamacéo do Evangelho facilita a
escuta da Palavra da Salvacdo para os fiéis. O gesto de elevacdo do evangeliario até
o altar na procissao de entrada e, depois, do altar para 0 ambé&o, expressa 0 ponto
alto da liturgia da Palavra na missa. Nesse sentido, o evangeliario erguido, passando
em procisséo no meio do povo, na entrada da missa e colocado sobre o altar, lugar
primario, quase originario, que o evangeliario ocupa no interior da liturgia, expressa
e fundamenta a teologia do Pdo da Palavra, pelo qual os fiéis sdo alimentados ao
escutar a Escritura.®*? Por meio dessa mistagogia, a Igreja reconhece e venera o
livro dos Evangelhos com a mesma dignidade dos dons eucaristicos, tornando-se,
assim, nao so objeto do culto, como também objeto de culto.

Essa figura ritual mistagogica do evangeliario sobre o altar recorda o que
lembrou o Concilio Vaticano I, ao afirmar que a Igreja sempre venerou a Escritura
como também o préprio corpo do Senhor, sobretudo na liturgia.®*

A segunda procissdo com o evangeliario, no percurso do altar até o ambao,
expressa o mistério de Cristo, tomado para alimentar o seu povo. Esse mesmo gesto
esta presente no pdo e no vinho eucaristico quando € retirado do altar para alimentar
os fiéis reunidos em oracdo. O gesto de retirar o evangeliario do altar tem a mesma
finalidade de alimentar os fiéis da Palavra de Cristo. Aquele que comunga do péo e
do vinho tem a vida eterna (Jo 6,54), mas também quem escuta a Palavra de Cristo
possui a vida eterna (Jo 5,24). Assim, a escuta da Palavra de Cristo € alimento para
a lgreja em orag#o.54

A retirada do evangeliario do altar é interpretada da seguinte forma por

Guilherme Durando: “A razdo pela qual se toma o livro do altar é porque o0s

639 OLM 17.

640 MR, Oracé&o apds a proclamacéo do Evangelho, p. 400.
641 OLM 17.

642 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 69.
843 DV 21.

644 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 69.
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apostolos receberam o Evangelho do altar quando, em sua pregacdo, anunciaram a
paixdo do Senhor” %4

O altar é o lugar do memorial do sacrificio da cruz. O evangeliério foi
colocado ali no inicio da liturgia; depois, retirado para a proclamacdo no ambdo, a
fim de significar a escuta da Palavra de Cristo, a partir do mistério da cruz, porque,
quando se anuncia o Evangelho, é a Palavra da cruz (1Cor 1,18) anunciada. Como
afirma o ap6stolo Paulo: “Noés pregamos Cristo Crucificado” (1Cor 1,23). Dai que
a elevacdo do evangeliario e a sua ostensdo diante da assembleia em oracdo ja sao
anuncios do Verbum crucis, quando aquele que realiza a acdo mistagdgica na
liturgia diz silenciosamente: Ecce verbum crucis, eco do antigo canto Ecce lignum
crucis, cantado por trés vezes na Sexta-Feira da Paixdo. Portanto, a elevagédo da
cruz e do evangeliario realizam de fato, no mesmo ato, a tnica Palavra, a “Palavra
da cruz” %4

O Evangelho e a cruz sdo inseparaveis, como podemos perceber no pequeno
gesto do sinal da cruz que aquele que anuncia o Evangelho faz sobre o evangeliério,
e depois, junto com o povo, assinala a fronte, os labios e o peito para significar o
acesso da Palavra do Evangelho as faculdades fundamentais da pessoa: o intelecto,
a linguagem e a vontade. “Lembranga do sphraghis batismal, esse gesto é inciséo
cruciforme do verbum crucis sobre a fronte, local da mente e da inteligéncia; sobre
os labios, espaco da voz e da palavra; sobre o coracdo, sede da vontade e dos
afetos.”® Para Guilherme Durando, o evangeliario é o livro do Crucificado que
anunciamos, do ser humano da paz do qual recebemos a reconciliagdo.%® Santo
Agostinho escreve que “nds nos alimentamos do fruto da cruz do Senhor, porque
comemos o seu corpo”.%4°

Na celebragdo eucaristica, quando nos alimentamos do corpo e do sangue do
Senhor, a liturgia faz memoria da relagdo intima entre a Palavra e a Eucaristia,
distribuindo para os fiéis um elemento sintese de toda a dindmica celebrativa. Esse
minusculo elemento é a antifona de comunhéo, é a communio na liturgia que nos

ajuda a compreender que a Igreja Catélica jamais desvinculou a manducatio panis

845 DURANDO, G., Rationale divinorum officiorum 1V, 24,5, p. 343.
646 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 69.

647 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 69.

64 DURANDO, G., Rationale divinorum officiorum 1V, 24,26, p. 217.
649 SANTO AGOSTINHO, Comentario aos Salmos, p. 1197.
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da manducatio verbi. Esse fragmento da Escritura na antifona de comunhédo é
proclamado sobre o pdo e o célice eucaristicos, de modo que a Palavra partida e o
p&o partido formem uma Unica realidade, um sacramento do tinico mistério.®*°

A escuta de um versiculo biblico antes da manducatio panis recorda a
unicidade da mesa do Cristo, Pdo da Vida, que se doa em alimento aos fiéis em seu
corpo escrituristico e eucaristico. Ao escutar a Escritura, o fiel alimenta-se do pdo
da Palavra e, comungando do péo eucaristico, entra em comunh&o com a Palavra.
Nesse sentido, o pdo eucaristico tem sabor de fragmento do Evangelho. Assim,
podemos afirmar que ndo ha duas comunh@es, uma com a Palavra e outra com o
corpo do Senhor, mas a comunh&o dos dons eucaristicos é, em si mesma, comunh&o
com o Evangelho, a fim de que a Eucaristia seja 0 corpo da Palavra. Dessa forma,
a escuta da Palavra de Deus na liturgia ndo termina com o ultimo versiculo da
Palavra proclamada, mas estende-se ao longo de toda a celebracio eucaristica.®®

O versiculo biblico proclamado antes da distribui¢do da comunhdo eucaristica
é um apelo aos fiéis para ndo se alimentarem do corpo do Senhor sem antes escutar,
aceitar e obedecer a sua Palavra, uma vez que a manducatio panis é
simultaneamente manducatio verbi. O significado desse versiculo da antifona de
comunh&o confirma que, para o cristdo, a Palavra da salvacdo, escutada no
Evangelho proclamado na liturgia, se realiza plenamente na comunhéo eucaristica.
A Palavra de Deus na liturgia da missa tem seu vértice na comunhéo do corpo e do
sangue de Cristo. Portanto, o evangeliario no altar, onde o pao é partido, € o telos,
0 ponto de chegada do Evangelho escutado. Assim, podemos dizer que a obediéncia
plena dos fiéis & Palavra do Senhor se confirma na comunhdo com o sacrificio do
altar. Dessa maneira, o gesto da fracdo do pdo, com o sentido que ele contém, é o
ato no qual a Palavra escutada se revela em plenitude para ser reconhecida.®?

Alids, a celebracéo eucaristica, do inicio ao fim, esta encharcada de Escritura.
Nela esta presente a teologia da nova e eterna Alianca. O mistério de Cristo,
centrado nas Escrituras, é atualizado e proclamado na liturgia da Igreja. E o

aprofundamento da Escritura fortalece em nds o mistério da fé.6

850 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 70-71.

851 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 71.

852 BOSELLLI, G., O sentido espiritual da liturgia, p. 71.

88 HAHN, S.; HAHN, K., Todos os caminhos levam a Roma, p.118-119.160.
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3.24.4
A homilia: suscita fé, alimenta a esperanca e conduz a pratica

A homilia é parte da liturgia da Palavra, indispensavel para nutrir a vida
cristd.®®* Como parte integrante da liturgia, o Concilio Vaticano Il recomenda
vivamente a pratica homilética nas missas dominicais, festas de preceitos e em todas
as missas celebradas com a participacio do povo.5%®

O termo “homilia”, do verbo grego homileo, aparece apenas nos escritos de
Lucas (duas vezes em Lc 24,14-15 e duas em Atos 20,11 e 24,26°°°), para indicar
ndo somente o ato de falar e consultar-se, como também o aspecto da relacdo
social.%" J4 o substantivo homilia, ndo utilizado no Novo Testamento, prenuncia
relaco, relacionamento, companhia, convivéncia.®>® O verbo grego homileo pode,
ainda, significar reunido ou conversa familiar.%®® Esse termo assumiu o carater de
pregacdo com os padres gregos, a comegcar por Inacio de Antioquia.®®°

Portanto, partindo do pressuposto de que homilia € reunido, conversa em
familia, ato de se relacionar, pode-se dizer que a sua natureza, conforme ato
religioso, € acdo do mistério do Cristo. Ela constitui uma conversa com o mistério
celebrado a partir da Escritura. Sua finalidade é confrontar o mistério celebrado
com a vida da comunidade. A homilia corresponde ao que foi realizado aos pés do
Monte Sinai com o povo de Israel: “Se realmente ouvirdes a minha voz e guardardes
a minha alianca, sereis minha propriedade entre todos os povos” (Ex 19,5).
Interpelado pela Palavra do Senhor, o povo responde: “Poremos em pratica tudo o
que o Senhor falou” (Ex 19,8). O pregador, nesse sentido, exerce a funcédo dialogal
entre Deus e o povo reunido. Ele desperta a fé, a esperanca e a caridade no coragdo
dos fiéis; suscita atitude de conversdo, anima 0 povo, exorta-o e, se preciso for, o

denuncia, apresentando a distancia entre o ideal e a vida concreta.®5!

65 |IGMR 65.

8% SC 52; IGMR 65-66; OLM 24-27; SaCa 40.

8% INSTITUTE FOR NEW TESTAMENT Textual Research and the Computer Center of MUnster
University. Concordance to the Novum Testamentum Graece, p. 1.342.

857 L ATTKE, M. Homileo, p. 589-591.

8% HAUFE, G., Homilia, p. 591-597.

89 OTTAVIANI, E., Fundamentos e instrumentos para a realizacdo de boas homilias, p. 20; CNBB,
Doc. 43, 275; CNBB, Doc. 52, 75; CNBB. Guia liturgico-pastoral, p. 42.

660 BISCOTIN, C., Pregar a Palavra, p. 16.

861 BECKAUSER, A., A liturgia da missa, p. 59.
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Como conhecedor do coracdo da comunidade, o homiliasta retoma o dialogo
de Deus com seu povo e identifica onde esta vivo e ardente o desejo de Deus, e
também onde esse didlogo de amor foi sufocado e impedido de frutificar.6?

A Igreja é mae e conversa com os seus filhos, acreditando que eles tém
confianca de que tudo o que ela ensina é para o bem de todos, porque se sentem
amados. A boa mée escuta as preocupacOes de seus filhos e aprende com eles. O
espirito de amor que habita em uma familia guia tanto a mae como os filhos nos
seus didlogos. Assim é a homilia.

O Espirito Santo que atua no povo de Deus inspira como escutar a fé do povo
e como pregar em cada Eucaristia celebrada. Com isso, a pregacdo encontra no
coragdo da cultura do povo a fonte de agua viva tanto para saber o que dizer como
para encontrar o modo apropriado para falar. Quando a comunidade se torna
familiar, o coracdo se predispde a escutar melhor e o tom da linguagem transmite
coragem, inspiracgéo, forca e impulso.%®3

A homilia pode realizar maravilhas na vida das pessoas, uma vez que sua
natureza € falar, ao coracao dos fiéis, o que Deus colocou na mente, no coracao e
na boca do pregador pela acdo do Espirito Santo. O homiliasta, como primeiro
escutador da Escritura e do coracdo do povo, atualiza pela pregacdo o que Deus
falou-lhe ao coracdo. Os efeitos da homilia na vida dos fiéis é fruto da agdo do
Espirito Santo. Santo Agostinho é um exemplo. Ele, ao escutar as homilias de
Ambrésio, bispo de Mildo, inicia seu processo de conversdo a fé crista catolica.

Segundo o proprio Agostinho, ele ndo se esforcava em aprender o que
Ambrosio pregava, apenas escutava. Contudo, em contrapartida, permanecia nele
um fatil interesse de se aproximar do bispo de Mildo. Ele gostava das suas
pregacbes, e em seu espirito ressoavam justamente 0s ensinamentos que
desprezava. N&o era possivel, para Agostinho, separar as duas coisas: 0 coracéo que
se abria as palavras eloquentes de Ambrosio e a verdade que ele pregava. No inicio,
ficou temeroso com tudo que ouvia, mas, depois de escutar as Escrituras e ir
compreendendo 0s pontos que ele mesmo reprovava, comecou a crer na forga da
Palavra contida na Lei e nos Profetas. Mesmo assim, ele ainda ndo sentia

necessidade de abracar a fé catdlica. No entanto, depois de algum tempo, comecgou

862 EG 137.
663 EG 1309.
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a surgir uma duvida com relacdo ao maniqueismo, seita a qual ele pertencia, e
tomou a decisdo de abandoné-la. Foi entdo que resolveu continuar o catecumenato
na Igreja catélica.®®

O homiliasta que prega a partir da experiéncia feita com Palavra abre seu
coracdo para partilhar com a comunidade o que Deus fez em primeiro lugar na vida
dele. O pregador, nesse sentido, é aquele que escutou o coragdo de Deus falar com
ele e, a0 mesmo tempo, foi audiente do cora¢do da comunidade, escutando suas
dores, alegrias, esperancas e conquistas. Na conversa com a familia crista reunida,
distribui com abundéncia o alimento da Palavra de Deus. O anlncio querigmatico
deve ser isento das falacias humanas, mas cheio de vida e de esperanga.

A proximidade cordial do homiliasta com os fiéis, o tom caloroso da sua voz,
a mansiddo na fala e a alegria nos gestos expressam a maternidade da Igreja no
dialogo do Senhor com seu povo. Somos chamados a aprender constantemente com
Jesus a arte de pregar. O didlogo homilético é muito mais que a comunicacao de
uma verdade. A verdade na homilia anda de maos dadas com a beleza e o bem, isto
é, a beleza das imagens utilizadas por Jesus para incentivar a pratica do bem. A
Escritura, antes de ser uma exigéncia, é um dom.%6®

Para o Papa Francisco, a homilia é o ponto de proximidade e de encontro do
pastor com seu povo, e o pregador faz desse momento uma experiéncia intensa e
feliz do Espirito, um encontro consolador com a Palavra, uma fonte constante de
renovacdo e de crescimento. Ainda segundo o Papa, a homilia renova nossas forc¢as
e fundamenta nossas convic¢des de fé no Senhor, que deseja nos alcancar por meio
do homiliasta.®®

O Senhor atinge a vida humana pela pregagdo. Assim como foi com a
saudagdo de Maria a Isabel: “Logo que ressoou aos meus ouvidos a tua saudagéo, a
crianga pulou de alegria no meu ventre” (Lc 1,44). E com os discipulos de Emadus:
“Nao estava ardendo o nosso coracdo quando ele nos falava pelo caminho e nos
abria as Escrituras” (Lc 24,44). E também com o evangelista Marcos, que narra
sobre as pessoas vindas de todos os cantos para escutar o ensinamento de Jesus, 0

qual conquistava o coracdo das pessoas. As multiddes ficavam maravilhadas com a

864 SANTO AGOSTINHO, Confissdes, p. 138-139.
665 EG 140-142.
686 EG 135.
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pregacao de Jesus e com a autoridade expressa em sua fala, a ponto de se interrogar
e exclamar “Que ¢ isso? Um ensinamento novo € com autoridade!” (Mc 27). O
apostolo Paulo afirma também que a fé vem da escuta da pregacao da Palavra de
Cristo (Rm 10,14-17).

Como se pode perceber, a fé chega ao coracdo das pessoas pela escuta da
pregacdo das Escrituras. O Concilio afirma: “A homilia € a exposi¢do dos mistérios
sagrados e das normas da vida crista, a partir dos textos sagrados, no decurso do
Ano Litargico”.% Portanto, a homilia foi revalorizada pelo Concilio Vaticano Il
como parte integrante da liturgia da Palavra, recuperando a vida das primeiras
comunidades cristas, sobretudo no primeiro milénio. O Concilio afirma também
que a base da homilia é a Escritura e, a partir dela, ensinam-se os “mistérios da fé e
a norma crista”.

O homiliasta, como pregador da Palavra, prolonga a Escritura para o
cotidiano da comunidade, no hoje de sua histéria, em profunda ressonancia com o
tempo liturgico e em conexdo com a celebragdo litdrgica. Uma das caracteristicas
da homilia é a tonalidade espiritual e orante. Por essa via, exclui-se o tom
moralizante e doutrinalista.®®®

Nesse contexto, a homilia constitui uma atualizagdo da mensagem da
Escritura, de tal maneira que os fiéis sdo conduzidos a descobrir a presenca e a
eficacia da Palavra em sua vida concreta. Assim sendo, o homiliasta convoca todo
0 povo, reunido em oracéo, para compreender o mistério de Cristo que se celebra;
convida-0s para a missdo e o0s prepara para a profissdo de fé, a oracao dos fiéis e a
oracdo eucaristica. O objetivo do pregador é conduzir os fiéis para o coracdo da
mensagem evangelica, apresentando Cristo como centro de cada pregagdo. Quanto
mais familiaridade do pregador com a Escritura, por meio da meditacdo e da oracéo,
mais ele cresce no sentido biblico da fé e € mais interpelado pela Palavra de Deus
que anuncia.?’®

A homilia nasce da inteligéncia e do coragdo do pregador. Sendo assim,

quanto mais ele penetrar no texto biblico, mais vai comunicé-lo aos fiéis. E um

667 SC 52.

8 BENEDITO, A. L., A sacramentalidade da Palavra de Deus, p. 98-102.

669 |_IBANEO, J. B., Como saborear a celebragéo eucaristica?, p. 51.

670 /D 59; CPC., Diretdrio para o ministério e a vida dos presbiteros, p. 112-116.
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trabalho construido por meio da intimidade com a pericope. Pode-se dizer que é
uma espécie de faro espiritual de conaturalidade com a revelagéo divina.®”

A pregacdo da Palavra de Deus é forga para a salvacdo do crente (Rm 1,16).
A Congregacéo para o Clero, no documento sobre o ministério do presbitero, afirma
que o seu munus pastoral resulta particularmente do ministério da pregacéo, porque,
quanto mais servidor da Palavra for o homiliasta, mais seré distribuida a sua eficécia
salvifica. Por causa da familiaridade pessoal com a Escritura, o pregador é o
primeiro crente na Palavra, com a consciéncia de que a palavra de seu ministério
n&o é dele, mas do Senhor que o enviou.8"

A homilia, segundo o Papa Francisco, implica coragdo ardente, iluminado
pela integridade da revelacdo e pelo caminho que a Escritura percorreu no coragao
da Igreja e do povo fiel ao longo da histéria. A identidade crista, fruto do abraco
batismal que recebemos de Deus, faz-nos anelarmos, como filhos prodigos e
prediletos em Maria, um abrago misericordioso do Pai, que nos espera na gléria. O
Papa conclui afirmando que “fazer com que o nosso povo se sinta, de certo modo,
no meio destes dois abracbes € a tarefa dificil, mas bela, de quem prega o

Evangelho”.5™

3.25
Como promover a escuta litirgica da Escritura

O Concilio Ecuménico Vaticano Il incentivou a promover celebracBes da
Palavra de Deus nas vigilias das grandes festas, em alguns dias da Quaresma e do
Advento, nos domingos e dias santos, principalmente nos lugares em que ndo ha
sacerdotes. Essas celebrac6es podem ser presididas por didconos ou por delegados
do bispo.™* Os Padres conciliares reforcam que a distribuicio abundante da
Escritura aos fiéis favorece o acesso e a familiaridade com a Palavra de Deus. Por
iSS0, quanto mais se aproveitar os espacos liturgicos reservados a cada ano para a
leitura abundante das Escrituras, melhor serd a aproximacao dos fiéis aos tesouros
da Biblia.5”™

671 LIBANEO, J. B., Como saborear a celebragéo eucaristica?, p. 55.
672 CPC, O presbitero, p. 22-24.

6 EG 144.

674 SC 35,4.

675 SC 51.
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Pela oracdo do Oficio Divino, a comunidade cristd, como membros do corpo
mistico de Cristo, por meio de hinos, canticos, salmos, leituras da Escritura e preces,
bebe da fonte cristalina do mistério de Cristo. Através dela, consagra e santifica o
dia para obter os frutos espirituais da propria orac&o.®® O Concilio recomenda que
a Liturgia das Horas, pelo menos uma das horas principais, seja celebrada com a
participacio do povo.®”” A iniciativa da oracdo do Oficio Divino com os fiéis, além
de ser um bem espiritual, € um ganho pastoral.®’

A maior parte das comunidades cristas catdlicas, inclusive no Brasil, esta
privada da celebracdo eucaristica nos domingos e solenidades, devido a escassez de
ministros ordenados. Pesquisa realizada no Brasil, entre os anos de 1989 e 1990,
aponta que cerca de 70% das comunidades reuniam-se para celebrar os mistérios da
fé ao redor da Palavra de Deus.®”® Hoje, essa percentagem pode ter subido ainda
mais, devido a queda no numero de candidatos as ordens sacras. Essas
comunidades alimentam a sua fé e revigoram as suas forgas missionarias pela escuta
litirgica da Escritura na celebracdo dominical da Palavra, presidida por
ministros(as) leigos(as).

No atual contexto eclesial, a celebracdo da Palavra de Deus, como ato
litirgico reconhecido e incentivado pela Igreja, é necessaria. Ela torna-se mais
significativa ainda se considerarmos a afei¢do das comunidades pela leitura e pela
meditacdo da Escritura, da Liturgia das Horas, do Oficio Divino das Comunidades,
e pela pratica da Lectio Divina.%®° Sendo assim, & luz da Sacrosanctum Concilium,
podemos avangar um pouco mais na reflexdo sobre algumas celebracgdes da Palavra
de Deus fora da missa, e como essas celebracfes podem favorecer a escuta litlrgica
da Escritura. Contemplaremos a celebragdo dominical da Palavra de Deus, da
Liturgia das Horas e a Leitura Orante, por incidirem mais diretamente neste tema
e, a0 mesmo tempo, por favorecer a participacao dos fiéis de forma mais intensa na

celebracéo eucaristica.

676 SC 94,

677 SC 100.

678 |LH 18.

679 ISNARD, C. J. C. OrientacGes para a celebracdo da Palavra de Deus, p. 5.
%80 ISNARD, C. J. C., Orientacdes para a celebracdo da Palavra de Deus, p. 5-6.
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3.25.1
Promover a celebracdo dominical da Palavra de Deus

A celebracdo dominical da Palavra de Deus, presidida por ministros(as)
leigos(as), é uma realidade nas comunidades cristas catolicas, as quais alimentam
ali a sua fé, pela escuta da Escritura. Essa celebracdo tem forga sacramental e € uma
verdadeira acdo liturgica. No domingo, quando nos reunimos para escutar a Palavra,
Cristo se faz presente no meio de ndés e nos convida a participar do seu mistério,
mediante a escuta da proclamacéo da Escritura, a partilha da Palavra, canticos e
oragOes. A valorizagdo da celebracdo dominical da Palavra enaltece a expressao
mais perfeita de nossa fé, a Eucaristia. O que na verdade constitui a comunidade
cristd, como célula viva da Igreja, é a Palavra e a Eucaristia, por ser a fonte e o
centro da vida crist.%8

Entre as diversas formas celebrativas que encontramos na tradicao litdrgica,
a celebracdo da Palavra de Deus é muito recomendada pela Igreja, pois ela é
sacramento de unidade, alimenta a fé, a comunhdo e o compromisso do povo de
Deus. No territorio latino-americano, cresce a consciéncia da importancia da
celebracdo da Palavra.®® Medellin, além de realcar o valor da celebracdo da
Palavra, atenta para a relacio com as outras celebracdes sacramentais.®®® Ja Puebla
salienta que as celebracdes da Palavra, presididas por diaconos ou leigos(as), sao
ocasides propicias para a evangelizacdo.%®* Enquanto o Documento de Aparecida
afirma que as comunidades cristds podem e devem viver o “Dia do Senhor”,
alimentando o seu espirito ao participar da “celebracao dominical da Palavra”; esta
torna presente o mistério pascal no amor que congrega (1Jo 3,14), na Palavra que
acolhe (Jo 5,24-25) e na oracdo comunitaria (Mt 18,20). Por isso, os fiéis devem
deseja-1a.%8°

Nesse sentido, o Documento de Aparecida, aliado aos documentos de
Medellin e Puebla, transita em perfeita sintonia com o Concilio Vaticano |1, quando
incentiva a promocéao de celebracGes da Palavra de Deus. A Igreja, agindo assim,
reforga a importancia da escuta liturgica da Escritura e da Eucaristia, por ser a fonte

81 PALUDO, F., A celebragdo da Palavra de Deus. p. 163.

2 CNBB, Doc. 52, 1-2.

683 MEDELLIN, 9 e 14. CNBB, Doc. 26, n. 229; CNBB, Doc. 52, 3.
684 PUEBLA, 944 e 946. CNBB., Doc. 52, 4.

685 DAp 253.
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inesgotavel e inextinguivel da vocacgéo cristd missionaria. Com isso, entendemos a
importancia do preceito dominical, como desejo interior do cristdo na participacao
ativa na reunido dominical. Dai entdo a compreensdo de uma consistente “pastoral
do domingo” para a evangeliza¢do do povo de Deus.%®

O Papa Bento XVI, na Exortacdo Pos-sinodal Verbum Domini, salienta que
0s padres sinodais avivaram nos pastores a necessidade de difundir, nas dioceses, a
celebracdo da Palavra de Deus, quando afirma que os momentos celebrativos da
Palavra podem ser ocasides privilegiadas de encontro com Cristo vivo. Tal pratica
deve trazer beneficio proveitoso para os fiéis e ser considerada como dado
importante para a pastoral lit(rgica.5’

Grande parte das comunidades cristds, formada por pessoas simples, pobres
e abertas a solidariedade, alimenta a sua vida de fé na celebracdo dominical da
Palavra. De maneira bem espontanea, os cristdos se retinem ao redor da Escritura
unindo a sua vida a Palavra escutada; e ainda, de forma criativa, integram elementos
da religiosidade popular e de sua cultura.®® A celebracio da Palavra de Deus é uma
das mais importantes formas de celebrar a fé, o que exige uma reflexdo teologica
profunda e uma atencéo pastoral mais acentuada.®

Percebemos ndo s6 o incentivo da Igreja em promover a celebragdo da Palavra
de Deus, como também a énfase na importancia da escuta da Escritura na celebracdo
dominical da Palavra. Nesse sentido, os cristdos leigos(as) exercem 0 seu
sacerddcio batismal por meio das mais variadas expressdes rituais, celebram a
Palavra de Deus e mantém viva a consciéncia do Dia do Senhor. O sentido de
pertenca e comunhdo eclesial se solidifica ainda mais. O ardor missionario e a busca
da pratica solidaria entre irmdos e irmas tornam-se mais fortes e consistentes. As
comunidades amadurecem na fé pela Palavra de Deus escutada e rezada, pois a
Escritura constitui o caminho seguro que anima os cristios a desejar Cristo.5%

A proclamacéo da Palavra de Deus € a realizacdo de um ato eclesial, porque
ndo a fazemos em nosso nome, mas em nome da Igreja reunida, enquanto

comunidade missionaria. Por isso, a Escritura ndo pode ser patriménio de alguns

686 DAp 251-252.

7 VD 65.

68 CNBB, Doc. 43, 97; CNBB, Doc. 52, 5.

689 CNBB, Doc. 43, 93; CNBB, Doc. 52, 6.

80 PALUDO, F., A celebragdo da Palavra de Deus, p. 165-166.
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privilegiados. Ela pertence ao povo de Deus, convocado para escutd-la e
reconhecer-se nela. Desse modo, a Escritura é o livro do povo de Deus. Quanto
mais o povo fiel escuta a Escritura e a compreende, mais o coragéo se abre para a
conversdo. O que era dispersao e divisao, passa a ser unidade, pois a finalidade da
Palavra de Deus é a de unir os cristdos a fazer deles um s6 povo.%®* A ecumenicidade
na escuta da Escritura torna-nos mais solidarios e fortes na fé, na esperanca e na
caridade.

Além da celebracdo dominical da Palavra de Deus, outros momentos
celebrativos da Palavra podem propiciar o encontro com Cristo, como 0s encontros
catequéticos ligados a caminhada litdrgico-mistagogica na iniciacdo cristd de
criancas, adolescentes, jovens e adultos. Os ambientes bem preparados para a escuta
da Palavra favorecem a dindmica catequética em vista da participacdo ativa na vida
litirgica da comunidade. Ressaltamos que 0s encontros catequéticos mistagdgicos
sdo ambientes privilegiados de iniciagdo a vida litdrgica da comunidade, a comegar
pela escuta liturgica da Escritura.

As vigilias, como propbe o Concilio, sdo oportunidades impares para a
vivéncia do mistério pascal celebrado ao redor da Palavra, com momentos de
aprendizado orante em torno da Escritura. A comunidade vigilante ao redor da
Palavra escuta Deus falar, dialoga com Ele e cresce na fé em Cristo. Nessas vigilias,
0 coracdo e a mente dos cristdos se convertem a Cristo por meio da mesa farta da
Escritura. As vigilias ttm como finalidade preparar os cristdos para viver com mais
intensidade o desejo do encontro com Cristo, no Pao da Palavra e da Eucaristia, e
de se configurar mais com a pessoa de Jesus Cristo, fazendo a diferenca na pratica

de boas obras e na vivéncia do amor fraterno.

3.25.2
Promover a celebracao da Liturgia das Horas na comunidade

O Concilio Vaticano Il declara que Cristo, ao assumir a natureza humana,
sumo e eterno sacerdote do Antigo e do Novo Testamento, introduziu na terra o
hino que se canta no céu. Portanto, Jesus Cristo, quando assume nossa humanidade,

nos associa ao seu préprio cantico de louvor. Ele exerce seu papel sacerdotal por

L Al 4.
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meio de sua Igreja, que sem interrupcao louva a Deus e reza pela salvacdo do mundo
inteiro, de modo especial na Liturgia das Horas.5%

O Concilio evidencia a natureza da Liturgia das Horas como oragéo de Cristo
e da Igreja. O fundamento de todo louvor a Deus esta expresso no exercicio do
sacerdocio de Cristo como mediador entre Deus e 0s seres humanos. Cristo realiza
a mais intima comunh&o com Deus e a humanidade. Ele traz para dentro da criagdo
a comunh&o eterna da Trindade. Na Encarnacdo, Jesus associa a si toda a
humanidade pelo cantico de louvor a Deus. A Igreja, por sua vez, continua
realizando o manus sacerdotal de Jesus, de mediacdo, santificacdo e glorificacdo a
Deus, ndo s6 na Eucaristia e nos demais sacramentos, como também,
particularmente, na celebracdo da Liturgia das Horas. Assim, a Igreja unida a Cristo
louva a Deus sem cessar, intercedendo pela salvacdo do mundo inteiro.

A oracdo da Liturgia das Horas constitui uma acgdo litargica com carater
sacramental®® e foi organizada pela antiga tradicio da Igreja como forma de louvar
ininterruptamente a Deus, todo o tempo do dia e da noite. Todos os que se dedicam
a esse admiravel cantico de louvor sdo chamados de “voz da Esposa” que fala ao
Esposo. A Igreja, Esposa de Cristo, unida ao corpo mistico do Esposo, se dirige ao
Pai por meio de Cristo.

O primeiro capitulo da Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas apresenta
a natureza teoldgica e o valor dessa oracdo celebrada na Igreja, e nos remete ao
inicio das primeiras comunidades cristds, para falar sobre a importancia da oracao
e sua progressiva organizacgdo. Revela uma teologia centrada no Cristo orante, pois
foi Ele quem nos deu o exemplo de oracéo, a qual, de certa maneira, é compartilhada
com toda a humanidade, especialmente com a Igreja. Nesse sentido, ao consagrar
todo o dia e toda a noite, pela celebracéo da Liturgia das Horas, a Igreja prolonga o
louvor da Eucaristia e a comunidade exercita, em comunhdo com Cristo, 0 seu
sacerddcio entre Deus e a humanidade. Essa oracédo é fonte de santificacdo e, ao
mesmo tempo, de louvor e stplica a Deus, bem como apice das atividades pastorais.
Nesse sentido, é muito importante para a Igreja em oracéo a perfeita sintonia entre

0 coracdo e a boca, a mente e a voz. A mente deve estar em concordancia com a

692 5C 83.
693 BECKHAUSER, A., Sacrosanctum Concilium: texto e comentério, p. 108-109.
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voz para poder rezar com dignidade, atencdo e devocdo.®®* Dai a importancia de
toda a Igreja ser convocada a celebracdo da Liturgia das Horas.

Bento XVI, na Verbum Domini, afirma que a Liturgia das Horas constitui uma
forma privilegiada da escuta da Palavra de Deus, porque pde os fiéis em contato
com as Escrituras e a Tradicdo viva da Igreja. Ele destaca também a importancia
teoldgica e eclesial da oracdo das Horas, pela qual a Igreja exercita 0 munus
sacerdotal da sua Cabega, que ¢ Cristo, “oferecendo ininterruptamente” (1Ts 5,17)
o sacrificio de louvor a Deus (Hb 13,15). Essa celebracdo das Horas é um perfeito
dialogo da Igreja com Cristo, isto é, a voz da Esposa a falar ao Esposo, e, a0 mesmo
tempo, oracgdo que o proprio Cristo, unido a seu corpo, eleva ao Pai.®®®

Por sua vez, todos os que celebram a Liturgia das Horas cumprem, por um
lado, a missdo da Igreja e, por outro, participam da mais elevada honra da Esposa
de Cristo, porque, em nome da Igreja, diante do trono de Deus, louvam o Senhor.
Desse modo, a Igreja também manifesta publicamente o prot6tipo do cristdo de
santificar todo o dia e a noite, ritmado pela escuta da Escritura e dos Salmos, de
modo que toda a sua atividade encontre e se conecte no louvor a Deus.5%

Na Verbum Domini, Bento XVI ainda encoraja as comunidades de vida
consagrada a serem modelos na celebracdo das Horas, a fim de poderem constituir
um belo exemplo de inspiracdo para a vida espiritual e pastoral de toda a Igreja.
Segundo ele, é necessario imprimir nos fiéis o desejo de celebrar a Liturgia das
Horas, especialmente as Laudes e Vésperas. Esse incentivo fara crescer no coracao
dos fiéis a familiaridade com a Escritura. Nesse sentido, ele recomenda que as
paroquias e as comunidades de vida religiosa favorecam essa oracdo com a
participagdo dos figis.5’

A CNBB, no documento 108, propde que a celebracdo dominical possa ser
realizada com a Liturgia das Horas, relembrando os primeiros cristdos que,
conservando o costume hebraico de rezar vérias vezes ao dia, especialmente pela
manhd e a tarde, assim organizavam a sua vida de orag¢do. Assim, o documento

sugere que as leituras dominicais sejam inseridas no lugar da leitura breve.®%

694 |GLH 1-33; ALDAZABAL, J., Instrugo geral sobre a Liturgia das Horas e comentarios, p. 27-
28.

895 VD 62.

6% SC 85; VD 62.

97 VD 62.

6% CNBB, Doc. 108, 99-102.
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Enfim, a celebracdo da Liturgia das Horas tem como centralidade o mistério
pascal de Cristo e a escuta litdrgica da Escritura. Por isso, a promocao da celebracdo
da Liturgia das Horas em nossas comunidades eclesiais e a iniciacdo dos fiéis nessa
pratica celebrativa transformarao nosso agir pastoral significativamente, e teremos
comunidades cada vez mais vivas e conscientes de sua missao evangelizadora. A
compreensdo de corpus ecclesia serd evidenciada no Corpus Christi. Para tanto,
aliada a esse formato oracional, temos também a Lectio Divina, muito apreciada e

incentivada pela Igreja, como veremos a seguir.

3.2.5.3
A escuta da Escritura alimentada pela Lectio Divina

A Lectio Divina, também conhecida como leitura orante da Palavra de Deus,
é um exercicio fecundo na vida dos cristdos e alimento solido para a fé. Esse
exercicio € fundamental para todo fiel, porque alimenta sua vida espiritual e o
prepara para o querigma missionario. Contudo, ndo € possivel fazer a leitura orante
da Escritura sem primeiro se colocar em atitude de escuta interior e exterior da
Palavra. O ambiente interno e externo daquele que se predispde a rezar a Escritura
é preparado, por um fecundo siléncio, para acolher a acdo do Espirito Santo. A
dindmica ativa e interativa do Espirito conduz o fiel ao mistério do Logos.

Pela acdo do Espirito Santo, a escuta litdrgica € ativada de tal forma que a
Palavra penetre na mente e no coragdo do orante, gerando nele os frutos das boas
obras de Cristo. Ndo é uma acdo dicotdmica, mas sincrdnica da leitura orante com
a escuta litargica. A leitura oracional da Escritura é fundamental para a escuta
litdrgica nas celebracdes.®*°

A Lectio Divina € uma expressdo antiquissima na tradicédo espiritual da Igreja,
consagrada no meio catdlico como “leitura divina”, “leitura espiritual”, ou ainda
como “leitura orante da Biblia”. Ela ¢ alimento solido para a vida espiritual crista.
Essa experiéncia surgiu por volta do ano 220, com monges catdlicos de regras
monasticas dos santos: Pacomio, Agostinho, Basilio e Bento. A dedicacdo a Lectio
Divina, na escuta orante da Escritura, sempre foi um tempo importante e o melhor

momento do dia. A experiéncia monastica sempre se centrou na dimensao espiritual

9 /D 86.
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biblica e litdrgica; porém, a sistematizacdo do método da leitura orante pode ser
encontrada nos escritos do cartucho cisterciense do século XII, chamado Guigo.”®

E dificil imaginar algo mais carregado de reminiscéncias que a Lectio Divina.
Nela, pode-se dizer, se concentra o segredo mais fascinante da espiritualidade
antiga, que € o de evocar de maneira fantastica a riqueza do contato vivo com a
Escritura. O proprio termo ja diz tudo: a leitura orante da Escritura tem por objetivo
rezar a Palavra de Deus. Nesse sentido, a Escritura rezada expressa o dialogo de
Deus com aquele que Ié. Na leitura da Escritura, a primeira atitude do orante da
Palavra é escutar a Deus. Nesse sentido, a Escritura é colocada diante de dois
sujeitos: Deus e 0 ser humano. O “eu” humano ¢ o “Tu” divino. Trata-se, entdo, de
uma escuta que traduz em si a perfeita comunhdo do humano com o divino. No
contexto eclesial, a Palavra pode encontrar o lugar vital onde deve acontecer a
escuta. Alids, a Igreja concebe a Escritura como Palavra viva e atual que se prolonga
de modo natural na missdo eclesial. Como nos textos patristicos, a Igreja, na sua
missdo querigmatica levada a efeito, penetra no mistério da Palavra de Deus.”*

Bento XV, na Spiritus Paraclitus, afirma que devemos buscar na Escritura o
precioso e sélido alimento para nossa vida espiritual com o intuito de percorrermos
a via da perfeicdo, bem como meditar e nutrir-nos dela para indicar aos outros o
caminho da salvagdo.”%? O método da Lectio Divina é um recurso muito importante
para a abertura dos ouvidos, da mente e do coragdo a escuta da Escritura. Ele ndo
sO auxilia como também contribui para a eficacia da Palavra de Deus em nossa vida.
A interpretacdo teoldgica da Escritura passa também pelo percurso da sua escuta
devota e orante. Esse caminho é um meio eficaz para fazer calar a vaidade humana
e abrir-se a acdo silenciosa e fecunda do Espirito Santo.

Pio XIlI, na enciclica Divino Afflante Spiritu, afirma que o cristdo, para elevar
a mente a Deus, alimentar a alma e fomentar em si uma vida interior, necessita
recorrer a interpretacdo mistica da Escritura, pois, pela sua meditacdo, ele se
santifica e se inflama do amor de Deus, como ser humano de fé. Nesse sentido, o
conhecido principio: “A lei de orar ¢é a lei de crer” chancela a importancia da Lectio

Divina para a vida cristd. Portanto, a leitura e a escuta orante da Escritura podem

"0 TEMPESTA, O. J., A Lectio Divina, p. 1.
01 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 160-161.
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nos ajudar a chegar a uma fé solida, além de ser util a nossa vida espiritual e ao
testemunho cristdo, alimentando e fortalecendo nossa pregacdo. Sob a acgdo do
Espirito Santo, a Escritura tem sentido prdprio, sendo dotada de forca divina e
ornada de esplendor proprio. Nela brilha e resplandece o préprio Deus. O escutador,
pelo itinerdrio da Lectio Divina, consegue mergulhar no mistério da Palavra
revelada e interpretd-la com mais facilidade, e, assim, podera ensinar com
fidelidade os tesouros de sabedoria e prudéncia encerrados na Escritura.’”®

O Concilio Vaticano II, resgatando a antiguissima tradi¢cdo da Igreja, ratificou
e promoveu a restauragdo da Lectio Divina.’® Além disso, exorta a todos os fiéis
cristdos, especialmente os religiosos, a alcancar o bem supremo pela leitura
frequente da Escritura.’® Quanto mais se conhece a Escritura, mais se conhece a
pessoa de Jesus Cristo. Portanto, “ignorar a Escritura é ignorar a Cristo”."®® Os
Padres conciliares recordam, ainda, que a Escritura deve ser acompanhada da
oracdo para que o dialogo entre Deus e 0 ser humano seja possivel. E ninguém se
torne pregador sem antes ter um profundo contato orante com a Palavra de Deus.
Do contrério, vai se tornar um pregador v&o e superficial.”®’

Depois do Concilio Vaticano Il, a experiéncia da Lectio Divina passa a ser
mais valorizada e orientada para o estudo, a oracdo, a meditacdo e a contemplacéo
da Escritura.”® Em varios documentos do Magistério da Igreja pos-conciliar,
encontramos incentivo a leitura orante da Escritura como alimento espiritual dos
cristéos.

Nesse sentido, a praxis da Lectio Divina pelos cristdos catélicos pode se
tornar um elemento fundamental para a compreensdo da Escritura na escuta
liturgica, desde que ela esteja em sintonia com os textos biblicos proclamados nas
celebragBes ao longo do Ano Litargico. Esse exercicio milenar pode também se
constituir em uma mistagogia permanente para os que desejam crescer na fé
batismal, tornando-se uma praxis pastoral, como resposta ao desejo do Concilio

Vaticano 11.7%° A Biblia, como recorda o Vaticano Il, é de primordial importancia
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na celebracdo liturgica, pois na liturgia o povo de Deus é favorecido a conservar o
suave e vivo gosto pela Escritura.’°

A Igreja, enquanto assembleia orante, oferece a Deus suas maos vazias e
espera receber dele luz e salvacdo. Por isso ela, antes de oferecer, recebe; antes de
falar, escuta. Nesse contexto, a Igreja porta-se diante do infinito amor de Deus como
um vaso que deve ser preenchido pela Palavra. E onde a Lectio Divina entra,
revelando a expressdo orante de uma Igreja a escuta da Palavra. E, quando alguém
Ié a Escritura, € Deus quem fala; quando reza, entra em dialogo com Deus.

O link entre Lectio Divina e escuta litdrgica é muito importante. Sendo assim,
podemos perguntar: qual € a contribuicdo da Leitura Orante da Escritura para a
escuta liturgica da Palavra de Deus? Essa resposta encontra-se em alguns
documentos do Magistério da Igreja do pos-Concilio. A compreensao da sintonia
entre a Lectio Divina e a escuta litrgica esta no conhecimento do método da leitura
orante. Esse é o link mais importante que todo cristdo é convidado a conhecer para
acessar a escuta litdrgica da Escritura. Método tdo necessario para o cristdo que
deseja beber da fonte mais cristalina do mistério do Logos de Deus.

O Sinodo sobre a Palavra de Deus na vida e na missao da Igreja insistiu vérias
vezes sobre a abordagem orante do texto sagrado como elemento fundamental da
vida espiritual de todo fiel, nos diversos ministérios e estados de vida, com
particular referéncia a Lectio Divina. A Escritura é a base de toda espiritualidade
crista auténtica, e o lugar privilegiado para sua leitura orante é a liturgia. A leitura
orante da Escritura, pessoal e comunitaria, deve ser vivida sempre em relagdo com
a celebracdo litargica. Assim, ela prepara, acompanha e aprofunda o que a Igreja
celebra com a proclamacio e a escuta da Palavra no ambito litirgico.”!

O Papa Francisco afirma que a Lectio Divina é uma modalidade concreta para
escutar aquilo que o Senhor quer dizer na sua Palavra, pela transformacdo do
Espirito. A leitura da Escritura em um clima orante permite iluminacéo e renovacao
da fé cristd.”'? Na Escritura esté a eficécia, a poténcia, o sustentaculo e o vigor da
Igreja; e, para os filhos da Igreja, a solidez da fé, o alimento da alma e o manancial

puro e perene da vida espiritual. A Lectio Divina permite ao fiel escutar a Palavra
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"2EG 152.
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de Deus, fazer um encontro vital com ela, na leitura do texto biblico como palavra
viva que interpela, orienta e plasma a existéncia.’*

Nos documentos que prepararam e acompanharam o Sinodo sobre a Palavra de
Deus, varios métodos foram apresentados para nos aproximarmos da profundidade
da Escritura, mas nenhum deles deu-lhe maior atencdo do que o método da Lectio
Divina, que é capaz ndo so de desvendar ao fiel o tesouro da Palavra de Deus, como
também de criar o0 encontro com Cristo, Palavra viva. Nesse aspecto, a relagdo entre
leitura orante da Escritura e escuta litargica é perfeita.”** Dai aimportancia do método
da Lectio Divina, apresentado por Bento XVI na Verbum Domini, em cinco passos:
lectio, meditatio, oratio, contemplatio e actio.

Pela lectio, o primeiro passo da Leitura Orante da Escritura, o fiel, antes de
tudo, é convidado a se recolher em um ambiente que o coloque em atitude de
profunda escuta, facilitando o dialogo oracional com Deus, que lhe fala, e
contribuindo para que ele se abra a acéo e a luz do Espirito Santo, acolhendo com
alegria a escuta auténtica da voz do Senhor.”® A lectio do texto suscita sempre uma
interrogacao sobre seu contelido: o que a Escritura diz em si?’*® A leitura espiritual
de um texto biblico deve partir do seu sentido literal,”*” a fim de ndo corrermos o
risco de interpretacdes fundamentalistas e subjetivas. Ao perguntar o que 0 texto
diz em si, nos predispomos a abrir nossos ouvidos para deixar a Escritura escorrer
para dentro de nds como a chuva que desce do céu para fecundar a terra (Is 55,10-
11). Esse link com a escuta litargica é perfeito, pois a leitura do texto em si, com
sua escuta literal, permite adentrar no mistério de Deus sem distorcer a mensagem
da lectio.

A meditatio, segundo passo da Lectio Divina, coloca a Palavra no ventre do
orante, gerando, por sua vez, no interior do fiel uma oracgéo de vida nova. A Palavra
fecundada, ao gerar vida nova, penetra e ressoa nas fibras mais intimas e profundas
do coracdo e da mente humanos, estimulando as obras caritativas de Cristo. Esse
processo sO é possivel a partir da degustacdo e da ruminacdo da Escritura: uma

inclinacdo amorosa sobre o texto sagrado em clima meditativo, que leva a

"8 CANTALAMESSA, R., O mistério da Palavra de Deus, p. 93-94.
"4vD 87.

15 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 174.

6 vD 87.

TEG 152.
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compreensdo do que ela alimenta. Desse modo, a Palavra passa a fazer parte da vida
humana, modelando pensamentos, sentimentos e a propria vida.”*® Nessa etapa, a
pergunta que se faz é: o que nos diz o texto biblico? Essa questdo é pessoal, mas
também comunitaria, porque nos sensibiliza com uma palavra pronunciada nao
apenas no passado, como também no presente, no hoje de nossa historia.”*® O
orante, na meditagdo da Escritura, apropria-se do contetdo lido e o confronta
consigo mesmo, com sua vida. Ali se depara com o seu himus adamico e,
conduzido pela humildade e pela fé, descobre 0os movimentos que agitam seu
coracdo e que podem ser discernidos. Trata-se de tornar a verdade escondida em
luz, movimentando o pensamento, a imagina¢do, a emoc¢ao e o desejo de chegar as
conviccles de fé madura. Assim, a meditatio suscita a conversdo da mente e do
coracio e fortalece a vontade de seguir a Cristo, mergulhando em seus mistérios.’?°

A oratio, o terceiro degrau da Lectio Divina, nos coloca em profunda
intimidade com Deus. Ela produz em nds bons frutos, gerados por meio da Palavra.
Pela intimidade com a Escritura, a partir do que lemos, escutamos, ruminamos e
dialogamos, o Senhor ativa em nosso interior todo o seu amor. Dessa forma, a nossa
oracdo € essencialmente uma Palavra devolvida a Deus, em forma de acdo de
gracas, selada no nosso “amém”.”? A pergunta que nos interessa neste terceiro
passo €: 0 que dizer ao Senhor em resposta a sua Palavra? Essa questdo modifica
nosso modo de pedir, de interceder, de dar gracas e de louvar a Deus.”?> Nossa
oracdo, nesse sentido, se converte na Palavra que estamos escutando. A nossa mente
e 0 nosso coragdo se envolvem pelo mistério de tal modo que 0 nosso pensamento
se volta para o0 amado (Ct 1,7; 3,1-4). O coracéo € o lugar da busca e do encontro,
na pobreza e na fé. Com a oracdo ocorre algo idéntico ao que nos acontece na
liturgia: somos convocados pela Palavra para reunir o coragéo, recolher o nosso ser
sob a acdo do Espirito Santo, habitar na morada de Deus, que € o interior de cada
pessoa, despertar a fé para estar na presenca do Senhor, nos despir das méascaras e
papéis, para voltar o coracdo a Deus, que nos ama, a fim de nos entregarmos a ele

como uma oferenda agradavel que necessita ser transformada.’?

18 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 174.
8vD 87.

720 CEC 2705-2708.

2L MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 174.
22D 87.

23 CEC 2709-2711.
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Dessa maneira, a oracdo mental é a expressao mais simples do mistério da
prece. Ela é dom e graca, relagdo de aliangca com o Senhor, comunh&o na Trindade.
Ao mesmo tempo, a oracdo mental é escuta da Palavra de Deus, uma escuta
obediente na fé, acolhida incondicionalmente pelo servo e aderida amorosamente
pelo Filho. Participamos do “sim” do Filho amado, que se tornou Servo de todos, e
do fiat de sua humilde serva. Por isso, também, a oracdo mental é siléncio, simbolo
do amor silencioso. As palavras na oragdo deixam de ser discursos para ser lenha
que alimenta o fogo do amor. Nesse siléncio, o Pai nos entrega o seu Verbo,
encarnado, sofredor, morto e ressuscitado. O Espirito filial nos torna participantes
da oracdo de Jesus. Na medida em que participamos do mistério de Cristo, nossa
oracdo se une a sua prece. Nesse sentido, a escuta litlrgica acontece dentro de um
processo orante da Escritura.’?*

Por fim, pela contemplatio, o Gltimo passo da Lectio Divina, o fiel, tecido pela
fecundidade da lectio, meditatio e oratio, se coloca na mais elevada oragéo crista,
a contemplacdo. Assim, é refletida fielmente a liturgia da Palavra no movimento da
oracAo crista.’”?® Nesse climax contemplativo, a atencdo a Cristo leva-nos a rentincia
do eu interior e leva nosso olhar a se fixar no olhar de Jesus, entrecruzando-se.
Assim, o olhar de Cristo nos cura, salva e ilumina os olhos do nosso coragao;
ensina-nos a ver na luz de sua verdade e de sua compaixd 0 amor por toda a
humanidade. Pela contemplacdo do mistério do Cristo, nos € proporcionado o
conhecimento intimo do Senhor, para mais ama-lo e segui-lo.’?®

Durante a contemplagéo, assumimos como dom de Deus o seu proprio olhar ao
julgar a realidade. E, a0 mesmo tempo, nos interrogamos sobre qual é a conversao da
mente, do coracdo e da vida que o Senhor nos pede. Nesse sentido, a contemplatio é
uma convocagdo a renovacdo da mente, para conhecer a vontade de Deus mediante
aquilo que é bom, agradavel e perfeito (Rm 12,2). Ela tende a criar em nés uma visao
sapiencial da realidade segundo Deus e a formar em nds a Palavra de Cristo (1Cor
2,16). A Escritura aparece como critério de discernimento por ser “viva e eficaz” (Hb
4,12). A Lectio Divina ndo conclui a sua dindmica enguanto nao chegar a actio, que

impulsiona o cristdo a doar-se aos outros na caridade.’?’

724 CEC 2713-2714.2716-2719.

25 MAGRASSI, M., Viver a Palavra, p. 174-175.
726 CEC 2715.

27VD 87.
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O percurso que fazemos no exercicio espiritual da Lectio Divina nos coloca
diante de uma mesa farta de alimento, que € a Escritura, o Corpo de Cristo. A cada
passo dado na leitura orante da Palavra nos deparamos conosco e com Deus. Duas
realidades se misturam e integram: a humanidade na divindade. O “eu” com 0 “Tu”
entram em perfeito didlogo; um didlogo sem palavras, porque estamos a escuta da
Palavra. E, no recolhimento interior e exterior, podemos escutar o grande e sublime
siléncio do Logos de Deus repercutindo em nés.

Na liturgia, a escuta liturgica da Palavra, conduzida pelo siléncio orante, faz
um trajeto dentro de n6s. Como um rio de agua cristalina, a Palavra de Deus vai
encharcando a nossa vida da agape de Deus. A medida que a Palavra vai fazendo o
seu percurso dentro de nos, ela vai purificando o nosso interior para viver e celebrar
as alegrias do céu de forma antecipada,’?® dentro e fora de nos.

Todo o nosso ser € envolvido pela Escritura revelada: ouvido, alma, coracéo,
mente e forca. Todo o corpo é abracado carinhosamente pela Palavra, e por ela
transformado. Deus encontra morada no cora¢do humano e o humano encontra
acolhimento no coracdo de Deus; assim, em perfeita comunhdo com a Trindade,
participa da morada do eterno. Nesse sentido, podemos dizer que a Lectio Divina e
a escuta litrgica interagem entre si em perfeita sintonia, cooperando para a

salvacdo do ser humano todo.

83C8.
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4.
Perspectivas teoldgico-pastorais para a escuta litargica
da Escritura

Neste capitulo trabalharemos alguns elementos, entre tantos outros, sob a
perspectiva teoldgico-pastoral, em vista da escuta litlrgica da Escritura. Ao refletir
sobre o tema “Igreja, casa da escuta da Palavra”, destacaremos a importancia do
templo fisico e do templo humano como morada de Deus, lugar do encontro, da
escuta, da acolhida e do envio a missdo. O templo fisico, enquanto lugar de reunido
dos fiéis, tem por finalidade primeira, na sua arquitetura, orientar, educar e conduzir
as pessoas a escuta da Palavra. Por isso, cada espago do templo evoca encontro e
escuta.

A pessoa humana é, por esséncia, a habitacdo da Palavra, mas também da
escuta. Uma ndo existe sem a outra. E vem dai ainda a conexdo entre Deus e o ser
humano: escutar e falar; falar e escutar. O agir é fruto dessa interacdo. Contudo,
para que isso aconteca na pratica sdo necessarios aprendizado, formacdo e,
sobretudo por parte dos agentes pastorais, conversdo pastoral, a fim de se conseguir
avancar no pensamento de que a iniciacdo a vida crista para a fé € um caminho
processual de escuta constante; s6 assim se é possivel testemunhar, como discipulo
bom e fiel, o Cristo Senhor.

Portanto, a reflexdo sobre a educacdo a escuta litrgica da Escritura, tdo
necessaria em nossos tempos e desenvolvida neste capitulo, nos ajuda a pensar na
importancia da iniciacdo das pessoas a vida cristd. Nesse quesito, salientamos que
0 primeiro pedagogo da escuta da Escritura na liturgia é o Espirito Santo, e 0s
agentes pastorais sdo instrumentos da acdo do Espirito. Por isso, precisam ser
primeiro iniciados para depois iniciar 0s outros, pois pessoas bem iniciadas a vida
crista conseguirdo celebrar de modo mistagogico a fé em Cristo.

O ultimo item deste capitulo apresenta alguns elementos relevantes para
nossos tempos, como a sensibilidade cosmica da escuta, a sinodalidade da Igreja e
a escuta litargica da Palavra de Deus na pos-pandemia. Os caminhos apontados tém
por finalidade nos ajudar a alargar nossa reflexdo e missdo no mundo de hoje,
porque uma liturgia que ndo prima pela escuta ndo podera conduzir as pessoas a
vida e muito menos ser chamada de liturgia. Dai a importancia da pastoral litdrgica

da escuta. Desse modo, entendemos por que este capitulo inicia-se falando do
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templo para, no final, refletir sobre a importancia do cosmos como lugar da escuta
do Criador e das criaturas em tempo de pandemia. Enfim, queremos, com tudo isso,
expressar que uma Igreja da escuta revela sua sinodalidade de comunh&o,
participacdo e missdo no mundo pela liturgia, a qual pode visibilizar a identidade

da Igreja e sua missao.

4.1
Igreja: casa da escuta da Palavra

Antes falar da Igreja’®® enquanto casa da escuta da Palavra, precisamos citar
a natureza simbdlica do templo. Isso porque o campo simbdlico da a¢do liturgica
comeca pelo templo, lugar comum da celebracdo. Esse lugar comporta e manifesta
os elementos fundamentais da assembleia dos cristdos. Por isso, deve primar pela
sobriedade e pela simplicidade; harmonizar a dignidade com a nobre beleza;
expressar a simplicidade eloquente em um espaco adequado e organizado
simbolicamente para a acdo cultual; possibilitar, a partir do visivel, audivel e
tangivel, a conducgdo ao mistério que celebramos.”°

Para os cristdos, o templo € um dos lugares privilegiados de transcendéncia,
chegando a ser a representacdo simbolica do céu aqui na terra, 0 que nos permite
abrir os olhos para 0 céu e as portas para entrar e participar da realidade da Nova
Jerusalém. O templo € “a casa de Deus e a porta do céu” (Gn 28,17) e, neste aspecto,
tende a reproduzir na terra um modelo de transcendéncia celestial, adquirindo
diversas estruturas com significados diferentes. Ele também pode ser entendido
como um “cosmos ordenado” que representa, assume e consagra. Além disso, tanto
nas sociedades tradicionais como, de certa maneira, nas sociedades modernas, o
templo pode ser visto como axis mundi, por constituir uma ruptura homogénea do
espacgo, por representar uma abertura que possibilita a passagem de um espaco
cdsmico ao outro e por expressar indiferentemente uma comunicagdo de imagens
referentes ao axis mundi; sem contar que, ao redor do eixo cosmico, ele pode

alcancar o mundo.”!

2 Toda vez que nos referirmos a Igreja como templo humano ou instituicdo utilizaremos o (1)
maiusculo; e, quando nos referirmos a igreja como templo fisico, utilizaremos o (i) mindsculo.

30 BOROBIO, D., A dimenséo estética da liturgia, p. 39.

SLELIADE, M., O sagrado e o profano, p. 19-25.
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Alids, em uma compreensdo judaico-cristd, o lugar onde Deus se encontra
com o ser humano torna-se ambiente de epifania da escuta da Palavra, como
podemos constatar na cena de Moisés no Sinai (Ex 19,2-15); de Elias no monte
Horeb (1Rs 19,9-16); e de Jesus na montanha da transfiguracéo (Mt 17,1-8; Mc 9,2-
8; Lc 9,28-36). Assim, o lugar do encontro com Deus, da escuta de sua Palavra,
torna-se também o espago da acolhida, do dialogo e do envio.

Além da montanha, como lugar do encontro com Deus, o templo é o lugar da
habitacdo de Deus. O templo de Jerusalém, o lugar sagrado para os judeus, era
considerado o0 ambiente de maior respeito e veneracdo que o ser humano podia
assumir diante do transcendente. Para os cristdos, o templo é considerado também
lugar sagrado, lugar da presenca, do encontro, da adoracdo, do louvor e da gléria de
Deus. Segundo D. Borobio, os cristdos podem entender o templo judaico como
identificador sublime do simbdlico admirativo, concentrado na presenca de Deus
com seu povo, expresso ali de modo visivel.”32

Em Jesus, o conceito de templo é ressignificado, pois Ele mesmo se intitula
como o verdadeiro templo, quando afirma para os judeus: “Destrui este templo e eu
o levantarei em trés dias” (Jo 2,19). Assim, pela encarnag¢do, morte, ressurrei¢ao €
envio do Espirito Santo em Pentecostes, realiza-se em Jesus a presenca mais intensa
de Deus neste mundo, como tenda que abriga a humanidade inteira. Jesus Cristo é
o templo da habitacdo do Divino no meio de nés (Jo 1,4). Ele é a luz que ilumina o
mundo (Jo 8,12), o caminho, a verdade e a vida, que leva ao Pai (Jo 14,6). Ele é a
porta por onde a humanidade inteira pode entrar e sair em seguranca (Jo 10,9).
Assim, temos em Cristo uma habitacdo segura e um alimento forte que nos vivifica.
Nesse sentido, o templo é o préprio Deus e o Cordeiro (Ap 21,22). Além do mais,
podemos dizer que o mais importante agora ¢é a edificagdo do templo espiritual
formado de pedras vivas.’*

Todo aquele que ama o Filho de Deus e guarda a sua Palavra, Deus 0 amara
e, junto com o Filho, fara dele sua morada (Jo 14,23). Deus quis fazer sua morada
na pessoa humana e torna-la a sua imagem. A tenda humana é a casa de Deus. Sua

edificacdo se concretiza no amor a Cristo e seu alicerce se fundamenta na escuta da

2 BOROBIO, D., A dimens&o estética da liturgia, p. 43.
3 BECKHAUSER, A., Os fundamentos da sagrada liturgia, p. 203-204.
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sua Palavra. Portanto, templo na qualidade de habitacdo de Deus néo se refere
primeiramente ao edificio de tijolos, mas sim ao edificio humano em primeiro lugar.

Nesse sentido, fica clara a compreensdo de que somos a “Igreja” de Deus.
Essa passagem da Igreja, edificio humano, para a igreja casa de oracéo e lugar do
culto cristdo é importante para nossa compreensao pastoral da Igreja, como casa da
escuta da Palavra de Deus. Isso porque, todos aqueles que acolhem Jesus Cristo
como Senhor da sua vida, se tornam casa da Palavra de Deus, domus Ecclesiae.

Para J. Gelineau, é natural que a Igreja seja a imagem da comunidade que ela
abriga, pois ela reflete tanto para os de dentro quanto para os de fora o retrato de
uma Igreja em um determinado tempo e lugar. Nos primeiros séculos, 0s pagdos a
distinguiam como casa dos cristdos. Na Idade Média, a igreja era o centro visivel
da comunidade humana religiosa, patriménio da sociedade e da Igreja, simbolo de
sua cultura e lugar por exceléncia das artes. Ja na sociedade moderna, pluralista,
essa visao da igreja herdada do passado muda seu significado para os de fora. Mas,
para os cristdos, a igreja enquanto estrutura fisica sempre refletiu 0 ambiente de fé
da assembleia crista reunida.”*

Dessa forma, podemos distinguir o termo “Igreja” da seguinte forma: Igreja,
como corpo de Cristo, comunidade dos batizados, e igreja como estrutura fisica.
Alids, a exegese contemporanea teria encontrado sua preparagdo na gahal, na qual
0 povo de Deus reunido em assembleia para a escuta da Palavra ratifica a alianca e
se propBe a obedecer e a praticar os mandamentos do Senhor. A igreja enquanto
templo material, na qual a assembleia cristd se relne para a oracao, se transforma
em elo com a sinagoga hebraica.”®

Essas duas imagens de Igreja como corpo de Cristo e igreja templo fisico ndo
se contrapdem enguanto imagem, mas refor¢cam o sentido de Templo espiritual para
a escuta da Palavra. Tanto a pessoa humana quanto o templo fisico representam e
manifestam o lugar da habitacdo de Deus. O templo humano e o templo fisico
simbolizam de forma visivel a casa da escuta da Palavra de Deus, a morada do
eterno. O apostolo Paulo recorda a comunidade de Corinto que eles sdo a casa onde
Deus habita (1Cor 3,16-17); e, quando escreve aos cristdos de Efeso, afirma que

Cristo habita o coracdo da pessoa de fé por meio do Espirito Santo (Ef 3,16-17).

73 GELINEAU, J., O lugar da assembleia, p. 125-126.
% BOUYER, L., Architettura e liturgia, p. 14.
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Dai, se o0 coracdo da pessoa humana é a casa de Cristo, logo, suas acfes devem
expressar os ensinamentos de Cristo. Por que um coragdo onde mora Cristo néo
pode fazer outra coisa sendo aquilo que Cristo fez e mandou fazer. “Este ¢ o meu
mandamento: amai-vos uns aos outros, assim como eu vos amei” (Jo 15,12). E
ainda, em outras passagens, Jesus afirma que é bem-aventurado quem escuta a
Palavra de Deus e a guarda (Lc 11,28) e que sua Palavra precisa ser escutada e
praticada (Mt 7,24).

4.1.1
Lugar do encontro, do culto e da mistica

A igreja, templo fisico, como casa da escuta da Palavra, pode ser também
distinguida por suas funcdes e significacdes. Nela, encontramo-nos para prestar
culto agradavel a Deus. E proprio da funcgdo ritual-cultual exprimir o sinal do
mistério celebrado. Os lugares de culto, por ser também a casa da escuta da Palavra,
possuem funces significativas que devem ser observadas em trés niveis: pratico,
sociopessoal e mistico, como afirma J. Gelineau.’®

Como lugar préatico da ago liturgico-celebrativa e casa da escuta da Palavra,
a igreja € um espaco agradavel para a realizacdo de toda acdo ritual prevista, e
expressdo visivel do edificio vivo de Deus, formada por maos humanas’’ para a
execucdo das aces sagradas™® e a ativa participacdo dos fiéis.”*® Trata-se, por
assim dizer, do ambiente da reunido cultual dos cristdos; espaco acolhedor e
confortvel que possibilita aos fiéis ver, escutar, cantar, aclamar, mover, rezar,
referenciar, presidir, proclamar a Palavra de Deus, silenciar, participar da ceia do
Senhor, do banho batismal etc.”*® Nesse sentido, 0 ambiente arquitetdnico da igreja
para as acOes liturgicas deve cooperar para se celebrar a fé cristd e dizer por si s6
daquilo que ali é celebrado.”!

Com relagdo a praticidade do espaco litargico, vemos que, além do conforto
e da comodidade, ele deve favorecer o pastoreio dos fiéis. Hoje, mais do que nunca,

sentimos necessidade de ver nos templos cristdos um ambiente que nos conduza a

7% GELINEAU, J., O lugar da assembleia, p. 126.

ST RDIA, Capitulo I, p. 9.

38 |IGMR 288.

¥ 5C30e124.

740 GELINEAU, J., O lugar da assembleia, p. 126-127.

741 JOHNSON, C.; JOHNSON, S., O espago litdrgico da celebragdo, p. 20.
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escuta da Palavra de Deus, porque as pessoas estdo sedentas disso e, a0 mesmo
tempo, de sua compreensao.

O projeto arquitetonico € essencial nesse sentido, pois, além da beleza da arte
sacra, ressaltamos a importancia de boa acustica, iluminagéo, conforto para os fiéis
participarem ativamente da acéo liturgica. Dessa forma, quanto mais despojado for
0 ambiente celebrativo, mais facilitard a concentracéo dos fiéis.

Alids, quanto mais limpo de ruidos for o espaco liturgico, mais facilidade os
fiéis terdo para se concentrar. Além de cooperar para a concentracao dos cristaos na
acao liturgica, o ambiente litargico pode oferecer descanso, paz, salde espiritual,
mental e fisica para as pessoas em ora¢do. Em sua praticidade, podemos dizer que
0 espaco sagrado oferta de modo singular uma acao pastoral que facilita a escuta da
pessoa no dialogo com Deus.

Paralelamente, vemos que nas construcdes civis, com relacdo aos projetos
arquiteténicos, ha hoje uma grande preocupacdo dos investidores em organizar
espacos de acolhida e conforto para seus clientes; percebemos isso na repaginacéo
estética do ambiente. Os shoppings sdo um bom exemplo disso e ilustram bem o
que queremos dizer de ambiente acolhedor e confortavel. Sdo projetados de tal
forma que a pessoa, quando estd ali, nem vé o tempo passar. Ali ndo existem
relégios, porque o chronos causaria ruidos e aceleraria o tempo de permanéncia no
espaco. O mais importante é proporcionar o prazer de consumo.

Nesses ambientes, entdo, tudo € pensado e projetado nos seus minimos
detalhes, como, por exemplo, a logistica do espaco, a seguranca, o nivel social das
pessoas, 0 que elas gostam de consumir etc. Para isso, contratam peritos das
diversas areas das ciéncias humanas para fazer pesquisas de campo sobre o
comportamento dos futuros frequentadores do empreendimento. Depois de um
estudo sério e pormenorizado, da-se prosseguimento ao investimento.

A inauguragdo de uma obra comercial, como a de um shopping, € o
termdmetro de todo investimento. Cada espaco é pensado para alimentar o espirito
consumista do cliente. Ali, nossos sentidos s&o instigados a consumir
exageradamente os produtos da vitrine. J. Mo Sung, em entrevista ao jornal Rede

Brasil, afirma que os centros comerciais assumiram um papel de “religiosidade”.
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Se antes as pessoas iam a igreja para se purificar, hoje elas vdo ao shopping para
arejar a mente. Os shoppings se tornaram a catedral do mundo contemporaneo.’*?

Talvez possamos nos perguntar: qual a relagdo de um shopping com o templo
religioso, enquanto lugar da escuta da Palavra de Deus? A analogia do espaco
comercial com o espaco sagrado desperta nossa atencdo ndo apenas para a
praticidade do espago celebrativo como também para sua finalidade. Uma proposta
arquiteténica de uma igreja jamais podera ser confundida com uma sala de reunido,
centro de convenc&o, cinema ou shopping.’*®

A pergunta talvez ndo seja qual a relacdo do shopping com a igreja, mas sim
qual é a finalidade da construcdo de uma igreja: casa da escuta da Palavra? Esta
questdo instiga-nos a pensar na esséncia do templo a ser construido, sua finalidade,
logistica, o interesse da comunidade, a sensibilidade religiosa do povo etc. Quando
esses elementos ndo sdo levados em consideracdo, pode acontecer de se construir
igrejas sem se construir comunidades de fé. Isso porque a finalidade pratica de um
projeto arquitetdnico revela a expressdo de fé da comunidade e a liturgia celebrada,
pois a liturgia explica e condiciona o espaco, simultaneamente, simbdlico e
funcional.”*

Escutar a sensibilidade religiosa do povo é muito importante. Portanto, vale
recorrer a algumas areas das ciéncias humanas, levando em consideracdo 0s
aspectos antropolégico, psicoldgico, social, cultural e religioso da comunidade.
Nesse sentido, as ciéncias humanas, no que se refere a escuta concreta da
religiosidade do povo, sdo importantes para a concretizacdo do sonho das pessoas
de erguer um edificio para celebrar seu culto e alimentar sua fé. Construir enormes
igrejas, mesmo observando todas as normas de um espaco sagrado, sem levar em
consideracdo as pedras vivas da comunidade, que séo os fiéis, podera representar
um grande risco, isto é, o de ndo identificacdo com o espaco de culto.

O prético aqui seria, primeiramente, conhecer a comunidade de fé, escutar
seus anseios, suas lutas, seus desafios, suas conquistas e seus sonhos, e depois, em
um segundo momento, cogitar a possibilidade da constru¢do do templo. Assim é

possivel criar um laco afetivo com a edificagéo fisica da casa da escuta da Palavra;

42 MARETTI, E., Shopping é a verdadeira catedral do mundo contemporaneo, p. 1.
43 CNBB, Doc. Estudo 106, p.13.
744 CNBB, Doc. Estudo 106, p. 13.
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edificar pessoas para construir igrejas. A construcdo da casa da Palavra, como
templo humano, vem antes da constru¢do do templo fisico, com sua praticidade,
para a celebracgdo da liturgia.

Assim sendo, o espaco litdrgico celebrativo ndo sera feito para facilitar a
execucdo de ritos, mas para a vivéncia mistagogica do rito a partir da escuta da
Palavra. Cada espaco do templo falaré por si sé e, a0 mesmo tempo, conduziré cada
pessoa, por meio do siléncio, & escuta do mistério de Cristo celebrado. A coeréncia
de um projeto arquiteténico de igreja, com a eclesiologia e a liturgia renovadas pelo
Concilio Vaticano 11, expressa a compreensao de mistério de comunhéo do povo de
Deus que peregrina para a Jerusalém celeste.”*® Desse modo, a liturgia como agéo
salvadora de Jesus Cristo, pela acdo Espirito Santo, é celebrada pela Igreja
ministerialmente estruturada, por meio de sinais sensiveis.’®

Nesse sentido, os fiéis conscientes de sua missdo no mundo, na qualidade de
promotores de uma cultura fidedigna a seus principios cristdos, aprimorardo o
apreco pela arte sacra na construcdo do templo fisico e, a0 mesmo tempo,
compreenderdo a importancia desse espaco no exercicio do pastoreio de Cristo.
Para isso, tém de levar em consideracdo a nobre simplicidade arquitetdnica do
templo como manifestacdo da beleza de Deus.

Alias, o Concilio Vaticano Il afirma que a arte sacra € a expressao maxima
da arte religiosa, e a sua natureza esta direcionada a manifestacdo da beleza divina
em forma humana. Assim, seu objetivo é conectar piedosamente a mente humana a
Deus e favorecer sua conversdo. Além disso, afirma ainda que a Igreja sempre
favoreceu as artes liberais e os artistas pelos servicos prestados a sociedade, para
que sejam dignos, decorosos e belos em tudo aquilo que é voltado ao servi¢o do
culto divino, como sinais e simbolos das realidades do alto.”*” Para Bento XVI, a
natureza do templo cristdo se define pela acdo liturgica, a qual implica a reunido
dos fiéis, que sio as pedras vivas do templo (1Pd 2,5).748

Quanto ao nivel sociopessoal, a igreja como casa da escuta da Palavra
expressa a imagem de uma comunidade de fé. O Decreto Domus Ecclesiae, da

Congregacéo para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, afirma que a

745 SC 6; LG 4,9,13; GS 40,43.
746 SC 7, 14; DV 21.

715C 122.

748 SaCa 41.
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“casa de Deus” sempre foi um dos principais sinais da Igreja em si, a esposa de
Cristo, que estd presente no mundo e a caminho da Jerusalém Celeste.”*® Cada
espaco da igreja reflete e favorece para cada fiel o espirito de fraternidade,
intimidade, respeito, admiracdo, recolhimento, alegria e liberdade. A pessoa que se
encontra ali é estimulada a sentir-se mais proxima de si, dos outros e de Deus.”°

A igreja, como ambiente sociopessoal, de certa forma promove o bem-estar
das pessoas. Muitos fiéis relatam que, quando entram em determinadas igrejas,
esquecem o0s problemas e conseguem escutar a Deus. Algumas chegam a afirmar
que saem melhores do que quando chegaram, porque encontram paz, sentem o
toque do amor de Deus e conseguem entrar em harmonia consigo mesmas. O
siléncio e a harmonia do espaco as colocam face a face com Deus. Assim, é possivel
dizer que o ambiente sociopessoal conduz ao ambiente comunitario da fé cristd,
colocando a pessoa diante de Deus e dos irmdos, e, a0 mesmo tempo, harmoniza
suas relacOes pessoais e interpessoais no dia a dia.

O nivel sociopessoal da igreja favorece também a compreensdo de Igreja
“Corpo de Cristo” e igreja “Corpo Eclesial”. Como“Corpo de Cristo”, formamos
um Unico corpo, expressamos uma imagem de comunhdo com Cristo, cabeca de sua
Igreja. Ele é o nlcleo central, a pedra angular (At 4,11; Sl 118,22), que coloca em
movimento todo o corpo, alimenta-o e conecta-o. Nenhum membro pode estar
desconectado dele. Caso se desconecte, perde a comunhéo e a sintonia com o corpo
do Cristo total, integrado. O Corpo Eclesial ndo é diferente. O ambiente
sociopessoal da igreja reflete e expressa a comunhdao de um corpo integrado no
exercicio ministerial de uma comunidade fértil de dons e carismas. O ambiente
eclesial da comunidade crista estd em fungdo do bem-estar de todo o corpo eclesial
movido pela agdo do Espirito Santo.

Nesse sentido, segundo o apostolo Paulo, ndo somos estrangeiros nem
forasteiros, mas concidaddos dos santos e da familia de Deus; e, edificados sobre
os alicerces dos apostolos e dos profetas, temos o préprio Cristo como pedra
angular. Nele, toda construcéo é bem ajustada. A medida que ela vai crescendo, vai
formando o templo santo no Senhor. Nele, todos somos edificados para ser morada
de Deus no Espirito Santo (Ef 2,19-22).

S DE 1.
50 GELINEAU, J., O lugar da assembleia, p. 127.
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Ja o aspecto mistico da Igreja, casa da escuta da Palavra, é o lugar de encontro
entre Deus, revelado em Cristo Jesus, e sua Igreja peregrina. Ela é portadora do
mistério, simbolo da habitacdo de Deus entre os seres humanos, imagem salvifica
da humanidade, memorial historico da salvacdo, proclamacédo da nova Jerusalém,
sacramento da nova criacdo em Cristo ressuscitado. Finalmente, lugar onde Deus
santifica a pessoa pelos sacramentos, para que ela mesma consagre o mundo.
Assim, a Igreja, no nivel mistico, é para toda pessoa de fé o lugar da celebracédo dos
mistérios de Cristo.”!

As arquiteturas das igrejas cristds sdo sinais materiais do templo espiritual,
mas ndo esgotam o sentido do mistério que abrigam. Enquanto corpo mistico, a
Igreja € também uma realidade fisica, que necessita de um espaco para a
comunidade reunir-se e expressar sua realidade primeira, que € a de elevar os
coracOes ao alto. Sem contar que sua finalidade € reunir a comunidade ao redor do
Cristo, cabeca de seu corpo, constituido de muitos membros. O objetivo central do
templo é sempre 0 mesmo, nos transferir para uma realidade mistica e funcional,
divina e humana.’?

Desse modo, 0s aspectos pratico, sociopessoal e mistico dos lugares de culto
manifestam a beleza de Deus, pois a beleza harmoniza com a sobriedade e a nobre
simplicidade. Na igreja, casa da escuta da Palavra, reluz a nobre beleza, mais do
que a mera suntuosidade.”? Desse modo, a obra de arte do templo transmite sua
auténtica verdade, manifestada pela harmonia que traz na sua funcéo litargica. A
sincronia do ambiente de culto aponta para o centro do mistério que é Cristo, do
qual todos séo servidores. As realidades humanas, espirituais e transcendentes do
templo configuram e expressa a unidade do corpo mistico de Cristo. Portanto, a
edificacdo de um templo cristdo expressa o icone de uma comunidade de fé viva,
moldada por uma mistagogia litdrgica, ao redor do Cristo Palavra, para a escuta
liturgica interativa. Assim, podemos falar da dimensdo mistagogica da escuta da
Palavra a partir do aspecto arquiteténico da igreja.

A construcdo do projeto arquitetbnico do templo religioso tem como

preocupacao primeira o aspecto pastoral mistagogico. Retirar do projeto a dimensao

1 GELINEAU, J., O lugar da assembleia, p. 127-128.
52 CNBB, Doc. Estudo 106, p. 11.
8 3C 124.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812206/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1812206/CA

251

teoldgico-pastoral mistagdgica da escuta da Escritura pode causar ruido, atrapalhar
0 encontro pessoal com Cristo, que toda pessoa, mesmo sem uma consciéncia clara
da fé, espera e quer encontrar em um templo destinado a oracdo. Portanto, além de
se preocupar com a estrutura fisica, necessita também pensar no conforto das
pessoas que estdo em perfeitas condicGes fisicas ou nao.

O templo, em sua dimensdo estrutural, é educativo. Ele pode ajudar a
despertar o cuidado pastoral da comunidade de fé com a escuta da Escritura, quando
inserir no projeto o acesso das pessoas com deficiéncia fisica. Em outras palavras,
0 espaco deve ser preparado para acolher a todos sem distin¢do e, a0 mesmo tempo,
cuidar para que todos possam escutar com alegria e entusiasmo a Palavra de Deus
proclamada na liturgia. Portanto, é essencial encontrar no templo acolhida, respeito
e consideracdo para com a deficiéncia de cada pessoa, seja visual, auditiva, seja
outra qualquer. Enfim o templo, em sua estrutura fisica, tem a funcdo de educar os
fiéis para a escuta e para o acolhimento de todos, naquilo que se refere ao encontro
com o Cristo vivo. Nesse sentido, o espaco deve ser pensado ndo s6 para a
comunidade ter um espaco para se reunir como também para fazer o encontro com

Deus. Para tanto, ela tem a missao de pensar em todos indistintamente.

4.1.2
A mistagogia da casa da Palavra

Os trés niveis elencados acima, referentes aos aspectos pratico, sociopessoal
e mistico, nos conduzem a dimensdo mistagdgica da casa da Palavra. Cada
ambiente do templo expressa de modo visivel o lugar da acéo salvadora de Cristo.
Sem contar que o0 espaco liturgico, no sentido mistagogico, reproduz de modo
visivel a presenca de Cristo Palavra e Pastor nos diversos ambientes do templo.

Talvez possamos perguntar: qual a relacdo mistagogica do templo com a
escuta da Palavra de Deus? Ou ainda: por que “casa da Palavra™? Essas questdes
estdo sendo respondidas desde o primeiro capitulo deste trabalho. Inicialmente
nossa intencdo, a partir da intuicdo da escuta liturgica da Escritura, foi levar em
consideracdo, também, a capacidade da pessoa humana de captar tudo que esta a
sua volta. Assim, a mente humana ndo s6 tem o poder de captar como também de
se conectar ao espaco onde ela se encontra.

Dessa forma, os elementos simbolicos do templo inserem e conduzem a

pessoa a escuta, ao acolhimento, ao encontro, a paz, ao descanso e a transcendéncia,
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podendo até se dizer ser uma experiéncia césmica. Alids, para a pessoa crista, o
cosmos € o espaco de habitacdo e ao mesmo tempo de escuta e de encontro com
Deus. Nesse espaco, a pessoa mantém ainda uma relacdo de dialogo com o Senhor,
Deus do universo, criador do céu e da terra. Em Cristo, ela é inserida na nova e
eterna alianca, que contempla toda a realidade cdsmica, passado, presente e futuro.
E é possivel dizer que essa realidade é uma alianga com o Deus-comunidade e o
Deus-amor, pois essa alianca visa ao projeto de amor e de comunidade cosmica.”*

Além disso, € importante salientar que o0 cosmos esta em perfeita interacao
com o templo. Por isso, para haver interacdo da pessoa com o espaco do templo,
sera necessaria essa conexdo com o cosmos. O ambiente mistagogico carece dessa
conexd@o. O espaco da casa da Palavra, bem sincronizado e harmonizado com a
finalidade a ele destinado, isto €, o ritual-cultual, facilita a concentracdo das pessoas
e a sensacao, mesmo que inconsciente, de acolhimento do Deus-amor no ambiente
sagrado. A mistagogia do espago liturgico do templo, para a escuta da Palavra, pode
fazer toda diferenca na conexdo das pessoas com 0 mistério. Nesse sentido, 0s
diversos espacos litargicos da igreja tém o poder de conectar e de conduzir os fiéis
ao mistério do Cristo Palavra.

Arrumar a casa da Palavra de forma mistagdgica, para o encontro com Deus,
é uma decisao consciente, madura e séria. Requer discernimento, porque implica a
antecipacdo da realidade de um mundo novo, que é de escuta, acolhida, beleza,
fraternidade, comunh&o e graca, recolhimento e siléncio. E a realizacdo de um
sonho antecipado para a comunidade. Nesse caso, o caminho mais fécil para chegar
a sublime beleza é o da simplicidade. A casa da Palavra, no sentido mistagdgico,
nos educa para o siléncio e para a escuta; um depende do outro. Pelo fato de o
templo, casa da Palavra, expressar a verdade que ele anuncia, sem falsidade nem
imitacOes, a verdade impressa nos materiais deve ser natural e ndo artificial, porque
a casa da Palavra € um simbolo de Deus que habita entre os humanos e, a0 mesmo
tempo, é antincio da nova Jerusalém celeste.”®

Por esse motivo, é importante que a mistagogia da casa da Palavra expresse,
por meio de formas, cores, luzes, sombras, texturas, sons, ventilagdo, materiais e

localizagdo das pecas, sua fungédo simbdlica e mistica. Assim, a beleza e a unidade

54 BUYSTE, I., Celebrando a alianca cdsmica, p. 4.
5 MACHADO, R. C. A., O espagco da celebragéo, p. 9.
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do lugar alimentardo a piedade e a devocao dos fiéis, sem contar que manifestaréo
neles a santidade dos mistérios celebrados. Isso porque a beleza do espaco é
pedagdgica e educa os fiéis para a escuta da Palavra. Dai a dedicacéo e o zelo pela
organizacdo e a arrumacao do espaco para as acoes liturgicas. Para tanto, deve-se
considerar a unidade simbolica e a dignidade de cada peca, que respeite a liturgia e
o fiel no processo de formagdo do carater cristdo. Essa experiéncia pode se estender
por toda a vida. O cuidado, a unidade e a beleza serdo levados para as relactes
pessoais e interpessoais.’® A experiéncia da participacao ativa na liturgia educa os
fiéis™’ e sera refletida na participacdo deles na sociedade, na formacéo de cidaddos
conscientes e responsaveis.’®

A forma como o homem projeta o espaco reflete aquilo que ele ¢, e também
0 espagco como projeto humano, pode determinar a sua conduta.”®® As vezes,
podemos pensar que Sa0 apenas as pessoas que ocupam um lugar no espago da
igreja, quando na verdade é 0 espagco sacro que ocupa as pessoas. A igreja, na
qualidade de lugar da escuta mistagdgica da Palavra, além de servir as necessidades
materiais da assembleia, possui caracteristicas proprias, que exprimem o sentido e
o significado cristdo eclesial, mediado por uma linguagem simbdlica expressa pela
arte do projeto arquitetbnico. Ao mesmo tempo, 0 espago mistagogico da igreja tem
como objetivo ajudar as pessoas que ali entram a fazer uma experiéncia com o
sagrado, com o transcendente, com o mistério pascal de Cristo, partindo do visivel
para o invisivel.”®

Do ponto de visto de A. Martini, a relagdo humano-transcendente ¢ um
caminho de varios desencontros, que merecem atencao. Ele elenca pelo menos trés
deles: (1) a domesticagdo do sagrado, que € quando o individuo se projeta como
absoluto, passando a se considerar proprietario de um poder sem fim, a ponto de se
desumanizar; fixa-se, entdo, em procedimentos magicos, acreditando até ser capaz
de instrumentalizar o transcendente em proveito proprio, por meio de rituais,
imagem, escrituras; (2) o formalismo, que esvazia o significado original dos

escritos, das imagens e dos rituais, conferindo-se um poder que ndo tem e

6 MACHADO, R. C. A,, O espagco da celebragéo, p. 9.

578C 14.

8 MACHADO, R. C. A., O espaco da celebragéo, p. 10.

™ PASTRO, C., Teologia do Espaco, p. 5.

0 PARO, T. F., O espaco litlrgico como experiéncia mistagdgica, p. 385.
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coisificando os simbolos e a experiéncia religiosa; e (3) a racionalidade moderna,
que se reserva o privilégio da razdo, como fonte de conhecimento; considera a
religido como um estado de consciéncia primitivo que tende a desaparecer
naturalmente. Por causa disso, os procedimentos cientificos foram considerados
uma ameaca a fé.”6!

Esses conflitos permanecem, segundo A. Martini, como desafios a cultura
contemporanea. Como consequéncia, criam um universo fechado, no qual ndo ha
lugar para a transcendéncia, pois nele sé ha objetos. Com isso, estimula-se o
consumismo, em que o ser humano acaba consumindo a si mesmo. Contudo, esses
trés equivocos, domesticacdo do sagrado, formalismo e racionalidade, apontam
pistas para 0 homem moderno, pois a presenca do Transcendente possibilita o
reencontro da pessoa humana consigo mesma, na provisoriedade. Assim, o encontro
com Deus passa pela identidade humana e, entdo, o provisorio faz sua sintese com
o Eterno.”®?

Quando afirmamos que a Igreja € a casa da Palavra, automaticamente dizemos
que ela é também lugar do encontro com o mistério de Cristo. Portanto, um lugar
mistagdgico. Como espago mistagdgico, os cristdos, ao escutar a Escritura, entram
em relacdo com a pessoa de Cristo, ou melhor, fazem seu encontro pessoal e
comunitario com Cristo. Nesse sentido, os fiéis sdo conduzidos pedagogicamente
para entrar em sintonia com o mistério de Cristo presente no templo e celebrado na
liturgia.

Na igreja, os cristdos séo conduzidos a fazer a experiéncia do encontro com a
pessoa de Cristo, reconhecendo nEle o verdadeiro templo da Nova Alianga. O
espaco da proclamacgdo da Palavra transfigura o Cristo Ressuscitado, cabega e
membros, pois fazem memdaria do mistério do corpo de Cristo e do corpo eclesial.
Os ritos vivenciados na acéo litargica ativam e aprofundam a comunh&o pessoal e
espiritual em Cristo, com o Pai e com o Espirito Santo. No rito, as pessoas sao
conduzidas a experiéncia profunda com o mistério de Cristo oculto no coracéo de
cada pessoa. A finalidade da igreja, como casa da Palavra, é a de favorecer a cada
um a experiéncia de alianga com Deus, constituindo-o Igreja de Cristo e morada do

Espirito Santo.

61 MARTINI, A., O provisorio e o transcendente, p. 35-36.
62 MARTINI, A., O provisorio e o transcendente, p. 36.
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Os espagos mistagdgicos da igreja, casa da Palavra, tém ainda por escopo
transcender a pessoa de fé, mergulha-la no mistério de Cristo, a partir do descortinar
de algo que vai além do simbolismo expresso nos mais variados simbolos existentes
no espaco. Cada objeto e detalhe desenhado devem ser inspirados, pensados, para
remeter a pessoa nao sé ao mistério daquilo que ndo se explica, ndo se vé, como
também a experiéncia e a escuta. Desse modo, as formas, tracos, cores, sons,
movimentos, gestos, materiais da pessoa de fé sdo essencialmente continuidades do
mistério da encarnagdo.’®

Nesse aspecto, a prece de dedicacdo da igreja nos apresenta uma profunda
eclesiologia mistica do lugar do culto cristdo, quando ressalta que o intuito da
consagracao da nova igreja para os cristdos é a de torna-la casa de oracgdo, de
adoracdo, de instrucdo da Escritura e de alimento pelos sacramentos. O templo
erguido por mdos humanas é a sombra do mistério da Igreja, que Cristo santificou
com seu sangue para acolhé-la qual esposa gloriosa. Aliés, a Igreja € apresentada
como Virgem espléndida pela integridade da fé, Mae fecunda pela virtude do
Espirito. Por isso, ela € santa, eleita, feliz, sacrario de Deus com os homens, templo
santo construido com pedras vivas sobre o fundamento dos apdstolos, tendo Cristo
como sua pedra angular, visivel a todos sobre o monte, perene e radiosa [ampada
do Cordeiro, de onde ressoa o delicioso cantico dos eleitos.”®*

Nessa prece de dedicagdo, pedimos, também, que o Senhor inunde a igreja e
o0 altar com a santidade celeste; que o lugar seja santo e a mesa, constantemente
preparada para o sacrificio de Cristo. Que as ondas da graca divina sepultem os
delitos dos filhos, mortos para o pecado e renascidos para a vida eterna. Suplicamos
que ao redor do altar os fiéis celebrem o memorial da Pascoa e se alimentem do
banquete da Palavra e do corpo de Cristo. Que a voz da assembleia dos batizados
ressoe como jubilosa oblacdo de louvor, unida ao coro dos anjos. E, ainda, que
chegue ao coracdo de Deus a prece incessante pela salvacdo do mundo.
Recordamos, também, que, na casa da Palavra, todos sejam revestidos da dignidade

de filhos e filhas de Deus, até chegarem um dia, exultantes, a celeste Jerusalém.”®

8 PASTRO, C., Teologia do espagéo, p. 5.
64 RDIA, Capitulo 111, p. 58-59.
65 RDIA, Capitulo 111, p. 58.
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Nesse contexto, queremos destacar, de modo especial, que a igreja é por
exceléncia o lugar mistagdgico da escuta da Palavra, como elencamos no texto
acima. O povo cristdo, convocado a escuta da Palavra, comunga de um solido
alimento para sua vida de fé. Por esse motivo, a Palavra proclamada na liturgia deve
ecoar de tal forma no coracdo dos cristdos que revele o mistério de Cristo e opere
em cada pessoa a salvacgao que espera. Assim, o templo bem edificado cumprira seu
papel de acolher cada Igreja viva, que sdo os batizados, e conduzi-los a Cristo, a
Palavra encarnada. Dai importa a cada pessoa fazer a experiéncia de Cristo Palavra,
Pastor e guia da comunidade cristd, em cada espaco do templo, como lugar do

encontro com o mistério de Cristo.

4.1.2.1
O espacgo externo

O templo reflete para os fiéis 0 que Jacd conseguiu entender da visao que teve
em sonho sobre a casa de Deus. Jaco, apos a visao em sonho, disse: “O Senhor esta
neste lugar ¢ eu ndo sabia. Aqui ¢ a casa de Deus e a porta do céu” (Gn 28,16-17).
Este também é o sentimento do fiel cristdo em relacdo ao templo, como habitagéo
de Deus. Nesse caso, a estrutura fisica do templo traz em si a imagem da casa de
Deus e da porta do céu. Ele é a expressdo simbolica de Deus que habita entre os
seres humanos e, ao mesmo tempo, é antncio da Jerusalém celeste. Todo conjunto
arquitetonico deve ser a expressdo da beleza de Deus e a manifestacao da santidade
do Mistério nele celebrado.”®®

A pessoa humana é conduzida pela beleza e, para dar sentido a propria vida,
tem como postura dois sentimentos: o do paraiso perdido, por isso o desejo de
perfeicdo, felicidade e prazer; e o de experimentar ou até mesmo antecipar o paraiso
para 0 aqui e agora. Trata-se do sentido de gloria, de esplendor, de shekinah, proprio
do ser religioso pessoal.’®’

Nesse sentido, o templo religioso conduz a pessoa a esse sentimento. O ser
humano tem em si a necessidade da construcdo do templo. No capitulo 21 do livro
do Apocalipse, visualizamos esse sentimento. O autor, em sua visdo, afirma ter
visto um novo céu e uma nova terra, a cidade santa, a nova Jerusalém (Ap 21,1-2).

Afirma também ter escutado uma voz forte que saia do trono, dizendo que aquela

6 MACHADO, R. C. A., O local de celebracio, p. 34.
67 PASTRO, C., O Deus da beleza, p. 14.
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era a morada de Deus com as pessoas e que elas seriam seu povo, e Ele o Deus delas
(Ap 21,3).

Para C. Pastro, a criagdo de um templo, como espago sagrado, encontra no
projeto arquiteténico, ou melhor, em sua arte, caracteristicas proprias do cotidiano,
como, plantas, animais, estrelas, agua, gruta etc. Isso é algo caracteristico em
templos de todas as religides.”® Com relacdo ao templo da Igreja catolica
propriamente dito, casa da Palavra e da iniciacdo a vida cristd, o edificio para o
culto aparece como sinal da Igreja peregrina na terra e imagem da Igreja habitante
nos céus. Por essa razdo, o templo onde a comunidade se reline para escutar a
Palavra de Deus, rezar em comum, celebrar os sacramentos, de modo especial a
Eucaristia, deve manifestar de alguma forma a imagem do povo de Deus reunido.”®

O templo, além de ser a imagem da comunidade que abriga, é também a
projecao espacial e a expressdo imagética da comunidade. Isso porque, no templo,
é refletida a fisionomia da comunidade, o jeito de ser Igreja em determinado tempo
e lugar. Reproduz-se ali a ideia de pertencimento, de identidade. O templo néo
apenas € um abrigo fisico como também representa a assembleia dos batizados; € a
imagem visivel e concreta de uma comunidade de fé reunida em torno da Palavra
que é Cristo. Os fiéis reunidos para celebrar a fé sdo convocados a viver a
fraternidade, a justica, a alegria, a criatividade e a liberdade.”®

Assim, o templo, na qualidade de casa da Palavra e da inicia¢do, cumpre sua
funcdo de, comecando pela estrutura fisica, acolher, abrigar, formar e acompanhar
os fiéis na fé. Nele, sagrado e beleza estdo interligados, pois o sentido de sagrado é
indispensavel para a compreensdo do porqué da beleza. Por fim, o templo € a
expressao do sentimento conectado ao “totalmente outro”, Criador e criatura. Nesse
caso, a linguagem do sagrado € simbolica. Alias, a natureza é a primeira
manifestacdo de Deus, mas ela ndo é Deus. A arte, por se ocupar do sagrado em seu
espaco, € mantida e renovada por ele. A beleza, por sua vez, nada mais é do que
encontrar a unidade plena do nosso ser. O verdadeiro sentido da vida passa pela
beleza, kaldn, que é a expressao da verdade, do amor (bem, bondade, justica) e da

beleza. Uma ndo age sem a outra.’’*

% PASTRO, C., O Deus da beleza, p. 14-15.

"9 RDIA, Capitulo 111, 1-3.

" MACHADO, R. C. A., O local de celebragio, p. 33-34.
L PASTRO, C., O Deus da beleza, p. 15-16.
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Assim, a 