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Resumo

Tempordo, Anna Carolina; Marcondes, Danilo. Epistemologia das
Virtudes: A virada ética da filosofia contemporanea. Rio de Janeiro, 2022.
169p. Dissertagdo de Mestrado - Departamento de Filosofia, Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

O objetivo deste trabalho consiste em analisar como 0 movimento que nasceu
dentro da filosofia analitica do século XX denominado Epistemologia das Virtudes
poderia representar um ponto de inflexdo dentro da epistemologia contemporanea,
sobretudo ao trazer para dentro da teoria do conhecimento elementos antes
considerados exclusivamente do campo da ética ou da moral. Investigo, para tanto,
como essa corrente responde a alguns dos principais problemas da teoria do
conhecimento, presentes desde os escritos de Platdo (428 - 348 a.C.) chegando até
os dias atuais, em especial no tocante as disputas que ocuparam espagos centrais

dos debates epistemologicos entre as décadas de 1960 e 1980.

Palavras-chave
Epistemologia das Virtudes, Historia da Filosofia, ética, conhecimento.
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Abstract

Tempordo, Anna Carolina; Marcondes, Danilo. Virtue Epistemology: The
ethical turn in contemporary philosophy. Rio de Janeiro, 2022. 169p.
Master's Thesis - Department of Philosophy, Pontifical Catholic University
of Rio de Janeiro.

The aim of this work is to analyze how the movement born within the
analytical philosophy of the 20th century called Virtue Epistemology represents a
turning point within contemporary epistemology, especially by bringing elements
previously considered exclusively from the field of ethics or morals into the theory
of knowledge. Therefore, I investigate how this current answer to some of the main
problems of the theory of knowledge, present since the writings of Plato (428 - 348
BC) until the present day, especially regarding the disputes that occupied central
spaces of epistemological debates between the 1960s and 1980s.

Keywords
Virtue Epistemology, History of philosophy, ethics, knowledge.
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“Considerate la vostra semenza:
fatti non foste a viver come bruti,
ma per seguir virtute e canoscenza”

“Considerai as vossas sementes:
Nao nascestes para viver como brutos
mas para seguir a virtude e o conhecimento”

Dante Alighieri,
La Divina Commedia, Inferno 26:118-120
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Introducao

A epistemologia consiste em um ramo filos6éfico que busca oferecer
solucdes, pela via argumentativa, ' as principais questdes sobre a teoria do
conhecimento?, tais como: O que seria o conhecimento? Como distinguir aquilo que
sabemos do que nao sabemos? O que teria mais valor, o conhecimento ou a crenga?
Seria o conhecimento equivalente a uma crenga verdadeira?

Ja o campo da ética se dedica a investigagdo dos principios que orientam as
acdes e os comportamentos humanos de modo geral. Designamos como ético, em
seu sentido mais comum, aqueles individuos que baseiam suas agdes em leis e
principios normativos associados a valores socialmente positivos, isto €, que os
costumes de cada época tomam por importantes. Essas agdes valoradas
positivamente sdo comumente associadas a uma virtude, entendida no seu sentido
original do termo grego aper como uma exceléncia que pode ser tanto moral
quanto intelectual. Quanto a este aspecto, surgem outras questdes dentro da
epistemologia, tais como: Qual seria o papel das virtudes no processo de aquisi¢cao
do conhecimento, a exemplo do esforco, da dedicagdo, da persisténcia, etc.? Seriam
as virtudes intelectuais mais importantes para o conhecimento do que as virtudes
morais?

Este trabalho versa sobre um tema proveniente do reencontro desses dois
campos de estudo da filosofia no contexto contemporaneo, com destaque para um

dos frutos dessa unidio: a Epistemologia das Virtudes.?

I'A concepgio da epistemologia, assim como da filosofia de modo geral, enquanto um discurso
argumentativo ndo é a unica existente. Sobre este ponto, vale mencionar a consideragdo feita por
Marcondes sobre a defini¢do da filosofia (2007b, p. 37): “H4a, em um sentido amplo, duas maneiras,
certamente inter-relacionadas, de se conceber a filosofia. A primeira diz respeito a um conjunto de
questdes originarias sobre a existéncia, o conhecimento, a verdade, os valores, que se encontram em
varias formas de discurso desde o literario até o cientifico e em praticamente todas as culturas,
embora possam se manifestar de diferentes formas, sendo uma delas a filosofia. A segunda, mais
especifica, considera o pensamento filoséfico como um modo de dar um tratamento determinado a
essas questdes. Neste sentido, a filosofia consiste em um discurso argumentativo no qual o que se
afirma deve ser desenvolvido por meio de argumentos, ou seja, deve ser justificado racionalmente”.
2 A despeito do uso diferenciado que alguns autores fazem da epistemologia e teoria do
conhecimento, atribuindo a esta primeira o estudo do conhecimento cientifico, enquanto a segunda
seria o estudo do conhecimento de forma mais ampla, abordo na presente obra ambos enquanto
sindnimos, sem fazer qualquer distingdo entre eles.

3 Originada pelos autores de lingua inglesa, optei por traduzir Virtue Epistemology por
Epistemologia das Virtudes em seu plural, em fungdo da ampla variedade de virtudes que sdo
estudadas por essa corrente.
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A Epistemologia das Virtudes consiste em um movimento filosofico que
nasceu dentro da filosofia analitica do século XX, dotado de uma abordagem
inovadora que busca introduzir um novo olhar sobre os antigos € modernos dilemas
epistémicos. A ideia central de seu corpo tedrico parte da concepgao que considera
uma abordagem puramente epistémica nao tio eficaz quanto um estudo que também
leve em conta aspectos éticos e morais do agir individual, sobretudo em relacdo as
virtudes e as capacidades cognitivas do sujeito conhecedor. Essa corrente
contemporanea também se propde a apresentar possiveis respostas para as disputas
que monopolizaram os debates epistemoldgicos entre as décadas de 1960 e 1980,
sobretudo pelo conflito entre as teorias fundacionais e coerentistas sobre a
justificacdo epistémica e das concepgdes externalistas e internalistas sobre a
natureza do conhecimento (Silva Filho, 2021, p. 15).

As questdes acerca da definicdo do conceito de conhecimento e sobre a sua
justificacdo consistem em dois dos objetos centrais da epistemologia dos séculos
XX e XXI. No entanto, essas questdes nao sdo exclusivamente atuais, nos
remontando aos didlogos de Platdo (427-347 a.C.) de aproximadamente 2400 anos
atras. Uma das definicdes de conhecimento ventiladas no Teeteto, referentes ao
“[...] ueree Abyov ainbii S6éav émotiuny eivaa [...]” (Platdo, 2020, [201d] p. 214-
215) parece ter sido, dentre todas, aquela que mais conquistou adeptos pelos
epistemologos contemporaneos de modo geral (Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.];
Poston, [s.d], [n.p.]). Os pensadores que aderiram a concepgdo tripartite de
conhecimento, originalmente encontrada em Platdo®, frequentemente a traduziram
para o inglés como justified true belief (traduzida para o portugués como crenga
verdadeira justificada) ou a versdo abreviada de JTB analysis (andlise CV.J)’. Além
disso, ¢ comum entre os adeptos da analise tripartite tomarem como ponto de partida
para a definicdo do conhecimento a leitura de que estaria faltando algum ingrediente

a ser acrescentado a equagdo CVJ a fim de resolver seus problemas deixados em

4 Grande evidéncia da influéncia de Platio nessa concepgio tripartite de conhecimento encontra-se
no famoso artigo de Gettier Is justified true belief knowledge? (1963), onde ele menciona em nota
de rodapé: “Platdo parece estar considerando tal definicdo [tripartite] em Teeteto 201, e talvez
aceitando uma em Mem 98” (Gettier, 1963, p. 121). No original, “Plato seems to be considering
some such definition at Theaetetus 201, and perhaps accepting one at Mem 98.”

5> Proponho, no presente trabalho, que crenga verdadeira justificada seja substituida por dééa
verdadeira seguida de Aoyog, honrando com isso a sua origem platonica. Essa proposta ndo tem a
pretensdo de resolver os problemas originados pelas dificuldades em se traduzir termos de €pocas
tdo remotas — algo a ser destinado aos especialistas na lingua grega. No entanto, essa solugdo me
permite dedicar maior esfor¢o ao estudo da Epistemologia das Virtudes, objeto central deste
trabalho.
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aberto desde Platdo. Qual seria, portanto, o elemento faltante capaz de transformar
a crenca verdadeira justificada em conhecimento?

Existem diversas teorias que buscam oferecer uma resposta ao que estaria
faltando na andlise tripartite de conhecimento, como por exemplo a teoria do
confiabilismo, a teoria causal, a teoria do rastreamento, dentre outras. Essas teorias
sugerem diferentes condi¢cdes suplementares que precisam ser adicionadas a uma
crenga verdadeira para transforma-la em conhecimento. No entanto, serd que o
problema da defini¢do ou da justificacdo do conhecimento seria resolvido apenas
com um método confidvel para se formar uma crenca? Ou com um tipo certo de
conexoes causais? Ou com um caso de condigdes contrafactuais?

Em meados do século XX, as correntes fundacionais e coerentistas sobre a
justificacdo do conhecimento se destacaram na busca por uma defini¢ao perfeita do
conhecimento que seja a prova de qualquer contraexemplo, seguindo a logica da
analise CVJ].® Por um lado, a concep¢do fundacional atribuiu ao mencionado
problema a centralidade do conceito de crencas de base, defendendo que uma
crenca justificada e verdadeira ndo poderia estar apoiada sobre nenhuma outra
crenca de base que ndo seja igualmente justificada. Os fildsofos divergem quanto
aos requisitos dessa crenca-base: alguns defendem o requisito da autoevidéncia;
outros o da obrigatoriedade de a crenca-base ser oriunda da observacdo empirica;
outros de que a crenga-base dever ser proveniente da experiéncia sensorial
(Gondim, 2017, p. 229). Por outro lado, a corrente coerentista ndo atribuiu tanto
peso a analise das crengas de base, conferindo destaque para as relagdes simétricas
e reciprocas entre as crengas, advogando pela necessidade de consisténcia no
conjunto dessas crengas, de modo a lhe atribuir o status de coeréncia (Ibid., p. 235).

No entanto, a diafonia existente sobre o assunto ainda suscitava amplo
debate sobre o problema da defini¢cdo e da justificagdo do conhecimento, os quais
ainda se encontram em aberto. Um grande marco desse fato se refere ao impacto
causado pela publicagdo do artigo Is justified true belief knowledge? (1963), onde
Edmund Gettier ataca a defini¢do de conhecimento enquanto uma crenca verdadeira
justificada. Munido de apenas dois contraexemplos, Gettier gerou um niumero sem
precedentes de citagcdes e inspirou 98 (noventa e oito) contraexemplos em vinte

anos (Shope apud Cao, 2006, p. 677). A enorme repercussdo do artigo de Gettier

6 Cabe aqui a ressalva de que nem todos os autores das correntes fundacionais e coerentistas foram
adeptos da analise tripartite do conhecimento.
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nos mostra que o problema acerca da definicdo do conhecimento ainda carece de
maiores desenvolvimentos por parte da comunidade filosofica.

A corrente da Epistemologia das Virtudes surge na década de 1980
justamente como uma tentativa de repensar as antigas questdes como estas para
além dos velhos paradigmas. Trata-se de uma linha filoséfica contemporanea,
traduzida em um amplo conjunto de abordagens a epistemologia, de natureza
normativa, na qual os agentes e as comunidades intelectuais passam a ser a principal
fonte de valor epistémico e o foco principal de sua avaliagao.

O surgimento dessa corrente foi fortemente marcado pela publicagdo do
artigo The raft and the pyramid: Coherence versus foundations in the theory of
knowledge (1980), de Ernest Sosa, onde ele defende o resgate da teoria das virtudes
enquanto uma possivel resposta eficiente ao impasse existente entre as teorias
fundacionais e coerentistas da justificagdo. Outro grande marco tedrico consiste na
publicagcdo do artigo The inescapability of Gettier problems (1994) de Linda
Zagzebski, autora da abordagem neoaristotélica da Epistemologia das Virtudes.
Nesse artigo, Zagzebski apresenta uma poderosa receita que torna possivel a criagao
de qualquer contraexemplo apto a refutar todas as solugdes aos problemas de
Gettier. A receita geral de Zagzebski para criar contraexemplos foi poderosa o
suficiente para levantar sérias duvidas sobre todo o projeto de produgdo de uma
analise do conhecimento baseado na logica da justificagao.

A Epistemologia das Virtudes inverte um pouco a ordem das coisas, pois,
para seus teoricos, aquilo que torna a opinido ou a crenga verdadeira um
conhecimento sdo as virtudes do sujeito que professa ou sustenta a crenca. O
conhecimento passa a ser visto ndo como uma formula objetiva, mas como um

“contato cognitivo com a realidade”, relacionado a aspectos subjetivos e variaveis

de cada conhecedor (Zagzebski, 1996, p. 267).

Esta dissertacao refere-se a um trabalho teorico e escrito produzido como
um dos resultados de minha pesquisa de mestrado realizada junto ao Programa de
Pos-graduacao em Filosofia da PUC-Rio. O presente trabalho adotou as pesquisas
bibliografica e qualitativa como ponto de partida, isto ¢, a identificagdo, analise e
discussdo dos conceitos pertinentes para a elucidacdo da hipotese-problema
proposta, tomando como fonte de pesquisa o instrumental bibliografico referente a
filosofia constante dos principais autores da Epistemologia das Virtudes. Existe

atualmente um grande niimero de epistemodlogos da virtude. No entanto, falar de
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todos eles ultrapassaria o escopo temporal que limita a elaboragdo deste trabalho.
Selecionei, portanto, alguns dos principais epistemodlogos da virtude, utilizando
como critérios a sua participa¢ao na fundacdo da corrente da Epistemologia das
Virtudes, através da publicacao de livros ou artigos no contexto de sua formacao e
da influéncia exercida pelo(a) pensador(a) diante do cenario filosofico
internacional, observada através do nimero de citagdes dos seus trabalhos. Essa
sele¢do resultou em um destaque que foi atribuido ao pensamento dos seguintes
filésofos: Alvin Goldman, Emest Sosa, John Greco, Lorraine Code, James
Montmarquet e Linda Zagzebski.

O método adotado nesta pesquisa foi primariamente o da analise conceitual,
tendo como etapa inicial a realizacdo de uma pesquisa bibliografica com leituras
exploratorias, visando a ampliagcdo da bibliografia escolhida previamente, seguida
de uma revisdo dessa literatura selecionada, com uma analise mais sistematica e
direcionada ao proposito central. O presente estudo foi baseado em uma abordagem
abrangente, com a aplicacdo de métodos cientificos gerais e filosoficos, com
destaque para a abordagem histdrico-contextual, a qual acredito ser a mais indicada
para obteng¢do dos resultados esperados, sobretudo por se tratar de um projeto que
envolve epistemologia e a historia da filosofia contemporanea.

O objetivo dessa pesquisa consiste em apresentar a corrente da
Epistemologia das Virtudes como um conjunto de teses capazes de oferecer novas
abordagens aos antigos problemas da filosofia, buscando com isso ampliar e dar
maior publicidade a essa tematica ainda pouco difundida na comunidade filosofica
brasileira. A Epistemologia das Virtudes ainda conta com um niimero muito baixo
de publicagdes em lingua portuguesa, sobretudo se comparado aos paises
anglofonos, embora seja um campo muito bem representado pelos excelentes
trabalhos dos pesquisadores brasileiros Waldomiro José Silva Filho, Jodo Carlos
Salles, Marcos Antonio Alves, Ernesto Perini-Santos, Ana Margarete Barbosa de
Freitas, Felipe Rocha Lima Santos, César Schirmer Santos, entre outros.

A importancia do tema ¢ patente ante a grave crise epistemologica que
vivenciamos atualmente, em especial quanto a ampla propagagdo de noticias falsas
camufladas de ideias verdadeiras. A proposta da Epistemologia das Virtudes resgata

a tematica da moralidade, ressaltando seu papel dentro do processo de formagao de
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conhecimento.’

Pretendo com este trabalho definir as principais caracteristicas dessa
corrente de pensamento, sobretudo quanto ao contexto histérico de seu nascimento,
o pensamento de seus principais autores € suas principais contribuigdes aos estudos
da ética e da epistemologia. Pretendo também demonstrar como essa nova corrente
representa uma ruptura paradigmatica na histéria do pensamento contemporaneo,
elaborando uma contextualizagdo histérica dessa corrente ¢ destacando suas
principais contribui¢des aos debates €ticos e epistemoldgicos. A presente pesquisa
objetiva ainda abordar como a corrente da Epistemologia das Virtudes é capaz de
oferecer respostas satisfatdrias a alguns dos principais problemas da epistemologia,
isto ¢é: a definicdo do conhecimento, presente tanto nos escritos de Platdo como no
problema de Gettier; ao valor do conhecimento; ao impasse entre as correntes
fundacionais e coerentistas da justificagdo; ao conflito entre as correntes
internalistas e externalistas da natureza do conhecimento; além de descrever outras
vantagens que essa nova abordagem representa para a filosofia contemporanea de
modo geral.

Para atingir os objetivos expostos acima, inicialmente farei uma breve
contextualizagdo histérica no capitulo 2, seguida da abordagem dos principais
problemas da analise CVJ do conhecimento no capitulo 3: O problema do ceticismo
radical, os conflitos entre as visOes internalistas e externalistas, o debate entre o
fundacionismo e coerentismo e do classico problema do valor do conhecimento.
Em seguida, irei conceituar a Epistemologia das Virtudes no capitulo 4, elencando
as principais correntes e os principais pensadores dessa linha. Em sequéncia, no
capitulo 5 irei tratar de algumas das contribui¢cdes dessa linha filosofica para o
periodo contemporaneo, demonstrando como ela oferece uma resposta eficiente aos
problemas da era “pds-Gettier”, tais como: para a questdo do valor do
conhecimento; para o embate entre externalistas e internalistas; para o impasse entre
fundacionismo ¢ coerentismo; dentre outras contribui¢des. E, finalmente, concluirei
o presente trabalho no capitulo 6, apresentando os resultados da presente pesquisa,
isto ¢, sobre os motivos e fundamentos pelos quais eu entendo a Epistemologia das

Virtudes como um ponto de inflexao dentro da epistemologia contemporanea.

7 Agradeco ao prof. Waldomiro José Silva filho por esse adendo, ressaltando a importincia
imperiosa do tema para os dias atuais dado o mencionado contexto de crise.
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Contexto histérico do surgimento da Epistemologia das
Virtudes

Embora a Epistemologia das Virtudes seja uma corrente inserida no
contexto contemporaneo, suas raizes no ocidente remontam aos escritos da
Antiguidade grega, nos remetendo desde os escritos de Platdo (428-348 a.C.) e
Aristoteles (384-322 a.C.), passando pelas transformagdes ocorridas no periodo
medieval e moderno e chegando até os dias de hoje através dos escritos dos filésofos
contemporaneos. A contextualizacdo historica, portanto, ¢ de suma importancia
para que possamos conhecer as raizes desse movimento, possibilitando uma
investigacdo mais profunda das bases que deram origem a essa corrente
contemporanea. Farei a divisdo desse ponto em trés partes, referentes ao periodo
classico grego; uma breve passagem pelo periodo medieval e ao periodo
contemporaneo. Embora a idade média tenha sido muito rica em escritos sobre as
virtudes e o conhecimento, meu enfoque serd apenas em algumas questdes pontuais
que ocorreram nesse periodo que sdo importantes para a nossa compreensao da

Epistemologia das Virtudes.

2.1

Conhecimento e virtudes na Antiguidade classica: As teorias de
Platao e Aristoteles

As raizes ocidentais® da Epistemologia das Virtudes remonta aos escritos da
Antiguidade grega, com destaque para as obras Ménon (2001), Teeteto (2020), O
Sofista (2003) e A Republica (2000), de Platio, e para a Metafisica (1984) e Etica
a Nicomaco (2014), de Aristoteles.

Diferente de seu aluno Aristoteles, Platdo ndao deixou um sistema

doutrindrio rigidamente estruturado. Suas licdes encontram-se espalhadas em seus

8 Cabe ressaltar que a ética das virtudes, que inspirou a epistemologia das virtudes, possui raizes
também na filosofia oriental, podendo ser rastreada até Mencius e Confucio (Cf. Hursthouse &
Pettigrove 2018 [n.p.]; Ivanhoe, 2013, p. 49; Mi, 2021, p. 151). No entanto, irei aqui abordar apenas
as raizes ocidentais por serem mais proximas da nossa tradigao.
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numerosos textos e didlogos, muitos deles terminando com finais aporéticos, ndo
conclusivos. No entanto, as ligdes de Platdo possuem uma inestimavel riqueza,
tendo influenciado diversos pensadores com seus escritos.

Irei nesta parte abordar alguns conceitos presentes nestes autores que
influenciaram fortemente a epistemologia contemporanea, sobretudo a
Epistemologia das Virtudes. Para tanto, irei inicialmente analisar alguns termos
utilizados por Platdo em grego, que sdo relacionados a sua teoria do conhecimento,
e farei uma proposta de defini¢ao e organizacao desses conceitos levando em conta
aspectos comuns em diversos textos de Platdo, embora reconheca que essa
abordagem unificadora de suas obras nao seja unissona entre os seus comentadores,
sobretudo para aqueles que compreendem existirem sentidos distintos para cada

termo em cada obra do fildsofo.

2141

Conhecimento e virtudes em Platao

Antes de entrarmos propriamente nas defini¢des, cabe contextualizar
algumas premissas que poderao auxiliar na compreensdo da teoria do conhecimento
de Platdao. A comegar pela teoria das formas ou ideias de Platdo, presente em
diversas versoes em diferentes momentos de seus textos (Marcondes, 2007a, p. 54),
que consiste em uma das contribuig¢des centrais do pensamento do filosofo.

Em A Republica, Platao (2000) apresenta sua teoria que separa o mundo
inteligivel do mundo material através do mito da linha dividida (Platao, 2000,
[509¢-511d], p. 313-317). Segundo essa concepgdo, influenciada pelas ideias de
Parménides, o mundo material — imperfeito, perecivel e mutavel — ndo poderia
constituir objeto material de um conhecimento verdadeiro, sendo este restrito ao
mundo das ideias — perfeito, eterno e imutavel. Aquilo que sempre ¢, para Platao,
reside no mundo das ideias, ndo estando sujeito a mudangas, ao passo que uma coisa
material estaria sujeita @ mudanga, podendo ser e ndo ser ao mesmo tempo. O real
sO poderia ser alcancado através dos “estados mentais do [humano] em relag@o ao
real” (Marcondes, 2007a, p. 60), os quais proponho que sejam chamados de

movimentos da psique (woyi] yiyvoueve), a fim de diferencia-los das faculdades
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(Svvdueig)’.

Segundo Platdo, os movimentos da psique (woyi] yryvoueva) seriam de
quatro tipos, sendo o vod¢ ou vorarv 0 mais proximo do mundo inteligivel, seguido
de dwavoiq, mioniv e eikaoiov, nesta ordem (Platdo, 2000 [411e] p. 317). Nesse
sentido, o reino das ideias seria o mundo incorpdreo, do qual o verdadeiro
conhecimento seria extraivel, possibilitando o alcance da verdadeira esséncia das
coisas por meio do vod¢ ou vonorv, entendido como o movimento superior da
psique, capaz de atingir “[...] os principios mais elevados do ser, o amago da
realidade em seu sentido mais abstrato, genérico, basico [...] aquilo que ndo se
pressupde nada e o qual, ao atingi-lo, temos a compreensao do todo” (Marcondes,
2007a, p. 62). A ponte entre 0 mundo fenoménico para o mundo das ideias ¢ feita
por outros movimentos da psique que se encontram abaixo do vodg, chamados de
Jlovoig e Aoyog, relacionados ao conhecimento discursivo, sequencial, mediato
(Ibid., p. 62). A diavoig ¢ expressamente declarada como intermediaria entre a
06éa!’ e o vobe (Platdo, 2000, loc. cit.). Platdo ainda acrescenta outro movimento
da psique, mais proximo do mundo fenoménico e mais distante do mundo das
ideias, sendo a eixaoiav, isto ¢, “[...] a visdo de imagens, sombras, reflexos, que o
homem comum tem do mundo natural, na medida em que o vé apenas de forma
superficial, imediata, incompleta, parcial, sem se deter nele, sem formar um
conhecimento mais completo e estavel sobre aquilo que vé” (Ibid., p. 61).

Ainda quanto ao vodg, Marcondes menciona que Adyog € vodg possuem
naturezas distintas, ressaltando que o A0yo¢ € inadequado para, “[...] expressar o que
o intelecto capta, [pois] so o intelecto ¢ capaz de captar a coisa ela mesma (o on),
chegar ao proprio real, superando por meio da dialética o dominio do sensivel que
¢ 0 dominio do discurso” (Marcondes, 1989, p. 09). Assim, enquanto um gedmetra
ou matematico dominaria o movimento da psique denominado diavoig, o fildsofo

e o dialético seriam capazes de alcancar o conhecimento ndo-discursivo,

® Quanto a tradugdo de ddvayug por faculdade, Paul Shorey (Platdo, 1969) ressalta que “[a] historia
da palavra dvvopig tem sido estudada em monografias recentes e seus varios significados, variando
desde potencialidade a poder ativo, discriminados. Cf. J. Souilhé, Etude sur le terme 60vapg dans
les Dialogues de Platon, Paris, 1919, pp. 96, 163 e segs. Mas Platdo expressa aqui seu significado
simples de forma bem clara [...]”. No original, “The history of the word ddvaui¢ has been studied in
recent monographs and its various meanings, from potentiality to active power, discriminated. Cf.
J. Souilhé, Etude sur le terme dOvopg dans les Dialogues de Platon, Paris, 1919, pp. 96, 163 ff. But
Plato makes his simple meaning here quite plain [...]”

10 Cabe ressaltar que o termo d6ée € uma palavra de dificil tradugdo do grego para o portugués. Para
facilitar nosso estudo, conforme ja exposto anteriormente (ver p. 11), proponho mantermos doa na
lingua original sem tradugao.
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possibilitado pelo voog (Ibid., p. 10).
Quanto as faculdades (dvvaueig), Platdo menciona ainda em 4 Republica
(2000, [477c] p. 270) que ooca. e conhecimento (émiotun) pertenceriam a tipos

distintos, e as descreve da seguinte forma:

[...] [S]ao uma espécie de existéncia, por meio das quais fazemos o que fazemos
como tudo o mais que, de um jeito ou de outro, realiza alguma coisa.
Exemplificando, direi que a vista e o ouvido sdo faculdades, se ¢ que compreendes
0 que pretendo exprimir com esse conceito. [...] numa faculdade eu ndo distingo
nem cor nem forma, nem nada semelhante, como em muitos outros objetos, cuja
percepcao me permite dizer para mim mesmo que uns sdo de uma forma e outros
de forma diferente. Nas faculdades s6 considero sua maneira de atuar e os
resultados que venham a produzir. [...]

Em se tratando da diferenca entre conhecimento (émotiun) € 00éa, uma vez
que o conhecimento no seu sentido mais elevado corresponde ao das ideias abstratas
e gerais, ele estaria, portanto, relacionado com o ser, com aquilo que ¢ (Ibid., p.

270). E assim Platao acrescenta:

[...] [s]le o conhecimento corresponde ao ser e a ignorancia [&yvolov]
necessariamente ao ndo-ser, sera preciso procurar algo intermediario para o que
ocupa posi¢do intermédia. [...] Logo, se o ser ¢ o objeto do conhecimento
[émotnun], algo diferente devera constituir objeto da [86&a]. [...] Neste caso, a
[06&a] ndo diz respeito nem ao ser nem ao nao-ser [....] Assim, a [06&a] é mais
escura que o conhecimento e mais clara que a ignorancia [....] constituiindo] um
meio-termo entre ambos [...] (Ibid., [477b-478d] p. 269-272).

Desse modo, o conhecimento (émiotijun) tem como objeto aquilo que
pertencente ao mundo das ideias, imutavel, que sempre ¢é; a ignorancia (d&yvoiav)
possui como objeto o ndo-ser, a auséncia; e a 00¢a possui como objeto o devir, isto
¢, aquilo que pertence ao mundo material, mutavel, estando no meio-termo entre o
ser ¢ o ndo-ser. Desse modo, segundo A Republica, enquanto o conhecimento
(émiotiun) tem como objeto o ser, o imutavel, dola tem como objeto o devir, o
mutavel (Harrison, 1950, p. 15).

Conforme as licdes de Paul Shorey, em Unity of Plato's Thought (1903, p.
47), oola € encontrado nas obras de Platdo com trés juizos distintos, sendo usada
em um sentido mais neutro, referente a um sentido psicologico; em um sentido
negativo “[...] para denotar mera opinido em oposi¢@o ao conhecimento [...]”, e um

sentido positivo “[...] quando as verdadeiras opinides e crengas sdo postas em


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

20

oposicdo aos apetites e instintos.” !! Nesse sentido, 56¢a ja seria um passo além dos
meros instintos e sentidos primitivos (aio@noeoiv) mas inferior ao conhecimento
quanto a sua distancia ao mundo das ideias e da verdade.

Nesse mesmo texto, Platdo parece atribuir dola a dois movimentos da
psique (ywoyi yryvoueva) distintos; o primeiro enquanto gixaciov, mais proximo das
sensacdes e percepcdes imediatas (aioOnoecorv) e o segundo enquanto wiotiv,
entendido como relacionado a crenca e a convicgdo, dotada de “[...] uma relacao
mais estavel e permanente com o mundo material, em que relagcdes causais podem
ser estabelecidas [e] classificagdes feitas.” (Marcondes, 2007a, p. 61). Trata-se, por
exemplo, do movimento da psique responsavel pelos conhecimentos das ciéncias
naturais, como a botanica e a zoologia (Ibid., p. 61). Assim, dda, na Republica,
abarcaria tanto mioriv quanto eikooiav. J& o conhecimento (émiotiun) seria a
faculdade (dvvaueig) dotada de dois outros movimentos da psique (yoyij yryvoueva)
relacionados ao mundo inteligivel, sendo o voig e a diavoig.

Em Teeteto, Platao nos convida ao debate sobre o que seria o conhecimento
(“[...] © oo1 doxel eivau émoriun”)'? (Platdo, 2020, [146¢] p. 52-53) por meio do
didlogo que se passa entre Socrates e seu aluno homonimo do titulo da obra. Nesse
didlogo, sdo apresentadas trés possiveis definigdes de conhecimento, a saber,
aioOnoig (sensacdo/percepcao) (Ibid., [151e] p. 66-69), dinbij oolav (06la
verdadeira) (Ibid., [187b] p. 170-171) e ain0ij 66lav ueta Aoyov (66éa verdadeira
seguida de 1oyog) (Ibid., [201¢, 201d] p. 214-215), sendo todas insuficientes para o
arremate da questdo. Embora esse texto possua um final aporético, Platdo deixa
claro que apenas a equagio que une déca a verdade (6An0ij)'* e ao Aéyoc ndo nos

fornece um conceito capaz de abarcar todas as possiveis hipdteses de conhecimento.

'No original, “The word 36&a may be used in this neutral, psychological sense; it may be taken
unfavorably to denote mere opinion as opposed to knowledge, or favorably when true opinions and
beliefs are set in antithesis to the appetites and instincts.”

12 Cabe ressaltar que alguns autores traduzem émiotijun por ciéncia, como Maura Iglésias e Fernando
Rodrigues (Platdo, 2001, p. 63). Proponho que émiatijun seja traduzido por conhecimento e nao por
ciéncia, sobretudo em virtude do termo ciéncia, no sentido que hoje concebemos, s6 ter se
desenvolvido posteriormente, durante o periodo moderno.

13 A traduc¢do de dAn0ij também nio é unissona na literatura filosofica. Optei por seguir a orientagio
de Miguel Spinelli e traduzi-la por verdade, pelo seguinte argumento que me pareceu ser 0 mais
convincente: “[...] a-1étheia diz respeito ao que ndo se oculta, de modo que, se ndo se oculta (ndo
estando escondido), entdo estd & mostra: € o que se pde frente ao nosso campo de observagdo e que
se deixa ver etc. Concretamente, € o que € (o0 que existe de fato), e se existe (se "¢€") entdo ndo é uma
quimera, mas algo real, ndo uma fantasia [...]” (Spinelli, 2009, p. 151). Outra famosa tradugdo de
aAn0ij se refere a leitura de Martin Heidegger no intitulado 4 doutrina de Platdo sobre a verdade,
onde ele traduz a4x67j com o sentido original de desvelamento da verdade (Marcondes, 2014, p. 40).
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Umas das definigdes de conhecimento ventiladas por Platdo no Teeteto,
referente & “[...] uerct Adyov 6Anbij 6Eav émoriuny ivaa [...]” (Platdo, 2020, [201c,
201d] p. 214-215), consiste no ascendente mais remoto da defini¢do contemporanea
de justified true belief (Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.])!*.

Na verdade, ao elaborarmos uma leitura cuidadosa do Teefeto, percebemos
que a proposta contida nesse didlogo de “[...] uera Aoyov ainbij dolov émornunv
eivour [...]” (Ibid., [201c, 201d] p. 214-215), partiu de Teeteto em um contexto no
qual Sécrates estaria praticando sua técnica da maiéutica, com intuito de auxilia-lo
a chegar em suas proprias ideias. Nesse ponto, Teeteto se apresenta como um
narrador ndo confidvel, por demonstrar que anteriormente sua memoria teria
falhado em resgatar o relato de terceiros quanto a possivel definicdo de

conhecimento, conforme observamos no trecho abaixo:

TEE. Ah!, Socrates, algo que eu, tendo ouvido alguém dizer, tinha esquecido, agora
tenho em mente. E ele dizia que a [ddla] verdadeira com um logos ¢é
[conhecimento], mas sem logos, esta fora [do conhecimento]. E aquelas coisas das
quais ndo ha logos <dizia que> sdo coisas nao passiveis de [conhecimento], usando
essa expressdo; e aquelas que tém </ogos>, <dizia que sdo> passiveis de [serem
conhecidas] (Ibid., [201d] p. 215).

Antes de mencionar essa hipotese, Teeteto ainda teria cogitado duas outras,
a saber: que o conhecimento seria o equivalente a sensacao (aiotnoig) (Ibid., [151¢]
p. 66-69) e que o conhecimento seria equivalente a apenas doca verdadeira (Ibid.,
[187b] p. 170-171). Apos a apresentacdo das trés hipdteses, Socrates sempre
apresentou contra-argumentos a possibilidade desses casos serem correspondentes
a uma defini¢do infalivel de conhecimento, o que nos permite adotar a leitura de
que o mencionado didlogo procura ressaltar a dificuldade em se definir o
conhecimento pelas trés vias elencadas, e ndo afirmar uma predilecdo por uma
dessas defini¢des. Entendo, portanto, que o didlogo Teeteto reflete apenas um
esfor¢o negativo em desconstruir certas nogdes sobre a definicdo do conhecimento,
ndo sugerindo qualquer defini¢do de forma precisa.

No dialogo O Sofista (2003), Platdo nos convida a distinguir um discurso
verdadeiro de um discurso falso, em oposi¢ao ao paradoxo de Protdgoras, segundo
o qual toda Jdoca seria verdadeira, através de um didlogo entre o estrangeiro,

Sécrates e Teeteto.

4 Vale aqui ressaltar que quando Platdo fala de Adyog, ele ndo se refere exatamente ao que
traduzimos como justificativa, conforme veremos com mais detalhes adiante (p. 64).
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O sofista, segundo Platdo, seria possuidor de um conhecimento aparente,
ilusorio (Platdao, 2003, [236¢] [n.p.]), sobre todos os assuntos, ndo do verdadeiro
conhecimento, que seria o conhecimento imitativo da realidade (Ibid., [236b]
[n.p.]). H4, portanto, duas espécies de fabricagao de imagens (eikova): a imitativa
ou mimética (uuntixog) e a ilusoria ou simulacro (pavraotixog).

O estrangeiro tenta encaixar o discurso falso no nao-ser, mas chega a
conclusao de que este nao se encaixaria perfeitamente nessa categoria, pois “[...]
quem nao diz alguma coisa, por for¢a ndo dira nada [...] o certo sera dizer que ele
ndo fala quando se dispde a enunciar o ndo-ser” (Ibid., [237¢] [n.p.]). E acrescenta
que, “[...] ndo podemos atribuir o ndo-ser a nenhum ser. E se ndo podemos atribui-
lo ao ser, também ndo poderemos relaciona-lo com coisa alguma” (Ibid., [238a-c]
[n.p.]).

Assim, o ndo-ser seria uma auséncia, que “[...] é absolutamente impossivel
enunciar ou dizer alguma coisa, ou sequer pensar seja o que for a respeito do ndo-
ser em si mesmo, por ser ele inconcebivel, indizivel, impronunciavel e indefinivel”
(Ibid., [238c] [n.p.]). Desse modo, o ndo-ser ndo pertenceria também a categoria do
uno nem do multiplo. No entanto, na medida em que este passa a ser pronunciavel
pelo discurso, adquire uma unidade, “[...] pois qualquer indicacdo a seu respeito
implica a ideia de unidade” (Ibid., [238¢] [n.p.]). Desse modo, quando o sofista
profere um discurso falso, ele atribui ao ndo-ser uma unidade através de imagens
falsas (¢idwiov) (Ibid., [240a] [n.p.]) que ndo corresponde a verdade. O semelhante
ou o falso, nesse caso, existem, mas apenas como uma forma de imagem e nao
verdadeiramente (Ibid., [240b] [n.p.]).

O estrangeiro ainda menciona que o ser ndo pode estar nem em repouso e
nem em movimento, sendo provavel que seja um terceiro elemento, “[e]ntdo, o ser
ndo serd a combinagdo de movimento e repouso, porém algo diferente de ambos™.
E conclui que “[...] por coeréncia com sua propria natureza, o ser nao estd nem em
repouso nem em movimento” (Ibid., [250c] [n.p.]). Enquanto o movimento e o
repouso sao opostos entre si, 0 ser se mistura com ambos, pois, de uma forma ou de
outra, ambos sdo.

Além disso, ele acrescenta, “[h]a duas maneiras de exprimir o ser por meio
da voz. Uma € o género dos substantivos (dvouara); a outra, o dos verbos (xkAn6év).
Damos o nome de verbo aos sinais que denotam a¢do. Sendo substantivos os sinais

articulados que referimos ao que realiza a agao” (Ibid., [262a] [n.p.]). Para cada
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individuo existem muitos seres € muitos nao-seres, assim como no pensamento, na
opinido e na imagina¢do ocorrem em nossa alma tanto como verdadeiros como
falsos. Assim, ele complementa que “[...] pensamento (diavora) e discurso (10yog)
s30 uma e a mesma coisa [...]”, com a diferenca de que o “didlogo em siléncio da
alma consigo mesma”!® (Platdo, 2003, [263¢] [n.p.]) recebeu o nome de didvoia,
enquanto “o fluxo que sai da alma pela boca em um som vocal”!¢ (Ibid., [263¢]
[n.p.]) recebe o0 nome de A0yog. Ambos se distinguem apenas quanto a produgdo ou
nao do som (pwvéw).

O estrangeiro acrescenta ainda que ha duas espécies de arte criadora, a saber:
a divina (feiov) e a humana (dvfpwmivov). Sendo a primeira fruto da divindade e a
segunda oriunda do humano (Ibid., [265 b] [n.p.]). Cada um desses dois tipos pode
ser dividido em outros dois géneros, totalizando quatro tipos distintos. Uma parte
de cada uma das duas anteriores se relacionaria com a criagao da coisa em si mesma
(adTomoinTirog) enquanto as outras duas com a criagdo em semelhangas a coisa em
si (eidwiomourdg). Esse segundo género, eidwlomonukdg, se dividiria em
representacdo (eixactikov) e fantasia (pavractikov)!’, de modo que aquilo que é
falso de fato possui sua existéncia enquanto uma classe de ser (Ibid., [266d]
[n.p.]).'® H4 aqueles que “[...] conhecem o que imitam [uuovuévev], outros o
fazem sem conhecer”, sendo a mesma distin¢do entre a ignorancia [dyvwaiog] € o
conhecimento [yvaoewc]. Em outras palavras, enquanto o ignorante imita algo que
nao possui conhecimento, se baseando na opinido (doxomimética), os sabios seriam
aqueles que imitam algo se baseando no conhecimento preciso.'” A representacio
seria alcancada por aqueles que conhecem o que imitam, ao passo que a fantasia
seria alcancada por aqueles que imitam sem conhecer (Ibid., [267d-¢] [n.p.]).

Segundo o estrangeiro, dentre aqueles que praticam a doxomimética
(0olopuntng), isto €, imitam aquilo que ndo conhecem (Ibid., [267d-e] [n.p.]), ha

aqueles que sdo imitadores simples, “[...] o tipo ingénuo que acredita saber o que

15 No original, “odxodv Stévoto pgv koi Adyog Tantdv: TATV O pév viog Tig wuxdic Tpdg avTiv
d1ihoyog dvev VTG Yryvopevog TodT avTod NIV Emwvoudstn, didvoua;”

16No original, “t0 8¢y’ an’ éxetvng pedpa 10 10D 6tdpaTog 10V petd pOdyyov kékAnton Adyog;”

17 No original, “1fic Totvuv eldolovpyikiic dvapvncdduey 8t1 10 pav eikaoTikdv, T0 88 PaVIAGTIKOV
guekev sivar yévoc, €110 [...]”

18 Minha leitura dessa classificacdo quadripartite feita pelo estrangeiro nessa passagem pode ser
melhor descrita da seguinte forma: (1) divina (fefov) + coisa em si (avromomuirog), (2) divina
(Oeiov) + semelhanga (eidwlomonuxog), (3) humana (dvfpwmivov) + semelhanca (eidwlomorikdg) -
que pertenceria a classe da representagao (eikaotikov); (4) humana (dvOpawmivov) + coisa em si
(adromoinmirog) - que pertenceria a classe da fantasia (pavraozixov);

19 No original, [...] émotiung ictopinv Tve, piunow”.
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apenas imagina” e os de imitadores dissimulados, que “[...] ndo esconde[m] a
suspeita e o receio de ignorar o que diante de terceiros ele[s] procura[m] aparentar
que sabe[m]” (Platao, 2003, [268a] [n.p.]).

O estrangeiro ainda menciona que isso se passa com a figura da justica ou
das virtudes em geral, pois “[...] h& um sem-nimero de individuos que, sem
conhecé-la, porém, tendo dela apenas uma espécie de opinido, pdem todo o
empenho em fazer aparecer o que eles presumem ter no intimo, imitando-a, quanto
possivel, por atos e por palavras?” (Ibid., [267¢] [n.p.]). O sofista para ele, se inclui
entre aqueles que ndo sdo sabios, mas que imitam os sabios, sendo, portanto,

ignorantes (Ibid., [268¢] [n.p.]). E o estrangeiro conclui que:

Sendo assim, a espécie imitativa e suscitadora de contradicdes da parte
dissimuladora da arte baseada na opinio, pertencente ao género imaginario que se
prende a arte ilusoria da producdo de imagens, criacdo humana, ndo divina, desse
malabarismo ilusorio com palavras: quem afirmar que ¢ de semelhante sangue ¢
dessa estirpe que provém o verdadeiro sofista, s6 dird, como parece, a pura verdade
(Platao, 2003, [268d] [n.p.]).

Os debates sobre a virtude se aproximam mais do conhecimento no didlogo
Ménon (2001), que se inicia com a pergunta do personagem homoénimo do texto a
Sécrates: “Poderia a virtude ser ensinada ou ela ¢ adquirida com a pratica?’?* Nesse
texto, Ménon, ensaia uma defini¢do de virtude que consiste em: “[...] regozijar-se
com as coisas belas e poder '<alcanca-las>'": Também eu digo que a virtude ¢ desejar
as coisas belas e ser capaz de consegui-las” (Platdo, 2001, [77 b], p. 39).

Sécrates problematiza essa defini¢do, indagando se isso ndo seria o que
todos querem, e conclui que “[a] diferenga entre virtuosos e ndo virtuosos s6 poderia
estar na capacidade de consegui-las” (Ibid., p. 39). Sécrates ainda acrescenta que
esse poder deve estar associado a um modo de agir virtuoso € nao vicioso, isto €, as
coisas boas devem ser alcangadas sempre “de maneira justa” e “de maneira pia”
(Ibid., [78d], p. 39 a 41). No entanto, ele ressalta que esses elementos, como a
justica e a prudéncia, sdo partes da virtude e ndo a propria virtude. E, segundo ele,
“a definicdo ndo pode ser feita por meio de partes, ou casos particulares, do
definiendum” (Ibid., p. 43). O didlogo, entdo, retoma a pergunta inicial: o que seria
a virtude? Ménon rebate a pergunta indagando Socrates: “E de que modo

procuraras, Socrates, aquilo que nao sabes absolutamente o que ¢?” (Platao, 2001,

22 No original, “apo. S180KTOV 1 Apeth; §j 00 SISAKTOV GAL’ AoKNTOV”.
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[80d], p. 49).

Socrates entdo apresenta uma saida a aporia de Ménon sobre a
impossibilidade de se poder adquirir conhecimento sobre o desconhecido,
considerando a tese da imortalidade da alma e de suas multiplas vidas. Assim, o
aprendizado seria, na verdade, uma rememoragdo (dvauvnoig), um reconhecimento
de algo que ja fora conhecido anteriormente. Para provar a sua tese, Socrates
interroga um escravo que nunca estudou sobre um problema de geometria,
conduzindo-o por meio de perguntas reflexivas e utilizando da aporia para fazé-lo
chegar as conclusdes corretas (Ibid., [82b a 85b] p. 53 a 63). Sdcrates com isso
ressalta a Ménon que a aporia consiste em um estagio propedéutico para a aquisi¢ao
do conhecimento. Em seguida apresenta sua ideia de que, em outras vidas, o escravo
teria tido 0dla verdadeiras que foram despertadas pelo questionamento, se
tornando, assim conhecimento (Ibid., [85¢ a 85¢] p. 63 a 65).

Quanto a essa passagem do Ménon, proponho que a pensemos de uma forma
menos literal, entendendo a mengao a existéncia de vidas passadas como uma
metafora para uma caracteristica adormecida da natureza humana, passivel de ser
despertada através do questionamento presente no método maiéutico e da aporia.
Nessa leitura, Platdo ndo estaria necessariamente apontando que o escravo obteve
o conhecimento direto da geometria em vidas passadas, mas que possui potenciais
adormecidos que, ao serem despertados, tornam-se capazes de conduzi-lo ao
conhecimento verdadeiro. A reminiscéncia (dvduvyoig), portanto, nao seria
referente ao conteudo estatico da psique, mas ao potencial humano em adquiri-lo,
ao movimento que nos conduz a ele. A reminiscéncia, nesse sentido, poderia ser um
pensamento nao-discursivo (vodg) capaz de conduzir os humanos a uma doca
verdadeira ou ao conhecimento (ézwiariuny).

Voltando a pergunta inicial sobre o que seria a virtude?! e se ela poderia ser
ensinada®? (Ibid., [86¢, d] p. 67), Sdcrates propde investigar se a virtude seria um
tipo de conhecimento, pois, caso seja, ela poderia ser ensinada; caso nio seja, ndo
poderia (Ibid., [87¢], p. 71). Nesse sentido, Socrates argumenta que “[...] sendo a
virtude um bem [dyafov], deve ser [conhecimento], uma vez que [conhecimento] é
a unica coisa que ¢ sempre um bem [dyafov]” (Ibid., [87d] p. 71). No entanto, ele

pondera que nem sempre as virtudes como a coragem trazem o bem, pois se forem

21 No original, “[...] ti wot” dotiv dpetnh;”
22No original, “[...] efre 1daktov gite 00 Sidaktov 1 dpetn [...]” (Platdo, 2001, [86d] p. 67).
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uma espécie de ousadia cega, isso poderia causar dano ao individuo ao invés de um
beneficio. O mesmo se passa com a prudéncia (ppoviioewg) e com a facilidade de
aprender (eduabio): acompanhadas de vodg, tanto as coisas que sdo aprendidas
(uovBavoueva) quanto as que sdo exercitadas (kataprooueva) sdo coisas
proveitosas, desacompanhadas de vodg, todas sdo nocivas (Platdo, 2001, [88b], p.

73):

Entre essas, aquelas que te parecem ndo ser [conhecimento], mas outra coisa que
[o conhecimento] examina, pois, se ndo € o caso que as vezes causam dano, outras
vezes trazem proveito; a coragem, por exemplo; se ndo ¢ uma [prudéncia -
@povnoemc], a coragem, mas uma espécie de ousadia cega, ndo € o caso que,
quando o homem ousa sem [vo?], isso lhe causa dano, e quando ousa usando [vov]
isso lhe traz proveito? [...] acompanhadas de [voD], tanto as coisas que sdo
aprendidas [poavBavoueva] quanto as que sdo exercitadas [Koataptudpeva] sio
coisas proveitosas [@@élpa], desacompanhadas de [vod], nocivas [Brapepd]? [...]
E, em suma, e todas as coisas que a alma [yvyfic] empreende e todas as que ela
suporta, ndo ¢ verdade que, se € a [prudéncia - ppoviceng] que dirige, levam a
felicidade [evdaipoviav], se € a [auséncia dela - dppocvvng], levam ao contrario
disso? [...] Se por conseguinte a virtude [@petn] é alguma coisa entre as que estdo
na alma, e se lhe é necessario ser <algo> proveitoso [@@eAipm], é preciso que ela
seja [prudente - ppdvnowv], uma vez precisamente que todas as coisas referentes a
alma, em si mesmas, ndo s3o proveitosas nem nocivas, mas tornam-se proveitosas
ou nocivas conforme as acompanhe a [prudéncia - povnoig] ou a [auséncia dela].
Segundo esse argumento, sendo a virtude certamente proveitosa, ¢ preciso que seja
uma certa prudéncia [ppdvnow] (Ibid., [88a-d] p. 71-74).

Sécrates ainda argumenta, citando casos praticos, que as pessoas boas nao
parecerem ser capazes de ensinar aos outros suas virtudes (Ibid., [93b a 95d] p. 87
a97).

Assim, Socrates se retrata sobre a afirmacdo de que s6 o conhecimento
poderia dirigir a agdo correta, acrescentando que a doa correta também o faz e,
assim, cogita a hipdtese de a virtude ser o equivalente a d0a correta, e ndo ciéncia

(Ibid., [96d a 97d], p. 97 a 101):

Pois também as 00 que sdo verdadeiras [00lau ai dAnOeic], enquanto permanegam
[rapouévwarv], sao belas [kaldv] e produzem todos os bens [dyafa]. SO que nao
se dispdem a ficar muito tempo, escapando [dpaneredovorv] da alma do homem
[woydic Tod dvBpwmov], de modo que ndo possuem muito valor, até que alguém as
encadeie [d770y] por raciocinio causal [aitiag Loyiou®d]. E isso, amigo Ménon, € a
reminiscéncia [dvauvnoig], como foi acordado entre noés anteriormente. E quando
sdo encadeadas [defdorv], tornam-se [conhecimento] [émiotijuar yiyvovrai], € entdo
estaveis [uoviuot]. E é por isso que o conhecimento [émiotrjun] ¢ de mais valor
[tcdTepov] que a doéng correta [dpbijc docng], e € pelo encadeamento [diapéper
deou@] que o conhecimento [émiotrun] difere da dolng correta [dp0ijc d6éng] (Ibid.,
[97e € 98a] p. 101 a 103).


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

27

Socrates ainda argumenta que a dola verdadeira (dpfnv docav) ndo € em
nada inferior ao conhecimento (émorijunv), pois sdo duas formas distintas de o
humano ser virtuoso, isto €, de guid-lo para o caminho correto (Ibid., [98b e 98c] p.
103). Existem homens virtuosos que nao possuem inteligéncia (vodg), tais como os
politicos, os prenunciadores de oraculos e os adivinhos inspirados. Em todo caso, o
humano ndo seria virtuoso por natureza (Ibid., [98c e 98d] p. 103 a 105). Mas entao
seria a virtude um tipo de conhecimento? Nesse ponto, Socrates argumenta que nao,
pois ndo se encontram mestres que ensinam a virtude e, por ela ndo ser ensinada,
ndo poderia ser um conhecimento (Ibid., [98e], p. 105). No entanto, a virtude ¢ de
fato um bem; e como s6 ha duas coisas capazes de guiar o homem corretamente —
o conhecimento e a doda verdadeira —, se a virtude ndo é conhecimento, deve ser
uma feliz dola. Sdcrates ainda ventila a hipotese de a virtude ndo ser coisa que ndo
se aprende e nem se adquire por natureza, sendo uma concessao divina (Ibid., [99¢]
p. 109). Por fim, embora o texto apresente diversos argumentos para varios sentidos
distintos, ele termina sem uma resposta definitiva sobre a virtude ser ou nao
ensinavel e sobre o que seria a virtude, como era de costume nos didlogos
platonicos.

Observa-se que Platdo foi, portanto, o primeiro a debater sobre uma suposta
hierarquia entre conhecimento e ddoa. No entanto, conforme vimos acima, ele
apresenta em seu texto argumentos para dois lados: que o conhecimento seria mais
valioso que a doca (Ibid., [97e e 98a] p. 101 a 103), e que ambos possuem na
verdade o mesmo valor (Ibid., [98b e 98c] p. 103). No entanto, Platdo finaliza seu
texto sem um desfecho conclusivo, isto €, sem deixar claro para qual lado estaria
posicionado. Restou, assim, esta e outras perguntas em aberto a serem debatidas
pelos filésofos posteriores: Qual seria a definicdo de virtude? Como definir o
conhecimento? Poderia a virtude ser ensinada? Veremos a seguir como o aluno

mais famoso de Platdo, Aristoteles, apresenta algumas respostas a essas questoes.

21.2

Conhecimento e virtudes segundo Aristételes

Em Etica a Nicémaco (2014), Aristoteles lista uma série de agdes humanas
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que resultam em excessos e deficiéncias (vicios ou xoxia), tidos como extremos
opostos em relagdo a virtude ou exceléncia (aperr), que se encontra em sua
mediania. Para Aristoteles, a ética trata da agdo e do bem no ambito do individuo
que ¢ “por natureza, um ser vivo politico” (Aristoteles, 1998, p. 53), isto ¢, tem sua
esséncia e se atualiza exclusiva e necessariamente na vida na zoli¢. Para o filosofo,
a ética consiste em uma ciéncia pratica acessoria e subordinada a politica, a ciéncia
pratica maior.

Nesse ponto, ¢ importante destacar a necessidade de se compreender o
sentido de aperyp conforme empregado por Aristdteles, enquanto um termo se
aproxima mais da ideia de exceléncia do que da ideia vigente do senso comum que
o relaciona sobretudo ao seu aspecto moral ou ético. Sobre o significado do termo

em sua aplica¢do original, MacIntyre (2001, p. 211) informa que:

A palavra areté, que mais tarde veio a ser traduzida como “‘virtude”, é empregada
nos poemas homéricos para definir a exceléncia de qualquer tipo; o corredor veloz
exibe a areté dos pés (Iliada 20. 411) e o filho supera o pai em todos os tipos de
aret€ — como atleta, soldado e intelectualmente (Iliada 15. 642).

No entanto, ao contrastar o termo em sua aplicagdo original com sua
traducdo para o portugués, observamos uma distingdo no significado de ambos,

conforme se observa pela consulta ao dicionario Michaelis online (2021):

Vir.tu.de: 1. Inclina¢do para o bem. 2. Qualidade ou atributo que estd de acordo

com a moral, a religido, a lei etc. 3. (...) For¢a de carater. 4. Atitude virtuosa. 5.

Capacidade de realizagdo em que se emprega grande eficiéncia. 6. Total

abstinéncia dos prazeres do sexo. 7. Forma austera de viver. 8. Incentivo para que

se tenha disposicdo para algo (...).

Observa-se com a defini¢do acima que termo oapery no qual a teoria
filosofica das virtudes foi introduzida na Grécia antiga, ndo corresponde exatamente
a sua traducao como virtude na lingua portuguesa. A traducao virtude do portugués
possul uma concepgao mais associada a uma conota¢ao moral, fruto da influéncia
do cristianismo que ocorreu em periodo concomitante a traducdo do termo apery
para o latim virfus. No entanto, a partir das aplicagdes de aperyy na concepgao
original do grego antigo, € possivel extrair um uso mais amplo do termo, referindo-
se também a animais, objetos inanimados ou qualquer coisa que possua uma funcao
especifica. Nesse sentido, a apery de uma aguia seria sua capacidade em notar

presas a longas distancias, sendo essa a superioridade da aguia; a aperyy de uma faca

seria sua capacidade em cortar bem, sendo esta a sua qualidade excelente.
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Sobre os diferentes tipos de dperai, Aristoteles as classifica em dois grandes
grupos, referentes as virtudes morais (dpetai n6ikag) e as intelectuais (dperai
owavontikog) (Aristoteles, 2014, p. 77).

Por um lado, as virtudes morais ou éticas estdo relacionadas com os habitos
(éBog) praticos (mpalic), na medida em que, com a repeticdo constante de
determinados atos, forma-se o caréter (7700¢)**, entendido como uma disposigdo
habitual para o agir virtuoso (Ibid., p. 77). Para ele “[...] a virtude moral ou ética ¢
o produto do habito [...]” (Ibid., p. 81). E agindo virtuosamente que o individuo se
torna virtuoso. Assim, a virtude moral s6 ¢ atingida através da pratica e da
disciplina, requerendo do sujeito um agir com firmeza de animo e determinagao, de
modo a torna-lo capaz de perseverar ante eventuais obstaculos que porventura se
coloquem no caminho.

As virtudes intelectuais, por outro lado, relacionam-se com a formagao
intelectual do humano. Diferentemente das virtudes morais, as intelectuais
progridem com o ensino e a aquisicdo gradual do conhecimento. As virtudes
intelectuais, segundo Aristoteles, consistem nos “meios através dos quais a alma
alcanga a verdade por afirmacdo ou negacgao” (2014, p. 223), sendo eles de cinco
espécies: zeyvy (arte), émotiunv (conhecimento), ppovyory (prudéncia ou sabedoria
pratica), cogiav (sabedoria) e voo¢ (entendimento ou compreensao).

Aristoteles, nos Segundos Analiticos, entende o conhecimento (émiotiunv)
como referente a uma espécie na qual conhecemos as suas causas, sendo silogistico,
demonstrativo, dotado de proposi¢des encadeadas por regras das quais se tornam
possiveis a extracao de inferéncias (Id., 1984, p. 14). No entanto, ele ressalva, no
principio de tudo estaria a “[...] admiracao de como as coisas sdo: tais os autdmatos,
aos olhos daqueles que ndo examinaram ainda a causa, ou os solsticios, ou a
incomensurabilidade do diametro” (Ibid., p. 15). Em contraste a émariunv, o voig
(frequentemente traduzido por intelecto), consistiria “na apreensao dos primeiros
principios (archai), do ponto de partida indemonstravel, do qual procede toda a
demonstragao (I, 19, 100b5)” (Aristoteles apud Marcondes, 1989, p. 10). Em Etica
a Nicomaco, Aristoteles atribui a no¢ao de vodg como um meio pelo qual “[...] a
alma alcanga a verdade por afirmagdo ou negacao” (Aristoteles, 2014, p. 223),

capaz de intuir os principios indemonstraveis (Ibid., p. 226).

2 Os habitos (£0o¢) e carater (7jfoc) estdo inclusive na origem da palavra ética.
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Nesse ponto, Marcondes (1989, p. 10) faz uma interessante relacdo entre o
voig € o pensamento ndo-discursivo, na medida em que ambos seriam nao-
proposicionais, marcados pela contemplagdo isolada de conceitos, podendo ser
verdadeiro em um sentido distinto da émiotunv, enquanto um “acesso imediato ao
real”. Assim, o pensamento oriundo do vodg seria algo privado, “[...] em que a
verdade seria uma contemplagdo da esséncia, uma espécie de revelagcdo da natureza
da coisa.” O ponto central reside, no entanto, em definir como traduzir o contetdo
daquilo que ¢ apreendido pelo vod¢ em uma formulagao discursiva e proposicional,
permitindo, com isso, a comunicagdo desse pensamento (Ibid., p. 13). Marcondes,

em seguida, conclui que:

Na concepgdo classica, a filosofia enfrenta o seguinte dilema: enquanto discurso
encontra-se inevitavelmente no terreno do /ogos, entretanto almeja sempre realizar-
se como nous, como pensamento transcendente, apreensdo direta das verdades
primeiras, contato direto com o ser; visa assim a superagdo do discurso em uma
realizacdo contemplativa. Neste sentido, s6 a postulagdo da existéncia do nous
podera garantir a filosofia a realizagdo de sua propria tarefa.

Esse fato se confirma com ainda mais precisdo ao visitarmos a Retorica
(2011) de Aristoteles (Ibid., [1, 1, 1355a] p. 42), em especial quanto a defini¢do de
vlvunue®®, enquanto um argumento silogistico que é incompleto, mas que possui
uma parte subentendida®. O év@bunua consiste em um argumento perfeito na
mente, mas imperfeito na linguagem, no qual suprime-se algumas das premissas ou
a propria conclusdo, por considerar que estas ja sdo do conhecimento comum ou
porque ndao hd interesse em expod-las. Ha, portanto, um recurso linguistico,
extremamente valioso para a retdrica e o discurso, que utiliza de elementos que nao
passam exclusivamente pelos movimentos do Adyog/ diavoig (pertencentes a
faculdade do conhecimento de Platdo), e sim pela wiozeig (pertencente a faculdade
da doca) (2011, [I1.1.1354a] p. 39).

Segundo a Etica a Nicémaco, a parte racional da alma onde residem as
virtudes intelectuais (dperai diavontixag) se dividem em duas partes, sendo uma
contemplativa, especulativa ou tedrica e a calculativa, cientifica ou pratica
(Aristoteles, 2014, [1139a] p. 220-221). Enquanto a faculdade contemplativa

permitiria o contato com aquilo que ¢ imutavel e universal, operando sobre ela a

virtude da cogiav (sabedoria); a parte calculativa se referiria ao contingente € ao

24 A palavra év@dunua significa no grego “aquilo que ja reside na mente”.
25 Agradeco ao prof. Renato Lessa por este acréscimo valiosissimo.
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particular, operando-se nela virtude da ppovnorv (prudéncia ou sabedoria pratica).

Nesse sentido, enquanto a cogiav seria o “conhecimento [émiariun] dos
primeiros principios e causas™?¢ (Id., 1984, [982a1] p. 13), isto ¢, o conhecimento
dos universais, desprovido de qualquer valor pratico; a @poviyorv seria uma
capacidade de deliberar corretamente sem métodos especificos, em situagcdes nao
previstas, se ocupando tanto com principios quanto com particularidades. Seu
objetivo principal ndo seria obter conhecimento, mas tomar as decisdes corretas.
Por isso, ele diz que as pessoas com gpoviary podem deliberar com eficiéncia sobre
0 que € bom para si € 0 que ¢ bom para os outros seres humanos em geral
(Aristoteles, 2014, [1140b] p. 225).

Aristoteles menciona que a vida contemplativa ¢ a mais elevada e a mais
feliz, o que poderia nos conduzir a imaginar que a cogiav seria dentre todas a
virtude a mais importante. No entanto, em sentido contrario, Curnow (2011, p. 99)
entende que, “[e]mbora ele elogie a vida contemplativa nos termos mais elevados
possiveis, no final € phronesis € nao sophia que Aristoteles atribui o valor mais
alto”.

A virtude, segundo Aristoteles, pressupde uma escolha, um desejo
deliberado. Por isso, existe uma parte do intelecto relativo ao agir, aquilo que ¢é
pratico. O pensamento especulativo da gogiav ndo diz respeito nem a ag¢do e nem a
producdo, ndo sendo, portanto, bom ou mau por si mesmo (Ibid., [1139a] p. 221).
O intelecto, segundo Aristoteles, “[...] nada move por si mesmo, mas somente o
intelecto que visa a um fim e vinculado a acao” (Ibid., [1139b] p. 222), sendo este
o principio de tudo que € produzido, na medida em que quem produz algo, produz
com algum fim (7élog) em mente. No entanto, no caso da prudéncia, o fim € o
proprio ato de agir pelo bem (ayafdg), de modo que “[a] prudéncia [seria], portanto,
necessariamente, uma capacidade racional genuina que diz respeito a acao
relativamente aos bens humanos” (Ibid., [1140b] p. 227).

Aristoteles também acrescenta que hd uma finalidade (zé4og) inerente a
natureza humana, referente “a toda agdo e projeto previamente deliberado (...)
objetivar algum bem (dyafoc)”, sendo este bem a finalidade de todas as coisas
(Ibid., [1094b] p. 46). E completa dizendo que o senso comum atribui a boa vida

(evoouuovio)) como sendo o bem ultimo de toda acdo, embora aquilo que cada um

26 No original, “8t1 p&v ovv 1) cogio mepi Tvag apydic kai aitiac éotiv émotipn, Sfjkov.”
2
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entenda por felicidade seja uma matéria polémica (Ibid., [1095a] p. 49).

Mas o que seria essa boa vida? Seria uma vida de prazer, de honra, de
virtude? Para resolver esse impasse, Aristoteles desenvolveu a ideia de que a fungao
de uma coisa ¢ determinada pelo tipo de coisa que ela é. Peixes, cachorros, porcos
e humanos possuem fungdes diferentes, as quais sdo determinadas segundo aquilo
que os tornam diferentes uns dos outros. Para os humanos, Aristoteles diz que sua
fungdo consiste na conformagao das faculdades da alma ao Aoyog, sendo esta funcao
bem executada quando ocorre de acordo com sua propria exceléncia, isto €, de
modo virtuoso (Ibid., [1098a] p. 59-60). As exceléncias ou as virtudes (dpezar)
seriam, portanto, os caminhos pelos quais as faculdades da alma operam em sua
plenitude. E conclui Aristoteles que, desse modo: “o bem humano ¢ a atividade das
faculdades da alma em conformidade com a virtude, ou se houver mais de uma, em
conformidade com a melhor e mais completa delas.” (Ibid., p. 60)

Segundo Aristoteles, a temperanca, a coragem, a justica, a sabedoria, as
virtudes comunicativas e sociais, as virtudes da amizade, as virtudes que nos
permitem lidar adequadamente com a honra e com a vergonha, as virtudes que nos
permitem administrar adequadamente o dinheiro, sdo caracteristicas que os
humanos precisam para viver uma vida de bem-estar e felicidade, chamada no grego
antigo de eboaupovia.

A ideia presente na ética aristotélica, que pressupde a existéncia de uma
ordem social onde cada individuo ¢ dotado de distintos papéis sociais e de suas
respectivas virtudes individuais, ja se faz presente em escritos anteriores a Platdo e
Aristoteles, como na /liada de Homero e na Odisseia. No entanto, enquanto a escala
de valores homérica enfatizava as virtudes do guerreiro, como coragem e a luta, no
periodo posterior dos séculos V e IV a.C. em Atenas, observa-se um maior destaque
atribuido as virtudes relacionadas com a vida na 74, como por exemplo, a justica.

Desse modo, para Aristoteles, uma vida humana de bem-estar ou felicidade
(evdaruovia) seria, portanto, uma vida em plena conformidade com as finalidades
de cada individuo (zélog), isto é, vivida coletivamente em sociedade (woldig) e
individualmente através do exercicio virtuoso (éperr) das faculdades da alma.

A @pdvyorv possui uma importancia central para as virtudes morais,
segundo Aristoteles, que entende que as virtudes morais sejam estados que
dependem da prudéncia. Ademais, Aristoteles também aproxima a ppovyorv a dola,

na medida em que menciona ser a prudéncia a virtude responsavel por formar
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opinides (Ibid., [1140] p. 228).

Para Aristoteles, a felicidade estd relacionada a vida dos prazeres, a vida
politica ou pratica (roditiko?) € a vida contemplativa ou tedrica (Bewpnrixog). A
primeira forma de felicidade, mais simples de todas, seria, sem duvida, para ele,
uma forma inferior de felicidade, onde estaria situada grande parte dos humanos
(Aristoteles, 2014, p. 51). Quanto as duas formas seguintes, ele ndo parece ter
estabelecido uma hierarquia, embora tenha exaltado, em diversos momentos, a
atividade contemplativa ou tedrica (cf. Ibid., [1177a] p. 375). Aristételes finaliza o
livro VI de Etica a Nicémaco mencionando ndo haver hierarquia entre copiav e
ppovyorv, levando ao entendimento que a vida pratica como a vida tedrica sdo
igualmente importantes (Aristételes, 2014, p. 243). Quanto a esse ponto, Curnow
(2011, p. 99) entende que, “[e]mbora ele elogie a vida contemplativa nos termos
mais elevados possiveis, no final € a phronesis e ndo sophia que Aristoteles atribui
o valor mais alto”. Acredito ser possivel extrair de algumas passagens de Aristoteles
uma predilecao pela vida completiva, o que se mostra coerente com a sua atividade
enquanto filosofo. No entanto, a meu ver, ndo procede o argumento de
superioridade entre as atividades praticas e teodricas; no final das contas, todas sdo
igualmente importantes para a vida do humano na wo/ig.

A seguir, farei uma observacdo de como a compreensao da ética, da moral
e das virtudes se transformaram na transi¢do do periodo grego para a Idade Média,

tendo influenciado a forma como hoje concebemos a nogao de virtude.

2.2
Conhecimento e virtudes no periodo medieval

Vimos no ponto anterior (p. 29) que a palavra ética vem do grego &6og e
10oc que significam, respectivamente, costume e carater’’. Posteriormente, esse
termo foi traduzido para o latim como mos ou mor, dando origem a palavra moral
da lingua portuguesa. Hoje entendemos virtude como algo mais préximo do que era

entendido no latim enquanto virtus do que em seu uso grego enquanto opery. A raiz

27 &og (éthos - habito) possui grande semelhanga com 7jfog (éthos - carater), com a diferenga do uso
das letras & [e] e 7 [e]. Neste ponto, entendo por razoavel a concep¢do de ambos como vocabulos
congeéneres.
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dessas mudancas reside na influéncia do cristianismo na filosofia do periodo
medieval. Aquilo que entendemos hoje como virfude niao possui uma
correspondéncia exata ao que antes era tratado por apery, sendo grande parte desse
distanciamento causado pelas transformagdes culturais sofridas no conceito de
moral, que ocorreram concomitantemente as tradugdes dos escritos gregos para o
latim. No entanto, as virtudes desempenharam um papel fundamental no discurso
moral da Europa Ocidental do periodo medieval.

Com o fim do reinado de Alexandre Magno (séculos III e II a.C.), a Grécia
se v€ inserida em um contexto de crise e enfraquecimento politico. O Império
Romano nasce como consequéncia do esfor¢o de expansdo crescente de Roma
durante os sécs. Il e II a.C. Nesse contexto, surge a religido catélica com a doutrina
da salvacdo universal de Cristo. Essa doutrina, no entanto, oferecia uma negagdo a
legitimidade de Augusto enquanto imperador, na medida em que a fundamentacao
do poder de todos os Césares era sempre de cunho ideoldgico-politico e a aceitagido
de uma nova religido implicaria em uma transformagdo nas bases fundacionais de
poder dos Césares.

Embora o cristianismo tenha sofrido grandes persegui¢des, em 313 d.C. ele
foi proclamado a religido oficial do Estado pelo imperador Constantino,
inaugurando, com isso, uma nova era de unido entre o poder politico e religioso.
Nos dois séculos seguintes, [V e V, a Igreja Catolica se fortaleceria ainda mais, com
a organizagdo e expansdo de sua estrutura na medida em que o império romano
ampliava sua dominagdo territorial. Com isso, a Igreja Catdlica se tornou, no
periodo medieval, a instituicdo mais poderosa da Europa Ocidental e talvez de toda
a historia.

Nesse periodo, a Igreja detinha o monopdlio do conhecimento, censurando
todas as ideias que entrassem em conflito com sua doutrina. As reflexdes sobre as
virtudes, elaborada no periodo classico, ofereceu muito suporte a doutrina crista, na
medida em que poderiam ser usadas em um carater normativo e disciplinador,
prescrevendo atitudes individuais e fortalecendo com isso o papel politico da igreja.
Sobre os tipos de virtudes que eram exaltadas nesse periodo, Jean Porter (2013, p.

70) menciona o seguinte:

As virtudes recomendadas por Sdo Paulo, agora identificadas como as virtudes
teologais da fé, esperang¢a e caridade, tomadas em conjunto com as virtudes
cardeais classicas de prudéncia, justica, fortaleza e temperanca, forneceram a
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estrutura basica para a maioria das especulacdes doutrinarias e teoldgicas sobre as
virtudes. No entanto, as tradigdes monasticas e ascéticas, focadas na formacdo
pessoal e no cuidado das almas, identificariam outro conjunto de virtudes-chave
como remédios eficazes para os vicios e pecados mortais que ameagam a salvagao.
Embora essa lista se sobreponha a primeira até certo ponto, elas seriam organizadas
de maneira diferente, e diferentes virtudes receberiam destaque; por exemplo, a
humildade, que desempenha um papel secundario na andlise doutrindria das
virtudes, € considerada como uma das principais virtudes nas tradi¢des monasticas
¢ pastorais, dada a sua importancia como remédio para o vicio capital do orgulho.?®

De modo geral, no periodo medieval, as virtudes perderam a fungdo
principal que possuiam no periodo cléssico, de conduzir os individuos a uma vida
boa (evooiuovia), passando a adotar primordialmente finalidades religiosas ao
atuarem enquanto uma ponte entre o divino € o humano. Com a supervalorizacao
da vida eterna sobre a terrena, a felicidade humana poderia se apresentar em conflito
com os interesses de uma alma virtuosa. A moral e a ética passam a ser vistas em
um sentido mais religioso em comparagdo ao periodo grego, chegando até os dias
de hoje com essa ideia embutida no uso dos termos. Um dos grandes méritos da
Epistemologia das Virtudes consiste justamente em resgatar o sentido classico de
apetyy enquanto exceléncia, desvinculando-o, com isso, da ideia de uma moralidade
associada a religido.

Em seguida, veremos como as influéncias ocorridas no século XX
auxiliaram na formag¢ao do movimento da Epistemologia das Virtudes, em especial

quanto ao resgate da €tica das virtudes do periodo classico.

2.3
Conhecimento e virtudes no século XX

Nesse ponto, farei uma divisao das influéncias ocorridas do século XX em
duas partes, sendo a primeira referente ao resgate da Etica das Virtudes da

Antiguidade classica, que ocorreu sobretudo na segunda metade do século XX, e a

28 No original, “The virtues commended by St. Paul, now identified as the theological virtues of
faith, hope, and charity, taken together with the classical cardinal virtues of prudence, justice,
fortitude, and temperance, provided the basic framework for most doctrinal and theological
speculation on the virtues. However, monastic and ascetic traditions, focused on personal formation
and the care of souls, would identify another set of key virtues as effective remedies for the deadly
vices and sins that threaten one’s salvation. While this list would overlap with the first to some
extent, they would be organized differently, and different virtues would be given prominence; for
example, humility, which plays a secondary role in a doctrinal analysis of the virtues, is regarded as
a leading virtue within monastic and pastoral traditions, given its importance as a remedy for the
capital vice of pride.”
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segunda referente aos desafios enfrentados pelos epistemologos contemporaneos
quanto a questao da natureza e da justificacdo do conhecimento, expostas em sintese

no chamado problema de Gettier.

2.31
Virtudes e ética no século XX

Conforme ja mencionado (p. 11), a Epistemologia das Virtudes consiste em
uma corrente do pensamento contemporaneo, cuja origem se deu dentre os fildésofos
chamados de analiticos. Desse modo, a historia da propria filosofia analitica possui
uma estreita relagdo com a historia da Epistemologia das Virtudes. Pretendo, a
seguir, fazer uma breve contextualizacdo da filosofia analitica do final do século
XIX e inicio do século XX.

Sem duvida a ética das virtudes de Aristételes influenciou toda a tradigao
posterior, chegando até os dias de hoje ainda com muita forca. No entanto, no final
do século XIX e do inicio do século XX, a ética ndo era o assunto principal dos
debates entre os filosofos analiticos, sobretudo para os membros do Circulo de
Viena.?’ Durante muito tempo, no decorrer do século XX, o classico livro Principia
Ethica, de George Edward Moore, de 1903, ficou sendo a Uinica grande obra de ética
dentro da tradi¢do analitica do comec¢o do século XX. A ideia geral dentre esses
pensadores era a de que o fildsofo ético ndo deveria dar conselhos pessoais ou fazer
qualquer tipo de exortacao pessoal dentro de sua filosofia (Moore, 1960, p. 259).
Stephen Schwartz (2017, p. 259) narra que “[n]o inicio, o jovem Wittgenstein,
Carnap e Quine alijaram a ética da area de investigagdo filosofica séria. Os
positivistas 16gicos ‘eliminaram’ a ética normativa tanto quanto haviam ‘eliminado’
a metafisica. [...]” (Ibid., p. 259). Desse modo, “[...] a ética foi posta de lado de
modo muito semelhante ao que ocorreu com a metafisica. Os filésofos analiticos
ndo consideravam a ética digna de esforg¢o filosofico sério” (Ibid., p. 259),
sobretudo por esse ramo nao poder extrair suas respostas através da ciéncia ou da

logica.

2 Embora caiba a ressalva de que alguns filésofos considerados analiticos como G. E. Moore €
Moritz Schlick (membro do Circulo de Viena) tenham escrito bastante sobre ética.
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O contexto historico do inicio do século XX parecia prometer um mundo
melhor e mais prospero, mas essa ilusdo ndo iria durar muito tempo. Em 1914
oficialmente eclodiu a Primeira Guerra Mundial.*® No meio da guerra, em 1917,
estourou a Revolucao Socialista na Russia — entdo chamada Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas (URSS) —, com uma diretriz politica e econdmica bastante
diversa da época em que era governada pelos Czares e dos paises de democracia
liberal. Com a guerra vieram milhares de mortes, devastacdo e miséria. Em seguida,
vieram as crises econdmicas, sendo a pior delas em 1929, junto com a gripe
espanhola, que infectou aproximadamente 500 milhdes de pessoas, representando
um quarto da populacdo mundial na época. A URSS, na década de 20 no pds-
revolugdo, rompeu com as liberdades individuais e instaurou um regime totalitario.
Passou a ser vista com grande medo por uma parcela do mundo, sobretudo diante
do seu crescimento econdmico mesmo em face ao cenario cadtico europeu, o que
fazia um grande contraste com os paises de democracia liberal. Surge, nesse
contexto de mudangas, uma resposta anticomunista, conservadora, totalitaria,
militarista, e principalmente irracionalista: o fascismo. Em 1939 eclode a
continuagdo da Primeira Guerra, contendo agora de um lado uma Republica
intitulada socialista e do outro trés paises fascistas (Alemanha, Italia e Japao). No
famoso Dia D, em junho de 1944, uma gigantesca opera¢do conjunta, EUA-
Inglaterra-inverno soviético, marcou o fim do terceiro Reich com a derrota dos
aliados.

Com a vitoria, os perdedores sofreram diversas puni¢des impostas mediante
tratados, acordos e tribunais internacionais elaborados pelas na¢des vencedoras,
como por exemplo pela nova Sociedade das Nacdes, a Organizacdo das Nagdes
Unidas (ONU); pela Conferéncia de Potsdam, de 1945; pelo Tratado de Paz de
Paris, de 1947; pelo Acordo de Londres, de 1953, e pelo mais famoso de todos eles:
o Tribunal Internacional de Nuremberg, onde alguns dos principais dirigentes do
nazismo foram julgados e condenados. Nesse julgamento, os altos executivos do
nazismo alegaram que estavam apenas cumprindo ordens, ou seja, tudo que eles
fizeram era devidamente legal dentro do seu proprio pais. O exterminio de judeus,

por exemplo, era algo legalizado e eles eram apenas cumpridores de ordens. Surge

30 Desde 1882 ja se formava a Triplice Alianga, composta pela Alemanha, Austria e Itilia e em 1907
foi feito o pacto militar entre os trés paises que representavam os interessem opostos a eles: a
Inglaterra, a Franga e a Russia.
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um hard case, traduzido pelo conflito entre o principio da autodeterminagdo dos
povos, através do qual os paises podem se auto-organizar sem influéncias externas,
e de outro lado os direitos humanos, completamente violados em todos os seus
principios mais basicos.

O Direito, por exemplo, enquanto um ramo do conhecimento na época
fortemente influenciado pelo positivismo 16gico, ja ndo poderia mais se limitar a
ser um conjunto de normas cuja validade era concedida internamente pelo seu
proprio sistema, pois isso nos leva a mesma circularidade ético-moral encontrada
nas defesas dos dirigentes nazistas no julgamento de Nuremberg: estavam todos
apenas cumprindo ordens estabelecidas pelos seus sistemas juridicos internos. A
separacao da moral com o Direito se tornou insustentavel diante das atrocidades
vividas na primeira metade do século XX (Temporao, 2022a).

Desse modo, retoma-se o debate de ética e moral movido pela evidente
necessidade que se impds diante desse cendrio apocaliptico, que no pds-Segunda
Guerra Mundial ainda foi acompanhado por uma Guerra Fria em que éramos
obrigados a abstrair o fato de que poderiamos a qualquer momento explodir a terra
em um instante com o armamento nuclear que haviamos conquistado enquanto
humanidade.

Um importante passo que rompeu com o “[...] o dominio do formalismo e
da adoracdo pela ciéncia e matematica [...]” (Schwartz, 2017, p. 260) por parte dos
filosofos analiticos refere-se ao fendmeno iniciado antes mesmo da eclosdo da
Segunda Guerra Mundial, referente ao movimento inaugurado pelos filésofos da
linguagem comum, fortemente marcado pela publicacdo das [nvestigagoes
filosdficas enquanto obra da maturidade de Wittgenstein (1996). Sua obra anterior,
o Tractatus Logico-Philosophicus (2017a), influenciou fortemente os filosofos
adeptos da tradigdao do positivismo l6gico. Esses pensadores possuiam em comum
um esfor¢o em afastar a subjetividade e a interioridade da filosofia, considerada por
eles como a origem de muitos problemas filosoficos (Tempordo, 2021, p. 37-38).
Quanto a este ponto, Denise Jodelet (2009, p. 693) observa com precisdo que
“reconhecer a existéncia de um sujeito nao implica supor nele um estado de
solipsismo”, sendo esta a ideia central que circunda os escritos a partir da segunda
metade do século XX (Temporao, 2021, p. 53).

Ainda dentro do contexto histérico de guerra declarada ao sujeito e a
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subjetividade no pensamento filoséfico do século XX>!, em sua obra de maturidade
Wittgenstein apresenta uma ruptura com seu pensamento anterior, “[...] passando a
conceber a linguagem como algo que nao se restringe a descrever objetos, coisas
ou fendmenos logicos, mas afetos, sentimentos, desejos, sendo uma presenga ativa
e reciproca, vivenciada na praxis através dos jogos de linguagem” (Ibid., p. 38).
Essa mudanga de perspectiva ofereceu as bases ao que posteriormente viria a ser o
renascimento da ética das virtudes no século XX, que possui como marco historico
a importante publicacdo Modern Moral Philosophy (1991), de Elizabeth
Anscombe, ex-aluna de Wittgenstein ¢ uma das sistematizadoras de sua obra
Investigagoes Filosoficas.

Anscombe e a inglesa Philippa Foot comec¢aram seus trabalhos refutando a
ideia de faldcia naturalista®® de Moore. Anscombe alegou que ndo ha nada de
falacioso em tentar definir o que seja o “bom”, pois uma “[...] 'Falécia’, no contexto
da logica e da filosofia, ndo significa apenas uma crenga falsa. Significa uma
espécie de argumento invalido, baseado em distor¢des ou artificios que sdo
superficiais e sO persuasivos para quem nao estd pensando muito claramente”
(Schwartz, 2017, p. 270). Philippa Foot argumentou que algo, para ser considerado
como “bom” num contexto moral, deve estar relacionado “[...] a algo que valha a
pena, seja benéfico ou valioso [..]” (Ibid.,, p. 272). Nesse sentido, um
empreendimento privado ou arbitrario ndo poderia ser considerado como “bom”
num contexto moral.

Foot e Anscombe deram um passo adiante para romper com o estudo logico
da linguagem da moral, tipicos da abordagem da ética ndo cognitivista de C. L.
Stevenson e R. M. Hare. Foot ainda ressaltou a importancia do retorno a ética
normativa, € na investigacdo das relacdes entre os conceitos morais € as acoes
humanas.

Outro grande mérito dessas autoras foi o resgate de uma solucao antiga ao
classico problema do valor na ética, ao explorar a moralidade normativa como um

dominio cognitivo. A distingdo fato/valor ¢ uma visdo tipica dos filosofos

31 Tema trabalhado em mais detalhes, com o foco na filosofia da linguagem, em Tempordo, 2021.
320 termo “faldcia naturalista” foi originalmente cunhado por Moore em Principia Ethica, dentro
do contexto do seu argumento da questdo aberta, para se referir a qualquer tentativa de defini¢ao
pelos filosofos em geral daquilo que seja o “bom”, o que, para ele, refere-se a uma “[...] propriedade
simples, indefinivel, ndo natural, que ¢ apreendida por intui¢do moral — e isso ¢ tudo [a ser dito]
sobre o assunto” (Moore, 1960, p. 10).
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positivistas l6gicos do comeco do século XX, influenciados pelo Tractatus Logico-
Philosophicus (2017a) do jovem Wittgenstein. Segundo essa visdo, todo
conhecimento pertence ao campo cientifico, o qual, por sua vez, ndo cabe
estabelecer valores se nao sejam baseados ou derivados de fatos. Desse modo, os
valores sdo, por exceléncia, ndo-cognitivos, ndo representando conhecimento ou
possuindo valéncias verdadeiras ou falsas, sendo meramente emotivos ou
prescritivos (Schwartz, 2017, p. 272). Foot argumentou contra a divisao fato/valor,
apontando que conceitos como crueldade ou rudeza sdo avaliativos € a0 mesmo
tempo baseados em critérios factuais. Assim, para que alguém possa julgar se algo
foi cruel ou ndo, devera, necessariamente, atribuir valores aos fatos, o que faz com
que essa separacao fato/valor caia por terra.

A influéncia da ética Aristotélica nos trabalhos de Anscombe e Foot se
mostra patente na medida em que ambas abandonam a defini¢ao daquilo que seja
relativo ao bom/mau (maniqueismo) ou ao dever (deontologia) para se dedicarem a
conceitos como a justica, a igualdade, a liberdade, dentre outros. A abordagem da
ética passou, entdo, a ter uma preocupagdao maior com os estados mentais € o
dominio cognitivo aos moldes da teoria ética de Aristoteles. A ideia central de Foot
e Anscombe era a de superar as limitacdes da filosofia moral consequencialista,
utilitarista ou deontologica (Tempordo, 2022b). Segundo a narrativa de Stephen

Schwartz (Ibid., p. 276):

[...] Como alternativa, Foot ¢ Anscombe fundamentam uma escola de ética
analitica, baseada na ética de Aristoteles, chamada ética das virtudes, que
rapidamente se tornou um dos principais ramos da ética normativa. Elas
enfatizaram o carater moral, em vez de deveres morais € bondade. A ética da
virtude € uma alternativa genuina ao utilitarismo e ao kantismo. Quebrar o dominio
da distingdo fato/valor teve o efeito de liberar um enorme derramamento de ética
normativa. Esta era, iniciada no final da década de 1950, foi chamada de "a Grande
Expansao". [...] A Grande Expansdo da ética normativa gerou, por sua vez, um
renovado interesse em questdes metaéticas, tais como a questdo realismo ético
versus antirrealismo ético, que € uma versao atualizada e mais sofisticada do debate
cognitivista/ndo cognitivista.

O resgate do estudo da ética dentro da filosofia analitica ndo se limitou ao
seu proprio campo, influenciando outras areas como a epistemologia e tendo sido
fundamental para a fundagdo da Epistemologia das Virtudes.

Na década de 80, alguns epistemologos como Ernest Sosa e Alvim Goldman
perceberam que era preciso uma nova abordagem aos velhos questionamentos, de

modo a superar antigos limites até entdo intransponiveis pela epistemologia
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tradicional, sugerindo que a utilizagdo dos recursos presentes na ética na
epistemologia poderia nos ajudar a resolver alguns antigos problemas filosoficos.
No capitulo a seguir, irei abordar alguns dos principais desafios enfrentados
pelos epistemologos da segunda metade do século XX, sobretudo no tocante a
definicdo e a justificagdo do conhecimento. Nesse tocante, a publicagdo do artigo
de Gettier, de 1963, se mostrou muito relevante, razdo pela qual darei o devido
destaque a esse fato. Tais desafios epistémicos contribuiriam significativamente
para o desenvolvimento da Epistemologia das Virtudes, sobretudo devido as

solugdes a esses problemas, que sdo oferecidas por essa corrente.

2.3.2
Conhecimento e o problema de Gettier

Um grande marco bastante representativo das limitagdes enfrentadas pela
epistemologia analitica do século XX ¢ frequentemente mencionado na literatura
filoséfica como o “problema de Gettier”, que recebeu o nome do autor do famoso
artigo publicado em 1963 (Gettier, 1963, p. 121-123), onde ele questiona se a
analise do conhecimento enquanto justified true belief (frequentemente traduzido
para o portugués como crenga verdadeira justificada) ou a forma abreviada “JTB”
analysis (no portugués, andlise CVJ).

Gettier questiona nesse artigo se essa analise tripartite seria suficiente para
dar conta de uma defini¢do satisfatéria do conhecimento.’ A tradicional analise
tripartite (ou analise CVJ) parte do pressuposto de que um sujeito S conhece uma

proposicao p se, e somente se (Gettier, 1963, p. 121):

(i) p é verdadeira (requisito da verdade);
(i1) S acredita que p (requisito da crenga);
(iii) S esta justificado em acreditar que p (requisito da justificagio). >

33 Sobre a popularidade alcangada pelo artigo de Gettier, Plantinga reflete a popularidade alcangada
pelo artigo com a seguinte frase: “Conhecimento é crenca verdadeira justificada: Eis a nossa crenga
desde os tempos mais remotos. Até Deus dizer: 'Faga-se Gettier”** (Plantinga, 1993, p. 31). No
original: “Knowledge is justified true belief: so we thought from time immemorial. Then God said,
'Let Gettier be'.”

3% No original, “(a) S knows that P IFF (i.e., if and only if) (i) P is true, (ii) S believes that P, and
(iii) S is justified in believing that P.”
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Antes da publicacdo desse artigo, era comum os filésofos analiticos como
Roderick M. Chisholm e A. J. Ayer definirem o conhecimento enquanto crenga
verdadeira justificada, entendidas por Gettier como constante dos didlogos Ménon
e do Teeteto de Platdo (1963, p. 121)**. No entanto, conforme jia mencionado (p.
17), tanto o didlogo Teeteto quanto o Ménon de Platdo possuem natureza aporética,
sendo desprovidos de um desfecho conclusivo. A compreensao de Gettier, segundo
a qual seria possivel se extrair de ambos os textos uma defini¢ao de conhecimento
por parte de Platdo, se trata de uma leitura bastante controversa desses dialogos,
sobretudo ao considerarmos que o filosofo grego ndo fala por si, mas através do
personagem Soécrates. Ademais, Platdo parece sugerir que a defini¢do dola
verdadeira seguida de Aoyog ndo ¢ suficiente para dar conta de uma definicdo
precisa de conhecimento, na medida em que Sdcrates refuta a defini¢do apresentada
por Teeteto (Platao, 2020, [201d] p. 212-213) com dois argumentos principais: o
primeiro referente ao fato de alguns elementos ndo admitirem explicagdo (Ibid.,
[202a] p. 214-215); o segundo referente a dificuldade em se chegar ao conceito do
que seria uma explicagdo racional, ainda que ele tenha ensaiado trés possiveis
defini¢des, elencando suas respectivas falhas (Ibid., [206d] p. 230-231; [207a] p.
230-231; [208c] p. 232-233).

Quanto ao didlogo Ménon (2001), também mencionado por Gettier nesse
artigo (1963, p. 121), Platdo ndo parece sinalizar de forma indubitavel sua adesao
pela tese suscitada no artigo. Trata-se, assim como em 7eeteto, de um dialogo
aporético, onde Socrates menciona, dentre outras possibilidades, a hipdtese inatista,
segundo a qual a reminiscéncia de vidas passadas (avduvnoic) seria a responsavel
pelo encadeamento (d70y7) por raciocinio causal (aitiag Loyioud) na psique (wox7s),
dando origem ao conhecimento (Platdo, 2001, [97¢ e 98a] p. 101 a 103). Desse
modo, ndo compartilho da visdo de Gettier, pois entendo ndo ser possivel extrair
nem do Teeteto nem do Ménon uma posicao doutrinaria rigida de Platdo sobre a
defini¢ao do conhecimento.

Voltando ao artigo de 1963, Gettier argumenta que nenhuma das regras

constantes da analise tripartite mencionadas acima constitui condig¢do suficiente

35 Gettier menciona em nota de rodapé (1963, p. 121): “Platdo parece estar considerando tal
definigdo [tripartite] em Teeteto 201, e talvez aceitando uma em Mem 98” (Ibid., p. 121). No
original, “Plato seems to be considering some such definition at Theaetetus 201, and perhaps
accepting one at Mem 98.”
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para que alguém conheca uma dada proposicdo, e apresenta dois casos
contrafactuais como evidéncia.

No primeiro caso de Gettier, Smith e Jones sdo candidatos a um certo
emprego. Smith possui forte evidéncia para a seguinte proposi¢ao conjuntiva: “(d)
Jones ¢ aquele que ird conseguir o emprego, € Jones tem dez moedas no seu bolso”
(Gettier, 1963, p. 122)3¢. A proposicio (d) implica que: “(e) Aquele que ira
conseguir o emprego tem dez moedas em seu bolso.” (Ibid., p. 121).>” E Gettier

continua a narrativa do contraexemplo:

Suponhamos que Smith vé a implicagdo de (d) para (e), ¢ aceita (e) com base em
(d), para a qual ele possui forte evidéncia. Nesse caso, Smith claramente esta
justificado em acreditar que (¢) é verdadeira. Mas imagine que, sem Smith saber,
ele mesmo e ndo Jones ira conseguir o emprego. E igualmente, sem Smith saber,
ele mesmo possui dez moedas no seu bolso. Entdo a proposicao (e) ¢ verdadeira,
embora a proposicdo (d), a partir da qual Smith inferiu (e), seja falsa. No nosso
exemplo, portanto, todas as seguintes condi¢des sdo verdadeiras: (i) (e) ¢
verdadeira, (ii) Smith acredita que (e) € verdadeira, e (iii) Smith esta justificado em
acreditar que (e) € verdadeira. Porém ¢é igualmente claro que Smith ndo sabe que
(e) é verdadeira; pois (e) € verdadeira em virtude do nimero de moedas no bolso
de Smith, ao passo que Smith ndo sabe quantas moedas estdo no bolso de Smith, e
baseia sua crenga em (e) numa contagem das moedas no bolso de Jones, quem ele
acredita, erroneamente, ser aquele que ira conseguir o emprego” (Ibid., p. 122)%.

No segundo caso mencionado por Gettier, Smith possui fortes evidéncias

)*. Smith tem

para a seguinte proposicao: “(f) Jones tem um Ford" (Ibid., p. 122
outro amigo, Brown, e ndo sabe onde ele se encontra. Smith seleciona trés nomes
de lugares ao acaso e constroi as seguintes trés proposicdes: “(g) Ou Jones possui
um Ford ou Brown estd em Boston. (h) Jones possui um Ford ou Brown esta em

Barcelona. (i) Ou Jones possui um Ford ou Brown esta em Brest-Litovsk” (Ibid., p.

36 No original, “(d) Jones is the man who will get the job, and Jones has ten coins in his pocket”.

37 No original, “(e) The man who will get the job has ten coins in his pocket”.

38 No original, “Let us suppose that Smith sees the entailment from (d) to (¢), and accepts (€) on the
grounds of (d), for which he has strong evidence. In this case, Smith is clearly justified in believing
that (e) is true. But imagine, further, that unknown to Smith, he himself, not Jones, will get the job.
And, also, unknown to Smith, he himself has ten coins in his pocket. Proposition (e) is then true,
though proposition (d), from which Smith inferred (e), is false. In our example, then, all of the
following are true: (i) (e) is true, (ii) Smith believes that (e) is true, and (iii) Smith is justified in
believing that (e) is true. But it is equally clear that Smith does not KNOW that (e) is true; for (e) is
true in virtue of the number of coins in Smith's pocket, while Smith does not know how many coins
are in Smith's pocket, and bases his belief in () on a count of the coins in Jones's pocket, whom he
falsely believes to be the man who will get the job”.

39 No original, “Let us suppose that Smith has strong evidence for the following proposition: (f)
Jones owns a Ford”.
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123)*. Gettier continua a narrativa do segundo caso:

Cada uma dessas proposicdes € acarretada por (f). Imagine que Smith aceite como
verdade as proposicoes (g), (h) e (i) com base em (f). Smith inferiu corretamente
(g), (h) e (i) de uma proposicao sobre a qual ele possui fortes evidéncias. Smith
esta, portanto, completamente justificado em acreditar em cada uma dessas trés
proposigdes, embora Smith n3o tenha a menor ideia de onde Brown esta. Mas
imagine agora duas outras condigdes: Em primeiro lugar, Jones ndo possui um
Ford, mas esta atualmente dirigindo um carro alugado. E em segundo lugar, por
pura coincidéncia e totalmente desconhecido por Smith, o lugar mencionado na
proposicdo (h) passa a ser realmente o lugar onde Brown é. Se essas duas condigdes
forem validas, Smith ndo possui conhecimento que (h) ¢ verdadeira, embora (7) (h)
seja verdadeira, (i7) Smith acredita que (h) ¢ verdadeira, e (ii7) Smith ¢ justificado
em acreditar que (h) é verdadeira (Ibid., p. 123)*..

Gettier finaliza seu artigo concluindo que a definicdo CVJ “ndo estabelece
uma condicdo suficiente para que alguém conhega uma determinada proposi¢io”*?
(Ibid., p. 123).** O problema de decidir o que acrescentar a crenga verdadeira para
se obter um verdadeiro conhecimento tem se mostrado surpreendentemente
complexo nas tltimas décadas. Os filésofos usam o rétulo de “casos de Gettier” ou
“problema de Gettier" para qualquer histoéria que ilustre a possibilidade de existir

Justified true belief (60&ov verdadeira acompanhada de Adyog) sem conhecimento.

Entretanto, tais casos da teoria do conhecimento ndo surgiram com Gettier,

40 No original, “(g) Either Jones owns a Ford, or Brown is in Boston. (h) Either Jones owns a Ford,
or Brown is in Barcelona. (i) Either Jones owns a Ford, or Brown is in Brest-Litovsk”.

41 No original, “Each of these propositions is entailed by (f). Imagine that Smith realizes the
entailment of each of these propositions he has constructed by (0, and proceeds to accept (g), (h),
and (i) on the basis of (f). Smith has correctly inferred (g), (h), and (i) from a proposition for which
he has strong evidence. Smith is therefore completely justified in believing each of these three
propositions. Smith, of course, has no idea where Brown is. But imagine now that two further
conditions hold. First, Jones does not own a Ford, but is at present driving a rented car. And secondly,
by the sheerest coincidence, and entirely unknown to Smith, the place mentioned in proposition (h)
happens really to be the place where Brown is. If these two conditions hold, then Smith does not
KNOW that (h) is true, even though (i) (h) is true, (ii) Smith does believe that (h) is true, and (iii)
Smith is justified in believing that (h) is true”.

42 O fato ainda mais curioso, a despeito da fama de Gettier ser por si s6 um evento unico na historia
do pensamento filosofico baseado em casos ndo inéditos, se refere ao fato de o professor emérito de
Filosofia da Universidade de Massachusetts nunca ter se envolvido "com a vasta literatura que seu
breve artigo gerou. Na verdade, ele nunca publicou nada mais em epistemologia”. Segundo a
narrativa de Pritchard (2014, p. 24): “Em 2013, a Universidade de Edimburgo sediou uma
conferéncia internacional em homenagem ao 50° aniversario do famoso artigo de Gettier, com a
participagdo de muitos dos principais epistemologos do mundo. Nem precisamos dizer que ndo foi
possivel convencer o proprio homem a participar do evento.” No original, “The most incredible part
of'this story, however, is that Gettier, having written one of the most famous articles in contemporary
philosophy, never engaged at all with the vast literature that his short paper prompted. Indeed, he
never published anything else in epistemology.”

43 No original, “These two examples show that definition (a) does not state a sufficient condition for
someone's knowing a given proposition. The same cases, with appropriate changes, will suffice to
show that neither definition (b) nor definition (c) do so either”.
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existindo no pensamento filoséfico ha muito tempo, como nos ja mencionados
dialogos de Platdo. Em Teeteto, Socrates indaga sobre a definicao de conhecimento,
problematiza algumas das defini¢des apresentadas pelo personagem homonimo ao
didlogo, sobretudo quanto a hipotese de dinbi doéav (66a verdadeira). Socrates
argumentou, para tanto, que os juizes de um tribunal sdo frequentemente
persuadidos por advogados e oradores a terem Jola verdadeira sem o real
conhecimento sobre a situacdo dos acusados, conforme observamos na narrativa

abaixo de SoOcrates:

[...] quando os juizes sdo persuadidos por maneira justa, com relagdo a fatos
presenciados por uma Unica testemunha, ninguém mais, julgam por ouvir dizer,
apos formarem opinido verdadeira [aAn87 dolav]; é um juizo sem conhecimento
[Gvev ématnung ékpivav]; porém ficaram bem persuadidos, pois sentenciaram com
acerto [...] se conhecimento [émiotijuy] e opinido verdadeira [doa te dAnBrg] nos
tribunais fossem a mesma coisa, nunca o melhor juiz julgaria sem conhecimento
[Gvev émotnunc]. Mas agora parece que sao coisas diferentes (Platao, 1988, [201c
a201d] p. 84 a 895).

Um outro caso de doca verdadeira sem conhecimento também se faz
presente no Ménon quando Socrates, ao debater sobre a natureza da virtude, afirma

que a doca correta também pode dirigir uma agdo correta:

Se alguém que sabe o caminho para Larissa, ou para onde quer que queiras, para la
partisse e guiasse outros, ndao os estaria guiando bem e corretamente? [...] Mas se
alguém, tendo uma opinido correta [dpfa¢ uev doéalwv] sobre qual é o caminho,
mas jamais o tendo percorrido nem tendo dele a ciéncia [émorauevog], <partisse e
guiasse outros>, este também ndo guiaria corretamente? [...] E, penso, pelo menos
enquanto tiver a opinido correta [6p8iv docav] sobre as coisas de que o outro tem
a ciéncia [émotiunv], acreditando com verdade [oiduevog pév dAnbij], embora nao
compreendendo [ppovéw], ndo sera em nada um guia inferior aquele que
compreende isso [ppovoivrog]. [...] Logo, a opinido verdadeira [doca dpa ainbig],
em relagdo a correcdo da agdo, ndo ¢ em nada um guia inferior & compreensao
[ppovioewcg]. E isso € o que agora mesmo negligenciamos no exame sobre que tipo
de coisa era a virtude, dizendo que somente a compreensao [ppdvyoig] dirige o agir
corretamente, ao passo que, vejo agora, também a opinido verdadeira [66ca 7jv
aAnBng] era <assim> (Platdo, 2001, [97a a 97¢] p. 99).

Existem outros casos mais antigos aos de Gettier além dos casos acima. Em
1948, Bertrand Russell mencionou um outro exemplo envolvendo dola verdadeira

sem conhecimento, similar aos casos de Gettier:

'Conhecimento' ¢ por vezes definido enquanto 'crenga verdadeira', mas esta
definicdo ¢ muito ampla. Se vocé olhar para um relégio que acredita estar
funcionando, mas que na verdade esta parado, e por acaso vocé olhou para ele no
exato momento em que ele estava certo, vocé adquirira uma crenga verdadeira
quanto a hora do dia, mas ndo podera dizer corretamente que possui conhecimento"
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(Russell, 2009, p. 91).4

Na historia da filosofia do século VIII, o filésofo indiano Dharmottara (740-

800) conta a seguinte historia:

Imagine que estamos procurando agua em um dia quente. De repente, vemos agua,
ou assim pensamos. Na verdade, ndo estamos vendo agua e sim uma miragem, mas
quando chegamos ao local, temos sorte ¢ encontramos agua bem ali embaixo de
uma rocha. Podemos dizer que tinhamos conhecimento genuino da agua? A
resposta parece ser negativa, pois tivemos sorte (Dharmottara apud Dreyfus apud
Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.])*.

O filésofo italiano do século XIV Pedro de Mantua também apresentou um

caso semelhante:

Suponhamos que Platdo esteja ao seu lado e vocé sabe que ele esta correndo, mas
voce erroneamente acredita que ele é Socrates, de modo que acredita firmemente
que Soécrates esta correndo. No entanto, permita que Socrates esteja de fato
concorrendo em Roma; no entanto, vocé ndo sabe disso (Peter de Méantua apud
Bohn apud Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.])*.

No entanto, mesmo Gettier ndo tendo sido o primeiro a elencar os problemas
da definicdo do conhecimento enquanto crenga verdadeira justificada, apds a
publicacgdo do seu artigo estava claro que a epistemologia contemporanea precisava
de novos ares para repensar suas antigas bases. O artigo de Gettier, na verdade, se
traduz em uma sintese dos desafios que estavam sendo enfrentados pelos
epistemologos ha muito tempo.

No capitulo a seguir, farei uma abordagem dos principais desafios que a
epistemologia contemporanea enfrentava no contexto do surgimento da
Epistemologia das Virtudes, com destaque para os problemas da anélise tripartite
enquanto crenga verdadeira justificada. Irei abordar os problemas enfrentados pela

analise tripartite quanto aos seus trés requisitos: o requisito da doa e a questao do

4 No original, “Knowledge” is sometimes defined as “true belief”, but this definition is too wide. If
you look at a clock which you believe to be going, but which in fact has stopped, and you happen to
look at it at a moment when it is right, you will acquire a true belief as to the time of day, but you
cannot be correctly said to have knowledge.” (Russell, 2009, p. 91)

4 No original: “Imagine that we are seeking water on a hot day. We suddenly see water, or so we
think. In fact, we are not seeing water but a mirage, but when we reach the spot, we are lucky and
find water right there under a rock. Can we say that we had genuine knowledge of water? The answer
seems to be negative, for we were just lucky (quoted from Dreyfus 1997: 292)”.

46 No original: “Let it be assumed that Plato is next to you and you know him to be running, but you
mistakenly believe that he is Socrates, so that you firmly believe that Socrates is running. However,
let it be so that Socrates is in fact running in Rome; however, you do not know this (from Peter of
Mantua’s De scire et dubitare, given in Boh 1985: 95).”
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valor do conhecimento, o requisito da verdade e os desafios dos ceticismos, € 0o

requisito do Adyog e o problema do critério.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

3
A anadlise tripartite de conhecimento e seus desafios

Vimos no capitulo anterior (p. 41- 47) que o artigo de Gettier se traduz em
uma sintese dos desafios enfrentados pelos epistemologos da segunda metade do
século XX. A tese central do mencionado artigo parte de uma concepgao tripartite
do conhecimento, tido como uma crenga verdadeira justificada, ou melhor, uma
00&a verdadeira seguida de Ao6yog. Neste capitulo, irei abordar cada um desses
requisitos, dividindo-o em trés subpartes: (3.1) O requisito da 066&o ao
conhecimento; (3.2) O requisito da verdade e as questdes do valor do conhecimento
e dos desafios apresentado pelos ceticismos; € (3.3) O requisito do Adyog e o debate

sobre a justificagdo no conhecimento.

3.1
O requisito da 66éa ao conhecimento.

Apesar de, em um primeiro momento, parecer intuitivo que conhecer p
implique necessariamente em ter crenca em p, vimos que a distingdo entre d0&a €
émotunv (conhecimento) ocupa uma grande parte dos escritos em filosofia desde
o periodo cléssico até os dias de hoje (p. 17-47). O termo d6&a € uma daquelas
palavras de dificil tradugdo do grego para o portugués, presente nos textos antigos
com uma enorme gama de significados distintos, variando de acordo com seu

contexto histérico e de seus autores (Harrison, 1950, p. 18)47. Os tradutores de

47 Segundo o Harrison (1950, p. 01), “[...] d6¢a deriva de doxép, cujo significado original era
“pensar” ou “supor”. Uma extensdo desse uso incluia prontamente um conceito intimamente
relacionado, "ter uma opinido". O impacto feito sobre a consciéncia do pensador por seu proprio
pensamento ou mesmo pela percep¢do precisava de um termo descritivo, entdo doxéw foi
pressionado a servir aqui também, passando a significar "parecer". Um grupo consideravel de
palavras deriva da raiz comum Jdox - como doxale aguardar (observe "expectativa" como um
significado para dola), doxede para observar, dokiudle para provar, doxiuog aprovado, doxi,
ooxnua visdo, fantasia, doknaig, opinido, fantasma”. No original, “There seems to be no room for
doubt that doca derives from doxéw, the original meaning of which was "to think" or "to suppose".
An extension of this usage readily included a closely related concept, "to have an opinion." The
impact made upon the thinker's consciousness by his own thought or even by perception needed a
descriptive term, so doxéw was pressed into service here too, coming to mean “to seem". A
considerable cluster of words stem from the common root dox - such as doxdéq to wait for (note
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00&a para o inglés se dividem em dois grandes grupos; aqueles que entendem d6&a
por opinion como Harold Fowler (Platdo, 1921, [264a] [n.p.]) € 0s que entendem
00&a por belief como Francis MacDonald Cornford (1935, p. 142). Essa questao
também existe entre os autores de lingua portuguesa, que ora entendem 60&0 como
crenca, como Danilo Marcondes (2020, p. 50), ora por opinido, como Maura
Iglésias e Fernando Rodrigues (Platdo, 2020, p. 215). Para facilitar nosso estudo,
conforme ja exposto anteriormente (p. 11), proponho mantermos 06&a na lingua
original, sem tradugao.

A andlise tradicional do conhecimento na literatura filoséfica
contemporanea equivale a concepcdo do conhecimento enquanto uma crenga
verdadeira justificada. A proposta de Platio no Ménon e no Teeteto consistiu
naquilo que alguns apontam como sendo o comego da defini¢do do conhecimento
enquanto cren¢a verdadeira justificada (Gettier, 1963, p. 121; Ichikawa & Steup,
2018 [n.p.]; Poston, [s.d], [n.p.]). No entanto, conforme ja visto anteriormente (p.
17 passim), esses nao foram os Unicos dois textos onde Platdao articulou sua teoria
do conhecimento e o papel da doa nesse contexto.

Platdo possui outros textos onde ele fala da doée com um viés menos
negativo, sendo dois deles o didlogo O Sofista ¢ A Republica. Em A Republica,
Platdo menciona que a doca e conhecimento (émotrjun) pertencem a faculdades
(ovvauerg) distintas (Platdo, 2000, [477c] p. 270). Acrescenta ainda que os
movimentos da psique (woysj yryvoueve) seriam de quatro tipos, sendo o vodg ou
vonotrv o mais proximo do mundo inteligivel, seguido de diavoig, miotiv € por Gltimo
e mais proximo do mundo material, a eikagiav (Ibid., [411e] p. 317). Assim, por
uma questdo de afinidades, a faculdade do conhecimento (émiotiusn) estaria mais
proxima dos movimentos da psique referentes ao voig e a diavoig, ao passo que a
faculdade da doca estaria mais proxima a wionv € a gikooiov (v. p. 18).

No didlogo O Sofista, Platao ainda aproxima a oiavoio ao Aoyog, afirmando
serem uma € mesma coisa, com a Unica diferenca sendo a producao de som, no
caso do Adyog, e a auséncia dele, no caso da diavoia (Platdo, 2003, [263¢e] [n.p.]).
Nesse mesmo didlogo, Platdo ainda menciona que tanto os sabios quanto os
ignorantes realizam um tipo de arte imitativa (uuovuévav), que corresponde ao ato

de criar coisas em semelhanga com a coisa em si (eidwAomorikoc), com a diferenga

"expectation" as one meaning for doca), doked@ to observe, dokiualo to prove, dokiuog approved,
ook, doxnua vision, fancy, doknaig opinion, phantom”.
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que os primeiros “[...] conhecem o que imitam [ao passo que os segundos] o fazem
sem conhecer” (Ibid., [267d-e] [n.p.]). A arte imitativa ou eidwlomoukog se divide
ainda em representacao (eikaorixkov) e fantasia (pavraoctixov), de modo que a
representacao seria realizada por aqueles possuem conhecimento (émiotriun)
daquilo que imitam, ao passo que a fantasia corresponderia ao ato de imitar sem
conhecer (Ibid., [267d-e] [n.p.]). Assim, enquanto o ignorante seria aquele realiza
a arte da fantasia (pavraotixov) imitando algo com base na opinido (doxomimética)
e sem possuir conhecimento, o sabio seria aquele que realiza a arte da representagao
(eirootikov), através do conhecimento (émioriun) daquilo que imita.

Desse modo, entendo que Platao separa o conhecimento (éziotijun) da doca
tanto em O Sofista como em A Republica, embora tenha ensaiado (e refutado) uma
jungdo de ambos no Ménon e no Teeteto. Apesar dessa separagdo, ndo entendo ser
possivel extrair de Platdio uma afirmacdo inexoravel de que Jdola seria um
componente do conhecimento. Assim, Platdo teria concebido o conhecimento como
algo distinto da ddla, isto €, enquanto formas diferentes de contato com a realidade,
sendo o conhecimento mais proximo daquilo que ele chamou de mundo imutéavel
das ideias, ao passo que a dolo estaria mais proxima do mundo mutavel e material,
sem, no entanto, colocar uma forma de contato com o real enquanto uma condi¢ao
necessaria ou suficiente para a outra. Acredito que, nesse ponto, resida grande parte
dos equivocos existentes entre aqueles que entendem que Platdo teria mencionado
uma foérmula tripartite para o conhecimento.

Entre os epistemologos contemporaneos, adeptos da andlise tripartite do
conhecimento, ¢ comum haver a distin¢do entre crenga (belief) em um sentido forte
e outro fraco. Por um lado, em seu sentido fraco, o sujeito pode acreditar em algo,
mas sem realmente esperar um resultado certo. Por exemplo, uma pessoa poderia
acreditar que seu time ird ganhar o jogo € ao mesmo tempo reconhecer a nao
trivialidade dessa suposi¢ao. Por outro lado, no sentido forte, ndo bastaria ao sujeito
acreditar no seu time sem ter uma posicdo quanto ao resultado esperado, seria
preciso um compromisso ou uma certeza, algo mais proximo daquilo que Platdo
mencionou como ziottv. A crenca (00la) em seu sentido forte seria aquela
considerada na andlise tripartite do conhecimento pela maior parte dos
epistemologos (cf. Nagel, 2010, p. 413-414).

Existe também o debate se seria possivel o conhecimento sem a crenga

(belief), sendo essa a tese defendida por Colin Radford (1966). Ichikawa & Steup,
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baseados no artigo Knowledge - by examples (1966) de Radford, mencionam o

seguinte caso para ilustrar a questao:

Suponha que Albert seja questionado sobre a historia da Inglaterra. Uma das
perguntas ¢: 'Quando morreu a Rainha Elizabeth?' Albert ndo acha que sabe, mas
responde a pergunta corretamente. Além disso, ele da respostas corretas a muitas
outras perguntas para as quais ele achava que ndo sabia a resposta. Vamos nos
concentrar na resposta de Albert a pergunta sobre Elizabeth: (E) Elizabeth morreu
em 1603. Radford faz as duas seguintes afirmacdes sobre este exemplo: (a) Albert
ndo acredita (E). (b) Albert conhece (E). [...] Radford enfatiza que Albert acha que
ndo sabe a resposta para a pergunta. Ele ndo confia em sua resposta porque a
considera um mero palpite. Em apoio a (b), Radford argumenta que a resposta de
Albert ndo ¢ apenas um palpite de sorte. O fato de ele responder a maioria das
perguntas corretamente indica que ele realmente aprendeu, e nunca se esqueceu,
de tais fatos historicos. Visto que ele considera (a) e (b) verdadeiros, Radford
sustenta que a crenga ndo € necessaria para o conhecimento. Mas qualquer um de
(a) e (b) pode ser resistido. Pode-se negar (a), argumentando que Albert tem uma
crenca tacita de que (E), embora ndo seja algo que ele pense que seja
conhecimento*® (Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.])

Ainda quanto ao enquadramento da dola ou crenca (belief) como um
requisito do conhecimento, Timothy Williamson argumentou em Knowledge and
Its Limits (2000) que o projeto de analisar o conhecimento em termos mais
fundamentais foi um erro, e fundamenta sua posicdo defendendo que o proprio
conhecimento ¢, pelo menos em muitos casos, o estado mais fundamental existente.
Williamson segue uma orientagdo chamada knowledge-first epistemology (o
conhecimento em primeiro lugar). Ichikawa & Steup (2018, [n.p.]) chamam a
atencdo para o mérito dessa abordagem em reconhecer que nao € preciso engajar
no ambicioso projeto de andlise o conhecimento “[...] para ter contato com uma
série de questdes interessantes sobre quais fatores sdo e ndo sdo relevantes para que
um sujeito tenha conhecimento”.

No proximo ponto, irei abordar um segundo requisito da andlise tradicional

48 Suppose Albert is quizzed on English history. One of the questions is: “When did Queen Elizabeth
die?” Albert doesn’t think he knows, but answers the question correctly. Moreover, he gives correct
answers to many other questions to which he didn’t think he knew the answer. Let us focus on
Albert’s answer to the question about Elizabeth: (E)Elizabeth died in 1603. Radford makes the
following two claims about this example: (a) Albert does not believe (E). (b) Albert knows (E).
Radford’s intuitions about cases like these do not seem to be idiosyncratic; Myers-Schutz &
Schwitzgebel (2013) find evidence suggesting that many ordinary speakers tend to react in the way
Radford suggests. In support of (a), Radford emphasizes that Albert thinks he doesn’t know the
answer to the question. He doesn’t trust his answer because he takes it to be a mere guess. In support
of (b), Radford argues that Albert’s answer is not at all just a lucky guess. The fact that he answers
most of the questions correctly indicates that he has actually learned, and never forgotten, such
historical facts. Since he takes (a) and (b) to be true, Radford holds that belief is not necessary for
knowledge. But either of (a) and (b) might be resisted. One might deny (a), arguing that Albert does
have a tacit belief that (E), even though it’s not one that he thinks amounts to knowledge.
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do conhecimento e seus respectivos problemas, referente ao requisito da verdade.

3.2
O requisito da verdade: a questao sobre o valor do conhecimento e os
fantasmas dos ceticismos

3.21
A verdade e a questao do valor do conhecimento

Representada nas artes como uma jovem e altiva mulher nua através do
quadro 4 calunia de Apeles, de Sandro Botticelli, a verdade consiste em uma das
ideias mais dificeis de serem definidas, embora seja um conceito-chave ndo sé para
a filosofia, como para o pensamento de modo geral (Marcondes, 2014, p. 11).

Em termos gerais, Marcondes menciona que podemos entender a verdade
em dois sentidos (ibid., p. 12): O sentido moral, onde ela seria compreendida “[...]
como honestidade, a sinceridade, a autenticidade, transparéncia”; e o sentido
epistémico, onde ela estaria [...] relacionada ao conhecimento da realidade, a
representacao correta, ou seja, verdadeira dos fatos” (Ibid., p. 13).

Filosofos desde Platdo e Aristoteles buscam definir uma distingdo entre
aquilo que seria o falso e o verdadeiro. Tanto no Teeteto quanto em O Sofista, Platdo
buscou diferenciar o falso do verdadeiro. Vimos que em Teteeto (p. 20) o aluno
homodnimo apresenta uma proposta onde o conhecimento seria uma oola verdadeira
seguida de 40yog (Platdao, 2020, [201c, 201d] p. 214-215). A proposta de Platao
consistiu naquilo que alguns apontam como sendo o comec¢o da defini¢do do
conhecimento enquanto crenga verdadeira justificada (Gettier, 1963, p. 121;
Ichikawa & Steup, 2018 [n.p.]; Poston, [s.d], [n.p.]). A verdade, nesse ponto, se
mostra como uma condi¢do para o conhecimento, embora eu entenda que esse
didlogo tenha um carater mais negativo do que positivo na busca pela defini¢ao do
conhecimento.

Ao buscar definir o que seria a dola falsa, Sdcrates e Teeteto fazem diversas
suposicdes, tais como: um erro de representacao onde ela seria uma confusao do

pensamento entre duas coisas igualmente existentes, tomando uma pela outra
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(Platdo, 2020, [187c], p. 170-171); um desajuste entre o pensamento € o objeto
daquilo que ja se soube ou se percebeu antes (Ibid., [194b] p. 192-193); uma falha
no registro da memoria (Ibid., [194d-195c] p. 192-195); um desajuste entre
pensamento e sensacdo (Ibid., [196¢] p. 198-199). Nenhuma dessas hipoteses
parece ter sido satisfatoria para Socrates, quem menciona a seguinte conclusio

dessa busca pela defini¢cdo de doca falsa:

SO. Sera entdo, menino, que o argumento com razao nos repreende ¢ nos mostra
que, de maneira incorreta, buscamos a [d0¢a] falsa antes que [0 conhecimento],
deixando este de lado? Ora, seria impossivel apreender o que € <a [d6la] falsa>,
antes de apreender o que seria, afinal, [o conhecimento]? (Ibid., [200d] P. 210-
211).

Desse modo, o didlogo Teefeto, embora nos convide a um fecundo exercicio
de reflexao, ndo nos fornece uma defini¢ao precisa daquilo que seria o conceito de
uma doco falsa.

Ja no didlogo O Sofista, Platao se aproxima mais de uma delimitagdo mais
precisa entre o que seria o falso e o verdadeiro. Platdo elabora a distingdao entre
verdadeiro e falso com base na relagdo entre as sentencas e o mundo real. Desse
modo, “[s]entencas sdo verdadeiras quando descrevem os fatos tais como sao, [...]
e falsas quando o que descrevem ndo corresponde ao que ocorre [...]” (Marcondes,
2014, p. 15). Ainda em O Sofista, vimos (p. 21) que arte imitativa (gidwiomorixog),
realizada tanto pelos ignorantes como pelos sabios, se divide em representacao
(eirootikov) e fantasia (pavractixov), de modo que a representacdo seria realizada
pelos primeiros, os quais possuem conhecimento (éziotiun) daquilo que imitam, ao
passo que a fantasia seria realizada pelos segundos, os quais ndo possuem apenas
crencga sobre aquilo que imitam (Platdo, 2003, [267d-¢] [n.p.]).

Segundo o estrangeiro do texto, os fildosofos (pilocopodver) seriam aqueles
que dominam a capacidade dialética (dialektikov) e a usam com pureza (ko.fopdg)
e justica (dixaiwg), tendo em mente a razao aplicada a ideia do ser (Ibid., [253d]
[n.p.]); ao passo que os sofistas seriam os imitadores dos sabios, aqueles que ndo se
incluem entre os que sabem, mas entre os que imitam através da arte do simulacro
e da fantasia, e ndo da representa¢do (Ibid., [268c-d] [n.p.]). Observa-se que a
pureza e a justica, tidas como espécies de virtudes, ja se apresentam em O Sofista
como caracteristicas dos sabios, isto €, daqueles possuem conhecimento.

Observamos o mesmo no Ménon, sobretudo na passagem onde Socrates
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questiona se a virtude seria uma espécie de conhecimento. Conforme vimos
anteriormente (p. 25), o conhecimento, para Socrates, ¢ sempre um bem, ao passo
que a virtude nem sempre conduz ao bem. Para tanto, ¢ necessario que ela seja
acompanhada de voog, para que possa ser proveitosa (opéiiua), algo que sé poderia
ocorrer se vier aliada a uma atitude de prudéncia (ppovyoig). No entanto, Socrates
acrescenta que a virtude também ¢ de fato um bem; e como apenas o conhecimento
e 0oca verdadeira sdo capazes de guiar o humano corretamente, a virtude s6 poderia
ser uma ooca verdadeira (Platao, 2001, [99a] p. 105).

Ainda nesse didlogo, quanto ao valor do conhecimento (émiotrun), Socrates
ventila a hipotese de ele ser tdo valioso quanto a doca, no tocante a sua capacidade
em guiar os humanos para os caminhos corretos (Platdo, 2001, [98b e 98c] p. 103).
Mas pondera que, sem estar acompanhado da prudéncia (ppovicemg), ndo ¢ capaz
de chegar ao vodg, nem, portanto, de fazer o bem (dyafov), de ser util (dpeliuw)
ou de conduzir a felicidade (eddaruoviav). Desse modo, observamos que no Ménon
Platdo parece sinalizar que a virtude, embora ndo corresponda ao conhecimento, se
estiver aliada ao agir prudente (ppdvnaig), € capaz de conduzir ao bem supremo e a
felicidade.

No entanto, ele menciona também que o conhecimento deve possuir valor
superior a 06 por ser capaz de ficar na psique (yoy7¢) por mais tempo que a doca
correta (dpbijc 06¢ng), sendo, portanto, mais estavel (uoviyor) na mente. Para tanto,
se faz necessario o encadeamento (d#ay) por raciocinio causal (aitias Aoyioud),
sem o qual ndo ha como se falar em um conhecimento mais duradouro que a mera
ool correta (Ibid., [97e e 98a] p. 101 a 103). Desse modo, Ménon ndo deixa claro
qual seria a posicdo de Platdo quanto a questdo do valor do conhecimento, isto &, se
o conhecimento seria ou ndo mais valioso que a d6a correta.

Ja em A Republica (2000), Platdo deixa mais claro sua posi¢cdo por uma
superioridade do conhecimento (émariun) sobre a oola quanto a sua capacidade
em alcancar a verdade. Ele menciona ser a doa “[...] mais escura que o
conhecimento e mais clara que a ignorancia [....] constitui[ndo] um meio-termo
entre ambos [...]” (Platdo, 2000 [478d] p. 272). Para Platdo, dola, enquanto
faculdade, refere-se as formas de o individuo se relacionar com o real quanto aos
aspectos atinentes ao mundo material, através da miotiv e cikaciov. J& a faculdade
do conhecimento (émiotjun) consiste na faculdade que abarca as formas de o

individuo se relacionar com o real tendo como objeto os aspectos relativos ao
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mundo inteligivel, através do vodg e da diavoig. Desse modo, Platdo elenca nesse
ponto a verdade enquanto um critério apto para atribuir ao conhecimento um status
superior a 56&a”’.

Quando a esse ponto, ¢ importante ressaltar uma diferenca essencial,

destacada por Marcondes (2007a, p. 56), entre a concepgao platdnica e a socratica:

[...] enquanto Socrates considerava a filosofia como um método de reflexdo que
levaria o individuo a uma melhor compreensao de si mesmo, de sua experiéncia e
da realidade que o cerca, passando por um processo de transformagao intelectual e
de revisdo e reavaliacdo de suas crencas e valores, para Platdo a filosofia ¢é
essencialmente teoria, isto ¢, a capacidade de ver, através de um processo de
abstracdo e de superagdo de nossa experiéncia concreta, a verdadeira natureza das
coisas em seu sentido eterno e imutavel, de conhecer a verdade portanto.

Assim, enquanto Platdo se ocupa em buscar a verdade, Socrates se ocupa
com o processo de revisdo e reavaliagdo das crencas individuais, sendo objetivos
distintos que influenciam na forma como atribuem valor a doéa e ao conhecimento
(Emotnun).

Observa-se, no tocante a questao do valor do conhecimento, que Sécrates,
no Ménon, cogita a hipdtese do conhecimento e da crenca terem valores
equivalentes, como no caso de individuos virtuosos que nao necessariamente
precisam possuir conhecimento (émiotijun) em suas atividades, como os politicos,
bidlogos, botanicos, etc. (Platdo, 2001, [98b e 98c] p. 103). De acordo com o
didlogo Ménon, ¢ possivel extrair a ideia de que tanto o conhecimento como a dd¢a
correta sdo capazes de conduzir um individuo ao bem supremo e a felicidade. Desse
modo, pelo critério do bem supremo e da felicidade, tanto a ddla como o
conhecimento teriam igual importancia, ndo havendo uma suposta superioridade
entre ambos. No entanto, ja em 4 Republica, Platdo atribui a 06a um status inferior
ao conhecimento quanto ao seu maior distanciamento com a verdade € com o
imutavel.

Essa diafonia existente no texto do mesmo autor continua a ressoar entre 0s
epistemologos atuais. Afinal, qual seria o critério correto para valorar o
conhecimento e a 0oéa.? Seria a verdade o melhor critério? Ou seria sua capacidade

de fazer um individuo chegar ao bem supremo e a felicidade? Veremos mais adiante

4 Cabe ressaltar que Platdo leva em conta no Teeteto (2020) e em O Sofista (2003) a necessidade de
distinguir a doa verdadeira da doco falsa em oposicéo ao paradoxo de Protagoras de que toda doca
seria verdadeira.
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como a Epistemologia das Virtudes oferece uma solugdo para esse impasse

referente ao valor do conhecimento.

3.2.2
A verdade e os fantasmas dos ceticismos

Os maiores desafios apresentados ao critério da verdade, tanto no ambito do
conhecimento como no campo metafisico, se referem aqueles propostos por uma
longa tradicao filoséfica que ainda suscita muitas confusdes na literatura filosofica
de modo geral, referente a tradicio cética.’® Os ceticismos representaram um

importante papel na historia da filosofia ao servirem de mola propulsora aos

50 Contemporaneamente, observamos com frequéncia diversos escritos se enderecando aos desafios
dos ceticismos como sendo um os problemas do cético, no singular, como se uma tradi¢do filos6fica
tao plural pudesse ser reduzida a uma figura caricatural de apenas uma pessoa, consistindo em um
grave equivoco que merece suas devidas considera¢des. Ao longo de toda a histoéria, sempre foi feita
muita confusdo em torno dos ceticismos, a comegar pelo fato de ndo existir apenas um tipo, mas
varios, que vao para além dos mais conhecidos — o académico ¢ o pirrdnico — , abrangendo os
protoceticismos do periodo pré-socratico, os ceticismos fideistas e os mitigados do periodo
moderno, dentre outros (Marcondes, 2007a, p. 94). A equivocada ideia de que os pensadores
inseridos dentro da corrente dos ceticismos filosoficos compartilham de uma espécie de niilismo
tanto moral quanto epistémico esta presente em diversas fontes antigas e permanece presente até os
dias de hoje (Berry, 2011, p. 177). Trata-se de uma confusdo que associa os céticos de modo geral
a uma espécie de ceticismo radical que ndo necessariamente condiz com sua literatura. Grande parte
dessa confusdo pode ser atribuida ao fato de o termo ceticismo também possuir um significado na
linguagem comum (Marcondes, 2019, p. 19). O ceticismo vulgar, conforme ensina Sylvia Giocanti
(2020), seria frequentemente entendido como o ato de duvidar de uma questdo em debate sem té-la
antes examinado a fundo ou até mesmo com a recusa obstinada ao seu exame. Essa compreensdo do
ceticismo vulgar, segundo Giocanti (2020), teria contribuido para o comum engano acerca dos
ceticismos filosoficos. No entanto, muitos equivocos sobre os ceticismos também sdo encontrados
dentro da literatura académica, consistindo também em um fendmeno erudito e ndo apenas vulgar
(Ibid.). Em certa medida, a popularidade dos escritos de Sexto Empirico e sua influéncia na recepg@o
dos ceticismos durante idade moderna contribuiu para uma concepgao de ceticismos relacionada ao
radicalismo, sobretudo com relacdo ao ceticismo académico. Sexto Empirico menciona em
Hipotiposes Pirrénicas (1997, p. 115) que os céticos académicos — os herdeiros da Academia de
Platdo — teriam advogado pela impossibilidade do conhecimento verdadeiro sobre qualquer coisa,
sendo, portanto, dogmaticos negativos e nao céticos. Segundo o pensador, os auténticos céticos
seriam os pirrnicos, por serem aqueles que seguem na busca por respostas (zétesis), em uma eterna
investigagdo (sképsis), ndo decretando juizos sobre nada, at¢ mesmo sobre a possibilidade de se
conhecer algo. Desse modo, Sexto Empirico defendia que a filosofia deveria ser classificada em
dogmaticos, pirrdnicos e académicos, influenciando com isso o pensamento de inumeros
académicos. Essa leitura de Empirico contribuiu com a identificagdo dos académicos a uma espécie
de ceticismo radical por parte de seus leitores. A retomada do ceticismo antigo durante a Idade
Moderna, no periodo marcado pela reforma protestante, no contexto denominado crise intelectual
da reforma (Marcondes, 2016, p. 184), foi caracterizado pela retomada da fé nos escritos modernos
e ao mesmo tempo pelo surgimento de um pensamento extremamente critico. O resgate de uma
literatura grega obscurecida, dentre elas os escritos céticos, surge como uma alternativa ao
platonismo e ao aristotelismo para os pensadores deste periodo.
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grandes questionamentos epistémicos, éticos e até metafisicos, servindo de estimulo
ao resgate de antigos debates adormecidos na Antiguidade cléssica.

Um dos mais influentes pensadores do periodo moderno, sobretudo na area
da epistemologia, foi o filésofo e matematico René Descartes (1596-1650), “[...]
cujas reflexdes sobre [os ceticismos] serviram de mote a epistemologia durante
mais de 300 anos” (O’Brien, 2013, p. 74). Descartes, logo no comego das
Medita¢oes Metafisicas, em sua Primeira medita¢do, apresenta uma retorica dotada
de argumentos a favor dos ceticismos para, em seguida, apresentar a sua refutacao
a eles. Ele comeca narrando o seguinte episodio: “Quantas vezes sucedeu-me de
sonhar a noite que estava neste lugar, que estava vestido, que estava junto ao fogo,
ainda que estivesse totalmente nu em meu leito?” (Descartes, 2016, p. 33). Ele ainda
acrescenta que tudo isso poderia de igual modo ser apenas um sonho realista ou até
mesmo fruto de uma manipulagdo de um génio maligno, incumbido de nos induzir
ao erro quanto a realidade dos fatos (Descartes, 2016, p. 41).

No entanto, em momento algum esse pensador se identificou como sendo
um cético ou pertencente a tradicdo cética. Na verdade, Descartes concebia os
ceticismos como uma “doenga de magnitude epidémica”, representando a primeira
grande manifestagio filosofica da influéncia de Sexto Empirico na modernidade®’,
encontrada na resposta a sétima objecdo, publicada na segunda edigdo de
Meditagoes Metafisicas de 1642, onde ele diz: “Nao devemos pensar que a seita
dos céticos esta extinta ha muito tempo. Ela floresce hoje tanto como sempre (...).”
(Descartes apud Annas & Barnes, 1985, p. 06).

Ainda nas Segundas meditagoes do mencionado livro, Descartes segue seu
raciocinio, concluindo que, mesmo com a existéncia desse génio diabolico, ele ndo
poderia nos enganar sobre nossa propria existéncia, dado ser esta uma condigao
para que a propria entidade possa nos confundir sobre qualquer coisa, de modo que
“[...] essa proposicdo, nomeadamente: eu sou, eu existo, ¢ necessariamente
verdadeira sempre que a pronuncio, ou que a concebo em meu espirito.” (Descartes,
2016, p. 41). De fato, Descartes buscou como fim ultimo de sua filosofia alcangar

o antidoto contra a ameaca dos ceticismos (Smith, 2016; Moriarty, 2016), o que

51 As tradugdes para o latim das obras de Sexto Empirico por Henri Estienne em 1562 e por Gentian
Hervet em 1592 (Popkin, 2003, p. 19) junto com a tradugdo para o latim de Ambrogio Traversario
em 1433 da obra Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres de Didgenes Laértios, consistem em duas
das principais fontes do ceticismo antigo em sua retomada no periodo moderno.
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aponta a importancia dos argumentos anticéticos na formacdo do pensamento
moderno, considerando a grande influéncia exercida por esse pensador em todo o
periodo.

No entanto, seus argumentos a favor da parte alvo de seu ataque (os
ceticismos) foram t3o convincentes que “[...] os pensadores tradicionais viram
Descartes como um cético implacavel pois seu método de duvida negava a propria
base do sistema tradicional” > (Popkin, 2003, p. 158). A ambuiguidade desse
pensador ¢ bem observada por Richard Popkin, que dedicou dois capitulos a
Descartes em sua obra A Historia do Ceticismo de Erasmo a Espinosa com 0s
titulos Descartes: Conqueror of Scepticism (Ibid., p. 143-157) e Descartes:
Sceptique Malgré Lui (Ibid., p. 158-173) nos quais ele aborda justamente a
dualidade existente nas leituras sobre o posicionamento de Descartes face aos
ceticismos.

As ideias de Descartes refletem os grandes desafios de seu tempo, dos quais
o filoésofo francés foi um porta-voz extremamente bem-sucedido. Descartes estava
preocupado em estabelecer um novo método cientifico capaz de fundamentar as
ciéncias como um todo (Marcondes, 2010, p. 41), e por isso ele encontrou no
ceticismo radical uma ameaga ao seu projeto. Descartes, no entanto, foi um dos
filésofos mais ambiguos da historia da filosofia e um dos mais incompreendidos, a
ponto de ser possivel se falar na existéncia de uma espécie de “cartesianismo de
caricatura” na literatura filos6fica (Jacques apud Jodelet, 2009). Nao sdo raros os
escritos contemporaneos que ainda buscam apresentar obje¢des as ideias de
Descartes, sobretudo daquelas constantes nas Meditagoes Metafisicas, embora
escritas ha mais de 300 anos.

Os ceticismos, mesmo atualmente, ainda possuem argumentos atraentes o
suficiente para suscitar um intenso debate. A influéncia dos ceticismos na filosofia
ndo se limitou a Descartes € nem ao periodo moderno, chegando no século XX
traduzidos nas chamadas hipdteses céticas (skeptical hypotheses), as quais “[...]
explica[m] como vocé pode estar errado sobre as muitas coisas que vocé pensa que

sabe* (DeRose, 1999, p. 01).

52 No original: “The orthodox, traditional thinkers saw Descartes as a vicious sceptic because his
method of doubt denied the very basis of the traditional system” (Ibid., p. 158).

53 No original: “It explains how you might be going wrong about the very things you think you
know.”
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Bertrand Russell se destaca como um dos autores do século XX que mais
trabalhou as hipodteses céticas em alguns de seus livros, como Sceptical Essays
([1928] 2004) e Human Knowledge: Its Scope and Limits ([1948] 2009). G. E.
Moore também ocupou grande parte de seus escritos buscando apresentar respostas
aos desafios céticos. Uma resposta bastante conhecida de Moore aos ceticismos
refere-se ao argumento do senso comum presente no artigo Proof of an external
world (2008), onde ele menciona que certas verdades ndo necessitam de
apresentacao das evidéncias (ou credenciais), tais como: “Aqui esta uma mao, €
aqui estd outra™>* (Moore, 2008, p. 28).

Outra resposta de Moore aos ceticismos pode ser observada na passagem a
seguir:

Concordo, portanto, com aquela parte do argumento que afirma que se eu nao sei

que ndo estou sonhando, segue-se que ndo sei que estou de pé, mesmo que eu

realmente esteja e pense que estou. Mas esta primeira parte do argumento ¢ uma
consideracdo que atinge os dois lados. Pois, se for verdade, segue-se que também
¢ verdade que, se sei que estou em pé, entdo eu sei que nao estou sonhando. Posso,
portanto, também argumentar: visto que sei que estou de pé, segue-se que sei que
nao estou sonhando; como meu oponente pode argumentar: ja que vocé ndo sabe
que vocé ndo esta sonhando, segue-se que vocé nao sabe que esta em pé. Um
argumento € tao bom quanto o outro, a ndo ser que meu oponente possa apresentar
melhores argumentos no sentido de que eu ndo sei que ndo estou sonhando, do que

eu poderia apresentar no sentido de que eu sei que eu estou em pé (Moore apud
DeRose, 1999, p. 05)>.

No trecho acima, Moore apresenta uma resposta aos ceticismos que segue
uma linha argumentativa, sugerindo que as partes em disputa procurem razoes
positivas para apoiarem suas intuigdes e aquela que apresentar o melhor argumento
com a solu¢ao mais plausivel ao problema seja a parte vencedora (DeRose, 1999,
p. 06).

Em Da Certeza (1990), Wittgenstein refuta o argumento do senso

comum de G. E. Moore, afirmando que nos ndo temos conhecimento de que

54 No original, “[...] 'Here's one hand, and here's another'[...]”.

55 No original: “I agree, therefore, with that part of the argument which asserts that if T don't know
that I'm not dreaming, it follows that I don't know that I'm standing up, even if I both actually am
and think that I am. But this first part of the argument is a consideration which cuts both ways. For,
if it is true, it follows that it is also true that if I do know that I am standing up, then I do know that
I'm not dreaming. I can therefore just as well argue: since I do know that I'm standing up, it follows
that I do know that I'm not dreaming; as my opponent can argue: since you don't that you're not
dreaming, it follows that you don't know that you're standing up. The one argument is just as good
as the other, unless my opponent can give better reasons for asserting that I don't know that I'm not
dreaming, than I can give for asserting that I do know that I'm standing up” (Moore apud DeRose,
1999, p. 05).
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“aqui estd uma mao”, mas uma crenga sobre tal fato. Ele fundamenta dizendo
que uma proposicdo impossivel de duvidar ndo expressa conhecimento,
estando “no fundo das [...] convicgdes” (Wittgenstein, 1990, p. 77). A duvida,
para ele, ¢ a condicdo para a existéncia de um conhecimento de valor
epistémico alto, em contraste com a certeza que s6 pode ser oferecida a nos
pelas crengas de valor epistémico mais baixo. Em outras palavras, o
conhecimento, na sua concep¢ao, ¢ incompativel com a certeza.

Em Conferéncia sobre Etica (2017b, p. 77-80), em sentido semelhante,
ele defende que ndo podemos falar ou escrever sobre ética em virtude de uma
auséncia de significado e sentido natural desses temas, e acrescenta que existe
um limite para a linguagem que a impede de discorrer sobre os campos da Etica

e da religido, conforme se observa abaixo>®:

[...] Quer dizer: vejo agora que essas expressdes sem sentido ndo eram sem sentido
porque eu ainda ndo havia encontrado as expressoes corretas, mas que sua falta de
sentido era sua propria esséncia.

Pois tudo o que eu queria fazer com eles era apenas ir além do mundo, ou seja,
além da linguagem significativa. Toda a minha tendéncia e acredito que a tendéncia
de todos os homens que tentaram escrever ou falar de ética ou religido era correr
contra os limites da linguagem. Esta corrida contra as paredes da nossa jaula ¢
perfeitamente, absolutamente sem esperanga.

- A ¢ética, na medida em que brota do desejo de dizer algo sobre o sentido ultimo
da vida, o bem absoluto, o valor absoluto, ndo pode ser ciéncia.

O que ela diz ndo acrescenta nada ao nosso conhecimento.

Wittgenstein entendeu que uma concep¢do de filosofia que visa a
verdade absoluta, completa e final nos conduziria inevitavelmente a um

fracasso (McCormick, 2004, p. 422). Nesse sentido, Wittgenstein afirma:

(...) Ora, vivemos na ideia: o ideal 'deveria necessariamente' encontrar-se na
realidade. Enquanto ndo se v&€ como ele ai se encontra nem se compreende a
esséncia desse 'deve necessariamente'. Acreditamos que o ideal deve residir na
realidade; pois acreditamos ja vé-lo nela (Wittgenstein, 1996, p. 63 [§101]).

56 No original, (...) That is to say: I see now that these nonsensical expressions were not nonsensical
because I had not yet found the correct expressions, but that their nonsensicality was their very
essence.

For all I wanted to do with them was just to go beyond the world and that is to say beyond significant
language.

My whole tendency and I believe the tendency of all men who ever tried to write or talk ethics or
religion was to run against the boundaries of language. This running against the walls of our cage is
perfectly, absolutely hopeless.

- Ethics, so far as it springs from the desire to say something about the ultimate meaning of life, the
absolute good, the absolute valuable, can be no science. What it says does not add to our knowledge
in any sense.
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Assim, estamos todos correndo “contra as paredes de nossa jaula” ao
tentarmos usar a linguagem para expressar o inexpressavel. Wittgenstein nesse
trecho esclarece o que ele entende como sendo o limite de sua filosofia.
Podemos observar os jogos de linguagem, seguir suas regras ¢ até mesmo fazer
filosofia. Mas existe um ponto a partir do qual nao podemos ir além, e esse ¢
o aspecto que melhor reflete a defesa do ceticismo por Wittgenstein:
pragmatica, preocupada com os métodos de observacao da vida humana, sem
pretensoes de chegar em uma ontologia cosmolégica irredutivel e originaria.

Uma outra resposta aos ceticismos refere-se a tese do externalismo
semantico de Hilary Putnam. DeRose resume bem essa teoria, afirmando que,

segundo ela, parte do contetido dos pensamentos de uma pessoa:

[...] ndo € totalmente determinado por fatores 'internos' sobre o que esta
acontecendo dentro de sua cabeca, mas ¢ pelo menos parcialmente determinado
por fatos 'externos', como a natureza das coisas com que alguém entrou em
contato®” (DeRose, 1999, p. 07).

O filoésofo buscou demonstrar o carater autodestrutivo do ceticismo radical
ao apontar que os sentidos das palavras usadas pelos céticos podem nao
corresponder ao sentido que os céticos necessitam que elas possuam (Putnam, 1981,
p. 21). Ele menciona que os céticos precisam usar uma linguagem significativa para
descrever um cendrio que possa ser uma realidade possivel, a fim de nos convencer
de que nada sabemos do mundo externo. Putnam argumenta ainda que, se olharmos
de perto para o que faz as palavras terem sentido, veremos que os céticos somente
podem construir seus cendrios obscuros em uma situacao na qual aquele cenario
ndo poderia ser o que de fato acontece conosco (Ibid., p. 2). O que d4 o sentido para
as palavras, segundo sua teoria geral da semantica, ndo sdo suas ideias ou estados
psicologicos, mas sua relagdo com as coisas em seu ambiente.

O famoso exemplo que o autor usa para ilustrar tal fato consta em seu livro
Reason, Truth and History (1981), se passando com um cérebro em uma cuba,

conforme a narrativa abaixo:

[[Jmagine que um ser humano (voc€ pode imaginar que seja vocé mesmo) foi

57 No original: “According to semantic externalism, the contents of at least some of one's thoughts
are not completely determined by 'internal’ facts about what is going on inside one's head, but are at
least partially determined by such 'external' facts as the nature of the items one has been in contact
with.”
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submetido a uma operagdo por um cientista do mal. O cérebro da pessoa (seu
cérebro) foi removido do corpo e colocado em uma cuba de nutrientes que mantém
o cérebro vivo. As terminagdes nervosas foram conectadas a um computador
supercientifico que faz com que a pessoa cujo cérebro se encontra tenha a ilusao
de que tudo estd perfeitamente normal. Parece haver pessoas, objetos, o céu etc.;
mas, na verdade, tudo o que a pessoa (vocé) esta experimentando € o resultado de
impulsos eletronicos que viajam do computador para as terminagdes nervosas. O
computador ¢ tdo inteligente que, se a pessoa tentar levantar a mao, o feedback do
computador a fara 'ver' e 'sentir' a mao sendo levantada. Além disso, ao variar o
programa, o cientista maligno pode fazer com que a vitima 'experimente' (ou
alucine) qualquer situagdo ou ambiente que o cientista maligno desejar. Ele
também pode obliterar a memoria da operagao do cérebro, de modo que a vitima
pareca a si mesma que sempre esteve neste ambiente. Pode até parecer a vitima que
esta sentada lendo essas mesmas palavras sobre a suposicao divertida, mas bastante
absurda, de que existe um cientista do mal que remove o cérebro das pessoas de
seus corpos e as coloca em um tanque de nutrientes que mantém os cérebros vivos.
As terminagOes nervosas devem ser conectadas a um computador supercientifico
que faz com que a pessoa cujo cérebro ¢é ter a ilusdo disso® (Ibid., p. 05-06).

Assim, segundo Putnam, caso nos fOssemos cérebros em cubas ndo
poderiamos inferir sobre tal fato ser verdade, pois isso ndo seria algo ao alcance
daqueles que sdo cérebros em cubas (Ibid., p. 08). Para ele, nosso sistema linguistico
¢ regido por regras de entrada e saida da linguagem, que tomam como base dados
da realidade. Desse modo, por exemplo, no caso de um ser humano normal e um
cérebro em uma cuba estarem ambos em didlogo acreditando serem seres humanos
normais, hd uma semelhan¢a qualitativa entre seus pensamentos (referente a
afirmac¢do “eu sou humano”); no entanto, nao hé semelhanga de referéncia, pois o

cérebro em uma cuba ndo teria como se referir ao mundo real e a realidade externa®’

8 No original: “[IJmagine that a human being (you can imagine this to be yourself) has been
subjected to an operation by an evil scientist. The person's brain (your brain) has been removed from
the body and placed in a vat of nutrients which keeps the brain alive. The nerve endings have been
connected to a super-scientific computer which causes the person whose brain it is to have the
illusion that everything is perfectly normal. There seem to be people, objects, the sky, etc; but really
all the person (you) is experiencing is the result of electronic impulses travelling from the computer
to the nerve endings. The computer is so clever that if the person tries to raise his hand, the feedback
from the computer will cause him to 'see’ and 'feel' the hand being raised. Moreover, by varying the
program, the evil scientist can cause the victim to 'experience' (or hallucinate) any situation or
environment the evil scientist wishes. He can also obliterate the memory of the brain operation, so
that the victim will seem to himself to have always been in this environment. It can even seem to
the victim that he is sitting and reading these very words about the amusing but quite absurd
supposition that there is an evil scientist who removes people's brains from their bodies and places
them in a vat of nutrients which keep the brains alive. The nerve endings are supposed to be
connected to a super-scientific computer which causes the person whose brain it is to have the
illusion that.”

59 No original, “The whole system of sense-data, motor signals to the efferent endings, and verbally
or conceptually mediated thought connected by 'language entry rules' to the sense-data (or whatever)
as inputs and by 'language exit rules' to the motor signals as outputs, has no more connection to trees
than the ant's curve has to Winston Churchill. Once we see that the qualitative similarity (amounting,
if you like, to qualitative identity) between the thoughts of the brains in a vat and the thoughts of
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(Ibid., p. 14-15).

Essa teoria ¢ bastante criticada por ndo explicar, dentre outras coisas, como
seria o caso de alguém que estava em um possivel mundo no qual ndo existiam
cérebros em cubas e foi posteriormente transportado para um outro possivel mundo
onde ele teria sido transformado em um cérebro em uma cuba.

Desse modo, ¢ possivel argumentar que tanto os cérebros em cubas de
Hilary Putnam quanto o génio maligno de Descartes compartilham algo em comum:
em ambas as filosofias, seus argumentos céticos acabaram se mostrando mais fortes
do que seus argumentos de suas refutacdes, de modo a surtir o efeito contrario ao
aparentemente pretendido: ao invés de refutar os ceticismos, acabaram por
fortalecé-los ainda mais.

Uma outra importante obra contemporanea sobre os ceticismos e sua relagao
com a epistemologia refere-se a Pyrrhonian Reflection in Knowledge and
Justification (1994), na qual Robert Fogelin apresenta uma saida ao problema da
verdade por um caminho distinto dos mencionados fil6sofos: ao invés de tentarmos
refutar os ceticismos, ele propde que os aceitemos, argumentando ndo haver nada
de epistemicamente errado nisso.

Nessa obra, Fogelin propde reflexdes sobre a forma como a grande parte
dos filosofos adeptos da concepgdo tripartite concebem o conhecimento, e
argumenta que esse projeto estaria fadado ao insucesso com base nos argumentos
dos modos de Agrippa, presente nas Hipotiposes Pirronicas de Sexto Empirico
(Fogelin, 1994, p. 116) e nas Investigagoes Filosdficas de Wittgenstein com a ideia
de formas de vida (Ibid., p. 195).

Segundo Fogelin, o que a maioria dos filésofos quer dizer quando afirma
coisas como “S sabe que p”, independentemente de quais sejam suas correntes, ¢
que S conhece p no sentido do uso ordindrio do conceito “saber" ou “conhecer”.
Segundo o autor, “[n]a vida didria, os niveis de padrdes epistémicos sdo fixados
(muitas vezes de forma irrefletida) pelas exigéncias de um dado contexto”. Até
mesmo um cético pirronico pode adquirir conhecimento neste sentido ordinario,

ndo obstante o que ele faz, em contraste com os ndo céticos, ¢ “[...] aceita[r] de

someone in the actual world by no means implies sameness of reference, it is not hard to see that
there is no basis at all for regarding the brain in a vat as referring to external things.”
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forma ndo dogmatica as praticas epistémicas cotidianas de sua cultura”® (Ibid., p.
195). Para ele, ¢ “[...] possivel dar uma explicacdo da maneira como os termos da
avaliacdo epistémica funcionam sem fazer nenhum compromisso com afirmagoes
substantivas sobre o que é e o que ndo é conhecido”® (Ibid., p. 203). Fogelin
conclui suas reflexdes com duas ideias: “Primeiro, [que] as dividas pirronicas sdo
o resultado natural e inteligivel do exame irrestrito de nossas praticas epistémicas.
Em segundo lugar, [que] as duvidas pirrdnicas, uma vez levantadas, parecem
incapazes de serem resolvidas™®? (Ibid., 203).

Fogelin mostrou que ¢ possivel ao cético ter crengas e até mesmo
conhecimento no sentido ordinario. Grande parte dos esforgos existentes em se
refutar os ceticismos pelos filosofos de diferentes periodos refere-se a uma
concepgao que os toma como equivalentes a sua vertente radical, onde nada poderia
ser conhecido. No entanto, conforme vimos, a tradi¢do cética possui uma variedade
de vertentes que ndo se resume ao ceticismo radical. O pirronismo, em especial, ndo
proibe que alguém tenha crencas ou conhecimento sobre as coisas, pois iSsoO seria
uma espécie de dogmatismo negativo, conforme ja nos ensinava Sexto Empirico. O
que o pirronismo chama a atengdo, e nem sempre ¢ bem compreendido nesse
aspecto, ¢ para uma postura que renuncia as certezas irrefutaveis, que permita ao
sujeito aceitar as incontingéncias da vida de forma mais plena, alcangando assim a
felicidade (evdaiuoviov) ou a tranquilidade (drapalia). Trata-se de uma série de
prescrigdes normativas que mais se comunicam com a ¢€tica do que com a
epistemologia, embora tenha como ponto central as atitudes individuais do sujeito
face ao que pode ser conhecido.

No entanto, a Jdoda, a verdade, ndo sdo os Unicos requisitos para o
conhecimento segundo a andlise tradicional tripartite. No ponto a seguir, irei
abordar algumas vertentes da justificagdo do conhecimento que estdo inseridas na

concepgao tripartite da definicdo de conhecimento.

% No original, “In daily life, levels of epistemic standards are fixed (often unreflectively) by the
exigencies of the given context. The Pyrrhonist undogmatically accepts the everyday epistemic
practices of his culture”.

1 No original, “First, it seems to me to be possible to give an account of the way in which terms of
epistemic appraisal function without making any commitments to substantive claims about what is
and what is not known”.

62 No original, “These reflections, then, seem to yield a dual conclusion. First, Pyrrhonian doubts
are the natural and intelligible result of the unrestricted examination of our epistemic practices.
Second, Pyrrhonian doubts, once raised, seem incapable of resolution”.
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3.3
O requisito do Adyo¢ e o debate sobre a justificacdao

O papel do Adyoc no conhecimento consiste em uma questdo bastante
controversa na filosofia, presente desde os escritos de Platdo, sobretudo quando
menciona a hipétese do conhecimento enquanto doca verdadeira acompanhada de
Aoyog “[...] uerce Adyov éAnbif 66av émotiuny eivor [...]7 (Platdo, 2020, [201c,
201d] p. 214-215). Os debates sobre a justificagdo do conhecimento — uma das
possiveis tradugdes de Aoyog para o portugués — ocuparam um papel central nos
debates entre os epistemologos analiticos do século XX e XXI. No entanto, Platdo,
quando fala do Adyog, ndo se refere exatamente ao que denominamos como
justificativa. Assim como doca, Adyog consiste em outro termo de dificil tradugao
para o portugués, o qual optei por manter no original, sem tradu¢do. Sobre a
dificuldade em se traduzir 10yog¢ para o inglés, Francis MacDonald Cornford (1935,

p. 142) menciona em nota de rodapé:

O inglés nao nos fornece uma traducdo unica para logos, sendo esta uma palavra
que abrange (1) declaracdo, discurso; (2) expressao, definicao, descri¢ao, formula;
(3) 'nmarrativa' ou enumeracgdo, (4) explicagdo, relato, fundamento. A tradutor ¢é
forcado a usar ora uma, ora outra daquelas expressdes.®

Mas o que seria o requisito da justificacdo do conhecimento? Ichikawa &
Steup (2018, [n.p.]) ressaltam que aquilo que o requisito da justifica¢do “[...] requer
¢ meramente que uma crenca que se qualifique como conhecimento tenha a
propriedade de ser justificada.”®* Essa propriedade pode estar presente “[...] mesmo
que S ndo tenha se engajado na atividade de justificar sua crenca de que p.”%
(Ichikawa & Steup, 2018, [n.p.]). William Alston ressalta, quanto a esse ponto, que

a preocupacao central se refere ao “[...] estado ou condicao de ser justificado, e nao

8 No original, “English provides no single equivalent for logos, a word which covers (1) statement,
speech; (2) expression, definition, description, formula; (3) 'tale' or enumeration, (4) explanation,
account, ground. A translator is forced to use now one, now another of those expressions”.

% No original, “Rather, what the justification condition requires is merely that a belief that qualifies
as knowledge have the property of being justified”.

%5 No original, “It can have that property even if S did not engage in the activity of justifying her
belief that p”.
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com a atividade de justificar uma crenga”®® (apud Ichikawa & Steup, 2018, [n.p.])®".

De modo geral, os epistemdlogos dividem as respostas encontradas na
literatura filos6fica contemporanea sobre a justificagdo em dois grandes grupos: as
respostas internalistas e as externalistas.®® O chamado internalismo ou internismo
epistémico parte da premissa de que o sujeito conhecedor (i) conhece o conteudo
do seu conhecimento e (ii) realmente ou potencialmente conhece as bases desse
conhecimento, tendo acesso direto ou indireto aos fundamentos de seu

).%2 O internalismo, no entanto,

conhecimento (Pritchard apud Pappas, 2014, [n.p]
ndo implica que o sujeito realmente ou potencialmente conheca todas as bases de
seu conhecimento. E suficiente que ele possa apresentar pelo menos alguma razio
pela qual ele conhece o que conhece. Para alguns casos, por meio da reflexdo,
podemos fornecer fundamentos rapidamente, para outros casos, se faz necessario
um longo e arduo processo de reflexdo (como no caso de provar um teorema
matematico, por exemplo). Nesse sentido, segundo Pappas (2014, [n.p.]), €
necessario esclarecer a definicdo de internalismo, amenizando a condicao:

“Conhecemos alguma proposi¢ao p apenas se nos tornamos conscientes, (direta ou

potencialmente), por reflexdo, de que algum item € nossa base de conhecimento

% No original, “That is, we will be concerned with the state or condition of being justified, rather
than with the activity of justifying a belief. These concepts are sometimes conflated in the literature”.
67 Ichikawa & Steup (2018, [n.p.]) mencionam ainda, em nota de rodapé [5], a posi¢do contraria a
de Alston, de Robert Almender, que menciona nem sempre ser possivel separarmos o estado de ser
justificado (being justified) da atividade de dar ou ser capaz de dar uma justificacéo.

%8 Cabe aqui uma ressalva sobre a distingdo entre os debates dos chamados externalistas e
internalistas epistemologicos e cognitivos. E comum encontrarmos os conceitos de internalismo e
externalismo sendo usados de modo distintos em epistemologia, metafisica, filosofia da linguagem,
filosofia da mente e em outros campos da filosofia. O primeiro tipo se preocupa com a questao sobre
o que diferencia o conhecimento da Joe verdadeira, sendo uma questdo tipicamente
epistemologica. O segundo tipo “[...] € de ordem metafisica, e se preocupa em averiguar o que é que
determina o contetido dos nossos pensamentos”. A posi¢cdo que aqui chamamos de internalismo
epistémico, dentro da tematica da justificagdo do conhecimento “[...] pde em relevo a abordagem
subjetiva, ao passo que os externistas [epistémicos] se concentram na questao objetiva de averiguar
se 0 nosso pensamento ¢ fiavel” (O’Brien, 2013, p. 65). Por exemplo, eu posso ser uma internalista
cognitiva e externalista epistemoldgica se eu considerar que os estados mentais sdo inteiramente
determinados por estados computacionais internos, mas para adquirir conhecimento € preciso apenas
que nossas faculdades mentais rastreiem a verdade de modo fiavel (Ibid., p. 65).

% George Sotiros Pappas formula uma concep¢do de internalismo baseado em Harold Arthur
Prichard (1871 - 1947) como uma conjuncao de duas teses (Pritchard apud Pappas, 2014): “(Tese
do acesso real) O sujeito conhece a proposicdo p se conhece diretamente as razdes de p. (Tese do
acesso potencial) Um sujeito conhece a proposicao p se ele, indiretamente por meio da reflexdo,
puder perceber seus fundamentos para saber que p.” No original, “Actual Access KI: One knows
some proposition p only if one is also aware of one's knowledge basis for p. Accessibility KI: One
knows some proposition p only if one can become aware by reflection of one's knowledge basis for

2

p-
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para p.”70

O externalismo, por outro lado, acredita na validade de uma crenga
independente de suas evidéncias. Para o internalismo, justificagdao ¢ um argumento,
uma prova. Do ponto de vista do externalismo, a propria realidade fundamenta o
conhecimento, incluindo a realidade do processo cognitivo. Segundo a definigdo de

externalismo de BonJour & Sosa (2003, p. 206):

Uma epistemologia ¢ externalista se e [somente] se tiver como consequéncia que
um qualquer fator se pode acrescentar essencialmente a justificag@o epistémica da
crenga do sujeito, mesmo que esteja fora do ambito de reflexdo desse sujeito.”!

Do ponto de vista do externalismo, o sujeito ndo ¢ obrigado a ter consciéncia
dos fundamentos de seu conhecimento e, no entanto, seu conhecimento pode, ainda
assim, ser justificado. O externalismo acredita que deve haver algum tipo de
conexao logica ou conceitual entre justificagdo e o mundo externo, isto €, entre as
crencas ¢ a realidade. Essa concepcao identifica a validade da premissa com a sua
verdade, o que apaga a distingdo entre os dois conceitos. Desse modo, para eles, S
esta razoavelmente convencido de que p, se p for verdadeiro. Assim, a diferenga
entre internalismo e externalismo reside primordialmente no fato das
circunstancias, tidas como base do pensamento, serem internas ou nao,
considerando como interno o estado do organismo, o estado do cérebro, os estados
mentais e, finalmente, os estados mentais acessiveis reflexivamente.

A seguir, faremos uma exposi¢ao das principais correntes do externalismo
e em seguida, contrastarei com algumas correntes do internalismo, apontando que

ambas as correntes possuem criticas bastante contundentes.

3.31
O externalismo e algumas de suas principais correntes

0 No original: “Weak AKI: One knows some proposition p only if one can become aware by
reflection of what is in fact one's knowledge basis for p. Strong AKI: One knows some
proposition p only if one can become aware by reflection that some item is one's knowledge basis
for p.”

"I No original: “An epistemology is externalist if and only if it entails that some factor can add
essentially to the epistemic justification of a subject’s belief even though it falls outside the reflective
purview of that subject”.
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Dentro da linha externalista, existem diversas teorias que buscam conceituar
o conhecimento e responder aos problemas de Gettier. Dentre essas teorias, destaco
trés das mais conhecidas enquanto sendo as correntes causalistas, confiabilistas e
do rastreamento da verdade.

A teoria causal do conhecimento foi a primeira proposta do filosofo Alvin
Goldman (1967, 1976) para responder ao problema de Gettier (1967, p. 357), na
qual ele se distancia da analise classica tripartite do conhecimento. Ele menciona
no artigo A Causal Theory of Knowing (1967) que a analise apresentada por ele
pretende ir “[...] de encontro a uma tradi¢do bem estabelecida em epistemologia, a
visdo de que as questdes epistemoldgicas sdo questdes de logica ou justificagdo, e
ndo questdes causais ou genéticas” (1967, p. 372).72

Ela se propde a explicar como conhecemos fatos pela experiéncia dos
mundos e por que os sujeitos dos casos de Gettier carecem de conhecimento.
Segundo sua teoria, conhecer um fato consiste em uma questdo de possuir uma
crenga (belief) causada por esse mesmo fato, podendo ser fruto da percepcao
sensorial, do testemunho, da inferéncia, dentre outras fontes. A formulacao oficial

de Goldman é:

S sabe que p, se e somente se

o fato de p estar conectado causalmente de maneira 'apropriada’ com a crenga de S
em p.

Os processos causais produtores de conhecimento 'apropriados' incluem o seguinte:
(1) percepcao

(2) memoria

(3) uma cadeia causal, exemplificando o Padrdo 1 ou 2, que é reconstruida
corretamente por inferéncias, cada uma das quais ¢ garantida (as proposicdes de
fundo ajudam a garantir uma inferéncia apenas se forem verdadeiras)

(4) combinagdes de (1), (2) e (3) (Ibid., p. 369).7

Goldman observa que, muitas vezes, consideramos que sabemos mesmo
sem lembrarmos exatamente como sabemos (Ibid., p. 372), e mesmo nesses casos

o sujeito pode ser considerado como conhecedor do fato, desde que a sua crenga

2 No original: “The analysis presented here flies in the face of a well-established tradition in
epistemology, the view that epistemological questions are questions of logic or justification, not
causal or genetic questions”.

3 No original: “S knows that p if and only if the fact p is causally connected in an "appropriate" way
with S's believing p. 'Appropriate,' knowledge-producing causal processes include the following:
(1) perception

(2) memory

(3) a causal chain, exemplifying either Pattern 1 or 2, which is correctly reconstructed by inferences,
each of which is warranted (background propositions help warrant an inference only if they are true)
(4) combinations of (1), (2), and (3) (Goldman, 1967, p. 369)”.
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tenha sido causada da maneira apropriada, com uma cadeia causal voltando ao fato
em si através de inferéncias. Entendo Goldman nesse artigo com uma missao de
separar a epistemologia de uma ontologia metafisica preocupada com uma verdade

objetiva. Isso fica claro a partir da seguinte passagem:

As condicdes de verdade ndao devem ser confundidas com as condi¢des de
verificacdo. Minha andlise de 'S conhece p' ndo pretende fornecer procedimentos
para descobrir se uma pessoa (incluindo ela mesma) conhece uma dada proposicao.
Sem duvida, as vezes sabemos que as pessoas conhecem certas proposicoes, pois
as vezes sabemos que suas crengas estdo causalmente conectadas (de maneiras
apropriadas) com os fatos em que se acredita. Por outro lado, muitas vezes pode
ser dificil ou mesmo impossivel descobrir se essa condicao € valida para uma dada
proposicdo e uma determinada pessoa. Por exemplo, pode ser dificil para mim
descobrir se realmente me lembro de certo fato que parego lembrar. As dificuldades
que existem para saber se alguém conhece uma determinada proposi¢do nao
constituem dificuldades para a minha analise (1967, p. 372)™

Goldman, nesse artigo, publicado 4 (quatro) anos apos o artigo de Gettier
(1963), deu um passo substancial em direcdo a um afastamento da analise tripartite
do conhecimento, tendo influenciado e inspirado diversos outros filosofos a
fazerem o mesmo. Além disso, Goldman propds uma ressignificagdo daquilo que
era entendido por condi¢des de verdade, apontando que "[elas] ndo devem ser
confundidas com as condicdes de verificagdo" (Goldman, 1967, p. 372). Assim, ele
atenua as pretensoes de uma teoria do conhecimento ser validada com base em
critérios que levem em conta uma verdade objetiva, se contentando com o
atendimento das condi¢des de verificagdo em seu lugar, delimitando, assim, as
fronteiras entre os campos epistémicos e metafisicos ou ontologicos.

No entanto, essa teoria ndo estd a prova de falhas. Uma das principais
dificuldades da teoria causal do conhecimento de Goldman foi descoberta pelo
proprio Goldman, que o levou a abandona-la em favor de uma nova teoria,
denominada de fiabilista ou confiabilista (reliability) (1976; 1979; 1986).

Segundo a teoria confiabilista, uma crenga € justificada se for adquirida por

um meio que seja confidvel. Essa confiabilidade, segundo Goldman (1979, p. 10),

74 No original: “Truth conditions should not be confused with verification conditions. My analysis
of "S knows p" does not purport to give procedures for finding out whether a person (including
oneself) knows a given proposition. No doubt, we sometimes do know that people know certain
propositions, for we sometimes know that their beliefs are causally connected (in appropriate ways)
with the facts believed. On the other hand, it may often be difficult or even impossible to find out
whether this condition holds for a given proposition and a given person. For example, it may be
difficult for me to find out whether I really do remember a certain fact that I seem to remember. The
difficulties that exist for finding out whether someone knows a given proposition do not constitute
difficulties for my analysis, however”.
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consiste “[...] na tendéncia que um processo revela para produzir crengas que sejam

verdadeiras em vez de falsas”’”.

Eis a historia que Goldman conta para ilustrar o problema, como o caso dos

celeiros falsos (1976, p. 772):

Henry esté dirigindo pelo interior do pais com seu filho. Com intuito de educar seu
filho, Henry vai identificando varios objetos na paisagem a medida em que eles
vao aparecendo. "Isso ¢ uma vaca", disse Henry, "isso ¢ um trator", "Isso ¢ um
silo", "Isso € um celeiro" etc. Henry ndo tem duvidas sobre a identidade desses
objetos; em particular, ele ndo tem duvidas de que o ultimo objeto mencionado seja
um celeiro, o que de fato é. Cada um dos objetos identificados possui elementos
caracteristicos de seu tipo. Além disso, cada objeto esta totalmente a vista, Henry
tem uma visdo excelente e tem tempo suficiente para olhar para eles com razoavel
cuidado, ja que ha pouco trafego para distrai-lo. Dadas essas informagoes,
poderiamos dizer que Henry possui conhecimento do objeto ser um celeiro? (Ibid.,
p. 772)¢

Na primeira parte do caso, Goldman parece querer demonstrar que, de fato,
estariamos inclinados a acreditar que Henry possui conhecimento do objeto ser um

celeiro. No entanto, na segunda parte do caso, ele introduz o cerne da questdo:

[...] Suponha que nos foi informado, sem o conhecimento de Henry, que o distrito
em que ele acabou de entrar estaria cheio de copias de celeiros feitos de papel
maché. Visto da estrada, esses fac-similes parecem exatamente como celeiros, mas
na verdade sdo apenas fachadas, sem paredes traseiras ou interiores, totalmente
incapazes de serem usados como celeiros. Eles sdo construidos de forma tao
inteligente que os viajantes invariavelmente os confundem com celeiros. Tendo
acabado de entrar no distrito, Henry ndo encontrou nenhum fac-simile; o objeto
que ele vé& & um celeiro genuino. Mas se o objeto naquele local fosse um fac-simile,
Henry o confundiria com um celeiro. Dadas essas novas informagoes, estariamos
fortemente inclinados a retirar a alegagdo de que Henry conhece o fato de o objeto
ser um celeiro. Como explicar essa mudanga na nossa avaliagdo?’’ (1976, p. 773)

75 No original: “The justificational status of a belief is a function of the reliability of the process or
processes that cause it, where (as a first approximation) reliability consists in the tendency of a
process to produce beliefs that are true rather than false”.

76 No original: “Consider the following example. Henry is driving in the countryside with his son.
For the boy's edification Henry identifies various objects on the landscape as they come into view.
'That's a cow,' says Henry, 'That's a tractor,' "That's a silo,' 'That's a barn,’ etc. Henry has no doubt
about the identity of these objects; in particular, he has no doubt that the last-mentioned object is a
barn, which indeed it is. Each of the identified objects has features characteristic of its type.
Moreover, each object is fully in view, Henry has excellent eyesight, and he has enough time to look
at them reason-ably carefully, since there is little traffic to distract him. Given this information,
would we say that Henry knows that the object is a barn?”.

"7 No original: “Suppose we are told that, unknown to Henry, the district he has just entered is full
of papier-maché facsimiles of barns. These facsimiles look from the road exactly like barns, but are
really just facades, without back walls or interiors, quite incapable of being used as barns. They are
so cleverly constructed that travelers invariably mistake them for barns. Having just entered the
district, Henry has not encountered any facsimiles; the object he sees is a genuine barn. But if the
object on that site were a facsimile, Henry would mistake it for a barn”.

Given this new information, we would be strongly inclined to withdraw the claim that Henry knows
the object is a barn. How is this change in our assessment to be explained?”.
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Goldman conclui em seguida que a sua propria teoria causal, junto com a

abordagem tradicional tripartite do conhecimento, ndo da conta desse caso:

Observe primeiro que a abordagem tradicional do conhecimento por crenga
verdadeira justificada ndo ajuda em nada a explicar essa mudanga. Em ambos os
casos, Henry realmente acredita (na verdade, tem certeza) que o objeto ¢ um
celeiro. Além disso, a "justificativa" ou "evidéncia" de Henry para a proposi¢ado de
que o objeto € um celeiro é a mesma em ambos os casos. Assim, Henry deve saber
em ambos 0s casos ou ndo saber em ambos 0s casos. A presencga de fac-similes no
distrito ndo deve fazer diferenca se ele sabe ou ndo. Minha velha analise causal
também ndo consegue resolver o problema. A crenga de Henry de que o objeto seja
um celeiro ¢ causada pela presenca do celeiro; na verdade, o processo causal ¢é
perceptivo. No entanto, ndo estamos preparados para dizer, na segunda versao, que

Henry sabe.”® (1976, p. 773)

De acordo com Goldman, o problema aqui ¢ que Henry esta formando sua
crenga de uma maneira que nao ¢ confiavel. A ideia central do confiabilismo € que
alguém tenha conhecimento se e somente se eles possuirem uma crenca verdadeira,
formada por um processo confidvel de formacao de crencas.

Uma possivel objecdo a teoria confiabilista refere-se a dificuldade na
escolha do mecanismo de formacdo da crenca. Para o confiabilismo, o
conhecimento nasce de uma crenga verdadeira formada por um processo confiavel
de formacdo de crencgas. No entanto, na maior parte das vezes, um mesmo caso
possui diversos mecanismos de formacdo de crenga associados ao sujeito que possui
a cren¢a. Como escolher o mecanismo correto? Essa tarefa de isolar o mecanismo
correto pode ser bastante complicada e a escolha por um mecanismo que seja geral
ou especifico podera impactar decisivamente no juizo de confiabilidade de
determinada crenga. Por exemplo, no caso de Henry, caso esse mecanismo seja a
capacidade visual genérica dele detectar a presenca dos celeiros verdadeiros, esse
processo ndo serd considerado como confidvel, pois seria possivel que Henry
identificasse como verdadeiros celeiros falsos. No entanto, caso o mecanismo de

formacdo de crencas de Henry seja o reconhecimento visual do celeiro real no

instante em que ele olha para o celeiro real, seria possivel falar em um processo

8 No original: “Note first that the traditional justified-true-belief account of knowledge is of no help
in explaining this change. In both cases Henry truly believes (indeed, is certain) that the object is a
barn. Moreover, Henry's 'justification' or 'evidence' for the proposition that the object is a barn is the
same in both cases. Thus, Henry should either know in both cases or not know in both cases. The
presence of facsimiles in the district should make no difference to whether or not he knows. My old
causal analysis cannot handle the problem either. Henry's belief that the object is a barn is caused
by the presence of the barn; indeed, the causal process is a perceptual one. Nonetheless, we are not
prepared to say, in the second version, that Henry knows”.
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confiavel.
Outra obje¢ao inicialmente apontada por Gilbert Harman em Knowledge,
Inference and Explanation (1968, p. 166-167) e posteriormente adaptada por Fred

Dretske em Conclusive Reasons (1971, p. 5-6) refere-se ao caso da loteria:

No caso da loteria, a pessoa falha em vir a conhecer que perdera uma loteria justa,
mesmo que ele raciocine da seguinte forma: “Como ha N bilhetes, a probabilidade
de perder é (N - 1)/ N. Essa probabilidade € muito préxima de um. Portanto, eu irei
perder na loteria”. [...] No caso da loteria, a pessoa ndo pode conhecer o fato se
vai perder, por mais provavel que seja. [...] O inico raciocinio relevante no caso da
loteria parece ser dedutivo. Partindo da premissa de que a loteria € justa e de que
existem N bilhetes, segue-se que a probabilidade de qualquer bilhete ser perdedor
€ (N -1)/ N. SO ¢é possivel deduzir a declaracdo de probabilidade. Nenhuma
inferéncia dedutiva permite separar a qualificacdo de probabilidade da declaragio
de que o ticket perdera. Afirmo, além disso, que ndo ha maneira indutiva de separar
essa qualificacdo, uma vez que a inferéncia indutiva deve tomar a forma de
inferéncia para a melhor explicagdo e nenhuma explicag@o esta envolvida no caso
da loteria (Harman, 1968, p. 166-167)7.

As teorias externalistas das razoes conclusivas (conclusive reasons), de Fred
Dretske, e do rastreamento (tracking theory), de Robert Nozick, foram projetadas
para evitarem esse tipo de problema. Fred Dretske menciona um caso do zoologico

falso em Epistemic Operators (1970), ele narra o seguinte:

Vocé leva seu filho ao zoologico, v€ varias zebras e, quando questionado por seu
filho, diz que sdo zebras. Vocé possui o conhecimento de que eles sdo zebras? Bem,
a maioria de nos ndo hesitaria em dizer que sabiamos disso. Nos sabemos como
sdo as zebras e, além disso, este € 0 zooldgico da cidade e os animais estdo em um
cercado claramente marcado como “Zebras”. No entanto, o fato de algo ser uma
zebra implica que ndo ¢ uma mula e, em particular, ndo ¢ uma mula habilmente
disfarcada pelas autoridades do zoologico para se parecer com uma zebra. Vocé
possui conhecimento de que esses animais nao sao mulas habilmente disfar¢adas
pelas autoridades do zooldgico para se parecerem com zebras? Se vocé se sentir
tentado a dizer “Sim” a esta pergunta, pense um pouco sobre seus motivos, que
evidéncias vocé pode apresentar em favor dessa afirmag@o. A evidéncia que vocé
tinha para pensar que eram zebras foi efetivamente neutralizada, uma vez que nao
conta para que ndo sejam consideradas mulas habilmente disfarcadas o fato delas
parecerem zebras. Vocé verificou com as autoridades do zooldgico? Vocé
examinou os animais de perto o suficiente para detectar tal fraude? (Dretske, 1970,

" No original: “In the lottery case, a person fails to come to know he will lose a fair lottery, even
though he reasons as follows: 'Since there are N tickets, the probability of losing is (N - I)/N. This
probability is very close to one. Therefore, I shall lose the lottery.' [...] In the lottery case a person
cannot know he will lose no matter how probable this is. [...] The only relevant reasoning in the
lottery case seems to be deductive. From the premise that the lottery is fair and that there are N
tickets, it follows that the probability of any ticket being a loser is (N - I)/N. One can only deduce
the probability statement. No deductive inference permits one to detach the probability qualification
from the statement that the ticket will lose. I claim moreover that there is no inductive way to detach
this qualification, since inductive inference must take the form of inference to the best explanation
and no explanation is involved in the lottery case (1968, p. 166 - 167)”.
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p. 1015-1016)*

Segundo a teoria de Dretske, em Conclusive Reasons (1971), “[...] a posse
de razdes conclusivas para a crenca, devidamente qualificadas, também ¢ uma
condi¢do suficiente para o conhecimento” (Dretske, 1971, p. 02)8'. Segundo
Dretske, “[...] qualquer sujeito, S, que acredita em P e que tem razdes conclusivas
para acreditar em P, dadas essas razdes, ele ndo poderia estar errado sobre P ou,
dadas essas razdes, é falso que ele possa estar enganado sobre P.”%* Dretske, nesse
artigo, introduziu um elemento modal ao requisito do conhecimento.

Posteriormente, em Philosophical Explanations (1981), Robert Nozick
desenvolveu mais a fundo essa teoria, batizando-a de teoria do rastreamento
(tracking theory) (Nozick, 1981, p. 178-179). Assim, no caso do zooldgico honesto,
isto ¢, onde as zebras s3o zebras reais, a seguinte proposi¢cdo condicional
contrafactual seria verdadeira: se ndo houvesse uma zebra na frente de S, S nio
acreditaria que ela existe. No entanto, no cenario do zooldgico “desonesto”, cheio
de zebras falsas, onde S pensaria estar olhando para uma zebra mesmo ela sendo
uma mula habilmente disfarcada, essa mesma proposicao seria falsa, pois mesmo
ndo tendo uma zebra real na frente de S, S continuaria acreditando que ela existe.
Assim, essa condicional contrafactual ¢ verdadeira no zooldgico normal, mas falsa
no zooldgico desonesto.

Segundo a teoria do rastreamento de Robert Nozick, € por isso que o sujeito
nao possui conhecimento de que existem zebras no zooldgico “desonesto”, embora

a conexao causal entre sua crenga e o fato seja a mesma que no zooldgico normal.

80 No original: “To illustrate, let me give you another example-a silly one, but no more silly than a
great number of skeptical arguments with which we are all familiar. You take your son to the zoo,
see several zebras, and, when questioned by your son, tell him they are zebras. Do you know they
are zebras? Well, most of us would have little hesitation in saying that we did know this. We know
what zebras look like, and, besides, this is the city zoo and the animals are in a pen clearly marked
'Zebras.' Yet, something's being a zebra implies that it is not a mule and, in particular, not a mule
cleverly disguised by the zoo authorities to look like a zebra. Do you know that these animals are
not mules cleverly disguised by the zoo authorities to look like zebras? If you are tempted to say
"Yes' to this question, think a moment about what reasons you have, what evidence you can produce
in favor of this claim. The evidence you had for thinking them zebras has been effectively
neutralized, since it does not count toward their not being mules cleverly disguised to look like
zebras. Have you checked with the zoo authorities? Did you examine the animals closely enough to
detect such a fraud?”

81 No original: “I shall also urge that the possession of conclusive reasons to believe, properly
qualified, is also a sufficient condition for knowledge”.

82 No original: “[...] any subject, S, who believes that P and who has conclusive reasons for believing
that P, that, given these reasons, he could not be wrong about P or, given these reasons, it is false
that he might be mistaken about P”.
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A ideia filosofica por tras desse exemplo € que, para saber algo, ndo basta que vocé
esteja realmente certo sobre como as coisas sdo. E preciso também que vocé possa
estar certo caso as coisas sejam diferentes. Assim, Nozick introduz duas
condicionais ao conhecimento, sendo a primeira referente ao requisito da
sensibilidade (sensitivity) (Ibid., p. 176) e a segunda, ao requisito da aderéncia
(adherence) (Ibid., p. 212). Em outras palavras, o requisito da sensibilidade reclama
que “se p ndo fosse verdadeiro, vocé ndo acreditaria em p’’; a0 passo que o requisito
da aderéncia requer que “se P fosse verdade, vocé acreditaria em P’ (Ibid., p. 176).

A teoria do rastreamento responde ao problema do conhecimento adquirido
por sorte, como nos casos de Gettier. Suponha que o sujeito seja péssimo em
reconhecer animais diferentes e nunca viu uma zebra antes. Ao se deparar com uma
zebra no zooldgico, ele langou um palpite de que aquele animal era uma zebra. Ele
poderia facilmente ter dito ser um orangotango ou um hipop6tamo, pois ele ndo
sabe nem nunca viu uma zebra na vida. Essa crenca atende ao requisito de
sensibilidade, pois se nao houvesse uma zebra ali, ele ndo seria solicitado a
adivinhar e, portanto, ndo acreditaria haver ali uma zebra. No entanto, sua crenga
ndo atende ao requisito de aderéncia, ja que o palpite foi basicamente aleatério. Se
as coisas tivessem sido um pouco diferentes, o sujeito teria mencionado qualquer
outro animal. Assim, a teoria do rastreamento evita que um sujeito tenha
conhecimento em casos de mera sorte.

A teoria do rastreamento também responde ao problema da loteria,
sobretudo em virtude do requisito de sensibilidade. Se o bilhete tivesse sido
premiado no sorteio da loteria, ainda assim o sujeito acreditaria que perdeu
baseando-se na alta probabilidade. Desse modo, ¢ possivel concluir que, segundo a
teoria do rastreamento, o sujeito ndo conhece o fato de ser o perdedor apenas com
base nas estatisticas, pois ndo atendeu ao requisito da sensibilidade.

No entanto, o proprio Nozick apresentou um desafio a sua teoria do

rastreamento com o seguinte problema:

Uma avo percebe que seu neto estd bem [de satde] quando vai visita-lo; mas se ele
estivesse doente ou morto, outros diriam que ele estaria bem para poupa-la da
tristeza. No entanto, isso ndo significa que ela ndo possuiria conhecimento dele
estar bem ou mal quando o visse. Claramente, devemos reafirmar nossas condi¢des
para levar explicitamente em conta as formas e métodos de se chegar a uma crenga
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(Nozick, 1981, p. 179).53

Assim, no caso acima, o requisito da aderéncia estaria atendido, pois se o
neto estiver saudavel de fato, sua avo acreditara que o neto esta saudavel quando
informada por terceiros. No entanto, o requisito da sensibilidade ndo ¢ atendido,
pois se o neto estiver doente, ndo ¢ verdade que sua avo nao acreditard no fato de o
neto estar saudavel, dada a sua crenga na informacao falsa passada por terceiros.

Nozick respondeu a esse problema revisando a teoria do rastreamento.
Segundo o autor, o que importa ndo € apenas que nossas crencas rastreiem a
verdade, mas que o fagcam de acordo com os métodos pelos quais elas foram
formadas. Segundo essa teoria, saber que p € ser alguém que acreditaria em p se p
fosse verdadeiro, e que nao acreditaria em p se p fosse falso (1981, p. 178-179).
Desse modo, segundo Nozick, para que S conheca p, precisam estar reunidas as

seguintes condigdes:

(1) p é verdadeiro; (2) S acredita, por meio do método ou forma de acreditar M,
que p; (3) Se p ndo fosse verdadeiro e S fosse usar M para chegar na crenga p (ou
nao p), entdo S ndo acreditaria, via M, que p; (4) Se p fosse verdadeiro e S utilizasse
M para chegar na crenga p (ou ndo p), entdo S acreditaria via M, que p. (Nozick,
1981, p. 179).%

Outro tipo de problema tem a ver com o chamado principio de fechamento
do conhecimento (closure principle), segundo o qual, quando vocé conhece P e sabe
que P implica Q, vocé também estd em posi¢do de conhecer Q. Assim, segundo a
teoria de Nozick, o requisito da aderéncia (“se P fosse verdade, vocé acreditaria em
P”) implica no requisito da sensibilidade (“se p ndo fosse verdadeiro, voc€ ndo
acreditaria em p”’) para a caracterizagdo do conhecimento. No entanto, a teoria do
rastreamento de Nozick acaba se apresentando como incompativel com o principio
do fechamento, pois a crenca de que P ¢ capaz de rastrear a verdade ocorre ao

mesmo tempo que a cren¢a de que Q falha em rastrear a verdade, mesmo se vocé

8 No original: “A grandmother sees her grandson is well when he comes to visit; but if he were sick
or dead, others would tell her he was well to spare her upset. Yet this does not mean she doesn't
know he is well (or at least ambulatory) when she sees him. Clearly, we must restate our conditions
to take explicit account of the ways and methods of arriving at belief™.

84 No original: “(1) p is true.

(2) S believes, via method or way of coming to believe M, that p.

(3) If p weren't true and S were to use M to arrive at a belief whether (or not) p, then S wouldn't
believe, via M, that p.

(4) If p were true and S were to use M to arrive at a belief whether (or not) p, then S would believe,
via M, that p. (Nozick, 1981, p. 179)”.
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souber que P implica em Q. Robert Nozick (1981, p. 227) argumenta que sua teoria
implica no principio do fechamento ser falso, mas essa ainda ¢ uma questao bastante
debatida entre os filosofos.

Uma outra critica que em geral os externalistas fazem aos internalistas
refere-se ao fato de ser plausivel que um sujeito saiba que p sem que ele seja capaz
de adiantar as razdes para tomar p como verdadeiro; como, por exemplo, com o
chamado conhecimento nao-reflexivo. O’Brien (2013, p. 68) menciona dois
exemplos a isso: o fato de ser possivel saber que Oliver Cromwell nasceu em 1599
sem precisar de qualquer outro dado para justificar essa afirmagao; e os casos que
envolvem informagdes esquecidas, como por exemplo o fato de termos aprendido
na escola que Napoledo cometeu um erro estratégico nas Guerras napolednicas sem,
contudo, recordarmos de qualquer elemento que justifique essa afirmagdo. Outro
argumento para o conhecimento ndo-reflexivo refere-se ao fato de ser comum
reconhecermos ou notarmos uma diferenca em determinado ambiente ou numa
pessoa, (como por exemplo, através da intuicdo) sem sermos capazes “[...] de
apresentar factos ou razdes que justifiquem tal convic¢ao” (O’Brien, 2013, p. 68).

No entanto, o externalismo também possui seus proprios fantasmas. O
principal problema do externalismo refere-se a acusacdo de antecipacdo da
fundacdo. A teoria confiabilista de Goldman afirma que a base do conhecimento da
proposicao “ha um gato debaixo de um carro” precisa ser obtida por meio de um
processo cognitivo que seja confiavel. Mas como verificar se esse processo € de
fato confidvel? Suponhamos uma pessoa que acredite que um determinado processo
cognitivo contribua para que o conhecimento verdadeiro seja confiavel. Ao ser
questionada sobre como ela sabe que esse processo de fato contribui para um
conhecimento verdadeiro, ela provavelmente teria dificuldades em fundamentar de
modo a ndo cair na circularidade, como seria o caso da resposta: ele ¢ confiavel por
ser confiavel.

Uma possivel resposta a essa questdo consiste em se reconhecer a
impossibilidade de se chegar a um critério universal que seja completo e legitimo
para a comprovagao do conhecimento. Os fundamentos para essa afirmagao seriam
de que qualquer defini¢dao de conhecimento por necessidade deve assumir a forma:
(1) a crenca p € conhecimento se e somente se satisfaz o critério C. Mas, uma vez
que (i) € em si um tipo de conhecimento, entdo o critério C deve ser aplicado tanto

para p como para (i). Observa-se ai um circulo na explicagcdo, pois (i) €
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necessariamente explicado por si mesmo. A essa impossibilidade de se conceber
qualquer coisa sem incidir em uma circularidade Keith Lehrer chama de /oop
(Lehrer, 1997, p. 01 passim). Segundo o filésofo, nao ¢ possivel sustentar a crenca
de que “ha uma caneta na minha frente” sem comprovar a confiabilidade da
capacidade de percepcionar a caneta por parte do sujeito conhecedor. Por outro
lado, o sujeito também ndo pode comprovar a confiabilidade de sua habilidade de
perceber sem usar a sua percep¢ao. Estariamos, assim, presos em um /oop. Mesmo
que haja um teste capaz de verificar a capacidade de percepcao, como o sujeito iria
percepcionar esse teste que avalia sua percepcdo? Portanto, qualquer teoria da
justificacdo caira necessariamente nos problemas da circularidade e do regressus
ad infinitum.

Outra possivel objec@o contra o externalismo refere-se ao fato de que essa
corrente pressupde um ponto de vista divino, que seria um referencial privilegiado
capaz de extrair uma verdade absoluta dos fatos. Como nenhum ser humano ¢
dotado dessa capacidade, pressupor um referencial privilegiado cancelaria a
validade dos pleitos externalistas. Quando eu afirmo que a crenga p ¢ conhecimento
se e somente se satisfaz o critério C para aquisicdo de crencas confidveis, qual
referencial deverd ser adotado para julgar a confiabilidade dessa crenga? Duas
pessoas com interesses opostos poderiam perfeitamente argumentar que seus
referenciais sdo privilegiados ou até mais proximos do ponto de vista divino que os

do oponente. Nesse caso, qual critério seria usado para resolver esses conflitos?

3.3.2
O internalismo e o embate entre fundacionalistas e coerentistas

Vimos no ponto anterior algumas correntes pertencentes a linha externalista
da justificacdo (p. 67-77). Neste ponto, irei abordar trés subcorrentes da linha
internalista que merecem destaque, a saber, o fundacionalismo tradicional, o
fundacionalismo moderado e o coerentismo.

Ernest Sosa, no artigo The Raft and the Pyramid: Coherence versus
Foundations in the Theory of Knowledge (1980), considerado uma das principais

publicacdes que deram origem a Epistemologia das Virtudes, discute o impasse
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existente entre as correntes fundacionais (foundationalists) e coerentistas
(coherentists) quanto ao problema da justificagdo do conhecimento.

Ele inicia seu artigo mencionando que, ao longo de toda a historia da
filosofia sempre existiram duas “[...] perguntas-chave na teoria do conhecimento:
(1) O que noés sabemos? (i) Como nds sabemos?” (Sosa, 1980, p. 03). A resposta
para a primeira pergunta, segundo ele, refere-se ao contetido do conhecimento,
enquanto a resposta para a segunda refere-se ao critério, método para justificar
aquilo que nos conhecemos (Ibid., p. 04). Para responder a essa segunda pergunta,
a teoria tradicional do conhecimento teria desenvolvido duas abordagens principais,
designadas metaforicamente por Sosa como a piramide (fundacionalismo) e a
jangada (coerentismo).

A concepcao fundacionalista tradicional, oriunda do periodo moderno,
encontra-se presente na filosofia tanto de pensadores empiristas como de
racionalistas. O que eles possuem em comum refere-se a ideia de que o nosso
envolvimento com o mundo ¢ ndo-conceptual e pode servir de fundamento altimo
para o conhecimento. Para esses pensadores, as crengas-base que sustentam todo o
edificio do saber ndo requerem uma justificacdo adicional por serem ndo-
inferencialmente justificaveis. E fundamental, no entanto, que a base dessa
piramide contenha julgamentos que sejam verdadeiros, sem possibilidade de erro.
Como a piramide das crengas ¢ organizada hierarquicamente, caso sua fundagado
fosse falsa, ela inevitavelmente entraria em colapso. Assim, Sosa complementa que,
diante de uma auséncia de fundamentos indiscutiveis para a piramide do
conhecimento, o fundacionalismo poderia conduzir ao ceticismo radical (Sosa,
1980, p. 06).

Uma critica direcionada ao fundacionalismo consiste no fato desta corrente
apresentar os estados mentais subjetivos, isto €, as ideias, como fundamentos ao
conhecimento: sejam elas as ideias intuitivas e evidentes (Descartes) ou estados de
percepcao sensorial (Hume). Quando o sujeito estd em um certo estado mental e
subjetivo, isto €, contemplando as ideias 6bvias de Descartes ou experimentando
sensagoes de Hume, ele ndo estaria em contato direto com a realidade. Nesse
sentido, Sosa conclui que nenhum estado mental pode servir de base para o
conhecimento” (Sosa, 1980, p. 07), pouco importando se os estados mentais sdo ou
ndo dotados de conteudo proposicional, conforme se observa na linha de raciocinio

abaixo:
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a. (1) Se um estado mental incorpora uma atitude proposicional, entdo ele nao nos
da contato direto com a realidade, por exemplo, com uma experiéncia pura,
conceitos e crengas nao filtradas.

(i1) Se um estado mental ndo nos da contato direto com a realidade, entdo ele ndo
oferece nenhuma garantia contra erros.

(iii) Se um estado mental ndo oferece nenhuma garantia contra o erro, entao nao
pode servir como base para o conhecimento.

(iv) Portanto, se um estado mental incorpora uma atitude proposicional, entdo ele
ndo pode servir como base para o conhecimento.

b. (i) Se um estado mental ndo incorporar uma atitude proposicional, entdo ¢ um
enigma como tal estado pode dar suporte a qualquer hipotese, aumentando sua
credibilidade de forma seletiva, em contraste com suas alternativas. (Se o estado
mental ndo tem conteudo conceitual ou proposicional, entdo que relagao logica ele
pode suportar com qualquer hipotese? A crenga em uma hipotese seria uma atitude
proposicional com a propria hipdtese como objeto. Como se pode depender
logicamente para tal crenga de uma experiéncia sem contetido proposicional?)

(il) Se um estado mental ndo tem contetido proposicional e ndo pode fornecer
suporte logico para qualquer hipdtese, entdo ele ndo pode servir como base para o
conhecimento.

(ii1) Portanto, se um estado mental ndo incorporar uma atitude proposicional, entdo
nao pode servir como base para o conhecimento.

c. Todo estado mental ou incorpora ou nao incorpora uma atitude proposicional.
d. Portanto, nenhum estado mental pode servir de base para o conhecimento.®’ (De
a (iv), b (iii), e c.) (Sosa, 1980, p. 06-07).

Outra critica famosa ao fundacionalismo tradicional refere-se ao mito do
dado, de Wilfried Sellars (1997). Segundo o fildsofo, “ao caracterizar um episddio
ou um estado como o de conhecer, estamos a coloca-lo no espago 16gico das razdes,
da justificagio e da capacidade de justificar o que se diz”%® (Sellars, 1997, p. 76).
Além disso, “[p]ara ser uma expressdo de conhecimento, um relato ndo sé tem de

ter autoridade, como essa autoridade tem de ser, de algum modo, reconhecida pela

85 No original, “a. (i) If a mental state incorporates a propositional attitude, then it does not give us
direct contact with reality, e.g., with pure experience, unfiltered by concepts or beliefs. (ii) If a
mental state does not give us direct contact with reality, then it provides no guarantee against error.
(iii) If a mental state provides no guarantee against error, then it cannot serve as a foundation for
knowledge. (iv) Therefore, if a mental state incorporates a propositional attitude, then it cannot serve
as a foundation for knowledge. b. (i) If a mental state does not incorporate a propositional attitude,
then it is an enigma how such a state can provide support for any hypothesis, raising its credibility
selectively by contrast with its alternatives. (If the mental state has no conceptual or propositional
content, then what logical relation can it possibly bear to any hypothesis? Belief in a hypothesis
would be a propositional attitude with the hypothesis itself as object. How can one depend logically
for such a belief on an experience with no propositional content?) (ii) If a mental state has no
propositional content and cannot provide logical support for any hypothesis, then it cannot serve as
a foundation for knowledge. (iii) Therefore, if a mental state does not incorporate a propositional
attitude, then it cannot serve as a foundation for knowledge. c. Every mental state either does or does
not incorporate a propositional attitude. d. Therefore, no mental state can serve as a foundation for
knowledge (From a(iv), b(iii), and c.)”.

8 No original, “The essential point is that in characterizing an episode or a state as that of knowing,
we are not giving an empirical description of that episode or state; we are placing it in the logical
space of reasons, of justifying and being able to justify what one says”.
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pessoa a quem pertence esse relato”’ (Ibid., p. 74). A justificagdo, para ele, é uma
ideia essencialmente inferencial, e “as crengas relativas a experiéncia ndo podem
ser concebidas como nao-inferencialmente justificadas” (O’Brien, 2013, p. 55). No
entanto, sabemos que a experiéncia perceptual ¢ falivel, pois uma coisa pode
parecer de um modo para uns e parecer de outro modo para outros. Desse modo,
ele conclui que a mera presenca do dado ndo pode fundamentar o nosso

conhecimento empirico, pois:

A forma como descrevemos a nossa experiéncia perceptual pode ser tomada como
indicio de que temos um acesso infalivel a certas experiéncias privadas,
experiéncias acerca das quais ndo podemos estar enganados. Contudo, devemos
reconhecer também que ha uma interpretacdo alternativa para declaracdes como
«isto parece-me vermelho», sendo que esta outra interpretagdo ndo nos
compromete com um tal acesso epistemicamente privilegiado a nossa experiéncia
perceptual (O’Brien, 2013, p. 49).

A ideia do fundacionalismo tradicional de que as crengas pessoais precisam
ser consideradas infaliveis recebeu muitas criticas. Jerry Fodor (1984, p. 33)
menciona, como exemplo de equivoco das experiéncias perceptuais, o problema da
ilusdo de Muller-Lyre (The Muller-Lyre Illusion), onde duas retas do mesmo
tamanho parecem ter tamanhos distintos por conta de uma ilusdo de Otica
ocasionada pelos aderegos que se encontram em anexo a elas.

Alguns fundacionalistas tentaram uma versdo moderada do
fundacionalismo tradicional, como foi o caso de Robert Audi (2003, p. 210). Audi
continuou a linha de defesa dos fundacionalistas tradicionais, no sentido de manter
a ideia de crengas nao-inferencialmente justificadas, no entanto, passou a admitir
que a justificagdo dessas crencas possa ser revogada. Em outras palavras, “é
razoavel aceitar que essas crengas sdo verdadeiras, a menos que eu tenha provas
que indiquem o contrario” (O’Brien, 2013, p. 55). No entanto, ainda ndo esta claro
como tal crenca pode fundamentar o conhecimento, considerando que elas ainda
poderiam ndo ter contato com o mundo externo, recaindo assim no problema do
solipsismo.

A concepgado fundacionalista moderada buscou solucionar o problema das

crengas infaliveis do fundacionalismo tradicional, usadas para evitar o problema

87 No original, “The second hurdle is, however, the decisive one. For we have seen that to be the
expression of knowledge, a report must not only have authority, this authority must in some sense
be recognized by the person whose report it is”.
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logico do regressus ad infinitum. Para tanto, eles passaram a admitir que as crengas
podem ser faliveis, desde que apresentem evidéncias que comprovem esse sentido.

Essa corrente também possui uma resposta ao mito do dado de Sellars.
Sellars parte da ideia de que o dado ¢ essencialmente ndo conceptual em contraste
com a justificagdo que possui conteido conceitual. Para o fundacionalista
moderado, a experiéncia perceptual ¢ conceitual. No entanto, essa afirmagao nao os
isenta de criticas. Se antes, com o fundacionalismo tradicional, o problema era
justamente o conteudo da experiéncia perceptual nao admitir justificagdo por nao
possuir um conteido conceitual, para o fundacionalismo moderado (que resolve
esse problema) passa a ser o problema do critério, isto é: qual critério determina
que uma experiéncia perceptual seja de um determinado jeito e ndo de outro? No
caso de duas experiéncias perceptuais distintas sobre um mesmo fato, qual das duas
estara certa? Para Laurence BonJour (1985), esse problema ¢ o grande dilema do

fundacionalista, conforme observa-se no trecho a seguir:

r

Assim, o conhecimento empirico ¢ ameacado por um regresso infinito e
aparentemente vicioso de justificacdo epistémica. Cada crenga € justificada apenas
se uma crenca epistemicamente anterior for justificada, e essa crenca
epistemicamente anterior for justificada apenas se uma crenga ainda anterior for
justificada, e assim por diante, com o resultado aparente, desde que cada nova
justificacao seja de carater inferencial, que a justificacdo nunca pode ser concluida,
na verdade nem mesmo pode realmente comegar — e, portanto, ndo ha justificagao
empirica e nenhum conhecimento empirico. O argumento fundacionalista basico é
que somente por meio da adocdo de alguma versdo do fundacionalismo essa
consequéncia cética podera ser evitada®® (Ibid., p. 19).

Assim, a experiéncia perceptual ndo-conceptual pode deter a regressao da
justificacdo por nao levantar questdes epistémicas relativas ao contetido dessa
experiéncia. No entanto, esse conteudo ndo serve como justificagdo para nossas
crengas empiricas, mas apenas as experiéncias conceptualmente estruturadas.
Assim, levanta-se questdes relativas ao conteudo dessa experiéncia, conduzindo,
assim, a regressao da justificacao (O’Brien, 2013, p. 56).

Uma alternativa que se apresenta aos problemas do fundacionalismo refere-

8 No original, “Thus empirical knowledge is threatened with an infinite and apparently vicious
regress of epistemic justification. Each belief is justified only if an epistemically prior belief is
justified, and that epistemically prior belief is justified only if a still prior belief is justified, and so
on, with the apparent result, so long as each new justification is inferential in character, that
justification can never be completed, indeed can never even really get started-and hence that there
is no empirical justification and no empirical knowledge. The basic foundationalist argument is that
only through the adoption of some version of foundationalism can this skeptical consequence be
avoided” (Bonjour, 1985, p. 19).
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se a proposta do coerentismo. Historicamente, o coerentismo esta associado aos
conceitos ligados ao idealismo alemao, mas no século XX ele encontrou apoiadores
entre os positivistas 16gicos na questao da fundamentagdo do conhecimento. Uma

conhecida metafora de Otto Neurath, que explica bem essa corrente, menciona que:

Nao ha como estabelecer declaragdes organizadas e totalmente seguras como
pontos de partida das ciéncias. Nao existe tabula rasa. Somos como os marinheiros
que tém que reconstruir o seu navio em alto mar, sem nunca poder desmonta-lo em
uma doca seca para reconstrui-lo com melhores componentes.

Apenas a metafisica pode desaparecer sem deixar vestigios. Os “Aglomerados

verbais” imprecisos [Ballungen] estdo, de alguma forma, sempre presentes como

parte do navio. Se a imprecisdo ¢ diminuida em um lugar, ela pode reaparecer em

outro lugar em um grau mais forte (citado na p. 155) (Neurath, 1983, p. 92).%

Desse modo, segundo a metafora maritima utilizada por Neurath e Sosa
(1980, p. 06), o conhecimento poderia ser comparado a uma jangada ou um navio
que flutua livremente no mar, estando em constante transformagdo. As crengas
estdo conectadas ndo pela confianca em uma base indestrutivel e inconfundivel,
mas pela coeréncia mutua e pela sua relacdo de consisténcia.

De acordo com Sosa (1980, p. 18), o coerentismo oferece uma resposta
rejeitando a tese de que as nossas ideias devem, de alguma forma, estar conectadas
com a realidade. Segundo essa corrente, o fundamento de uma crenca deve
pertencer a uma certa classe de crengas mutuamente consistentes. Assim, a
confirmagdo de uma ideia consiste em uma outra ideia. Entdo, qualquer crenca
depende de uma conexao ldgica em uma cadeia de outras crengas. Como essa cadeia
de crencas ¢ fechada, logicamente acabara recaindo em um circulo vicioso ou no
velho problema da circularidade. Mas isso, para os coerentistas, ndo representa um
problema, pois “[...] a justificacdo ndo envolve cadeias de crengas inferencialmente
relacionadas em que a justificacdo ¢ conferida localmente por membros adjacentes
da cadeia. A justificacdo ¢ holistica: € a coeréncia global de um sistema de crencas
que determina se uma determinada crenca ¢ ou nao justificada.” (O’Brien, 2013, p.
59).

No entanto, o coerentismo também nao esta livre de criticas. Uma primeira

8 No original, “There is no way to establish fully secured, neat protocol statements as starting points
of the sciences. There is no tabula rasa. We are like sailors who have to rebuild their ship on the
open sea, without ever being able to dismantle it in dry dock and reconstruct it from the best
components. Only metaphysics can disappear without a trace. Imprecise 'verbal clusters' [Ballungen]
are somehow always part of the ship. If imprecision is diminished in one place, it may well reappear
at another place to a stronger degree. (quoted on p. 155)”
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critica refere-se a circularidade presente no seu sistema holistico, onde uma crenga
A pode ter coeréncia com a crenga B e C, sendo A fundamento de C. Isso conduziria
o sujeito do conhecimento ao problema do isolamento, perdendo contato com o
mundo “[...] na medida em que a sua perspectiva da justificagdo diz respeito apenas
as relagdes validas entre as nossas crengas, isto é, relagcdes internas dos nossos
sistemas de crencas.” (Ibid., p. 60). Além disso, podem existir perfeitamente “[...]
sistemas de crengas alternativos que sejam simultaneamente coerentes e
consistentes com a nossa experiéncia”’, tornando impossivel escolher um correto
entre eles (Ibid., p. 60).

Outra critica possivel ao coerentismo refere-se ao fato de a propria nogao de
coeréncia se tratar de um conceito relativo ao sujeito que possui a crenca, ndo sendo
possivel se chegar a uma no¢do objetiva do que seja coerente. Assim, trata-se de
uma no¢ao que ndo segue a ldgica ou a racionalidade estrita, pertencendo a um juizo
que necessariamente utilizard valores de outra natureza em uma composi¢do. Um
exemplo disso seria a crenga mistica ou religiosa, onde a noc¢ao de coeréncia muda
de uma pessoa para outra. Por exemplo, para aqueles que jogam buzios, o simples
desenho que esses objetos fazem ao cairem sobre uma mesa ja seria uma possivel
informagdo verdadeira e coerente em seus proprios sistemas de crengas; ao passo
que para um cristdo que segue a teoria da iluminacao divina de Santo Agostinho,
nada disso faria qualquer sentido. Assim, entre um cristdo ortodoxo e um praticante
de buzios existem nao apenas crencas distintas, mas noc¢des de coeréncias que sao
divergentes entre si. Enquanto nos buzios um fato (desenho na mesa) implicaria em
outro fato verdadeiro e coerente, para o cristdo a verdade s6 poderia ser fruto de
uma transferéncia direta pela via da fé e da iluminagao divina.

De fato, a racionalidade estrita e a 16gica, enquanto um de seus principais
instrumentos, nao dao conta de fundamentar sem erros nem a no¢do € nem a
defini¢ao do conhecimento. A ética, enquanto um ramo que segue uma nog¢ao que
implica no uso de faculdades ndo puramente racionais (no sentido kantiano),
poderia nos fornecer uma resposta mais valida a esse problema.

Este parece ser o motivo pelo qual Sosa concluiu seu mencionado artigo, de
1980, chamando a atengdo para a importancia que um resgate da ética das virtudes
poderia representar no contexto de conflito entre as teorias fundacionais e
coerentistas, sendo, para tanto, necessario “considerar mais cuidadosamente o

conceito de virtude e a distingdo entre virtudes morais e intelectuais [...] mas
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também [0] seu ambiente ¢ [...] sua comunidade epistémica” (Sosa, 1980, p. 23).%°

Um outro trabalho de grande valor historico que também menciona (mesmo
que brevemente) a importancia do uso da ética na epistemologia refere-se ao artigo
The internalism conception of justification (1980), onde Alvin Goldman tece
severas criticas ao internalismo, buscando, segundo ele, “[...] minar a perspectiva
epistemologica cléssica [referente ao internalismo], mostrando que [ela] ndo pode
responder a pergunta: Quais seriam as instrugdes doxasticas corretas?”’ (Goldman,
1980, p. 27).91 %2

Goldman menciona que a disputa entre as correntes internalistas e
externalistas na literatura filosofica giram em torno da questdo sobre qual seria o
melhor conjunto de principios, prescrevendo atitudes doxdsticas ao sujeito, isto €,
o conjunto de instru¢des doxdsticas para a justificativa do conhecimento, chamado
por ele ao longo do artigo de DDP (Doxastic decision principles). Segundo o
filésofo, o internalista geralmente argumenta que a primeira coisa relevante na
justificacdo do conhecimento sdo os estados subjetivos de experiéncia, tais como a
percepgao, memoria etc. Para ele, o mundo externo nao esta diretamente acessivel
a consciéncia de uma pessoa, mas apenas por meio de seus proprios estados internos
de consciéncia. Essa definicdo, no entanto, impde limites a todos os estados
cognitivos passados do sujeito, pois exige que o sujeito tenha acesso as razdes de
suas crencas quando julga sua validade, ndo sendo validas as crencas baseadas em
conclusdes passadas se o sujeito nao puder recorda-las no momento presente (Ibid.,
p. 30).

Goldman ainda aponta outro problema na teoria internalista, referente
ao seu problema com as inferéncias. Ele questiona se seria justo exigir que se um
sujeito sabe algo ele automaticamente deva saber todas as implicagdes logicas
advindas desse fato. Em outras palavras: “Se S sabe que p, entdo ele também deveria

saber tudo o que segue logicamente de p?”. Goldman aponta que isso conduziria ao

% No original, “We need to consider more carefully the concept of a virtue and the distinction
between moral and intellectual virtues [...] also to [the] environment and to [the] epistemic
community”.

1 No original, “Parts of this paper are positive and constructive. But the bulk of the paper is negative.
It tries to undermine a classical epistemological perspective by showing that it cannot answer the
question: What are the right doxastic instructions? I do not myself try to answer this question. But I
do end the paper on a positive note, with a sketch of a framework within which that question may
be answered”.

%2 Goldman embora ndo tente responder definitivamente a essa pergunta nesse trabalho, se inclina,
no entanto, para a posi¢do externalista da justificagdo do conhecimento.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

85

problema da circularidade, ndo sendo, portanto, um argumento logicamente valido
(Ibid., p. 31).

Outra questao que se coloca contra os internalistas refere-se ao problema do
critério da escolha das crencgas. Goldman menciona que um conjunto de objetivos
bastante plausivel para o DDP se refere a (1) acreditar no maximo de verdades
possiveis e (2) evitar ao maximo o erro. No entanto, ele acrescenta, esses dois
elementos sao contraditorios e tendem a competir entre si. Desse modo, “[u]Jm DDP
“conservador” prescreve mais suspensao de julgamento do que um DDP
“aventureiro”. Maior conservadorismo tenderia a produzir menos crengas falsas, o
que ¢ bom, mas também menos crengas verdadeiras, o que € ruim” (Goldman, 1980,
p. 32).%

Definir qual dos dois DDPs seria preferivel, segundo ele, refere-se a uma
funcdo de como a totalidade das crencas verdadeiras sdo ponderadas em
comparagdo com a quantidade de erros. Uma possivel visdo seria a de que uma
unica crenca falsa poderia superar uma tremenda quantidade de verdade. Outra
possivel visao refere-se ao fato de haver tanto valor positivo em uma tnica verdade
(modesta) quanto valor negativo em um unico erro (modesto). Se partirmos da ideia
de que o conhecimento objetiva a verdade, iremos sempre privilegiar métodos
seguros de obtencdo de conhecimento e crengas ja firmemente estabelecidas.
Quanto menos novas crengas, menos falsas estardo entre elas. No entanto, para que
se possa descobrir novos dados, € necessario que haja uma certa dose de inovagao
com a experimentacdo de novas crencas. Desse modo, ha dois pontos que sdo

concorrentes no ato de conhecer: de um lado a seguranga das crencas ja

% Acrescento ao argumento de Goldman neste ponto o seguinte fato: Admitir a validade dessa
proposicdo seria 0 mesmo que considerar, por exemplo, que todos os alunos de uma turma de
matematica que compreenderem as premissas da disciplina irdo necessariamente obter grau maximo
nas suas avaliagdes, ndo considerando o erro humano enquanto uma variavel existente e muito
influente nos resultados.

% No original: “The choice of a DDP clearly depends on the goals of cognition, or doxastic-attitude
formation. A very plausible set of goals are the oft-cited aims of believing the truth as much truth as
possible-and avoiding error. (Some alternative goals will be examined later.) These twin desiderata,
however, tend to compete with one another. A 'conservative' DDP prescribes more suspension of
judgment than does a “venturesome” DDP. Greater conservatism would tend to produce less false
belief, which is good, but also less true belief, which is bad. Which of two such DDPs is preferable,
on the whole, is a function of how the totality of true belief is weighted as compared with the amount
of error. One view would be that a single false belief outweighs a tremendous amount of truth.
Another view would be that there is as much positive value in a single (modest) truth as there is
negative value in a single (modest) error. For my purposes, this knotty issue can be sidestepped. The
issues I wish to raise in this paper are independent of the weighting problem. So let us proceed OR
the assumption that some combination of true belief and error avoidance is what we seek in a DDP”.
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estabelecidas e do outro a busca por novas crencas necessarias a inovagao. Como
encontrar o equilibrio ideal entre ambos? Como determinar qual a exata propor¢ao
deve ser considerada como 6tima?

Goldman acredita que aqui o internalista ¢ tacitamente forcado a assumir
uma posicao externalista referente a posicdo de Deus, isto ¢, a perspectiva de um
observador onisciente, capaz de determinar qual ¢ o melhor procedimento para a
obten¢do da verdade. No entanto, isso contradiz a propria logica do internalismo,
na medida em que suas bases devem ser necessariamente internas e ndo externas.
Assim, a atitude internalista ndo poderia ser formulada sem um critério
externalista.”

Desse modo, Goldman argumenta, o internalismo ndo pode especificar um
conjunto finito de condi¢gdes que permitiriam que o procedimento de justificacido
fosse considerado correto (Goldman, 1980, p. 33). O ponto € que o internalismo
deve escolher o procedimento de justificacdo ideal. Mas qual seria o melhor
procedimento? Obviamente, aquele que deve promover o maior nimero de crengas
verdadeiras e evitar o maior nimero de erros. Nesse caso “(1) Um DDP X (isto &,
um conjunto de principios prescrevendo atitudes doxasticas ao sujeito) € correto se
e somente se: X é realmente 6timo.” (Ibid., p. 33).%¢

Mas esse critério ndo atende aos requisitos do internalismo. A segunda
opcao seria “(2) Um DDP X ¢ correto se e somente se: Nos tivermos a crenga
Jjustificada de que X ¢é 6timo” (Goldman, 1980, p. 34).°” Porém, segundo Goldman,

esse critério também ndo atende aos requisitos do internalismo pois:

[...] o objetivo de uma teoria reguladora de justificagdo é fornecer instrugdes sobre

%5 No original, “Given the aim of true belief and error avoidance, the right DDP is apparently one
that would produce optimal results in terms of true belief and error avoidance. It is the DDP that
would have such optimal results in the long run for the sum-total of cognizers. Or, assuming that
what is best for one (human) cognizer is best for others, the right DDP is the one that would produce
optimal results for any cognizer taken singly. It is the DDP that God in his omniscience would
recommend. Unfortunately, the foregoing Characterization of the right DDP ignores a crucial aspect
of traditional epistemology. The foregoing conception rests on an “externalist” perspective: the
perspective of a Godlike observer who, knowing all truths and falsehoods, can select the DDP that
optimally conduces to true belief and error avoidance. Traditional epistemology has not adopted this
externalist perspective. It has been predominantly internalist, of egocentric. On the latter perspective,
epistemology’s job is to construct a doxastic principle or procedure from the inside, from our own
individual vantage point. To adopt a Kantian idiom, a DDP must not be “heteronomous,” or dictated
“from without.” It must be “autonomous,” a law we can give to ourselves and which we have
grounds for giving to ourselves. The objective optimality of a DDP, on this view, does not make it
right. A DDP counts as right only if it is “certifiable” from within”.

% No original, “(1) DDP X is right if and only if: X is actually optimal”.

%7 No original, “(2) DDP X is right if and only if: we are justified in believing that X is optimal”.
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as atitudes doxasticas que nao pressupdem a existéncia prévia, ou o
estabelecimento, de tais prescricdes. Se a no¢do (reguladora) de
justificacionalidade for permitida na(s) condi¢ao(des) para a correcao do DDP, este
requisito serd claramente violado. Pois a corre¢cdo de um DDP ¢ um dos dois
componentes basicos da teoria da justificagdo. Em suma, a proposta (2) ¢
flagrantemente circular e inadmissivel por motivos puramente “formais”. (Ibid., p.
34).%8
Em seguida ele propde que se substitua a condigao (2) pela seguinte: “(3)
Um DDP X ¢ correto se e somente se: NOs acreditarmos que X ¢ 6timo.”
(Goldman, 1980, p. 34).°> A afirmagio (3), embora evite alguns problemas
enfrentados em (2), ainda nao ¢ plausivel, pois, segundo Goldman, ainda ¢ possivel
acreditar em “algum DDP X ser 6timo por motivos muito ruins ou até mesmo sem
qualquer motivo [... como por| wishful thinking, pura confusao ou mero palpite e
suposi¢des”. (Goldman, 1980, p. 34).1%°
Ele relembra que o confiabilismo historico € uma teoria ndo-regulativa de
crenca justificada que poderia evitar a circularidade, sobretudo por ser uma teoria
formulada em termos ndo-epistémicos. Isso resultaria no seguinte: “(4) Um DDP X
¢ correto se e somente se: (A) nos acreditarmos que X ¢ 6timo, e (B) essa crenca foi
causada por um processo cognitivo confidvel” (Ibid., p. 34).!°! em seguida,
Goldman novamente questiona: com base em que isso seria considerado 6timo?
Quem somos “nods” que deveriamos determinar qual procedimento de justifica¢ao
deveria ser o ideal? Todo mundo? Sabemos que qualquer consenso universal ¢
muito dificil de ser obtido, o que nos deixa novamente com um outro problema.
Assim, Goldman propde que uma “[....] solugdo promissora seria relativizar

a correcdo do DDP ao conhecedor (e ao tempo)” (Ibid., p. 35). Isso resultaria nas

seguintes afirmagdes andlogas aos (3) e (4): “(3*) Um DDP X ¢ correto para S em

% No original: “In particular, the aim of a regulative theory of justification is to provide instructions
concerning doxastic attitudes that do not presuppose the prior existence, or establishment, of any
such prescriptions. If the (regulative) notion of justifiedness is allowed in the condition(s) for the
rightness of a DDP, this requirement will clearly be violated. For the rightness of a DDP is one of
the two basic components of the theory of justifiedness. In short, proposal (2) is blatantly circular,
and inadmissible on purely “formal” grounds”.

% No original, “(3) DDP X is right if and only if: we believe that X is optimal”.

190 No original, “Clearly, (3) avoids the formal problem facing (i). But is it at all plausible? I think
not. Suppose we believe some particular DDP X to be optimal for (intuitively speaking) very bad
reasons, or for no reasons at all. We may believe it to be optimal out of wishful thinking, sheer
confusion, or mere hunch and guesswork. We may believe it to be optimal simply because it pops
into our heads, or comes to us in a dream. Is internalism committed to saying, in such circumstances,
that X is really right? That doxastic attitudes ought (epistemically speaking) to be formed in
accordance with X? Surely not”.

191 No original, “(4) DDP X is right if and only if: (A) we believe that X is optimal, and (B) this
belief was caused by reliable cognitive processes (Ibid., p. 34).
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t se e somente se: S acreditar em t que X ¢ 6timo. (4*) Um DDP X ¢ correto para S
em t se e somente se: (A) S acreditar em t que X ¢ 6timo, e (b) essa crenga foi
causada por um processo cognitivo confidvel” (Ibid., p. 35).!%% Essa relativizagio
buscou corrigir o problema de que o mesmo DDP poderia nao ser acreditado por
todos em ser 6timo. Essa posicao inevitavelmente acarreta relativismo. No entanto,
de acordo com Goldman, os internalistas ndo tinham a inten¢do de serem
relativistas, pois “[e]les geralmente presumem que algum conjunto uniforme de
principios doxasticos deva governar todos os conhecedores humanos” (Goldman,
1980, p. 36),'% isto ¢, tanto os fundacionalistas como os coerentistas acreditam que
a sua crenga ¢ universalmente correta.

Ainda buscando uma possivel solugdo, Goldman acrescenta que uma
razoavel linha de argumentagdo seria buscar “[..] uma analogia com a distin¢do na

ética entre correg¢do objetiva e subjetiva”.

[...] tracar uma analogia com a distingdo na ética entre correcao objetiva e subjetiva.
Diz-se que um ato ¢ objetivamente correto apenas no caso de realmente satisfazer
as condigOes para a retiddo moral. Um ato é considerado subjetivamente correto
apenas no caso, grosso modo, das crengas ou evidéncias do agente sobre as
circunstancias ou consequéncias do ato sugerirem que ele € objetivamente correto.
A corregdo subjetiva envolve a relativizacao as crengas ou evidéncias do agente no
momento da a¢do. Agora, pode ser sugerido que o status moral de retiddo objetiva
¢ analogo a concepcao externalista de retiddo DDP e que a concepgao internalista
de retiddo DDP ¢ analoga ao status moral de retiddo subjetiva. Visto que a nogdo
moral envolve relativizagdo, ¢ apropriado que a nogdo epist€émica envolva
relativizagdo também.'%

Desse modo, Goldman demonstra que tanto essa quanto outras hipdteses

102 No original, “(3*) DDP X is right for S at r if and only if> S believes at t that X is optimal. (4*)
DDP X is right for S at t if and only if: (A) S believes at t that X is optimal, and (B) this belief was
caused by reliable cognitive processes” (Ibid., p. 35).

103 No original, “They have usually assumed that some uniform set of doxastic principles should
govern all human cognizers”.

104 No original, “One possible line of argumentation would attempt to draw an analogy with the
distinction in ethics between objective and subjective rightness.” An act is said to be objectively
right just in case it actually satisfies the conditions for moral rightness. An act is said to be
subjectively right just in case, roughly speaking, the agent’s beliefs or evidence concerning the
circumstances or consequences of the act suggest that it is objectively right. Subjective rightness
involves relativization to the beliefs or evidence of the agent at the time of action. Now it might be
suggested that the moral status of objective rightness is analogous to the externalist conception of
DDP rightness and that the internalist conception of DDP rightness is analogous to the moral status
of subjective rightness. Since the moral notion involves relativization, it is proper for the epistemic
notion to involve relativization as well.”
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internalistas, posteriormente mencionadas nesse artigo,'% continuam apresentando
falhas em suas argumentagdes. Para cada um deles, os pontos de partida para a
justificacdo sao atitudes diferentes. Mas se aceitarmos um conceito puramente
internalista de justificacdo, ndo podemos escolher qual dessas justificativas ¢ a
correta sem incidirmos no relativismo.

Observa-se um passo inicial de Goldman em aproximacdo com a ética na
busca por solucdes aos problemas epistémicos. No entanto, Goldman finaliza o
artigo de 1980 sem uma posicao clara, apenas se limitando a expressar a falibilidade
da estratégia internalista em encontrar o método correto de justificagdo. Em
trabalhos posteriores, Goldman se apresentara mais proximo da corrente da
Epistemologia das Virtudes, conforme veremos mais adiante.

Vimos neste ponto 3.3 (p. 64-89) que tanto as correntes internalistas como
as externalistas da justificagdo do conhecimento possuem suas criticas. Da mesma
forma, dentro da corrente internalista, o principal foco de ataque dos epistemologos
das virtudes, ha ainda o embate entre os fundacionalistas tradicionais, o0s
fundacionalistas moderados e os coerentistas. No ponto a seguir, farei uma
apresentacdo da corrente geral da Epistemologia das Virtudes para, no ponto

posterior, apontar algumas de suas respostas a esses impasses.

195 Outras duas hipdteses ventiladas nesse mesmo artigo por Goldman consistem nas seguintes: “(5)
DDP X esta correto para S em t se e somente se: se X for aplicado as entradas de S (relevantes) em
t, X prescreve que a crenga em 5 € 6tima” (Ibid., p. 36); e “(6) DDP X esté certo se e somente se: X
¢ o DDP apropriado para escolher se alguém escolhe um DDP do ponto de vista interno” (Ibid., p.
38).
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Panorama geral da Epistemologia das Virtudes

Vimos no ponto anterior alguns dos principais problemas apresentados pela
analise tradicional do conhecimento (p. 49-89). A ideia de que conhecimento
equivale a uma crenga verdadeira justificada, mesmo com a adi¢do de um elemento
extra, se mostrou uma concep¢do sujeita a severas criticas, tanto pelos
epistemologos das virtudes, como por outros epistemologos que nao seguem essa
orientacdo, como Timothy Williamson (p. 51). Uma consideravel parcela dos
epistemodlogos contemporaneos parte do pressuposto de que conhecimento consiste
em uma crenga verdadeira, somada a um elemento variavel a depender da teoria
adotada, estando esta ideia implicita nas problematiza¢des do artigo de Gettier
(1963) (p. 41 passim).

A Epistemologia das Virtudes inverte um pouco a ordem das coisas,
oferecendo uma nova gama de respostas tanto aos problemas de Gettier como do
conhecimento de modo geral. O que faz de uma crenca verdadeira um
conhecimento, segundo eles, ¢ uma questdo que envolve as virtudes do sujeito. A
diferenca entre uma crenca justificada que implica em conhecimento para uma
crenga justificada que ndo implica, segundo os epistemologos da virtude, reside na
atuacdo das virtudes intelectuais do individuo, ao passo que no caso citado por
Gettier, em seu artigo (1963), a verdade seria apenas fruto da mera sorte.

Antes de apresentar algumas das solugdes oferecidas pela Epistemologia das
Virtudes aos problemas expostos nos pontos anteriores, farei neste capitulo uma
exposicao geral dessa corrente (4.1), seguida de uma breve apresentacdo de alguns

dos principais pensadores dessa vertente de pensamento (4.2).

4.1
Introducdo a Epistemologia das Virtudes

A Epistemologia das Virtudes estd inserida em um contexto de retorno da
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centralidade do sujeito na filosofia, sobretudo no campo epistemologia '% .

Conforme abordado no ponto 2.3.1 (p. 36 passim), os filésofos analiticos do final
do século XIX e inicio século XX estavam inseridos em um contexto de guerra
declarada ao sujeito e a subjetividade no pensamento filoséfico contemporaneo. A
analise tripartite do conhecimento se apresenta coerente com as premissas centrais
desses pensadores. O estudo do conhecimento, enquanto um objeto apto a ser
repartido ou fatiado em premissas ou partes menores, atende com maestria aos
requisitos da logica e do formalismo, além de retirar de cena o sujeito com sua
subjetividade. No entanto, conforme vimos no capitulo anterior (p. 49-89), esse
enfoque ndo responde aos velhos e novos problemas epistemoldgicos, ndo se
apresentando como uma saida habil para responder, por exemplo, ao problema
apresentado por Gettier (1963, p. 121-123). Além disso, uma andlise do
conhecimento enquanto um objeto alheio ao estudo do sujeito se traduz em uma
significativa perda epistémica ao ignorar aspectos relevantes que influenciam no
processo de aquisi¢cao do conhecimento, observados por exemplo, no debate sobre
a voluntariedade e a involuntariedade das crencas.

A Epistemologia das Virtudes surge nesse contexto de resgate do sujeito
para o centro dos estudos da filosofia; em especial, para a teoria do conhecimento.
Em vez de se debater operagdes logicas e aspectos objetivos do conhecimento,
passa-se a discutir o que deveria um agente virtuoso fazer em determinadas
situagdes. Desse modo, a Epistemologia das Virtudes desloca o eixo central do
estudo da crenga e do conhecimento para o sujeito que possui o conhecimento,
sendo esta uma de suas contribuigdes mais valiosas para a teoria do conhecimento
contemporanea.

A partir do marco iniciado por Ernest Sosa com a publica¢do de The raft
and the pyramid (1980), outros autores surgiram com novas propostas, como o
responsabilismo, de Lorraine Code e de James Montmarquet, a teoria
neoaristotélica de Linda Zagzebski, dentre outros.

Em termos gerais, ¢ possivel dividir a corrente da Epistemologia das
Virtudes em dois grandes grupos, a saber: o confiabilismo (reliabilism) e o
responsabilismo (responsibilism). Ambos possuem caracteristicas compartilhadas

em geral, como a reabilitagdo do discurso axioldgico na epistemologia. No entanto,

106 Agradego quanto a esse ponto os valiosos apontamentos feitos pelos profs. Renato de Andrade
Lessa e Waldomiro Jos¢ Silva Filho.
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como pretendo considerar a formagdo da Epistemologia das Virtudes em um
contexto historico e considerando que o confiabilismo surgiu historicamente antes
do responsabilismo, irei comegar com a apresentacdo das ideias dessa primeira
corrente.

De modo geral, a Epistemologia das Virtudes consiste em uma abordagem
ampla das questdes epistemologicas, compreendendo dois pressupostos basicos: O
primeiro pressuposto refere-se ao fato de a epistemologia ser tida como uma
disciplina normativa, devendo fazer afirmagdes sobre como as coisas devem ser e
ndo apenas se limitar a dizer como as coisas sdo (Turri et all, 2021). Dizer que a
epistemologia ¢ uma disciplina normativa, como ¢ o caso da Epistemologia das
Virtudes, significa que a epistemologia estd preocupada com questdes sobre como
devemos formar crengas, avaliar evidéncias, avaliar o testemunho das pessoas,
reconciliar fontes conflitantes de informagao e assim por diante. A ideia central é
que a epistemologia estd para as nossas vidas intelectuais do mesmo modo que a
ética estd para as nossas vidas praticas. Assim, enquanto a ética diria respeito a
como devemos agir, a epistemologia diria respeito a como deviamos pensar.

O segundo pressuposto da Epistemologia das Virtude diz respeito a como
ela entende o que significa tratar a epistemologia como uma disciplina normativa.
Willard Quine afirmou em Epistemology naturalized, de 1968, que a epistemologia
deveria ser, no maximo, um capitulo dentro de um livro de psicologia ou de ciéncias
naturais, devendo, tal estudo, ser reservado aos psicologos ou cientistas da natureza
(Quine, 1980). Essa posi¢ao ¢ repudiada pelos epistemologos da virtude.

A proposta da Epistemologia das Virtudes ndo ¢ elaborar estudos
exclusivamente sobre as pesquisas empiricas em ciéncias naturais. Nesse ramo, os
filésofos analiticos ndo estdo preocupados em manter a antiga tradi¢do de culto a
matematica, a logica e a ciéncia, pois eles entendem que essa abordagem sozinha
ndo € capaz de explicar muita coisa. Eles ndo usam muita logica simbolica,
tampouco a légica formal entra com contribuicdes significativas para o estudo da
ética. Os estudiosos buscam resgatar as tradigdes mais antigas da filosofia, com
inspiracao em Platdo, Aristételes, Kant e Mill (Schwartz, 2017, p. 261).

Em ética, a abordagem que trata essas questoes sobre tragos de carater como
as questoes morais mais fundamentais ¢ conhecida como ética da virtude (cf. p. 38)
e isso ¢ bem semelhante ao caso da epistemologia normativa. Um conjunto de

questoes ¢ticas diz respeito as diferengas entre as acdes que sdo certas e agoes
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erradas. Por exemplo, podemos perguntar: Quando ¢ normal mentir? Quais sio
nossos deveres com as pessoas carentes? Serd que ¢ legal matar animais para
comer? Quais sao as nossas obrigacdes com as geracoes futuras?

Um outro conjunto de questdes éticas diz respeito as diferencas entre bons
e maus tragos de carater. Podemos perguntar, por exemplo: O que é coragem? Por
que uma atitude corajosa ¢ admiravel? Como um juiz justo equilibra interesses
conflitantes? O que ¢ um bom amigo? Como podemos ensinar as pessoas a cultivar
bons habitos moralmente? Por um lado, podemos nos concentrar em questdes sobre
as diferencas entre os varios tipos de evidéncias de crengas e assim por diante. Por
exemplo, podemos perguntar: Qual ¢ a diferenca entre uma crenga justificada e uma
crenca injustificada? Seria o suficiente acreditar em algo s6 porque alguém diz quais
caracteristicas de uma crenca sao suficientes para transforma-la em conhecimento?

Por outro lado, poderiamos nos concentrar em questdes sobre tracos de
carater intelectual, habitos, atitudes mentais em relacdo as evidéncias e assim por
diante. Podemos perguntar: O que é curiosidade? E bom ser curioso? Como um
investigador justo e de mente aberta equilibraria um testemunho conflitante? O que
torna uma pessoa sabia? Quais sdo as melhores técnicas para ensinar as pessoas
responsabilidade intelectual? A Epistemologia das Virtudes trata essas questdes
sobre o carater intelectual das pessoas, suas virtudes e vicios intelectuais como as
questdes mais fundamentais da epistemologia, ndo se preocupando tanto com a
tradicdo positivista da filosofia analitica e tampouco se limitando aos resultados de
pesquisas empiricas.

A Epistemologia das Virtudes, no entanto, ndo se propde a ser apenas uma
unica forma de resolucdo de disputas epistemoldgicas tradicionais. Roberts &
Wood (2009, p. 181), por exemplo, desenvolveram analises detalhadas de varias
virtudes e vicios intelectuais, incluindo a humildade epistémica, a coragem, a
cautela, a autonomia, dentre outras. Os autores estabeleceram importantes conexoes
entre a Epistemologia das Virtudes, por um lado, e ética e politica, religido e
espiritualidade, artes e educagdo, por outro. Segundo a visdo deles, essa nova linha
filosofica pode nos ajudar a restaurar a epistemologia a um lugar central na filosofia
e na pesquisa humanistica de maneira geral.

Outro importante estudo envolvendo as virtudes intelectuais, ética e politica

foi desenvolvido por Miranda Fricker (2007), em sua teoria sobre a injustica
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epistémica (Epistemic Injustice)'’’, que pode ser resumida, em linhas gerais, como
os erros cometidos as pessoas, especificamente envolvendo suas capacidades como
conhecedoras e transmissoras de conhecimento. Fricker argumenta que o remédio
para essa injustica € o cultivo do que ela chamou de virtude da justica testemunhal.
Aqueles que dominarem essa virtude serdo capazes de neutralizar de modo
confiavel o preconceito em seus julgamentos de credibilidade, tratando assim os
testemunhos com o devido respeito epistémico que eles merecem. Fricker
desenvolve um relato detalhado dessa virtude em seu trabalho, demonstrando como
a Epistemologia das Virtudes pode desempenhar um papel importante na luta
contra as varias formas de dominagdo, opressao ¢ injustica.

Portanto, observa-se com a nascimento da Epistemologia das Virtudes o
surgimento de uma nova abordagem da epistemologia, referente ao resgate do
discurso dos valores e da centralidade ao estudo do sujeito — algo que havia sido
deixado em segundo plano pela teoria do conhecimento desde o final do [luminismo
até meados do século XX. No ponto a seguir, farei uma breve apresentagdao do

pensamento de alguns dos principais expoentes da Epistemologia das Virtudes.

4.2
Alguns dos principais expoentes da Epistemologia das Virtudes

Conforme mencionamos, os pensamentos de grande parte dos
epistemologos das virtudes podem ser divididos em dois grandes grupos: os
confiabilistas e os responsabilistas das virtudes.

Os chamados confiabilistas'®® (reliabilists) atribuem maior énfase, em seu
estudo, para as habilidades cognitivas como a exceléncia da memoria e a acuidade

visual. Essa vertente surgiu inicialmente como uma resposta ao desafio dos

197 Um exemplo central do fendmeno ¢é o que ocorre quando o testemunho de alguém recebe pouca
credibilidade em virtude de preconceitos e esteredtipos negativos. Tomando um exemplo
emprestado do romance de Harper Lee, “O Sol é para Todos”, Tom é um homem negro que vivia
no Alabama dos anos 30, acusado falsamente de estuprar uma mulher branca. O testemunho no qual
Tom se inocentava foi totalmente rejeitado pelo juri, composto em sua maioria por homens brancos,
aos quais a honestidade de Tom néo lhes pareceu genuina.

1% O confiabilismo, enquanto corrente epistemoldgica, se desenvolveu em diversas versdes. Irei
aqui abordar apenas o contexto do confiabilismo dentro da Epistemologia das Virtudes.
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ceticismos, negando a necessidade de evidéncias para o conhecimento e, portanto,
da necessaria relagdo entre conhecimento e prova. Esse nome foi atribuido a essa
corrente em funcdo da popularidade e pioneirismo do pensamento de Alvim
Goldman, referente ao seu capitulo de Justification and Knowledge, publicado em
1979, chamado What Is Justified Belief?, onde ele apresenta a teoria homonima'®,
De modo geral, os confiabilistas atribuem maior importancia para aquilo que
Aristoteles chamou de virtudes intelectuais (dperai diavontikog) no estudo do
conhecimento. Alguns dos principais representantes dessa linha que serdo
abordados neste ponto sdo: Alvin Goldman (4.2.1), Ernest Sosa (4.2.2) e John
Greco (4.2.3).

J& os chamados responsabilistas (responsabilits) ganharam esse nome
gracas ao pensamento pioneiro de Lorraine Code, que atribuiu maior énfase para a
responsabilidade no processo de aquisicdo de conhecimento. Em geral, os adeptos
dessa corrente atribuem maior énfase aquilo que Aristoteles chamou de virtudes
morais (dpetai nbikag), isto €, aos aspectos éticos ou morais das virtudes no estudo
do conhecimento, tais como a coragem intelectual, a mente aberta, a humildade
intelectual, etc.. Alguns dos representantes principais do responsabilismo que serdo
abordados neste ponto sdo: Lorraine Code (4.2.4), James Montmarquet (4.2.5) ¢
Linda Zagzebski (4.2.6). Veremos a seguir algumas das principais ideias desses

tedricos da Epistemologia das Virtudes.

4.21
O pensamento de Alvin Goldman

Historicamente, o confiabilismo de processo de Goldman pode ser
considerado a primeira forma de confiabilismo (Goldman, 1979, p. 1-23). Goldman
aderiu, desde o inicio, a Epistemologia das Virtudes, no entanto, somente apos
algum tempo ele deixou de usar explicitamente o termo “processo confidvel” para
adotar em sua terminologia os conceitos de “virtude”, “competéncia”, “habilidade”,

comuns na Epistemologia das Virtudes.

10 Penso que o termo epistémico-intelectualista descreveria melhor essa corrente do que
confiabilista, da mesma forma que epistémicos-moralistas seria mais adequado aos responsabilistas.
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Goldman iguala a crenga justificada a uma crenca formada como resultado
da ac¢do das virtudes intelectuais (Ibid., p. 274)!'. Ele define virtudes intelectuais
como as qualidades cognitivas que produzem no sujeito uma propor¢ao maior de
crencas verdadeiras sobre as falsas, mantendo os vicios intelectuais em uma

proporgao inferior a elas:

Crengas adquiridas (ou mantidas) por meio de uma cadeia de processos
psicolégicos “virtuosos” sdo qualificadas como justificadas; aquelas adquiridas em
parte por “vicios” cognitivos sdo consideradas injustificadas. (...) A hipotese que
desejo apresentar ¢ que o avaliador epist€émico tem um conjunto mentalmente
armazenado, ou lista, de virtudes e vicios cognitivos. Quando solicitado a avaliar
um caso real ou hipotético de crenga, o avaliador considera os processos pelos quais
a crenga foi produzida e os compara com sua lista de virtudes e vicios. Se os
processos corresponderem apenas as virtudes, a crenca ¢ classificada como
justificada. Se os processos combinam parcialmente com vicios, a crenca ¢
categorizada como injustificada. Se for descrito um cenario de formagéo de crenca
que apresenta um processo que ndo esta na lista de virtudes ou vicios do avaliador,
a crenga ndo pode ser categorizada como nem justificada nem injustificada, mas
simplesmente sendo classificada como ndo justificada. Alternativamente (e essa
alternativa desempenha um papel importante na historia), o julgamento do
avaliador pode depender da semelhanca (julgada) do novo processo com as
virtudes e vicios armazenados. Em outras palavras, as “correspondéncias” em
questdo ndo precisam ser perfeitas”.!!! (Goldman, 1993, p. 274-275).

Goldman chama essa abordagem de reasonable belief (crenca razoavel),
well-founded belief (crenga bem fundada), ou belief based on good grounds (crenca
baseada em boas bases) (Ibid., p. 274). E uma teoria que visa explicar por que
algumas crengas devem ser consideradas justificadas, através de um paralelo com
a ética, que remete o problema para um outro plano além da validade. Quando
queremos explicar o que significa que um ato ¢ certo, devemos considerar
categorias €ticas como o bom, o prazer, a felicidade etc. Por exemplo, a afirmacao

de um ato ser correto por levar a felicidade para um niimero maximo de pessoas

"0No original: “The basic approach is, roughly, to identify the concept of justified belief with the
concept of belief obtained through the exercise of intellectual virtues (excellences).”

' No original: “Beliefs acquired (or retained) through a chain of 'virtuous' psycho-logical processes
qualify as justified; those acquired partly by cognitive 'vices' are derogated as unjustified. [...] The
hypothesis I wish to advance is that the epistemic evaluator has a mentally stored set, or list, of
cognitive virtues and vices. When asked to evaluate an actual or hypothetical case of belief, the
evaluator considers the processes by which the belief was produced, and matches these against his
list of virtues and vices. If the processes match virtues only, the belief is classified as justified. If the
processes are matched partly with vices, the belief is categorized as unjustified. If a belief-forming
scenario is described that features a process not on the evaluator's list of either virtues or vices, the
belief may be categorized as neither justified nor unjustified, but simply non-justified. Alternatively
(and this alternative plays an important role in my story), the evaluator's judgment may depend on
the (judged) similarity of the novel process to the stored virtues and vices. In other words, the
"matches" in question need not be perfect”.
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(utilitarismo), ndo quer dizer que algo seja moralmente certo por ser justo. Essa
justificativa ndo sera substantiva, pois estamos justificando uma categoria ética por
meio de outra. O mesmo deve se aplicar a epistemologia. Goldman define como
termos epistémicos e nao epistémicos os seguintes:

[...] aqui estdo alguns exemplos [de expressdes epistémicas]: “justificado”,

9 e bR 13 9 <c

“garantido”, “tem (bons) fundamentos”, “tem razdo (para acreditar)”, “sabe que”,

AN TY 9% A4

“vé aquilo”, “apreende que”, “é provavel” (em um sentido epistémico ou indutivo),

9% ¢

“mostra isso”, “estabelece isso” e “verifica isso”. Em contraste, aqui estdo alguns

99 el 9% ¢

exemplos de expressdes ndo-epistémicas: “acredita que”, “¢ verdadeiro”, “causa”,
“¢€ necessario que”, “implica”, “é dedutivel de”, e “é provavel” (ou no sentido de
frequéncia ou no sentido de propensdo). Em geral, as expressdes (puramente)
doxasticas, metafisicas, modais, semanticas ou sintaticas ndo sdo epistémicas'!?
(Goldman, 1979, p. 01-02).

Uma segunda limitacdo que deve ser colocada em qualquer teoria da
justificacdo, de acordo com Goldman, é que ela deve fornecer uma explicacio
“profunda e obscura” de por que uma crenga ¢ justificada. Por exemplo, se dizemos
que a crenca de que uma xicara € vermelha ¢ justificada porque o sujeito esta vendo
que ¢ vermelha, tal justificativa ndo funcionara, pois sempre caberd o
questionamento: Por que aquele que vé a xicara estd convencido de que ele
razoavelmente vé a xicara vermelha? (Goldman, 1979, p. 02). Goldman analisa os
seguintes casos: “(1) Se S possui crenga em P (no tempo t) e P € certo para S, entdo
a crenga de S de que P ¢ vélida” (Ibid., p. 03)!'3. O problema com essa definigio é
que, caso a ideia da expressao “é certo para S seja compreendida como “S ndo tem
razdo para nao acreditar que P”, entdo ele ndo atende a primeira condicdo de
Goldman, uma vez que tais crengas se baseiam em termos epistémicos.

Vejamos entdo a segunda hipotese: “(2) Se S estd convencido de que P (no
tempo t) e P ¢ autoevidente, entdo a crenga de S em P (no tempo t) € justificada”
(Ibid., p. 03)!'*. O mesmo se aplica nesse caso. Se autoevidente significar algo como
“diretamente justificado” ou “intuitivamente justificado”, entdo essa condi¢do ¢ um

termo epist€émico. Se autoevidente significar algo como “verdadeiro devido ao

12 No original: “Here are some examples: 'justified', 'warranted', 'has (good) grounds', 'has reason
(to believe)’, 'knows that', 'sees that', 'apprehends that', 'is probable' (in an epistemic or inductive
sense), 'shows that', 'establishes that', and 'ascertains that'. By contrast, here are some sample non-
epistemic expressions: 'believes that', 'is true', 'causes', 'it is necessary that', 'implies', 'is deducible
from’, and 'is probable' (either in the frequency sense or the propensity sense). In general, (purely)
doxastic, metaphysical, modal, semantic, or syntactic expressions are not epistemic”.

3 No original: “(1) If S believes p at t, and p is indubitable for S (at t), then S's belief in pat tis
justified”.

14 No original: “(2) If S believes p at t, and p is self-evident, then S 's belief in p at t is justified”.
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significado das palavras” ou “aquele que entende o significado das palavras
concorda com sua verdade”, entdo, nesse caso, estamos lidando com uma classe
especial de julgamentos pertencentes as verdades da logica e da matematica.

Goldman acredita que a teoria da justificacdo deve mostrar o que
causalmente induz e sustenta uma crenca. Pressupde-se que a vulnerabilidade,
inferioridade do processo de formagdo de uma crenga afeta sua validade, como
mostrado nos casos de Gettier. A questdo toda ¢ o que € considerado como um bom
processo de formagdo de uma crenga e o que € considerado como um falho processo
de formacgao de uma crenga.

Goldman propde construir bons contraexemplos e ver o que ha de errado
com eles. De acordo com o autor, todos eles compartilham a propriedade de nao-
confiabilidade, tendendo a produzir erros em muitos casos. Por exemplo, ndo seria
adequado que um controlador de trafego aéreo formasse sua convicgdo sobre a
disponibilidade da pista de pouso com base em ilusdes. Por outro lado, os
processos-padrdo de percep¢do, memorizagdo, raciocinio consistente e
introspec¢ao sao confiaveis: as crengas que eles produzem revelam-se verdadeiras
na maioria dos casos. Nesse sentido, Goldman propde a seguinte definicdo de
justificacdo:

A validade de uma crenga (ou, em outras palavras, o status epistémico positivo de

uma crenca) ¢ uma fung¢do da confiabilidade no(s) processo(s), onde essa

confiabilidade consiste na tendéncia do processo em produzir crengas verdadeiras
no lugar de falsas (Ibid., p. 12).

Uma crenga justificada €, grosso modo, aquela que resulta de operagdes
cognitivas que sdo, em geral, boas ou bem-sucedidas. Mas as operagdes cognitivas
sdo mais plausivelmente interpretadas como operacdes das faculdades cognitivas,
ou seja, como a parte interna do processamento de informagao do organismo (Ibid.,
p. 13).!15 Goldman se refere ao conceito de confiabilidade como conceito vague, do
ponto de vista da l6gica. Assim como € impossivel determinar exatamente o quanto

em dinheiro ¢ necessario para ser rico, o quanto de cabelo € necessario perder para

115 No original: “Justifiedness seems to be a function of how a cognizer deals with his environmental
input, i.e. with the goodness or badness of the operations that register and transform the stimulation
that reaches him. ("Deal with", of course, does not mean purposeful action; nor is it restricted to
conscious activity.) A justified belief is, roughly speaking, one that results from cognitive operations
that are, generally speaking, good or successful. But 'cognitive' operations are most plausibly
construed as operations of the cognitive faculties, i.e., 'information-processing' equipment internal
to the organism.”
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ser careca e assim por diante, também ¢ impossivel determinar com precisdo o quao
justificada uma crenga deve ser para ser considerada conhecimento. Portanto, a
confiabilidade perfeita, de acordo com Goldman, nao ¢ necessaria. As vezes até
mesmo um processo robusto de constru¢do de crencas pode falhar, levando-nos
erroneamente a concluir que uma crenca valida pode ser falsa (Ibid., p. 11)!'°.

O conceito de processo de formagdo de crenga também precisa ser
esclarecido. Goldman define um processo aqui como ‘“uma operacdo ou
procedimento funcional; algo que causa o mapeamento de certos estados em
'entradas’ ou 'saidas" (Ibid., p. 13). Nesse caso, as saidas sdo os estados de crenca
em algo, em um determinado momento, ¢ as entradas podem ser crengas anteriores,
percepcdes, memorias, desejos, esperancgas etc.

Outra condi¢do do conceito de confiabilidade do conhecimento refere-se a
sua neutralidade do processo em relagdo ao contetido. Essa condigdo permite evitar
uma situagao hipotética em que seria razoavel reconhecer como processo confiavel
o processo de confiar em P sempre que o Papa disser que P, segundo o proprio
exemplo citado por Goldman. Se o Papa for infalivel, esse processo serd muito
confiavel. No entanto, nem todos concordardo que esse processo seja razoavel.
Nesse caso, a crencga se limita a determinado conteudo, a saber, que “o Papa diz que
P”. Mas, por condigdo, quaisquer tipos de crencas devem ser permitidos como
processos de entrada. Portanto, esse caso ndo sera um exemplo de processo
confiavel (Goldman, 1979, p. 12).

A tltima condi¢do do conceito de confiabilidade do conhecimento € que a
fonte final de justificativa seja o processo cognitivo interno. Embora o sujeito esteja
lidando com o mundo externo, o enfoque refere-se ao modo pelo qual o conhecedor
processa o estimulo externo. Um processo interno ndo significa que seja um
processo consciente ou proposital. A crenga justificada, segundo Goldman, consiste
naquela que ¢ produzida por operacdes cognitivas confidveis, entendidas como as
acOes de habilidades cognitivas inerentes ao corpo humano. Entdo: “Se a crenga de
S que P (no tempo t) € o resultado de um processo de formacao de crenga cognitiva

confidvel, entdo a crenga S de que P ¢ valida.” (Ibid., p. 13).

116 No original: “Returning to a categorical concept of justifiedness, we might ask just how reliable
a belief-forming process must be in order that its resultant beliefs be justified. A precise answer to
this question should not be expected. Our conception of justification is vague in this respect. It does
seem clear, however, that perfect reliability isn't required. Belief-forming processes that sometimes
produce error still confer justification. It follows that there can be justified beliefs that are false.”
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Goldman reconhece que essa condicdo ¢ necessaria, mas ainda ndo ¢
suficiente. A questdo ¢ que processos confidveis podem ter diferentes crencas de
entrada. Como resultado, mesmo que o proprio processo, por exemplo, a memoria,
fosse confiavel, mas houvesse uma falsa crenca de entrada, “a saida” ainda
resultaria em uma falsa crenga. Portanto, essa condi¢gdo ¢ complementada por mais

uma:

[...] Se a crenga de S em p em ¢ resulta ("imediatamente") de um processo
dependente de crenca que é (pelo menos) condicionalmente confiavel, ¢ se as
crengas (se houver) sobre as quais esse processo opera na producao da crenga de S
em p em ¢ sdo justificados, entdo a crenga de S em p em ¢ ¢ justificada''’ (Ibid., p.
13-14).

Ou seja, se um processo cognitivo confidvel “na entrada” depende de crengas
anteriores, entdo ele ¢ condicionalmente confiavel. Isso significa que ¢ confiavel,
desde que as crencas de entrada sejam, elas mesmas, o resultado de um processo
cognitivo confiavel (Ibid., p. 17). Essa condigdo implica que a crenga ndo & apenas
formada por um processo cognitivo confiavel, mas deve também ter um historico
confiavel. Goldman chama sua teoria da justificacdo de Historical or Genetic
theory (teoria histdrica ou genética) e a compara com a atual Current Time-Slice
theories (teoria da fragdo de tempo) (Ibid., p. 14). As teorias atuais da fragdo de
tempo veem a validade como uma fungao do status epistémico atual de uma crenca.
Tanto o fundamentalismo tradicional quanto o coerentismo seriam exemplos desse
tipo de teoria. A teoria da justificagdo historica depende da historia de como uma
crenga foi formada.

Uma série de objecdes foram levantadas contra a confiabilidade do
processo. Muitas delas foram superadas nas versdes posteriores do confiabilismo
de Sosa e Greco. Uma primeira objecdo refere-se ao que fazer com as crengas que
ndo requerem um historico causal. Por exemplo, os estados fenoménicos atuais
(estou com dor) ou relacionamentos 16gicos ou conceituais (“um solteiro € um
solteiro” ou “um solteiro ¢ um homem solteiro”). A resposta de Goldman ¢ que
ainda ha, mesmo nesses casos, uma historia causal (ou processo cognitivo), embora
ela possa ser muito curta e até mesmo inconsciente.

Outra objecao refere-se ao fato de podermos imaginar um mundo possivel
em que o pensamento positivo seria um processo cognitivo robusto. Vamos supor
que haja um deus cartesiano bom nesse mundo, que torna todos os desejos reais.

Entdo, nesse mundo possivel, o pensamento positivo sera justificado. Pode haver

varias respostas aqui: (1) Pode-se limitar a teoria apenas ao nosso mundo; (ii) A

7 No original: “If S's belief in p at t results ("immediately") from a belief dependent process that is
(at least) conditionally reliable, and if the beliefs (if any) on which this process operates in producing
S's belief in p at t are themselves justified, then S's belief in p at t is justified.”
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teoria pode se limitar aos mundos mais proximos possiveis, pelo menos aqueles
onde ndo existem deuses bons, capazes de manipular eventos objetivos — caso
contrario, entrariamos em um regressus ad infinitum de exemplos contrafactuais
possiveis de serem criados pela nossa imaginacdo.''® (iii) Pode-se admitir que o
pensamento positivo nem sempre ¢ um processo ndo confiavel.

Uma terceira objecdo refere-se ao caso semelhante ao proposto pelo deus
maligno de Descartes ou o cérebro em cubas de Putnam: ¢ a objecdo de que as
condigdes confiabilistas sdo necessarias para que as crengas sejam validas. No
mundo do deus maligno de Descartes, os sentimentos e julgamentos dos individuos
sdo controlados por ele. Assim, usando suas habilidades que consideram confiaveis,
os sujeitos acumulam conhecimentos empiricos e teoricos. Intuitivamente, suas
crencas parecem ser validas. Devido a influéncia do demonio maligno, suas crengas
empiricas e tedricas sdo em sua maioria falsas, tornando seus processos cognitivos,
em grande parte, ndo confiaveis. Assim, o confiabilista chegaria a uma conclusao
contraditoria, pois suas habilidades neste mundo seriam ao mesmo tempo
confidveis e ndo confiaveis.

A isso, pode-se responder que as crengas devem ser avaliadas ndo apenas
pelo nosso mundo, mas para todos os mundos possiveis razoaveis, ou seja, aqueles
em que as qualidades de nosso mundo estdo realmente presentes. Portanto, a no¢ao

de confiabilidade deve ser relativizada em relacdo aos mundos possiveis.

4.2.2
O pensamento de Ernest Sosa

Apontado por muitos como um dos mais importantes filésofos da
contemporaneidade (Salles, 2020, p. 196; Silva Filho & Alves, 2021, p. 07), o
filosofo cubano Ernest Sosa consiste em um dos principais fundadores da
Epistemologia das Virtudes enquanto um movimento diferenciado dentro da

epistemologia (Turri et al, 2021). Um grande marco do nascimento da

118 O argumento dos mundos possiveis (exemplos tipicos dos livros didaticos de Direito Penal e
muito comum em perguntas de estudantes de Direito no comego da faculdade) deve ser usado com
cautela. A criagdo de uma hipotese contrafactual ndo pode ser capaz de gerar uma conclusdo, caso
contrario poderiamos anular qualquer evidéncia cientifica com base nesse raciocinio logico falho.
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Epistemologia das Virtudes refere-se a publicacdo do artigo de Ernest Sosa The raft
and the pyramid: Coherence versus foundations in the theory of knowledge (1980,
p. 3 - 25), onde ele aponta que um resgate da teoria das virtudes possibilitaria uma
resposta eficiente ao impasse existente entre as teorias fundacionais da justificacao
e as teorias coerentistas da justificagdo (Sosa, 1980, p. 3 passim).

De modo semelhante a Aristoteles, em Etica a Nicomaco, Erest Sosa
entende que a superioridade cognitiva se opera através das virtudes intelectuais,
consideradas como habilidades cognitivas, tais como a boa memdria, a boa visao, a
boa audigdo, a habilidade para dedugdo e para indugio etc.

Ernest Sosa, em sua obra 4 Virtue Epistemology: Apt Belief and Reflective
Knowledge (2007, p. 22), formula o conceito de virtudes na mesma chave do
confiabilismo (reliabilism) de Alvim Goldman (1979, p. 14), entendendo as
virtudes intelectuais enquanto processos cognitivos capazes de conduzir, de forma
confiavel, a formagdo de crengas verdadeiras. Segundo a abordagem de Sosa, uma
virtude intelectual corresponde a uma exceléncia cognitiva, sendo uma disposi¢ao
estavel e bem-sucedida, uma habilidade inata ou um habito adquirido, que permite
alcangar de maneira adequada algum bem intelectual (Silva Filho, 2021, p. 15).
Sosa também considera que existem diferentes niveis de conhecimento, sendo o
mais alto nivel o conhecimento completo (full knowledge), cujo valor reside em sua
contribuigdo para o florescimento humano, entendido “em um sentido aristotélico
como atividade humana de acordo com a melhor e mais completa virtude [...]”
(Ibid., p. 16).

Sosa inicia a Licdo 2 do mencionado livro (2007, p. 22) com o famoso
exemplo do arco e flecha enquanto uma analogia capaz de explicar o papel das
virtudes intelectuais no conhecimento. Ele menciona que, quando um arqueiro mira
e atira, seu tiro pode ser avaliado de trés maneiras: em primeiro lugar, podemos
avaliar se ele cumpriu sua tarefa, isto €, se ele atingiu o alvo (Sosa, 2007, p. 22).
Em segundo lugar, podemos avaliar se ele era habil, se possuia habilidade para ser
um arqueiro (Ibid., p. 22). No entanto, quanto ao terceiro requisito, embora um tiro
possa ser preciso € habilidoso, ele poderd nao ter seu sucesso creditavel ao seu autor.
Ele menciona, como exemplo, o caso hipotético em que uma flecha ¢ langada pelo
agente e conduzida ao alvo em virtude de um vento anormal. Nesse caso, o tiro sera
preciso e habilidoso, mas ndo sera preciso em funcdo da habilidade do agente, ndo

sendo, portanto, adequado (apt) e creditavel (creditable) a ele (Ibid., p. 22).
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Desse modo, a avaliacdo de um tiro, para o autor, pode ser realizada de
acordo com trés parametros: (1) A precisdo (accuracy) da crenca, ou seja, sua
verdade; (2) sua habilidade (adroitness), ou seja, sua virtude ou competéncia
epistémica manifesta; e (3) sua adequagdo (aptness), ou seja, “sua capacidade de
ser verdadeira devido a uma competéncia do sujeito” (Ibid., p. 23).

Sosa chama essa estrutura de avaliagdo de estrutura AAA, baseada nas
primeiras letras das palavras em inglés que compdem os critérios de avaliacao:
precisdo (accuracy), habilidade (adroitness) e adequagdo (aptness). Essa terceira
condicdo ¢ o ponto central que resolve o problema de Gettier. O simples fato de o
sujeito poder realizar alguma habilidade de forma confidvel, mesmo que seja
combinada a uma crenca verdadeira, ainda é insuficiente para o conhecimento. E
também necessdrio que essa crenga verdadeira surja devido a uma virtude do
sujeito, sendo esta a condi¢do de adequagao segundo Sosa. Em suma, as crencas
podem ser verdadeiras e justificadas sem ser adequadas, mas o conhecimento requer
a adequacao da crenga enquanto um requisito necessario (Ibid., p. 42).

Outras duas propriedades da crenga que Sosa apresenta referem-se a sua
capacidade em ser segura em relagdo a crenca-base (basis-relative safety) ¢ a
sensibilidade em relagdo a crenga-base (basis-relative sensitive). De acordo com a
definicdo de Sosa, “[a] crenga que p serd considerada segura em relagdo a sua base
(basis-relative safe), se e somente se ela tiver uma base que (provavelmente) s
teria se fosse verdadeira” (Ibid., p. 26)'"°. Por outro lado, Sosa complementa com o
conceito contrafactual de sensibilidade em relacao a base (basis-relative sensitive),
mencionando que “[...] uma crenga que p serd sensivel em relagdo a sua base se e
somente se for pautada em uma base tal que, se fosse falso que p, entdo o sujeito
ndo teria a crenca de p”!'?° (Ibid., p. 26). Logo, uma crenca pode ser segura sem ser
sensivel. Um exemplo sd3o os cenarios céticos radicais, dos quais Sosa utiliza o
famoso caso do cérebro em cubas de Hilary Putnam: supondo que Brian seja um
cérebro em uma cuba, induzido a acreditar através de uma “‘evidéncia sensorial
enganosa” de que ele ndo ¢ um cérebro em uma cuba, sua crenga de que ele ndo ¢é

um cérebro em uma cuba sera segura, mas nao sera sensivel. (Ibid., p. 25). Nesse

19 No original: “A belief that p is basis-relative safe, then, if and only if it has a basis that it would
(likely) have only if true”.

120 No original: “By contrast, a belief that p is basis-relative sensitive if and only if it is based on a
basis such that if it were false that p, then not easily would the believer believe that p on that same
basis”.
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sentido, Sosa defende o bom senso de G. E. Moore contra os céticos.'?!

Mas mesmo o requisito de seguranca ainda ¢ considerado por Sosa uma
exigéncia excessiva ao conhecimento, pois, segundo o autor, o conhecimento nao
exige uma seguranga perfeita, mas pelo menos alguma seguranga (Sosa, 2007, p.
26). Para uma crenga se tornar conhecimento, tudo o que € necessario ¢ que “ela
tenha pelo menos alguma base que ndo poderia facilmente ter se fosse falsa —
alguma base que poderia (muito provavelmente) ter apenas se fosse verdadeira”
(Ibid., p. 26). Ele menciona o exemplo da crenga da dor baseada em uma sensagao
de dor forte, causada por condigdes especiais como a hipocondria. “Quando a
crenca de que vocé esta com dor se baseia em sua dor intensa, isso satisfaz esse
requisito” (Ibid., p. 26), apesar do fato de ndo ser totalmente seguro, ja que vocé
pode facilmente pensar que esta com dores fortes, embora tenha acabado de sentir
apenas um desconforto. Logo, para Sosa, ¢ plausivel que o conhecimento nio exija
uma sensibilidade perfeita, mas sim alguma sensibilidade ou uma sensibilidade
relativa a crenga-base (Ibid., p. 26).

Como Sosa estabelece dois requisitos para o conhecimento, surge a questao
de como eles se relacionam. A seguranga decorre diretamente de sua adequagao?
Nesse ponto Sosa pede para considerarmos o caso do arco e flecha novamente,
supondo que dessa vez: (a) o atirador tomou uma droga que reduz sua habilidade a
um nivel que ele pode facilmente errar; b) as condigdes meteorologicas sdo tais que
uma rajada de vento pode facilmente desviar a flecha do alvo (Ibid., p. 28-29).

Nessas condig¢des, esse tiro podera facilmente errar o alvo, sendo, segundo
a terminologia de Sosa, unsafe (ndo seguro). No entanto, se o tiro atingir o alvo, o
mérito do atirador ndo podera ser negado, uma vez que ele ainda tera sua precisao
atribuida a habilidade do atirador (Ibid., p. 29). Ou seja, o fato de um tiro poder
facilmente errar um alvo devido a habilidade reduzida do agente ou as condigdes
meteoroldgicas adversas podem tornar o ato inseguro (unsafe), mas nao o torna

inadequado (inapt). Além disso, a acdo pode ser segura (safe), mas inadequada

121 Segundo G. E. Moore, a resposta para os céticos ndo depende de Deus ou do mundo externo, ele
propde que, ao se olhar para nossas maos, devemos observar que ali estdo elas, sendo, portanto,
objetos externos captados pelos nossos olhos. Portanto, objetos externos sdo reais. Para Moore, se
um cético apresentar um argumento filoséfico tentando destruir um conhecimento ordinario do senso
comum, devemos combaté-lo dizendo que coisas bésicas como tais ndo necessitam de provas.
Céticos ndo provaram que nos estamos no chamado bad case, € mesmo se estivéssemos nao seria
possivel saber se ha ou ndo uma mao. Isso ¢, todavia, uma grande inferéncia condicional, impossivel
de ser provada pelos céticos (embora, vale acrescentar, o contrario também seja impossivel de ser
refutado pelos ndo-céticos).
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(inapf). Suponha que o deus bom sempre garanta que o tiro do arqueiro atinja o
alvo, manipulando o voo da flecha. Nesse caso, o tiro sera seguro, embora
inadequado, pois nao sera preciso qualquer habilidade do arqueiro. Assim, conclui-
se que nem a seguranca ¢ nem a aptidao decorrem uma da outra (Ibid., p. 29).
Sosa menciona que grande parte dos argumentos do ceticismo radical
baseia-se na restri¢do das crencas de base, enquanto “[...] puramente internas ou
psicologicas, em contraste com aquelas que sdo externas. De outro modo, sua
premissa principal entraria em colapso” (Sosa, 2007, p. 26). Assim, ele apresenta
uma linha de defesa em Epistemologia das Virtudes contra os argumentos
internalistas do ceticismo radical que ndo é necessariamente comprometida com a

abordagem externalista da justificacdo, que segue a seguinte sequéncia:

(a) Rejeitar a exigéncia do ceticismo radical de que o conhecimento deve
necessariamente atender ao requisito de uma sensibilidade absoluta ou até mesmo
de uma sensibilidade relativa a base;

(b) Apontar a vantagem intuitiva do requisito de seguranca sobre o requisito de
sensibilidade [...];

(c) Sugerir que a plausibilidade dos requisitos de sensibilidade deriva dos requisitos
de seguranca correspondentes, que sao facilmente confundidos com eles por uma
falha em reconhecer que condicionais fortes ndo se contrapdem;

(d) Concluir que o cético nao refuta o bom senso, [...] visto que, do ponto de vista
do bom senso, nos interessa a seguranca relativa a base, e nao a sensibilidade
relativa a base, pois nossa crenca de que ndo estamos sendo radicalmente
enganados — como em um cenario de cérebros em cubas ou de um deus maligno —
é relativamente segura, embora ndo seja sensivel em relagdo a base'?* (Ibid., p. 27).

Sosa relaciona essas conclusdes com o argumento cético da ilusdo do sonho,
ilustrando com o seguinte exemplo: Digamos que vocé veja uma superficie que seja
vermelha nas condi¢des normais. Mas suponha, sem o seu conhecimento, que a
iluminacdo dessa superficie caleidoscopica seja controlada por um curinga, de
modo que essa superficie possa ser iluminada de tal forma que parecesse branca. A

crenca de que a superficie ¢ vermelha ¢ adequada, pois foi um legitimo fruto das

122 No original: “(a) reject the skeptic’s requirement of outright sensitivity, and even his requirement
of basis-relative sensitivity;

(b) point out the intuitive advantage, over such sensitivity requirements, enjoyed by corresponding
safety requirements;

(c) suggest that the plausibility of the sensitivity requirements derives from the corresponding safety
requirements so easily confused with them through failure to appreciate that strong conditionals do
not contrapose;

(d) conclude that the skeptic does not refute commonsense, nor does he even locate a paradox within
common sense, since we are commonsensically committed at most to basis-relative safety, and not
to basis-relative sensitivity; for, our belief that we are not radically deceived - as in a brain-in-a-vat
or evil-demon scenario is basis-relative safe, though not basis-relative sensitive”.
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suas faculdades visuais. No entanto, ndo ¢ facil argumentar que vocé, nesse caso,
obteve conhecimento da superficie ser vermelha (Ibid., p. 31).

Para resolver esse problema, Sosa introduz os conceitos de animal
knowledge (conhecimento animal) e reflexive knowledge (conhecimento reflexivo).
Conhecimento animal ¢ essencialmente uma crenga verdadeira (accuracy), habil
(adroitness) e adequada (aptness), que pode ser diferenciada do conhecimento
reflexivo enquanto um tipo de conhecimento mais elaborado (Ibid., p. 24), isto &,
enquanto uma crenga verdadeira, habil e adequada de que se possui uma crenga
verdadeira, habil e adequada. Ou seja, trata-se de uma crenca de segundo nivel sobre
uma crenga de primeiro nivel. Mais precisamente, S possui o conhecimento animal
de que p se e somente se: (1) p € verdadeiro; e (2) A crenca de S de que p € produzido
por uma ou mais virtudes intelectuais de S.

S possui o conhecimento reflexivo de que p se e somente se: (1) p €
verdadeiro; (2) A crenga S de que p ¢ produzida por uma ou mais virtudes
intelectuais de S; e (3) S tem uma crenca verdadeira de que p ¢ produzido por uma
ou mais virtudes intelectuais, cuja propria crenca, por sua vez, ¢ produzida pelas
virtudes intelectuais de S. No caso do caleidoscopio, o sujeito possui crenca
adequada e conhecimento animal de que a superficie ¢ vermelha, mas nido possui
conhecimento reflexivo, dado que este tltimo requer que “ele creia adequadamente
que ele possui uma crenca adequada na superficie ser vermelha” (Sosa, 2007, p.
32).

Essa logica ¢ analogamente aplicada para resolver os problemas do
argumento cético da ilusdo e do sonho: a ameaca dos cenarios céticos dos sonhos,
para Sosa, refere-se ao fato delas deixarem nossas crencgas perceptuais inseguras
(unsafe). No entanto, Sosa sugere que todo o requerimento de seguranca nao deva
ser levado em consideragdo para a defini¢do do conhecimento, mas tdo somente a
sua adequagdo. Assim, mais uma condi¢do precisa ser adicionada: “Para qualquer
crenca correta de que p, a correi¢do dessa crenga € atribuivel a uma competéncia
apenas se deriva do exercicio dessa competéncia em condi¢des adequadas para seu
exercicio, € que o exercicio nessas condi¢des nao teria facilmente emitido uma falsa

crenca” (Ibid., p. 33).!%

123 No original “For any correct belief that p, the correctness of that belief is attributable to a
competence only if it derives from the exercise of that competence in appropriate conditions for its
exercise, and that exercise in those conditions would not then too easily have issued a false belief”.
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Que condic¢des de cognicdo devemos considerar normais? Sosa admite que
¢ impossivel dar uma definicdo que inclua todas as condi¢cdes necessarias e
suficientes para o conhecimento. E 6bvio que o oxigénio é necessario para o sujeito
S saber que p, mas ninguém acredita que a definicdo de conhecimento seja
incompleta se ndo incluir as condi¢des que sem oxigénio uma pessoa nao pode
conhecer. Tal exigéncia seria absurda e nos levaria ao regressus ad infinitum.

Segundo Sosa, até certo ponto pode se falar em conhecimento. A semantica
do verbo “conhecer”, em seu uso comum, nao parece permitir a atribui¢do de graus
para o conhecimento, transmitindo a ideia de que ou se conhece algo ou nao se
conhece, ndo sendo possivel saber algo em maior ou menor grau. No entanto, a
estrutura de avaliagdo AAA pressupde que o conhecimento pode ter graus em pelo
menos 3 aspectos: (i) Quao precisa ¢ sua crenga? (ii) Em que medida foi esta ou
aquela competéncia demonstrada? (iii) Até que ponto a precisdo da crenca depende
da competéncia demonstrada?

Em publicagdes posteriores, Sosa refinou seu sistema e complementou a
estrutura AAA pela estrutura triplo-S (SSS), sendo tais letras as iniciais de seat
(assento), shape (forma) e situation (situagdo). Ele explica essa nova estrutura com

um exemplo:

\

No que diz respeito a capacidade de dirigir um carro, por exemplo, podemos
distinguir entre: (a) a competéncia mais intrinseca de dirigir, que ¢ localizada no
cérebro, sistema nervoso e corpo, € que persiste mesmo quando a pessoa esta
dormindo ou bébada; b) uma competéncia interna mais ampla, que também requer
uma determinada forma, ou seja, estar consciente, sobrio, alerta, etc.; (c) plena
competéncia ou habilidade para dirigir bem e de modo seguro (em uma estrada
especifica, em uma area determinada), o que também requer que o assunto esteja
em um ambiente adequado, a estrada seja nivelada, devidamente iluminada, etc.’
(Sosa, 2017, p. 191-192).1%4

’

Tudo isso também pode ser aplicado & competéncia cognitiva. Segundo
Sosa, essas duas trincas, referentes as condicoes AAA e as condi¢des SSS, levando-
se em consideragdo os conceitos de seguranca e sensibilidade, bem como o
conhecimento animal e reflexivo, descrevem de forma completa a situacao

epistémica em que o sujeito se encontra. Se essas condi¢des se mantiverem, temos

124 No original, “With regard to one’s competence in driving, for example, we can distinguish
between (a) the innermost driving competence that is seated in one’s brain, nervous system, and
body, which one retains even while asleep or drunk; (b) a fuller inner competence, which requires
also that one be in proper shape, that is, awake, sober, alert, and so on; and © complete competence
or ability to drive well and safely (on a given road or in a certain area), which requires also that one
be well situated, with appropriate road conditions pertaining to the surface, the lighting, etc.”
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uma definicdo de um bom conhecimento.

423
O pensamento de John Greco

John Greco também ¢ um dos principais representantes do confiabilismo
moderno. Greco concebeu a ideia de que “[...] o conhecimento ¢ um exemplo de
um tipo normativo mais geral e familiar — o do sucesso pela habilidade (ou sucesso
pela exceléncia, ou sucesso pela virtude)”!'?* (Greco, 2009, p. 17 passim).

Greco acredita que essa tese diz respeito a normatividade epistémica, ou
seja, o status normativo que o conhecimento possui. O sucesso por meio da
habilidade vai além da epistemologia e existe em todas as areas do empreendimento
humano. Assim, em qualquer atividade humana onde o sucesso ¢ possivel, uma
distincdo pode ser feita entre sucesso por habilidade e o sucesso por sorte. Greco
propde o uso da analogia dos esportes para explicar o conhecimento, ilustrando com
isso a capa do seu livro Achieving Knowledge (2010): Ele cita o exemplo de Derek
Jeter, um jogador de baseball que “[...] tem a capacidade de acertar bolas rapidas
em relacdo aos ambientes normais para jogar beisebol [...]”, mas ndo teria essa
mesma capacidade se estivesse em uma zona de guerra.'?¢ (Greco, 2010, p. 76).

O conhecimento, nesse caso, € considerado um caso especial desse tipo mais
geral. Greco da a seguinte definicdo de conhecimento: “S sabe que p se e somente
se S possui crenca verdadeira (em relacdo a p), porque a crenca de S em p ¢
produzida por uma habilidade intelectual.” (Greco, 2009, p. 18)!*’. O “porqué”

aqui tem a intencao de indicar uma explicacao causal:

Quando dizemos que S conhece p, implicamos em ndo apenas ser um acidente que
fez S acreditar na verdade referente a p. Pelo contrario, queremos dizer que S se
acerta com p porque S se fundamentou de maneira apropriada, ou percebeu as
coisas com precisdo, ou se lembrou das coisas bem etc. Queremos dizer que acertar

125 No original, “This paper argues that knowledge is an instance of a more general and familiar
normative kind - that of success through ability (or success through excellence, or success through
virtue)”.

126 No original, “For example, Derek Jeter has the ability to hit fastballs relative to normal
environments for playing baseball. He does not have that ability relative to an active war zone, where
he would be too distracted to focus on the ball.”

127 No original, “S knows p if and only if S’s believes the truth (with respect to p) because S’s belief
that p is produced by intellectual ability”.
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deve ser atribuido as proprias habilidades de S, em vez de considerar uma sorte

irracional, ou acaso cego ou qualquer outra coisa (Greco, 2003 apud Greco, 2009,
p. 18)!%8,

Um argumento importante a favor de uma teoria filosofica ¢ seu potencial
explicativo, ou seja, a capacidade de resolver problemas em seu campo. Na auséncia
da possibilidade de teste empirico da teoria filoséfica, o argumento para a melhor
explicacdo pode ser o argumento decisivo a favor da teoria filosofica.

De acordo com Greco, Epistemologia das Virtudes fornece uma solucao
para o problema de Gettier. Ele examina esse problema usando o exemplo do caso

de Chisholm:

Caso da Ovelha de Chisholm (apud Greco, 2009, p. 19): “Um homem acredita que
ha uma ovelha no campo. Esse fato é obvio para ele. Mas suponha que ele
confundisse um cachorro com uma ovelha, entdo ele ndo vé a ovelha de forma
alguma. No entanto, embora o proprio sujeito ndo suspeite disso, ha de fato uma

ovelha em outra parte do camp”0.'%

Greco sugere que tanto para os casos de Gettier como no de Chisholm, o
sujeito tem uma crenga verdadeira que nao foi atingida por meio de uma habilidade.
Consequentemente, ndo ha ligacao causal entre a crenca e a habilidade. Portanto,
onde o sujeito possui conhecimento, o fato dele possui-lo em virtude de uma
habilidade explica por que S tem uma crenga verdadeira. Contudo, nos casos de
Gettier, 1sso ndo basta para explicar. Neles, a cadeia causal € desviante. De acordo
com Greco, um sujeito tem uma crenca verdadeira devido as habilidades apenas se:
(1) essas habilidades formarem uma parte importante e necessaria do todo geral de
fatores causais que ddo origem a crenga verdadeira; e (ii) nenhum outro fator
interfere na habilidade do sujeito.

Segundo Greco, o conhecimento pode ser comparado a uma habilidade que
pode ser desenvolvida em maior ou menor grau. Ele oferece a analogia do jogador

de futebol, pode ser um bom jogador da liga secundaria, mas um jogador ruim da

128 No original, “When we say that S knows p, we imply that it is not just an accident that S believes
the truth with respect to p. On the contrary, we mean to say that S gets things right with respect to p
because S has reasoned in an appropriate way, or perceived things accurately, or remembered things
well, etc. We mean to say that getting it right can be put down to S’s own abilities, rather than to
dumb luck, or blind chance, or something else.”

129 No original: “Chisholm’s Sheep Case. A man takes there to be a sheep in the field and does so
under conditions which are such that, when a man does thus take there to be a sheep in the field,
then it is evident to him that there is a sheep in the field. The man, however, has mistaken a dog for
a sheep and so what he sees is not a sheep at all. Nevertheless, unsuspected by the man, there is a
sheep in another part of the field”.
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liga principal. Isso vale para as habilidades cognitivas: o arquiteto entendera melhor
as caracteristicas dos edificios, e o botanico determinara o tipo de planta pela forma
da folha. Isso reflete a abordagem contextualista de Greco para explicar as
habilidades. Mas essa abordagem nao se aplica a todas as variedades de casos
Gettier. Vejamos o caso dos celeiros falsos citado por Alvin Goldman'3*® (Goldman
1976 apud Greco 2009, p. 21), onde existe uma ligacdo causal entre crenca e
habilidade, mas nao parece existir conhecimento. Desse modo, uma estratégia
diferente se faz necessaria para a explicacdo desse caso. Greco oferece uma
explicagdo alternativa. Habilidades tendem a ser relevantes para o meio ambiente.
Por exemplo, em um caso normal, o jogador de golfe Tiger Woods pode facilmente
acertar uma bola em um buraco com 3 passos. Mas suponha que haja um furacao
nesta area; entdo sera dificil para ele acertar o buraco mesmo com 10 passos. Ou,
por exemplo, ele ndo poderia fazer isso a noite diante de uma escuridao completa.

Portanto, quando atribuimos a alguém a capacidade, por exemplo, de enfiar
bolas em um buraco, queremos dizer que essa capacidade serd realizada nas
condi¢des adequadas. Quando o jogador de beisebol X tem a habilidade de rebater
uma bola de beisebol, também queremos dizer que essa habilidade ¢ eficaz em
relacdo a um ambiente especifico. Por exemplo, se um jogador jogasse beisebol em
uma zona de guerra, ele ndo seria capaz de se concentrar inteiramente no jogo, mas,
em vez disso, pensaria se uma bala perdida o acertaria. Portanto, X tem a capacidade
de jogar beisebol em um ambiente especifico. Consequentemente, em um caso de
celeiros falsos, Henry nao tem a capacidade de distinguir entre celeiros e fachadas.
Greco da a seguinte definicdo da relagdo entre habilidade e o ambiente relevante:
“S possui a habilidade A (R/C) relativa ao ambiente E na classe dos mundos
possiveis mais proximos relevantes W, onde S estda em C e em E, S tem uma alta
taxa de sucesso em alcancar R.” (Greco, 2009, p. 22)'3!,

Além disso, parece-nos que aqui € necessario compreender o que se entende
por nexo causal entre crenga e habilidade. Suponha que a crenca de que Henry vé

um celeiro na sua frente seja um conhecimento, caso venha de uma habilidade. Isso

130 Pais do celeiro falso. Henry esta dirigindo no campo e vé um celeiro bem a frente. Com base
nisso, ele acredita que o objeto que vé € um celeiro. Desconhecido para Henry, no entanto, a area ¢
pontilhada com fachadas de celeiros que sdo indistinguiveis de celeiros reais da estrada. No entanto,
por acaso Henry esta olhando para o tnico celeiro real na éarea.

131 No original: “S has an ability A (R/C) relative to environment E = Across the set of relevantly
close worlds W where S is in C and in E, S has a high rate of success in achieving R”.
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pode ser entendido de duas maneiras: Podemos dizer que o sucesso cognitivo aqui
¢ mais bem explicado por sua habilidade, ou podemos dizer que o sucesso cognitivo
apenas demonstra uma habilidade.

Embora a primeira explicagdo ndo faca sentido, a segunda ¢ aceitavel,
afinal, Henry de fato demostra alguma habilidade. Segundo Greco, nos casos de
Gettier o sujeito ndo ter conhecimento advém do fato de o comportamento
epistemicamente virtuoso, com o qual ele forma a crenga verdadeira, ndo ser a
explica¢do mais clara para a forma como ele adquiriu a crenca.

Em um trabalho posterior, Greco desenvolve sua teoria e define o
conhecimento como uma espécie de conquista, entendendo a conquista de forma
muito ampla. A ideia geral de Greco ¢ que o conhecimento corresponde a uma
espécie de conquista que pode ser creditada ao conhecedor (Greco, 2010, p. 03).
Ele também chama seu conceito de confiabilismo do agente (agent reliabilism),
uma vez que o conceito de conhecimento como uma conquista cognitiva do sujeito
desempenha um papel central nele (Ibid., p. 10). Para Greco, a epistemologia lida

com valores. Em particular, ele escreve:

Quando dizemos que alguém sabe algo, estamos fazendo um julgamento de valor.

Queremos dizer, por exemplo, que seu julgamento ¢é preferivel a mera opinido de

alguém. Mas entdo a atribuicdo de conhecimento tem uma dimensdo normativa e

de valor. A epistemologia é uma disciplina normativa (Greco, 2010, p. 04)'32,

Do ponto de vista da Epistemologia das Virtudes, a normatividade ndo deve
ser entendida no sentido tradicional deontologico — como normatividade de regras
ou normas. O conceito deontoldgico de normas em epistemologia tradicionalmente
tenta estabelecer uma espécie de regras que devem ser seguidas pela cognigdo.
Essas regras podem ser do seguinte tipo: “Em X, faca Y ou “Nas condi¢des X, ¢
permitido fazer Y.

J& o conceito arético de normatividade (termo derivado de dpery, isto €, de
exceléncia em grego antigo) define as propriedades normativas das crengas por
meio das capacidades das pessoas, ou seja, das posi¢des estaveis ou de tragos de
carater que constituem a virtude intelectual do sujeito. De acordo com Greco, as

virtudes deveriam incluir trés componentes: (i) a responsabilidade no

132No original: “when we say that someone knows something we are making a value judgment. we
imply, for example, that his or her judgment is preferable to someone else’s mere opinion. But then
knowledge attributions and the like have a normative or evaluative dimension. epistemology is a
normative discipline”.
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comportamento epistémico do sujeito e (ii) confiabilidade em (iii) alcancar o
sucesso epistémico. Combinando essas trés condi¢des, Greco oferece a seguinte

defini¢ao de normatividade epistémica:

A crenca S de que p tem um status normativo relevante para o conhecimento (tem
todas as propriedades normativas que o conhecimento requer) se ¢ somente se S

acredita na verdade, porque a crenga S ¢ epistemicamente virtuosa (Greco, 2010,
44 133

p. 44).

A propria condi¢do confiabilista ¢ normativamente relevante. De acordo
com Greco, epistemicamente ¢ melhor que as crengas do sujeito sejam formadas de
forma confiavel, e nao de outra forma. Se uma crenc¢a nao esta bem formada, isso €
uma falha epistemolédgica. Levando isso em consideragdo, o elemento insatisfatorio
do simples confiabilismo do processo de Goldman ¢ que ele ndo ¢ suficientemente

normativo:

Conhecimento ¢ condicao superior. Deve haver algo de bom e louvavel em quem
sabe, em comparagdo com quem tem apenas uma opinido. No entanto, as crengas
podem ser formadas por meio de um processo confiavel e ainda assim ndo ter esse
status superior. O confiabilismo deixa de fora essa dimensdo normativa do
conhecimento. Parece que ele geralmente perde de vista o0 componente de valor da

avaliagdo epistémica (Greco, 2010, p. 06)'3*.

Compreender a normatividade epistémica, em termos de Epistemologia das
Virtudes, significa que o conhecimento ¢ explicado em termos de “exceléncias de
personalidade”; Greco entende tais superioridades como habilidades intelectuais.
Uma vez que Greco considera as habilidades como disposi¢des pessoais, seu
conceito € chamado de “confiabilismo subjetivo™.

Greco examina o seguinte caso proposto contra o confiabilismo:

Suponha que S tenha uma lesdo cerebral rara, cujo efeito ¢ causar de forma
confiavel a crenca verdadeira de que a pessoa tem uma lesdo cerebral. Mesmo que
o processo seja perfeitamente confidvel, parece errado que se possa ter
conhecimento de que tem uma lesio cerebral com base nisso. Para um exemplo de
um processo fugaz, considere o caso do estudante de matematica descuidado.
Suponha que S esteja fazendo um teste de matematica e adote um algoritmo correto

133 No original: “EN. S’s belief that p has knowledge-relevant normative status (it has all the
normative properties that knowledge requires) if and only if S believes the truth because S’s belief
is epistemically virtuous”.

134 No original: "Knowledge is supposed to be a superior state. There is supposed to be something
good or praiseworthy about the person who knows, as opposed to the person who has only opinion.
But one’s beliefs can be reliably formed and yet lack this superior sort of status. Reliabilism seems
to leave out the normative dimension of knowledge. More generally, it seems to leave out the
evaluative part of epistemic evaluation”.
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para resolver um problema. Mas suponha que S ndo entenda que o algoritmo ¢ o

correto a ser usado para esse problema.

Em vez disso, S escolhe por capricho, mas poderia muito bem ter escolhido um que

esta incorreto. Por hipotese, o algoritmo ¢ o correto e, portanto, usa-lo para resolver

o problema constitui um processo confiavel. No entanto, parece errado dizer que S

conhece a resposta para o problema'*> (Greco, 2010, p. 149).

A isso Greco responde que, nesse caso, nao ha sucesso devido a capacidade.
Habilidades “estranhas” como “danos cerebrais” ndo podem ser habilidades
relevantes para o conhecimento. Se uma habilidade ¢ uma virtude, ela deve ser
estavel em mundos possiveis semelhantes.

Uma possivel objecao ao confiabilismo subjetivo € que ele nao fornece uma
explicagdo adequada para o conhecimento inato. Em suma, parece errado entender
o conhecimento inato como uma conquista, mas também parece errado entender o
conhecimento inato como algo que pode ser creditado ao conhecedor. Greco se
propde a distinguir entre dois sentidos da expressao “sucesso fruto da habilidade”
(success from ability): No primeiro sentido, a verdadeira cren¢a do sujeito ¢ o
resultado da realizacdo de sua capacidade intelectual. No segundo caso, o “[...]

. , . . . .. « A + 99136
conhecimento ¢ uma crenga verdadeira que (parcialmente) constitui inteligéncia
(Greco, 2010, p. 84-85).

A ideia de Greco € que os seres humanos podem muito bem ter habilidades
cognitivas estruturadas de uma forma inata. Por exemplo, segundo Kant, nossa
percepcao espacial pode ser estruturada por um conhecimento inato de certas

relacdes espaciais. Nesse sentido, o conhecimento inato também estd vinculado as

nossas habilidades, o que os torna também um tipo de conhecimento por habilidade.

135 No original: “Suppose that S has a rare brain lesion, one effect of which is to reliably cause the
true belief that one has a brain lesion. Even if the process is perfectly reliable, it seems wrong that
one can come to have knowledge that one has a brain lesion on this basis. For an example of a
fleeting process, consider the case of the Careless Math Student. Suppose that S is taking a math test
and adopts a correct algorithm for solving a problem. But suppose that S has no understanding that
the algorithm is the correct one to use for this problem. Rather, S chooses it on a whim, but could
just as well have chosen one that is incorrect. By hypothesis, the algorithm is the right one, and so
using it to solve the problem constitutes a reliable process. It seems wrong to say that S thereby
knows the answer to the problem, however”.

136 No original: “Knowledge is a kind of success from ability, we continue to say, but this can be
taken in two ways. In the standard case, knowledge is true belief resulting from the exercise of one’s
intellectual abilities. In the limit case, knowledge is true belief that (partly) constitutes one’s
intellectual abilities”.
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424
O pensamento de Lorraine Code

A segunda onda das epistemologias das virtudes estd associada a publicagao
de Lorraine Code Towards Responsible Epistemology (1984), no qual ela introduziu
uma distingdo entre dois tipos de virtudes intelectuais: habilidades e qualidades de
carater intelectual. Como essas tltimas estao intimamente relacionadas ao conceito
de responsabilidade intelectual, ela chamou sua abordagem de responsibilismo. Ela
definiu as virtudes intelectuais como uma qualidade de um sujeito conhecedor
responsavel. Segundo Turri et al. (2021, [n.p.]), Code ecoa um ponto de Alasdair
Maclntyre ao argumentar que uma compreensdo adequada do que ¢é ser virtuoso
“[...] requer colocar eus virtuosos na unidade de uma narrativa. >’ Uma
consequéncia disso ¢ que nao devemos esperar descrever condi¢des ordenadas para
justificacdo e conhecimento”.

Em algum momento do final da década de 1980 e inicio da década de 1990,
gracas a Sosa, o termo Epistemologia das Virtudes passou a ser usado como
sindnimo de confiabilismo. Mas, nessa época, uma nova tendéncia surgiu dentro da
Epistemologia das Virtudes, o que mais tarde foi chamado de segunda onda da
Epistemologia das Virtudes ou responsabilismo. Os representantes mais famosos
do responsabilismo durante esse periodo foram: Lorraine Code, James
Montmarquet e Linda Zagzebski.

Lorraine Code homenageia a abordagem de Ernest Sosa e observa duas
linhas importantes em seu raciocinio (Code, 1984, p. 29). Primeiro, no texto
classico The Raft and the Pyramid (1980), ele repete constantemente que o
conhecimento ou as crengas sao, inicialmente, o conhecimento ou as crenc¢as de um
sujeito. Portanto, o sujeito recebe uma importancia central no seu raciocinio. Sobre
esse ponto, Sosa diz que as crencas devem estar ligadas na mente de um
determinado sujeito; que o epistemologo deve considerar o estado ou estrutura ou
conteido do corpo de conhecimento na posse de um determinado assunto; que
quando falamos sobre conhecimento ou crenga, estamos falando sobre o

conhecimento ou crenca de algum assunto particular, em um determinado

137 No original, “Echoing a point by Alasdair Maclntyre, Code argues that an adequate
understanding of what it is to be virtuous requires placing virtuous selves in the unity of a narrative.”
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momento.

Em outras palavras, ele afirma o significado epistemologico do sujeito
conhecedor, sua “localizacao” epistémica no espago € no tempo, em circunstancias
epistemologicamente relevantes. Essa abordagem centrada no sujeito contradiz a
tradicdo de Frege e Popper em considerar o conhecimento como objetivo e
independente do sujeito conhecedor.

Por analogia com a virada da ética para a €tica da virtude, em que olhamos
para as qualidades morais do sujeito, Sosa desloca o foco da epistemologia para o
carater intelectual do sujeito. Uma epistemologia reformada, com essas
consideragdes em mente, coloca o analogo intelectual das virtudes no centro das
atengdes. De acordo com Code, a virada de valor (axioldgica) na epistemologia ¢
algo fundamentalmente novo, mas ao mesmo tempo tem precedentes. Pelo menos,
a semantica da epistemologia tradicional operava anteriormente com os conceitos
de “raciocinio incorreto”, “deve concordar”, “¢é permitido aceitar”, etc..

Code propde um movimento em dire¢do ao que ela chama de epistemologia
responsabilista. Ela menciona que a nog¢do de responsabilidade nos permite
enfatizar a natureza ativa dos conhecedores, enquanto a no¢do de confiabilidade

ndo pode, conforme observa-se no trecho abaixo:

No meu entendimento, o conhecedor tem uma escolha importante quanto as formas
de estruturar o conhecimento, sendo o responsavel por essa escolha. Um sujeito
“confiavel” pode simplesmente ser um dispositivo preciso e relativamente passivo
que registra os dados de sua experiéncia. Vocé pode falar sobre um computador
confiavel, mas ndo sobre um computador responsavel. Uma pessoa pode ser
avaliada como responsavel ou irresponsavel apenas se for claramente vista como
um sujeito (nesse caso, o sujeito do conhecimento) nas circunstidncias em
consideragdo. Por causa de sua natureza ativa e criativa, a cogni¢do humana requer

uma avaliagdo em termos de responsabilidade (Code, 1984, p. 39)'3.
Code nao fornece nenhuma lista de virtudes intelectuais ou de qualquer
classificagdo detalhada. No entanto, ela declara que a responsabilidade intelectual

¢ a virtude intelectual central e conecta esse conceito ao conceito de sabedoria. No

entanto, ao contrario de Aristoteles, ela ndo interpreta a sabedoria como o

138 No original: “In my view, a knower/believer has an important degree of choice with regard to
modes of cognitive structuring and is accountable for these choices. A 'reliable’ knower could simply
be an accurate, but relatively passive, recorder of experience. We would speak of a 'reliable’
computer, but not of a 'responsible' one. A person can be judged responsible or irresponsible only if
s/he is clearly to be regarded as an agent (in this case a cognitive agent) in the circumstances in
question. It is because of its active, creative nature that human knowledge-seeking endeavor requires
evaluation in terms of responsibility.”
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conhecimento de objetos imoveis e eternos (cogiav). De acordo com Code, uma

pessoa sabia serd uma pessoa epistemicamente responsavel:

Sabedoria, em minha reinterpretacdo, tem a ver com saber como melhor provar
crengas ¢ afirmagdes de conhecimento, onde por melhor que eu queira dizer, “néo
inteligente” ou “inteligente”, mas sim ‘“com inteligéncia” — com a maior
honestidade € o devido cuidado (Code, 1984, p. 41).1%°

Code também da sua defini¢do de virtude intelectual de uma pessoa
intelectualmente virtuosa. Para ela, a virtude intelectual ¢ principalmente uma
questdo de orientacdo para o mundo e para si mesmo como um buscador de

conhecimento no mundo.

A pessoa intelectualmente virtuosa, assim entendida, ¢ aquela que valoriza em
saber e compreender como as coisas realmente sdo. Resiste a tentacdo de viver com
explicacdes parciais onde se pode obter explicagdes mais completas, a tentacdo de
viver na fantasia ou em um mundo de sonho ou ilusdo, considerando ser melhor
saber, apesar do tentador conforto ¢ complacéncia que uma vida de fantasia ou

ilusdo (ou bem temperada com fantasia ou ilusdo) pode oferecer'*’ (Code, 1984, p.

44).

Code admite que ¢ mais facil, por exemplo, acreditar que uma teoria favorita
¢ verdadeira e suprimir duvidas, do que explorar as duvidas e, assim, correr o risco
de refutar suas crencas. E mais facil acreditar que vocé nao pode dominar uma
determinada area de assunto (por exemplo, se convencendo de que determinado
assunto ¢ muito dificil) do que admitir alguma disponibilidade do assunto em
relagdo a uma avaliacdo precisa de suas proprias habilidades e assumi-las. Uma
pessoa intelectualmente virtuosa estara inclinada, de acordo com o Code, a escolher
o segundo caminho. Code também acredita que, para a pessoa intelectualmente
virtuosa, o conhecimento ¢ um bem em si, € ndo apenas um instrumento.

Code também discute a questdo de quem se beneficia das virtudes

intelectuais. E aqui hd uma assimetria entre virtudes morais e intelectuais. As

139 No original: “Wisdom, in my reinterpretation, has something to do with knowing how best to go
about substantiating beliefs and knowledge claims, where 'best' does not mean 'cleverly' or 'skillfully'
so much as 'with intellectual honesty and due care'. It entails having a good idea of the extent to
which such efforts need to be made before it is reasonable to claim knowledge or to hold beliefs.
More importantly, to make the distinction from cleverness still plainer, wisdom involves knowing
what cognitive ends are worth pursuing, and understanding the need to see particular cognitive
endeavors in context in order to achieve a just estimation of their significance”.

140 No original: “The intellectually virtuous person, thus understood, is one who finds value in
knowing and understanding how things really are. S/he resists the temptation to live with partial
explanations where fuller ones are attainable, the temptation to live in fantasy or in a world of dream
or illusion, considering it better to know, despite the tempting comfort and complacency that a life
of fantasy or illusion (or well tinged with fantasy or illusion) can offer”.
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primeiras trazem mais beneficios para os outros do que para o dono das virtudes.
As virtudes intelectuais, por outro lado, beneficiam principalmente seu proprietario
(Code, 1984, p. 45).

Comunidades epistétmicas e a mnatureza do ambiente epistémico
desempenham um papel importante para a realizagdo das virtudes intelectuais. Por
exemplo, Code considera errado acusar de irresponsabilidade intelectual um
cientista soviético que ndo leu toda a literatura ocidental relevante sobre o assunto.
Além disso, ndo se pode culpar o grego antigo por nao levar em conta os dados de
observagdes com a ajuda de um telescopio em suas teorias do movimento dos
corpos celestes (Ibid., p. 46).

Ao mesmo tempo, 0 ambiente epistémico impde certos requisitos ao sujeito
conhecedor. Qualquer julgamento no campo da biologia, fisica nuclear, ciéncia
politica ou economia seria irresponsavel se o sujeito ndao se desse ao trabalho de se
familiarizar com o estado atual das coisas em suas respectivas areas. Ao mesmo
tempo, algumas profissdes, de acordo com Code, impdem responsabilidades

epistémicas especiais, por exemplo: médico, professor, cientista.

4.2.5
O pensamento de James Montmarquet

Outra figura proeminente na segunda onda de Epistemologia das Virtudes ¢
James Montmarquet. Em seu artigo Epistemic Virtue (1987), Montmarquet também
desenvolve a compreensao das virtudes como qualidades do carater intelectual do
sujeito da cognigdo (Montmarquet, 1987, p. 482),'*! sendo, por isso, também visto
como um responsabilista das virtudes. No entanto, diferente de Code, ele
desenvolveu uma nog¢ao das virtudes intelectuais concebendo-as no modelo das
virtudes morais de Aristoteles. Montmarquet entende as virtudes intelectuais nao
como faculdades ou habilidades cognitivas, mas como tracos de personalidade,
como imparcialidade e coragem intelectual. Desse modo, as virtudes intelectuais,

para ele, seriam “[...] tracos de personalidade que uma pessoa que deseja a verdade

141" No original: “The basic idea of an epistemic virtue-of a quality or character trait thought to be
truth-conducive-seems rather more tractable than its moral counterpart”.
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gostaria de ter” (Turri et all, 2021).

Outra distingdo do seu pensamento para o de Code consiste no fato de
Montmarquet enfatizar a importancia da virtude da integridade intelectual
(intellectual integrity), atribuindo a ela um papel de destaque. Segundo
Montmarquet, assim como a consciéncia moral consiste no desejo do sujeito de
fazer tudo ao seu alcance para fazer o que acredita ser o certo, também a consciéncia
epistémica pressupde que o sujeito faca tudo ao seu alcance para se chegar a
verdade. Mas a consciéncia intelectual por si s6 ainda ¢ insuficiente, porque, como
admite Montmarquet, pode-se imaginar um “fandtico epistémico”, isto ¢, um
dogmatico absoluto, que adere a verdade tal como a compreende (Montmarquet,
1987, p. 483).

Portanto, a consciéncia intelectual deve ser apoiada por duas classes
adicionais de virtudes intelectuais: o primeiro grupo, segundo Montmarquet, sdo as
virtudes da imparcialidade. Isso inclui uma abertura para as ideias dos outros, um
desejo de trocar ideias com outros e aprender com eles, a auséncia de inveja e
preconceito em relagdo as ideias dos outros e o entendimento de que sempre
podemos estar errados. O segundo grupo, acompanhando o primeiro, sdo as virtudes
da coragem intelectual. Entre eles, Montmarquet inclui, em primeiro lugar, o desejo
de explorar alternativas em face das convicg¢des existentes na sociedade e paciéncia
e zelo diante da oposicao dos outros (até o sujeito perceber que estd errado) (Ibid.,
p. 487). Esses dois grupos de virtudes intelectuais devem ser equilibrados. O
primeiro ¢ dirigido para fora — para a comunidade intelectual, para os
epistemicamente iguais, € o segundo, ¢ a virtude de uma pessoa intelectualmente
decente, vista por dentro. Assim, o fanatico epistémico descrito acima carece das
virtudes da imparcialidade e do desejo de testar criticamente suas crengas.

Montmarquet, ao contrario da maioria dos outros representantes da
Epistemologia das Virtudes, divorcia-se do conceito de virtudes intelectuais e
verdade. Ele se propde a imaginar um mundo possivel no qual alguma versao do
ceticismo radical seja a correta e todos os esforcos para se chegar a verdade sejam
em vao. Montmarquet argumenta que, mesmo assim, a pessoa intelectualmente
conscienciosa ndo vai querer ser ou estar imune as ideias de outras pessoas.
Portanto, mesmo que a hipdtese cética radical esteja correta, nossas crengas, obtidas

através da implementacao de virtudes intelectuais permanecem sendo validas (Ibid.,
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p. 490142,

4.2.6
O pensamento de Linda Zagzebski

Em particular, Linda Zagzebski, em seu livro The Virtues of the Mind: An
inquiry into the nature of virtue and the ethical foundations of knowledge (1996),
foi a primeira a tentar dar uma descricao sintética da Epistemologia das Virtudes
do ponto de vista do responsabilismo. Zagzebski (2016, p. xiii - Xiv) menciona na

introdugdo desse livro que:

[a] ideia de virtude intelectual foi introduzida na literatura epistemologica por
Ernest Sosa, mas Sosa ndo faz mais do que mencionar uma associacdo com a ética
da virtude e, posteriormente, o termo “epistemologia das virtudes” foi usado como
um outro nome para o confiabilismo. Os trabalhos de Lorraine Code e James
Montmarquet aproximam-se na vinculagdo da epistemologia com a ética da
virtude, mas nenhum deles deriva o conceito de virtude epistémica de uma ética
arética [aretaic ethics] ou leva muito longe as semelhangas entre a virtude
intelectual e a virtude moral. Isso é muito ruim porque o interesse pela ética da
virtude floresceu nas ultimas décadas apds um longo periodo de negligéncia. Se
uma teoria ética baseada na virtude tem vantagens sobre uma teoria baseada em
atos, deve ser esclarecedor olhar atentamente para esse tipo de teoria para ajudar
no desenvolvimento dos conceitos necessarios para analisar o conhecimento ¢ a
crenca justificada. De qualquer forma, porque o uso do modelo baseado em atos na
analise da justificagdo resultou em um impasse entre internalistas e externalistas,
agora pode ser um bom momento para investigar uma nova abordagem. '

42 No original: “Take apparently the most knowledgeable, the most committed, the most noble
enquirers of our era; and suppose that the (hidden) truth of some radical skeptical hypothesis renders
their personal qualities, their leading hypotheses, indeed every salient feature of their intellects
distinctly not truth-conducive. Would not their beliefs-if anyone's-remain justified? But if so, how
can truth and justification be related? Here I shall try to argue that a notion of justification which is
based upon the preceding discussion of the epistemic virtues offers at least one plausible solution to
this problem-is able to provide at least one intuitive link between justification and truth which
withstands the encroachments of scepticism. (I shall not try to argue, however-and do not maintain
that any notion of 'epistemic virtue' by itself can generate a complete account of epistemic
justification).”

43 No original: “[t]he idea of intellectual virtue was introduced into the epistemological literature
by Ernest Sosa, but Sosa does no more than mention an association with virtue ethics, and
subsequently 'virtue epistemology' has been used as another name for reliabilism. The works of
Lorraine Code and James Montmarquet come closer to linking epistemology with virtue ethics, but
neither one derives the concept of epistemic virtue from a background aretaic ethics or pushes the
similarities be tween intellectual virtue and moral virtue very far. This is too bad because interest in
virtue ethics has blossomed in the last few decades after a long period of neglect. If a virtue-based
ethical theory has advantages over an act-based theory, it ought to be illuminating to look closely at
this kind of theory for help in developing the concepts needed in analyzing knowledge and justified
belief. In any case, because the use of the act-based model in analyzing justification has resulted in
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Zagzebski critica o fato de a abordagem de Sosa estar pautada na ideia de
que as virtudes, segundo Platdo, seriam consideradas como “[...] faculdades
cognitivas conducentes a verdade, como a visdo, audicdo e memoria” (Contelli,
2013, p. 12). Ela menciona que Sosa, em Intellectual Virtue in Perspective,
dissociou o uso de virtude do sentido aristotélico. Ao se referir a faculdade da visdo,

Sosa diz:

A posse de tal faculdade ¢ uma “virtude”? Nao no sentido aristotélico estrito, ¢
claro, j& que ndo ¢ uma disposicao para fazer escolhas deliberadas. Mas ha um
sentido mais amplo de “virtude”, ainda no grego, no qual qualquer coisa com uma
fungdo — natural ou artificial — teria virtudes. O olho, afinal, tem suas virtudes, e a
faca também. E se incluirmos a compreensdo da verdade sobre o meio ambiente
entre os fins proprios de um ser humano, entdo a faculdade da visdo pareceria, em
sentido amplo, uma virtude nos seres humanos; e se compreender a verdade € uma
questdo intelectual, entdo essa virtude também ¢, num sentido direto, uma virtude
intelectual'** (Sosa apud Zagzebski, 1996, p. 09).

Zagzebski se opoOe a essa compreensdo de Sosa. No caso mencionado, ela
entende que tanto em Platdo como em Aristoteles a visdo do olho seria a fungao do

olho, e ndo sua virtude, embora ambos os autores tenham aceitado, segundo ela:

[...] uma analogia segundo a qual a virtude de uma pessoa (ou alma) estaria
relacionada com sua fungdo como a virtude do olho esta com a fungdo do olho. A
virtude do olho é uma caracteristica que permite ao olho ver bem. Estendendo a
analogia da maneira que Sosa deseja, deveriamos dizer que apreender a verdade ¢
uma fungdo do intelecto, ndo sua virtude. As virtudes seriam aqueles tracos pelos
quais o intelecto ¢ capaz de apreender bem a verdade'® (Zagzebski, 1996, p. 09).

Desse modo, a filosofa argumenta que a centralidade atribuida as faculdades

cognitivas ao invés das virtudes ndo seria a melhor abordagem da Epistemologia

an impasse between internalists and externalists, it may now be a good time to investigate a new
approach”.

144 No original: “Is possession of such a faculty a 'virtue'? Not in the narrow Aristotelian sense, of
course, since it is not a disposition to make deliberate choices. But there is a broader sense of 'virtue,'
still Greek, in which anything with a function - natural or artificial - does have virtues. The eye does,
after all, have its virtues, and so does a knife. And if we include grasping the truth about one's
environment among the proper ends of a human being, then the faculty of sight would seem in a
broad sense a virtue in human beings; and if grasping the truth is an intellectual matter then that
virtue is also in a straightforward sense an intellectual virtue”.

145 No original: “Plato (Republic 352e-353c) and Aristotle (Nicomachean Ethics [hereafter
abbreviated NE] 11.6.1106a14-27) both accept an analogy according to which a person's (or soul's)
virtue is related to his function as the eye's virtue is to the eye's function. The eye's virtue is a trait
that enables the eye to see well. Extending the analogy in the way Sosa desires, we should say that
grasping the truth is a function of the intellect, not its virtue. The virtues would be those traits
whereby the intellect is enabled to grasp the truth well. I thank Charles Young for noticing this
problem in the way Sosa relates the concept of virtue to that of a function”.
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das Virtudes. Segundo ela, é preciso conectar adequadamente os conceitos
epistemoldgicos normativos com a ética da virtude e “[pJara fazer essa conexao, o
conceito de virtude intelectual deve ser mais bem analisado a fim de mostrar seu
status de virtude e sua relagio com a virtude moral”'*® (ZAGZEBSKI, 1996, p. 15).
Desse modo, sua abordagem se propde a resolver esse problema, avaliando a
virtude moral da mesma maneira que a intelectual. Embora Aristoteles tenha feito
uma distingao entre ambas, Zagzebski ressalta que “[...] a virtude intelectual nao
pode ser separada do carater do individuo” (Contelli, 2013, p. 12).

Zagzebski proclamou um retorno de Aristdteles na teoria do conhecimento,
e por isso sua abordagem também ¢ chamada de neoaristotelismo na epistemologia.
O neoaristotelismo, aqui, ndo ¢ entendido como uma espécie de reconstrucao das
virtudes dianoéticas de Aristoteles. Pelo contrario, trata-se do uso de certos
conceitos de Aristoteles no discurso da teoria do conhecimento contemporanea.
Além disso, essa cooptacao ¢ realizada ndo s6 a partir da teoria do conhecimento
de Aristoteles, mas também a partir de sua ética. E ndo apenas porque Aristoteles
discute as virtudes intelectuais em uma obra dedicada a ética, mas também porque
as virtudes intelectuais em Epistemologia das Virtudes sdo modeladas sob os
principios das virtudes morais de Aristoteles.

Ela realizou uma comprovagao sistematica da compreensdo das virtudes
intelectuais ndo como habilidades cognitivas, mas como qualidades de natureza
intelectual (como, por exemplo, mente aberta, coragem intelectual etc.). Zagzebski
defende que o “[...] conhecimento ¢ um estado de contato cognitivo com a realidade
derivado de atos de virtude intelectual”'*’ (Zagzebski, 1996, p. 153). O desafio nio
¢ entender as caracteristicas que sdo comuns a todas as instancias do conhecimento,
e sim o que constitui virtude intelectual. Quando nds tivermos isso, teremos todas
as ferramentas necessdarias para entendermos no que consiste o conhecimento.

A abordagem de Zagzebski reconfigura o problema como sendo em torno

da operagdo das virtudes intelectuais, em vez de se tratar apenas das condi¢des

146 No original: “[...] they do not not consciously connect normative epistemological concepts with
virtue ethics in any great detail. To make this connection, the concept of intellectual virtue should
be analyzed sufficiently to show its status as a virtue and its relationship to moral virtue. [...] they
do not not consciously connect normative epistemological concepts with virtue ethics in any great
detail. To make this connection, the concept of intellectual virtue should be analyzed sufficiently to
show its status as a virtue and its relationship to moral virtue”.

147 No original: “That is to say, knowledge is a state of cognitive contact with reality arising out of
acts of intellectual virtue. This definition of knowledge is immune to Gettier problems”.
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necessarias e suficientes ao conhecimento. Algumas disposi¢des da abordagem de
Zagzebski mais tarde se tornaram o assunto de critica, especialmente sua
compreensao do status das virtudes intelectuais em geral. Nao obstante, Zagzebski
fez a primeira tentativa na historia recente da epistemologia de fornecer uma
compreensdo detalhada e sistemdtica das virtudes intelectuais como qualidades de
carater intelectual.

Zagzebski ndo compartilha da tese de Montmarquet de que as virtudes
intelectuais ndo devem contribuir para o conhecimento da verdade. Em geral, o
conceito de Zagzebski ¢ construido no modelo da feoria arética das virtudes de
Aristoteles. Segundo Zagzebski, a ética das virtudes, que remonta a Aristoteles, é
radicalmente diferente dessas teorias. Uma propriedade especifica da ética das
virtudes, enquanto teoria da moralidade, ¢ que o principal objeto de avaliagdo sdo
as pessoas ou as qualidades internas das pessoas, € ndo as agdes. Descrever uma
boa pessoa ¢ descrever as virtudes dessa pessoa. Ao mesmo tempo, as virtudes nao
se reduzem a pratica de agodes, sao determinadas independentemente das agdes e
nao se reduzem a uma disposicao para realizar determinadas agdes. A virtude € mais
ampla do que a disposi¢do para realizar certas agdes, por incluir também emocdes,
desejos, motivos e atitudes. E é mais restrita, porque uma pessoa virtuosa nem
sempre se comporta de forma a estar sujeita a um determinado conjunto de critérios
normativos. Ao contrario, na €tica da virtude, a correcdo de um ato ¢ determinada
pelo fato de ser uma manifestacdo da virtude. Em outras palavras, a avaliacao de
um ato ¢ aqui derivada da natureza do sujeito. A acgdo ¢ certa porque seria feita por
uma pessoa virtuosa.

Os motivos listados no artigo de Anscombe Modern Moral Philosophy
(1991), no qual ela clamava por um retorno a ética aristotélica das virtudes, segundo
Zagzebski, tém seus analogos no campo da epistemologia. Os argumentos de
Zagzebski sdo os seguintes:

n <

(1) Os conceitos de “conhecimento", “justificagdo” carecem de contetido em
comparag¢do aos conceitos como “covardia intelectual”, “preconceito”, “pressa em
conclusoes”, etc.

(i1)) Nao ha razao para acreditar que o status epist€émico positivo seja
determinado por regras na mesma medida que o status moralmente positivo. Por

exemplo, ndo existe um algoritmo que identifique um informante confiavel.

A atitude de Zagzebski para a controvérsia entre internalismo e
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externalismo ¢ interessante. Normalmente, a definicdo de conhecimento do ponto
de vista do responsabilismo ¢ considerada externalismo. As virtudes intelectuais do
responsabilismo (por exemplo, coragem intelectual) também podem ser vistas
como mecanismos confidveis para a producdo de crengas verdadeiras. Se nao
fossem confiaveis, ndo seriam virtudes. Como Zagzebski observa, virtude ¢ um
termo que implica sucesso (moral ou cognitivo). O sucesso ¢ um fator externalista.
Deve-se notar que Zagzebski tentou reconciliar elementos do internalismo e do
externalismo em sua teoria.

(iii) Com a ajuda da ética das virtudes, o valor da sabedoria ¢ mais bem
compreendido e explicado. Sabedoria é um conceito que ndo pode ser explicado em
termos impessoais.

(iv) Uma pessoa pode ter virtudes intelectuais de segunda ordem, bem como
virtudes morais de segunda ordem. Zagzebski cita a decéncia intelectual como
exemplo, que ¢ uma atitude positiva de segunda ordem em relacdo ao carater
intelectual de alguém.

Zagzebski também se concentra no conceito de integridade intelectual do

sujeito. Ela escreve:

Se estamos preocupados com algo, entdo devemos nos preocupar em ter crengas
verdadeiras na area que nos interessa. Se eu me preocupo com a vida de meus filhos
e sou minimamente racional, devo cuidar para ter crengas verdadeiras sobre a vida
de meus filhos. Se me importo com futebol, tenho que cuidar de ter crengas
verdadeiras sobre ele. Eu chamo uma convicgdo guiada pela preocupagdo com a
verdade de convic¢do de consciéncia. Admito que a consciéncia tem graus, e sugiro
que (com alguns esclarecimentos) quanto mais nos preocupamos com algo, mais
conscienciosos devemos ser (Zagzebski, 2009, p. 09).!48

Zagzebski também observa o papel da motivagdo adequada para a
Epistemologia das Virtudes. Todas as virtudes intelectuais sdo baseadas na
motivagao para saber, que ela define como a motivagdo para ter contato cognitivo

com a realidade (Zagzebski, 1996, p. 167). Nesse sentido, a autora menciona:

148 No original: “We all care about a lot of things. Even if it were possible not to care about anything,
we would not have a good life if we did not care. Caring about many things is not only natural but
is part of any life we would care to live. But if we care about anything, we must care about having
true beliefs in the domains we care about. If I care about my children’s lives and I am minimally
rational, I must care about having true beliefs about my children’s lives. If I care about football, I
must care about having true beliefs about football. I’1l call a belief that is governed by a concern for
truth a conscientiously held belief. I assume that conscientiousness is something that comes in
degrees, and I propose that (with some qualifications) the more we care about something, the more
conscientious we must be.”
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Motivagdes intelectualmente virtuosas fazem com que um agente tenda a
direcionar seus processos de construgdo de crengas de uma certa maneira. (...) Meu
objetivo ¢ mostrar que a motivagdo para o conhecimento direciona uma pessoa a
seguir as regras e processos de construcdo de crencas que contribuem para obter a
verdade, e cuja habilidade para fazer isso pode ser descoberta pelo sujeito e usada
pelo dono da virtude intelectual (Ibid., p. 176).14°

A motivacdo para a cognicdo nos obriga a agir de modo intelectualmente
virtuoso. Se aprendéssemos que esses tracos ndo contribuem para o conhecimento
da verdade, eles deixariam de ser virtudes intelectuais.

As virtudes intelectuais guiam e conduzem o desenvolvimento de certas
habilidades intelectuais adequadas para o conhecimento em uma area particular,
como biologia, historia, matematica ou filosofia. Nesse sentido, as virtudes
intelectuais sdo conceituais, psicologicamente primarias e fornecem motivacao para
o desenvolvimento de certas habilidades. Por sua vez, segundo Zagzebski, as
habilidades intelectuais consistem em um conjunto de procedimentos que
promovem o conhecimento da verdade, sendo adquiridas por meio da pratica
repetida. Uma vez que existe uma divisdo do trabalho intelectual na sociedade,
pessoas com as mesmas virtudes intelectuais ndo precisam ter as mesmas
habilidades, ou pelo menos nao na mesma medida.

A maioria das virtudes intelectuais também ¢ obtida por meio de exercicios
e sdo consideradas virtudes apenas se estiverem enraizadas em nosso carater
intelectual. Estar enraizado € necessario, segundo Zagzebski, porque ¢ no momento
que encontramos resisténcia que mais precisamos das virtudes. Por exemplo, a
tendéncia a estar justamente disposto a avaliar os argumentos do oponente ¢ uma
virtude da justica intelectual, mas nao se pode falar de sua presenca se o sujeito a
perde imediatamente assim que se depara com argumentos que levam a conclusdes
que lhe sdo desagradaveis. “As virtudes intelectuais sdo uma subclasse de
qualidades que levam ao conhecimento da verdade, cujo enraizamento contribui
para sua capacidade de conduzir a verdade” (Zagzebski, 1996, p. 178).

Para Zagzebski, isso ndo significa que as virtudes intelectuais surjam unica
e exclusivamente da motivacdo para alcancar a verdade. Caso contrrio, sé

poderiamos atribui-las a cientistas e filosofos. As virtudes intelectuais ajudam o

149 No original: “Intellectually virtuous motivations lead the agent to guide her belief-forming
processes in certain ways. (...) My purpose is to point out that the motivation for knowledge leads
a person to follow rules and belief-forming processes that are truth conducive and whose truth
conduciveness she is able to discover and use by the possession of intellectual virtue.”


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

125

artista a criar as maiores obras de arte, o poeta a escrever sonetos, o engenheiro a
criar tecnologia e até a jogar xadrez. Em todos esses tipos de realidade, a obtengao
da verdade, pelo menos na forma de conhecimento proposicional, nao ¢ o objetivo.
Mas esses tipos de atividades ndo podem ser bem-sucedidos se nao alcangarem o
conhecimento verdadeiro, pelo menos em algum sentido. Assim, o significado das
virtudes intelectuais vai além do conhecimento puro.

Zagzebski, assim como os confiabilistas de modo geral, conecta o conceito
de virtudes intelectuais ao conceito de confiabilidade. Mas ha uma diferenca entre
virtudes como virtudes-habilidade e virtudes como qualidades de um carater
intelectual. A motivagdo para alcangar o conhecimento de um certo tipo ou para
agir de certa forma ndo contribui de forma confidvel para o sucesso, embora
contribua de forma confidvel para o fato de que o sujeito fez tudo ao seu alcance
para atingir o sucesso (na cogni¢do ou nas agdes). Se a busca pelo conhecimento
nos conduzisse inevitavelmente ao sucesso, entdo, como acredita Zagzebski, ndo
haveria necessidade de virtudes intelectuais (Ibid., p. 170).

A motivacdo para a cogni¢do nos leva a perceber a confiabilidade de certos
processos de formacao de crengas e a ndo confiabilidade de outros. Isso também
nos leva a admitir que existem mecanismos nao confiaveis de formacgao de crengas,
cuja confiabilidade ainda ndo ¢ conhecida.

Além disso, de acordo com Zagzebski, as virtudes intelectuais podem ser
indutoras da verdade, ou podem conduzir a verdade, em diferentes sentidos. Do
ponto de vista do confiabismo, a capacidade de conduzir a verdade ocorre em
funcao do niimero de crengas verdadeiras e da proporcao de crencas verdadeiras e
falsas produzidas pelo processo. No entanto, isso ndo funciona em 4areas que geram

poucas ideias e crengas novas. Zagzebski sugere que:

[...] podemos legitimamente considerar um trago ou procedimento condutor da
verdade se for uma condig@o necessaria para o avango do conhecimento em alguma
area, mesmo que gere muito poucas crengas verdadeiras e mesmo que uma alta
porcentagem das crengas formadas como resultado desse trago ou procedimento
sejam falsos. '*° (Zagzebski, 1996, p. 182).

A descoberta de uma unica verdade por meio de um processo costuma ser

150 No original: “I suggest that we may legitimately call a trait or procedure truth conducive if it is a
necessary condition for advancing knowledge in some area even though it generates very few true
beliefs and even if a high percentage of the beliefs formed as the result of this trait or procedure are
false.”
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precedida de muitos erros e delirios. Talvez algum desses caminhos ndo nos leve a
verdade, mas a uma compreensao mais profunda de uma verdade ja conhecida. Ha
grande desacordo entre os filosofos sobre o fato de as identificagdes levarem ao
conhecimento da verdade. Montmarquet (1993, p. 24-25) da varias objegoes
possiveis a isso:

(1) Algumas virtudes intelectuais nem mesmo estdo associadas ao desejo de
alcancar a verdade, como por exemplo a criatividade e a engenhosidade. Segundo
Montmarquet, via de regra, os dogmaticos ficam presos em suas convicgdes que 0s
levam nao a verdade, mas ao erro. Em alguns casos, o dogmatico pode ter a sorte
de defender dogmaticamente a verdade. Mas a maioria vai concordar que, em geral,
o dogmatismo geralmente interfere com a percep¢ao da verdade ou pelo menos com
uma percepcao adequada dos fundamentos de uma crenga verdadeira (Ibid., 190).

(i1) Gigantes intelectuais da histéria do pensamento (Ptolomeu, Albertus
Magnus, Paracelsus) ndo difeririam significativamente em virtudes intelectuais,
embora eles tenham divergido na verdade de suas ideias ou na verdade de seus
métodos (Ibid., 190-191).

(ii1)) Alguns vicios, como o dogmatismo, podem surgir do desejo de
conhecimento, mas ndo sao condutores da verdade. Quanto a este ultimo, Zagzebski
(1996, p. 187) adiciona outra possivel objecao: “(iv) Certos vicios parecem induzir
a verdade”. Zagzebski responde da seguinte forma:

(1) Com relagdo a essa objecao, pode-se responder que o objetivo final das
virtudes seja o conhecimento, ndo apenas a verdade, “[...] € assim a motivagado para
possuir os componentes do conhecimento para além da crenga verdadeira sdo as
motivacdes intelectualmente virtuosas” (Ibid., 190).

(i1) Sim, as crencas de Ptolomeu ndo podem ser comparadas com as de
Einstein, assim como as crengas de Paracelsus ndo podem ser comparadas com a
medicina moderna no sentido da relagdo proporcional entre suas crengas
verdadeiras e falsas. Mas, como observa Zagzebski, todos eles possuiam as mesmas
virtudes intelectuais. Ambos fizeram tudo ao seu alcance para atingir a verdade em
seus campos. O fato de terem obtido resultados diferentes ndo nega o fato de que as
virtudes intelectuais contribuem para o conhecimento, “[¢] apenas um humilde
lembrete de que nos limites do conhecimento a virtude intelectual ndo € suficiente.
Precisamos de sorte também” (Zagzebski, 1996, p. 191).

(111) (iv) O caso apresentado ndo constitui um problema para a tese de que
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as virtudes intelectuais serem indutoras da verdade, nem para a tese de que as
virtudes intelectuais surgem da motivacdo para o conhecimento. Significa
simplesmente que ndo sao apenas as virtudes que podem motivar o conhecimento.
De acordo com Zagzebski, essa objecdo ¢ analoga ao problema da generalizacao
para o confiabilismo. Quase ndo ¢ possivel criar uma lista exata de todas as virtudes
intelectuais. Na verdade, as vezes os vicios podem contribuir para o conhecimento
da verdade. Vamos imaginar um caso assim: um cientista se transporta para um
mundo paralelo, onde operam as mesmas leis fisicas que o nosso mundo. No
entanto, o que domina e prevalece 14 ¢ o que aqui consideramos como
pseudociéncia: quiromancia, magia, taro, etc.. Os artigos sdo aceitos em periddicos
apenas se atenderem a requisitos pseudocientificos: sdo comprovados com a ajuda
das cartas, do espiritualismo, etc.. Em tal situacdo, seria melhor que um cientista
desse mundo possivel seja um dogmatico. Seu dogmatismo o ajudard a manter suas
verdadeiras crengas e, portanto, em relagdo a esse mundo hipotético, o dogmatismo
sera mais uma virtude intelectual.

Zagzebski modela a definicdo de crenca justificada por analogia com a
definicdo da coisa certa a se fazer do ponto de vista da teoria das virtudes. Na ética
das virtudes, a a¢do correta ¢ definida como aquela que uma pessoa moralmente
virtuosa faria em uma determinada situacdo. Isso imediatamente distingue a teoria
das virtudes de outras teorias éticas, que definem a agdo certa em termos de regras
(ética deontoldgica) ou consequéncias (utilitarismo). Assim, os conceitos basicos

da ética da virtude podem ser definidos da seguinte forma:

Fazer a coisa certa € 0 que uma pessoa virtuosamente motivada e que entende uma
situagdo especifica faria. Um ato errado € algo que ndo seria feito por uma pessoa
que esta virtuosamente motivada e que tem uma compreensdo de uma determinada
situagdo’! (Zagzebski, 1996, p. 235).

Por analogia, Zagzebski define os conceitos de crenga justificada e crenga

infundada:

Crenga justificada é aquilo de que uma pessoa motivada por virtudes intelectuais
estaria convencida e que tem uma compreensdo de sua situacdo cognitiva. Uma
crenga infundada € algo que uma pessoa motivada por virtudes intelectuais, e que

131 No original: “A right act is what a person who is virtuously motivated, and who has the

understanding of the particular situation that a virtuous person would have, might do in like
circumstances.”
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tem uma compreensdo da sua situagdo cognitiva, ndo ficaria convencida '3
(Zagzebski, 1996, 240-241).

O dever intelectual ¢ definido por ela da seguinte forma: “Uma crenca ¢ um
dever epistémico em uma determinada situagdo, se ¢ somente se nao for justificado
ndo ter essa crenca.'>>” (Ibid., p. 242) O sujeito possui uma obrigagdo epistémica
(ou dever intelectual) de possuir tal crenga correspondente a que uma pessoa
intelectualmente virtuosa teria na mesma situagao.

Zagzebski ainda define um ato como dever moral em um sentido forte e
fraco, “[...] um ato € um dever moral (sentido forte) em certas circunstancias se e
somente se for errado ndo o fazer. Um ato ¢ um dever moral (sentido fraco) em
certas circunstancias se e somente se for errado escolher rejeita-lo [...]”1>*

Com base nessas concepcdes, Zagzebski entdo oferece as seguintes
defini¢des de conhecimento: “Defini¢ao 1. O conhecimento ¢ um estado de contato
cognitivo com a realidade, surgindo como resultado de atos de virtude
intelectual”!*® (Ibid., p. 270). Ou também: “Defini¢io 2. O conhecimento é um
estado de crenca verdadeira decorrente de atos de virtude intelectual”!® (Ibid., p.
271). E ainda, considerando o fato de a crenca surgir de atos oriundos de virtudes
intelectuais ja implicar nela ser verdadeira, de acordo com Zagzebski, a definicao
de conhecimento seria melhor formulada evitando a redundancia da seguinte forma:
“Definicao 3. Conhecimento ¢ um estado de crenga decorrente de atos de virtude
intelectual” (Ibid., p. 271).

No entanto, nem toda manifestacdo de virtude é uma manifestacdo de um
ato de virtude. Desse modo, podemos sistematizar a definicdo de conhecimento de

Zagzebski da seguinte forma:

Um ato de virtude intelectual A é um ato que surge do componente motivacional
de A, é algo que uma pessoa com virtude A faria (provavelmente) nessas

152 No original: “A justified belief is what a person who is motivated by intellectual virtue, and who
has the understanding of his cognitive situation a virtuous person would have, might believe in like
circumstances.”

153 No original, “A belief of epistemic duty is what a person who is motivated by intellectual virtue,
and who has the understanding of his cognitive situation that a virtuous person would have, would
believe in like circumstances”.

154 No original, “[...] an act is a moral duty (strong sense) in certain circumstances if and only if it is
wrong not to do it. An act is a moral duty (weak sense) in certain circumstances if and only if it is
wrong to choose to reject it [...]".

155 No original, “Def 1: Knowledge is a state of cognitive contact with reality arising out of acts of
intellectual virtue”.

156 No original, “Def 2: Knowledge is a state of true belief arising out of acts of intellectual virtue”.
157 No original, “Def 3: Knowledge is a state of belief arising out of acts of intellectual virtue”.
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circunstancias, ¢ bem-sucedida em alcancar o fim da motivacdo A e ¢é tal que o
agente adquire uma crenga verdadeira (contato cognitivo com a realidade) por meio
dessas caracteristicas do ato'*® (Ibid., p. 270).

Zagzebski reconhece que o conceito de verdade ¢ embutido no conceito de
um ato de virtude, por isso se torna redundante descrever o conhecimento como
uma crenga verdadeira originada de atos de virtude intelectual. Zagzebski faz uma
analogia com a ¢€tica. Do ponto de vista ético, um ato de justi¢a so ¢ tal se atingir
um objetivo através de uma agao justa, sendo assim um ato de virtude (rvight act)
(Zagzebski, 1996, p. 296-297)

Sobre esse ponto, Zagzebski menciona o caso da Dra. Jones (Zagzebski,
1996, p. 290): Suponha que Smith tenha anticorpos contra um virus X no sangue
devido ao fato de ter adoecido com esse virus ha muito tempo. Mas suponha
também que um dia antes ele tornou a se infectar com o virus X (possivelmente
uma subespécie diferente). Como o periodo de incubacdo do virus X ¢ longo o
suficiente, os sintomas ainda nao apareceram. Assim, a Dra. Jones tem uma crenga
verdadeira de que Smith esta infectado com o virus X por causa dos anticorpos
presentes e essa crenga se deve as suas virtudes intelectuais. No entanto, ela nao
parece saber que Smith tem o virus X, ja que sua crenca de que Smith tem o virus
X ¢é baseada em motivos erroneos (presenca dos anticorpos no sangue). Ela teve
sorte de estar certa e o conhecimento ndo pode ser fruto de mera sorte.

Para resolver esse problema, Zagzebski se volta para a distingdo entre a
simples demonstragdo de virtudes e a realizacdo de um ato de virtude (right act).
Uma analogia pode ser feita aqui com virtudes morais. O objetivo da virtude moral
ndo ¢ simplesmente ser virtuoso, mas trazer um certo beneficio para os outros, ou
seja, a virtude moral deve terminar com um resultado positivo. Por exemplo, a
decisdo de um juiz ndo pode ser considerada justa se ele condenou uma pessoa
inocente, mesmo se 0 juiz quisesse sinceramente ser justo. Sua sentenca nao sera
um ato de justica. Por analogia, em epistemologia, esse problema pode ser resolvido
da mesma maneira. Conhecimento ndo ¢ definido aqui simplesmente como uma
crenga verdadeira que a virtude intelectual demonstra. A questao € que a verdadeira

crenca deve surgir por meio das virtudes intelectuais. No caso da Dra. Jones, sua

158 No original, “An act of intellectual virtue A is an act that arises from the motivational component
of A, is something a person with virtue A would (probably) do in the circumstances, is successful in
achieving the end of the A motivation, and is such that the agent acquires a true belief (cognitive
contact with reality) through these features of the act.” (Ibid., p. 270).
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verdadeira convicgdo nao veio das virtudes intelectuais, mas do acaso. Portanto,
Dra. Jones ndo atende ao requisito do conhecimento nos termos da Epistemologia
das Virtudes. O problema do valor do conhecimento também ¢ resolvido no que diz
respeito as virtudes intelectuais responsaveis. Nao so a verdadeira convicgdo tem
valor, mas também a propria virtude, visto que, como ja foi mencionado, a virtude
intelectual nem sempre conduz a verdade.

A seguir, veremos, em mais detalhes, como Zagzebski e outros
epistemologos da virtude respondem aos principais problemas do conhecimento,

inclusive ao problema do valor.
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5
As contribuicoes da Epistemologia das Virtudes

Neste capitulo, irei abordar a Epistemologia das Virtudes ndo mais pela otica
do pensamento de seus autores, como no capitulo anterior, mas pelas perspectivas
de alguns dos problemas aos quais esta corrente se propde abordar. Serdo
apresentadas algumas propostas de solugdo para o debate sobre o conteudo e o papel
da teoria do conhecimento (5.1); para o embate entre as correntes externalistas e
internalistas do conhecimento (5.2); para o problema do valor do conhecimento

(5.3); e por fim, para a questdo da escolha das crengas (5.4).

5.1
Contribuigoes para a teoria tradicional do conhecimento

Conforme visto, existem vdarias abordagens distintas dentro da propria
Epistemologia das Virtudes sobre o que ¢ uma virtude intelectual. Além disso, os
epistemologos da virtude também divergem sobre quais seriam os principais
objetivos e metas da teoria do conhecimento em geral. Entre os do confiabilismo,
prepondera a ideia de que a Epistemologia das Virtudes se destina a resolver os
problemas tradicionais da epistemologia. J4 entre os tedricos do responsabilismo,
nao h4 uma posi¢do inequivoca com relagdo aos problemas da teoria tradicional do
conhecimento.

Seguindo Jason Baehr (2011, p. 191-202), existem duas posi¢des principais
sobre essa questdo entre os teoricos do responsabilismo: a conservadora e a
autonoma. A posi¢do conservadora, que ¢ representada, em primeiro lugar, por
Linda Zagzebski (Ibid., p. 192), defende que a Epistemologia das Virtudes deve nos
dar respostas aos problemas tradicionais da epistemologia, em particular: o
problema do conhecimento, do ceticismo radical, dos casos de Gettier, da disputa
entre internalismo e externalismo e do regresso ao infinito da justificagdo. Na
verdade, Zagzebski fornece uma definicdo de conhecimento e justificacio em
termos de virtudes, examinando os casos de Gettier em uma analise minuciosa

desses casos. Zagzebski também observa “[...] que a epistemologia baseada na
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virtude ¢ bem adequada para a andlise de conceitos tradicionais da teoria do
conhecimento, a saber, justificacdo e conhecimento [...]” (Zagzebski, 1996, p. 11).
E complementa: “Alguns dos problemas da moderna teoria do conhecimento
poderiam ser resolvidos muito mais facilmente com uma abordagem da teoria da
virtude” (Zagzebski, 1996, p. 74).

A posicdo autdbnoma refere-se ao posicionamento de que a Epistemologia
das Virtudes deveria se afastar de discutir questdes tradicionais sobre o que ¢
conhecimento, fundamento légico, verdade, etc.. Essa posicdo ¢ defendida, em
primeiro lugar, por Roberts & Wood. Eles estdo mais interessados no proprio
processo de cognicdo, por isso prestam mais atencdo ao estudo das virtudes
intelectuais individuais, como amor ao conhecimento, firmeza intelectual, coragem,

cautela, humildade, autonomia e sabedoria pratica:

O grande objetivo de uma teoria filosofica do conhecimento € aprimorar nossa
compreensdo do conhecimento e¢ dos beneficios epistémicos decorrentes. Em
algum lugar na Republica de Platdo, Socrates observa que o propdsito do raciocinio
dialético sobre a justica ndo esta em formulas nas quais se possa definir com mais
ou menos sucesso o conceito de justica; o objetivo é cultivar as mentes daqueles
que participam desse raciocinio. [....] O conceito de virtude intelectual nos convida
a uma nova forma de entender a teoria do conhecimento, mas que ainda ndo foi
bem desenvolvida. Os praticantes da “Epistemologia das Virtudes” sao
prejudicados pela natureza do debate sobre a natureza do conhecimento no final do
século XX' (Roberts & Wood, 2007, p. 19-20).

Roberts & Wood comparam sua abordagem da Epistemologia das Virtudes
com a de Wittgenstein, que abandonou a apresentacdo da filosofia de uma forma
sistematica e tedrica em favor de uma descri¢ao pluralista de como a linguagem

funciona na pratica. Roberts & Wood afirmam:

Na verdade, a luz do que ¢ geralmente entendido por teoria na filosofia moderna,
ndo oferecemos nenhuma teoria [...] Faremos muitas propostas conceituais —
propostas sobre como os conceitos epistémicos e epist€émico-morais se relacionam
uns com 0s outros, como as virtudes interagem e dependem umas das outras, as
variedades de bens intelectuais e como eles estdo conectados uns com os outros e
com as varias virtudes, as relagdes que as virtudes mantém com as faculdades
humanas e varias praticas epistémicas. [...] Parece-nos que, de fato, essa logica

159 No original, “The great purpose of philosophical epistemology is to sharpen our understanding
of knowledge and related epistemic goods. Somewhere in Plato’s Republic Socrates remarks that
the point of the dialectic about justice is not the formulas in which the concept of justice may be
more or less successfully defined; its point is the cultivation of the minds of those who participate
in it. [...] The concept of an intellectual virtue invites us to a new way of thinking about
epistemology, but one that has, up to now, not been far pursued. The practitioners of ‘virtue
epistemology’ have been trammeled by the character of late twentieth-century debates about the
nature of knowledge” (Roberts & Wood, 2007, p. 19-20).
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confusa e ndo hierarquica ¢ na verdade a logica dos conceitos que governam a vida
intelectual, e que tentativas de os reger em ordenagoes hierarquicas que satisfacam
as restricdes da teorizacao filoséfica tipica resultam apenas em analises confusas e
pedantes que nao servem para regular a vida epist€émica de qualquer pessoa
(Roberts & Wood, 2007, p. 25-26).1%°

Jason Baehr distingue as abordagens conservadoras e autdnomas em duas
subespécies: uma forte e uma fraca (2011, p. 191-202). A abordagem conservadora
forte advoga pelo papel central das virtudes intelectuais na teoria tradicional do
conhecimento. A versao fraca da abordagem conservadora defende que as virtudes
por si s6 ndo podem ser a base para uma analise adequada da cogni¢do, mas podem
desempenhar um papel secundario para a abordagem confiabilista da cognigdo,
sendo essa ultima abordagem seguida por Baehr. Ao falar sobre o possivel status

da virtude intelectual na epistemologia, ele vé duas possibilidades:

[...] (1) que o conceito de virtude intelectual tem algum tipo de relevancia
secundaria ou de fundo para questdes da teoria cognitiva tradicional; e (2) que este
conceito pode constituir a espinha dorsal de uma abordagem independente ou
auténoma na teoria do conhecimento (uma abordagem que ¢ diferente da teoria
tradicional do conhecimento)'®! (Baehr, 2011, p. 34).

Christopher Hookway acredita que a importancia do conceito de virtudes
intelectuais pode ndo estar no plano da solugdo dos problemas centrais da teoria do
conhecimento por ndo ter certa primazia na explicagdo desses problemas. Por
exemplo, pode-se argumentar que, embora possuir uma virtude intelectual ndo seja
estritamente necessario para estar em uma boa posi¢ao epistémica, pode ser valioso
para atingir esse resultado de forma mais rapida e eficiente. Definir o papel das

virtudes intelectuais para a cogni¢do nos permite entender o que significa alguns

160 No original, “In fact, in light of what mostly counts as theory among philosophers today, we
prefer to say that we are offering no theory [...] We will make many conceptual proposals—
proposals about how epistemic and epistemic-moral concepts relate to one another, how virtues
interact with and depend on one another, the varieties of intellectual goods and how they are
connected with one another and with the various virtues, the relations that virtues bear to human
faculties and various epistemic practices. [...] It seems to us that in fact this messy, non-hierarchical
logic is actually the logic of the concepts that govern the intellectual life, and that attempts to
regiment them into hierarchical orderings satisfying the strictures of typical philosophical theorizing
result only in confusing and pedantic analyses that are ill fit to regulate anybody’s epistemic life”
(Roberts & Wood, 2007, p. 25-26).

161 No original, “While this conclusion undermines a certain ambitious view of the prospects of a
character-based approach to epistemology, it leaves open at least two other significant possibilities:
(1) that the concept of intellectual virtue has a kind of secondary or background relevance to issues
in traditional epistemology; and (2) that this concept can form the backbone of an independent or
autonomous approach to epistemology (an approach that is distinct from traditional epistemology)”.
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tipos distintivos de irracionalidade humana (Hookway, 2003, p. 184).

A abordagem autonoma também tem uma versdo forte e outra fraca. De
acordo com a versao forte da abordagem autonoma, a epistemologia baseada em
virtudes deve substituir as abordagens tradicionais. Essa ¢ a abordagem adotada por
Jonathan Kvanvig. Ele pretende derrubar o que ¢ chamado de “paradigma
cartesiano”, o qual defendia que a andlise do conhecimento e da razdo era “um
projeto tedrico cognitivo fundamental”.

Ele reconhece que, na perspectiva cartesiana, nao ha lugar meritorio para as
virtudes intelectuais. Ele acredita que o conceito de virtudes intelectuais ¢
necessario para descrever nosso ideal cognitivo e que elas devem ser o assunto
principal da teoria do conhecimento. Kvanvig apresenta uma exigéncia metatedrica
para a teoria da cognicdo: ela “deve lidar com os problemas do nivel mais geral de
vida da consciéncia e, em particular, com os problemas da vida cognitiva da
consciéncia” (Kvanvig, 1992, p. 187).

Além disso, a teoria do conhecimento deve estar significativamente
relacionada a nossa experiéncia cognitiva e servir como um guia para nossas

crengas. Kvanvig explica:

O que realmente queremos de um tedrico cognitivo € uma compreensdo da vida
cognitiva da conscié€ncia que se baseie em nossa experiéncia cognitiva e nos ajude
a entender como maximizar nosso potencial para encontrar a verdade e evitar erros
(Ibid., p. VID).

Os defensores de uma versao fraca da abordagem autonoma assumem uma
posi¢do menos ambiciosa. Eles acreditam que, embora o responsabilismo na
Epistemologia das Virtudes ndo ajude a resolver os problemas da teoria tradicional
do conhecimento, ele pode ser um acréscimo sério, uma expansao dela — e assim
existir pacificamente junto com a teoria tradicional do conhecimento. Essa posi¢ao
¢ ocupada, em particular, por Lorraine Code.

Ela argumenta que sua abordagem ndo pretende substituir a teoria
tradicional do conhecimento, mas sim langar luz sobre 4reas que a teoria tradicional
do conhecimento negligenciou. Roberts & Wood oferecem um ponto de vista
semelhante.

William Alston fala contra um entendimento estreito da teoria do

conhecimento, em geral:
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[...] o que pode ser dito sobre o que contar € o que ndo contar como teoria do
conhecimento? Acho que o melhor que podemos oferecer € o seguinte.

O que chamamos de teoria do conhecimento consiste em um conjunto especifico
de problemas, questdes e topicos com os quais os filésofos lidam ao lidar com o
que podemos chamar de lado cognitivo da vida humana: a a¢do e o estado de nossas
habilidades cognitivas - percepcao, raciocinio, formacao crengas; seus produtos sao
crengas, argumentos, teoria, explicacdes, conhecimento; e a valorizagdo de tudo
isso. Assim, um conceito muito amplo da teoria do conhecimento incluiria a
reflexdo filosofica sobre os aspectos cognitivos da vida humana'®? (Alston, 2005,
p- 02-03).

Na teoria do conhecimento assim entendida, certamente ha espaco para a
defini¢do e descricdo do ethos intelectual. Observe-se o fato de que o préprio Alston
ndo pertence ao campo dos apoiadores da Epistemologia das Virtudes. Nao
obstante, ele admite que, no periodo anterior, os fildosofos estavam ocupados demais
resolvendo o problema do ceticismo, mas a atengao exclusiva a essas questoes foi

suplantada recentemente de varias maneiras. E acrescenta:

Um desses segmentos [que foi esquecido] inclui “virtudes intelectuais”, como
abertura de espirito — disposicdo para considerar argumentos contra a propria
posicdo, cautela etc. — virtudes, cuja manifestagdo contribui para o sucesso no
alcance dos objetivos cognitivos. Impressionados com a descoberta de tal assunto,
que ndo foi retrabalhado na moderna teoria do conhecimento, bem como inspirado
pelo recente renascimento da “ética das virtudes”, varios pensadores estdo
cultivando ativamente o solo da “Epistemologia das Virtudes”'®* (Alston, 2005, p.
03)

Alguns pesquisadores veem as virtudes intelectuais simplesmente como um
dos topicos do campo da teoria do conhecimento, e que ndo é incompativel com
outros projetos dessa area. Outros, como Linda Zagzebski (1996), ja propdem uma
mudanga mais radical, colocando as virtudes intelectuais no centro de um novo tipo

de teoria mais holistica do conhecimento. Zagzebski e outros procuram, por

162 No original, “[...] what can be said on the subject of what does and does not count as
epistemology? I think the best we can do is the following. What we call 'epistemology' consists of
some selection from the problems, issues, and subject matters dealt with by philosophers that have
to do with what we might call the cognitive side of human life: the operation and condition of our
cognitive faculties-perception, reasoning, belief formation; the products thereof-beliefs, arguments,
theories, explanations, knowledge; and the evaluation of all that. And so a very broad conception of
epistemology would be philosophical reflection on the cognitive aspects of human life, thus putting
the burden of discrimination on what counts as philosophical, something that I will not get into here.
But I said that what we call 'epistemology"' consists of 'some selection' from this. And that is where
we get into disagreements and uncertainty” (Alston, 2005, p. 02-03).

163 No original, “One such segment comprises the "intellectual virtues", such as open-mindedness,
a disposition to consider reasons against one's own position, carefulness, and so on-virtues the
exercise of which are conducive to success in attaining our cognitive goals. Flushed by the discovery
of a subject matter that has not been overworked by recent epistemology, and encouraged by the
recent revival of "virtue ethics", a number of thinkers have been vigorously cultivating the soil of
"virtue epistemology” (Alston, 2005, p. 03)
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exemplo, analisar os conceitos de conhecimento e justificagdo em termos de
virtudes e suas agoes. Nesse sentido também se posiciona Alston, conforme o trecho
a seguir:

Nao ha diavida de que as virtudes intelectuais sdo um dos objetos mais importantes

de reflexdo filosofica sobre o aspecto cognitivo de nossas vidas. E a negligéncia

deles nos ultimos séculos perante a filosofia merece ser corrigida'®* (Alston, 2005,

p. 03-04).

No mesmo sentido que Artur Karimov (2019, p. 133), entendo que a nogao
de virtudes intelectuais pode desempenhar um papel central na epistemologia e
ainda ser util para resolver os problemas da epistemologia tradicional. A
Epistemologia das Virtudes como teoria do conhecimento deve esclarecer
conceitualmente as qualidades superiores do conhecedor, isto €, suas virtudes
intelectuais, sem com isso deixar de ser uma teoria. Ao mesmo tempo, a
Epistemologia das Virtudes ¢ obviamente diferente da teoria tradicional do
conhecimento, principalmente por causa de sua orientacdo aos valores e da

importancia atribuida ao ethos intelectual.

5.2
Contribuicoes para o embate entre externalismo e internalismo

Vimos ser possivel argumentar que qualquer teoria da justificagdo,
relacionada as vertentes internalistas, poderd recair em uma circularidade (ver p.
80-81). Por exemplo, se para comprovar a verdade da minha percepcao de que ha
um computador na minha frente eu me refiro ao fato de que eu vejo nesse momento
um computador na minha frente, estamos diante de um circulo vicioso que nao nos
leva a lugar nenhum em termos de certeza do conhecimento.

Embora a Epistemologia das Virtudes tenha surgido como uma corrente
onde prevalece a visdo externalista, ela busca oferecer respostas aos problemas nao

so0 do internalismo como também de alguns desafios do externalismo. Segundo a

164 No original, “I find these more imperialist pretensions to be unconvincing, but there is no doubt
that the intellectual virtues are among the important objects of philosophical reflection on the
cognitive aspect of our lives. And their neglect by epistemology in the last few centuries needs to
be remedied” (Alston, 2005, p. 03-04).
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sua logica, a minha percepgao de que hd um computador na minha frente ¢ confiavel
porque essa ¢ uma propriedade da habilidade cognitiva de percepcdo. A
Epistemologia das Virtudes estabelece que a validade do conhecimento depende da
realizagdo das virtudes intelectuais do sujeito e da relagao entre as virtudes e fatores
externos como o ambiente € 0 sucesso cognitivo.

Nesse sentido, a Epistemologia das Virtudes pode ser contrastada com o
conceito internalista de justificagdo, que entende o status epistémico positivo da
cogni¢do como uma fung¢do dos fatores internos ao sujeito conhecedor. Esse tipo de
internalismo sobre a justificagdo acaba conduzindo ao ceticismo radical, na medida
em que nenhum fundamento incondicional pode ser encontrado internamente.

A vertente confiabilista da Epistemologia das virtudes, como a abordagem
de Alvin Goldman e John Greco, pode ser tida como uma abordagem mais
relacionada ao externalismo. No entanto, com a vertente responsabilista da
Epistemologia das Virtudes, as coisas ndo sdo tdo simples, pois trés abordagens
distintas podem ser distinguidas dentro dela: o externalismo responsabilista (Julia
Driver), o internalismo responsabilista (Jason Baehr) e uma abordagem mista
(Linda Zagzebski).

A abordagem externalista da vertente responsabilista é defendida por Julia
Driver, que da a seguinte defini¢do: “Um traco de carater ¢ uma virtude intelectual
se, e somente se, sistematicamente (com seguranca) produzir uma crenca
verdadeira” ' (Driver, 2000, p. 126). Para Driver, “sistematicamente”
(systematically) significa que esse trago produz mais crengas verdadeiras do que
falsas no mundo ou no contexto em que € possuido. Até esse ponto, sua abordagem
se assemelha muito a dos confiabilistas, mas Driver concorda que as caracteristicas
internas das virtudes também sdo importantes, principalmente na medida em que
contribuem para um conhecimento confidvel da verdade. Para ela, o que torna o
desejo de conhecer uma virtude intelectual ndo sdo apenas essas caracteristicas
internas, mas a relacdo causal entre esse desejo interno e o objetivo externo, isto €,
a crenga verdadeira. Por exemplo, no mundo do demonio do mal cartesiano, onde
cautela intelectual, honestidade e perseveranga levam ao falso conhecimento, eles
nao sao virtudes. Driver acredita que a abordagem exclusivamente internalista das

virtudes intelectuais, elimina qualquer conexdo entre o sujeito ¢ o mundo. O

165 No original, “A character trait is an intellectual virtue iff it systematically (reliably) produces true
belief”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

138

comportamento do sujeito ndo ¢ obrigado a ter consequéncias para o que esta
acontecendo no mundo”'% (Driver, 2000, p. 128). Para ilustrar isso, ela da o

seguinte exemplo:

[...] Suponha que, embora ndo saibamos disso, de fato, uma rica imaginacao
fomente mais crencas falsas do que verdadeiras. Uma pessoa com uma imaginagao
fértil pode lutar pela verdade, mas ndo a alcancar (talvez ela se distraia com muitas
oportunidades). Se fosse revelado que este ¢ realmente o caso, entdo duvido que
continuariamos a chamar esse traco de uma virtude intelectual, mesmo que inclua
o desejo de alcancar a verdade. Deve haver alguma conexao real com o mundo ou
com o que ¢ verdade!'®’ (Ibid., p. 129).

Entre os internalistas responsabilistas da Epistemologia das Virtudes,
podemos citar James Montmarquet, quem, ao discutir o problema do novo deus
maligno cartesiano, argumentou que as virtudes intelectuais permanecem virtudes
intelectuais; mesmo que no mundo de um deus maligno elas ndao conduzam ao
conhecimento da verdade.

Baehr também ¢ um representante do internalismo na Epistemologia das
Virtudes, com a abordagem da “concepcdo de valor pessoal” (personal worth
conception) (Baehr, 2011, p. 88 passim). Baehr acredita que uma pessoa tem
dignidade ndo apenas moral, mas também intelectual. Além disso, somente nesses
dois sentidos podemos falar sobre a dignidade de uma pessoa. Um individuo pode
ser um bom musico, um bom atleta, um bom advogado, mas isso ndo significa que
seja, necessariamente uma pessoa boa ou ma. Pelo contrario, os tracos de carater
moral e intelectual falam de aspectos diferentes de cada pessoa.

Normalmente, acredita-se que apenas tragos morais falam sobre uma
pessoa, portanto, os conceitos de pessoa “boa” e “ma” podem se referir apenas as
suas qualidades morais. Baehr rebate que, assim como podemos ser moralmente
melhores ou piores, podemos ser intelectualmente melhores ou piores.
“Intelectualmente” ndo se refere aqui a habilidades inatas de percepcao ou

inteligéncia, como a boa visao, o QI ou a boa memoria, mas de caracteristicas como

166 No original, “My main qualm about this approach is that it dispenses with any connection
between the agent and the world. There is no connection to the world, unless it is understood that
trying to achieve the good or the true is generally successful”.

167 No original, “Consider a problem for the Kvanvig account: Suppose that, unbeknownst to us,
imaginativeness is conducive more to false belief than true belief. The imaginative person may aim
at the truth, but not achieve it (maybe she is distracted by too many possibilities, for example). If it
were discovered that such were the case, then I doubt that we would continue to call the trait an
intellectual virtue, even though it does involve aiming at the truth. There has to be some real
connection to the world, or what is true”.
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amor ao conhecimento, honestidade intelectual, mente aberta etc. Bachr os chama
de “exceléncias intelectuais pessoais” (personal intellectual excellences) (Baehr,
2011, p. 93). Portanto, assim como a dignidade moral de uma pessoa indica até que
ponto uma pessoa possui qualidades moralmente superiores, sua dignidade
intelectual indica até que ponto ela possui qualidades intelectualmente superiores.
Nesse sentido, podemos falar de uma pessoa intelectualmente “boa” ou “excelente”.
Claro, ¢ dificil chamar um individuo, como um todo, intelectualmente “bom” ou
“mau”. De acordo com Baehr, todos somos intelectualmente bons de alguma forma
e ruins de alguma outra forma. Baehr da a seguinte definicdo de dignidade

intelectual:

Um sujeito S ¢ intelectualmente bom ou melhor como pessoa na medida em que S
¢ positivamente orientado para ou “ama” aquilo que ¢ bom e ¢ negativamente
orientado para ou 'odeia' aquilo que é ruim'®® (Ibid., p. 97).

De acordo com Baehr, uma pessoa intelectualmente boa pode ser tida como:

[...] alguém que tem um desejo profundo e imutdvel de conhecimento e
compreensao, que os valoriza como os maiores bens da vida e que, como resultado
desse desejo, deseja regularmente ouvir de forma justa e honesta “o outro lado”,
para perseverar em sua busca pela verdade, para examinar evidéncias contra suas
crencas de modo aberto e paciente, para se abster de caricaturar e distorcer a
posi¢do que rejeita [...]'*. (Ibid., p. 93).

Baehr chama sua abordagem de puramente internalista (Ibid., p. 125). O
que torna esse conceito internalista ¢, em primeiro lugar, o fato de as virtudes
intelectuais estarem diretamente ligadas ndo a cognicdo da verdade, mas a
motivacdo que orienta o sujeito, com suas disposi¢des pessoais. A desvantagem
dessa abordagem parece ser que ela ndo ¢ capaz de fornecer uma descri¢ao holistica
de uma pessoa intelectualmente boa sem cair em um circulo vicioso. Em esséncia,
essa posicao define uma pessoa intelectualmente boa como alguém que luta por
bens intelectuais tidos por qualidades que contribuem para a dignidade intelectual

do individuo. Nesse sentido, Bachr menciona:

168 No original, “A subject S is good or better qua person to the extent that S is positively oriented
toward or 'loves' what is good and is negatively oriented toward or 'hates' what is bad”.

169 No original, “[...] someone with a deep and abiding desire for knowledge and understanding,
someone who prizes these as among life’s greatest goods, and who, as a result of this desire, is
regularly willing to give a fair and honest hearing to “the other side,” to persevere in his search for
the truth, to entertain counterevidence to his beliefs in an open and patient way, to refrain from
caricaturing or distorting positions he rejects, and so on”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

140

Claramente, ele [o sujeito] ndo € intelectualmente pior como pessoa porque falhou
em alcancar a verdade — uma falha que esta completamente além de seu controle.
De fato, considerando que ele realmente ndo tem como saber sobre o abismo
sistematico entre aparéncia e realidade, parece claro que ele ¢ uma pessoa
intelectualmente boa, apesar de sua falta de sucesso epistémico!”° (Ibid., p. 124).

Portanto, sua teoria enfatiza a importancia de se condicionar o
conhecimento aos esforcos cognitivos do sujeito, ndo atribuindo importancia aos
resultados obtidos como outras concepgdes, como a de Greco por exemplo.

A posi¢ao mista de Zagzebski, a meu ver, torna possivel conciliar
externalismo e internalismo, pelo menos em relagdo as virtudes de natureza
intelectual. O fato € que este Gltimo inclui um componente interno € um externo.

De acordo que segundo sua definigao:

[...] [V]irtude pode ser definida como a exceléncia adquirida profunda e persistente
pelo individuo, incluindo motivag¢do caracteristica para atingir uma certa meta
desejada e um sucesso confiavel em levar essa meta até o final'”! (Zagzebski, 1996,
p. 137).

Motivagdo aqui significa uma disposicdo para ter uma determinada
motivagdo relacionada a uma virtude. Esse é o aspecto internalista das virtudes
intelectuais de Zagzebski. Essa motivacdo deve ter um resultado, referente ao
“contato cognitivo com a realidade”. Esse seria o aspecto externalistico das virtudes

intelectuais. Falando do aspecto internalista, Zagzebski escreve:

Vimos que todas as virtudes intelectuais surgem da motivacao para o conhecimento
e incluem um objetivo interno de operar cognitivamente de uma maneira que se
acredita ser conducente ao conhecimento, uma maneira Unica para cada virtude.
Assim, 0 objetivo da mente aberta é ser receptiva a novas ideias e argumentos,
mesmo quando conflitantes com os proprios, a fim de obter conhecimento. O
objetivo do rigor intelectual ¢ investigar exaustivamente as evidéncias referentes a
uma crenga particular ou a um conjunto de questoes para, em ultima analise, obter
conhecimento!” (Zagzebski, 1996, p. 269).

170 No original, “Surely he is not an intellectually worse person on account of his failure to reach the
truth - a failure which again is entirely beyond his control and ken. Indeed, given that he has no way
of knowing about the systematic gap between appearance and reality, it seems clear that he is an
intellectually good person, despite his lack of epistemic success”.

7' No original, “A virtue, then, can be defined as a deep and enduring acquired excellence of a
person, involving a characteristic motivation to produce a certain desired end and reliable success
in bringing about that end”.

172 No original, “We have seen that all intellectual virtues arise out of the motivation for knowledge
and include an internal aim to operate cognitively in a way that is believed to be knowledge
conducive, a way that is unique to each virtue. So the aim of open-mindedness is to be receptive to
new ideas and arguments even when they conflict with one's own in order to ultimately get
knowledge. The aim of intellectual thoroughness is to exhaustively investigate the evidence
pertaining to a particular belief or a set of questions in order to ultimately get knowledge”.
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Zagzebski observa que a controvérsia entre externalismo e internalismo na
teoria do conhecimento chegou a um beco sem saida, € os oponentes exauriram seus
argumentos. Nesse sentido, a Epistemologia das Virtudes pode oferecer uma
abordagem conciliatéria sendo uma forma de escapar dos extremos do internalismo
e do externalismo. Deve haver uma base de conhecimento acessivel internamente,
especialmente em 4reas complexas como ciéncia e filosofia. E impossivel investigar
completamente e objetivamente as virtudes morais como honestidade, justi¢ca, amor
e ndo as aplicar a si mesmo, pois, nesse caso, esse estudo estaria culpado de um erro
conceitual. Isso também vale para as virtudes intelectuais.

Zagzebski menciona ainda que a virtude inclui uma dimensdo externalista
referente ao sucesso cognitivo. As virtudes intelectuais sdo (em parte) mecanismos
confiaveis para produzir crengas verdadeiras ou compreender essas crengas. Assim,
do ponto de vista da Epistemologia das Virtudes, o conceito de conhecimento e
justificacdo tem um aspecto interno e um externo, referente a uma avaliagdo da
motivagdo (componente interno) e ao sucesso cognitivo (componente externo). Mas
1ss0 s6 se aplica as virtudes responsabilistas. As virtudes confiabilistas parecem ter

apenas um componente “externo”.

5.3
Contribuigoes para o problema do valor do conhecimento

Com relagao ao velho problema do valor do conhecimento, que nos remete
ao Ménon de Platdo, seria o conhecimento (éwiotjunv) mais valioso do que a mera
opinido (00a)? Vimos a divisdo doutrindria da Epistemologia das Virtudes em duas
correntes (p. 94): Os chamados confiabilistas (reliabilists) baseiam seu estudo nas
capacidades cognitivas como a acuidade visual e exceléncia da memoria; ja os
chamados responsabilistas (responsibilists) baseiam-se em qualidades éticas, tais
como a mente aberta ou a coragem intelectual.

Em posicdo critica aos confiabilistas, em The search for the source of
epistemic good (2003), Linda Zagzebski defende que a confiabilidade do processo
cognitivo ndo agrega valor automaticamente a uma crenga verdadeira. Em defesa

dessa posicdo, ela cita o exemplo de que “[u]ma xicara de café expresso ndo € mais
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bem elaborada em virtude do fato de a maquina que o produziu ser valiosa, mesmo
quando esse valor é independente do valor de um café saboroso!’*” (Zagzebski,
2003, p. 14). Nao héa uma transferéncia automatica de valor nesse caso. Em ambos
0s casos, para os confiabilistas, o valor dependeria se o processo contribuiu para o
sucesso, seja uma crenga verdadeira ou uma boa xicara de café. No entanto, para a
questdo do valor, uma vez que o efeito desejado foi alcangado, ndo importa a forma
como ele foi alcancado. No caso do café, o valor de um bom expresso ndo aumenta
pelo fato de ele ser produzido em uma maquina de café confiavel, se o sabor do café
¢ tudo que importa. Da mesma forma, o valor de uma crenga verdadeira ndo ¢é
aprimorado por ser obtida por meio de um processo confidvel, caso a verdade seja
tudo o que importa.

Assim, o problema surge se adicionarmos o veritismo ou o critério da
verdade ao confiabilismo, que se traduz em atribuir importancia central a obtengao
da verdade ao conhecimento. Uma analogia pode ser tracada aqui com a estética.
Digamos que alguém argumente que o valor de uma obra de arte, se for bonita, ndo
¢ diminuido pelo fato de ser produzida por derramamento acidental de tintas na tela.

Para Linda, aquilo que torna o conhecimento mais valioso que a crenga “[...]
envolve uma conexao entre o bem de se acreditar em verdades de certos tipos e uma

vida boa”. Segundo a filosofa:

[n]os melhores tipos de conhecimento, o conhecedor ndo apenas recebe crédito por
obter a verdade, mas também recebe crédito por obter uma verdade desejavel. O
tipo de valor que torna o conhecimento um objeto adequado de extensa
investigacao filosdfica nao ¢ independente do valor moral e dos valores mais
amplos de uma vida boa!’™ (Zagzebski, 2003, p. 12).

Goldman & Olssom oferecem duas solu¢des independentes para o problema
do valor do conhecimento para o confiabilismo (Goldman & Olssom, 2009, p. 19
passim). A primeira solugdo refere-se a probabilidade condicional (conditional
probability solution) (Ibid., p. 27). De acordo com essa visdo, se a verdade foi

obtida por meio de um processo confivel, entdo surge alguma nova circunstancia

173 No original, “A cup of espresso is not made better by the fact that the machine that produces it is
valuable, even when that value is independent of the value of good-tasting espresso”.

174 No original, “What makes some instances of knowing good enough to make the investigation of
knowledge worthy of so much attention? The answer involves the connection between the good of
believing truths of certain kinds and a good life. In the best kinds of knowing, the knower not only
gets credit for getting the truth but also gets credit for getting a desirable truth. The kind of value
that makes knowledge a fitting object of extensive philosophical inquiry is not independent of moral
value and the wider values of a good life”.
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que ndo existiria sem tal processo confidvel, sendo esta circunstancia
epistemicamente valiosa. Essa propriedade torna mais provavel que nossas crengas
futuras (do mesmo tipo) sejam verdadeiras. A probabilidade ¢ entendida aqui
objetivamente. Essa solucdo pode ser ilustrada com um exemplo de café. Se o
espresso for bom em uma maquina confidvel, a probabilidade de que a proxima
xicara de café espresso também seja boa ¢ maior do que se o café fosse feito com
uma maquina nao confiavel. Essa propriedade de uma maquina de café confidvel ¢
muito valiosa. E claro que tal conclusio ¢ baseada na inducdo, e a indugdo pode
estar errada. Mas, em geral, se um método provou ser confidvel em um caso, ¢
altamente provavel que se mostre confidvel em casos subsequentes.

A segunda solucdo refere-se a autonomizagdo do valor (value
autonomization) (Ibid., p. 31). De acordo com Goldman, a probabilidade
condicional explica por que uma verdade confidvel é geralmente, mas nem sempre,
mais valiosa do que uma verdade simples. O ponto do argumento é que a
confiabilidade tem um valor autdnomo, ou seja, seu valor independe se o processo
especifico conduz a verdade ou ndo. Goldman faz uma analogia com o dinheiro
(Ibid., p. 32). O dinheiro pode nos trazer certos beneficios: bens, servicos, prazeres,
etc.. Por isso ele geralmente ¢ visto como um tipo de estado instrumentalmente
valioso. Mas o dinheiro nem sempre traz o beneficio esperado, por exemplo, quando
¢ gasto em agdes que ndo trazem prazer, felicidade, satisfagdo, etc.. No entanto, o
fato de o dinheiro ndo ser bom nesse caso particular nao o torna intitil em principio.
Isso vale para um processo confidvel. Um processo confidvel ¢ valioso em si
mesmo, ainda que, nesse caso, ndo conduza a verdade. Em outras palavras, um
processo confiavel tem um valor autdbnomo independente.

Ernest Sosa também aborda o problema do valor do conhecimento. Na
terminologia de Sosa, o conhecimento ¢ valioso porque ¢ adequado, ou seja,
verdadeiro através da competéncia. Ele faz uma analogia com a arte. Por que
consideramos uma obra de arte valiosa? Suponha que gostamos dos movimentos
graciosos da bailarina, que o admiramos e o aplaudimos. Mas entdo descobrimos
que a dancarina estava em um estado de intoxicacao por drogas, € seus movimentos
eram apenas tropecos € nada mais. Sosa acredita que isso seria uma decepgao para
muitos. Afinal, pagamos para ver a performance, o produto da habilidade artistica
e controle. “Gostamos de ver a graca do movimento, ¢ verdade, mas temos um

prazer especial em saber que essa graga se deve a bailarina, ou melhor, a sua arte.
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Sdo as suas acdes que costumamos admirar e valorizar'’>” (Sosa, 2007, p. 75-76).
Nesse exemplo, sdo os movimentos sob o controle do dangarino que sdo motivo de
nossa admiragdo. Outro exemplo pode ser tirado da pintura. Suponha, diz Sosa, que
estejamos olhando para uma tela de um museu e admirando a obra de arte nela. Mas
e se essa tela for realmente apenas um remendo, cobrindo o buraco na parede
durante a reforma? E, consequentemente, o desenho na tela acabou esfregando-a
acidentalmente contra a parede com tinta fresca? Suponha ainda que sob essa tela
ndo tenham conseguido retirar a placa, que ¢ dedicada a uma das pinturas de
Picasso. Ainda a admiraremos, mesmo depois de sabermos suas verdadeiras
origens? Sosa estd convencido de que ndo, porque ha uma diferenca. Claro, ndo é o
proprio fato de a pintura ter sido pintada por Picasso que lhe confere valor artistico
(mas talvez ndo comercializavel). Nossa admiracao ndo precisa ser aumentada
lendo a placa de identificacdo do artista. O que ¢ apreciado € a propria obra de arte,

ndo o fato de ter sido criada por alguém. No entanto, Sosa insiste:

O que normalmente importa é se o desenho se deve a uma mera fricgao acidental
ou ao génio de um artista. [...] No entanto, sua origem importa, como observado:
uma fric¢do acidental, novamente, ndo é uma obra de arte'’® (Sosa, 2007, p. 77).

Por analogia, isso também ¢ verdadeiro para a epistemologia. Na verdade,
se aceitarmos o simples confiabilismo do processo Goldman, ¢ dificil argumentar
contra o exemplo da méaquina de café. Se a verdade ¢ o Unico valor, entdo o valor
do processo ¢ puramente instrumental, assim como se o Unico valor fosse o valor
do sabor do café liquido, entdo o trabalho dos cafeicultores em produzi-lo e prepara-
lo ¢ puramente instrumental. No entanto, no modelo apresentado para avaliagcdo de
crengas com base na estrutura AAA, a verdade ¢ apenas um dos componentes. A
crenca deve atender ao critério de adequagdo, ou seja, ser verdadeira por meio da
competéncia. E para a persuasao reflexiva, essa condi¢do adicional € uma percepcao
adequada da adequagdo do primeiro nivel. Portanto, assim como na arte, na
epistemologia, segundo Sosa, a énfase ndo deve ser apenas no resultado, mas na

forma como esse resultado ¢ obtido. Em Epistemologia das Virtudes, essa ¢ a

175 No original, “We take pleasure in seeing the grace of the movements, true enough, but we take
special pleasure in knowing it to be grace due to the ballerina and, more particularly, to her art. It is
her actions that we normally admire and value”.

176 No original, “What does normally matter is whether the design is owed to a mere accidental
rubbing or to an artist’s genius. [...] Nevertheless, its origin does matter, as noted: an accidental
rubbing, again, is not a work of art”.
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verdadeira crenga por meio da virtude intelectual. Como escreve Sosa:

Quando o sucesso, intelectual ou pratico, ¢ atribuido a um sujeito, ele é obtido por
meio de uma habilidade (competéncia, habilidade ou virtude) presente no sujeito,
e cuja realizagdo é bem-sucedida em sua agdo ou atitude'”’. (Ibid., p. 86).

Em conexdo com o acima, podemos destacar as vantagens tedricas do
confiabilismo da virtude. Primeiro, o confiabilismo explica por que o conhecimento
¢ melhor do que apenas a crenca verdadeira — uma questdo que tem sido debatida
desde os didlogos de Platdo. Sosa entende que valorizamos conquistas mais do que
sucesso. Por exemplo, se um desenho em uma tela foi o resultado do talento criativo
do artista, entdo o valorizamos mais do que se esse desenho fosse o resultado de
tinta acidentalmente derramada. Consequentemente, a verdadeira crenca na qual a
habilidade cognitiva se manifesta tem um valor mais alto do que uma suposi¢do
aleatoria.

Em segundo lugar, o confiabilismo mostra a importancia de atribuir
conhecimento. Em vdarios campos, seja arte ou esporte, ¢ importante para nos
sabermos como o resultado se relaciona com a habilidade, como por exemplo no
caso de atitudes negativas em relagdo ao doping no esporte. Com base nisso, 0
confiabilismo resolve o problema da sorte epistémica (e, consequentemente, o
problema de Gettier). O conhecimento, como resultado da acdo das virtudes
intelectuais, ndo ¢ acidentalmente verdadeiro.

Em seu trabalho mais recente, Sosa argumenta a favor de algo mais proximo
de uma abordagem motivacional da verdade na Epistemologia das Virtudes,
destacando as nogdes de “julgamento” (judgment), “agéncia” (agency) e “aptidao
plena” (full aptness). O julgamento, para Sosa, difere do ato de simplesmente optar
pela verdade de uma determinada coisa — como quando alguém adivinha algo,
esperando ser verdade sem ter qualquer certeza. O julgamento, em sentido estrito,
envolve o esforco em responder “adequadamente”. Assim, o julgamento serd um
ato intencional pelo qual alguém se propde a ter ou expressar seu conhecimento.
Em outras palavras, ¢ um ato de conhecimento consciente motivado pela verdade
ou —quando ndo bem-sucedido —uma tentativa consciente de adquirir conhecimento

motivada pela verdade (Sosa, 2015, p. 66).

177 No original, “When a success, practical or intellectual, is creditable to an agent, it is due to an
aptitude (to a competence or skill or virtue) seated in that agent, whose exercise is rewarded with
success in his act or attitude”.
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5.4
Contribuicoes para a questao da escolha das crengas

Para que um sujeito possa formar suas crengas de acordo com as virtudes,
ele precisa antes ser capaz de agir livremente no sentido de poder escolher suas
crengas. Os conceitos de avaliagcdo epistémica somente podem ser aplicados aos
sujeitos se eles puderem exercer tal controle. Cabe ressaltar que esse problema diz
respeito a concepgdes puramente internalistas de justificacdo. No entanto, como ja
vimos, também existem aspectos internalistas na Epistemologia das Virtudes, em
particular, no responsabilismo. Portanto, esse problema também se aplica, em certa
medida, a Epistemologia das Virtudes.

Seria possivel escolher crencas? Desmond Clarke (1986, p. 39-51) aponta a
existéncia de duas posi¢des sobre a questdo da liberdade de escolha de nossas
crencas: o voluntarismo doxastico € o involuntarismo doxastico. Ele associa
Descartes e Laurence BonJour a primeira posi¢do e Hume, Price, Hilary Kornblit a
segunda.

Matthias Steup aborda essa temdtica em Doxastic Voluntarism and
Epistemic Deontology, onde ele analisa quatro versdes diferentes do involuntarismo
doxastico, concluindo que "[...] nenhuma delas resiste a um exame critico" (Steup,
2000, p. 55). No entanto, ele ndo endossa uma posi¢ao nesse artigo, conforme se

observa no trecho abaixo:

Minha principal afirmagao tem sido meramente condicional: se comegarmos com
a premissa de que a deliberagdo pratica nos da controle voluntario sobre nossas
acoes, entdo, a menos que uma diferenca relevante possa ser estabelecida entre
deliberagao pratica e epistémica, devemos concluir que a deliberagdo epistémica
nos da controle voluntario sobre nossas atitudes doxasticas. A extensao que
atribuimos a isso dependera, ¢ claro, se favorecemos a interpretagdo compatibilista
ou libertaria do controle voluntario'’®.

Henry Habberley Price, no artigo Belief and Will (1954) se opde ao

178 No original, “My chief claim has been merely conditional: if we begin with the premise that
practical deliberation affords us voluntary control over our actions, then, unless a relevant difference
can be established between practical and epistemic delibera- tion, we must conclude that epistemic
deliberation affords us voluntary control over our doxastic attitudes. Which extent we ascribe to it
will depend, of course, on whether we favor the compatibilist or the libertarian construal of voluntary
control”.
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voluntarismo doxastico. Price acredita que o uso de expressdes como “ndo quero e
ndo vou acreditar” sdo exemplos de expressdes de emocdo ou inércia intelectual.
Se uma crenga € moral ou emocionalmente inaceitavel para nos, fazemos o possivel
para ndo aceita-la, ou mostramos inércia intelectual, fazendo o possivel para nao
pensar nesse assunto. Essas pessoas “nao vao querer e ndo vao acreditar”, apesar de
qualquer evidéncia. A segunda questdo, de acordo com Clarke, ¢ em que medida
podemos voluntariamente direcionar nossa atengao para novos argumentos ou ser
criticos dos procedimentos para aceitar uma crenca ou hipotese. Trata-se de uma
questdo separada, uma vez que se pode imaginar que podemos influenciar
voluntariamente nossa atitude em aceitar uma crenga, mas uma vez que esse
processo esteja concluido, as crengas que adquirimos seriam deterministicas.
Segundo esse entendimento, o voluntarismo ocorre apenas em relagdo ao
direcionamento de nossa atencdo ou atitude cognitiva, mas ndo em relagdo a
formagao de crengas. Clarke se opde ao voluntarismo doxdstico, mas apoia o
voluntarismo de atitudes. De acordo com essa abordagem, as crengas vém até nos,
ndo as escolhemos ativamente, no entanto, fazemos escolhas sobre as atitudes que
teremos em relagao a elas.

Para James Montmarquet, a alegada convicgdo involuntaria nao contradiz o
conceito das virtudes intelectuais do responsabilismo. A questdo ¢ que, embora nao
possamos influenciar diretamente nossas crencas, as virtudes podem afetar
diretamente a base de nossas crencas. Por exemplo, a coragem intelectual se
manifestara no fato de que ndo estaremos inclinados a formar crengas com base em
sua popularidade, e ndo estaremos inclinados a negar as crengas de alguém por
causa de nossos sentimentos sobre a personalidade dessa pessoa. Nesse sentido, ao
contrario, a virtude da coragem intelectual consistird no fato de que uma pessoa
tendera involuntariamente a certo tipo de acdo. Um paralelo pode ser tragado aqui
com as virtudes morais. A bondade, por exemplo, ¢ uma virtude apenas se for
involuntéria, incontrolavel. Nao podemos chamar de verdadeiramente gentil uma
pessoa que, por esforgos volitivos, se forca para ser gentil.

Podemos dizer que qualquer ato cognitivo requer arbitrariedade no sentido
acima? Pelo menos ndo ¢ 6bvio para um simples ato de percepcao. As crengas
perceptivas sdo formadas espontaneamente. Mas, ainda assim, as conclusdes
baseadas na percepcdo dependeriam de nos.

Zagzebski também aborda o problema da arbitrariedade e da formacao
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involuntaria de crencas (Zagzebski, 1996, p. 58-72). Segundo a filosofa, “[...] as
crengas parecem ser o resultado de um processo instintivo, ndo mais arbitrario do

que a digestdo [...]'"°”

(Ibid., p. 59). Nesse caso, eles podem nao ser objetos
adequados para avaliagdo. Da mesma forma, ¢ impossivel, do ponto de vista moral,
culpar uma pessoa por algo fora de seu controle, como culpar um doente mental por
cometer um crime. Em casos extremos, vocé pode simpatizar com ele. Zagzebski
acredita que essa obje¢do nao ¢ fatal para a Epistemologia das Virtudes. O problema
da voluntariedade da persuasdo tem muito menos for¢a contra a Epistemologia das
Virtudes do que contra outra teoria, por ser da esséncia dessa abordagem transferir
0 locus de avaliagdo da crenga para os tragos internos de uma pessoa, sendo a
avaliacdo das crencas derivada disso.

Uma outra questdo indaga se nossas virtudes e vicios intelectuais seriam tao
voluntarios quanto nossas virtudes e vicios morais. Para Zagzebski, ndo ha razio
para acreditar que a coragem intelectual ou a honestidade intelectual sejam menos
voluntarias do que suas contrapartes éticas. No entanto, virtudes como a capacidade
de resposta aos argumentos de outras pessoas, a capacidade de dar explicacdes
logicas aos fatos, sao menos voluntarias e mais dependentes de habilidades naturais.
O vicio intelectual do conformismo ¢ tdo voluntario quanto a inveja; a arrogancia
intelectual, que ndo permite que uma pessoa trate os argumentos dos outros com
justica, ndo ¢ menos voluntiria. Assim, acredita Zagzebski, a escala de
voluntariedade das virtudes humanas — morais e intelectuais — € ampla o suficiente,
e podemos colocar algumas virtudes na parte inferior e outras no topo.

Em vista do exposto, parece que, em geral, a objecdo de crenga involuntéria
ndo ¢ tao critica para a Epistemologia das Virtudes. No entanto, ela paira como uma
constante ameaga sobre qualquer conceito internalista de fundamentagdo do
conhecimento, ressaltando, mais uma vez, a importancia de se trazer o sujeito para

o centro dos estudos epistemologicos.

17 No original, “It should be recognized that beliefs often seem to be the outcome of instinctive
processes, no more voluntary than our digestion [...]”.
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Consideragoes Finais

A Epistemologia das Virtudes ndo se propde a ser apenas uma nova forma
de resolu¢do de disputas epistemoldgicas tradicionais. Trata-se de uma linha
filosofica contemporanea, traduzida como um conjunto de abordagens de natureza
normativa, no qual agentes e comunidades intelectuais consistem na principal fonte
de valor epistémico e o foco principal de sua avaliagao. Os epistemologos da virtude
estabelecem importantes conexdes entre a epistemologia, ética, politica, religido,
espiritualidade, artes, educagdo etc. Segundo a visdo deles, essa nova linha
filoséfica pode nos ajudar a restaurar a ética a um lugar central na filosofia e na
pesquisa humanistica de maneira geral, atribuindo ao sujeito o papel de destaque na
definicdo do conhecimento. Desse modo, a Epistemologia das Virtudes consiste em
uma das grandes responsaveis pelo retorno do sujeito a centralidade dos estudos
filosoficos e epist€émicos. Na década de 1960, Willard Quine proporcionou a
chamada virada naturalistica na epistemologia com uma maior aproximagao desta
com as ciéncias cognitivas. J4 na década de 1980, presenciamos a virada ética da
epistemologia, com a inser¢ao de aspectos da ética em questdes que antes eram
tratadas de forma separada pela teoria do conhecimento.

Definimos a abordagem arética na epistemologia contemporanea e na
Epistemologia das Virtudes como um ponto de vista segundo o qual as virtudes ou
exceléncias possuem importancia primaria ou central para a cognicao (v. p. 119).
Nesse sentido, Platdo e Aristoteles foram os fundadores da abordagem arética na
teoria do conhecimento, embora ndo seja correto afirmar que qualquer um deles
seja um representante da Epistemologia das Virtudes na forma como ela vem se
desenvolvendo desde os anos 80 do século XX na filosofia contemporanea, uma
vez que suas teorias se diferem em diversos pontos das correntes contemporaneas.
No entanto, tanto a ética de Aristoteles como a teoria do conhecimento de Platao
podem ser consideradas como projetos da teoria normativa do conhecimento. O
projeto sistematico de Aristdteles de uma epistemologia idealizada, em especial,
contribuiu para o nascimento da concep¢ao contemporanea da Epistemologia das
Virtudes, na medida em que concebeu, dentro de sua ética, uma série de conceitos

normativos referentes as virtudes humanas enquanto perfei¢des ou exceléncias
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cognitivas. Gragas a essa estrutura idealizada por Aristoteles que hoje a teoria
contemporanea do conhecimento pode definir um padrdo ético através do qual o
conhecimento deve ser avaliado, se apresentando como um verdadeiro ponto de
inflexdo na filosofia contemporanea, sendo um passo adiante rumo ao oferecimento
de novas respostas aos grandes problemas epistemoldgicos.

Uma das principais contribui¢des da Epistemologia das Virtudes consiste
no oferecimento de uma resposta eficiente ao famoso problema de Gettier,
superando as limitagdes encontradas pela analise tripartite do conhecimento. Em
vez de tentar encontrar um elemento a ser adicionado a equagao crenca verdadeira
justificada, essa corrente considera que aquilo que torna uma crenga verdadeira
conhecimento consiste em uma questdo que envolve as virtudes do sujeito que
mantém a crengca.

Essa tematica se relaciona intimamente com o problema filos6fico do valor
do conhecimento, ji presente nos didlogos de Platio '3 . Afinal, seria o
conhecimento mais valioso do que a verdade obtida através da mera sorte? Ao
analisarmos essa questdo levando em conta o critério da verdade, por exemplo, a
resposta sera que nao, pois em ambos 0s casos, tanto o conhecimento obtido apds
muitas andlises quanto um conhecimento fruto de mera sorte foram bem-sucedidos
em corresponderem com a verdade. No entanto, sabemos que o mérito do sujeito
do conhecimento ndo ¢ o mesmo nos dois casos, sobretudo ao considerarmos que
no segundo caso o sujeito possui chances bem menores de conseguir repetir o feito
ou até mesmo de controld-lo. Nesse ponto, a Epistemologia das Virtudes oferece
uma resposta a esse problema, considerando o conhecimento como uma espécie de
sucesso da exceléncia ou virtude intelectual, mudando o enfoque da verdade para o
carater do sujeito. Linda Zagzebski, por exemplo, entende o “[...] conhecimento
[como] um estado de contato cognitivo com a realidade derivado de atos de virtude
intelectual”!8! (Zagzebski, 1996, p. 153). O conhecimento, nesse caso, passa a ser
mais valioso do que o simples acerto por mera sorte. Desse modo, tanto para
Zagzebski como para grande parte dos epistemodlogos das Virtudes, aquilo que

diferencia uma creng¢a verdadeira justificada (ou 0oéa verdadeira seguida de Aoyog)

180 Agradeco ao prof. Waldomiro José Silva Filho por este adendo, chamando atenc¢do para a
intrinseca relagdo entre os problemas de Gettier e a questdo do valor do conhecimento.

181 No original: “[...] knowledge is a state of cognitive contact with reality arising out of acts of
intellectual virtue. This definition of knowledge is immune to Gettier problems”.
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que constitui conhecimento daquela que ndo constitui conhecimento refere-se nao
a um elemento a ser somado na equagdo CVJ, mas a um estudo das contribui¢des
das virtudes do sujeito para o alcance do conhecimento. Nos casos apresentados por
Gettier (1963), as crencas dos sujeitos sdo verdadeiras nao por causa de suas
virtudes intelectuais, mas por um acaso que acabou resultando em sorte. A
abordagem das virtudes reconfigura o problema se voltando para o funcionamento
das virtudes intelectuais e para o sujeito, em vez de apenas se focar nas condigoes
necessarias e suficientes para o conhecimento. Assim, o sujeito serd considerado
como possuidor de conhecimento somente no caso de sua crenga ser verdadeira
através do uso virtuoso de suas faculdades mentais.

Sobre esse aspecto, Linda Zagzebski (1996, p. 267) afirma que o desafio em
compreender o conhecimento ndo deve ser limitado apenas a descobrir os elementos
comuns a todos os tipos de conhecimento. O desafio ¢ antes descobrir do que sdo
feitas as virtudes intelectuais. Assim que soubermos isso, teremos tudo que
precisamos para entender no que consiste o conhecimento. Sobre esse desafio
proposto por Zagzebski, o retorno as origens gregas, através das teorias de Platdo e
Aristoteles, enquanto fundadores da abordagem arética do conhecimento, poderia
nos fornecer mais clareza quanto a certos conceitos complexos que sdo
frequentemente usados no estudo do conhecimento, como a doa, émoriuny e
Aodyog. Ademais, a questdo sobre o valor do conhecimento ¢ merecedora de algumas
consideragdes adicionais, em especial pela urgéncia que esse tema reclama ante a
crise epistemoldgica em que vivemos nos dias de hoje, onde as distingdes entre
falso e verdadeiro e conhecimento e doéa se fazem ainda mais imperiosas.

Revisitando as leituras de Platdo sob essa chave, observamos que o fildésofo
grego separou o mundo inteligivel do mundo material através do mito da linha
dividida. A relacdo do humano com a realidade ocorreria por meio de duas
faculdades (dvvaueig): a 00la e o conhecimento (émioryunv). Cada uma dessas
faculdades seria detentora de dois movimentos da psique (poy7j yiyvoueva): A doca
abarcaria a wiotiv e eikooiav, € o conhecimento (émorijunv) abarcaria o voig e
oiavoig —da qual Aoyog se diferenciaria apenas pela producao do som (Platao, 2003,
[263e] [n.p.]). O conhecimento (émiotnun) seria a faculdade mais proxima do
mundo das ideias, da mesma forma como a doca seria mais proxima do mundo
material. Por extensdo, os movimentos da psique referentes ao vodg, diavoiq, wiotiv

e elkooiav estariam nessa ordem de proximidade ao mundo das ideias, detentor da


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 2012650/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 2012650/CA

152

verdade imutavel. A grande aporia, no entanto, reside no fato de o acesso mais
proximo ao mundo das ideias, referente ao vodg, ser na verdade uma viagem
solitaria, na medida em que ndo ¢ possivel traduzir seu conteido em uma
formulacao discursiva e proposicional pelo Adyoc. Sendo assim, baseado na
concepgdo aristotélica do vodg enquanto um “mei[o] através dos quais a alma
alcanga a verdade por afirma¢do ou negagdo” (Aristoteles, 2014, p. 223), a verdade
obtida pelo vodg¢ seria uma verdade solitaria, incomunicavel, intransmissivel.

Diante do exposto, podemos extrair uma primeira conclusdo sobre a
natureza do conhecimento: ela prescinde da Jdode, na medida em que doa e
conhecimento se referem a faculdades da psique distintas. Desse modo, a doéa ndo
seria uma condi¢do suficiente ou necessaria para o conhecimento, mas uma
categoria de contato com o real distinta, uma forma de experiéncia humana
autonoma. Devo ressaltar que isso ndo implica em dizer que ndo possa haver um
conhecimento baseado em ddla, mas tdo somente que a doca ndo consiste no
caminho Unico para a formac¢ao do conhecimento, no sentido em que parecem
sinalizar alguns adeptos da definicdo tripartite tradicional do conhecimento.

O Joyog, segundo Aristoteles (1984, p. 14) e Platdao (2003, [263¢] [n.p.]).,
seria um movimento da psique referente aquilo do qual conhecemos as suas causas
diretas, sendo silogistico, demonstrativo, dotado de proposi¢des encadeadas por
regras das quais se tornam possiveis a extragdo de inferéncias. E certo que o Adyoc
e a owwvoig. podem conduzir ao conhecimento, mas a um determinado tipo
especifico de conhecimento. O Adyog € a diavoig atendem com maestria a uma
categoria de dados considerados simbolicos, isto ¢, traduziveis em expressdes cujos
significados sdo compartilhdveis. Assim, bastaria ao gedmetra ou a0 matematico,
por exemplo, com intuito de obter conhecimento, o dominio do movimento da
psique relacionado a Jdiavoig e ao A0yog, por serem os caminhos utilizados por
exceléncia para se obter os resultados esperados em suas areas. No entanto, na
esteira dos ensinamentos de Aristoteles, sabemos que nem todos os conhecimentos
sdo dessa espécie. Lembrando que Platdo j4 mencionava que tanto o vod¢ como a
olavolg. e o Adyog estdo relacionadas a faculdade do conhecimento. Sabemos como
se opera a oiovoig € 0 A0yog, de natureza proposicional, mas e quanto ao voog?

O voiyg, frequentemente traduzido para o portugués por intelecto, consistiria
“na apreensdo dos primeiros principios (archai), do ponto de partida

indemonstravel, do qual procede toda a demonstracao (II, 19, 100b5)” (Aristoteles
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apud Marcondes, 1989, p. 10). Em Etica a Nicémaco, Aristoteles entendeu tanto o
voi¢ como o conhecimento enquanto meios pelos quais “[...] a alma alcanga a
verdade por afirmagdo ou negagdo” (Aristoteles, 2014, p. 223), sendo o voi¢ capaz
de intuir os principios indemonstraveis (Ibid., p. 226). Segundo ele, voi¢ em geral,
“[...] nada move por si mesmo, mas somente o vodg que visa a um fim vinculado a
acao” (Ibid., [1139b] p. 222). Nesse sentido, para se chegar ao voig, é preciso antes
(i) uma agiio humana (ii) e uma motivagéo para essa a¢do. E nesse ponto que entram
as virtudes, enquanto agdes humanas relacionadas com os habitos (¢é6o¢) praticos
(mpacic), na medida em que, com a repeticdo constante de determinados atos,
forma-se o carater (7760¢).

Vimos que dentro da faculdade do conhecimento o movimento da psique,
referente ao vodg, pode ser tido como afeito a um tipo de verdade de natureza
solipsista, isto €, ndo sendo possivel de ser comunicado a terceiros através da
linguagem (p. 152). Por outro lado, o Adyog/diavoig. embora sejam comunicaveis,
dependem dos signos e simbolos construidos socialmente para tanto. Assim, o
Aoyog/oiavoig, na medida em que se referem, dentre outras coisas, ao campo da
linguagem e a fun¢do da fala dentro de um contexto de trocas, relacionam-se com
as ordens humanas pré-existentes que o sujeito ja encontra ao nascer. Desse modo,
se por um lado uma parte do conhecimento ¢ solipsista, impossivel de ser
compartilhada, por outro o conhecimento comunicéavel passa necessariamente pelo
filtro daquilo que € construido socialmente e anterior a existéncia do proprio sujeito.
Logo, uma parcela do conhecimento pertence apenas ao sujeito (o conhecimento da
verdade e da agdo ética) enquanto a outra parcela pertence, a0 menos em certa
medida, ao coletivo e ao social (o conhecimento do bom, do justo, do melhor)!#?

Ainda em Etica a Nicémaco, Aristoteles divide o vodic em duas partes: uma
contemplativa e outra calculativa (Aristoteles, 2014, [1139a] p. 220-221). Enquanto
a parte contemplativa permitiria o contato do vod¢ com aquilo que ¢ imutavel e
universal, a parte calculativa, se referiria ao contato do vodg com o contingente € ao
particular. No entanto, conforme ja dito, ambas as partes do vodg nada fazem se nao
forem aliadas a uma acdo e a uma motivacao para essa acdo. Nesse ponto, ele
introduz a virtude intelectual cogiav enquanto aquela capaz de conduzir ao

conhecimento dos primeiros principios e causas (Id., 1984, [982al] p. 13), isto &,

182 Agradego ao prof. Renato Lessa por esse comentario muito enriquecedor.
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ao conhecimento dos universais, sendo desprovida de qualquer valor pratico. Ja a
ppovyory seria a virtude intelectual capaz de deliberar com eficiéncia sobre aquilo
que ¢ bom para si e para os outros seres humanos de modo geral, sendo, portanto,
uma virtude pratica (Id., 2014, [1140b] p. 225). Assim, a cogiav seria a virtude da
parcela contemplativa do vodg ao passo que a ppdvyorv seria a virtude da parcela
calculativa do voig. Desse modo, conclui-se que a parte contemplativa do vodg, por
ser desprovida de qualquer valor pratico, ndo diz respeito nem a a¢do € nem a
producao, nao sendo, portanto, boa ou ma por si mesma (Ibid., [1139a] p. 221); ao
passo que a virtude intelectual da gpdvyorv, por estar relacionada as acdes
motivadas, estaria na raiz de todas as demais virtudes morais, estando associada aos
juizos do que seria bom ou mau.

Ainda quanto a questdo do valor do conhecimento, Platdo, no Ménon, ja
teria mencionado que o conhecimento conduz ao bem, mas a virtude nem sempre,
precisando, para tanto, estar acompanhada de voig e da gpovyorv (Platdo, 2001,
[88b], p. 73), reforcando a orientacdo de que a ppdovnarv poderia ser entendida como
um caminho possivel para se chegar ao voig. Assim, considerando tanto o voog
como 0 Adyo¢ como movimentos pertencentes ao conhecimento, podemos dizer que
o conhecimento do A10yo¢ segue um caminho distinto do conhecimento do vodg.
Enquanto o conhecimento do Adyo¢ segue um formato proposicional, silogistico; o
conhecimento do voog envolve a virtude da cogiav para a parcela contemplativa e
da gpovyory para a parcela calculativa.

Nesse sentido, estaria correto afirmar que uma Jdoca poderia chegar ao
conhecimento de duas formas: a primeira através do Adyog e da diavoig, sendo uma
forma silogistica e proposicional, e a segunda através do vodg, sendo necessario
para tanto a cogpiav, para a parcela contemplativa e a gpovnorv para a parcela
calculativa. Assim, o conhecimento obtido pelo logos e diavoig envolveria tao
somente as virtudes intelectuais de Aristoteles, ao passo que o conhecimento obtido
pelo vobg referente a parcela calculativa envolveria necessariamente ambas as
virtudes, tanto moral como intelectual. Desse modo, considerando ser possivel a
00ca chegar ao conhecimento através das virtudes intelectuais e morais, ndo haveria
motivos, nesse caso, para se fazer uma distincdo de valor entre ambas, sendo
possivel que uma ddla virtuosa, isto €, acompanhada de ppdovyoiv e de outras
virtudes morais correlatas seja tdo valiosa quanto o conhecimento por poder ser

equivalente a ele mesmo. Assim, percebe-se que, de acordo com as teorias de Platao
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e Aristoteles, a doa poderia chegar a faculdade do conhecimento (émiariunv)
através dos movimentos da psique do Adyog/dravoig e do voig, bastando ao primeiro
caso e a parcela calculativa do segundo a participacao das virtudes intelectuais e ao
segundo caso, a participacao das virtudes intelectuais e morais. No entanto, poderia
o conhecimento chegar a doca?

Embora possa parecer intuitivo e necessario atribuir um valor superior ao
conhecimento em face da Jdola, essa questdo nao deve ser tratada de forma
aprioristica e genérica, sendo necessario, para tanto, uma distingdo minuciosa entre
os elementos pertencentes a esses processos € uma relacdo desses elementos com
as demandas circunstanciais que sdo impostas pela pratica. Assim, essa questdo
permanece complexa quando percebemos que certas circunstancias nao demandam
de nds o conhecimento, mas a doéa, ao constatarmos que um dado contexto fatico
pode demandar o uso de determinado movimento da psique em detrimento de outro.
Por exemplo, um discurso politico ou de um orador seria um verdadeiro desastre se
utilizasse exclusivamente do 1oyog/diavoiq; da mesma forma que um pesquisador
em fisica ndo chegaria muito longe apenas com o uso da zioreig. Desse modo, qual
movimento da psique e faculdade seria mais valiosa ao politico ou orador nessa
especifica circunstancia? Trata-se, portanto, de uma andlise casuistica ¢ nao a
priori.

Cada circunstancia especifica ird demandar um critério distinto. No exemplo
do pesquisador de fisica, a verdade ¢, sem duavida, o bem mais adequado a ser
perquirido. Mas no caso do orador, a verdade pouco importa para motivar ou
comover as pessoas a obterem determinados estados almejados por ele. De fato, ela
poderia até mesmo causar o efeito contrario. Um advogado, um orador e um politico
atuam com um proposito claro e especifico em mente, e a despeito de nossos
preconceitos com determinados tipos, sao papéis necessarios para o funcionamento
adequado da sociedade.'®’

Abster-se de julgar a doa com um status inferior ao conhecimento reclama
tdo somente que se olhe para as circunstancias praticas e para os sujeitos envolvidos,

analisando cada caso a luz de seus critérios proprios. E evidente que uma doca ao

183 Imagine a circunstincia em que um advogado, no julgamento de seu cliente, abandone o recurso
retorico para abragar uma racionalidade estrita comprometida com a verdade. Isso poderia
comprometer seu papel de defesa no processo e consequentemente seu minus publico enquanto
participe fundamental para o equilibrio do sistema democratico.
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ser avaliada pelo critério de uma verdade objetiva ndo faz jus ao mesmo status
privilegiado que o conhecimento. Da mesma forma que o Adyog e a diavoig,
enquanto espécies de movimentos da psique relacionadas ao conhecimento,
também ndo fazem jus ao mesmo status da dola ao ser avaliada pelo critério
estético, isto €, pela sua capacidade de chegar ao belo. Assim, a defesa de uma
superioridade a priori do conhecimento sobre a doda se refere a um equivoco no
qual esquecemos que ambas as faculdades se relacionam com aspectos distintos da
vida humana, sendo ambas igualmente importantes.

Essa mesma linha de raciocinio também oferece uma resposta ao
questionamento sobre qual seria a adequada participagdo das virtudes na
epistemologia ou na teoria do conhecimento, na medida em que compreendo as
virtudes intelectuais com um papel importante na geragdo de conhecimento, mas
ndo enquanto o unico elemento fundamental, dado que, para os casos do
conhecimento obtido pela via calculativa do vodg, as virtudes morais, aliadas a
virtude intelectual da ppovnorv, também sdo igualmente necessarias. Assim, tanto
as virtudes intelectuais como as morais contribuem para diferentes aspectos da vida
em sociedade, sendo dificil afirmar a priori uma importancia maior de uma sobre a
outra.

Outra contribui¢ao da Epistemologia das Virtude refere-se ao fato de ela ser
psicologicamente realista, ou seja, de ela estar atenta para o que as ciéncias
cognitivas e demais areas do saber correlatas nos dizem sobre como a mente e o
pensamento  humano funcionam, contribuindo com uma abordagem
multidisciplinar para a filosofia ao trazer elementos de outras areas, como da
psicologia, neurociéncias, biologia, dentre outros ramos do saber. Existem
atualmente diversas pesquisas que sdo elaboradas em Epistemologia das Virtudes
com a cooperagdo entre diferentes faculdades; como por exemplo, a pesquisa
realizada sobre a humildade epistémica liderada por Ian Church e por Peter
Samuelson, que resultou, dentre outras producdes, na publicagdo do livro
Intellectual Humility: An Introduction to the Philosophy and Science (2017).

A Epistemologia das Virtudes também oferece uma resposta aos desafios
propostos pelo ceticismo radical. Ernest Sosa, um dos principais fundadores da
Epistemologia das Virtudes, usou dessa abordagem para oferecer uma resposta
diferente a esse problema. Segundo os desafios propostos por alguns casos de

ceticismos radicais, se fossemos tanto vitimas de um génio maligno (Cf. Descartes,
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2016, p. 41) como cérebros em cubas manipulados por supercomputadores (Cf.
Putnam, 1981, p. 2), acreditariamos com muita veeméncia em nossas falsas
experiéncias. Logo, ndo teriamos como saber ao certo se tais experiéncias existem
mesmo. De acordo com Sosa, o conhecimento consiste em uma cren¢a verdadeira
formada virtuosamente. Ou seja, para alguém ser considerado como
intelectualmente virtuoso, sera necessario um olhar para o sujeito conhecedor, em
um estudo sobre suas habilidades, seus tracos de carater e como esses elementos o
ajudaram a lidar com os desafios do mundo real. Isso se traduz em questdes
relacionadas as agéncias, as agdes que sdo feitas em relagdo as crengas e ao
conhecimento tido em num sentido relacional e ndo constitutivo.

Portanto, na opinido de Sosa, pouco importa se estamos ou ndo inseridos em
cenarios fantasiosos como cérebros em cubas ou génios malignos, pois a
possibilidade de um engano macigo ¢ irrelevante para se saber o que uma pessoa
pode vir a conhecer. O que importa, para ele, ¢ se o uso das virtudes do sujeito
contribuiu ou ndo para a aquisi¢do do conhecimento, sendo esse o critério para se
distinguir o conhecimento da mera crenga com sorte. Portanto, nesse sentido, o
conhecimento ¢ um produto de uma virtude intelectual e isso proporciona uma
compreensdo muito clara de como o conhecimento se opde a um mero palpite de
sorte.

Tomar a verdade como um critério inico ou uma condi¢do necessaria para
o conhecimento ja se mostrou algo bastante problematico, considerando a
dificuldade para se chegar a um sentido unissono no que ela consistiria. Com
relacdo ao suposto problema colocado pelos ceticismos ao conhecimento, em um
sentido semelhante ao de Robert Fogelin (1994), entendo que os ceticismos em
geral ndo deveriam ser tidos como um problema ao conhecimento. Muito pelo
contrario, as receitas céticas costumam levar aqueles que as seguem a uma benéfica
mudanga de crenga, como ocorreu com Santo Agostinho, apds ter lido Contra os
académicos, de Cicero, ou com Kant, apos ter lido Investiga¢do sobre o
entendimento humano, de David Hume. Entendo que os ceticismos em geral nao
estao preocupados em afirmar sobre a impossibilidade em se obter conhecimento,
mas em chamar a atengdo para uma postura que renuncia as certezas irrefutaveis,
permitindo ao sujeito aceitar as incontingéncias da vida de forma mais plena,
alcangando assim a felicidade (eddaiuoviov) e a tranquilidade (drapalia). Neste

ponto, observamos novamente os critérios daquilo que ¢ “bom” ou do “bem” em
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harmonia com o critério da verdade, mas sem tomar o espago determinado pelas
circunstancias praticas que ¢ cabivel a cada um.

Wittgenstein, com muita propriedade, entendeu que uma concepgao de
filosofia que visa apenas a verdade absoluta, completa e final nos conduziria
inevitavelmente a um fracasso (McCormick, 2004, p. 422), sendo a duvida uma
condi¢cdo para a existéncia de um conhecimento de valor epistémico alto, em
contraste com a certeza que s6 nos pode ser oferecida pelas crencas de baixo valor
epistémico. Assim, o conhecimento (éxiotijunv) seria incompativel com a certeza,
mas fortemente correlacionado com a davida. Em Conferéncia sobre Etica (2017b,
p. 77-80), nesse mesmo sentido, ele menciona sobre a impossibilidade de falar ou
escrever sobre a ética ou a moral, dada a auséncia de significado e sentido natural
desses temas. Existe, portanto, um limite para a linguagem que a impede de
discorrer sobre os campos da ética e da religido. Assim, estariamos todos correndo
“contra as paredes de nossa jaula” ao tentarmos usar a linguagem, isto €, o Adyog e
a diavoig para expressar o inexpressavel. Wittgenstein nesse trecho esclarece o que
ele entende nao apenas como sendo o limite de sua filosofia, mas como o limite da
propria linguagem. Podemos testar o quanto quisermos esses limites, mas chegara
um ponto a partir do qual ndo podemos ir além.

Epistemologia das Virtudes atende a esses propositos, na medida em que
desloca o foco do estudo do conhecimento em si para os esforcos zetéticos'®* do
sujeito do conhecimento. O foco, portanto, passa a ser a atividade zetética do sujeito
e suas estratégias de pesquisa, e nao mais o resultado de sua cognicao. No contexto
zetético, o sentido central ¢ dado pelo contexto pessoal do sujeito, que visa atingir,
através de sua busca, a resolucao de duvidas ou a melhoria de suas circunstancias
epistémicas. O contexto zetético se refere, portanto, ao contexto historico e ao
trajeto que fez com que o sujeito pudesse chegar a uma determinada convicgao.
Ha, nesse sentido, para alguns adeptos da Epistemologia das Virtudes como James
Montmarquet, o abandono da ideia de verdade objetiva enquanto critério de
validade para o conhecimento. E isso ndo implica em um relativismo absoluto,

apenas chama a atencdo para o lado benéfico que existe em se abandonar a

184 A palavra grega (yrquxdg significa “inclinado a pesquisar”, “inquisitivo” e “dedicado a
investigagdo”, “pesquisa”. Este termo significa que estamos interessados na qualidade dos motivos
e nos esfor¢cos do agente cognitivo na busca de seus objetivos epistémicos (Axtell, 2008. p. 51

passim).
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pretensdo da posse de certezas irrefutaveis.

Essas sdo algumas das razdes pelas quais entendo a Epistemologia das
Virtudes, como uma abordagem distinta da epistemologia, focada no carater
intelectual dos sujeitos, fértili em novas abordagens para os problemas
epistemologicos tradicionais e capaz de oferecer orientagdes normativas com
intuito de melhorar nossas vidas intelectuais, individuais e coletivas. A
Epistemologia das Virtudes, entretanto, ndo tem a pretensao de oferecer respostas
definitivas a esses questionamentos, mas sem duvida apresenta novas perguntas a
essas velhas questdes, devolvendo ao sujeito do conhecimento seu merecido papel
de destaque e de centralidade nos estudos filoséficos, o que basta para que ela seja

tida como uma inovadora e revolucionaria visao filosofica.
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