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Taylor e a categoria do Reconhecimento

Charles Taylor ¢ professor de filosofia e ciéncias politicas na McGill
University, em Montreal. Durante muitos anos ocupou a catedra Chichele de
‘Teoria Social e Politica” em Oxford e foi professor associado de A/l Souls
College. Também lecionou em Princeton, na Universidade da Califérnia em
Berkeley e na Universidade de Montreal. Suas principais obras sdo: Hegel
(Cambridge, 1975), Hegel and Modern Society (Cambridge, 1979), Philosophical
Papers, v. 1: Human agency & Language (Cambridge, 1985); Philosophical
Papers, v.2: Philosophy and the Human Sciences (Cambridge, 1985), Sources of
the Self ( Harvard, 1989); The Ethics of Authenticity (Harvard, 1991); e The
Politics of Recognition, ed. Amy Gutmann (Princeton, 1994).

Além de grande pensador, a intima identificacdo com as controvérsias da
provincia de Quebec levaram-no a buscar uma intervenc¢do ndo apenas tedrica. O
seu ativismo politico pode ficar caracterizado pela sua candidatura ao Parlamento
Federal do Canada, pelo Novo Partido Democratico, bem como pela sua
nomeagao para o Conselho da Lingua Francesa em sua terra natal, Quebec, onde
mantém vivo o seu interesse pela politica.

Trata-se de um autor de grandes ambicdes, seu trabalho ¢ marcado pela
reflexdo severa do papel das idéias na teoria e na pratica social, passando pela
critica ao naturalismo na pratica cientifica, pela empreitada de desvendar a
formacdo da identidade moderna ocidental até sua presenga no debate da filosofia
politica contemporanea entre liberais e comunitarios. Suas principais
preocupagdes filosoficas repousam na vinculagdo das dimensdes qualitativas da
idéia de bem com a questao da identidade pessoal e coletiva, na matriz lingiiistica
e social dessas dimensdes de valor, no processo historico de desenvolvimento e
transmutacdo das formas de moralidade pessoal e coletiva e, por fim, na
indagacio da moralidade das sociedades desenvolvidas.' Ndo podemos dar conta
de todas essas questdes nesse trabalho, nos propomos humildemente apenas a

descrever o posicionamento do autor em relacao a questdo do ‘reconhecimento’.

! Nesse sentido atesta Carlos Thiebaut na introdugio da tradugio espanhola do livro La ética de la
autenticidad, publicado em Barcelona, pela editora Paidos, no ano de 1994, p. 11.
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Para tanto, antes de entrar propriamente no tema ¢ necessario esclarecer algumas
categorias cruciais ao pensamento de Taylor. Esta tarefa ¢ bastante ardua e, por
isso, optamos por dividi-la em duas fases.

Na primeira parte, demonstraremos a visdo do autor sobre os ‘males’ que
atingem as sociedades desenvolvidas ocidentais. Essa breve incursido nos
permitird ressaltar a severa critica feita pelo mesmo ao naturalismo, o modelo de
pensamento responsavel pela hegemonica, porém equivocada, crenga em uma
auto-imagem desarticulada de nossa constituicdo corpoérea, de nossa situagdo
dialogica, de nossas emocdes e nossas tradicionais formas de vida, centrada
exclusivamente na busca de uma racionalidade autoresponsavel e
autocontroladora, que nutre nossa sensacdo de poder e que nos faz acreditar em
um projeto de liberdade autodeterminada®. Num segundo momento, mapearemos
algumas idéias centrais desenvolvidas pelo autor no livro As Fontes do Self,
apontando duas das principais caracteristicas da identidade moderna, a partir da
analise do principio da interioridade e o principio da afirmacao da vida cotidiana.
Com esse mapeamento inicial pretendemos fincar as bases necessirias a um
entendimento mais adequado da categoria do reconhecimento, bem como de seus

desdobramentos.

21
Contextualizagao

Conforme afirmamos acima, nesse primeiro momento, julgamos oportuno
descrever os principais problemas, identificados por Taylor, que afetam as
sociedades desenvolvidas do Atlantico Norte, porque deste breve panorama ja se
torna possivel entender as principais inquietagdes do autor, bem como demarcar o
seu foco de acdo. A perspectiva epistemologica que possibilitou o
desenvolvimento dos trés males identificados pelo autor, e que serdo
desenvolvidos a seguir, ¢ o naturalismo. O movimento responsavel pela idéia de
que somos essencialmente razao, uma razio capaz de desarticular-se do mundo a
nossa volta, de fazer com que nos desprendamos de nossa propria constitui¢ao

corpdrea, dialdgica, carregada de emogdes. A naturalizagdo ocorre porque tais

2 Taylor, La ética de la autenticidad, Barcelona: Paidds, 1994, pp. 129 e 130.
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padrdes foram incorporados pelas praticas sociais e instituicdes, fazendo do
atomismo e do instrumentalismo as idéias centrais de nossa civilizagao.

Podemos afirmar que Taylor identifica trés tipos de ‘mal-estar’. O
primeiro deles tem assento no surgimento e império do individualismo e a
conseqiiente destruicdo dos marcos substantivos de valor. O segundo ¢ marcado
pela primazia da razdo instrumental, concebida como uma reducdo da
racionalidade ao calculo, menosprezando as dimensdes de sentido que se
encarnam em fins e valores. Por fim, e como conseqiiéncia dos anteriores, ressalta
o despotismo do sistema que, sob o manto ilusério do exercicio de uma liberdade
plena e autoresponsavel, nos aprisiona em uma concep¢ao de mundo estruturada
pelo mesmo sistema, dando-nos a sensacdo de que a busca por uma solugdo
alternativa é impossivel.

O primeiro ‘mal-estar’ pode ser caracterizado pela seguinte expressao:
sufrimos de falta de pasion’. O individualismo é, sem davida, uma das maiores
conquistas da civilizagdo moderna. Através dele podemos determinar a
configuracdo de nossas vidas, escolhendo nossas proprias regras e decidindo as
convicgdes que desejamos adotar, algo que nossos antepassados ndo tinham
controle. As coisas s6 adquirem algum sentido quando em relagao a um fundo de
inteligibilidade, que o autor denomina horizonte’. A nogdo de liberdade moderna
estd atrelada a idéia de que devemos nos desvencilhar dos horizontes morais do
passado, horizontes estes responsaveis por determinar, de maneira decisiva e
inquestionavel, o papel que deveriamos assumir na sociedade. A insurgéncia
contra esse modelo estatico e limitador guiou os movimentos revolucionarios que
inauguraram a Era Moderna. Todo esse processo de ‘desencantamento’ do mundo
foi levado a cabo sem considerar que os rituales y normas de la sociedad tenian
una significacién que no era meramente instrumental’. Os horizontes morais do
passado, a0 mesmo tempo em que nos limitavam, davam sentido ao mundo e as
atividades da vida social.

O equivoco, segundo Taylor, ndo estd em lutar por uma concepgao de vida
mais livre, mas em fazé-lo de maneira desarticulada. A postura moderna ocidental

padrdo ¢ orientada pela idéia de que as pessoas devem ser fiéis a si mesmas e

3 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 39.
* Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 72.
> 1d. Ibidem.
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buscar sua autorealizac¢do. Esta pratica acabou se transformando numa espécie de
mal-estar do nosso tempo porque centrada exclusivamente no eu, desconsiderando
as grandes questdes e inquietudes que transcendem o eu, sejam elas politicas,
religiosas ou historicas. E esta cultura da autorealizagio desarticulada que produz
o mal-estar. Algumas pessoas quanto mais se esforcam em serem elas mesmas,
nesses termos, tornam-se mais dependentes: inseguras de su identidad se vuelven
a toda suerte de expertos y guias autodesignados, que se envuelvem en el
prestigio de la ciencia o en una cierta espiritualidad exética®.

Como foi possivel perceber, Taylor ¢ um ferrenho critico do
individualismo desmedido que se tornou hegemdnico na modernidade, mas nao
pode ser enquadrado como um autor que desconsidera e abomina todos os ganhos
obtidos com essa nova maneira de pensar. Segundo ele, ¢ fundamental que nado
percamos de vista o ideal moral’ que serve de fundamento e que garante a
superioridade do individualismo. Entender adequadamente a for¢ca moral do ideal
da autenticidade tem muito a contribuir para o enfrentamento dos desafios que se
colocam atualmente. Para o autor, a questdo estd em descobrir porque as pessoas
se sentem “obrigadas”, por exemplo, a sacrificar suas relagdes sentimentais e o
cuidado com os filhos para dedicar-se a sua carreira profissional e o que as leva a
ter a impressdo de que agindo de outra maneira estariam desperdicando suas
vidas.

Vivemos imersos em uma cultura que entende que a razdo ndo pode
mediar as disputas morais, com isso nos encontramos diante de uma flagrante
incapacidade de articular os ideais constitutivos de nossa civilizagdo. Taylor vai
tentar demonstrar que além de possivel, ¢ necessario pensar e articular
racionalmente essas questdes. Segundo o autor, os individuos podem realizar
avaliagOes fracas ou avaliagdes fortes. No primeiro caso, os diversos desejos sao
ponderados, calculando as conseqiiéncias de sua realizag¢do, a partir de critérios
externos a motivacdo do sujeito. As avaliagdes fortes, por sua vez, se fixam no
valor qualitativo de diversos desejos. Para que esta ultima modalidade possa ser
determinada, ¢ necessario precisar que tipos de bens se referem a acdo ou ao

desejo: esa valoracion radical es, al cabo, una reflexion sobre la propria

6 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 51.

7 Taylor entende por ideal moral a descricdo do que seria um modo de vida melhor ou superior, na
qual as idéias de ‘melhor’ e ‘superior’ sdo definidas ndo em fung¢do do que desejamos ou
necessitamos, mas de maneira a oferecer-nos uma norma sobre o que deveriamos desejar.
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identidad en la que el sujeto, procediendo a comprenderse a si mismo sin
imponerse critérios externos de valoracion, toma su propria vida en sus manos, y
ejercitando una autodeterminacion fuerte, se hace responsable de si mismo®.

Taylor da a categoria ‘avaliagdo forte’” uma importancia crucial, pois que
a considera um traco significativo para a distingdo entre os seres humanos e os
demais animais. Os seres humanos so sdo capazes de formular sentido para suas
vidas com base na relagdo que estabelecem com as avaliacdes fortes que, por sua
vez, formam a referéncia ultima da condugio da vida do sujeito moderno."® Para
proceder a este tipo de avaliagdo ¢é preciso ter em mente que existem fins e bens
que independem de nossos desejos e escolhas e que servem de padrdes para a
orientacdo de nossas acdes. A avaliagdo forte envolve discriminagoes acerca do
certo e do errado, melhor ou pior, mais elevado ou menos elevado, que sdo
validadas por nossos desejos, inclinagoes ou escolhas, mas existem
independentemente destes e oferecem padrdes pelos quais podem ser julgados'.
Nem sempre a escolha dos bens ocorre de maneira refletida, ndo ha a necessidade
de que os bens avaliados sejam articulados lingiiisticamente, basta que eles facam
sentido em nods, que exercam influéncia em nossas escolhas. Estamos sempre
diante de uma pluralidade de bens e valores, o fato de estarmos imersos de tal
forma em uma determinada cultura que de maneira ndo refletida nos “sintamos
levados” a escolher um determinado bem, ndo descaracteriza a nossa avaliagao,
assim também estamos fazendo uma avaliagao forte.

Uma forma plena de vida humana implica ndo s6 uma hierarquia de bens,

, . . e . 12
como também o reconhecimento de uma certa objetividade ~ na escolha desses

8 Conforme afirma Carlos Thiebaut, na introducdo do La ética de la autenticidad., op. cit., p. 18.

? Conforme relata Rachel Nigro, Taylor deriva sua nogdo de avaliagio forte de Harry Frankfurt e
seu argumento sobre desejos de segundo grau. Estes tltimos seriam aqueles desejos que temos
sobre nossos proprios desejos, ¢ o desejo a desejar algo. O argumento central de Frankfurt,
segundo a interpretacdo da autora, € que a habilidade de valorar desejos de maneiras diferentes é
uma das marcas que diferenciam os seres humanos. E ¢ da possibilidade dos seres humanos
entenderem alguns de seus desejos como qualitativamente diferentes de outros que Taylor deriva a
nogdo de avaliagdo forte. Rachel Nigro, Charles Taylor: as fontes morais do self moderno.
Dissertagdo (mestrado) Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, Departamento de
Filosofia, 2003, pp. 25 e 26.

1 Nesse sentido defende Jessé Souza, no livro 4 construcdo social da sub-cidadania: para uma
sociologia politica da modernidade periférica, Rio de Janeiro: [IUPERJ, 2003, p. 25.

" Taylor, Fontes do Self, op. cit., pp. 16 ¢ 17.

2 Segundo Taylor, ao contrario dos naturalistas, que entendem a ontologia moral como pura
ficgdo, deveriamos antes tratar nossos mais profundos instintos morais, nosso senso inerradicdavel
de que a vida humana deve ser respeitada, como nossa forma de acesso ao mundo em que as
afirmagées ontologicas sdo discerniveis e podem ser discutidas e analisadas racionalmente.
Charles Taylor, Fontes do Self, op. cit., p 21.
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bens'.Uma concepcdo subjetivista da moral impede que tenhamos clareza em
relacdo as nossas praticas de argumentacdo objetiva na vida cotidiana e aos
valores que constituem nossa identidade, o que nos torna incapazes de
explicarmos quem somos e de resolver os problemas que de fato temos. Todas as
teorias morais modernas, comprometidas que sao com a epistemologia naturalista,
acabam por encobrir os bens que valoriza, por ndo serem capazes de reconhecé-
los'*. A critica feita por Taylor a essas teorias tem como uma de suas motivagdes
o fato de que a identidade de uma pessoa depende de maneira crucial da
articulagio'® que fazemos de determinados bens, principalmente daqueles que ele
denomina ‘bens constitutivos’'®. E o reconhecimento dos bens constitutivos que
define a moral'’ em nossa cultura, dai a necessidade de sabermos os bens que nos
constituem e de nos distanciarmos das matrizes epistemoldgicas que ndo sdo
capazes de reconhecé-los.

No caso das sociedades modernas ocidentais, a autorealiza¢do foi
convertida no valor principal da vida, através de uma perspectiva que tende a
reconhecer poucas exigéncias morais externas ou cOmpromissos com o outro.
Nossos lagos com os demais, assim como as exigéncias externas, podem entrar em
conflito com nosso desenvolvimento pessoal. O que Taylor vai tentar demonstrar

¢ de que maneira estamos ‘acostumados’ a resolver essa tensdo e de que maneira

13 Conforme afirma Carlos Thiebaut, na introdugio do La éfica de la autenticidad, op. cit., p 26.

14 Assim aponta Rachel Nigro, op. cit., p. 30.

15 A idéia de ‘articulagdo’ é fundamental para o autor. Segundo ressalta Jessé Souza, a articulacdo
¢ a transformagdo discursiva dos nossos sentimentos morais de inconscientes e irrefletidos em
conscientes e refletidos possibilitando-se saber de onde se vem, quem se é e para onde se quer ir.
A articulagdo permite a constitui¢do narrativa da identidade que possibilita uma condugdo da
vida consciente. [...] A articulagdo permite, no entanto, ndo apenas nossa compreensio e
conscientiza¢do dos nossos proprios sentimentos morais, mas possibilita também no limite, gragas
a distancia critica que a reflexdo enseja, a modificacdo dos nossos proprios sentimentos. Jessé€
Souza, A modernizagdo seletiva: uma reinterpretagdo do dilema brasileiro, Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2000, p. 101.

' Conforme define o autor: o bem constitutivo é uma fonte moral, [...] quer dizer, é algo cujo
amor nos capacita a fazer o bem e a ser bons. Taylor, Fontes do Self, op. cit.,p. 127. E esclarece
em seguida, amar o bem ndo pode ser considerado simplesmente * instrumental’ a fazer o
bem.Isso porque fazer o moralmente bom sempre tem ‘alguma’ restri¢do quanto a motivagdo. Nao
pode consistir ‘apenas’ num padrdo de comportamento, independentemente da razdo por que é
exibido. [...] Amar o bem constitutivo (como quer que seja concebido) ¢ estar fortemente
motivado precisamente da maneira que é definida como parte do fazer o bem (nesta concep¢io). E
por isso que ser ‘bom’ envolve ‘amar’ algo e ndo simplesmente fazer algo. Idem, nota 2, p. 128.
Nas palavras de Jessé Souza, os bens constitutivos sdo as fontes morais, ou seja, as fontes
motivacionais que inspiram nossa a¢do no mundo, sendo, portanto, a razdo ultima que faz os
bens da vida dignos de serem perseguidos ou desejados. Jessé Souza, A modernizagdo seletiva, op.
cit., p.103.

"7 Na interpretagdo que Rachel Nigro faz da obra de Taylor, ela define como moral o conjunto de
fins e exigéncias que ndo apenas ¢ dotado de importancia incomparavel, como supera e nos
permite julgar os outros bens. Op. cit., p. 31.
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ele considera que deveriamos fazé-lo. Nossos antepassados ficavam nitidamente
atormentados pela possibilidade de fazer mal a outra pessoa, o dogma divino
determina que devemos amar o proéximo como a ndés mesmos. Os modernos,
influenciados por um modelo individualista-egocéntrico, tendem a converter seus
lagos pessoais em algo puramente instrumental, gerando uma espécie de atomismo
social.

A liberdade moderna e a autonomia exigem que nos centremos em noés
mesmos, essa autoreferencialidade ¢ formada por duas facetas, que o autor
denomina maneira ¢ matéria ou conteiido’®. No primeiro caso, a autenticidade
refere-se a maneira de ser capaz de levar a cabo qualquer fim ou forma de vida
escolhida por mim mesmo. Mas, o conteudo dessa forma de vida pode encontrar
significado em diferentes ambitos - posso expressar ou encontrar realizacdo na
religido, na politica, na arte, na defesa do meio ambiente, etc. O problema esta
quando confundimos as duas esferas, quando passamos nao so a guiar nossa vida
segundo nossas orientacdes pessoais, como o conteudo da forma de vida por nds
escolhida tem como referéncia apenas ndés mesmos. Em nossa cultura ¢ inevitavel
que direcionemos nossa vida segundo nossos anseios e necessidades, isto por si s6
ndo torna inquestiondvel que o conteudo desses anseios e necessidades se
resumam a nos, a matéria pode encontrar significado em algo independente de nos
e de nossos desejos.” O individualismo radical que presenciamos é fruto da
“confusdo” entre as duas classes de autoreferencialidade, maneira e matéria,
dando a ilusdao de que a autoreferencialidade da matéria ¢ tdo inevitavel quanto a
da maneira, levando a um atomismo e a um antropocentrismo exacerbado. E
necessario termos como contedo de nossas agdes algo que estd além de nos
mesmos.

Isso ndo significa um retrocesso, o autor nao propde que o conteudo de
nossas agdes deva ser determinado por algo externo a nds, a condugdo de nossa
vida deve ser orientada por nossas escolhas. Tais escolhas ¢ que ndo podem ter
como referéncia unica o “préprio umbigo”. O ideal de autenticidade impde que
devemos ser fi¢is a n0s mesmos, que recuperemos nosso proprio sentiment de

. 20 C o~ .. . ~
I’existence”™, mas na condicdo de seres sociais, formados a partir de uma relacao

18 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 111.
' Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., pp. 111 ¢ 112.
20 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 120.
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dialogica, o referido sentimento sO sera alcancado em sua plenitude se
reconhecermos que ele nos pde em relagio com um todo mais amplo®’.

O ‘desencantamento do mundo’** faz a conexio com o segundo aspecto
que incomoda a muitas pessoas ¢ que Taylor define como o segundo ‘mal-estar’,
ou seja, a ‘primazia da razdo instrumental’. O autor entende por razao
instrumental /a clase de racionalidad de la que nos servimos cuando calculamos
la aplicacion mas economica de los medios a un fin dado. La eficiencia maxima,
la mejor relacion coste-rendimiento, es su medida del éxito™. Como vimos acima,
a sociedade ja ndo estd mais atrelada a uma estrutura sagrada e a vontade de Deus
ja& ndo mais define a ordem das coisas. Temos como unico objetivo a busca de
nossa felicidade e de nosso bem estar, como ndo hé mais nada externo que garanta
a cada ser humano um lugar na cadeia do ser’® , nada impede que passemos a
encarar o outro como matéria prima ou instrumentos de nossos projetos: buena
parte de nuestra planificacion social (...) se ve dominada por formas de analisis
coste-beneficio que encierram calculos grotescos, asignando una valoracion en
délares a la vida humana®. Antes, os individuos estavam imersos em uma rica
vida comunitaria, com o advento da sociedade instrumental, estes passaram a
fazer parte de uma série de associagdes voluveis, mutaveis, revogaveis, destinadas
muitas vezes apenas a finalidades extremamente especificas.”®

Outra conseqiiéncia da primazia da razao instrumental repousa no prestigio
dado a tecnologia, busca-se uma resposta ou solucdo tecnoldgica para qualquer
tipo de problema. Somos levados a crer que todas as esferas da vida podem ser
explicadas segundo uma ldgica matemadtica. Este raciocinio permitiu varios
avangos nas areas em que esta logica é compativel. Taylor ndo vé o
desenvolvimento da sociedade tecnologica a luz de um imperativo de dominagao
totalmente danoso, ele reconhece a importancia das conquistas decorrentes dessa

nova perspectiva. A critica repousa no fato de que sua primazia, pautada nos

*'Id. Ibidem.

2 Conforme afirma Taylor, a perda de significado pode ser formulada de diversas maneiras.
Weber, ao tomar um tema de Schiller, utiliza a expressdo ‘desencantamento (Entzauberung) do
mundo’. O mundo, depois de ser um /locus de “magia”, ou do sagrado, ou das Idéias, passa a ser
visto simplesmente como um dominio neutro de meios potenciais para nossas finalidades. Charles
Taylor, Fontes do Self: a construgdo da identidade moderna, Sdo Paulo: Loyola, 1997, p. 639.

z Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 40.

**1d. Ibidem.

 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 41.

28 Taylor, Fontes do Self, op. cit., p. 641.
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valores atomistas e instrumentalistas, levou a uma cegueira generalizada em
relagdo as fontes morais. E indiscutivel que o distanciamento e a neutralidade do
cientista ¢ essencial para uma maior eficiéncia dos resultados. Um médico no
laboratorio deve valer-se dessas caracteristicas para que a cura de determinada
doenca possa ser descoberta. Mas, transplantar esse modelo para o contato direto
com o paciente ndo trard a mesma eficiéncia para o tratamento. Ao contrario, uma
postura distante e neutra em relagdo aos sentimentos do paciente, tratd-lo como
simples objeto de estudo, como um “ratinho de laboratério”, pode ser
contraproducente, ou melhor, pouco eficiente, para usar uma linguagem mais
proxima a esse modelo de pensamento. Taylor ndo estd propondo um ataque a
tecnologia, tampouco uma defesa irrefletida da mesma, para ele s6 a recuperagao
de nossas fontes morais poderia dar equilibrio ao papel que a tecnologia ocupa em
nossas vidas®’.

Nas palavras do autor™®:

Lo que andamos buscando es un encuadramiento alternativo de la tecnologia. En
lugar de considerarla puramente en el contexto de una empresa de control cada
vez mayor, de una frontera siempre en retroceso, de naturaleza resistente,
animada quizd por un sentido de poder y liberdad, hemos de llegar a
comprenderla también en el marco moral de la ética de la benevolencia practica,
que es también una de las fuentes de nustra cultura gracias a las que la razon
instrumental ha adquirido la destacada importancia que para nosotros tiene. [...]
Hemos de poner también en relacion a la tecnologia con este ideal mismo de la
razén no comprometida, pero en este caso como ideal, mas que como imagen
dostorcionada de la esencia humana. La tecnologia al servivio de una ética de la
benevolencia dirigida a las personas de verdad, de carne y hueso.

Afirma o autor que a questdo do predominio da razdo instrumental ndo ¢
assunto que se refira somente a for¢a de uma certa posicdo moral, em muitos
casos, nos vemos for¢ados a conceder-lhe um lugar importante em nossas vidas. A
racionalidade instrumental parece ser capaz de impor suas exigéncias tanto na
esfera publica quanto na privada: porque dejemos que nuestra sociedad siga los
mecanismos de la ‘mano invisible’ como es el mercado, bien porque tratemos de
gestionarla colectivamente, nos vemos forzados a operar en cierta medida de
acuerdo con las exigencias de la racionalidad moderna, se ajuste o no a nuestra

. . 29 [N .. .
propia perspectiva moral”. A eficiéncia instrumental adquire o status de norma e

2 Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 123.
28 Taylor, La ética de la autenticidad., op. cit., p. 132 ¢ 133.
¥ Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 124.
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parece respaldada por uma realidade social inalteravel®. A idéia de que vivemos
em uma realidade social inalterdvel ¢ naturalmente contraditoria ao ideal de
autenticidade, que teria por pressuposto um giro subjetivo capaz de fazer com que
passemos a achar as respostas aos nossos problemas dentro de ndés mesmos.
Segundo Taylor, entender o funcionamento da sociedade dessa forma, como uma
jaula de hierro, resulta demasiado simplificador e acaba por ocultar o essencial: a
despeito do atomismo e do instrumentalismo gozarem de uma posi¢do
privilegiada em nossa sociedade, muitos pontos de resisténcia sdo gerados
continuamente®".

A razdo instrumental se desenvolveu junto com um modelo de sujeito
humano que vé de maneira separada a mente e o corpo, € que outorga importancia
apenas ao que advém da primeira. Uma autoimagem que aposta na possibilidade
do exercicio de uma liberdade autodeterminada e autoresponsavel, que permite a
apreensao instrumental e ndo comprometida das coisas, 0 que gera uma sensagao
de poder irrestrito. Isso faz com que o atomismo e o instrumentalismo gozem de
uma posicdo favordvel ndo apenas institucionalmente, conforme demonstrado
anteriormente, como também ideologicamente®®: la razén instrumental llega

. : 33
hasta nosotros provista de un rico transfondo moral

. Taylor aponta como
crucial que ndo percamos perder de vista, como geralmente acontece, que somos
agentes corporeos, que vivemos em condi¢des dialogicas, que habitamos o tempo
de um modo especificamente humano, dando sentido a nossas vidas na forma de

uma histéria que conecta o passado com os projetos futuros.** Taylor aposta na

3% Taylor, La ética de la autenticidad, op. cit., p. 125.

3! Para ilustrar esses focos de resisténcia o autor utiliza-se do exemplo do meio ambiente. A defesa
do meio ambiente ndo pode ser travada apenas por uma sociedade ou grupo, para que ela possa
obter algum éxito é preciso a unido de todos em prol de sua preservagdo, porque os seus efeitos
devastadores ndo sdo pontualmente aferiveis, se irradiam por todo o globo terrestre. A manutengdo
de algumas zonas de vida selvagem e a conservag@o de espécies ameagadas, por exemplo, devem
fazer parte de um objetivo comum, o que € totalmente incompativel com uma estrutura social
atomista. A busca de um meio ambiente sadio e equilibrado é hoje uma preocupagdo global,
quando atingimos um clima de compreensdo em torno de suas ameagas, a situagdo mudou, o que
demonstra que ¢ possivel “remar contra a maré”.

3% Taylor enfatiza ainda outros dois contextos morais que acabaram por dar énfase a razio
instrumental: (1) O ideal de que somos uma razdo potencialmente ndo comprometida leva a um
ideal de racionalidade que ¢ ao mesmo tempo um ideal de liberdade, de pensamento autonomo; (2)
A afirmacdo da vida cotidiana gera a sensacdo de que a vida da produgdo e da reprodugdo, do
trabalho e da familia, é o que resulta importante para nds. Para um maior aprofundamento do tema,
ver La ética de la autenticidad, pp. 130 e ss.

33 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., p. 131.

3 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., pp. 131 e 132.
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compreensdo das fontes morais como grande aliada na constru¢do de uma nova
civilizagdo comum.

A terceira forma de mal-estar é o reflexo, no campo politico, das duas
formas anteriormente descritas. As institui¢des e estruturas da sociedade
tecnologico-industrial, a despeito de terem sido criadas para garantir-nos
liberdade, sdo responsaveis pelo nosso aprisionamento. Os individuos e a
sociedade acabam agindo conforme determina o sistema. Vivemos a crenga de
que as sociedades modernas podem reger-se sobre a base de um principio Unico,
seja por uma organizagdo burocratico-estatal pautada de acordo com a vontade
geral, seja seguindo os ditames do livre mercado. O mercado tem algado um papel
de destaque na configurag¢do das sociedades contemporaneas. Principalmente apds
a queda do modelo socialista, vimos nascer a crenca de que este ¢ o tinico modelo
possivel. Taylor nao deseja com essa critica promover uma oposi¢do radical a esse
tipo de conduta, ao contrario, o que o autor pretende ¢ combinar, de forma a que
ndo se anulem, uma série de modos de atuacdo que sdo necessarios para que uma
sociedade possa ser considerada de fato livre e prospera: no podemos abolir el
mercado, pero tampoco podemos organizarnos exclusivamente mediante
mercados. Restringirlos puede resultar costoso;, no restringirlos en absoluto
podria resultar fatal®.

Taylor conduz sua argumentacdo partindo da denuncia feita por
Tocqueville de que certas condigdes da sociedade moderna sufocam a vontade de
controle democratico e levam o povo a aceitar com excessiva facilidade ver-se
governado por um poder titular — um despotismo brando. Para o primeiro o
problema ndo estd tanto no despotismo, mas na fragmentagdo. Quanto mais os
individuos se concebem de maneira atomista, menos sdo capazes de ligarem-se a
seus concidadaos em torno de projetos comuns. Um eleitorado democratico deve
mobilizar o maior nimero de pessoas possiveis para a consecu¢ao de programas e
politicas comuns. Um eleitorado fragmentado, por sua vez, transfere suas energias
politicas para um agrupamento parcial ao invés de o fazer em relagdo ao conjunto
da sociedade. Isso faz com que a idéia de um projeto comum seja considerada
utépica e ingénua.’® Os individuos dificilmente identificam-se com sua sociedade

politica como comunidade, grande parte das reivindicagdes feitas atualmente sdo o

33 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., p. 136.
36 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., p. 138.
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reflexo da luta de cidaddos isolados por uma maior aquisicdo de direitos
particulares, sem pensar nas conseqiiéncias que estes podem gerar sobre o todo.

A apatia politica decorrente de uma sociedade fragmentada, além de ser o
resultado de uma visdo atomista de vida, acaba por fortalecer ainda mais essa
forma de pensamento. Quanto menos podemos apostar em uma a¢do comum
eficaz, ou melhor, se perdemos a capacidade de construir maiorias politicamente
efetivas, mais as pessoas se fecham em si mesmas e ficam sem defesa frente as
imposi¢des do mercado e do Estado burocratico. A alternativa proposta pelo autor
ao terceiro mal-estar pode ser resumida na seguinte afirmacgdo: la fuerza que
puede hacer retroceder a la hegemonia galopante de la razon instrumental
consiste en la (forma adecuada) de iniciativa democrdtica.’’ Mas como fazé-lo
em uma sociedade fragmentada? O autor ja adverte de inicio que no hay recetas
universales™, mas arrisca afirmar que se trata de uma luta complexa, que deve ser
travada em diversos ambitos, no plano intelectual, espiritual e politico. A
“tomada” do espaco publico deve ser total, os debates devem conectar hospitais,
escolas, associagdes, sindicatos, universidade e¢ todas as demais formas de
organizagdo da sociedade. Enquanto pensador, Taylor pretendeu contribuir
definindo em termos teoricos o lugar da tecnologia, as exigéncias da
autenticidade, bem como a propria configuracao da vida humana e de sua relagao
com o cosmos. Mas, cabe a nos tomar as maos as rédeas de nossa historia, essa foi
a promessa inicial da modernidade, ¢ preciso combater as distor¢des geradas no
processo ¢ iniciar de fato a constru¢do de uma sociedade moderna, no sentido fiel
da palavra.

A nosso ver, a eficiéncia e hegemonia da perspectiva naturalista pode ser
atribuida a cegueira que ela nos impde em relagio a seus proprios fundamentos. E
dificil se insurgir contra algo que nao vemos, quando conseguimos identificar um
inimigo fica mais facil lutar contra ele. O modelo de pensamento descrito
anteriormente nos transformou em individuos incapazes de ver adequadamente
nossa propria natureza, de reconhecer as nossas referéncias. O naturalismo nos
colocou uma venda nos olhos, assim como numa brincadeira de “cobra-cega”,
com receio de “cair”’, esbarrar em obstaculos que desconhecemos o grau de

periculosidade, somos levados a seguir, sem ressalvas, as orientagdes propostas

37 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., p. 137.
38 Taylor, La ética la autenticidad, op. cit., p. 143.
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pelo “lider”. Mesmo que internamente tenhamos a sensacao de que deveriamos
escolher outro caminho, temos o receio de tomar uma direcdo oposta a indicada
pelo sistema (lider) e, ao invés de alcangarmos o “prémio”, acabarmos por cair em
um “penhasco”. No inicio da “brincadeira”, ainda com os olhos bem abertos,
escolhemos o projeto moderno como “cdo-guia”, por parecer esse O mais
adequado aos nossos objetivos. Pelo visto, em fungdo das distor¢des ocorridas no
mesmo, ele nos traiu. Nesse sentido, a grande contribuicdo do trabalho de Taylor
estd em retirar a venda, em permitir que vejamos o que estd a nossa volta e fazer
com que possamos decidir a melhor dire¢do a ser tomada — guiar nossas escolhas
e desejos - por nossos proprios olhos, a partir de nossa propria experiéncia, de

maneira refletida e consciente.

2.2
Configuragdes Morais Ocidentais

Nesse momento, iremos apontar algumas das idéias-chave e das praticas
sociais que, difundidas no nosso imaginario, deram ensejo a uma nova
compreensdo dos individuos e dos povos na modernidade ocidental, contribuindo
significativamente para a determinacdo de nossa identidade e da nossa atual
concepgdo de self. Partimos da analise desenvolvida por Taylor no livro 4s Fontes
do Self, texto no qual o autor pretende fazer um levantamento das questdes que
influenciaram a formagao da identidade moderna, buscando trazer a tona as fontes
morais que determinam os padrdes morais que marcam a cultura contemporanea.
Como o objeto de nosso trabalho ¢ a questdo do reconhecimento, ndo poderemos
abordar em sua totalidade as matérias desenvolvidas pelo autor no texto acima
citado, assim sendo, iremos nos fixar em dois principios que, segundo Taylor,
retratam a topografia moral do ocidente: o principio da interioridade e o principio

da afirmagdo da vida cotidiana.*’

221
O Principio da interioridade

A idéia moderna de self tem total vinculacdo com um certo sentido de
interioridade. Na Antiguidade, os seres humanos viam a si mesmos como

integrantes de uma ordem cdsmica superior, para nos, ndo existe mais uma ordem

39 Taylor, As Fontes do Self; op. cit., Parte I, capitulo 5.
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superior capaz de garantir sentido as coisas. Ao invés de buscarmos fora de nos
esse sentido, tomamos a prerrogativa de descobrir por nds mesmos o significado e
a ordem das coisas. O desencantamento do mundo de que falamos na parte
anterior, permitiu que passassemos a compreender melhor a nés mesmos e a
natureza. Os desvios gerados pela radicalizacdo de algumas idéias deixaram um
legado extremamente destrutivo para a nossa sociedade, no entanto, gragas ao
desencantamento, pudemos ter acesso a novas fontes morais, novas visoes de
mundo e uma nova maneira de compreender o self. Optamos por sistematizar o
desenvolvimento da idéia de interioridade a partir da andlise feita por Taylor das
nog¢odes de self desprendido, self pontual e autenticidade.

Taylor atribui o desenvolvimento da nocdo de self desprendido a
Descartes, autor responsavel por dar a nog¢do de interioridade, inaugurada por
Santo Agostinho™, uma diregdo nova: Descartes situa as fontes morais dentro de
nés*', com isso, inicia o processo de desprendimento em relacio as fontes morais
externas. Na qualidade de seres racionais*> devemos nos distanciar das coisas, ter
uma postura objetiva frente aos objetos do conhecimento, nos desprender da
realidade para melhor entendé-la e otimizar sua dominagao. Saimos da condigao
de parte integrante de uma ordem cdsmica superior € passamos a nos reconhecer

enquanto agentes livres, autdnomos e desprendidos do mundo em que vivemos.

0 Santo Agostinho é o pensador que difundiu a no¢iio de interioridade. O autor empreende sua
analise na tentativa de mostrar que o caminho que leva a Deus esta dentro de nds. A partir dele, o
conhecimento deixou de ser uma revelagdo e passou a significar criagdo, ele muda o foco do
campo dos objetos conhecidos para a propria atividade de conhecer. Nas palavras de Rachel Nigro,
Agostinho nos fornece uma compreensdo platonica do universo como realiza¢do externa de uma
ordem racional onde as coisas devem ser entendidas, em ultima instancia, como expressoes dos
pensamentos de Deus. [Rachel Nigro, op. Cit.,, p. 65]. Deus ¢ concebido como o principio
subjacente a nossa atividade cognitiva, a atividade de conhecer ¢ particular, s6 somos capazes de
compreender internamente, por isso, devemos estar sempre voltados a essa atividade. Conhecer
pressupde voltar-se a si mesmo, adotar uma postura reflexiva, nas palavras de Agostinho: ndo vd
para fora, volte para dentro de si mesmo. No homem interior mora a verdade [ Apud, Taylor, pp.
171 e 172.]. Adotar uma postura reflexiva é tomar consciéncia de nossa consciéncia, procurar
experimentar nossa experiéncia, concentrar-nos na forma como o mundo € para nos. A reflexdo
radical leva-nos a adotar o ponto de vista de primeira pessoa, o caminho para atingir o bem
supremo passa por dentro. Segundo Taylor, Agostinho é o precursor do pensamento cartesiano:
Agostinho foi o inventor do raciocinio que conhecemos como ‘cogito’, porque foi o primeiro a
tornar o ponto de vista de primeira pessoa fundamental para a nossa busca de verdade. [Fontes
do Self, p. 176]. E essa compreensio do pensamento como uma espécie de combinagio interna de
uma ordem construida que sera desenvolvida de maneira revolucionaria por Descartes.

*I Taylor, Fontes do Self, op. cit., p. 189.

2 Conforme ressalta Taylor, para Descartes, a racionalidade ¢ a capacidade de construir ordens
que satisfagam os padrdes (de evidéncia) exigidos pelo conhecimento, ou compreensio ou certeza.
Fontes do Self, op. cit., p. 194.
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A teoria cartesiana ¢ conhecida pela grande relevancia que d4 ao método,
essa visdo mecanicista permite que encaremos o mundo como um dominio do
controle instrumental potencial: ordenamos o mundo de acordo com sua
funcionalidade. A melhor maneira de compreender é adotar uma postura
distanciada, instrumental em relacdo a nossas propriedades, desejos e paixdes.
Devemos dividir os nossos problemas em tantas partes quanto for possivel, de
modo a resolvé-los da melhor maneira. E preciso objetificar o mundo - no caso
dos nossos problemas, objetificar o nosso proprio corpo -, vé-lo de maneira
mecanica e funcional, distanciado dele: a alma cartesiana liberta-se ndo ao se
afastar da experiéncia encarnada, mas ao objetifica-la. O corpo é um objeto
inevitavel de sua atengdo, [...] A alma precisa apoiar-se nele para se libertar
dele.” A hegemonia da razio** faz com que o elemento controlador de nossa vida
seja a capacidade de autodominio, capacidade esta que faz com que nossa vida
seja moldada pelas ordens que o nosso raciocinio constroem, de acordo com
padrdes apropriados.

O self desprendido inaugura uma nova concep¢ao de interioridade, uma
interioridade auto-suficiente, ordenada pela razio: é da hegemonia da razdo em si
que vem o nosso maior contentamento.”” Assim como em Santo Agostinho, o
caminho para atingir o conhecimento ¢ interior, mas ao invés de defender a
“virada interior” como um caminho que leva a Deus, Descartes a propde no
intuito de alcangarmos a certeza auto-suficiente, via controle instrumental.*®

Para Taylor, a nocao de desprendimento vai ser coroada por Locke. O
sujeito do controle desprendido se tornou uma fonte de constru¢do de nossa
interioridade e o seu pleno desenvolvimento deu ensejo a uma compreensao do
self como sendo pontual. O self pontual é aquele desprendido de contextos

particulares e, portanto, remodeldvel por meio da acdo metodica e disciplinada.

* Taylor, Fontes do Self, op. cit., p. 194.

* Para Descartes a verdadeira fungio da razio é, portanto, na conducdo da vida, examinar e
considerar sem paixdo o valor de todas as perfeicoes do corpo e da alma que podem ser
adquiridas por nossa conduta, para que, como em geral somos obrigados a nos privar de algumas
para adquirir outras, sempre escolhamos as melhores ..., Apud, Fontes do Self, op. cit., p. 195.

* Taylor, Fontes do Self, op. cit., p. 195.

* Taylor atribui o surgimento da idéia de dignidade a essa “virada interior”: se o controle racional
é uma questdo de a mente dominar um mundo desencantado de matéria, entdo o senso de
superioridade do bem viver, e a inspiragdo de se chegar a ele, devem vir da percep¢do que o
agente tem de sua propria dignidade como ser racional. [Fontes do Self, op. cit., pp. 200 e ss]. A
ética do controle racional encontra suas fontes no senso de dignidade ¢ na auto-estima, somos
virtuosos se agimos de maneira a manter nosso senso de valor.
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Locke propde que devemos examinar as bases das idéias tradicionais antes de
aceita-las; para ele, devemos levar o desprendimento’’ a toda nossa atividade
mental, reconstruindo as bases do conhecimento a partir do zero: a nog¢do
fundamental é que nossas concepgoes do mundo sdo sinteses das idéias que
recebemos originalmente da sensa¢do e da reflexdo. Mas, sob a influéncia da
paixdo, do costume e da educacdo, essas sinteses sdo feitas sem consciéncia e
sem boas bases.”

Locke reifica a mente, ele tira da paixdo, do costume ou da autoridade o
controle sobre nosso pensamento e opinides, fazendo com que ndés possamos
assumir a responsabilidade sobre eles. A razdo passa a refletir um ideal de
independéncia e auto-responsabilidade, livre do costume estabelecido e da
autoridade local dominante nos permite descrever as coisas de maneira racional e
autonoma. O desprendimento de toda nossa atividade mental da ensejo ao que
Taylor denominou self pontual, isto €, adotar essa postura é identificar-se com o
poder de objetificar e refazer e, por meio disso, distanciar-se de todas as
caracteristicas particulares que sdo objetos de mudanga potencial. A imagem do
ponto pretende comunicar que o verdadeiro self “ndo tem dimensdo”, ndo esta
em parte alguma que ndo nessa capacidade de consertar as coisas como
objetos.” O poder de transformar as coisas em objetos esti na consciéncia, isso
faz com que o self seja dependente da mesma. A postura de desprendimento gera
uma visao de ndés mesmos como consciéncia pura independente (como se fosse
possivel a existéncia de uma consciéncia que pudesse ser destacavel) e o que
sustenta essa postura ¢ a promessa de autocontrole e autoreforma que ela
apresental.50

A terceira concepgdo de self que iremos descrever ¢ aquela idealizada por
Montaigne. Vimos que a idéia de interioridade, o voltar-se para dentro de si
mesmo, conduziu ao self desprendido cartesiano e ao self pontual lockeano. De
certa maneira, também serve de fundamento a essa terceira maneira de entender o
self, mas por um caminho diverso do trilhado pelas concep¢des anteriores.

Enquanto as concepgdes cartesiana e lockeana pretendem um desprendimento

" Segundo Taylor, o desprendimento envolve a saida da postura de primeira pessoa e a ado¢do
de uma teoria, ou pelo menos de uma suposi¢do, a respeito de como as coisas funcionam, em
Fontes do Self, op. cit, p. 213.

* Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 217.

¥ Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 223.

%0 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 225.
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radical da experiéncia comum, Montaigne vai requerer um envolvimento mais
profundo em nossa particularidade: Montaigne é um criador da busca da
originalidade de cada pessoa; e ndo se trata apenas de uma busca diferente da
cartesiana mas, de certo modo, antitética a ela.’’ Ele propde uma descri¢io de si
mesmo que nao esteja pautada no exemplar, no universal, mas que seja adequada
a sua propria natureza’.

Em sintese, o que Montaigne propde ¢ um autoconhecimento que busca o
proprio ser, ndo uma natureza universal. Trata-se, do comeco ao fim, [de] um
estudo de primeira pessoa, que recebe pouca ajuda das contribui¢oes de
observa¢des de terceira pessoa e nenhuma da “ciéncia’>. Afirma o autor que a
sabedoria tem seus excessos e ndo precisa menos de moderagdo que o desatino™,
ele busca o equilibrio humano, a possibilidade de sentir-se bem dentro dos limites
que a nossa propria condigdo nos impde. Suas idéias representam o anseio do self
de harmonizar-se consigo mesmo. A busca da identidade deve ser vista como a
busca do que sou realmente, ndo a busca de uma doutrina universal da natureza
humana. Existem determinadas questdes em mim que ndo podem ser respondidas
pela razdo ou pela ciéncia, sendo que apenas por mim mesmo, por iSso penso em
mim como um self.

Segundo Taylor, as bases do individualismo moderno sao: (1)
independéncia autoresponsavel, (2) reconhecimento das particularidades e, (3)
individualismo do envolvimento pessoal.”® Afirma o mesmo que esse
individualismo trifacetado é central para a identidade moderna.’® Essas formas
de interioridade moderna tiveram como principal difusor a Reforma Protestante.
Vimos que o sujeito desprendido ¢ um ser independente em relacdo a ordem da
qual ele faz parte, seus propoésitos sdo encontrados internamente. Essa perspectiva
foi responsavel pelo surgimento de um certo atomismo politico porque um

individuo independente, soberano, por natureza, ndo deve obediéncia a autoridade

>! Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 237 ¢ 238.

>? Segundo Taylor, Montaigne tem uma idéia da natureza segundo a qual esta ndo ¢ mais um
veiculo para as exigéncias de perfeicdo moral, mas que deva ser usada para nos libertar do que ¢
excessivo e tiranico nessas exigéncias. Fontes do Self, op. cit., pp. 235 e 236.

33 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 236.

> Apud, Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 235.

>> Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 241.

%6 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 242.
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alguma: a condicdo de estar sob as ordens de uma autoridade é algo que deve ser
criado’’.

O reconhecimento das particularidades comeca a ganhar folego no final do
século XVIII quando a identidade individual passa a ser interpretada como uma
identidade unica, propria e que deve ser descoberta por cada pessoa. O ideal de
autenticidade, que conclama o individuo a descobrir seu modo original de ser,
aprimorando e sofisticando a virada subjetivista da modernidade, emerge de uma
combina¢do do romantismo de Rousseau, do expressivismo de Herder e da
intersubjetividade de Hegel.”® Rousseau rejeita o racionalismo naturalista do
[luminismo, que segundo ele nos coloca em uma relacio de dependéncia
calculista face ao outro, da for¢ca de sua opinido e das ambicdes que ela criava e
das aparéncias que multiplicam nossas necessidades e nos tornam ainda mais
dependentes.” Ao contrrio, ele propde a recuperagio do contato com a
natureza®, com nossa voz interior, sé ela é capaz de definir o que é o bem.*’
Nossa salvagdo moral depende da recuperagdo de um contato auténtico com nosso
interior, com o nosso sentiment de [’existence.” Taylor reconhece na teoria
rousseauniana o ponto de partida de uma transformacdo da cultura moderna no
sentido de uma interioridade mais profunda e uma autonomia radical.”’® A

liberdade® significa a descoberta interna dos motivos das proprias agdes.

> Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 251.

%% Conforme Rachel Nigro, op. cit., p. 80.

> Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 460.

% A filosofia da natureza como fonte foi crucial para o Romantismo. Conforme destaca Rachel
Nigro, a filosofia da natureza como fonte atribui ao sentimento um papel de destaque na vida
moral. O que a torna originalmente moderna ¢ sua valorizacdo dos sentimentos por si mesmos, 0s
sentimentos ¢ que definem nossa concepcdo de bem viver. Definimos a natureza como fonte ao
articular aquilo a que ela nos inclina. op. cit., p. 78.

6! Para Rousseau, o impulso original da natureza é correto, mas o efeito de uma cultura depravada
¢ que perdemos o contato com ele. Sofremos essa perda porque ndo dependemos mais de nos
mesmos e desse impulso, e sim das outras pessoas ¢ do que pensam a nosso respeito, do que
esperam de nos, do que admiram ou desprezam em nds, recompensam ou punem em nos. Estamos
separados da natureza pela densa teia de opinides criada entre nds na sociedade € ndo conseguimos
mais recuperar o contato com ela. Cf, Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 458.

62 Cf. Rachel Nigro, op. cit., p. 82.

%3 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 464.

% A chave para uma comunidade livre envolve a igualdade de estima que requer uma unidade de
propositos soélida, incompativel com qualquer diferenciacdo de papéis. O ideal de igualdade
enquanto reciprocidade somente pode se realizar em um ambiente onde predomine a auséncia de
diferenciacdo, onde a estima publica seja igualmente distribuida entre todos os cidaddos. Todos os
cidaddos sdo honrados porque fazem parte do “self comum”, todos participam da formulagdo da
‘vontade geral’. No contexto republicano ideal, todos dependem de todos, mas todos dependem na
mesma medida. Esse tipo de reciprocidade equilibrada retira de nossa dependéncia da opinido do
outro o que nela ha de negativa, tornando-a compativel com a liberdade e assegura minha
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Se o acesso a natureza ocorre por meio da obediéncia a voz interior, sO
podemos conhecer essa natureza pela articulagdo do que encontramos dentro de
nos. Isso nos remete a outra caracteristica essencial da filosofia da natureza, a
idéia de que sua realizagdo em cada um de nos é também uma forma de
expressdo™. O expressivismo, que se desenvolveu no final do século XVIIL, foi a
base de uma individuacdo nova e mais completa: cada individuo ¢ diferente e

66 .
A virada

original, ¢ essa originalidade determina como ele deve viver.
expressivista constituiu um desenvolvimento prodigioso da interioridade moderna
pos-agostiniana, no que concerne a capacidade de autoexploracdo, ao introduzir a
nocdo de autenticidade a idéia de originalidade®” Herder, segundo Taylor o
principal representante dessa tradicdo, marca a nogdo de originalidade da seguinte
maneira: Cada ser humano tem a sua propria medida®. Devemos seguir a nossa
voz interior, a realizacio de nossa natureza® profunda ¢ unica - nem os gémeos
sdo capazes de ter, sentir e realizar a mesma voz interior — ela ndo encontra
pardmetro em modelos externos, isso nos torna seres Unicos, originais. Para
Herder, a nogao da originalidade como vocacdo pode ser estendida a uma nog¢ao
de cultura nacional, essa ¢ uma das idéias que originadoras do nacionalismo
moderno’’: assim como os individuos, o povo deve ser fiel a sua propria cultura.
Com Herder somos levados a buscar nossa individualidade de forma
monoldgica, a partir de nosso interior. No entanto, Hegel ird chamar atencao para
o aspecto necessariamente dialégico da condigdo humana. A intersubjetividade
ocupa um papel central na constitui¢do do self, pois ¢ s6 na interagdo com o outro

que o sujeito se constitui. Temos um corpo individualizado, mas uma mente

autonomia: ainda estou obedecendo a mim mesmo quando respeito a vontade Geral. Nesse sentido
afirma Rachel Nigro, op. cit., p. 83.

% Segundo Taylor, expressar algo é torna-lo manifesto em determinado meio, isto é, expresso
meus sentimentos no rosto; expresso meus pensamentos nas palavras que falo ou escrevo, etc. Em
Fontes do Self, op. cit., pp. 479 ¢ 480. Ao me expressar, torno manifesto algo que ja se encontrava
formulado de antemdo na natureza, definindo o que estava oculto. Ao articular e expressar minha
natureza dou a ela uma forma que ndo tinha antes, ¢ uma atividade de criagdo, ndo de reprodugio.
Com isso, a identidade passa a estar associada a idéia de construgao.

5 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 481.

57 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 498.

% Apud, Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 481.

% Para os expressivistas, a vida da razdo instrumental além de carecer da forca, da profundidade,
da vibraggo, da alegria que decorre de estarmos conectados com a voz da natureza, constitui um
obstaculo a sua obtengdo, na medida em que adota uma postura instrumental em relacdo a
natureza. Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 491.

0 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 482.
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social”’. O individuo se constitui pela linguagem, a partir da relagdo com os
‘outros significantes’. A autopercepcao que um individuo ou um grupo possuem
depende de estruturas cognitivas inscritas num cenario que surge da interagdo com
os membros do proprio grupo e de outros grupos sociais’”. Por mais tentadora que
seja a idéia de que somos totalmente independentes em relagao a ordem que nos
circunda, a natureza dialogica, inerente a qualquer ser humano, faz com que as
concepg¢des morais dominantes influenciem nossas escolhas e nossa propria
compreensdo do mundo. Ao contrario do que defendiam as concepgdes anteriores,
a virada subjetiva, o olhar para dentro, ndo nos priva da dependéncia do outro. A
influéncia hegeliana serd mais devidamente abordada no ponto seguinte, ao
falarmos da categoria do reconhecimento.

A terceira faceta, o individualismo do envolvimento pessoal, pode ser
considerada como um legado da concepgao estdica da vontade, que considerava o
envolvimento como uma capacidade moral do homem virtuoso: nenhum modo de
vida é realmente bom [...] se ndo é endossado pela vontade inteira”. A tradicdo
agostiniana foi receptiva a essa visdo, Santo Agostinho identificava o pecado
como a incapacidade de querer plenamente. O imperativo do envolvimento
pessoal total ndo estd circunscrito apenas a uma elite virtuosa, a Reforma
Protestante foi responsavel por estendé-la a todos os cristdos. A Reforma prepara
ainda o terreno para o principio que iremos tratar a seguir, ao difundir uma nova

noc¢ao de virtude.

222
O Principio da afirmagao da vida cotidiana

A 1déia moderna de interior, além dos tragos descritos na secao
antecedente, ¢ marcada por uma forte valoriza¢do do trabalho, da producdo e da
familia. Na Antiguidade, as atividades da vida cotidiana eram vistas como
secundarias, o bem viver era determinado por atividades de contemplacido e
participagdo. Nao se podia obter honra ou gléria tendo como valor a vida
cotidiana, pautada na necessidade e na sobrevivéncia. Taylor designa por “vida
cotidiana” os aspectos da vida humana referentes a produgdo e reprodugdo, isto

é, ao trabalho, a fabricagdo das coisas necessdarias a vida e a nossa existéncia

7! Rachel Nigro, op. cit., p. 91.
72 Rachel Nigro, op. cit., p. 89.
73 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 241.
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como seres sexuais, incluindo o casamento e a familia’. O movimento que ocorre
na modernidade ¢ exatamente no sentido inverso, o questionamento do modelo
anterior transfere o /ocus do bem viver de um conjunto especial de atividades
superiores para dentro da propria vida e as atividades superiores passam a sofrer
criticas vigorosas’.

Surge um novo modelo de civilidade, pautado no favorecimento da
condicdo humana. Houve uma certa reavaliagdo das profissdes, o foco do bem
viver est4 pautado agora em algo que todos podem participar, com isso, a ciéncia’®
passa a estar a servi¢co da melhora da vida cotidiana, os artesdos sdo valorizados e
o comércio € a aquisi¢do de riquezas adquirem uma valorizagao sem precedentes.
Taylor atribui o desenvolvimento da afirma¢do da vida cotidiana a espiritualidade
dos reformadores. Ao negar qualquer forma especial de vida como um /locus
privilegiado do sagrado, bem como a idéia de mediacdo, os reformadores
afirmaram o valor espiritual da vida comum como o /ocus central para a
realizacdo dos propositos de Deus. A salvacdo pela fé protestante exigia uma
adesdo irrestrita de todos os membros com a vontade divina, a nogao de
envolvimento pessoal, conforme descrita anteriormente, deve ser total: a plenitude
da existéncia cristd devia ser encontrada nas atividades desta vida, na vocac¢do
pessoal, no casamento e na familia’’. A vida cotidiana ¢ santificada, além da
vocagdo genérica para ser um cristdo devoto, de acordo com essa nova concep¢ao,
todos tém uma vocagdo particular, a forma especifica de trabalho que Deus
escolheu para ele. A hierarquia social ¢ redefinida, qualquer tipo de trabalho
proveitoso para a humanidade tem valor.

A nogdo de vida elevada ndo pode mais ser definida por um tipo de
atividade, mas depende do espirito com que o sujeito a realiza. O que importa é a
disciplina pessoal, alcangada por meio do envolvimento pessoal daqueles que
escolhem seu modo de vida de maneira disciplinada e responséavel. Pretendia-se

criar uma ordem social constituida de individuos capazes de controlar a si mesmos

™ Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 274.

7 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 276.

76 Para Taylor, Bacon torna-se a figura central dessa nova compreenséo de ciéncia ao afirmar que a
antiga ciéncia € epistémicamente inutil (acabando simplesmente no especulativo, no verbal, em
controvérsias insolucionaveis) e voltou as costas para seu fim moral apropriado de possibilitar
obras proveitosas. A revolu¢do baconiana transferiu a meta central da ciéncia da contemplagdo
para a eficiéncia produtiva. A ciéncia deve estar voltada para o beneficio geral da humanidade.
Fontes do Self, op. cit, p. 297 ¢ 298.

" Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 282.
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e de assumir responsabilidade pela propria vida. Esta idéia ¢ amplamente aceita no
seio das sociedades modernas ocidentais, tenha ela direta influéncia protestante ou
ndo. Estamos acostumados a ouvir expressdes como “o trabalho dignifica o
homem” em todos os segmentos de nossa sociedade, de tradi¢ao catélica, tamanha
a hegemonia alcangada por essa perspectiva.

A afirma¢do da vida cotidiana, por seus proprios fundamentos, acabou
sendo incorporada (ou incorporando) pela filosofia da liberdade e racionalidade
desprendidas. A essa fusdo Taylor atribui o surgimento da sociedade tecnologica
ocidental moderna’. Como visto no ponto 1.1, as reagdes decorrentes deste
modelo de sociedade modelaram em grande medida a cultura moderna e sdo
componentes cruciais de nossa imagem do self e de nossos ideais morais. Outro
efeito atribuido a hegemonia desse principio, de tendéncia niveladora, ¢ o
compromisso moderno com a no¢ao de benevoléncia, a crenga de que a sociedade
deve se esforgar a0 maximo para minimizar o sofrimento humano. Para dar
cumprimento a esse imperativo, justificamos qualquer intervencdo na natureza
que tenha por objetivo proteger a integridade das pessoas. O sentido da
importancia do cotidiano na vida humana, ao lado da minimizac¢do do sofrimento
e do moderno conceito de autonomia, influencia toda a nossa compreensao de

. .. . . . . . 79
interioridade e do que significa respeitar a vida e a integridade humana.

23
A categoria do reconhecimento

Podemos afirmar que Taylor entende a identidade como algo equivalente a
interpretacdo que uma pessoa faz de si mesma e das caracteristicas fundamentais
que a definem como ser humano™. Como pudemos verificar nas se¢des anteriores,
principalmente a partir da influéncia hegeliana no pensamento do filésofo
canadense, ha uma relacdo necessaria entre ‘identidade’ e ‘reconhecimento’. A
tese do autor € que nossa identidade ¢ constituida em parte pelo reconhecimento,
pela falta deste ou, ainda, pelo ‘falso reconhecimento’ dos outros. Nesse sentido,
Taylor defende a idéia de que o reconhecimento ¢ uma necessidade humana vital,

porque o falso reconhecimento ou a falta de reconhecimento podem constituir

78 Taylor, Fontes do Self, op. cit, p. 301.

7 Rachel Nigro, op. cit., p. 99.

% Charles Taylor, EI multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”, tradu¢io de Monica
Utrilla de Neira, México: Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 43.
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uma forma de opressdao que aprisiona alguém em uma interpretacao de si mesma
falsa, deformada e reduzida.

Vimos que a partir do século XVIII tornou-se hegemonica a idéia de que
os seres humanos sdo dotados de um sentido moral, um sentido intuitivo que
permite que eles diferenciem o bem do mal: a voz interior. O estar em contato
com nossos sentimentos interiores nos possibilitaria agir com retiddo. O giro
subjetivo que permitiu o desenvolvimento da idéia de interioridade, iniciada por
santo Agostinho, seguido de Descartes e Locke, ganhou um novo formato com
Rousseau, para quem o sentiment de |’existence — o auténtico contato com nossa
natureza interna - passou a significar a nossa principal fonte moral. Depois de
Rousseau, Herder chama a atengdo para a dimensdo da autenticidade,
desenvolvendo a idéia de que cada individuo tem um modo original de ser
humano e deve ser fiel a sua singularidade.

A intima conexdao entre identidade e reconhecimento s6 pode ser
compreendida quando Hegel trouxe a baila o trago decisivo da condi¢cdo humana —
o seu carater fundamentalmente dialdégico - que havia ficado encoberto pelas
principais correntes da filosofia moderna que consideravam que a formagdo de
nossa identidade ocorria de maneira monoldgica. Para este autor, noés s6 nos
transformamos em agentes humanos plenos, capazes de compreendermos a nos
mesmos e, portanto, de definir nossa identidade, na relagdo com o outro, por meio
da linguagem®'.

Tentaremos demonstrar a seguir como Taylor vislumbra a possibilidade de
termos garantido o reconhecimento do outro dentro de um contexto social que
passa por fortes mudangas e que nos impde desafios até entdo desconhecidos. As
conseqiiéncias da globalizagdo para a expansao e aprofundamento da democracia
sao ambivalentes. Enquanto a consagragdo do capitalismo como modelo de
producdo hegemonico faz com que trocas materiais e simbdlicas de todo tipo se

acelerem de forma imprevisivel, acirram-se as lutas em defesa de identidades

81 Taylor parece seguir a concepgio de linguagem definida pelo expressivismo. Esse modelo de
pensamento, que tem como grande teérico o Herder, entende a linguagem como um meio ao qual
estamos imersos € que nos constitui, sendo reducionista qualquer concepcao que a entenda como
algo que opera entre nés e o mundo objetivo, conforme postula o naturalismo. Para os
expressivistas, a linguagem exerce basicamente trés fungdes: (1) expressiva: é a forma que os
humanos articulam sentidos de uma maneira complexa e densa; (2) a linguagem serve para expor
algo entre os interlocutores (notadamente no espago publico) e; (3) pela linguagem, nossas
inquietudes mais importantes podem formular-se, articular-se para impactarnos, adotando uma
forma constitutiva. Nesse sentido, ver La ética de la autenticidad, op. cit., p.22.
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particulares em todas as dimensdes. A pressdo homogeneizadora de uma cultura
mundial global leva ao ressurgimento de movimentos de resisténcia cultural
locais, que buscam difundir as identidades regionais, estabelecendo conexdes que
prescindem da tradicional mediagdo nacional. No mesmo sentido, ao passo que o
modelo democratico atinge prestigio e legitimidade, representando a melhor
opcdo pelo menos no mundo ocidental, a reconfiguracdo contemporanea do
mundo impde a democracia desafios inéditos.

Alguns desses desafios sdo objeto de estudo do multiculturalismo
entendido como a multiplicidade de identidades sociais especificas culturalmente
e unicas do ponto de vista historico®. As lutas de determinados grupos -
historicamente oprimidos como as mulheres, os negros, os homossexuais e alguns
movimentos nacionalistas - para afirmarem uma igualdade de status entre as
culturas e os sexos, marcam o cenario atual. A questdo que se coloca aqui ndo esta
restrita a legitimidade da sobrevivéncia de uma determinada cultura, mas
concentra-se no reconhecimento de seu valor.

Taylor faz sua passagem pelo debate multicultural distanciando-se das
controvérsias politicas nacionalistas, feministas ou de qualquer grupo em
especifico, para oferecer-nos uma perspectiva filosofica historicamente construida
que consiga, porque distanciada de questdes pontuais, informar o que esta por tras
das exigéncias feitas por esses grupos para que suas identidades particulares
obtenham o reconhecimento das instituigdes publicas.

Para o autor ¢ central a idéia de que as instituicdes publicas ndo devem
negar-se a responder a exigéncia de reconhecimento de seus cidaddos. A politica
universalista, pautada na igual dignidade dos cidadaos, resultou em uma politica
cujo conteudo estd na igualdade de direitos e merecimentos. A esta igualdade
subjaz a perda da categoria de valor, categoria esta essencial para Taylor na hora
de analisar as formas da identidade individual e coletiva. Contrariamente a
filosofia moderna dominante, Taylor vai propor uma ‘politica de reconhecimento
igual’, a partir de uma reconceitualizacdo da esfera ptblica de modo a atender as
demandas de igualdade das democracias modernas e o reconhecimento das

particularidades das tradi¢des culturais e das formas de identidade historicamente

%2 Gisele Cittadino. Pluralismo, Direito e Justica Distributiva: elementos da filosofia

constitucional contempordnea, Rio de Janeiro: Lumen Juris, 1999, p.01.
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constituidas.®> O autor vai tentar promover o equilibrio entre comunidade e
direitos, entre a idéia de igualdade e a de reconhecimento, articulando, deste
modo, a herancga politica do liberalismo com as tradi¢des culturais particulares e
com as idéias de bem que estas tradi¢des encarnam.®” Essa ndo ¢ uma tentativa de
eliminar a idéia de igual dignidade, mas de impregna-la de uma nogao substantiva
de valor.

No texto politica de reconhecimento, Taylor chama a aten¢do para duas
mudangas circunstanciais que fizeram com que as preocupagdes com a identidade
e o reconhecimento passassem para a agenda da maioria dos Estados modernos
ocidentais. A primeira delas esta ligada a idéia de honra. No antigo regime, a
hierarquia social era de tal maneira definida que o reconhecimento geral estava
relacionado com o papel que os sujeitos desempenhavam na estrutura social. A
segunda ocorre com o advento da concep¢do moderna de dignidade, de carater
universal e igualitario, que faz com que a formagao da identidade dos sujeitos ndo
possa mais derivar da sociedade, sendo que deva ser gerada internamente.

A importancia do reconhecimento se intensificou a partir da nova
interpretacdo da identidade individual que surgiu em finais do século XVIII, o
ideal de autenticidade®. Este ideal ¢ fruto do periodo romantico, que se mostrava
critico em relacdo a racionalidade ndo comprometida e ao atomismo que ndo
reconhecia os lacos da comunidade. Conforme j& adiantado acima, Taylor aponta
como uma das formas de descrever seu desenvolvimento o fato de colocarmos o
seu ponto de partida na nocao de que os seres humanos sao dotados de um sentido
moral, de um sentimento intuitivo capaz de discernir o bem do mal. A nogdo de
autenticidade se desenvolve a partir do momento em que estar em contato com
nossos sentimentos morais nos permite atuar corretamente, um contato que deve
ter um significado moral independente. Isto ¢, agimos corretamente com o fim de
sermos verdadeiros e plenos seres humanos, ndo porque queremos com isso obter
alguma recompensa ou fugir do castigo divino, por exemplo. Nesse momento ja é
possivel defender uma identidade individualizada, formada a partir de um sentido
moral, dado agora de acordo com nossos sentimentos por uma voz interior que

permite ao sujeito diferenciar o bom do mau, sem estar atrelado a dogmas

8t aponta Carlos Thiebaut na introdug¢@o do livro de Charles Taylor, La ética de la autencidad,
Barcelona: Paidos, 1991, p. 30.

% Carlos Thiebaut, Idem, p. 32.

% Nesse sentido ver La ética de la autencidad, op. cit., pp. 61 e seguintes.
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religiosos. Esse giro subjetivo caracteristico da cultura moderna faz com que
nossa “salvacdo moral” dependa da recuperacdo de um auténtico contato moral
com nds mesmos. O ideal de autenticidade, aliado ao principio da originalidade,
determina que ndés temos um modo original de ser ¢ que o modelo de vida a ser
perseguido nao deve ter como referéncia algo externo, mas deve ser encontrado
dentro de nés mesmos: ser fiel a mim mesmo significa ser fiel a minha propria
originalidade, que é algo que s6 eu posso articular e descobrir™. Esse novo ideal
de autenticidade e a idéia de dignidade derivam da decadéncia da sociedade
hierarquica que tinha como postulado a idéia de honra.

Sabemos que a relagdo entre identidade e reconhecimento s6 pode ser
devidamente compreendida quando aceitamos como traco decisivo da condi¢do
humana o seu carater dialégico®’: o desenvolvimento de um ideal de autenticidade
que se gera internamente atribui uma nova importdancia ao reconhecimento.
Minha propria identidade depende, de forma crucial, de minhas relagoes
dialégicas com os demais®. Descobrir minha identidade por mim mesmo —
conforme prega o ideal da autenticidade - ndo significa que eu a elabore
isoladamente, ao contrario, eu a negocio por meio do didlogo com os outros. Para
o autor, ndés nos convertemos em agentes humanos plenos, capazes de
compreender-nos a nds mesmos, € por isto, de definir uma identidade através da
linguagem. Nossa identidade® ¢ definida sempre pelo didlogo, e as vezes pela
luta, com as identidades que os outros significantes querem reconhecer em noés. O
ato de definir-se resulta em encontrar o que hd de significativo em minha
diferenga em relacdo aos demais: me defino por minha capacidade de articular
verdades importantes.”’ Nao ha como pretender fugir da dialogicidade, porque

mesmo que optemos por ‘dar as costas’ aos nossos outros significantes, como

8 Taylor. EIl multiculturalismo y “la politica del reconocimiento, op. cit., p. 51.

%7 Nesse sentido afirma Taylor: Nadie adquiere por si mismo los lenguajes necesarios para la
autodefinicion. Se nos introduce en ellos por medio de los intercambios con los otros que tienem
importancia para nosotros, aquellos a lo que George Herbert Mead Illamava “los otros
significativos”. In La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 68.

8 Taylor, El multiculturalismo y “la politica del reconocimiento, op. cit., p. 55.

% Taylor etende por Identidade o que somos e de onde viemos: como tal constituye el transfondo
en el que nuestros gustos y deseos, y opiniones y aspiraciones, cobran sentido. Si algunas de las
cosas a las que doy mds valor me son accesibles solo en relacion a la persona que amo, entonces
esa persona se convierte em algo interior a mi identidad. In La Etica de la Autenticidad, op. cit.,

p. 70.

* Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 71.
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geralmente se faz em relagdo aos pais, a conversa € o embate com eles continuam
dentro de nos pelo resto de nossas vidas.”'

A linguagem toma um papel fundamental na anélise do autor, na medida
em que o mesmo enfatiza o seu carater constitutivo do mundo. Para tanto, Taylor
entende a linguagem em sentido amplo, abarcando todos os modos possiveis de
expressao humana como as palavras, a linguagem da arte, dos gestos, do amor e
similares.”” Conforme salienta Jess¢ Souza, Taylor percebe que nas condigdes
pos-metafisicas do mundo moderno, apenas o conceito da lingua poderia
substituir a fungdo do espirito objetivo no edificio hegeliano’. Para Taylor, o
sujeito sO consegue articular seus sentimentos e idéias na e pela linguagem. A
lingua expressa tanto os aspectos internos do sujeito como suas possibilidades de
relacdes intersubjetivas, permitindo a constituicdo de parametros valorativos
capazes de guiar sua vida publica e privada. Nesse terreno, o que vale para o
sujeito, vale para a sociedade, uma vez que as tradi¢des culturais sdo interpretadas
como resultados solidificados de esforgos intersubjetivos de articulagdao de temas,
sentimentos e vivéncias. Defende o autor que os sujeitos ndo podem ser
percebidos como anteriores as relagdes comunicativas que os definem enquanto
tais e constituem o horizonte €tico e situacional que confere o contexto através do
qual formam suas identidades e orientam suas a¢des no mundo. Tudo isso porque
¢ na relagdo com o outro que o sujeito constrdéi o seu entendimento sobre si
mesmo. Sendo o papel do outro fundamental na constituicdo do um, inevitavel
que se coloque o problema do reconhecimento. De acordo com Nancy Fraser, a
luta por reconhecimento constitui a forma paradigmatica do conflito politico no
final do século XX**.

A descoberta ¢ a articulagdo das lutas por reconhecimento em sua forma
moderna foram produzidas em intima relagao com o ideal em desenvolvimento da
autenticidade. Taylor coloca a autenticidade como uma das facetas do
individualismo moderno’>. O individualismo nio ¢ apenas uma teoria que acentua
a liberdade do individuo; enquanto principio ou ideal moral, oferece também uma

perspectiva sobre como deve ser a relagdo deste individuo com os demais. Tanto ¢

! Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 69.

2 Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 68.

% Jessé Souza. Modernizagdo Seletiva, op. cit., p. 101.

% Apud Jessé Souza. Modernizagdo Seletiva. p. 121.

% Taylor. La ética de la autencidad, op. cit., pp. 78 ¢ 79. Exploramos essa afirmagéio no ponto 1.2)
Configuragdes Morais.
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assim que as grandes filosofias individualistas propuseram modelos de sociedade,
o individualismo lockeano viabilizou a teoria da sociedade como contrato, formas
posteriores estabeleceram modelos vinculados a idéia de soberania popular, entre
outros. Independentemente dos modelos que determinam, Taylor encontra duas
caracteristicas comuns a cultura contemporanea da auto-realizagdo. A primeira
delas se baseia na nog¢dao de que qualquer pessoa deve ter o direito e a capacidade
de ser ela mesma. A segunda lanca suas bases nas relacdes sentimentais mais
intimas: o modelo de vida boa ndo estd mais pautado em algo superior, mas no
que Taylor chama de afirmacdo da vida cotidiana’® — produgio, familia, trabalho
€ amor.

Nos dias atuais, a importdncia do reconhecimento ¢ universalmente
reconhecida em duas dimensdes: no plano intimo, temos consciéncia de que nossa
identidade pode ser bem ou mal formada dependendo de nossas relagcdes com os
outros significantes. No plano social, busca-se uma politica ininterrupta de
reconhecimento igualitario. Tanto a primeira quanto a segunda dimensao /an sido
configurados por el creciente ideal de la autenticidad, y el reconocimiento
desempeiia un papel esencial en la cultura que ha surgido en torno a ello”’ . No
plano da intimidade podemos ver em que medida uma identidade necessita e ¢
vulneravel ao reconhecimento outorgado ou negado pelos outros significantes. Na
cultura da autenticidade, as relacdes sentimentais sdo consideradas pegas-chave da
autodescoberta e da autoafirmagdo, nao apenas pela énfase geral que a cultura
moderna dé& as satisfacdes da vida cotidiana, mas também porque elas t€ém um
papel fundamental na identidade gerada internamente. No plano social, a
compreensdo de que as identidades se formam em didlogo aberto, ndo configurado
por uma conduta social previamente definida, tem convertido a politica de
reconhecimento da perspectiva da igualdade para a idéia de justica, que exige
igualdade de oportunidades para que todos possam desenvolver sua identidade — o
que inclui o reconhecimento universal da diferenca, quando esta resulte pertinente
para a identidade, como no caso das relagdes entre os sexos, entre as ragas, as

culturas, ou quando estejam relacionadas com a orientagdo sexual.”® A

% O principio da afirmagdo da vida cotidiana foi por nés esbogado no ponto 1.2.2. Para um maior
aprofundamento do tema, ver Fontes do Self: a construgdo da identidade moderna, Sdo Paulo:
Loyola, 1997, pp. 273-391.

T Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 83.

% Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 84
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compreensdo da identidade e da autenticidade introduziu uma nova dimensao na
politica de reconhecimento, que passa a operar agora de maneira similar a propria
no¢do de autenticidade, ao menos na medida em que passa a denunciar as
distor¢des que os outros podem provocar na constitui¢io do self.”’

Sendo a nossa identidade formada em parte pelo reconhecimento, a falta
deste ou a realizagdo distorcida e falsa do mesmo pode constituir um grave dano
aos individuos'”’. Uma sociedade que se pretenda efetivamente democratica deve
ter como uma de suas preocupacdes centrais o desenvolvimento do
reconhecimento igualitario, porque a auséncia deste pode constituir uma das
formas mais graves de opressdo, ao aprisionar uma pessoa ou um grupo de

pessoas em uma modalidade distorcida e redutora de ser.

A internalizacdo de
caracteristicas negativas por uma pessoa ou determinado grupo de pessoas, pode
condiciona-lo(s) a uma situagdo de submissdo e violéncia dificilmente de ser
revertida.

Recorrendo ao estudo desenvolvido por Frantz Fanon, Taylor demonstra
que a principal arma dos colonizadores ¢ a imposicdo de uma imagem
depreciativa aos povos colonizados'®. Desta maneira, a libertagio destes povos
estaria condicionada a um processo lento e dificil de modificacao desta auto-
imagem distorcida. Os negros foram historicamente definidos como uma raga
inferior tanto intelectual quanto moralmente, selvagem, preguigosa e predisposta a
execucdo de atos ilicitos. Pelo fato dos escravos serem encarados socialmente
como ‘coisas’, ‘bens’, qualquer forma autonoma de reconhecimento, independente

103

da vontade do senhor, lhes estava vedada . A formagao da consciéncia nacional

* 1d. Tbidem.

1% Nesse sentido, ¢ bastante elucidativa a idéia de “invisibilidade”, capitaneada por Axel Honneth
no trabalho intitulado “Invisibility: on the epistemology of recognition”, conforme interpreta
Gisele Cittadino.A autora destaca que Honneth designa como “invisibilidade” uma forma de ser
invisivel que ndo envolve propriamente uma auséncia no sentido fisico, mas uma nao existéncia no
sentido social. Ao referir-se as situagdes nas quais aquele que domina expressa sua superioridade
social através da ndo-percepgdo daqueles que sdo dominados, Honneth preocupa-se especialmente
com a agdo de uma sociedade branca que intencionalmente procura deixar claro aos negros que
eles ndo sdo, para ela, visiveis. Gisele Cittadino. “Invisibilidade”, Estado de Direito e politica de
reconhecimento. mimeo, p. 9.

1% Conforme aponta Rachel Nigro na dissertagio intitulada Charles Taylor. As Fontes Morais do
Self Moderno, para Taylor estender o ideal de igual dignidade e respeito por todos envolve
reconhecer seu possivel valor através daquilo que Gadamer chama de “fusdo de horizontes”, ou
seja, o desenvolvimento de novos vocabuldrios de comparagdo voltados a articulagdo dos
contrastes entre nosso horizonte cultural e o da cultura desconhecida.pp. 103 e 104.

12 Taylor, EI multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”, op. cit. p, 96.

103 Jessé Souza. A modernizacdo seletiva, op. cit.,.p, 256.
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brasileira, como descrita por Jessé Souza'®™, também serve de exemplo para
determinar o grau de crueldade que um falso reconhecimento pode atingir. A
relacdo de desrespeito que ocorre com os escravos ¢ transferida para a maioria da
populacdo brasileira - os parias urbanos e rurais produzidos pela nossa
modernizagdo seletiva - através da construcdo de uma interpretagdo dominante
dos brasileiros sobre si mesmos pautada na vergonha e na crenga na
impossibilidade da construgio de uma nagio civilizada em solo tupiniquim. E a
partir da constatagdo de experiéncias como essas que o reconhecimento deixa de
ser mera cortesia para constituir o reflexo de uma necessidade humana vital.

A politica da dignidade universal prega uma forma de ndo discriminagao
cega aos modos em que se diferenciam os cidaddos ao basear-se na idéia de que
todos os seres humanos sdo igualmente dignos de respeito'”. Partindo de uma

premissa liberal procedimental - ou liberalismo 1'%

- em que o Estado deve
manter uma posi¢ao de neutralidade em relagdo as perspectivas culturais e demais
metas coletivas, essa politica inaugura um modelo de aplicagdo uniforme das
regras que definem os direitos fundamentais, desconsiderando as metas coletivas.
Nesse sentido, os confrontos culturais sdo entendidos como espécies de conflito
entre concepgoes individuais acerca da vida digna e que, por isso, ndo devem ser
objeto de preocupacdo das instituigdes publicas.

A politica da diferenca, por sua vez, redefine a ndo discriminagdo exigindo
que facamos das particularidades a base de um tratamento diferencial. O caminho
vislumbrado por Taylor para atingir uma forma de reconhecimento pleno so6
poderd ocorrer via politica da diferenca, porque para ele uma sociedade

supostamente justa e cega as diferencas ndo so é inumana — na medida em que

suprime as identidades — sendo também, de maneira sutil e consciente, resulta

1% 1d.Ibidem.

195 Concepgao esta de clara inspiragdo Kantiana para quem o que inspira respeito em nds é nossa
condigdo de agentes racionais, capazes de dirigir nossa vida por meio de principios.

1% Os dois tipos de liberalismo que Taylor descreveu no texto Politica de Reconhecimento foram
redefinidos por Michael Walzer, em seu comentario ao texto citado, como Liberalismo 1 e
Liberalismo 2. De acordo com Walzer, o liberalismo 1 seria aquele comprometido da maneira
mais vigorosa possivel com os direitos individuais e com um Estado rigorosamente neutro. Ja o
liberalismo 2, seria aquele pautado em um Estado comprometido com a sobrevivéncia e o
florescimento de uma nacgao, cultura ou religido em particular, ou de um limitado conjunto de
nagdes, culturas e religides, na medida em que os direitos basicos dos cidaddos que tém diferentes
compromissos estejam protegidos. O liberalismo 2 seria, portanto, mais tolerante e indeterminado,
na medida em que ndo aceita opgdes singulares e definitivas, mas adapta sua politica as suas
circunstancias. Diversamente da postura defendida por Taylor, Walzer conclui sua analise optando
pelo Liberalismo de primeiro tipo. Op. cit. pp 139 a 145.
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discriminatéria’®’. Esta perspectiva se demonstra realizavel em uma sociedade
pautada em uma postura liberal substantiva — liberalismo 2 -, ou seja, um Estado
comprometido com a sobrevivéncia da diversidade cultural, atuando de forma
positiva para a preservagdo desta. Sendo esta ainda uma vertente do liberalismo
nao pode servir de base para um campo de reunido para todas as culturas, mas
apenas a expressao politica de certo género de culturas, estabelecendo limites a
determinadas manifestagdes culturais que se apresentem totalmente incompativeis
com os principios politicos fundamentais de cada comunidade. Para determinar
esses limites ndio ha outra alternativa sendo o recurso a idéia de razoabilidade'*.

Se homens e mulheres sdo iguais, afirma Taylor, ndo € porque sejam
diferentes, sendo porque acima das diferengas existem certas propriedades,
comuns ou complementares, que tém certo valor. Somos todos seres capazes de
razdo, amor ¢ de reconhecimento dialogico: unirse en el mutuo reconocimiento de
la diferencia — es decir, del valor igual de identidades diferentes - requiere que
compartamos algo mas que la creencia en este principio, hemos de compartir
también ciertas normas de valor en las que las identidades en cuestion se
demuestran iguales.'” Sem um acordo formal sobre determinados valores, o
principio da igualdade se esvazia e constitui uma imposi¢do. Reconhecer a
diferenga requer que compartilhemos um horizonte de significados, isso nao
significa que tenhamos que pertencer a uma sociedade politica comum, para
Taylor, a melhor maneira de desenvolvermos e preservamos valores comuns ¢
compartilhar uma vida politica participativa.''’

O reconhecimento da diferenca implica na reivindicacdo de nossa
“autenticidade”, a qual, juntamente com o tema da dignidade, constituem o
“excepcionalismo moral ocidental” que perpassa todo individuo ou sociedade
moderna''’. Os sujeitos na modernidade sio marcados pela tensdo latente entre a
defesa de uma dignidade universal e a busca do reconhecimento de suas
particularidades. Uma das questdes que se coloca a partir desta afirmacdo é que

tanto a dignidade quanto a autenticidade sdo oriundas de uma mesma matriz

" Taylor, EI multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”, op. cit.,p. 67.
108 Taylor. El multiculturalismo y “la politica del reconocimiento”, op. cit., p. 94.
1% Taylor, La Etica de la Autenticidad, op. cit., p. 86.

"97d. Ibidem.

"1 Jessé Souza. A Construgdo social da subcidadania, p. 67.
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tedrica — o ideal de dignidade kantiano -, ou seja, as duas decorrem de uma
postura universalista.

O universalismo subjacente a idéia de dignidade compartilhada foi
responsavel pela consagracdo de direitos individuais e politicos, tendo por
premissa a idéia de que seres humanos racionais sdo igualmente dignos de
respeito. Tal concepg¢do serviu de fundamento, ainda, para a maioria dos
movimentos emancipatorios feministas e para a luta por direitos civis
desencadeada pelos negros norte-americanos na década de 60. Por outro lado, esse
mesmo universalismo serve de base ao reconhecimento igualitario da
autenticidade, isto ¢, € ele que permite que todos os seres humanos tenham
legitimidade para exigir o reconhecimento de suas identidades unicas e que toda e
qualquer cultura seja digna de respeito. Ao mesmo tempo em que visdes de
mundo amplamente compartilhadas, como o ideal Kantiano acima descrito,
representam uma garantia a observancia e preservagao da dignidade, a busca por
uma concepcdo hegemodnica de vida, como a empregada pelo eurocentrismo e
hoje mais fortemente pelo imperialismo norte-americano, constituem uma
violagdo inquestionavel a esse mesmo principio.

A questao que tratamos aqui ndo se reduz na afirmacao da legitimidade de
determinada cultura lutar por sua sobrevivéncia, mais do que isso, o que estd em
jogo ¢ o reconhecimento do igual valor de diferentes culturas. Sabemos que esta é
uma afirmagdo polémica. Conferir igual valor a qualquer tipo de forma de vida
cultural ¢ algo bastante dificil de defendermos nos dias atuais. O que queremos
dizer ¢ que deve haver uma presun¢do (relativa) de que todas as culturas t€m o
mesmo valor. Para que as mesmas ndo sejam merecedoras de serem tratadas como
tendo o mesmo valor que outras € preciso que elas, em suas praticas, frontalmente
violem o Regime Democratico e o respeito a Dignidade humana. A dificuldade
estd em que o reconhecimento ndo pode ser imposto, tem que ser conquistado.
Nao se pode tentar garantir o reconhecimento de determinados grupos pela
imposi¢do de direitos e obrigacdes porque desta resultaria ndo o respeito, mas a
condescendéncia e certamente ndo ¢ isso que buscam aqueles que lutam por

. : . ~ s 2 112
reconhecimento: eles sabem que desejam respeito, e ndo condescendéncia

"2 Taylor, El multiculturalismo y “la politica del reconocimiento, op.cit., p. 103.
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Reais juizos de valor pressupdoem uma fusdo entre as concepgodes
partilhadas pelo julgador e as concepgdes da cultura diferente. Essa fusdo, no
entanto, s6 pode ser feita a partir dos parametros identificados pelo primeiro.
Assim sendo, um juizo favoravel feito paternalisticamente seria ndo so
condescendente como etnocéntrico: tem de haver um meio-termo entre a
exigéncia inauténtica e homogeneizante de reconhecimento de igual valor, de um
lado, e o autofechamento em padroes etnocéntricos do outro. Ha outras culturas e
temos de viver juntos cada vez mais, tanto em escala mundial como na
convivéncia no interior de cada sociedade'””. Quando empreendemos o estudo do
outro, devemos ter como premissa que somos seres humanos dotados do mesmo
valor. Esta imposi¢do ndo deve ser normativa, mas deve servir como orientagao
moral para que nos comportemos sempre de uma maneira receptiva ao diferente.
Culturas que servem de horizonte de significado para um grande niimero de
pessoas, de caracteres e temperamentos diversos, por um longo periodo de tempo,
sdo0, no minimo, dignas de admiracao e respeito. Desconsidera-las ou menospreza-
las porque inadequadas aos padrdes que lhes conformaram, trata-se de uma atitude
arrogante, mediocre e incoerente com o ideal racional de que tanto se orgulham os

povos ditos civilizados ocidentais.

'S Taylor, EI multiculturalismo y “lapolitica del reconocimiento, op. cit., p. 106.
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