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A Filosofia na Crise da Modernidade

Junot Cornélio Matos

N

formulagio do tema proposto para nossa reflexio poderiamos buscar
A alguns pressupostos necessirios ao seu contetido em sua totalidade.

Uma pressuposigao bdsica aqui colocada é de que a filosofia é um exer-
cicio situado no espago sécio-cultural de determinada época. Decorre que o
periodo ao qual nos referimos chama-se modernidade; e mais, afirmamos que
esta € uma época de crise. Cabe, pois, inicialmente, estabelecer como primeiro
problema a crise da modernidade. Entretanto, estamos convencidos, com Hegel,
"de que nao se pode de forma alguma apreender o conceito que a filosofia faz de
si prépria sem atender ao conceito filoséfico de modernidade™. Por isso é que
nosso primeiro intento neste trabalho serd fazer uma incursio no conceito de
modernidade.

Entendemos que "as crises histéricas determinam as mudancas histéricas e
estas acontecem quando muda radicalmente a estrutura da vida". O problema,
portanto, € a crise da modernidade. Tal questao é relevante para a filosofia uma
vez que "o desenvolvimento da histéria e particularmente das crises historicas
cabe a filosofia, seja pelo que esta dd a histéria como pelo que recebe dela
propria” 3. Inserida em um mundo complexo e em crise, a filosofia nio deve ficar
indiferente A situagio e apelos do_ homem moderno. "O sentido da filosofia é
elucidar o homem em seu ser total, consciente do fundamento {nico de sua
existéncia, e portanto capacitado a desmascarar todos os pseudos-absolutos que
encontra. Ela € um arauto da liberdade, porque a filosofia s6 terd cumprido sua
tarefa quando a liberdade for seu objeto e sua alma" .
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Especulacdo em Torno do Conceito de Modernidade

Marshall Berman, em Tudo que é Sélido Desmancha no Ar, nos diz que "ser
moderno é viver uma vida de paradoxo e contradigdes. E sentir-se fortalecido
pelas imensas organizagoes burocriticas que detém o poder de controlar e fre-
quentemente destruir comunidades, valores, vidas; e ainda sentir-se compelido a
enfrentar essas forgas, a lutar para mudar o seu mundo transformando-o em
nosso mundo. E ser a0 mesmo tempo revoluciondrio e conservador: aberto a
novas possibilidades de experiéncia e aventura, aterrorizado pelo abismo nihilista
a0 qual tantas das aventuras modernas conduzem, na expectativa de criar e con-
servar algo real, ainda quando tudo em volta se desfaz..."s.

Berman fala de trés fases da histéria da modernidade: a primeira delas do
inicio do século XVI até o fim do século XVII. Nela as pessoas estio apenas
comegando a experimentar a vida moderna, mal fazem idéias do que as atingiu. A
grande onda revolucioniria de 1790 marca o inicio da segunda fase, onde ganha
vida um piblico moderno e grande que partilha o sentimento de viver em uma
era revoluciondria. No século XX, o processo de modernizagao, em sua terceira
fase, se expande a ponto de abarcar virtualmente o mundo todo®.

Segundo Berman, "o turbilhio da vida moderna tem sido alimentado por
muitas fontes: grandes descobertas nas ciéncias fisicas, com a mudanga de nossa
imagem do universo e do lugar que ocupamos nele; a industrializagdo da produ-
¢ao, que transforma conhecimento cientifico em tecnologia, cria novos ambientes
humanos e destrdi os antigos, acelera o préprio ritmo de vida, gera novas formas
de poder corporativo e de luta de classes; descomunal explosido demogrifica, que
penaliza milhdes de pessoas arrancadas de seu habitat ancestral, empurrando-os
pelos caminhos do mundo em direg¢ao a novas vidas; rdpido e muitas vezes catas-
tréfico crescimento urbano; sistemas de comunicagido de massas, dinimicos em
seu desenvolvimento, que enbrulham e amarram, no mesmo pacote, os mais
variados individuos e sociedades; Estados nacionais cada vez mais poderosos,
burocraticamente estruturados e geridos, que lutam com obstinagio para
expandir seu poder; movimentos sociais de massas e de nagdes, desafiando seus
governantes politicos ou econdmicos, lutando por obter algum controle sobre
suas vidas; enfim, dirigindo e manipulando todas as pessoas e instituigdes, um
mercado capitalista mundial, drasticamente flutuante, em permanente
expansao"’.
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O termo modernidade, alerta-nos Henrique C. Lima Vaz, usado
' a cada momento e a todo propésito, acaba tendo muito dessas moedas
s cuja inscrigio se tornou indecifravel; ou, entdo, circula com um mot de
? cuja significagio todos julgam possuir, mas que ninguém consegue explicar
qual seja exatamente. Para ele, modernidade é uma meta que muitas sociedades
lutam ainda por alcangar e, nesse caso, entende-se sobretudo como modernidade
econdmica e politica; ¢ um valor que todos reivindicam, pois ninguém admite ser
tido por pré-moderno; é um programa cultural que individuos, grupos e institui-
¢oes se propdem cumprir como condigio para acertar seus passos com os da
histéria; finalmente, é uma ideologia, ou seja, a concepgio do mundo que o
homem moderno de qualquer latitude e vivendo nos novos tempos deve adotar, e
em face da qual sio atingidas por irremedidvel caducitude as representages
ético-religiosas das sociedades tradicionais™.

O conceito de modernizagio refere-se a um feixe de processos cumulativos
que se reforgam mutuamente: a formagio de capital e mobilizacio de recursos,
a0 desenvolvimento das forgas produtivas e a0 aumento da produtividade do
trabalho, ao estabelecimento de poderes politicos centralizados e a formagio de
identidades nacionais, a expansio de direitos de participagido politica, de formas
urbanas de vida e de formagio escolar formal, refere-se a secularizagio de valo-
res € normas, etcs,

"Etimologicamente, o termo modernidade provém do advérbio latino
modo ("ha pouco”, "recentemente”, como na expressio "modo veni", "cheguei
agora"), donde o adjetivo moderno ji presente, segundo o Petit Robert, no fran-
cés medieval desde o século XIV, e o substantivo abstrato 'modernidade’ cuja
aparigio, em francés, data de meados do século XIX™®,

O primeiro fildsofo a desenvolver um conceito de modernidade foi Hegel.
Lima Vaz o considera "o pensador por exceléncia da modernidade ocidental no
seu inteiro desdobrar-se™!. Ele comega por utilizar tal conceito em contextos
histéricos como conceito epocal: "os novos tempos” sio os "tempos modernos'2.

"Nao ¢ dificil", escreve Hegel no prefacio & Fenomenologia do Espirito, "ver
que 0 nosso tempo € um tempo de nascimento e de passagem para um novo
periodo. O Espirito rompe com o que era até agora o mundo de sua existéncia e
representagio e estd a ponto de o afundar no passado, estd a operar a sua trans-
figuragao... A frivolidade e o tédio que vio minando o que ainda existe, o vago
pressentimento de um desconhecimento sio prenincio de que se prepara algo de
diferente. Este esboroar gradual... é interrompido pelo nascer do sol que, qual um
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relimpago, revela de siibido a imagem do mundo novo"?,

Habermas diz que "enquanto no Ocidente cristio os 'novos tempos' desig-
naram o tempo ainda por vir que se abriria a0 homem s6 apds o juizo final, o
conceito profano de idade moderna exprime a convicgio de que o futuro ji
comegou, significa a época que vive dirigida para o futuro, a qual se abriu a0 novo
que hé de vir. Desta forma, a cesura do comego do novo é deslocada para o
passado, precisamente para o inicio da idade moderna; foi apenas em pleno
século XVIII que o limiar histérico fixado a roda de 1500 foi reconhecido
retrospectivamente como sendo na realidade esse comego" 1.

"E porque o mundo novo", explica Habermas, "o mundo moderno, se
distingue do antigo pelo fato de se abrir ao futuro, o comego do novo epocal
repete-se e perpetua-se a cada momento do presente, o qual a partir de si gera o
que € novo. Da consciéncia histérica da modernidade faz parte, por conseguinte,
a demarcagio da 'época mais recente' da 'idade moderna’, o presente como histé-
ria moderna. Hegel entende igualmente 'o nosso tempo' como 'a época mais
recente’. Coloca o inicio do seu tempo presente na cesura que o iluminismo e a
Revolugao Francesa representam para os homens com mais discernimento
vivendo no fim do século XVIII. Com esta 'magnifica alvorada', escrevia ainda o
velho Hegel, 'atingimos o dltimo estidio da histéria, o nosso mundo, 0s nossos
dias'. Um presente que, a partir do horizonte dos 'novos tempos', se compreende
a si préprio como a atualidade da época mais recente, tem de assumir, como uma
renovagao continua, a cisio que esses novos tempos levaram a cabo com o
passado™'s.

Lima Vaz escreve que "a modernidade passa a ser uma categoria de leitura
do tempo histérico, somente quando esse é assumido na conceptualidade filoso-
fica. Civilizagoes nao filoséficas nio conhecem uma leitura moderna do seu

tempo porque nao julgam o seu passado a partir do seu presente"l(’. Segundo
ele, "a nossa modernidade tem, pelo menos, vinte e seis séculos, ou a tanto
remota linhagem das modernidades que dédo origem a nossa. A primeira
modernidade € a da civilizagio jonica que se amplia e atinge sua acmé na Atenas
dos séculos V e VI. Modernidade porque nela, a filosofia passa a ser enteléquia
do corpo histérico dessa civilizagao" '. Diz-nos ele ainda que é surpreendente
verificar como os problemas mais "modernos” aparecem ji em esbog¢o ou mesmo
plenamente delineados nessa idade prodigiosamente rica da ilustragio grega,
como foi chamado o tempo da Sofistica do V século, o século de Péricles" '8,
Para Vaz "¢ importante assinalar, entre os corpos de saberes racionais que
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passa a constituir esse sistema, o nascimento da ciéncia histérica como discurso
explicativo do passado... "A Consciéncia historiadora, é por exceléncia, uma
consciéncia moderna... "Pensada filosoficamente, a idéia de modernidade §&,
assim, correlativa 3 formagdo de uma consciéncia histérica, cuja primeira
caracteristica € o privilégio conferido ao pr()prio ato de filosafar na atualidade do
seu exercicio, de ordenar e julgar o tempo, e cuja primeira manifestagio é, pons o
aparecimento da consciéncia histérical®.

Modernidade e crise

Ao prefaciar seu livro 4 Filosofia na Crise da Modernidade, Manfredo A.
de Oliveira escreve que "mesmo uma consideragio rdpida e superficial sobre o
mundo em que vivemos pode manifestar-nos que uma das suas principais carac-
teristicas é a consciéncia, difusa ou implicita, ou ainda tematizada e elaborada
racionalmente, de que estamos num daqueles pontos da histéria humana em que
um mundo cede lugar a outro mundo. O homem de hoje perdeu o horizonte de
seguranga que lhe normava a agio dentro do mundo, dando-lhe sentido. Mais
que nunca, o homem experimenta que nao sé as coisas estdo as mudangas - como
pensavam os antigos, os forjadores primeiros deste mundo em crise -, mas que o
préprio mundo, ou o sentido Gltimo que enche de significado tudo o que esti no
mundo, muda, conhece uma histéria. O homem de hoje, experimenta que o
préprio mundo - e nio s6 as coisas no mundo - muda. Daqui se explica a cons-
ciéncia da crise. Uma crise é, em primeiro lugar, uma crise de sentido e conse-
quentemente do valor de todas as coisas. E todo o sentido do mundo do passado,
sobretudo, de sua forma moderna, que estd sendo posto em questio. A moderni-
dade, sua significagao e sua contribuigao para a antropogénese estio de novo em
debate. A crise cultural que vivemos é crise contra a razio, contra a ilustracio,
numa palavra, contra a modernidade"?,

A propésito da nossa modernidade, Caldera nos deixa sua impressio:
"Creio, e cada vez me convengo mais disso, que 0 momento que vivemos é de
transi¢io e por isso de crise. E assim é porque o homem esti deixando de
apoiar-se naquilo que até pouco tempo foram os principios fundamentais da vida
moderna e vai se distanciando da escala de valores que dirigiu sua conduta e
guiou suas agées. E por enquanto nio encontrou o novo chdo em que apoiar seus
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pés de peregrino que por tanto tempo percorreram os caminhos da histéria. A
crise do homem € a crise do mundo que ele habita ¢ 0 mundo muda porque o
homem nele alojado transforma sua conduta histérica. No entanto, essa trans-
formagio nao é um ato repentino, mas um processo complexo de relativa
duragio, determinada pela consolidagio e aperfeigoamento da estrutura histérica
e do corpo de conceitos, categorias, valores e principios que contribuem na forma
e definem o entorno desse novo mundo conquistado” 2!,

Novamente nos fala Marshall Berman: "se prestarmos atengdo aquilo que
escritores e pensadores do século XX afirmaram sobre a modernidade e os
compararmos iqueles de um século atrds, encontraremos um radical achata-
mento de perspectiva ¢ uma  diminui¢io do aspecto imaginativo. Nossos
pensadores do século XIX eram simultaneamente entusiastas e inimigos da vida
moderna, lutando desesperados contra duas ambiguidades e contradigdes; sua
auto-ironia e suas tensdes intimas constituiam as fontes primarias do seu poder
criativo. Seus sucessores do século XX resvalaram para longe, na dire¢ao de
rigidas polarizagdes e totalizagoes achatadas. A modernidade ou ¢ vista com um
entusiasmo cego e acritico ou é condenada segundo uma atitude de distancia-
mento e indiferenca neo-olimpica; em qualquer caso, é sempre concebida como
um monolitico fechado, que nio pode ser moldado ou transformado pelo homem
moderno. Visdes abertas da vida moderna foram suplantadas por visdes fechadas:
Isto e Aquilo substituidos por Isto ou Aquilo"%.

Na conclusio desta parte do meu trabalho, vou deter-me na reflexio do
Sérgio Paulo Rouanet, em seu livio As Razées do Iluminismo.Rouanet propoe
um resgate critico do conceito de razao, do projeto de modernidade e do legado
da Ilustragao. Segundo ele, as rebelides contra a razio, a modernidade e a ilus-
tragdo sao faces distintas da mesma crise cultural. Passemos agora a apresentagio
sumdria do quanto nos diz o prof. Sérgio Paulo Rouanet.

A CRISE DA RAZAO

Escreve Rouanet que "estamos assistindo hoje, em todo o mundo, a
tendéncias que fazem prever o advento de um novo irracionalismo”. Para ele, a
razao € vista como agente de repressao comprometida com o poder. Tal irracio-
nalismo € "antiintelectualista” e "antielitista”, uma vez que identifica a razio com
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0 poder que oprime. Segundo ele, "o clima predominante nos transmite a
impressao assustadora de estarmos assistindo  refilmagem de um antigo clissico
do cinema. Para as subculturas jovens, a razio é representada como se fosse
inimiga da vida; para alguns tedricos da comunicagio, ela estd a servico de um
projeto de nivelamento e de expulsio da espontaneidade popular; para certos
dirigentes operarios, ela € o dlibi com que os intelectuais procuram justificar suas
ambi¢oes de poder; para certos poetas, é uma poténcia castradora, que quer
mumificar a emogdo e sufocar a arte; para muitos, estd encarnada em modelos
estrangeiros, que querem desfigurar a identidade nacional™®.

Rouanet observa que "o irracionalismo mudou de rosto, mas nio mudou
de natureza. Hoje como ontem, diz, s6 a razio € critica, porque seu meio vital é a
negacao de toda facticidade, ¢ o irracionalismo é sempre conformista, pois seu
modo de funcionar exclui o trabalho do conceito, sem o qual nio hi como
dissolver o existente"?.

Entretanto, ele defende que "hd um nicleo de verdade no novo irraciona-
lismo: o conceito de razio deve ser efetivamente revisto. Pois, precisamos de um
racionalismo novo, fundado numa nova razio. O novo racionalismo exige uma
razao capaz de critica e autocritica. A verdadeira razio é consciente dos seus
limites, percebe o espago irracional em que se move e pode, portanto, libertar-
se do irracionalismo"”. A nova razao é a razio sibia, "é a que identifica a critica
airracionalidade presente no préprio sujeito cognitivo e nas instituigées externas,
assim como nos discursos que se pretendem racionais - as ideologias®.

A CRISE DA MODERNIDADE

Rouanet constata que "hoje estamos confrontados com a morte da moder-
nidade”. Morte econdmica, porque transitamos para um sistema pés-industrial;
morte politica, porque o cendrio politico estd dominado pela agio dos movi-
mentos microlégicos; morte cultural manifesta na ciéncia, na arte e na filosofia.
Contudo, ele discorda dessa postura de quem, com o pretexto da pés-moderni-
dade, anuncia a morte da modernidade. Seu parecer é de que "demitir-se da
modernidade é a melhor forma de deixar intata a modernidade repressiva”, "é
privar-se dos meios de resistir A perversio”.

Conforme ele, "todas as tendéncias pés-modernas podem ser encontradas
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de modo pleno ou embriondrio na prépria modernidade”. Denuncia que "se
tantos criticos e artistas perfeitamente inteligentes acham que estamos vivendo
uma €poca pés-moderna, é porque querem distanciar-se de uma modernidade
vista como falida e desumana". Mas, "nio é possivel lutar contra a modernidade
repressiva sendo usando os instrumentos de emancipagio que nos foram ofereci-
dos pela prépria modernidade: uma razio autdnoma capaz de desmascarar as
pseudolegitimages do mundo sistémico, uma ag¢io moral autodeterminada , que
nio depende de autoridades externas e uma agio politica consciente, baseada em
estruturas democréticas que pressupéem uma razio critica e uma vontade livre"?’.

A CRISE DA ILUSTRACAO

Neste ponto, Rouanet reflete sobre a crise da raziao como a bandeira mais
alta da ilustragdo. Segundo ele, a ilustragio foi uma realizacio histérica do Ilumi-
nismo. O Iluminismo é apresentado como uma tendéncia intelectual, ndo limi-
tada a qualquer época especifica que combate a mito e o poder a partir da razao.

Algumas criticas & Ilustragio nos sio apresentadas por ele. Sio elas: "sua
fé na ciéncia € denunciada como uma ingenuidade perigosa, que estimulou a
destrutividade humana e criou novas formas de dominagio, em vez de promover
a felicidade universal. A crenga no progresso expds o homem a todas as re-
gressoes. Seu individualismo estimulou o advento do sujeito egoista, preocupado
unicamente com o ganho e¢ a acumulagio. A crenga na mudanca das relagoes
sociais como forma de implantar o paraiso na terra levou a uma utopia concen-
tracionéria. Sua cruzada desmistificadora solapou as bases de todos os valores,
deixando o homem solitirio, sob um céu deserto, num mundo privado de
sentidos"?,

Ao que parece, Rouanet nio est4 totalmente de acordo com tais criticas.
Elas sio "unilaterais”, expressa ele, "pois a Ilustragio foi a proposta mais
generosa de emancipagdo jamais oferecida ao género humano". A proposta do
prof. Rouanet € de se que caminhe para um novo iluminismo. Em sua opinido,
para tanto € necessério percorrer trés etapas: 1) indicar os elementos estruturais
do Iuminismo; 2) doti-lo de uma base normativa; e 3) vinculd-lo a raizes sociais
contemporineas.
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A Critica da Modernidade

Terminando agora meu trabalho fago, mengio sumdria ao artigo que o
prof. Manfredo A. de Oliveira escreveu para a revista Sintese-Nova Fase,
intitulado "A Crise da Racionalidade Moderna: uma Crise de Esperanga”. O
autor estuda no artigo a crise da razio moderna e distingue dois possiveis tipos
de critica 4 modernidade: uma que se situa, conscientemente, no horizonte da
modernidade e procura, a partir de seu espirito, superar o reducionismo com que
a razao moderna se efetivou concretamente; a outra é uma rejeigio da moderni-
dade enquanto tal.

O autor considera que Kant é aquele em que a modernidade chega i
consciéncia clara de si. Para Kant, a modernidade tem uma significagio histérico-
universal: a humanidade tinha a possibilidade de atingir sua maioridade pelo uso
piblico da razdo, que permitia efetivamente a emancipagio humana, uma vez
que torna o homem a fonte de sentido. Hegel nos é apresentado como aquele
cuja tarefa central é a devida conceituagdo de modernidade. "Para Hegel, a
modernidade roda em torno de um principio, que é o horizonte, a partir de onde
tudo é pensivel nos tempos modernos: a subjetividade. O que para ele significou
fazer da liberdade o eixo de toda vida humana... A critica hegeliana 2 moderni-
dade €, a0 mesmo tempo, sua profunda adesio a ela, em sua significagio mais
radical.

O pensamento de Frederico Nietzsche representa a reviravolta funda-
mental na critica 2 modernidade. A critica de Nietzsche é critica A razio en-
quanto tal; melhor, € critica contra a razio e rejei¢io da modernidade”. Fica claro
nas consideragoes do autor que Nietzsche nao abraga o projeto de elaborar "uma
nova revisao do conceito de razao". Para Habermas, escreve o autor, Nietzsche se
encontra diante de dois possiveis caminhos para levar sua critica adiante: em
primeiro lugar, ele sugere a possibilidade de uma consideragio artistica do
mundo; depois, propoe uma critica da metafisica, que seja capaz de arrancar as
raizes da metafisica ocidental, sem, contudo, negar-se como filosofia. Habermas
considera que a critica recente da razio seguiu estes caminhos: o primeiro
encontrou sua forma de articulagio em Bataille, Lacan e Foucault enquanto a
critica & metafisica foi empreendida por Derrida e Heidegger®.

Caldera escreve que "diante da crise de nosso tempo a filosofia se encontra
na encruzilhada: ou o compromisso ou a indiferenga™. Estariamos aqui, talvez,
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enveredando pelo complexo e conflituoso tema da natureza e destinagio da filo-
sofia. Nao o faremos. Algumas questdes, entretanto, somos tentados a colocar:
Qual a idéia de homem emergente neste processo histérico aqui chamado de
modernidade e em que condigdo concreta de vida este homem concreto vive no
hoje de nossa histéria? Que tipo de ética? Que c6digos de valores seriam possi-
veis numa sociedade onde se articulam os discursos que legitimam a morte e
intimidam a pessoa? O direito fundamental a vida. Como assegurd-lo num
mundo onde a omissdo da lei gerou a guerra de todos contra todos? No ambito
da experiéncia religiosa, poderiamos também questionar que diilogo travamos
com a sociedade cada vez mais pluralista, cada vez mais auténoma? Sao tantas as
questoes e tdo poucas as respostas. Entretanto, Nietzsche, numa de suas licidas
explosdes de loucura, apresentou para nés a figura do filésofo como aquele anda-
rilho sempre pronto a buscar; desprezado e perseguido, mas teimoso em sua
busca®. Valeria sugerir que o anseio de ser moderno por tradigéo, ou, quem sabe,
pos-modernos por modismo, ndo nos arrance a sensibilidade e o sentido do
mundo e da vida que para nés serd sempre um moderno a ser desvendado.
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