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3. A histéria: suas vantagens e desvantagens

Neste capitulo a abordagem do tema se baseia na questdo discutida por
Nietzsche na segunda intempestiva, na qual o autor ressalta a questdo da cultura
histérica na modernidade, avaliando seus excessos e as conseqiiéncias trazidas por
um tipo de cultura que apenas se traveste de cultura, mas que na verdade ndo
passa da repeti¢do de conhecimentos, valores e acontecimentos passados.

Nietzsche inicia a sua Segunda Intempestiva com a seguinte cena: o
rebanho no pasto. Segundo o fil6sofo; 0 homem ao observar o rebanho, a primeira
vista, sente inveja destes animais, da sua inocéncia e felicidade perante a vida,
pois o animal vive apenas o instante e as suas sensacdes de prazer e dor,
esquecendo-se logo em seguida do momento precedente.  ‘Porque € que ndo me
falas da tua felicidade? Porque te limitas a olhar-me?’O animal gostaria de
responder: ‘E que eu esqueco exatamente o que eu queria dizer.” Até mesmo esta
resposta € afogada no esquecimento, e cala-se”*®.

Ja que o homem ndo obtém nenhuma resposta do animal, ndo lhe resta
nenhuma alternativa a ndo ser se auto-admirar. Ele sente agora orgulho, por sua
capacidade de memorizar os fatos, de ndo poder esquecé-los, ficando sempre
preso ao passado. “E um fato extraordindrio: o instante aparece como um
reldmpago e depois desaparece também como um relampago. Nada antes, nada
depois, e, contudo, ele vem perturbar como um fantasma, a paz de um instante
ulterior™’. O animal, por viver no esquecimento, ndo tem um tempo histdrico,
linear, sucessivo, ele absorve completamente o instante, ndo dissimula, é pura
inocéncia. Por outro lado, o ser humano, tem o passado como um peso que
aumenta quanto mais os anos se vao. O homem torna-se preso a um passado que
por sua vez vai se acumulando, tornando-se um “invisivel fardo das trevas”. A
memoria do sujeito traz consigo a nogdo de finitude da vida e o sentimento de
culpa e remorso do passado. Com isso, o homem torna-se sério, adoece.
Observando uma criancga, assim como o rebanho no pasto, o ser humano se

emociona, pois este lembra de si proprio nesta mesma idade, quando ndo existiam

% Nietzsche, Consideragdes intempestivas (Segunda intempestiva), p. 105.
* Ibid., p. 105.
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limites entre passado e futuro para ele, porque nesta época de sua vida ndo havia

qualquer passado a ser recusado.

E contudo, a sua brincadeira um dia serd perturbada, serd arrancada a
sua inconsciéncia. Aprenderd a compreender estas palavras, “antigamente...”,
férmula que atrai sobre o homem, a luta, a dor e a saciedade e que lhe recorda que
a sua existéncia ndo € sendo um imperfeito, que nunca se ha de completar.
Quando, por fim, a morte traz o esquecimento desejado, rouba-nos
simultaneamente o presente e a existéncia e pde o selo definitivo sobre esta
verdade, que ser ndo passa de um fer sido ininterrupto, uma coisa que vive de se
negar e de se consumir, de se contradizer a si prépria®®.

O ser humano pode, as vezes, negar o passado, esquecendo-o, tendo
assim, alguns instantes de felicidade em sua vida, mas ndo como o animal o faz.
Todo ser vivo almeja a felicidade. O animal traz consigo sempre presente a
felicidade, por menor que ela seja, enquanto o homem, as vezes, é arrebatado por
uma imensa felicidade, mas que se esgota num momento ulterior. Portanto este
segundo tipo de felicidade é apenas um capricho do homem, dentro de um mundo
de privagdo e de dor. No entanto, tanto a fortuna do animal quanto a do sujeito,
tem um elemento fundamental que as tornam possiveis: o esquecimento, o Unico
que pode arrancar o homem para fora da histéria, oferecendo-lhe alguma alegria.
O esquecimento € responsdvel por uma boa saidde do individuo, sem ele o homem

ndo conseguiria viver.

Imaginai o exemplo extremo: um homem que fosse incapaz de esquecer
e que fosse condenado a ver permanentemente um devir; deixaria de acreditar no
seu proprio ser, deixaria de acreditar em si, veria dissolver-se tudo numa
infinidade de pontos méveis e acabaria por perder-se na torrente do devir®.

Um ato para ser executado precisa do esquecimento. O homem que
vivesse sem esquecer lembraria sempre de como ele proprio pdde se tornar
sujeito. Uma pessoa que vivesse somente na lembranca do passado, sempre teria

em mente a sua finitude, o que lhe causaria angistia € nenhum sentido para a sua

vida. Tal individuo ndo ousaria levantar sequer um dedo.

Um homem que tudo quisesse ver historicamente seria semelhante aquele
que fosse obrigado a prescindir do sono ou ao animal cuja vida fosse ruminar e

*® Nietzsche, Consideragdes intempestivas (Segunda intempestiva), p. 106.
* Ibid., p. 107.
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ruminar sem fim. Portanto, é possivel viver sem recordar e viver feliz, como
demonstra o animal, mas é impossivel viver sem esquecer’’.

3.1 A historia.

A histdria, assim como o esquecimento, foi necessdria para que o
individuo se conservasse e também se auto-admirasse. Porém nos tempos
modernos o excesso de histéria prejudicou a prépria vida, pois a prendeu em seus
calaboucos conceituais impedindo que o sujeito possa agir de forma diferente dos
seus antepassados. Na modernidade sabedoria e histéria tém o mesmo significado.
Nietzsche desta maneira distingue trés tipos de histéria: a monumental, a
tradicional e a critica.

A histéria monumental s considera um acontecimento como histdrico
quando um evento ¢ grandioso e nobre. Portanto tudo o que serve para elevar a
no¢do de homem no tempo deve ser eternizado, isto €; deve tornar-se monumento
da histéria. Contudo esta crenca deixa de fora a maioria das pessoas que levam
uma vida ordindria. A animalidade do homem vulgar, sua baixeza e mesquinhez
atrapalham o rumo da histéria monumental. Porém se a maioria das pessoas sdao
individuos vulgares como poderia ser possivel uma corrida olimpica pela historia
monumental?

Quem acredita neste tipo de histéria, também cré no homem como o ser
mais extraordinario do mundo, na qual a histéria € a prova da grandiosidade da
humanidade, pois é composta por grandes sujeitos que nido se apegavam a vida,
porque davam mais importancia & manutencdo, ao andamento e a imortalidade da
histéria. O passado monumental é til aos homens do presente quando lhes da
esperanga em relacdo ao futuro, pois revela ser possivel a grandeza em seu tempo,
assim como fora em tempos anteriores. Porém uma comparacio do passado com o
presente faz com que a realidade singular do passado e do presente sejam
violentadas e transformadas em uma férmula geral, j4 que o acontecido nunca
poderd ser possivel novamente. Portanto, para poder comparar eventos passados
com acontecimentos presentes, a histéria monumental cria uma identidade para os
eventos ao dar énfase somente aos efeitos dos fatos. As festas populares celebram

justamente estes “efeitos em si”’, fazendo as pessoas esquecerem as circunstancias

%% Nietzsche, Consideracées intempestivas, (Segunda intempestiva), p.109.
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que os causaram e que os tornam diferentes. Percebe-se assim que além de
utilizar-se da memoéria de um povo, os historiadores também fazem uso do
esquecimento das pessoas que sempre tendem a generalizar os fatos. O
esquecimento das singularidades pode cegar e levar o sujeito a adoracdo do
passado monumental, paralisando desta forma sua capacidade de livre criagédo. “A
histéria monumental engana-nos por meio de um jogo de analogias, através de
semelhancas enganadoras arrasta o homem corajoso para a temeridade e o

51 < .
", Em algumas épocas, passado monumental e mito

entusiasta para o fanatismo
chegam até a se confundir, pois os estimulos de ambas s@o iguais; a adoracdo dos
idolos. Além disso, quando se prioriza a histéria monumental numa cultura acaba-
se deixando de fora varios setores da sociedade. Nietzsche dd como um exemplo
do mau uso da histdria os criticos de arte, que acreditam na histéria monumental
da arte, apropriando-se desta para julgar os artistas contemporaneos. Tais pessoas
ndo sabem fazer uso da histéria monumental, pois criam através dela uma espécie
de “bom gosto” que se baseia nas antigas doutrinas e nido na obra do artista.
Julgam a obra com o passado, pois tem medo que a arte monumental e todo seu
conhecimento do passado seja substituido pelo novo e desconhecido. Assim, se
traveste a histéria do passado para dissimuld-la a sua maneira diante dos
poderosos do presente.

De outro lado, o homem que acredita na histdria tradicionalista tem o seu
tesouro nas suas origens. Portanto tudo que diz respeito a sua vida, a sua terra
natal, a sua cultura é o que existe de mais grandioso. O homem tradicionalista ndo
consegue avaliar os fatos, pois d4 a mesma importancia a tudo, ele ndo pensa
coletivamente e julga as coisas novas pelas antigas, porque para ele todo passado
deve ser respeitado. Desta forma a vida estd a servigo da histdria; isto €; ela estd
mumificada. O homem de talento vive sem poder criar diante deste modo de
encarar a histéria. A historia tradicionalista sabe conservar, mas ndo sabe criar,
despreza a vida em transformacgdo, pois ndo tem nenhum instinto de devir. A
histéoria monumental, por outro lado aceita o devir, pois sabe que sujeitos
grandiosos devem romper com o passado.

A histdria critica julga e condena o passado a fim de conseguir, a

posteriori, modificar e fazer justica a este. Neste caso, a histéria ndo consegue

>! Nietzsche, Consideragées intempestivas (Segunda intempestiva), p.122.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210594/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0210594/CA

36

afirmar o passado e tem a pretensdo de poder julgar atos antigos da humanidade
que sdo compreendidos como “injustos”, pois se acredita que s6 assim o homem
poderd livrar-se desta natureza herdada, hereditdria e cultural em prol do
“verdadeiro” conhecimento e da justica. Porém o veredicto dado por tais criticos é
injusto, pois tal julgamento nunca poderd provir da fonte pura do conhecimento
como quer a histdria critica. Portanto ao utilizar a histdria critica para julgar,
condenar e finalmente negar o passado; o homem a transforma num veneno para a
prépria vida, pois ele pretende com este mau uso, esquecer de toda sua natureza
primdria, violenta e instintiva em favor de uma segunda natureza totalmente
objetiva e racional. Seu desejo € inverter estas duas naturezas, isto é: querem que
a natureza primdria passe a ser uma natureza secunddria, dispensavel e vice versa.
Nesse caso a vida que necessitava do esquecimento deve prescindir
momentaneamente dele “porque uma vez que somos o fruto das geragdes
passadas, somos também dos seus desvios, das suas paixdes, dos seus erros e até

dos seus crimes’>?

e querer negi-los totalmente em prol de uma natureza
totalmente racional € no minimo injusto.

Nietzsche com tal critica a histéria acredita que os trés tipos de histéria
devem ser usados de maneira apropriada, pois caso contrdrio em vez de favorecer
e fortalecer a vida, elas a envenenardo. Portanto aquele que quer criar grandes
coisas deve fazer uso da histéria monumental para poder acreditar no futuro de
sua obra. Aquele que quer livrar-se do peso do passado necessita da histéria
critica. A troca dos papéis pode acarretar em graves danos. “O critico sem
necessidade, o antiquério sem piedade, o perito sem poder criador s@o plantas que
degeneram, por terem sido arrancadas do seu terreno”™. Portanto a acdo do
homem tem necessidade de um certo conhecimento do passado, porém esta
necessidade ndo deve ter fins intelectuais, a finalidade deve ser a vida. Sendo

assim, o conhecimento do passado s6 € ttil quando se pde ao servico do presente e

do futuro.

2 Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 130.
> Ibid., p. 124.
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3.2 Historia e modernidade.

Com a modernidade e o avango da ciéncia, a histdria deixou de ter uma
relacdo com a vida, pois teve de ser racionalizada e objetivada para poder ser
aceita e respeitada como ciéncia. Contudo como se pode objetivar e controlar
acontecimentos singulares e imprevisiveis que ocorrem a todo instante? Segundo
Nietzsche, com esta postura a histéria tornou-se a “ciéncia do devir universal”.
Em conseqiiéncia desta cientificacdo da histéria, o homem moderno encontra-se
perdido num turbilhdo de acontecimentos, pois surgem fontes inesgotaveis de
informagdes sobre o passado, que ndo conseguem ser digeridas pelo individuo.
Para continuar vivo o sujeito cria uma segunda natureza, racional e objetiva que
acaba por criar um contraste entre o0 mundo interior ¢ 0 mundo exterior. “O saber
recebido em massa, sem fome, até contra-vontade, deixa de agir como um fator de
transformacdo exterior, de formagdo, continua escondido no mundo interior
cadtico que o homem moderno designa com um estranho orgulho como a sua
intimidade pr(’)pria”54.

O homem moderno tornou-se uma espécie de enciclopédia ambulante,
um recepticulo que tem que absorver rapidamente infinitas informacdes sem
prestar atengdo se estas lhe sdo uteis ou ndo. Os atos do sujeito ndo passam de
uma simples convencdo fria na qual ndo se distingue mais ser culto e cultura
histdérica, pois para o sujeito moderno € impossivel ser culto ignorando-se a
histéria. Como sdo muitas as informagdes que chegam a todo o momento para o
sujeito, ele ndo consegue mais associar o contetido com a forma, e s6 exercita a
sua mente com as novas descobertas da histéria, a fim de organizd-las em sua
memoria. Cria-se assim uma ruptura com o mundo exterior causada pela
supervalorizagdo da cultura moderna no actimulo de conhecimento histérico. A
histéria contaminou a civilizagdo moderna e a no¢@o de cultura como unidade
entre o interior € o exterior, ou entre o conteido e a forma. O instinto anti-
histérico que outrora, por exemplo, era conservado pelos gregos cultos e que os
tornavam homens sdbios, é desvalorizado pela cultura histérica, pois é sinénimo
de ignorancia e tal palavra contém uma conotacio negativa na modernidade. Para

Nietzsche a Alemanha teria o povo mais fraco de personalidade da época

>* Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 135.
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moderna, pois sua cultura s6 valoriza o contetido (recusando o sentido da forma e
o mundo exterior) vangloriando-se de sua extrema interioridade. Esta exalta¢do da
interioridade do sujeito faz com que ele ndo consiga alcangar resultados em suas
acoes, pois sua ligacdo com o que estd dentro de si € tdo forte que ndo se chega
sequer a agir sobre a realidade externa a ele mesmo.

Certos tipos de homens e povos tém uma maior capacidade de esquecer
do que outros; isto é de absorverem o passado, as mudancas, sem sentirem
remorso, estas pessoas que tem uma boa capacidade de assimilagcdo tanto do
interior quanto do exterior, apresentam conseqiientemente maior poténcia para
criar, maior forga pléstica, além de serem mais felizes que os demais. Poucos sdo
0s sujeitos que conseguem resistir € esquecer um grande sofrimento. Existem
pessoas que ndo tem muita capacidade de assimilagdo e que por isso podem
perecer de uma unica dor, enquanto outras, frente a maior catdstrofe, tem forca
para esqueceé-las, encontrando-se assim em boa saude fisica e psiquica.

Nietzsche enumera entdo cinco razdes que fazem o excesso de histdria
ser prejudicial a vida. O primeiro, como ja foi visto, € o contraste entre interior € o
exterior. Em segundo lugar, o excesso de histéria faz uma época crer que tem a
mais nobre das virtudes: a justica, ou seja; o exagero do homem numa
objetividade e racionalidade da cultura, o faz acreditar que o seu tempo € o mais
justo da historia, pois ele imagina que quanto mais racionalmente agir e julgar
mais perto da verdade e da justica se encontrard a humanidade. Este excesso
impede o amadurecimento de uma “cultura real” pela comunidade, pois esta se
contenta em acumular conhecimentos para julgar o passado, o que ocasiona
também o envelhecimento da humanidade. E por ultimo, tais efeitos da histéria
sobre o homem podem acarretar numa postura cinica que destrdi a vida ao
transformar-se em um egoismo prudente do sujeito.

O homem moderno tem uma personalidade enfraquecida. Para ele a
histéria € um festival de fatos descobertos pelos historiadores que ele toma como
inabaldvel. Contudo ““a histéria sé € toleravel para as personalidades fortes; abate
as personalidades fracas™. Os homens fracos ndo confiam em si e por isso
sempre se remetem a histéria para aconselhar-se no que fazer em determinada

situacdo. O sujeito ndo sabe mais utilizar os instintos para poder distinguir entre a

>3 Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 148.
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hora certa para calcular e compreender do momento em que ele deve apenas fixar
a imagem do acontecimento na memoria. Por isso ele ndo consegue apreender o
verdadeiro sentido do acontecimento quando este se d4 em frente aos seus olhos,
pois o ser humano ndo deseja somente observar o fato. Assim sendo, quando se
deveria apenas concentrar-se em fixar as imagens de uma ocorréncia, o homem
tenta ir além desta, avaliando-a e julgando-a previamente. Tal pessoa perde a
confianga em si, voltando-se apenas para o seu mundo interior, que por sua vez
ndo passa de uma confusdo de coisas apreendidas que nio tem ag¢do no mundo
exterior. Fala-se em “personalidade livre”, porém o que se observa sdo
personalidades universalizadas, produzidas de forma que se obtenha das pessoas
os mesmos desejos e prazeres manipulados através da cultura histérica. Quem tem
poder vende o ideal de liberdade e individualidade para o povo, enquanto na
verdade ela estd criando subjetividades uniformes que consomem a cultura

histérica®.

36 A partir da critica de Nietzsche a cultura histdrica, Deleuze e Guattari elaboraram uma critica a
cultura capitalistica e seus modos de subjetivagdo, de captura do desejo. Assim em livros como
Cartografias do desejo (GUATARRI & ROLNIK, 2000) e o Anti-édipo (DELEUZE &
GUATARRI, 1976) eles mapeiam trés formas de captura do desejo pela cultura capitalistica. A
primeira forma seria a cultura-alma, que € o sentido mais antigo dado a nogdo de cultura. Tal
concepgdo se da através de um julgamento que decide quem tem cultura e quem ndo tem. Ter
cultura significa ser culto, intelectual e tal definicdo se liga diretamente a hierarquia das classes
sociais. O segundo sentido, que aparece no final do século XIX, € a idéia de cultura como a maior
representante da alma de uma nag¢do. Em principio tal concepcdo surge no partido de Hitler, desta
maneira acreditava-se que as sociedades primitivas ndo tinham alma. Contudo, com o decorrer do
tempo e a criacdo da antropologia, tal concep¢do fez surgir a nocdo de identidade cultural. Na
tentativa de acabar com o etnocentrismo cultural, a antropologia estabeleceu no¢des como as de
“personalidade de base” nas sociedades primitivas, porém desta maneira introduziu-se o conceito
de cultura dentro destas sociedades, multiplicando-se o etnocentrismo através de um policentrismo
cultural. Cada sociedade passa a ter sua cultura coletiva. Contudo “da mesma maneira que o
burgués fidalgo de Moliere descobre que ele “faz prosa”, as sociedades primitivas descobrem que
“fazem cultura” (...) Mas elas ndo fazem nem cultura, nem danca, nem miusica. Todas essas
dimensdes sdo inteiramente articuladas umas as outras num processo de expressdo, e também
articuladas com sua maneira de produzir bens, com sua maneira de produzir relagdes sociais”
(GUATARRI & ROLNIK, 1976). Assim, acontece uma aparente democratizacdo da cultura, na
qual todos podem reivindicar sua identidade cultural. Esta nog¢do de cultura engloba todos os
movimentos de minorias como a cultura punk, a cultura eletro, a cultura negra etc.

A dltima esfera semantica da cultura tem o sentido de “cultura-mercadoria” ou cultura
de massa. Este significado de cultura ndo pretende ser um juizo de valor como no primeiro, nem
se trata de territdrios secretos de minorias como no segundo. Aqui a cultura engloba todos os bens
produzidos, sejam eles, meios de comunicagdo, obras de arte, pessoas, idéias etc. Ou seja: tudo o
que contribui para a produgdo de objetos de consumo faz parte da cultura. Estes produtos serdo
divulgados e comercializados em toda parte do mundo, portanto para a cultura de massa ndo existe
mais diferenga entre, a difusdo do consumo de cigarros, por exemplo, para o de cultura. A cultura
neste caso nao tem um sentido a priori, ela trata apenas de produzir e reproduzir produtos culturais.
A sua difusdo em massa ndo leva em considera¢do nenhum dos dois tipos anteriores de cultura,
desta forma qualquer coisa chega em qualquer lugar, o que importa aqui é a quantidade e ndo a
qualidade da produgdo. As universidades e seus sistemas de avaliagdo de producdo cultural, por
exemplo, levam em conta apenas os nimeros de publica¢des, de filmes, livros e coisas do género,
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A filosofia em épocas assim desmorona-se, pois ninguém quer levar uma
vida filoséfica. Para a modernidade, a filosofia ndo passa de tagarelice entre
criangas e velhos ou de um mondlogo de um viajante solitdrio. Nao se vé utilidade
na filosofia, pois ela nido revela nenhuma verdade e nada pode realmente
comprovar como faz a ciéncia. “Toda atividade filoséfica moderna € politica e
policial, reduzida pelos governos, as igrejas, as universidades, os costumes e a
fraqueza dos homens a uma simples aparéncia de erudicdo™’. Continua-se a
ensinar filosofia, porém ela ndo passa de um saber confidencial e sem agdo, é
apenas repeticdo que ndo alcanca o dominio da agdo e da vida. Em vez de homens
criam-se maquinas de pensar, escrever e falar. Com a literatura moderna ocorre o
mesmo que na filosofia, os escritores nao passam de manuais encarnados, porém o

mais irdnico de tudo isso, € que a historia consegue comparar suas obras atuais,

apenas considerando-os em termos de quantidade; isto é: a melhor universidade € aquela que
produz mais. Este tipo de cultura valoriza o trabalho, pois ele € a tinica maneira de ndo fazer a
producdo em massa parar, em contrapartida o sujeito tem a sensagdo de enobrecimento e de
realizag@o de seus desejos de consumo através da venda de seu corpo para o trabalho. A cultura de
massa tem esse poder de reverter as coisas a seu favor, pois se em outros tempos o trabalho era
tido como obrigacdo daqueles sem capacidade intelectual, ele agora se tornou um direito
reivindicado por todos. Se antes o 6cio era um direito para poucos (nobres e intelectuais), nos dias
atuais o trabalho é que insere o individuo na sociedade; o dcio € sinal de preguica e
vagabundagem.

Nos dias atuais cada uma das trés formas de conceber a cultura existe simultaneamente. Os
meios de comunicacdo de massa aliados a uma subjetividade capitalistica criam o sentido de
cultura como vocag@o universal. A idéia de cultura como alma, por exemplo, faz com que a
cultura, mesmo tendo este cardter universal, aceite a expressdo e os movimentos de minoria. A
cultura de massa, por sua vez, “democratiza” toda forma de producgdo da cultura através dos meios
de comunicacdo, o que torna necessdrio para todos os Estados a criacdo de ministérios de cultura.
Contudo o sentido de cultura como valor é camuflado por esta aparente universalizacio cultural,
assim a manutenc¢do do poder continua, s6 que de modo menos visivel, pois ndo basta a divulgacio
democrdtica da cultura, tem que se levar em conta para quem esta é divulgada, pois o meio social
que recebe a informagdo nunca € homogéneo. A difusido de um certo livro, por exemplo, ndo tem o
mesmo significado nas elites e nas classes mais baixas, assim o acesso ao livro é o mesmo, mas o
sentido da informagdo e compreensdo da obra muda ou nem € entendida dependendo do nivel de
instrucdo. O nivel de reflexdo sobre o assunto de que trata a obra e que poderia trazer a tona as
singularidades ndo ¢é atingindo pelos grupos de menores condi¢des de instrucdo. Desta maneira, a
cultura ainda estd nas mdos das elites que visam com esta a exploracdo do poder. Portanto, as
classes de maior poder sempre adotam signos culturais de diferenciacdo social que sdo encobertos
pelos meios de comunicacgdo, pois por mais que estes sejam veiculados para todos, tal tipo de
cultura ndo tem nenhum sentido para quem ndo nasceu em “ber¢o de ouro”. Contudo, a cultura
dominante se difere do resto muito mais por causa do estilo e da etiqueta do que pela sua
competéncia ou superioridade em relagdo a massa. A cultura de elite ndo deixou de ditar as regras
do “bom gosto” apesar da aparente “abertura cultural democratica”. Assim a questdo destes
filésofos é da possibilidade ou ndo de que expressdes singulares possam existir sem que sejam
capturadas pela cultura de elite, visto que as elites culturais sempre estdo apropriando-se dos
movimentos singulares a fim manter sua posicdo de superioridade e “vanguardismo” perante aos
demais, conservando desta maneira seu poder e reterritorializando os movimentos singulares em
seu favor. Portanto, o que no inicio era um movimento singular que se encontra a margem da
producdo dos desejos capitalisticos € de alguma maneira capturado pelo Capitalismo Mundial
Integrado (CMI).
°7 Nietzsche, Consideragées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 146.
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com obras de outras épocas. Tratam, por exemplo, os romanos de outrora como
seus semelhantes, pois para eles a histéria € objetiva e por isso qualquer evento
passado pode ser comparado a0 momento presente. Assim neutralizam a histéria:
“parece ser quase impossivel produzir um som cheio, mesmo dedilhando
fortemente as cordas; o som morre logo, no instante seguinte esvai-se, feito
histéria, apodrece sem forga”sg.

O esvaziamento das personalidades ndo permite ao sujeito apreender a
acdo das coisas. O homem moderno que é considerado culto, ndo observa uma
obra de arte como um acontecer no campo da acdo, ele apenas informa-se sobre a
vida do autor, para poder assim, analisd-lo e compara-lo a outros artistas. Eles
desconstroem e moldam uma obra dentro do padrao da cultura histérica. Para a
acdo e obra do artista so restam a critica ou ainda, a critica da critica, e assim uma
obra de arte ndo produz efeito algum. Este excesso de critica caracteriza uma
impoténcia do homem moderno diante do novo, porque tudo o que € novo pode
abalar todo o conhecimento histérico adquirido ao longo dos anos pela
humanidade. “A critica histérica ndo permite que a obra possa ter a¢cdo, no sentido

L. . , . . ~ 559
préprio da palavra, isto €; agir sobre a vida e a acdo™".

3.3 Historia e justica.

O excesso de objetividade do sujeito moderno o faz crer que a sua época
€ a mais justa de todos os tempos e por isso mais capaz de julgar o passado. A
justica € transformada em causa para poder justificar a objetividade desenfreada
da modernidade, ser justo torna-se deste modo uma virtude. Porém, para
Nietzsche, tal presungdo de se possuir uma virtude € mais nociva do que quando
se acredita ter um vicio que ndo se tem, pois o homem tenta melhorar quando
acredita ter um vicio, enquanto a presun¢do da virtude torna o homem cada vez
mais injusto e cego nos seus julgamentos. Existem certos tipos de homens que
saem de um espirito preguicoso da ddvida para a deméncia do imperativo “tu
deves”. Se em sua origem ele ndo passava de um pobre homem, agora ele procura
por uma virtude impossivel de ser alcangcada. Esta busca tragica lhe torna um

sujeito solitdrio e que, posteriormente, se tornard o exemplar mais venerdvel da

**Nietzsche, Consideragées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 144.
> Ibid., p. 150.
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espécie humana: o santo religioso, o justo e misericordioso com o préximo. Para

este tipo de homem a verdade € a justica divina.

Porque ele quer a verdade, ndo como um conhecimento frio e estéril, mas
como uma verdade que julga, condena e pune, como uma verdade que ndo é
propriedade egoista do individuo, mas direito sagrado de deslocar os limites de
todas as propriedades egoistas uma verdade, em suma, que é o julgamento final e
que nenhum caso, é presa fortuita e prazer de um cagador isolado.

Por outro lado, o homem frio do conhecimento acredita na verdade
objetiva, imparcial e desinteressada, caracteristicas da ciéncia. Para ele verdade e
justica sdo coisas distintas, pois a justi¢a se confunde com diversos instintos como
as paixdes, o medo, a desconfianca etc. Tanto no caso do santo, como no demonio
frio do conhecimento, a justica ndo tem critérios e por isso, acaba causando
diversos males para a humanidade, pois desta maneira defende-se somente um
lado da moeda, o que causa discriminagdo em quem ndo compartilha do ponto de
vista de quem estd julgando. Os juizes modernos cultivam um instinto de
conhecimento, porem ndo de justi¢a; seu julgamento € frio, indiferente e causa
medo. Para Nietzsche, o homem realmente justo possui um instinto de justica, isto
é; eles sdo pessoas fortes que tem calma e nobreza para compreender o devir que
constitui o individuo; tais juizes t€ém sabedoria suficiente para entender que justi¢a
e verdade andam juntas, porém ndo como o santo entende esta juncgdo, pois ele
sabe que ambas sdo criacdes humanas que foram necessdrias a vida. Infelizmente
este homem justo € raro de existir assim como o instinto de justica.

Nietzsche se pergunta se o bom historiador seria caracterizado como o
homem mais justo de seu tempo. Segundo o autor, a histéria na modernidade
tornou-se objetiva, o que se leva em consideragdo nela € o fato empirico, de modo
que quanto mais simples e seco este for relatado melhor. Tal objetividade faz o
historiador crer ainda que quanto mais afastado se estiver do acontecimento,
melhor se pode analisd-lo. Porém, desta maneira, ndo se consegue a originalidade
necessdria ao historiador, pois ele se contenta em revelar passivamente fatos
passados para seres pacificos. Os historiadores acreditam que seu afastamento dos
fatos faz deles seres mais justos para julgar o passado, do que aquele que
realmente participou do acontecimento. Para o historiador, o envolvimento no

acontecimento cega as pessoas em relacdo ao fato puramente empirico que este

% Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 152.
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constitui. Assim ele encara o acontecimento como se ele estivesse neutro em
relacdo ao fato, ou seja, ele cré que sua objetividade ndo influi na interpretagdo do
acontecimento. “O seu trabalho reduz-se a ajustar o passado as banalidades do

momento”?".

Para conseguir tal neutralidade é exigido do historiador um
isolamento igual ao do artista. Porém como se poderia ter uma ligagcdo entre o
isolamento artistico, que é totalmente subjetivo, e o acontecimento empirico do
passado? A incoeréncia € enorme, pois o historiador pretende representar e julgar
objetivamente a historia através de seu ponto de vista que € totalmente subjetivo e
que ndo se relaciona ao modo de pensar da época a ser julgada. Para Nietzsche
isto “seria esquecer que o momento criador do artista é aquele em que a sua alma
estd cheia de originalidade e de forga, € o instante em que a faculdade de compor
atinge o auge; o resultado serd um quadro artisticamente verdadeiro, mas nao
historicamente verdadeiro™®.

Os historiadores acreditam em uma totalidade secreta, divina, enquanto na
realidade ndo existe uma ligacdo entre os fatos, os gestos humanos e o conjunto
das coisas. A generalizacdo da histéria ndo lhe torna mais clara e objetiva, como
acontece nas outras cié€ncias, pelo contririo, ao generalizar os historiadores
acabam por obscurecer o fato, porém eles acreditam terem feito jus ao
acontecimento. A histéria encarada desta maneira ndo precisaria do desenrolar dos
fatos, mas somente do seu comego e fim. O historiador moderno mistura a
contemplagdo estética da criacdo com a objetividade da ciéncia, contudo tal
conduta absurda nio exprime o valor da histéria. Para se conhecer este valor é
preciso ter uma faculdade poética agucada que mergulhe nos dados empiricos,
para poder criar novas imagens com estes dados, uma vez que o acontecimento
real nunca mais podera ser revivido literalmente e por isso mesmo ndo pode ser
julgado. O historiador deve ter a sensibilidade do artista para melhor encaixar os
elementos com tranqiiilidade. Todavia, geralmente ele confunde essa calma do
artista com a neutralidade e a contemplacdo severa e imparcial dos fatos.
Acreditam estarem, desta forma, sendo justos, enquanto na verdade introduzem
uma falsa justi¢a, ndo sabem que “s6 € possivel julgar entre iguais”“. O auténtico

historiador ndo repete o fato somente, mas o transforma em uma nova realidade,

8! Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 155.
% Ibid., p. 156
% Ibid., p. 160.
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para poder modificar o presente e o porvir. Ele se exprime com simplicidade e
profundidade, pois para poder dar algum veredicto do passado ele deve se
comunicar igual a um oréculo, isto é, sé se pode compreender o passado
projetando-se o futuro e conhecendo o presente. Contudo, os historiadores
utilizam-se do modo analitico de pensar o passado, ou seja; eles s6 evocam 0s
seus “porqués”’, o que paralisa o futuro. O historiador auténtico deve ser um
homem superior, guerreiro, que olhe para o passado com o objetivo de agir no
futuro e no presente, sé assim ele nio se torna um coveiro do presente, mas um
criador de novas possibilidades para o porvir da histéria.

O ser humano precisa das ilusdes para poder manter-se vivo e o
esquecimento € indispensdvel para esta criagdo, pois ele € o que possibilita a
crenga na verdade, na justica, no sujeito, no Estado..., enfim em tudo o que até
agora o homem inventou e que em principio, se constituia em funcdo do instinto
de sobrevivéncia, e que, ao longo do tempo, foi sendo esquecido. A ciéncia
moderna inventa novas teorias em funcdo de um pretenso instinto de
conhecimento, desta forma ela inverte a equacdo: se antes o objetivo do
conhecimento era a vida, agora a vida estd em funcdo do conhecimento. O saber
histérico levado as ultimas conseqiiéncias ndo faz o futuro aparecer, porque
destréi todas as ilusdes indispensdveis do homem acerca da vida. A justica da

histéria destréi a vida.

Se por de traz do instinto histdrico, ndo houver um instinto construtivo, se
destruir ndo tendo em vista deixar um lugar vazio, para que o futuro ja vivo na
esperanca construa a sua casa sobre um terreno desimpedido, se s reinar a
justica, o instinto criador enfraquece e desanima®.

Se, por exemplo, uma religido se transformasse em um saber histérico
puramente justo, cientifico; ela estaria por se autodestruir, pois ao longo da
pesquisa, se descobriria que nela existe tanta falsidade, contradicdo, absurdo,
violéncia que aquela ilus@o pela religido se dissiparia. A teologia moderna é um
destes exemplos, ela pds-se a servico da histéria, tornando o cristianismo estéril,
artificial; o historicismo lhe tornou um mero ‘“conhecimento do cristianismo’.

“Ora, o homem s6 pode criar no amor, envolvido na ilusdo amorosa, isto €; na

% Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 163.
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crenca absoluta na perfei¢dao e na justiga”“. Portanto ao renunciar a ilusdo, a
histéria difere-se da acdo da arte, pois o excesso de histéria, que se pretende
totalmente justo e objetivo, s6 mostra ao sujeito a vida injusta levada por ele até o
momento, pois lhe revela a ilusdo que cobre a sua forma de agir e que o faz
considerar o seu julgamento o mais justo e correto possivel. Nietzsche propde a
transformacdo da histéria em obra de arte, pois sé assim a histéria poderia
despertar e conservar os instintos, porém isto iria contra a estética de seu tempo
que tem uma maneira analitica e prosaica de encarar a propria arte.
A divisdo do trabalho e o capitalismo fizeram a ci€ncia acelerar ao maximo
seus avangos, porém isto arruina a propria ciéncia, pois resulta na vulgarizacio e
infantilizacdo dela. Desta forma a ci€éncia tem somente como funcdo produzir
sébios, assim ela € retalhada no seu desenvolvimento a fim de agradar a todos os
tipos de pessoas e poder ao menos ser tolerada na sociedade. Um jovem na
modernidade tem que percorrer rapidamente a histéria, deixando de lado seus
instintos em prol da cultura histérica, pois lhe é exigido uma maturagio
antecipada, contudo, desta forma, todo vigor da juventude morre e sua conduta
torna-se passiva. A modernidade precisa de uma rapida maturacdo, pois € preciso
produzir cada vez mais depressa operdrios do saber, sejam eles cientistas,
filosofos, historiadores ou meros artesdos. Todavia esta maturacio nunca € total,
pois afetaria o crescimento do consumo. “Cegam-se aves para cantarem melhor;
ndo creio que atualmente os homens cantem melhor do que os seus antepassados,
mas sei que os cegam, muito cedo, usam o meio mais infame de se cegar, € o uso
de uma luz demasiado crua, excessivamente repentina e instivel”®® que é o
conhecimento. O jovem historiador, por ndo ter tempo para criar segue assim, 0s
métodos e truques de seu mestre, pois precisa ser eficiente e rdpido na producio
de verdades sobre o passado. Estuda-se a histéria de modo avassalador até o ponto
de sua destrui¢do. A juventude, com esta concepgdo, torna-se escrava da historia,
enquanto deveria estar construindo o futuro, pois mocidade e histéria ndo
combinam.
O jovem ndo pode ser educado somente através de uma cultura histérica.
As nacdes fortes e vigorosas ndo educavam seus filhos desta forma, pois a

educacdo que se remete somente ao passado envelhece e desencoraja a juventude

% Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 163.
% Ibid., p. 167.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0210594/CA


PUC-RiIo - Certificacéo Digital N° 0210594/CA

46

a tomar suas préprias decisdes, de acordo com a sua vontade. Para Nietzsche,
Hesiodo tinha razao quando dizia que ainda haveria de existir uma raca de homens
com cabelos grisalhos que aniquilaria a espécie humana, pois quando Zeus
percebesse o primeiro sinal de velhice acabaria com todos. Este momento chegou,
pois com a cultura histérica ndo existem mais homens jovens, fortes e guerreiros,
mas apenas sujeitos desocupados e apdticos que valorizam muito mais o passado

do que o presente.

A cultura historica €, com efeito, uma maneira de nascer com os cabelos
grisalhos, e os que apresentam este sinal desde a infincia chegam
necessariamente a crenca na velhice da humanidade. Mas a velhice convém uma
ocupagdo de velhos: olhar para traz, totalizar, concluir, procurar uma consolagio
no passado através da recordacio; isto é a cultura histérica®’.

Nietzsche se questiona sobre esta crenca na “juventude” e “velhice” da
humanidade, pois para ele tal estado de espirito ndo passa de um mal entendido
criado pela teologia cristd do juizo final. Apesar da modernidade conclamar o
memento vivere como lema, a cultura histérica moderna esta ligada ao memento
mori da época medieval, que € traduzida pela necessidade de histéria. O
cristianismo utiliza-se da cultura histérica, sem esta perceber, camuflando deste
jeito seu memento mori na histéria “E entdo, falando em nome desta cultura,
repudia com um encolher de ombros tudo o que estd em devir, espalha por todo
lado o sentimento de que tudo vem demasiado tarde, de que tudo se reduz a acéo
de epigonos, em suma, de que nds nascemos com os cabelos grisalhos” 68

O pensamento cético de que se deve conhecer o passado encobre o valor
que tem o esquecimento do passado sobre a ag@o. A histdria, assim como na idade
média, € uma teologia camuflada. Até mesmo a ci€ncia ndo conseguiu apagar esta
condicdo de morte, pois se hoje ela é respeitada como a igreja o fora outrora, é
gracas a propria igreja. Sendo assim, a ciéncia também trabalha com a nocdo
histérica de evolugdo, considerando a ultima religido a surgir como a mais
importante, confirmando deste modo o juizo final.

Contudo, o abuso da histdria ndo se deve somente a0 memento mori ou

ao pessimismo cristdo, pois cabe a historia resolver este problema trazido pela

cultura histérica, que implantou o espirito de coveiro na humanidade. Hegel e o

%7 Nietzsche, Consideragdes intempestivas (Segunda intempestiva), p. 172.
% Ibid., p. 174.
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seu conceito do “fim da histéria” ajudaram a piorar a concep¢do de histéria da
humanidade. Para este fildsofo alemao, a raca humana atingird um dia o seu apice
e por isso o passado deve ser divinizado, pois € uma conseqiiéncia deste processo
de evolugdo universal, desta forma, ele justificou a sua prépria época ao coloca-la
como parte deste processo, ela passou a ser o sentido e o fim de toda evolucdo
anterior. A atitude cinica passou a ser justifica pela histdria, pois o cinico passou a
atribuir a finalidade de todas as suas a¢des ao processo histdrico, portanto agora
ndo se age com escripulos, pois se passou a acreditar que os atos sdo
conseqiiéncias do processo universal. O sujeito ndo se v& mais como individuo,
mas como a espécie de homem mais evoluida que ja existiu. Assim ao empregar o
termo “processo universal”’, o sujeito tenta explicar a priori o sentido de sua
existéncia, dando-lhe uma finalidade. Contudo para Nietzsche tal termo s pode
ser utilizado com o tom de brincadeira, porque o processo universal liga-se a
evolucdo do individuo que, por sua vez, ndo é compativel com a idéia de infinita
duracdo do passado ou de futuro ilimitado, pois em ambos 0s casos ndo existiriam
um final a ser alcancado pela histéria. Portanto, se o passado for infinito toda a
evolucdo ja foi ha muito tempo alcangada, no caso do futuro sem limites, o
ilogismo também seria infinito o que iria contra a concepg¢ao de evolugao racional.
Assim a historia de Hegel foi ironicamente chamada da “acdo de Deus sobre a
Terra”, onde o homem esqueceu-se de que Deus é apenas uma criagdo da histéria.
Com essa teoria, Hegel impregnou e curvou geragdes inteiras com um excesso de
senso de histérico e gerou a formula “fazer justica aos fatos”. Dando prioridade as
massas e ndo aos grandes homens, este filésofo confundiu qualidade com
quantidade, pois para ele tudo o que agita as massas € grandioso. Portanto, se a
massa absorver uma certa idéia e a seguir por muito tempo, o inventor passa a ser
um grande homem caso contrario, serd esquecido. Desta forma a historia repete-se
ao fazer um julgamento moral dos fatos, o historiador toma os fatos consumados
“com sucesso” como parte da histéria, porém o fato é sempre absurdo e ndo pode
ser julgado como bem sucedido ou ndo, portanto a histéria tornou-se um
repertério de imoralidades; isto €: ela transforma o que € imoral em moralidade,
tornando o homem passivo diante do julgamento dos fatos (ele passa a ndo ter
mais a virtude de revoltar-se contra o passado). Para Nietzsche, o homem virtuoso

é aquele que age de acordo com sua vontade tendo uma atitude moralmente
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correta com seus desejos, ele ndo aceita simplesmente os fatos, pois € um homem

de a¢do, que faz a histéria prosseguir sem receio de um fim.

3.4 Histéria e esquecimento.

Nietzsche com essa critica a histéria nido pretende, contudo o seu
aniquilamento. O homem s6 se tornou o que hoje ele € através do sentido histérico
e da memoria. Porém o excesso de histéria da modernidade também pode destruir
o sujeito. O esquecimento cria a histéria da humanidade, sem um pouco dele

nenhum ser humano poderia motivar-se para agir e criar sua propria historia.

Trata-se de saber esquecer a tempo, como de saber recordar a tempo; isto
€ imprescindivel que um instinto vigoroso nos advirta sobre quando ver as coisas
historicamente e quando é necessdrio nio as ver historicamente. E este o principio
sobre que o leitor deve refletir: O sentido historico e sua negacdo sdo igualmente
necessdrios a saiide de um individuo, de uma nacéo e de uma civilizagdo *.

O homem de ag¢do, aquele que fica inscrito na histéria, tem que se esquecer
da maioria das coisas para poder realizar um s6 ato: o ato de sua vontade. Tal
sujeito pode fazer sua vontade valer no futuro, pois utiliza a sua memdria a
servico somente do seu querer, ndo levando em conta nenhum moralismo,
nenhuma histéria, nenhuma justiga. Ele € injusto, pois seu objetivo é lancar sua
vontade no porvir. O unico direito que ele reconhece é o seu. Ele cultiva uma
memoria da vontade e s6 lembra o que sua vontade deseja. Os maiores

empreendimentos histéricos advém deste ato de paixao.

(...) contudo, este estado - ndo histérico, anti-histdrico, numa primeira
visdo - € a matriz ndo s6 de um acto injusto isolado, mas de todos os actos justos,

e nenhum povo conquistard a liberdade, sem os terem desejado ou procurado fora

sz 70
de qualquer pensamento histérico ™.

Nietzsche, assim identifica dois tipos de homens: de um lado o homem
injusto, que tem o sentido histérico reduzido, guiando-se pela sua vontade. Este
tipo de homem, pela falta de sentido histérico, acredita numa autenticidade de
suas acdes. A Unica coisa que este gosta de lembrar € de fazer valer a sua vontade,

o resto ndo lhe interessa, ele esquece, garantindo deste modo para si uma vida

% Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 109.
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saudédvel. No outro lado, o homem justo ndo deseja com forga, pois se encontra
emaranhado nas teias da verdade e da justiga, este tipo de homem tende a definhar
com o tempo, pois estd preso em categorias morais inventadas. Portanto a
auséncia de sentido histérico é fundamental para a produgdo da vida. Ele € uma

nebulosa na qual a vida reproduz a si mesma.

E verdade que s6 quando o homem, a forca de reflectir, de comparar, de
dividir, de relacionar, consegue delimitar o ambito da ndo-histdria, é que nasce
dentro da nebulosa um foco claro e brilhante. E, pois pela faculdade que ele tem
que fazer servir o passado a vida e de refazer a histéria com o passado, que o
homem se torna homem; mas um excesso de histéria destréi o homem e ele ndo
teria comegado, nem sequer ousado comecar a pensar, sem esta nebulosa que
envolve a vida antes da histéria’".

Em suma: O esquecimento € o que possibilita a saide psiquica do homem, o que o
faz feliz. Os grandes homens, aqueles que sdo arrebatados pela sua vontade como
numa paixao, querem fazer valer seu querer no futuro; criando uma memoria da
vontade. Porém para esta vontade realizar-se, é preciso certa auséncia de sentido
histérico, pois este limita 0 homem de executar, criar o que a sua vontade quer.
Sendo assim, a memoria usada de forma ativa, para afirmar a vontade, é o que
torna o homem sauddvel e o que o diferencia positivamente dos outros animais.
Contudo, o animal se encontra superior ao homem, quando este se escraviza com
a memoria histérica. Este tipo de memoria encontra-se presa ao passado, diferente
da memoria da vontade que lanca o homem a um futuro. Portanto o homem
saudavel deve saber lembrar e esquecer no tempo devido.

Os dois tipos distintos de sujeitos (justo e injusto), a partir de concepcdes
distintas da histéria, podem também ser chamados da seguinte forma: o supra-
histérico e o histdrico. O sujeito supra-histdrico 7 (geralmente considerado sébio
pelo seu povo), ndo v& o mundo como evolugdo, para ele 0 mundo ja € completo,
este atinge em todo instante o seu objetivo. Estes homens carregam consigo uma
superabundancia dos fatos da histéria que rondam, permanentemente a sua
consciéncia, tornando-os desiludidos e desanimados com a vida. Tal pessoa

considera o tempo como instantes plenos em si e que tem como finalidade a

"! Nietzsche, Consideragdes intempestivas (Segunda intempestiva), p. 110.

7* Segundo NABAIS, Metafisica do trdgico, p. 147: “(...), o que importa a0 homem supra-histérico
¢ a revelacdo do que ha de incondicionado e de imutdvel subjacente ao devir e que, por isso, lhe
confere um cardter eterno”.
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histéria. Por outro lado o sujeito histérico é aquele que se volta para os
espetdculos do passado, com o objetivo de ser impelido para o futuro, onde ele
pode ter a esperanca de uma justi¢a porvir, na qual encontrard a felicidade. Eles
acreditam na evolu¢do do homem e da histéria, contudo esta evolugdo nio é uma
finalidade como em Hegel e sim um sentimento de esperanga no futuro, ou seja;
estas pessoas acreditam na sucessdo temporal e conseqiientemente numa evolugio
da histéria, pois querem langar-se no futuro tendo como esperanga a felicidade.
Porém “eles ndo sabem que, apesar de todo o seu saber histérico, os seus
pensamentos e 0s seus actos sao poucos historicos, e até que ponto o seu estudo da

7z

histéria € comandado pela vida e ndo por uma necessidade de conhecimento

puro”73. E este dltimo tipo de homem que intervém e faz mudar os rumos da

z

historia, pois € s6 a partir de uma atmosfera ndo histérica que aparecem 0s

grandes acontecimentos histéricos.

O respeito que temos pelos factos histéricos ndo passa, talvez, de um
preconceito ocidental; que importa, contanto que a sombra de tal preconceito nos
seja possivel avancar sem nunca nos determos. Oxald, aprendamos a estudar cada
vez melhor a histéria em funcdo da vida. Nesse caso, serd facil conceder que os
espiritos supra-histdricos sd@o mais sabios do que nds, conservando nés a certeza
de que temos mais vida do que eles. E sendo assim, a nossa ignorancia terd mais
futuro do que a sabedoria deles. "

A sabedoria faz do homem um prisioneiro da histdria, tornando a vida um
puro sofrimento que ndo cessa. Portanto aquele que deseja a felicidade e a alegria
deve ser um pouco ignorante com relacdo a histéria, mas ao mesmo tempo, deve

acreditar nesta e na sua evolugfo, para poder visar um futuro em que sua vontade

. o (o ~ .75
se cumpra, tornando-o feliz. A histéria neste caso € utilizada em funcgéo da vida™.

Na medida em que estd ao servico da vida, a histéria estd a servico de
uma for¢a ndo histdrica; em razdo desta subordinagido, ndo podera nem devera
jamais ser ci€ncia pura, como as matemadticas, por exemplo. (...) Porque ha
excesso de histdria, a vida desagrega-se e desintegra-se, mas em virtude desta
degenerescéncia também a histéria se desagrega. '°

7> Nietzsche, Consideragées intempestivas (Segunda intempestiva), p.113.

" Ibid., p. 114.

75 Segundo NABAIS, Metafisica do trdgico, p. 140: “Nietzsche quer que a histéria respeite sua

glﬁependéncia metafisica face a vida, face a essa esfera insondavel da pura criagdo fora do tempo.”
op. cit., p. 115.
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Contudo a modernidade e também os tempos atuais sofrem de um
excesso de histdoria que € prejudicial a vida. Para a cultura histdérica ndo acabar
com a vida € preciso salvar a juventude do excesso de historicismo, pois antes de
uma formagao histdrica, o jovem deve aprender a viver da sua maneira, s6 deste
modo a juventude ndo sofrerd de velhice precoce. A educagdo moderna e até a
contemporanea limitam o jovem a ser um mero repetidor de conhecimentos, o
resultado disto € uma natureza oposta aos instintos e a sua capacidade de criagdo.
Deve-se destruir a crenca de que este modo de educagdo atual é o tnico vélido e
necessario, pois existem vdrias outras formas possiveis de educar, que permitam
ao préprio educador assim como o historiador, tornarem-se artistas que auxiliam
na criacdo de personalidades fortes; isto é: criar jovens capazes de ouvir suas
vontades e 0 que o seu corpo necessita para criar um mundo novo, construido por
suas proprias descobertas empiricas.

O homem deve conservar o espirito sempre jovem, pois a juventude € a
Unica que pode saber dosar corretamente os contra-venenos da histéria que sio
uma espécie de antidoto contra o historicismo. “O excesso de histdria atacou a
faculdade pléstica da vida, ja ndo se sabe ir buscar no passado o seu alimento

»77 Os medicamentos contra o historicismo se chamam ndo-

tonificante
historicismo e super-historicismo. O primeiro encerra-se num horizonte bastante
limitado, pois se trata de poder esquecer, o que acarreta no processo de constru¢io
artistica do mundo. Por outro lado, o super-historicismo tem um cariter de
eternidade ao considerar tudo em devir, contudo seu estudo orienta-se para um
raciocinio racional, cientifico e histérico do real. Apesar do devir ter este carater
de eternidade para a ciéncia, tal tipo de remédio é hostil a arte e a religido pelos
aspectos imortalizantes que o esquecimento lhes proporciona, ao dar-lhes as
caracteristicas de uma “verdade eterna”. O esquecimento para a ciéncia representa
a morte do saber, pois limita o homem de fazer “novas descobertas”, pois ele
suprime os horizontes e impede o sujeito de ser lancado no mar infinito do devir
da ciéncia. Contudo tais homens nido sabem que estas ‘“novas descobertas” da
ciéncia ndo passam também de uma invengdo, criacdo em alta velocidade de
maneira que ndo se consegue absorver e digerir tudo o que € inventado. Viver

desta maneira € impossivel, pois o eterno devir causa instabilidade. Assim como

" Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 201.
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se teme a todo instante a base de uma casa construida em solo arenoso, o devir
causa um constante desmoronamento conceitual privando o homem de sua
seguranca e tranqiiilidade, que acaba abalando a sua crenca em algo eterno e
duradouro. A vida assim enfraquece e murcha e se a vida for destruida o
conhecimento também o serd. Desta maneira a ciéncia deve ser vigiada de perto,
pois seu excesso pode destruir a vida. Portanto é na juventude que podemos
encontrar este espirito que pode mudar a histdria, pois ela faz uso dos dois
remédios devidamente. O jovem mantém a esperanca e crenca no futuro, porque
ele sabe que se o que existe provém do devir, a histéria por sua vez nao podera ter
um final, o que abre um campo de possibilidades infinitas para o porvir. Por outro
lado, a histéria passada ndo tem muito valor para o espirito jovem, se esta ndo lhe
for util para inspirar novas agdes futuras. Assim para uma criagdo efetiva no

futuro € necessdria uma dosagem de esquecimento € memdria.

Repudiando aqueles que duvidam de que o tempo obscureca, quero
agora contar-lhes, sob a forma de pardbola, a sua marcha e a sua cura e como
escaparam a sua propria histéria até o momento em que tendo conquistado a
satide, poderdo estudar de novo a histdria e tornar util o passado subordinando-o &
vida, no triplo ponto de vista de que faldvamos: monumental, tradicionalista e
critico. Ser@o entdo mais ignorantes que as pessoas cultas de agora, porque terdo
esquecido muito e terdo mesmo perdido o desejo de langar os olhos sobre tudo
aquilo que os cultos querem saber; as suas marcas distintivas, aos olhos das
pessoas cultas, serdo a sua “incultura”, a sua indiferenca e a sua hostilidade para
com muitos acontecimentos importantes e realmente validos. Mas, no termo da
sua cura, ter-se-do tornado de novo homens e terdo deixado de ser uma massa de
aparéncia humana; ja € bastante! Que grandes esperancas! Ndo se ri o vosso
coragio, oh expectantes? ’®

Para Nietzsche, este objetivo pode ser alcangado pela proposicdo de
Delfos “conhece-te a ti mesmo”, porém tal frase ndo esconde, nem diz nada, ela
apenas sugere, mas sugere o qué? Os gregos ji tiveram em uma situacdo de
perigo contrdrio ao nosso, onde corriam o risco de serem submergidos pelo
estrangeiro e de morrer pela “histéria”. A Grécia foi por muito tempo um caos de
formas e concepgdes estrangeiras e mesmo assim eles souberam organizar este
caos com a doutrina de Delfos, que é: ouvir as suas necessidades e extirpar as
necessidades ficticias. Desta maneira domaram seu destino, servindo de exemplo
para os povos do futuro. Cabe ao homem aprender com os gregos e a sua historia,

a organizar o seu caos interior, para poder-se refletir sobre as necessidades da

"8 Nietzsche, Consideracées intempestivas (Segunda intempestiva), p. 204.
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vontade de cada um. Para Nietzsche, a cultura deve ser mais do que um simples
ornamento a vida. Assim como os gregos inventaram uma nova Physis, o autor
acredita que uma ligacdo entre o interior e o exterior, pode ser capaz de unir vida e
pensamento, aparéncia e vontade, dando-se vida a uma cultura auténtica.

A questdo de Nietzsche é acima de tudo a da afirmagdo da vida e da
vontade. A histéria ndo € nem de maior, nem de menor importincia, pois ela
também faz parte de nossa vida, foi sé através da constru¢io de uma histéria que o
homem pode sobreviver na natureza. Porém ndo podemos perder de vista este
cardter primeiro que constitui a histéria que é a sobrevivéncia do homem no
mundo, logo a prépria vida. Assim a histéria precisa do esquecimento para
continuar existindo, ou seja; ela precisa de grandes sujeitos de acdo, que tenham
esperanga no futuro da histéria e da existéncia. E por isso que o homem deve
saber brincar com o tempo, dosando desta forma o esquecimento de maneira a
poder ser feliz, assim como o animal em seus instantes eternos. O tempo linear é
uma inven¢do do homem, que percebe o mundo como uma sucessdo de instantes,
isto é; como causa e efeito, € a consciéncia que constréi o tempo, pois o ser
humano para sobreviver precisou criar uma memoria, o que fez surgir a percepcao
de linearidade do tempo. E somente com uma dose de esquecimento que 0 homem
pode ser lancado para fora desta cadeia do temporal, o que acarreta em uma
felicidade momentanea. Portanto, o homem feliz utiliza cada antidoto na ocasiao

que mais lhe convém, tanto a memdria e quanto o esquecimento quando

empregados devidamente contribuem para uma vida saudével.
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