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Resumo

Nascimento, Uriel Massalves de Souza; Andrade, Pedro Duarte. Comecar pelo
fim: percorrendo a formacéo para e pelo negativo na Fenomenologia de Hegel.
Rio de Janeiro, 2021, 204p. Tese de Doutorado — Departamento de Filosofia,
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.

A tese busca percorrer a formacao para e pelo negativo a partir da leitura
do preféacio da Fenomenologia do Espirito de Hegel. A escolha por essa secao
se radica em dois fundamentos especificos: primeiro, nas afirmativas
hegelianas de que o fim da formacéao € o seu comeco, agora justificado. Nesse
sentido, a leitura do prefacio ap6s o fim do livro justificaria sua existéncia e o
faria ser um desdobramento de todo o percurso da Fenomenologia. Segundo,
na propria escrita fatica hegeliana que, como é sabido, escreveu o prefacio
apenas ao final de todo o percurso. Isso nos indica que com a finalizagéo do
livro Hegel estava em condicdes de escrever um prefacio que fosse, a um so
tempo, comecgo e fim da obra que escolheu para introduzir seus leitores ao
negativo e a dialética. Para que consigamos percorrer todo o trajeto, somos
levados a outras obras e, também, a outros pontos da obra. Ao fim, a capacidade
de leitura do Prefacio busca se tornar, entdo, a explicitacdo da formacéao

atingida.

Palavras-chave:

Hegel; Dialética; Negativo; Formacao.
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Abstract

Nascimento, Uriel Massalves de Souza; Andrade, Pedro Duarte (advisor). To
begin from the end: following the process of formation to and through the
negative in Hegel’s Phenomenology. Rio de Janeiro, 2021, 204p. Tese de
Doutorado — Departamento de Filosofia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro.

This thesis tries to follow closely the process of formation of the
consciousness through and to the negative in Hegel’s Phenomenology of Spirit.
We do so by exploring Hegel’s preface section to said book and we do so for
the following reasons: first, Hegel himself asserts more than once that the
beginning and the end are one an the same, the only difference being the fact
that the end is beginning justified; secondly, Hegel himself wrote the preface
(and not an epilogue, for instance) just after he finished the book, not before.
Those two factors combined together seem to tell us that Hegel himself needed
his own formation before he could write the section because it’s rooted in the
formation itself. In our theses we put forward the notion that, by the same token,
if one can close read the preface, one can be said to be formed, the reading of

the Preface serving as proof of the conclusion of the formative process.

Keywords:

Hegel; Dialectics; Negative; Formation.
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Wer etwas Grof3es will, der muf3 sich, wie Goethe sagt,
zu beschranken wissen. Wer dagegen alles will, der will in der
Tat nichts und bringt es zu nichts [Quem quer algo de grande,
como diz Goethe, deve saber limitar-se. Quem, pelo contrario,
tudo quer, nada, em verdade, quer e nada consegue.]

(Hegel, Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas)
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1

Introducéao

Sobrevoar o passado

A abertura da Filosofia do Direito de Hegel contém, em uma de suas passagens
mais icénicas, uma das definicbes que Hegel faz do papel da filosofia e de seu

momento:

Sobre o ensinar como 0 mundo deve ser, para falar ainda uma
palavra, de toda maneira a filosofia chega sempre tarde demais.
Enquanto pensamento do mundo, ela somente aparece no tempo
depois que a efetividade completou seu processo de formacao e se
concluiu. Aquilo que ensina o conceito mostra necessariamente do
mesmo modo a histéria, de que somente na maturidade da
efetividade aparece o ideal frente ao real e edifica para si esse mesmo
mundo, apreendido em sua substadncia na figura de um reino
intelectual. Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza, entéo
uma figura da vida se tomou velha e, com cinza sobre cinza, ela
n&o se deixa rejuvenescer, porém apenas conhecer; a coruja de
Minerva somente comeca seu voo com a irrupgéo do crepusculo.t

Ao ler essa passagem, uma ideia se destaca de maneira bastante notéria das
outras: a da impossibilidade de a filosofia ser atuante, de maneira direta, no mundo.
Isso atesta uma separagéo - bastante brutal inclusive —, por parte de Hegel, de boa parte
da tradicdo filosofica desde Platdo?, que via na atuacdo sobre o mundo um dos
caminhos e mesmo um dos direitos da filosofia. Afinal de contas, a visdo de que um
sébio ou rei filésofo seria capaz de governar a realidade, de guiar o curso do mundo,

faz t&o mais sentido quanto mais se pensa que se conhece a realidade tal e qual ela se

1 HEGEL, 2010, p.44, negrito nosso.

2 E curioso que seja exista mais de uma tentativa de juntar didlogo e dialética platonica a
dialética hegeliana, especialmente quando os autores visavam coisas tdo distintas. Na Republica, sem
sabermos bem o porqué, o destinado a se tornar filésofo volta a caverna; a consciéncia da Fenomenologia
do Espirito jamais deixa de olhar pra trds nem de viver com os homens, porque se sabe ali enraizada,
mas jamais tem a ideia de que ela saber& governar melhor do que os governantes, por assim dizer. 1sso
porque ja esta ciente das destruicfes que foram causadas pela Revolucdo Francesa, uma revolugdo que
em muito foi papel dos fil6sofos como eventualmente alguns comentadores ressaltam (CF HEGEL, 1992
e também ZIZEK, 2020).
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apresenta, como se fosse caso mesmo de a realidade se apresentar sem meandros ou
dificuldades para a inteleccdo, como se ela fosse, ao pensador, transparente e
cognoscivel.

O que esse trecho mostra é que, para Hegel, ndo é o caso. Muito longe de se
estabelecer como a legisladora do mundo ou como aquela cuja atuagédo é copresente ao
proprio mundo, a filosofia somente fala de qualquer processo que nele ocorre no
momento em que ele se acabou, ficou velho, ndo é mais atuante. Em uma sentenga:
permite sua compreensdo ldgica, termo que adquire sentido bastante especifico em sua
filosofia. Em suma, no momento em que aquilo de que se fala ja cumpriu seu papel e
jafechou seu ciclo - esta Gltima a imagem constantemente usada por Hegel para ilustrar
sua compreenséo da filosofia - a filosofia entra em cena. Uma teoria que é réquiem,
portanto, ndo tanto um anunciar retumbante do espirito: eis a imagem de Hegel para o
ato de filosofar.

Uma tal definicdo da filosofia de Hegel pode parecer estranha, especialmente
se pensada a luz de formulacdes bastante entusiasmadas de sua Fenomenologia. Afinal,
é na secdo prefacio da referida obra que lemos uma frase exortativa como “a filosofia
pode deixar de se chamar amor ao saber para se chamar saber efetivo™* quer dizer, ndo
existiria momento melhor do que o presente da escrita de Hegel para a realizacédo da
filosofia. O presente seria, entdo, 0 momento por exceléncia no qual a filosofia poderia
finalmente se tornar o que é, por assim dizer, mas nunca esteve em condi¢des historico-
filosoficas (como o trecho indica, é basicamente 0 mesmo) para tanto. Como seria no
presente e somente no presente que a filosofia poderia se tornar consciente de si, seria
esse 0 seu tempo de existir em todo o seu resplandecer. Hegel seria aquele que realizaria
a filosofia, escalando gradativamente os ombros de todos 0s gigantes que 0
antecederam.

Mas isso € apenas uma analise do que seria, digamos, o espirito da filosofia de
Hegel e ndo a sua letra. A execucdo concreta da filosofia de Hegel, especialmente
aquela que se da em sua Fenomenologia, conta uma histéria bastante diferente dessa,

especialmente na se¢do do prefacio. La vemos toda a definicdo metodoldgica hegeliana

3 E dai frases que veremos retornar varias vezes ao longo desse trabalho como “circulo de
2 Ce

circulos”, “o comego € o fim e o fim é o comego como no circulo” dentre outras.
4 HEGEL, 1992, p.23.

16
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e, curiosamente, ja nos damos conta de que a secdo foi pensada para ser lida tanto ao
comeco da obra quanto ao fim ja que ela €, simultaneamente, seu fim e seu comeco.
N&o s6: nesse segundo momento da leitura, o leitor teria 0s ganhos e avangos oriundos
de sua primeira leitura e teria, com isso, uma posi¢do outra, posto que ja compreenderia
os termos ali colocados ndo apenas como nogdes as quais ele é estranho ou que conhece
de maneira abstrata, mas como estrutura da propria realidade e de seu pensamento, a
ser depurada e melhor desdobrada na Ciéncia da Ldgica.> Isso foi observado de
maneira muito direta por Gadamer. Em seu brevissimo comentério a secdo, ele nos
elucida que “esse prefacio [da Fenomenologia] foi escrito como uma introdugéo ao
sistema planejado a partir das duas partes de uma Fenomenologia do espirito e de uma
Ldgica e metafisica.”®

Decorre dai que mesmo na primeira leitura do comeco da obra, a sucesséo de
proposicOes parece ter justo por finalidade alertar o leitor contra uma tentativa muito
apressada de filosofar sobre o presente, de enunciar coisas sobre ele de maneira
displicente ou de ndo compreender a sucessao historica dos sistemas’. Tudo se passa,
portanto, como se 0 objetivo de Hegel ja nessa secdo inicial fosse, a um tempo, iniciar
e terminar a formacéo de seu leitor. Se é no momento da escrita de Hegel que se abre
a filosofia a possibilidade de sua realizacdo, tal situacdo se da apenas na medida em
que ela buscar outra forma de pensar seu carater formativo. Isso significa duas coisas,
pelo menos: a primeira é analisar a carga histdrica que a tradicdo ja nos lega quando
iniciamos a falar de algo como a filosofia; a segunda é aprender a pensar a partir do
esclarecimento e do reconhecimento da formacgéo que nos impulsiona.

Para a consecucdo de ambos os objetivos, Hegel nos mostrara que sera
necessario repensar o que a filosofia tem tradicionalmente entendido por seu
movimento e oficio, a saber, a funcao de descobrir os fundamentos da realidade, tarefa
geralmente chamada de conceituar. Fara isso ressignificando a relagdo disso com a

linguagem e, também, com as posturas éticas que uma conceituacdo deve

5 Muito tempo depois da elaboragio dessa introducdo e durante sua revisdo, uma feliz
confluéncia, oriunda do que sé pode ser chamado aqui de acaso feliz, trouxe ao meu conhecimento uma
dissertacdo de uma amiga e pesquisadora que tem a exata mesma tese, apenas aplicada a Ciéncia da
Logica. Cf. MASTRO, F, 2021.

® GADAMER, 2012, p.102.

" Como ficara claro quando examinarmos, parte a parte, o inicio do prefécio.
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necessariamente englobar. Serd necessario, além disso, abrir mao da possibilidade de
se falar da contingéncia enquanto presente, salvo em uma situacéo, a saber, na Ciéncia
da Logica, momento no qual a contingéncia gradativamente cai dos conceitos. A
formacdo para a filosofia ou para a ciéncia em Hegel ¢, entdo, uma formagao que abdica
completamente da dimensdo contingencial porque ela é sempre fugidia, passageira,
efémera. E preciso que exista uma espécie de corrente l6gica que guia tanto pensamento
e realidade para que, ao compreender o primeiro se compreenda também a ultima. Para
Hegel, essa corrente é justo o conceito.

Dito isso, nos detenhamos um pouco, por questbes didaticas, no que vai
significar a conceituacéo na obra posterior para pensarmos por contraluz. Ao fim e ao

cabo, é para essa obra que a Fenomenologia nos forma, afinal.

Légica e histdria conceitual

A Ciéncia da Logica visa justo demonstrar para o leitor a estrutura do
pensamento no geral enquanto este mesmo pensamento ocorre. A grande dificuldade
da leitura, nos diz Hegel, decorre em grande parte disso: que a estrutura que esteja em
jogo na hora de compreender a logica seja o desenvolvimento do proprio pensamento
no mesmo momento em que ele ocorre®. O livro tende a buscar uma reduplicacéo da
consciéncia® pelo fato mesmo de que a nogdo que aparece projetada no livro néo é
apenas algo estranho ao sujeito ou diferente dele, mas seu proprio pensamento e seu
processo de pensar objetivados. Se foéssemos dizer de outra forma, poderiamos afirmar
que a dificuldade destacada por Hegel da Ciéncia da Logica € justo que ela ocorre ao
mesmo tempo em que Se pensa, ou Seja, & copresente ao pensamento e tenta capturar
sua estrutura. E como se se estivesse tentando olhar, a um s6 tempo, o olho com o
proprio olho.

Ora, € justo na referida obra que Hegel faz questdo de excluir qualquer
concrecdo e, também, qualquer contingéncia. Por isso, ali, lemos que diante de nos

temos o pensamento de Deus, da criagdo do mundo antes da concrecdo e dela

8 HEGEL, 2016, pp.33-38. Nesse caso especifico, todo o prefacio tem esse tom, mas ndo o
referimos por completo.
® MASTRO, 2021.
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apartado®. A estrutura l6gica, nesse sentido, ndo versa sobre o mundo efetivo, com sua
materialidade e temporalidade intrinsecas, mas sobre a logica a partir da qual essa
propria materialidade se estrutura. Se tomamos uma postura de leitura ndo metafisica
que interpreta isso como uma exacerbacdo do kantismo e da critica das categorias
metafisicas (Longuenesse, Pippin, Lebrun), ou se tomamos isso como uma metafisica
por exceléncia (Heidegger e, em algum grau, Adorno), é pouco relevante para essa
questdo especifica. Se se mantém o fato de que se pode dizer que “a historia realiza a
Ldgica” como o fez mais de um comentador!?, s6 se pode fazé-lo porque se tem a nogéo
de que esta e aquela tém diferencas, sendo a maior delas, justo, a presenca da
contingencia. Realizar ndo significa outra coisa que tornar concreto, efetivo, material e
conferir a isso uma duracgéo especifica. Em outras palavras: realizar significa tornar-se
temporal e, por isso, finito. Se um gracejo poético nos for permitido, é tornar as coisas
poeiras langadas aos ventos do tempo.

Segue-se dai que a possibilidade de existéncia de um momento no qual se possa
pensar o presente enquanto ele ocorre, dependera de uma suspensao da contingencia e
de um deslocamento de foco para a apreensdo do que é o pensamento conceitual.
Seguindo Mastro, para a exata compreensdo da obra que € a Logica é preciso entdo que
a consciéncia descubra o que sempre esteve la: sua identidade com o que ela colocava
como algo externo porque escrito, como algo distanciado porque objetivado em
paginas, algo radicalmente outro porque ndo visto como si mesmo.'? A pergunta que
advém dai pode ser tdo simples quanto: mas como isso elucida a Fenomenologia?

Pois bem, a Fenomenologia parte do pressuposto exatamente contrario ao da
Logica'®. Se esta ja pressupde uma série de ganhos nos quais entre pensamento e
realidade e entre consciéncia e mundo, existe uma relacdo de identidade, aquela busca
explicitar o movimento intrinseco ao pensar e a realidade enquanto eles ocorrem. Nesse

sentido, a Fenomenologia precisa contar com a concregéo, especialmente naquele que

10 HEGEL, 2016, p.61-62, especialmente a sentenca “O sistema da logica é o reino das sombras,
0 mundo das essencialidades simples, libertado de toda concregao sensivel”.

11 E.g. Marcuse ao longo toda a parte um de seu Raz&o e Revolugéo quando trata de historia.

2 MASTRO, 2021.

13 Dai o final da Fenomenologia possuir um paragrafo como: “No conceito que se sabe como
conceito, 0s momentos se apresentam, pois, anteriormente ao todo implementado, cujo vir-a-ser € o
movimento desses momentos. Na consciéncia, ao contrario, é anterior a esses momentos o todo, mas o
todo ndo-conceituado” HEGEL, 2000.
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vai vir a seu segundo volume, versando mais propriamente sobre o Espirito Absoluto
e sua Histdria. Tomar a consciéncia e leva-la como que pela médo de sua experiéncia
hodierna até ao pensamento que a equaciona com a realidade precisa passar por aquilo
que serd chamado, no trecho da filosofia da historia que fica conhecido como Razéo
na Histdria, de historia filosofical®. Assim, por mais que Hegel somente defina e
desdobre essa historia de maneira detida em um de seus cursos, € nela que ele se baseia
para conceber pelo menos esse segundo momento da Fenomenologia.'® Nesse sentido,
Forster é certeiro em sua tese geral: Hegel apenas desdobrou melhor em seus cursos
aquilo que ja estava presente na Fenomenologia®®, razdo pela qual a leitura daqueles a
ilumina em termos efetivos.

Visto sob esse prisma, € possivel compreender como, ja na Fenomenologia,
mesmo para vaticinar sobre qualquer assunto do presente a filosofia sempre chega tarde
demais. Afinal, se o efetivo estd se dando no presente e se a formacdo da consciéncia
precisara passar pelos inimeros desenvolvimentos historicos para compreendé-lo de
maneira propria; se sO existe verdade na totalidade e na compreensdo do
desenvolvimento desta; se, por fim, 0 momento presente ainda ndo est4 acabado, posto
ser presente, e, portanto, imerso em contingéncia; entdo, ja estamos atrasados e s6 nos
restam duas opcdes de lida com esse problema.

Uma opcao seria advogar pelo fim concreto e efetivo da histdria, e levar essa
frase as tltimas consequéncias. Viveriamos, nesse sentido, uma espécie de prorrogacao
infinita de uma historia que ndo teria mais nenhuma circunvolucéo a mostrar. Todos 0s
processos estariam acabados e s6 nos restaria seguir sem crer que as mudancas existam.
Essa foi a opcdo de alguém como Fukuyama, embora aplicada ao mundo p6s queda do

comunismo.” Nesse sentido e apesar de todas as modificacdes de realidade concreta,

14 HEGEL, 2010, p.16.

15 E dizemos “pelo menos” porque temos, por exemplo, o trabalho de Hyppolite, que tenta justo
demonstrar como é possivel ver uma dimensao histérica também na primeira parte. Cf. HYPPOLITE, J,
1974.

16 FORSTER, 1998.

7 Nao entraremos em detalhes sobre sua concepgéo de fim da histdria. Basta aqui que saibamos
que ele aplica a tese do fim da historia hegeliana a auséncia de alternativas sistémicas globais decorrente
do mundo exclusivamente capitalista no qual vivemos. Sua hipdtese surge, ndo por acaso, apds a queda
do muro de Berlim, momento que marca a queda do regime de oposi¢do ao capitalismo — com todos 0s
problemas que isso tem - que foi a USSR. Cf., para mais detalhes FUKUYAMA, 1992.
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a énfase no fim da histdria coaduna com a ideia do pensamento de Hegel autorizar um
pensamento sobre o presente.

Note-se, ai, que a historia se enraiza numa nocdo de histéria do contingente
finito e perde seu carater l6gico. Se torna, por assim dizer, uma afirmagdo denotativa
demais e hegeliana de menos. Em Hegel, como ja dissemos e como veremos melhor ao
longo da tese, o finito, porque contingente, somente passa e se desdobra: nada mais.
N&o ha uma historia filosofica do efetivo per se: dele, enquanto ocorre, nada se fala de
valor l6gico poque nada se pode falar. Sendo assim, ndo nos parece a op¢do mais
adequada posto entrar em choque direto com a construcéo hegeliana de historia.

Outra opcdo seria ressaltar que o pensamento de Hegel ndo da conta do presente,
sendo antes uma critica da metafisica e uma historia do Espirito por exceléncia. Nesse
sentido, enfatizariamos, com alguns comentadores (Lebrun, Longuenesse, Zizek,
Safatle), a dimenséo de critica da metafisica da filosofia de Hegel, a0 mesmo tempo
em que aplicariamos ao proprio autor um pressuposto de leitura depreendido da
reflexdo contida na citacdo que iniciou esta introducdo. O critério para que sua obra
que versa sobre concrecdo possa ser compreendida como filosofica € precisamente
aquele de somente versar sobre a formagdo do presente, o proprio presente ficando
vedado a compreensdo e sendo um aberto infinito sobre o qual nada se pode ou se quer
falar. A historia l0gica do presente e as experiéncias de leitura sobre elas estariam
alinhadas num mesmo escopo, uma vez que toda consciéncia ja estaria lendo sempre
de maneira assincrona com a obra. Em bom portugués, a obra ja foi escrita e, portanto,
ja é parte da histéria da filosofia — se seria bem recebida ou ndo, era caso de Hegel
apostar, mas a ma recep¢do nao torna algo néo histérico.

Essa Ultima posicao, por inscrever o proprio movimento de leitura e formagéo
dentro dos pressupostos de Hegel nos parece consequente com a postura que Hegel
esposa ao longo da obra, posto apostar no carater historico-l6gico de sua reflexdo. Por
isso, serd uma tal visada que adotaremos. Sub-repticiamente, deixamos enunciado aqui,
entdo, mais um dos porqués de nossa escolha pela analise da formacdo como algo
central a obra que aqui seré analisada: também a leitura do livro ja é contavel como um
capitulo da formac&o e, sendo ele um livro circular, ele pode ser compreendido a luz

da histéria que ele mesmo conta.
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Entre enunciacado e enunciado

Nossa posi¢do, entdo, é aquela que exclui a possibilidade de Hegel pensar um
tempo do agora, sendo mesmo possivel enuncia-la de maneira radical como dizendo
que Hegel sequer pensa 0 tempo — bastando para isso tomarmos esse Ultimo como
presente/passado/futuro. O proprio fato de que o presente € um constante e incessante
presentificar-se, posto ser contingéncia, ja impediria tal coisa, razdo pela qual a adogéo
de uma filosofia da retrospeccdo, que se confunde com a histéria filoséfica, seria
adotada.

Ademais, a imagem de um passaro que so se lanca ao voo ao fim do dia para
somente observar (visto ser incapaz de alterar a realidade) nos parece mostrar também
outra caracteristica da filosofia desde o ponto de vista hegeliano: a do fato de ndo ser
uma intervencdo direta na realidade com vistas a alterd-la de maneira direta e
substancial, se limitando a alterar as consciéncias que toca com a exata apreensao da
dimensdo de passado que opera no presente.’® A educacdo, de que falavamos no
comego, tem assim um carater de educar sobre o que ja se sabe. Essa é outra forma de
dizer que “o que é conhecido nem sempre ¢ reconhecido™®. A histéria conceitual
presente na Fenomenologia serviria, entdo, ndo como um processo educativo
puramente enciclopédico, no qual novos conhecimentos sdo adquiridos, mas como uma
educacdo acerca da ldgica imanente desses processos e de seu desdobramento na
realidade. A articulagdo légica dos eventos seria a forca motriz do processo de
reconhecimento. Nao basta saber da existéncia de determinados eventos historicos, €
necessario também saber a articulacdo que eles tém entre si e seu enlace na formacéo
do Espirito. Saber o que ja se sabe €, portanto, reconhecer 0 que se vive e esse nos
parece ser a maneira pela qual Hegel procede ao longo da obra, seja no capitulo
introdutorio quando versa sobre Kant, seja no prefacio quando toma um prefacio como
seu objeto.

Por isso, podemos dizer com base no que ja construimos até aqui, que a

apreensao conceitual historica em Hegel tem, em sua prépria natureza, o descompasso

18 para uma discussdo disso mais aprofundada, cf. ARANTES, 1996, p.388.
1 HEGEL, 1992, p.37.
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com a realidade, de modo que sempre ja se chega muito tarde para se fazer algo.
Ademais, ela também é, num certo sentido, atuacéo direta no material explorado, de
modo que ela também € geratriz de uma forma de compreensdo da realidade. Isso
parece ter grandes consequéncias na reflexdo de Hegel sobre a proposicdo e a
linguagem, de modo que estas precisardo ser reformuladas para comportar a sua forma
de filosofar que apresenta, ao mesmo tempo, logica e histéria ou, se se preferir, a l6gica
imanente a historia.

Nesse contexto, o tropo “filosofar é rememorar” que citamos acima adquire um
sentido bastante preciso: a filosofia sempre sobrevoa escombros, porque é somente
assim gue sua linguagem ganha azo e sua definicéo de conceito, sentido. O fato de que
a filosofia possa falar de algo exige, entdo, que esse algo ja esteja acabado, o palido
cinza atestando a auséncia de vida que o corpo da coisa a se falar transmite.
Curiosamente, entretanto, a filosofia ndo apenas faz uma espécie de autdpsia; antes,
reinjeta a vida perdida na coisa, de modo que confere dinamismo ao processo acabado,
como que restaurando a vida que tinha no momento de sua existéncia. Dito de outra
maneira, se a filosofia é sobre o passado, é porque ele ndo esta morto: ele é quem
comparece constantemente no presente, fazendo ver sua inquietante presenca & mesmo
onde j4 se cria que ele ndo mais retornaria. E como um fantasma que insiste em néo ser
expulso, ndo importa quais rituais se faca para exorciza-lo. Temos, assim, uma filosofia
que inicialmente se pretende cinza, mas que vivifica aquilo mesmo de que fala e, por
se dirigir sempre ao presente do qual fala como algo irresistivel, foi acusada de dar a
aparéncia de um certo triunfalismo.

Se fomos bem sucedidos até aqui, nossa hipotese parece bastante distante da
imagem de concluséo apotedtica e espetacular das histérias do mundo que corre sobre
Hegel: se a historia aparente se concluir de modo apotedtico é porque, no fundo, ela ja
se concluiu, ela ja acabou, a morte do objeto sobre o qual se fala ja ocorreu. O discurso
filoséfico € apenas a maneira de mostrar como 0 morto ainda vive apesar do seu corpo

ter se despedacado. A filosofia se transforma, assim, numa gigantesca obra de luto®,

20 Talvez essa expressdo cause certo estranhamento, ja que a totalidade comparece vivamente
na obra hegeliana. Mas ha que se pensar, como faremos a frente, que o luto ndo pressupde perda, mas
morte e ressignificacdo. A frase recorrente em filmes blockbusters que diz que 0 morto “sempre estara
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que tenta elaborar o0 objeto perdido a partir de um discurso que faca dele algo vivo. A
apoteose sentida € fruto do momento do qual se fala. Afinal, quando contamos uma
historia, ocupamos sempre um lugar de descompasso entre ja saber seu fim e estarmos

contando seu desenvolvimento. E desse descompasso que vem o ar de triunfalismo.

Luto sem melancolia

Para qualquer um que ja esteve dentro de um processo de luto, ndo deixa de ser
nunca fonte de curiosidade o fato de que o objeto que se abandona pareca retornar sob
mil faces e pareca se fazer presente a cada pequeno momento?l. Assim sendo, 0
presente é sempre tomado de assalto por esse passado, como se um corte na sucessao
normal do tempo se tornasse uma realidade muito proxima e concreta e, em algum
grau, até mesmo assustadora. A possibilidade de falar sobre o passado e conferir a ele
um lugar, a partir da fala, sera sempre a melhor chance do enlutado de entender o que
foi que perdeu. E preciso um olhar de retrospeccéo que seja capaz de deslocar aquele
passado e introduzir uma negatividade (no sentido filoséfico) entre o objeto e o sujeito
enlutado??, introduzindo com isso também uma certa articulagdo ldgica. Tudo isso a
partir da ressignificacdo de um passado e a partir, também, de uma sucessao de falas
sobre ela no presente. O objeto é abandonado de seu carater concreto real®®, e passa a
se tornar apenas memoria?*. A compreensédo das logicas de articulagdo e construgio
desse objeto por parte do sujeito, i.e., como esse objeto aparece para mim e o que ele
significa, permitem uma liberacdo daquele que dele fala. Em linguagem mais simples,
num luto bem sucedido o objeto ndo mais captura o individuo, ndo lanca sobre ele sua
sombra; antes, é abandonado em sua materialidade finita e, por ndo ser mais material,
nédo pode mais sombrear nada.

N&o nos parece ser por acaso, portanto, que o réquiem que é a filosofia

hegeliana ndo pode ser outra coisa do que uma histdria que precisa passar em revista

em seu cora¢do” apesar de piegas e cliché mostra aqui seu grau de verdade — 0 que, alids, toda pieguice
cliché resguarda.

2L FREUD, 2008, p.250.

22 FREUD, 20086. p.250.

23 Dirfamos com Hegel: contingente.

24 Com Hegel de novo: conceito.
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por seus eventos para se realizar. A figura do Espirito que sai de sua imediatez e retorna
mediado e reconciliado® ¢ concluida, ndo por acaso, nessa passagem em revista da
historia para entender seus pontos principais, o quanto ela ainda atua no presente, ao
mesmo tempo em que restitui o lugar de tudo aquilo que parece superinflado,
hipostasiado ou simplesmente pretensioso. Derruba, com isso, a importancia do
contingente, ndo pelo enfrentamento, mas pela sua adogio e depuracdo. E também a
chance de localizar certos momentos como o que séo efetivamente: momentos de uma
histéria maior e ndo a versdo final de quaisquer coisas.

Assim, o sobrevoo da coruja de Minerva ndo € outra coisa que a tentativa de
Hegel de mostrar como a historia da liberdade até ali, apesar de ter acabado, néo cessa
de estar viva, tampouco cessa de pulsar enquanto concrecdo para a consciéncia
formada. A imagem do passado como circulo de degraus® da Weltgeschichte - cuja
atualizagdo poderiamos fazer nas figuras de Escher — é justo a tentativa de ilustrar o
quanto o passado se marca e se faz presente de modo que para Hegel é obrigacéo de
um discurso filosofico extrair o que ha nele de vivo se ele quiser ser chamado de
filosofia.

O procedimento &, assim, duplo: por um lado, Hegel somente pode constituir
sua filosofia se pressupuser a morte de tudo que fala e, por tabela, se assumir
explicitamente a impossibilidade de se falar da contingéncia. A filosofia se torna olhar
em retrospeccao, algo que anos mais tarde sera violentamente criticado um autor como
Nietzsche. Por outro lado, a passagem por essa vida j& acabada é uma demonstracdo
objetiva de que o término ndo significa fim, vez que ainda existe vida pulsante nesse
passado, bastando saber de que modo perguntar sobre ele.

O processo que chamamos de luto, ancorados em Freud, ndo é um processo de
abandono absoluto do objeto, posto que ele constitui parte da vida do enlutado e ainda
assim sera quando do “término” de tudo; antes, é um processo de distanciamento e
modificacdo do investimento que ocorria, sendo um modo deixar o objeto ir e deixar-
se ir tambeém a partir dele. Existe uma similaridade logica entre o luto freudiano e o

procedimento filosofico hegeliano, posto ambos teorizarem sobre um abandono de

25 E sua historia esta tanto presente na Fenomenologia, quanto descrita ou deduzida longamente
na Enciclopédia.
%6 HEGEL, 1986, p.105.
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certo objeto que se foi para melhor incorpord-lo na existéncia desde a visada da
memoria. Lendo Hegel através de Freud e mantendo as proporcdes (Freud fala do
psiquismo individual, afinal) podemos compreender esse aspecto da filosofia hegeliana
por uma visada diferente, que nos parece implicita em Hegel. Parece-nos que ambos
estéo sinalizando que o abandono do objeto e sua morte ndo sdo formas de sua extingéo,
mas de sua permanéncia de forma permanente. E como se a morte do objeto o
inscrevesse definitivamente no psiquismo, uma segunda morte sendo, na verdade, o
mais préximo do que seria sua ressurreicao.

A dindmica é meramente um dos aspectos da dialética: aquele que a crenga no
espirito pratico, no ato dominante, na infatigavel capacidade de fazer enfatiza
preferencialmente, pois a renovagdo perene oculta da melhor maneira o antigo ndo
verdadeiro. O outro aspecto menos popular da dialética é o estatico. (...) A compulséo,
sob a qual ela conceitua o desdobramento incansavelmente destruidor do sempre novo,
consiste no fato de que o sempre novo €, a todo instante, simultaneamente o antigo
visto de perto.?’

Se Habermas pdde dizer que Hegel tem o primeiro conceito adequado de
modernidade?®, nos parece ser justo porque o filésofo da Suabia reconhece que a
modernidade filosofica sé pode ser plenamente compreendida se contraposta aos
tempos anteriores e se vista como uma decorréncia e um desenvolvimento deles, ou
seja, se houver uma linha loégica que faca com que todo o processo que se chama
filosofia (ou arte, histéria mundial, religido, etc.) seja um desenvolvimento da verdade
sendo, com isso, mais do que uma simples coletanea de saberes e sistemas dispersos.
A filosofia se torna histéria da filosofia mesmo 14 onde ela é Logica®, pois o
desenvolvimento toma a frente e, tendo em vista que € historia, ele s6 pode ser exposto
com palavras, uma vez que elas sdo a Unica forma aceita por Hegel de exposi¢ao
filosofica.

Hegel é enfatico em negar a posicdo da intuicdo ou de quaisquer apreensdes

que nao sejam feitas por palavras, igualmente enfatico em falar ou usar a linguagem

21 ADORNO, 2020, p.260.
28 HABERMAS, 2000, pp. 24-26.
2 Para um desenvolvimento dessa tese, cf. NOLASCO, 2015.
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para sua demonstracio ao longo da Fenomenologia®. A propria imagem do circulo,
por ele diversas vezes evocada, ja o coloca em posicao inversa aquela do mutismo de
fim de processo: o fim do processo ndo é sua extin¢éo ou término, mas a justificativa
de seu comego e, como é processo de reconhecimento, € apenas um processo Vvisada
compreensiva do que ja se sabia, agora tendo isso reconhecido. Como é tema central
para nés, explicaremos de maneira mais detida e exaustiva, adiante, como a linguagem
é fundamental a Hegel.

A hipotese que haviamos aparentemente abandonado no come¢o como uma
tomada de caminho diante de uma bifurcacdo retorna aqui como uma espécie de
complemento aquela que tinha sido nosso caminho. A ideia, entdo, ndo € tanto que nao
se possa falar do presente, mas que nédo se pode falar dele diretamente posto que o
passado também nele pulsa. Sendo ainda mais radicais: falar do presente é
necessariamente falar do passado.

Eis ai nosso problema: como é possivel a Hegel expor um tal empreendimento
e desenvolve-lo se tem por objetivo, entre outras coisas, educar e formar (é o problema

da Bildung) as consciéncias de seu tempo?

Dialética, linguagem, temporalidade

Com isso, nos resta uma ponderacdo quanto aquilo que se poderia chamar de
estruturacdo hegeliana da realidade, a saber, sua dialética e a construcéo de Hegel do
que chamou de pensamento especulativo. Pois é sabida e ja foi por nés citada a énfase
do autor na ideia de que com ela estaria descrito o movimento da realidade contingente,
mas o0 do proprio Deus®, antes mesmo de qualquer contingéncia pudesse se enunciar,
ou seja, no pensamento de Deus as coisas se passariam de maneira puramente logica,
sem que a realidade material efetiva estivesse presente. Se € assim, a linguagem teria
que ser capaz de expor precisamente uma tal dialética, sendo capaz de fazer seus
movimentos a0 mesmo tempo em que o0s torna inteligiveis a quem I&. A linguagem
teria, portanto, que ser ela mesma dialética, 0 que aparece para alguns comentadores

como uma dificuldade quase insoluvel.*?

%0 KOYRE, 2011, p.205.
31 Cf. nota 8.
32 CF. a esse respeito COSSETIN, 2012.

27


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

E essa imersdo profunda na experiéncia do negativo, experiéncia essa que
Hegel enraiza no uso da linguagem® como demonstracdo e desenvolvimento
necessarios do conceito, que torna qualquer comentario ou critica algo muito mais
dificil®**. Comparando por contraluz um fracasso e um sucesso: qualquer um que ja se
apaixonou® atesta com facilidade que a construgdo linguistica sempre parece aquém
da experiéncia vivida. Ndo importa quéo rico seja o vocabulario do apaixonado: sempre
parece restar algo por falar. A linguagem pode por vezes parecer ndao dar conta daquilo
mesmo que foi vivido, a menos que seja feito um trabalho constante sobre ela - e, em
inlmeros momentos, nem mesmo assim. Existe sempre o déficit entre a experiéncia
vivida e a capacidade expressiva da linguagem, fica sempre uma espécie de buraco,
uma espécie de impossivel ndo expresso, mas presente. Essa experiéncia € da mesma
lavra que o negativo do qual Hegel fala.

O amor serve, aqui, como experiéncia modelo de comparacgao especialmente
porque, nele, estamos sempre além ou aquém do objeto amado, tentando
constantemente negar a negatividade na qual estamos imersos, sem nos darmos conta
de que € ela mesma que define o sentimento amoroso. Pois amar ndo é o encontro de
completude eterna ou de descoberta do fundamento, mas necessariamente a perda do
proprio fundamento fragil que se supunha possuir®.

Mais uma analogia com o amor é possivel para esclarecer a tese a ser defendida
aqui. O problema fundamental do amor, como o da escrita de Hegel, é a
impossibilidade de copresenca entre o falado e o sentido. Todo texto de amor parece
ndo dar conta, quer por sua beleza, quer pelo momento em que chega, de compreender
0 sentimento descrito e abarca-lo em sua totalidade. O amante se vé diante de uma coisa
muito maior do que é capaz de conceber em palavras ou, se se preferir, de um excesso
muito maior do que é capaz de conter com sua linguagem, por rica que seja. Sua falha

ndo se da antes da tentativa de escrita ou fala, nem depois dela; antes, é a consequéncia

3 AGAMBEN, 2006.

% ADORNO, 2007, p.72.

350 uso do amor, aqui, foi feito porque também Hegel o abandonou como solugo as cisdes da
modernidade. N&o ¢ gratuito. Sobre isso, Cf. KOYRE, 2011, especialmente p. 152.

36 E 0 movimento que Hegel descreve, segundo o qual ir ao fundamental (zu Grund gehen) é ir
em dire¢do a ruina (zugrunde gehen) faz um sentido muito mais préximo ao coragao aqui - com o0 perdao
do jogo de palavras.
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mesma da tentativa de escrever. Assim, a falha do procedimento se anuncia no
momento mesmo em que a pessoa que O opera se julga capaz de realizar seus
pressupostos. Afinal de contas, se amo e escrevo sobre o amor, suponho
necessariamente que entre meu produto linguistico e meu sentimento é possivel uma
relacdo adequacgdo. Mas € precisamente o fracasso disso que toda carta de amor parece
testemunhar no momento em que é concluida e, posteriormente, enviada. As davidas
posteriores acerca do impacto dessa carta no amado ndo dizem outra coisa além da
incerteza frente a verdade. Tal incerteza se manifesta depois de algum grau de certeza,
combustivel necessario a composi¢do da missiva. Em suma: a certeza motiva a escrita
e, pelo fato de a escrita ser a materializacdo de uma insuficiéncia antes no maximo
intuida, acaba por gerar incerteza.

O que ocorre ai, em termos hegelianos, € que se tenta apreender o presente
efetivo enquanto ele ocorre. A impossibilidade testemunhada e experenciada pelo
amante é analoga aos fracassos contidos nos arcos iniciais da Fenomenologia, 0 que
compreende todo o volume um. Todo esse volume uma historia desse fracasso que é
formativo para a consciéncia e a propulsiona a dar um passo além e tentar de novo.
Toda artimanha hegeliana nesse volume é para mostrar que o presente excede e muito
a conceitualizacdo estanque a qual se estd acostumado. O presente é contingente,
movel, vivo e, portanto, contraditério®”. Mas €, ao mesmo tempo, formado de um
passado sem o qual ele nem sequer pode surgir. E um precipitado Gltimo de uma cadeia
de necessidades. Por ser contingente, ndo se pode ter certeza sobre ele; por ndo tanto
ter quanto ser uma historia, é passivel de compreensao.

Ademais, mantendo a analogia com a carta de amor, se 0 amante tenta apreender
0 porqué de seu objeto amado ser digno de seu amor, ele passa a descrevé-lo de maneira
objetiva, como as caracteristicas das quais falasse estivessem presentes naquele objeto
do qual fala. Se busca descrever o seu proprio amor e o que ele sente, volta-se

gradativamente apenas para a afetacdo que o outro nele causa, deixando intocado o

87«0 botdo desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a flor o refuta; do mesmo
modo que o fruto faz a flor parecer um falso ser-ai da planta, pondo-se como sua verdade em lugar da
flor: essas formas ndo s6 se distinguem, mas também se repelem como incompativeis entre si. Porém,
ao mesmo tempo, sua natureza fluida faz delas momentos da unidade organica, na qual, longe de
se contradizerem, todos sdo igualmente necessarios. E essa igual necessidade que constitui
unicamente a vida do todo” HEGEL, 1992, p. 22, negrito nosso.
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objeto. Em suma, descreve o objeto sem perceber que o constrdi (a partir do amor, ou
seja, de si mesmo), ou descreve a si mesmo amando sem perceber o objeto a sua frente
(o que s6 € possivel porque ha um objeto a amar).

O sucesso do qual falamos é a solucdo que Hegel oferece a isso: o problema
ndo estd em juntar mais uma vez a cisao; antes o problema esta no fato de as coisas
serem compreendidas como cindidas e estanques. E necessaria uma mudanca de
posicao frente a isso. Mas quando ela ocorre, a consciéncia ressignifica o que entende
por conceituar. As formas estanques do entendimento sdo dialetizadas e, por isso, a
realidade é vista como existindo como desenvolvimento, ou seja, em negagédo constante
de si. Com isso, compreende-se que sO se pode filosofar sobre um processo efetivo,
com realidade material e capacidade de modificacdo de mundo, quando ele pode ser
pensado como historico-logico, i.e., quando acabou. A linguagem propriamente
filosofica deverd ser capaz de refletir essa mudanca ndo por um conceito que busca
sempre dizer a mesma coisa sempre que aplicado — posto isto ser uma abstracéo e ndo
levar em conta o desenvolvimento -, mas por uma nogdo de conceituar que ndo
petrifique palavras num sentido univoco. Uma tal nocdo terd incorporada em si o
desenvolvimento ocorrido, de modo que o todo se desdobrard pari passu as
ressignificacdes. Como a consciéncia que Ié é formada dentro do Espirito sobre o qual
1€, a consciéncia aprende que o contetdo que toma como objetivo, como uma fala sobre
algo é, na verdade, uma fala sobre ela mesma. A consciéncia descobre que é, entdo, o

Absoluto conhecendo-se.

A hipotese propriamente dita

A Fenomenologia, por ser uma obra que busca tracar uma ponte entre a
materialidade e o l6gico, precisa se estruturar formalmente de modo que dé conta de
uma dupla inscricdo em uma e outra simultaneamente num movimento de vasos
comunicantes. Isso porque Hegel precisa tracar uma tal ponte para que a consciéncia,
estando formada, possa finalmente apreender o I6gico no efetivo e, doravante, possa

compreender a estrutura l6gica inerente a histéria.

38 Essa tematica é similar aquela de Schelling, afinal, o Absoluto precisa me incluir para Ser
assim pensando. Para uma leitura sobre essa tematica em Schelling, BEISER, 2012, especialmente
p.592.
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Sendo assim, a estrutura do seu livro ndo pode deixar de ser pensada como
também parte da obra, pelo simples fato de que o que pressupde como desenvolvimento
ndo é uma linha ascendente, mas um circulo que é tracado conforme o leitor vai lendo-
0. A forma deve ser uma com o conteudo. Desse modo, 0 comeco deve se confundir
com o fim e este Gltimo aquele deve retornar quando do término da obra. Se o objetivo
central de sua obra é uma formacéo a partir da analise dos processos historicos de
formacao, € preciso que a estrutura formal do livro abarque seu projeto.

Ademais, se pensarmos que, para ele, a consciéncia possui um todo ndo
conceituado que ela como que vé se preencher ao longo de seu processo formativo, é
preciso que Hegel seja capaz de fornecer esse mesmo todo antes mesmo de o livro
comecar. E preciso, entio, que esse todo seja, a0 mesmo tempo, passivel de ser lido de
maneira ndo conceitual e que apareca justificado completamente ao fim da leitura do
livro, ou seja, ao fim do capitulo sobre o Saber Absoluto. A sec¢do escrita logo apos o
término do livro, o Prefacio, nos parece ser o locus central a partir do qual uma tal
juncdo é feita. Se é assim, essa secdo deve servir como um guia de leitura para a
Fenomenologia*® por pressupor, ao mesmo tempo, a auséncia completa de contato com
a obra e a familiaridade completa com ela perfazendo assim a identidade entre a
identidade e a ndo identidade de maneira formal*t. Os pressupostos ali avangados,
como esperado, se desdobram e passam a ser demonstrados paulatinamente nos
capitulos que a ela se seguem. Ao mesmo tempo, praticamente todos paragrafos
contidos no Prefacio sdo passiveis de serem compreendidos de uma maneira
profundamente distinta se assumimos a totalidade da obra para a leitura deles. Assim,
o Preféacio é a secdo privilegiada para a nossa tese, porque ele, ao pressupor toda a
leitura e introduzir a obra ao mesmo tempo, sofre o0 exato mesmo deslocamento que o
leitor sofre ao ler a obra porque se desloca com ele. O Prefacio serviria, por isso, como
um guia de leitura de toda a obra e como atestado da formacéo bem acabada. Para ser

um livro sobre formacdo nos moldes que queria, portanto, Hegel comecou sua obra

39 Doravante, toda vez que nos referirmos a Prefacio, com P maitsculo, queremos dizer: o
prefacio da Fenomenologia, explicitamente. Com mindsculo, apenas a se¢do de um livro.

40 GADAMER, 2012.

41 No sentido especifico de forma textual.
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pelo fim, 0 comeco sendo indicio, ele mesmo, de que um desenvolvimento formativo é
necessario.

Em relacdo a esse Gltimo aspecto, temos no Prefacio um autor que discorrer
longamente sobre as modificacbes que devem ser efetuadas por sua filosofia,
modifica¢cBes essas que ndo tém quaisquer fundamentos para uma consciéncia
ingénua*?, mas que se tornam a Unica possibilidade uma vez que a totalidade de seu
projeto inicial foi percorrida e experimentada. E, portanto, uma sessdo que introduz e
conclui sendo, por isso, um comegar pelo fim, dai o titulo de nosso trabalho que tenta
na letra capturar a dialética inerente a secao.

Nossa tese nos parece coerente com a posicao geral filosofica do autor, jamais
modificada, segundo a qual o contingente é o que cai do conceito precisamente porque
o contingente ali ndo encontra espaco®, ou seja, tudo aquilo que poderia tornar-se outra
coisa, desenvolver-se de outro modo, devir de modo diferente, ndo possui espago na
realidade conceitual e, por isso, a fala sobre isso deve ser interditada. Também é

coerente com a ideia de que

O verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se
implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-
se dizer que é essencialmente resultado; que s6 no fim é o que € na
verdade. Sua natureza consiste justo nisso: em ser algo efetivo, em
ser sujeito ou vir-a-ser-de-simesmo. Embora parega contraditorio
conceber o absoluto essencialmente como resultado, um pouco de
reflexdo basta para dissipar esse semblante de contradicdo. O
comego, 0 principio ou o absoluto - como de inicio se enuncia
imediatamente - sdo apenas o universal.*

Ora, se o0 verdadeiro é o Todo e o todo € s6 o que resulta de um processo e nele
desdobra, € preciso que ele ja tenha ocorrido quando algo da ordem do verdadeiro entra
na pena do fildsofo. E necessario, portanto, que tudo o que Hegel diga ja seja passado,
porque ja se pode compreendé-lo como Todo. A imagem da totalidade omniabarcante
que antecede o tempo vivido, espécie do desdobramento necessario de um espirito que

sO cumpre uma série de coisas que jatinha de cumprir, € profundamente falsa. Também

42 1.e., que nunca leu o livro.
4 HEGEL, 2017, p. 210.
4 HEGEL, 1992, p.31.
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0 é a imagem de que Hegel acaba com o tempo histérico ou com a possibilidade
inerente a contingéncia. Hegel ndo fala de um “fim” das coisas pelo simples de fato de
que elas, de fato, acabaram e as obras dos campos sobre os quais fala ndo existam mais;
antes, o fim chega desde o ponto de vista ldgico. Ndo importa que sequéncia de
novidades se interponha, de um certo momento em diante passara a ser sempre a obra
do Espirito a falar sobre si*®. Nesse sentido, também, o contingente precisa sempre cair
do conceito e, portanto, desde a perspectiva do Todo, é preciso ja ter havido o
desenvolvimento por completo.

Se 0 movimento da filosofia é justo o de tracar o conceito, ela sé pode falar do
que se pode conceituar. E ela sé pode conceituar aquilo que ja se desdobrou até o seu
limite. Dai a critica de Hegel, de inicio, incidir sobre uma fala que discorre livremente
sobre o presente, como se 0 desvendasse. Se o presente pode ser situado — e dai as falas
sobre 0 momento atual, o papel e a possibilidade de transformacéao da filosofia e por ai
vai —ele ndo pode ser compreendido conceitualmente. Ele (o presente) pode ser suposto
como o momento no qual a filosofia vai finalmente se realizar como ciéncia*®, desde
que tal suposicdo se ancore numa demonstracdo da formacéo da filosofia em direcéo
ao seu momento de realizacdo. Ou seja: para que Hegel possa falar no prefacio que
agora é a hora e a vez da filosofia, novamente comeca pelo fim, posto que a finalizacao

da histéria a ser contada informa e formata a histéria a se contar.*’

Em termos praticos

Dada a complexidade da obra que temos em maos e dadas nossas hipoteses
acerca da verificacdo do processo de formacao no Prefacio, circunscrevemos essa area
como aquela na qual nos concentramos e a partir da qual falaremos. Temos por base
tanto a definicdo hegeliana de que o comego é o fim, agora mediado®, quanto os breves
comentarios de Gadamer, por nos ja citados, que serdo explorados nessa tese, sequndo

0s quais Hegel teria construido o prefacio para servir de introducdo tanto a

4 No capitulo dois nos debrucaremos melhor sobre esse problema, mas antecipamos que é
muito menos um término da historia como a conhecemos do que a adogéo de outro ponto de vista frente
aela.

46 HEGEL, 1992.

47 Essa ideia foi longamente desenvolvida por SAFATLE, 2015.

48 HEGEL, 1992.
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Fenomenologia quanto a Légica. Ora, tais comentarios parecem certeiros, uma vez que,
para Hegel, a leitura s6 realmente se completa quando se chega ao fim do Prefacio pela
segunda vez*®. Importante ressaltar que a primeira leitura do Prefacio se faz com a
consciéncia sendo e se sabendo consciéncia; da segunda vez, com a consciéncia ja
tendo se reconciliado e, por isso, enquanto resultado de um longo processo de
formacéo, por ela agora compreendido.

N&o é incomum que muito do Prefacio pareca simplesmente apontar para algo
que, a altura da primeira leitura, seja incompreensivel. Hyppolite, como Gadamer,
figura no grupo de autores que o situaram ao fim da obra, & diferenca de que seu
expediente € ainda mais radical: a analise do Prefécio € feita em conjuncdo com a do
capitulo sobre o Saber Absoluto®. Tudo se passa, entdo, como se para Hyppolite fosse
questdo de juntar fim e comego da formagdo e de mostrar como esse elo é possivel e
até mesmo facilita (em muito) a compreensao da obra.

Essa a razéo pela qual nosso primeiro capitulo tenta fornecer o terreno no qual
0 Prefacio pode comparecer como uma introducdo ao livro tal e qual previsto por
Hegel. Embora soe contraintuitivo, dado os comentadores e suas posi¢des peculiares
quanto a analise da se¢do que temos em mao, construimos todo um capitulo destinado
a situar a obra e a ler os primeiros paragrafos da secdo por nos escolhida como se uma
consciéncia ingénua o lesse.

Ja 0 segundo capitulo abandona essa leitura ingénua e mostra como o Preféacio
aponta para o capitulo um, capitulo no qual a interdicdo de uma linguagem sobre o
presente é feita da maneira mais incisiva. Apesar dessa interdicdo inicial, € sabido que
no capitulo sobre o Espirito a consciéncia a linguagem como se nada tivesse se passado.
O que nos interessara aqui, no entanto, € a série de consequéncias dessa interdicdo
presente no primeiro capitulo e a maneira pela qual isso expressa uma certa forma de
uso linguistico de Hegel que ja pressup8e o especulativo, ou seja, Hegel interdita a
linguagem sobre o presente de maneira a formar a consciéncia para o uso da linguagem

especulativa.

4 O interesse de Gadamer pela tematica do circulo é um tanto quanto facil de apreender.
Também a hermenéutica trabalha desde esse ponto de vista, a diferenga sendo que a hermenéutica se
permite ser um circulo virtuoso, ao passo que o circulo hegeliano se fecha e se completa finalmente.

50 Cf. aesse respeito, HYPPOLITE, 1979.
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Uma tal dimensdo formativa se expressard de maneira mais clara na
diferenciacdo efetuada por Hegel entre proposi¢des especulativas e proposicoes
raciocinantes, o que exige uma remissao ao capitulo sobre o Espirito e outra remissdo
ao capitulo sobre o Saber Absoluto. Isso porque é nesses capitulos que aparecem de
maneira explicita uma caracterizacdo das consequéncias de cada uma das proposicdes.

Nossa estrutura de tese, como deve ser tornado claro aqui, visa demonstrar
como a formacao hegeliana se d& muito mais a partir da demonstracdo experenciada de
gue algo vai de um ponto a outro e tem certas consequéncias do que a partir de uma
argumentacdo classica em filosofia. Dito de outro modo, formar para Hegel tem o
carater de experiéncia®® muito mais do que um carater abstrato ou distanciado, de
conteldos que sdo simplesmente assimilados como alteridades. 1sso porque
experimentar alguma coisa €, primeiro e antes de tudo, se colocar numa situacdo. A
recaptura de si se faz absolutamente necessaria, posto que é inescapavel que seja aquela
consciéncia que esta experimentando que esteja em jogo. Dito de outro modo, ninguém
pode ter minha experiéncia em meu lugar o que torna minha apreensao daquela coisa
minha e ndo a apreensdo de algo completamente estrangeiro a mim, que estranho ou
ignoro. Tendo uma impresséo daquele objeto, ele como que se torna meu objeto, pois
n&o é possivel me referir a ele sem que seja eu quem me refira®,

Em segundo lugar, dadas as ressonancias de Erfahrung - o termo aleméo para
experiéncia -, temos que esse modo de se por em jogo acontece de modo que quem se
coloca arrisca mesmo seu aniquilamento e o consequente aniquilamento de seu mundo,
razdo pela qual a dialética é tida como o caminho do desespero. Desfazendo os
pressupostos seguros que o individuo inicia, a dialética faz o mundo inicialmente
compreendido de um certo modo colapsar®. tendo isso, por seu turno, permite a

assimilacdo, posto que a aniquilacdo possivel de si ndo ocorre sendo parcialmente, a

51 N&o subscrevemos a leitura famosa feita por Heidegger do conceito hegeliano de experiéncia.
As razdes para isso sdo amplamente discutidas - e por n6s acatadas — num texto de XIAOMANG, 2009,
que constara na bibliografia. Em resumo, Heidegger parece nao se preocupar muito com a diferenca de
concepgdo de ontologia existente entre ele mesmo e Hegel que tinha uma ldgica dialética como
fundamento do real (se ontolégico ou puramente légico, a discussao é longa).

%2 0 que a introdugdo da Fenomenologia tenta demonstrar na sua critica a Kant e na relagio do
em si com o para Si.

3 Ou, em hegelianes, explicita o para-si necessario e inerente ao em-si.
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intromissdo do conteddo incémodo servindo de propulsdo a reconfiguracdo subjetiva
da consciéncia leitora.

Assim, por exemplo, se formacao é também o caminho de preparacdo para a
Logica, é preciso que Hegel ja introduza as proposi¢des especulativas ao sistematizar
as experiéncias de formac&o. Dito de outro modo, ao sistematizar a formacgao do jeito
que faz, Hegel ja nos esta formando. Essa a razdo de escolhermos uma parte que é
necessariamente reduplicada: isso nos evita a necessidade de uma leitura da
Fenomenologia que percorreria todos os pontos — o que seria fltil para o que estamos
propondo — e reforga nosso ponto, segundo o qual s6 ha possibilidade real de formacéo
em Hegel se o prefacio puder ser o todo antecipado do qual fala ao fim do livro.

Isso porque ao terminar a obra, o leitor deve ser capaz de compreender o porqué
de ter lido sobre sua formacdo, a maneira pela qual essa leitura introduz a dialética e,
também, a clivagem supracitada. Ao ler o Prefécio, se¢do que agora esta justificada
pelo desenvolvimento até ali e, especialmente, pela secdo do Saber Absoluto, a
consciéncia averigua que sua formacdo se concluiu. Os termos ndo mais parecem
abstracbes sem sentido ou frases de impossivel compreensdo. Também ndo parecem
falar no registro contingente, embora as palavras ali empregadas apelem para esse
duplo sentido muitas vezes. Deve ser capaz, portanto, de entender o porqué de s6 poder
falar do efetivo que ja passou e deve entender, tambem, que tudo o que aprendeu ali
tem sua dependéncia l6gica alhures, embora precise ser cronologicamente introduzido
primeiro.>* Comecar pelo fim, nosso titulo, adquire um segundo sentido: a
Fenomenologia s6 pode comecar 1& mesmo onde Espirito ja se esgotou e ja se
compreendeu.

Duas notas, antes de comecarmos: essa tese faz parte de um esforco de
atualizacdo da filosofia hegeliana e, portanto, é uma tese que busca trazer uma visada
sobre o0 que ha de possivel e atual em Hegel. Foi esse 0 mesmo trabalho empreendido

por Kojéve>, a sua época, mas também é o mesmo esforco que vemos em Marcos

54 0 que Hegel pontua afirmando que “a ciéncia s aparece ao fim do processo: a ciéncia néo
se manifesta no tempo e na efetividade antes que o espirito tenha chegado a essa consciéncia sobre si
mesmo”. HEGEL, 2000, p.214.

55 KOJEVE, 1947.
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Nobre ao pensar o novo em Hegel®®, Catharine Malabou ao pensar o futuro de Hegel®’,
Zizek ao longo de sua obra, mas especialmente ao pensar o marxismo a partir de Hegel,
Marloren Miranda ao propor tanto uma nova figura do espirito®, quanto uma leitura da
forma da escrita hegeliana pelo conceito de “narrativa especulativa”®® e, por fim, os
esforgos de Buck-Morss em tentar ligar Hegel e a revolugdo do Haiti®. Todos esses
esforcos se centram na ideia de que a filosofia Hegel pode ser sempre atual inclusive
contra aquilo que o individuo Hegel representou.

Por ultimo, ndo nos parecia fazer sentido seguir essa tese exclusivamente com
autores cujo 0 campo se restringiam ao “progressismo” ou a “novidade” em Hegel. Se
estamos pensando o presente como formado por um passado, pareceu-nos caso de
constituir nossa tese como um choque entre o passado e o presente das interpretagdes
hegelianas, a0 menos se pensarmos essas duas etapas como a primeira sendo uma
tentativa de reconstrugdo de um Hegel historicamente situado e a segunda uma leitura
do que Hegel diz a despeito de seu tempo. Parece-nos mais consequente com nossa tese

manter essa tensdo que €, afinal, o poder e o prazer da dialética.

% NOBRE, 2018.

5" MALABOU, 1996.

% MIRANDA, 2018.

% 1bid, 2017.

8 BUCK-MORSS, 2009.
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2

O inicio da empreitada

2.1. Excurso sobre a nocéo de formacao

1806-07. Esses sdo os anos de redacdo da Fenomenologia Espirito. Anos
conturbados na cidade de Jena, na qual Hegel residia. Sua famosa sentenca, segundo a
qual Napoledo seria o Espirito a cavalo, é devedora justo da invasdo napolebnica,
ocorrida no momento no qual ele escreveria aquela obra que conteria a frase. Até aquele
momento ndo tendo sido autor de obra maior nenhuma — e, como dissemos, seguimos
Gadamer para quem obras s6 0 séo mesmo, no fundo, a Légica e a Fenomenologia®® -
, mas tendo produzido textos como Fé e Saber e o Differenzschrift, Hegel se via as
voltas com um dos muitos problemas filosoficos do seu tempo e, em algum grau, um
problema que é também o de qualquer um que se dedica a filosofia®: qual o papel da
filosofia, dado o tempo historico dentro do qual nos situamos?

Se, por um lado, acreditava firmemente que a filosofia deveria fornecer as
possibilidades de reparagdo de uma série de cisdes instauradas pela modernidade
(homem/mundo, sujeito/objeto, sociedade/individuo, etc.), por outro, parecia mesmo
discordar tanto da maneira pela qual seus contemporaneos ofereciam suas solucdes,

bem como das proprias solugdes oferecidas aos problemas®®. Tal discordancia néo

61 GADAMER, 2012, p.94.

62 E sabido que em sua juventude Hegel ndo se diferenciava tanto assim dos romanticos seus
contemporaneos. Mesmo sua solucdo aos problemas de cisfo, durante muito tempo, foi 0 amor. Mas,
interessante que seja essa fase de Hegel, ela foge e muito ao nosso escopo. Cf. a esse respeito, a obra de
Lukéacs sobre o jovem Hegel, LUKACS, 2018.

83 Digno de nota, aqui, os fatos de que Schelling, o outro filésofo a propor um Absoluto, é
costumeiramente dividido pelos comentadores em varias fases; Fichte ndo passar pelo mesmo problema,
mas, grosso modo, ainda manter os problemas de cisdo; Schopenhauer abertamente querer apenas
reformular alguns aspectos da filosofia kantiana. Ou seja, 0 Unico outro fildsofo que propds uma nogao
préxima de Absoluto ficou insatisfeito com a prdpria solucdo que deu a ponto de modifica-la
constantemente. Compare-se a isso o fato de Fenomenologia e Logica terem sido obras suficientes, esta
Ultima a Unica a ser revista posteriormente em alguns aspectos. Seus textos posteriores, sendo apenas
elaboragdes didaticas de seu sistema, ndo o modificam substancialmente, apenas adicionam coisas que
nunca estiveram presentes na forma de obra ao seu pensamento, mas vé-se que tudo se subscreve ao
mesmo modo de pensar. Afirmativas de comentadores por nos ja citadas como “A historia torna real a
Logica” s6 pode fazer sentido se houver relacdo de identidade forte entre uma e outra. Para um estudo
comparativo entre as ontologias de Hegel e de Schelling, cf. KUSSUMI, 2020; para comparativo entre
os idealistas alemdes sans Hegel (embora seja um estudo de matriz hegeliana) BEISER, 2008.
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vinha apenas da maneira pela qual Schelling e Fichte elaboraram suas nocdes,
tampouco vinha do problema inerente a solucéo das cisdes do mundo a partir de uma
nocdo filosofica de amor. Em outras palavras, o problema ndo estava simplesmente no
conteudo filosofico apresentado pelas solugdes com as quais Hegel se deparara ali. N&o
era apenas o assunto sobre o qual os sistemas que estudara que estava abordado de uma
forma que parecia insatisfatoria a ele. Antes, e talvez sobretudo, 0 que o incomodava
sobremaneira era a nocéo de que os sistemas ndo eram capazes de englobar a realidade
de maneira formal, e aqueles que o elaboravam pareciam desconhecer isso de uma
forma ou outra.

Em grande parte, isso poderia decorrer do fato de os filésofos parecerem
assumir, em grande parte, a logicidade propria da filosofia como inerente tanto a
filosofia quanto a realidade, o que faria com que a estruturacdo de um sistema fosse
capaz de dar conta da realidade como um todo, tal e qual ela se apresenta. Sem se dar
conta, acabavam por excluir algum elemento ou outro, ou por oferecer a algum deles
um papel menor no escopo das coisas ou, simplesmente, como fez Kant, assumir uma
impossibilidade e aceitar a limitacdo do conhecimento — e Kant € criticado por Hegel
por justo “comecar errado”, niio a toa é criticado por ter “medo da verdade”®. Mesmo
Schelling, com seu sistema, caira na armadilha da exclusdo de algo fundamental: a
diferenca. Aos olhos de Hegel, Schelling teria criado um mundo no qual “todas as vacas
sdo pretas”®, ou seja, teria negado a diferenca entre as coisas em prol da alocagéo de
todas elas em seu sistema.

Notemos como o0s erros que Hegel identifica em seus antecessores ou
contemporaneos nao sdo erros no sentido simples de um equivoco na descricdo
adequada da realidade, mas sim em quais pressupostos eles se baseiam para descrevé-
la. A inadequacdo € anterior a execucao do proprio sistema, razao pela qual a correcéo
tera de incidir fundamentalmente em algo que permite o sistema, algo que é, portanto,
0 eixo sem o qual ndo pode funcionar.

Ora, quem fala em erro na adocdo de pressupostos fala e pensa sobretudo na

maneira pela qual eles foram formados e tidos como corretos. Fala, entdo, no processo

8 HEGEL, 1992, pp. 63-64.
8 HEGEL 1992, p.29.
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mesmo de composicao de um pensamento. E preciso um longo percurso para que um
pressuposto adentre uma mente humana como correto, percurso esse composto de um
espirito do tempo, contato com certos pensamentos, aprendizado de uma lingua...em
suma, um longo processo educativo antecede toda a formagao daquilo mesmo que se
pode chamar de nome proprio, algo que o proprio Hegel constantemente aborda®®. Um
outro nome pra isso € justo formacao, que no aleméo guarda a peculiaridade de também
fazer ressoar cultura; sdo dois dos sentidos de Bildung que sdo escutados a um s
tempo®’.

Nesse sentido, a formacgédo precisaria advir de uma outra forma de pensar a
relacdo que o individuo tem com sua propria formacdo. Uma carta de Hegel a
Niethammer, de 1812, que versa sobre a educagdo, nos mostra bem a que compreenséo
de formagdo Hegel chegou ao elaborar sua Fenomenologia:

Tornou-se um preconceito, ndo so6 do estudo filoséfico mas também
da pedagogia — e aqui ainda mais difundido -, que o pensar por si se
deve desenvolver e exercitar, primeiro no sentido de que a este
respeito ndo depende do elemento material e, em segundo lugar,
como se a aprendizagem fosse oposta ao pensar por si mesmo, pois,
na realidade, o pensar pode exercitar-se apenas em semelhante
material, que ndo é produto e composicdo da fantasia nem de uma
intuicdo, chame-se ela de sensivel ou intelectual, e, além disso, um
pensamento ndo pode aprender-se de nenhum outro modo a néo ser
gue seja pensado por si mesmo. Segundo um erro geral, parece que
a um pensamento se ap0s o cunho do ser pensado por si mesmo so
quando ele desvia do pensamento dos outros homens.®®

Além da Obvia defesa da universalidade contra a singularidade, colocada
adiante por Hegel, hd também um elemento que parece menor, mas que é central ao
seu pensamento: ndo existe singularidade independente de uma formacgéo e de uma
imersdo numa universalidade e, mais ainda, entre esses dois termos ndo existe
contraposi¢do absoluta, mas copertinencia. Assim, um fil6sofo s6 produz “seu’ sistema
filosofico na medida em que esse sistema é ja ele produto de uma formacéao e, muitas

das vezes, uma resposta a ela ou uma consequéncia dela. 1sso ndo ¢é apenas no sentido

8 Cf. logo abaixo nossa referéncia as cartas trocadas com Niethammer.

87 Sempre se pode arguir que “cultura” também tem essa dimensdo, posto que um individuo
culto é também cultivado e bem formado, a metéfora agropastoril funcionando apenas em decorréncia
disso. Seja. Mas em alem&o néo se pode dizer uma palavra sem se dizer a outra, porque sdo mabas uma
e a mesma.

8 HEGEL, 2018, p.395.
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mais leve de dizer que € preciso o0 basico de conhecimento de filosofia para que se
possa filosofar; antes, € 0 mesmo que dizer que € preciso que um homem possa se
compreender de um certo jeito, em um certo tempo, num certo espacgo, etc. para que
ele filosofe de uma certa maneira. Formagéo adquire, assim, um sentido muito mais
complexo do que simplesmente a aquisi¢do de contetdos e a competéncia de manejo
desses: formar-se € tornar-se alguém, tornar-se 0 homem que produzird pensamentos,
reflexdes e etc. E, portanto, por ser fruto de uma determinada formagc&o especifica que
Seus contemporaneos ou antecessores produzirdo os erros que produzem.

Isso explica porque muitas das criticas de Hegel ndo incidem somente sobre o
conteddo das obras de seus contemporaneos, mas também sobre as consequéncias ou
sobre o quanto elas revelam daquele que diz. E muito mais & circunscricdo contextual
do seu autor e as consequéncias de sua de fala, aquilo que ele diz sem saber que o diz,
que Hegel apela ao criticar, por exemplo, Kant, Schelling ou os romanticos®®. Afinal
de contas, a critica que Hegel faz a Kant ndo é, como ja dissemos, uma critica
puramente epistemologica. Se é verdade que faz longos pardgrafos sobre as
construcdes do edificio kantiano, é igualmente verdade que o momento alto de sua
critica é acusar o cuidado de seu alvo com a verdade de ser, no fundo, um medo dela.
Seria, portanto, 0 medo da verdade kantiano que o teria levado a uma construcéo
excessivamente cuidadosa e a manter uma abstracdo — aos olhos de Hegel — como a
coisa-em-si. E como se Kant nio levasse a propria descoberta ao fim de sua
radicalidade porque dela recuou com medo. E como se ele ndo estivesse a altura do
proprio filosofar e isso o fizesse tremer.

Note-se ai, entdo, que a reflexdo que Hegel faz sobre sua época vai motivar a
prépria reflexdo que ele faz sobre a composicdo do sistema e, por conseguinte, a
maneira pela qual ele mesmo construira a performance de sua escrita. Por isso se, por
um lado é bem verdade que é chegada a hora da filosofia” como Hegel dir4, a reflexéo
sobre 0s porqués dessa mesma hora ter chegado quando chegou precisa ser feita para
que qualquer filosofar seja possivel. A filosofia, para estar a altura da sua tarefa, deve

reconhecer, portanto, sua dependéncia com a histéria do mundo e deve, a partir disso,

89 Como esses Gltimos sdo como que usados por Hegel em sua exposicdo, nos detivemos em
um subcapitulo so neles.
° HEGEL, 1992.

41


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

ser também a histdria filoséfica do mundo’:. Em termos de obra de Hegel, poderiamos
dizer que ndo seria suficiente escrever apenas a Ldgica; a Fenomenologia, obra cuja
referéncia nunca foi removida das versdes posteriores de sua magnum opus, era uma
necessidade tdo grande para a época quanto o era a Ldégica. Nela estava contida uma
espécie de longo resumo, posteriormente desdobrado nos cursos, da histéria filosofica
do Espirito’?. Dai sua importancia como introducao e parte integrante do sistema: ela
fornece uma analise das condi¢des de possibilidade da propria existéncia da filosofia
tal e qual ela se configura em sua forma hegeliana. Essa mesma analise deve ser
formativa, na medida exata em que é uma analise da formacé&o.

Se, para Hegel, Schelling se equivocou em ndo dar a devida centralidade a
histdria do Espirito, acertou em pelo menos uma coisa: para que a filosofia fosse capaz
de emitir verdades, ela teria que ser, de fato, sistema. O problema na forma de Schelling
nado esta exatamente no fato de que tente escrever de forma sistematica, mas na maneira
que seu sistema “se estrutura” enquanto tal. A leitura imediata que fazemos da
expressao que aparece anteriormente entre aspas — “se estrutura” — tem a mesma
dimensdo profundamente estatica que conferimos a ela na obra de Schelling, ao menos
para Hegel, sendo a estaticidade o maior dos problemas. Assim, “se estrutura” deveria
significar algo “mais apegado a palavra” por assim dizer, ou seja, um sistema que “se
estrutura” deveria literalmente ser apresentado como o processo de estruturacao do
sistema. Nesse sentido, caberia ao fildsofo ndo tanto articular conceitos que fizessem
uma abstracdo da realidade ou sua reunido no multiplo™; antes, o filésofo deveria
apresentar uma historia filosofica da formacéo da realidade do Espirito tal e qual ela se
deu e isso seria o principio de sua filosofia, posto que articularia, num s6 tempo, logica
e historia’™.

O recurso ao passado e a sua capacidade de explicacdo do presente tem sua
justificativa ndo apenas na maneira de compreender a relacdo entre os tempos, mas

também numa necessidade intrinseca ao sistema: totalidade. Pois algo s6 € um sistema

I KOYRE, 2011 pp. 166-170.

2 Como Forster, ja citado, observou.

3 Segundo Lebrun (2000), é a definigdo classica de conceito que perdura até Kant, o que
concordamos.

74 Como articula Nascimento (2010), mesmo a Ldgica tem uma dimensdo profundamente
histérica que lhe serve de base.
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na medida em que seus termos se articulam. Ademais, algo sé é todo na medida em que
¢ fechado em si mesmo, sem aberturas porosas para quaisquer coisas. Ora, um
pensamento assim articulado ndo poderia, por isso, escolher o presente, posto ser a
definicdo candnica deste o fato de que passa no momento em que o tentamos apreender.
Em outros termos, a definicdo do presente é ser contingencia pura. Curiosamente,
entretanto, as filosofias imediatamente anteriores ainda contavam com essa
compreensdo de tempo presente, mantendo uma copresenca entre o discurso filosofico
e a realidade. N&o a toa, tiveram dois destinos, de acordo com Hegel: a dissolucéo das
diferencas presentes do real numa totalidade indiferenciada (Schelling); ou a oposicéo
insuperavel entre individuo e realidade (Fichte).”” A consequéncia para falar do
presente e de toda a negatividade que Ihe € inerente foi, portanto, sua neutralizacao
completa ou a impossibilidade de sua superacao. Perde-se algo toda vez que o presente
é 0 tempo sobre o qual se fala.

Contra ambas as op¢Oes, Hegel decide outra forma de falar do presente: aquela
que fala de sua formacdo e ndo de sua atualidade. Pois ao fazer isso, recupera a
possibilidade de falar do trabalho do negativo e dos desenvolvimentos ao mesmo tempo
em que pode fazer um sistema que trata da totalidade’. Pode servir-se daquilo que foi
a realidade efetiva para demonstrar a veiculacdo de sua logica como lhe sendo
imanente. Analisar a formacdo, portanto, por mais que faca com que a contingéncia
caia, confere-lhe também o papel central, 0 que se expressa, nas palavras de Hegel
como “a cada momento abstrato da ciéncia corresponde em geral uma figura do espirito
que-se-manifesta™’’,

Dito de outro modo, é apenas a partir de um tempo efetivo, da vida dos homens,
que a ciéncia pode vir a ser ciéncia. N&o existe uma predestinacao espiritual dentro da
qual os homens estdo inseridos e ou bem se adequam ou perecem; antes, é na luta contra
0 perecimento e em direcdo as construgdes que lhes sdo proprias que os homens como
que fazem o Espirito caminhar. Isso é o que significa a astlcia da razdo: a

independéncia que o Espirito tem das acdes humanas é apenas independéncias das suas

75 Koyré se debruca longamente sobre essas consideracdes de Hegel. Cf. KOYRE, 2011.

6 Como veremos ao fim da tese, isso tem relagdo direta com a alteracio da compreenséo e da
posicdo da nogdo de tempo e, por conseguinte, de desenvolvimento.

" HEGEL, 2000, p.219.
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intencdes e desejos, ou seja, do fato de que o homem quer algo e deseja, com isso,
mover a historia ao seu favor. Mas € a partir desse desejar que o proprio Espirito pode
agir e se tornar qualquer coisa. Do mesmo modo que os filésofos sempre revelam algo
de si ou dizem mais do que gostariam de dizer quando filosofam, os homens sempre
agem com consequéncias para além do que podem prever. Sendo assim, a
transformacédo em efetividade, ou seja, elevar do material concreto ao l6gico é central
no desenrolar da historia do espirito.

E por isso que ao fim e ao cabo, a ideia de formag&o pressupde exatamente os
processos a partir dos quais algo se torna o que é. Demonstrar como algo adveio é,
também, falar sobre tudo aquilo que esse algo é e sem o qual ndo tem existéncia ou,
trocando em miudos, sem passado ndo ha presente. Mais do que isso, inclusive: é falar
sobre as condicdes de possibilidade efetiva desse algo, ou seja, sobre quase que como
seu transcendental, embora um tipo estranho de transcendental, posto ser historico.
Isso posto, qualquer texto ja vai ser, ele mesmo, uma resposta a esse tempo historico,
ndo por gosto, mas por uma necessidade intrinseca a formacao pela qual passou. Todo
texto pode ser, entdo, mais do que seu contexto no sentido de motiva-lo a mudar, mas
sera sempre dependente dele. Todo texto filoséfico, quer seja reflexivo e tenha essa
intencdo, quer ndo, serd sempre um diagndstico de época.

Assim pensado, o papel da filosofia ndo seria apenas aclarar as noc¢des ou
fornecer um olhar privilegiado por sobre o mundo; antes, seria ser capaz de olhar o
préprio olho, ndo deixando quaisquer pontos cegos, nem mesmo aquele do observador.
Hegel erige a reflexdo sobre si, a capacidade de autoconsciéncia, como principio
fundamental de sua filosofia — mas também como conquista, ndo como algo dado. Sera
apenas ao fim do livro que um tal processo podera ser pensado como plenamente
conquistado e atingido e isso porque o fim levard, novamente ao comego, o fim da
formacgdo demonstrando que o0 comecar ndo era gratuito. Por isso, se 0 comeco do
processo hegeliano € por um prefacio que adianta um todo carente de conceito
(Fenomenologia) ou pelo puro ser (Logica), pouco importa aqui nesse sentido
especifico’®, no fim, o comeco deve estar plenamente justificado pelos

desenvolvimentos ulteriores.

8 GADAMER, 2012, p.44.
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Isso implica que o pressuposto ou a proposicdo fundamental, para ser assim
nomeado, tem de possuir a capacidade de se desenvolver e, em seu desenvolvimento
justificar sua pertinéncia. Ou serd que implica? Quando pensamos desenvolvimento,
tendemos a pensar em atualizacdo de poténcia, ou seja, tendemos a pensar sobre o fato
de gue algo pode vir a ser e, portanto, se torna um possivel dentre muitos. A ideia de
Hegel nos parece radicalmente diferente quando pensa desenvolvimento. Num
primeiro momento, existe uma série de possiveis que podem se atualizar e existe a
situacdo existente; algo perturbar essa pacifica unidade e introduz ai um impossivel,
que s6 é assim compreendido porque aquela formacdo dentro da qual esse algo se
instaurou ndo fornece as condicdes de possibilidade de sua absor¢do ou compreensao;
dado que esse impossivel precisa ser resolvido, cria-se uma nova situacao a partir dele,
0 que o torna agora algo em ato e, também, algo a partir do qual as pressuposi¢des vao
se dar’®.

Isso obviamente gera uma dificuldade ainda maior para analise filoséfica de
uma formacédo. Se tratasse de condi¢Ges de possibilidade, apenas, Hegel teria um
problema bastante denso em maos; mas como quer tratar delas expondo como o
negativo, enquanto impossivel, move o mundo, Hegel gera um problema ainda maior.
Mas cremos que isso, antes de ser um problema, € a solucdo para eles.

Quando era de condigdes de possibilidade que se tratava, ou seja, atualizacdes
de possiveis, Hegel tinha pelo menos duas opcGes para a filosofia se realizar enquanto
sistema, ambas igualmente incapazes de perfazer, por si sO, todo o sistema: uma,
relativa a historia filosofica, que precisaria demonstrar o desabrochar de
acontecimentos um de dentro de outro, i.e., uma sucessao de superacdes historicas nas
quais um momento da origem a outro. Nesse sentido, entdo, a histdria seria um jogo de
desenrolar de poténcias e atos, 0 proximo possivel se atualizando depois do anterior
em uma sucessdo ndo necessariamente progressiva (no sentido de melhoria). Essa
possibilidade tem por problema o fato de que s6 pode versar sobre o presente falando
de seu passado, razéo pela qual sera sempre lida numa relacéo dialética com ele: por

um lado, apenas existe porque 0 mesmo presente existe; por outro, sera outra coisa

79 Essa estrutura sera amplamente explorada no capitulo dois, quando nos debrugarmos sobre a
linguagem e o capitulo sobre a certeza sensivel.
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além desse presente em sua atualidade, posto ser sua histdria (sera seu negativo, afinal).
Além disso, os problemas em relagédo ao projeto sao bastante evidentes: o discurso ndo
se realiza a0 mesmo tempo do acontecimento, mas 0 espera terminar e gerar todos 0s
ecos que pode antes de falar sobre ele. Recorre em passadismo. Seria, assim, uma
imersdo na concregdo, uma historia sempre aberta e provisoria, duas nogdes bastante
contraditorias a de sistema, vez que este deve perfazer a totalidade e aquela pressupde
uma abertura.

Outra possibilidade seria uma Idgica de maneira exclusiva, esta ultima versando
apenas acerca de si mesma, sendo com isso 0 processo do pensamento pensando a si
mesmo e apenas a si mesmo. Por ter por finalidade mostrar para o leitor que existe uma
relacdo de identidade entre a estrutura de seu pensamento, o ato de pensar e 0 proprio
livro, essa poderia falar no de um plano légico copresente ao discurso filosofico, porque
tomaria este como o presente real, a saber, a eternidade®. Essa é a exata condicdo
para que a Logica possa falar do presente: que ela ndo seja mais o discurso sobre o
tempo, apenas discurso sobre o pensamento pensando a si mesmo. A perda a que essa
opcao deveria se submeter seria a de deixar de fora a propria materialidade, ou seja, a
capacidade critica em relacéo aos aspectos de sua prépria formacéo. Seria possivel falar
de e sobre o proprio pensar, mas ndo seria possivel fazer o percurso que levou o pensar
até essa altura. Obviamente, o problema em relacdo ao objetivo, aqui, € distinto: para
a consecucdo do objetivo, é preciso contar com um “tempo eterno” como o Unico tempo
possivel e preciso abrir mdo completamente da contingéncia histérica ou, em bom
hegelianes, seria preciso abrir mdo do voo da coruja de minerva. Isso foi algo que néo
deixou de ser percebido e enfatizado por Hegel quando da redagdo de sua obra® e a
execucao da Fenomenologia é a resposta de Hegel a isso.

Apesar da afinidade com a ultima solucéo e de sua adoc¢do e realizacdo na
Ldgica, a dificuldade da tematica levava Hegel a notar que uma obra como esta
precisaria de uma introducdo que fizesse com que a consciéncia saisse de sua imerséo
na vivéncia hodierna e na contingéncia e fosse capaz de pensar sua formacéo para o

pensamento e, partir disso, o fato de que a autoconsciéncia o é também do real.

8 KOYRE, 2011, pp.158-160.
81 HEGEL, 2016, especialmente todo o desenvolvimento do prefacio da referida obra (Ciéncia
da Ldgica)
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Precisaria, em suma, da primeira obra que Ihe serviria de introducdo, mas que teria a
Ldgica em seus pressupostos, na sua execucao e em sua estrutura. Hegel formula, em
resposta a isso, sua Fenomenologia, articulando, ao mesmo tempo, suas concepgoes de
historia e 16gica, de modo que na introducdo ja se esteja na ldgica inerente a Opus
Magnum do sistema, vez que nele ja entrou. Caberd a Logica “apenas” demonstrar o
processo de pensamento envolvido na articulagdo efetuada na Fenomenologia®?. A
Fenomenologia se torna légica e a Logica uma apresentagdo fenomenoldgica®.

Quando a juncao de ldgica e histdria ocorre 0 movimento, por seu turno, se
modifica: ndo sera questdo mais de uma historia que se desenvolve a partir de possiveis,
nem de uma educacdo da consciéncia a partir da atualizacdo de suas possibilidades;
antes, sera caso de pensar como a histdria € uma sucessao de impossibilidades que
perturbam um campo ja estabelecido e o tornam instavel, fazendo com que, para que
ele seja englobado, a situacao saia de um momento de estabilidade “A” para outro, “B”,
onde os pressupostos fardo do impossivel, base. Dito de outro modo, algo que era
impossivel de compreensdo e existéncia mobiliza o contexto especifico e o torna
instavel; a instabilidade faz com que a situacdo precise se alterar para englobar aquilo
com o que antes ndo contava; ao ser englobado, esse impossivel redefine os termos de
compreensdo e se torna ndo apenas possivel, como formador. Esse movimento, que
tende a ser erroneamente descrito como tese, antitese e sintese (veremos o porqué de
ser errbneo adiante), é aquele préprio da légica de Hegel e é 0 eixo de compreenséo a
partir do qual ele escreverd sua Fenomenologia. Ao articular logicamente as
ocorréncias da contingéncia, a consciéncia ganharia assim capacidade de abandona-la
enguanto concrecao exterior e poderia reconhecer a si mesma como formada, o que
significa se reconhecer, também, na realidade que cré apenas objetiva.

Com tudo o que dissemos até aqui, ndo é de espantar que Hegel tenha escolhido
produzir, na sua obra de introdugéo ao seu Sistema, uma ruptura dupla com os autores
de seu tempo que tinham preocupac6es semelhantes. Hegel rompe, por um lado, com
0 que poderiamos chamar de forma prévia do Sistema, indicando tanto sua ldgica de

articulagdo quanto sua estrutura escrita, posto que ambas estariam numa relagdo de

82 GADAMER, 2012.
8 KOYRE, 2011, p.228.
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mutua dependéncia. Hegel faz isso ao propor um sistema que se desenvolve e,
gradualmente, se sistematiza no decorrer da escrita/leitura realizada. Por outro lado,
rompe com a prépria no¢do do que significa verdade, posto que s6 havera verdade no
desenvolvimento e na totalidade ao mesmo tempo®. Em outros termos, Hegel rompeu
tanto com o caminho quanto com o aspecto formal escolhido ao fazer com que verdade
e caminho fossem termos inseparaveis®. Assim sendo, a maneira que escolheu para
escrever seu sistema, a forma de fazer comparecer um encadeamento proposicional e
mesmo o significado de uma proposi¢do foram substancialmente alterados no momento
em que Hegel fez adentrar o que chamou de “proposicdo especulativa” e compds seu
livro a partir delas. Examinaremos mais a frente, quando elas comparecerem no
Prefacio, o que elas sdo. Por agora, apenas adiantamos que elas introduzem um
elemento diferencial na formacdo de uma proposi¢do, tornando impossivel a
consideracdo de que um conceito é basicamente uma descricdo ou compreensao
racional e adequada de um objeto. A noc¢édo de correspondéncia é aniquilada e em seu
lugar emerge uma outra coisa, dependente do caminho para a chegada a proposi¢édo
especulativa.

E o que o titulo do livro, de chofre, ja deixa claro, alias. Hegel escolheu dois
termos bastante singulares para compor o titulo do seu livro: Phdenomenologie e
Geistes. Para o primeiro termo, temos duas versdes de explicacdes oriundas de trés
comentadores distintos. Elas nos parecem complementares. A primeira vem de
Hyppolite e Forster, cada qual em seu livro dedicado & Fenomenologia. Para eles termo
surge de uma modificacdo sutil do sentido de um termo utilizado por Lambert para
construir sua Optica. Ali, em termos de verdade, estava preconizado que “a
apresentacdo de uma ndo-verdade é jA uma superacdao do erro. Conhecer seu erro é
conhecer uma outra verdade. O erro percebido supde uma nova verdade.”®® E
precisamente uma das possibilidades de compreenséo do regime de verdade instaurado

por Hegel, pois é justo fazendo com que a consciéncia erre (incorrecdo, mas nao

8 Dai que o verdadeiro seja definido como o todo e todo, por seu turno, como a esséncia que
se implementa: tanto 0 movimento quanto seu fim sdo igualmente importantes.

8 ZIZEK, 2014, p.102.

8 HYPPOLITE, 1999, p.30 Hyppolite menciona brevemente o livro de Kant, Principios
metafisicos da ciéncia da natureza, em uma nota de rodapé, mas apenas nos direciona a ele. Nada diz
além disso nem aprofunda nada.
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errancia) que ele a faz descobrir uma nova possibilidade, uma nova estrutura discursiva,
uma nova possiblidade, enfim.

Mas isso ndo é tudo, razdo pela qual a segunda hipétese, de Pinkard, nos parece
igualmente luminosa. Segundo ele, 0 nome Fenomenologia é tirado diretamente de
Kant, mais especificamente daguele momento de sua metafisica da natureza na qual ele
diz que sua “investigagdo transcendental dos pressupostos a priori da fisica deveria se
chamar fenomenologia” e, uma tal ciéncia teria objetivo nédo tanto de transformar “o
que parece (Schein) em verdade, mas o proprio aparecer (Erscheinnung) em
experiéncia (Erfahrung)®’. Temos aqui de fato um segundo movimento necessario
compreensdo do modo de operar da dialética hegeliana, a saber, o fato de que ela
precisa, necessariamente, desestabilizar o certo, preencher de negatividade aquilo que
parecia estavel e introduzir um elemento de falha 1a mesmo onde aquilo parecia
assegurado para que se possa chegar a um novo estado de verdade. Como na
observacdo de uma refracdo, a iluséo a ser desfeita ndo estd no fim do processo, mas
no comeco dele e, portanto, € o erro do comeco que a formacao deve corrigir. 1sso SO
é possivel na Fenomenologia a partir da experiéncia, posto que € justo ela esse
momento no qual o sujeito se dirige a algo ao mesmo tempo em que se coloca em risco
de se colocar na posicao de sofrer algo, polissemia que o Erfahren guarda dentro de si
e da qual Hegel se utiliza.®

Juntas, essas possibilidades de origem do titulo da obra apontam para uma
tentativa de, ja no titulo, deixar bem claro o método a ser adotado: identificar um
pressuposto tido por verdadeiro; demonstrar sua incorre¢do e mobilizar a negatividade
que lhe € inerente; conquistar um outro terreno de verdade que, ao fim e ao cabo,
descendia desse pressuposto.

Note-se ai que ndo é apenas que o “primeiro momento” fosse, em si mesmo,
falso. E muito mais que ele, quando exposto, se mostre sua prépria contradicdo, sua
“antitese” pra usar um dos termos da triade de compreensao (tese, antitese, sintese) que

ficou famosa nos estudos sobre Hegel apesar de sua incorrecdo. Nesse sentido, a

8 PINKARD, 2007, p.204.

8 Alias, segundo Inwood (2013), Hegel foi um dos autores que mais se aproveitou da
polissemia do alemdo sendo, por vezes, considerado um dos que mais expandiram o vocabulario
filosofico da lingua.
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antitese descende da e esta contida na tese, mas ndo de maneira substancial como se
ela estivesse la esperando que a notassem, nem de maneira complementar, como o
principio taoista do yin/yang (i.e., o calor pressupde o frio, ambos sintetizados na nogéo
de temperatura). A “tese” é algo que, se ndo exposta a antitese dela derivada, tem seu
valor de verdade em si mesma, mas € uma verdade que nao pode se realizar. Nao existe
“erro” no sentido absoluto que esse termo geralmente possui, i.e apreensao
completamente incorreta do objeto, dentro da filosofia hegeliana. Sendo assim, o autor
precisa manter o valor de verdade de todos os momentos. E por isso que é apenas
durante a propria exposicao dialética que se nota que a antitese esta contida na tese e
que a tese era apenas um momento inicial do processo, esta Ultima uma palavra
fundamental para se compreender o que € dialética. Em suma, 0 processo € 0 processo
da verdade ou, se se preferir, a verdade da formacéo € a formagdo para a verdade.
Nos deteremos por muitas paginas nesse tema, mas salientamos que ele ja se encontra
presente no proprio primeiro termo do titulo da obra, razao pela qual achamos por bem
expor o peso que esse titulo carrega.

Resta ainda a questdo sobre o segundo termo, Espirito (Geist). Em termos
gerais, é ele quem apresenta o que estara sendo exposto no livro®. Se é bem verdade
que quando lemos a obra vemos o para nds e a consciéncia como os dois grandes
momentos distintos de conhecimento que estdo nela contidos e sdo por ela referidos,
algo como os dois grandes personagens da historia, é igualmente verdade que nem um
nem outro esta sendo exposto, mas sim o processo de formacao do Espirito humano em
sua légica e em sua historia, ou seja, 0 que esta em exposicdo € a historia do Espirito
pelo Espirito. Nao a toa, ele é uma figura que surge ao fim do capitulo cinco como
consequéncia do itinerério até ali e, desde ali, a dimensdo historica comparece de
maneira (mais) direta®. Os “personagens”, nesse sentido, sdo como que “dispositivos
narrativos” para Hegel expor a consciéncia seu método. Leitores, quando estdo

iniciando no sistema “deveriam” ocupar o lugar da consciéncia e nesse ponto se situar;

89 HEGEL, 1992, p. 25, mas virtualmente todo o Prefacio toca nesse ponto em algum momento.

% Basta ver que a passagem se efetua, inclusive, na mudanca de figura da consciéncia. Ela agora
esta apta a compreender a totalidade de sua formagao porque nao compreende mais a “realidade objetiva”
como algo absolutamente distinto de si. Mas ainda claudica nessa mesma compreenséo, razdo pela qual
figuras de cisdo como consciéncia honesta e dilacerada ou lei da razdo e do coracdo estardo presentes.
Serd apenas no capitulo sobre o Saber Absoluto que a reconciliagdo estard completa.
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releituras subsequentes serdo sempre feitas desde o ponto de vista do para nds, posto
que ja compreendem a historia e 0 processo dialético que € o seu desenvolvimento.
Dito de outra maneira, o que ocorre é que 0 para nés “ja sabe” a historia e a légica que
Ihe € inerente, ao passo que a consciéncia as esta aprendendo, aprendendo sua
articulacdo. As esta aprendendo a partir de sua experiéncia de leitura, i.e., a partir do
contato com a propria linguagem ali empregada e dos deslocamentos que ela propde.

E somente a partir da linguagem do conceito e de uma certa forma de embate
com ela que se pode compreender o que, de fato, significa dialética. A Fenomenologia,
nesse sentido, é exemplar, posto que é um processo de aprendizado da l6gica dialética
e da histdria do Espirito a partir da passagem pela experiéncia tanto linguistica quanto
de pensamento (indissociaveis em Hegel®?) da dialética. Essa experiéncia se da no
contato com a maneira pela qual Hegel estrutura os acontecimentos historicos e suas
narrativas porque essa descricdo j& é, ela mesma, experiéncia de rememoracdo
(Erinnerung) e ndo mera retomada dos acontecimentos como se um passado inerte e
morto retornasse; trata-se, ao contrario, de uma rememoracéo ativa, enquanto processo
e, portanto, capaz de deslocar a propria consciéncia de seu lugar de objetivacdo da
realidade vivida. Deslocando assim o que tem por certo para um plano histérico-l6gico,
a consciéncia passa entdo a compreender que também o que € tem por possibilidade
seu deslocamento, o que indica que ela mesma ndo é uma realidade substancial, mas
uma realidade que se cristalizou de determinada forma por uma série de cadeias causais
que desconhece.

Ciente disso, Hegel vé que as decisGes tomadas sobre o que e como devem ser
as coisas retomadas sdo, também elas, elementos de uma construcédo logica de um
passado. E, portanto, necessario concordar com Safatle, para quem, no contexto
hegeliano, “recordar equivale a redescobrir fatos que foram arquivados na memoria
social. Se é verdade que, para Hegel, filosofia é recordacdo, vale lembrar que todo ato
de rememorag4o é “uma reinscri¢io do que ocorreu a partir de pressdes do presente”®,

N&o um mero inventario do ja dito que apenas é posto numa linha temporal sucessiva

1 TAYLOR, 1999, pp.15-22 Também ai é possivel ver a importancia e o impacto em Hegel do
pensamento Herder sobre a linguagem. Hegel jamais aceitou um pensamento ou uma verdade intuitiva
ou indemonstravel. N&o demonstrar é sinal de falsiloquio ou imperfeicéo.

92 SAFATLE, 2015, p.176.
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e, grosso modo, acritica, como se o passado fosse uma historia estanque. Mas um
passado que ndo cessa de se inscrever e, também, de ndo se inscrever, razao pela qual
ele ¢ sempre aberto como o “circulo de degraus” do qual falard Hegel posteriormente
em suas aulas sobre filosofia da histdria e historia mundial. A famosa flecha do tempo,
alids, aponta precisamente para o erro de compreensao do tempo: ali, ndo é apenas uma
questdo de erro de representacdo, ou seja, existiria uma representacdo melhor em outro
lugar; antes, a propria ideia de que se possa representar o tempo como uma flecha ja o
confunde com o espago®.

Note-se aqui o condensado de temas e questdes que estdo em jogo em uma obra
que precisava, como toda obra, ser nomeada. Nao era um simples titulo, mas algo que
fosse capaz de dar conta da totalidade da riqueza de experiéncias propostas e
exploradas ali. N&o ¢ a toa que para nomear esse conglomerado de sua escrita Hegel
tenha tido tanta dificuldade que confundiu mesmo as graficas que ficaram encarregadas
da impressdo da obra. Assim, as primeiras edi¢cdes vieram “com o titulo de “Sistema
da ciéncia, primeira parte: A Fenomenologia do Espirito ”, com outros dois possiveis
titulos entre o preféacio e a Introducdo: em algumas edi¢des “Ciéncias da experiéncia
da Consciéncia, em outras “Ciéncia da Fenomenologia do Espirito”.®* Como vimos,
todos os titulos fazem sentido como nomeacgGes possiveis da obra, uma vez que o
objetivo dela é ensinar a consciéncia da modernidade a como fazer dialética a partir
das experiéncias que ela ja possui, mostrando, portanto, o erro nelas e como se pode
chegar a verdade a partir do erro. Como dissemos, 0 que comumente chamariamos de
erro em outras formas de compreensdo, em Hegel € tanto portador quanto produtor de
verdade. O erro que a posi¢ao inicial encontra € muito mais uma oposicao que o auxilia
a demonstrar e desdobrar seus pressupostos e, sem a sua existéncia, ndo haveria sistema
dialético demonstravel, posto que ndo haveria “tese” a partir da qual o sistema poderia

ter sua demonstragéo iniciada.®

% KOYRE, 2011, pp.166-168.

% PINKARD, 2007, p.203.

% ZI1ZEK, 2014, p. Cf. também momentos, a frente mais explorados, como “Uma proposi¢io
fundamental, justo por ser verdadeira, ja ¢ também falsa”. HEGEL, 1992, p.33.
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Tendo feito todo esse percurso introdutdrio, que nos levou do passado do livro
até seu titulo, podemos pensar agora em abri-lo e iniciar a leitura das secdes que

selecionamos. Estamos diante dele, afinal.

2.2. Paragrafos iniciais

Na secdo anterior nos debrugamos sobre o passado da obra, sobre os multiplos
sentidos condensados no seu titulo e sobre a riqueza de temas por ela abordada. Tudo
isso teve por funcdo nos preparar para lidar com o prefacio, mas somente a partir de
um ponto de vista, digamos, esclarecido. 1sso tem uma razdo interna a leitura que
buscamos apresentar. Os dois primeiros paragrafos do prefacio, se se incluem na obra,
o fazem apenas na medida em que esta ja pressuposto um certo leitor médio, leitor esse
desaviado de tudo o que expusemos acima. Se é bem verdade que a obra, quando
compreendida, deve nos dar a compreensdo do que é um conceito e este é um tipo
especifico de movimento, a saber o de um “circulo que retorna sobre si, que pressupde
seu comego e que so atinge no fim”* de modo que o livro comega onde termina e vice-
versa, € igualmente verdade que esses dois paragrafos iniciais dialogam com um leitor
que nada sabe da riqueza da obra de Hegel. Ndo temos a pretensdo de ler a obra
paragrafo a paragrafo, nem mesmo esta se¢do; mas temos como objetivo ler o prefécio
de Hegel tanto esclarecendo certos pontos relativos a posicdo da consciéncia, quanto a
partir dos ganhos de uma primeira leitura de sua obra. O gesto anterior, de
esclarecimento da histdria da obra, um passo na segunda dire¢do. Agora, sera dado um
passo na primeira.

Para que possamos assim caminhar e explorar os primeiros paragrafos em toda
a sua riqueza e ndo simplesmente pula-los, facamos um pequeno experimento de
pensamento. Imaginemos um leitor, erudito ou ndo, mas que desconhece Hegel.
Imaginemos ainda que este, curioso com a filosofia hegeliana, decida-se por comecar
a lé-1a pelo seu comego “candnico”. Ele vai buscar sobre o autor e descobre que sua
primeira obra de vulto e aquela que serve como introducdo ao seu sistema foi publicada
em 1807 e se chama Fenomenologia do Espirito. Decide por adquiri-la. Passadas todas

as partes nas quais os tradutores ou editores dizem suas palavras de exortacdo, da

% HEGEL, 1992, p. 215.
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importancia da presente obra para o pensamento, etc. o leitor se confronta com as

primeiras paginas escritas pelo autor na secdo Prefacio®. Sdo elas:

Numa obra filos6fica, em razdo de sua natureza, parece ndo sé
supérfluo, mas até inadequado e contraproducente, um prefacio —
esse esclarecimento preliminar do autor sobre o fim que se propde,
as circunstancias de sua obra, as relacGes que julga encontrar com as
anteriores e atuais sobre 0 mesmo tema. Com efeito, ndo se pode
considerar valido, em relagdo ao modo como deve ser exposta a
verdade filoséfica, o que nédo prefacio seria conveniente dizer sobre
a filosofia; por exemplo, fazer um esboco histérico da tendéncia e do
ponto de vista, do contetdo geral e resultado da obra, um agregado
de afirmacdes e assercdes sobre 0 que é verdadeiro.%

Logo de inicio, no seu primeiro contato, o leitor por nds imaginado é
confrontado, de dentro da secdo Prefacio, com a descricdo da funcdo deste e com a
negacao de sua utilidade. A descricdo e & negacio assim feitas se seguem um balanco
da maneira como se I€ a filosofia, a saber, a partir de seus resultados em detrimento
dos desenvolvimentos e, por ultimo, o leitor ainda é brindado com uma comparacéo
com a anatomia, na qual aparentemente se vé o desprezo de Hegel pela ciéncia da
anatomia, especialmente quando em comparacgdo com a filosofia pelo exato motivo de
que ela ndo trata da totalidade. Hegel chega mesmo a afirmar que a anatomia é um
conglomerado de conhecimentos que nem merece ser chamado de ciéncia.

A0 nosso leitor atento e curioso vem, entdo, uma pergunta a mente: se é assim,
se é tdo indtil a secdo, por que escrever um Prefacio? Pois se é caso que tal forma
textual ndo tem lugar dentro de um livro de filosofia e se 0 autor buscou escrever um
livro de filosofia, resta claro, entdo, que ndo ha qualquer cabimento em colocar no seu
livro de filosofia algo que ele cré que ndo tem serventia em nenhum deles.

Aqui poderiamos apressadamente pensar em uma contradicdo com seus
proprios pressupostos, i.e., um erro de Hegel quanto a adogao da secéo Prefacio em sua
obra. Sob essa Otica, a obra deveria ter comecado da Introducdo ou do primeiro

capitulo, especialmente porque ali é onde comecaria a “filosofia de verdade”, isso

% As traducGes foram alteradas conforme julguei necessario. Tais alteragGes serdo indicadas
quando ocorrerem.
% HEGEL 1992, p.21.
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segundo o proprio autor. Se é o desenvolvimento que importa, o Prefacio ndo precisa
sequer existir. Estariamos, nesse sentido, do lado de fora do castelo, vendo suas
muralhas e tomando-as pelo que existe dentro dele — e, diferente de quando assim
estivemos com 0s autores anteriores, agora estariamos cénscios disso, considerariamos
isso um erro e nada poderiamos fazer se ndo nos afundarmos numa confusao infinita.

No entanto, como o questionamento sobre o Prefacio engloba a propria secao
na qual ele aparece, nosso leitor vé formar em sua consciéncia a pergunta pela
necessidade deste prefacio especifico ao mesmo tempo em que, curiosamente, se vé
também questionando a existéncia de outros prefacios e, quica, do prefacio em geral.
Porque o que é verdade para esse objeto de sua investigacdo no momento — o prefacio
desta obra que agora tem em méos — também € verdade para todos os outros. De fato,
pensa o leitor, os prefacios costumam resumir o livro e/ou costumam fornecer algum
tipo de leitura deste, especialmente quando é escrito por outra pessoa, pratica mais
comum nos dias de hoje. Parece mesmo uma espécie de apresentacdo da obra que tem
uma estranha funcao: ser uma promessa de que ela mesma fara tanto mais sentido
quanto mais a leitura da obra for bem sucedida. Sua funcdo é sumamente negativa,
posto que se interpde entre a obra e sua conclusao, alongando o inicio do processo de
leitura do qual ele curiosamente depende. O principio da obra seria ele mesmo
esclarecido no momento em que a obra fosse finalizada. Ora, mas se € assim, por que
isso ndo vem ao fim da obra como um posfacio?

Responderemos isso a frente. Por ora, imaginemos que esse leitor decide deixar
sua pergunta de lado e continuar sua leitura, certo de que algo explicara o porqué de tal
empreitada. A inquietude acerca da necessidade de um preféacio oriunda do contato com
o inicio de prefacio singular de Hegel, ja se instaurou. Poderiamos mesmo dizer: algo
que parecia seguro, tido como certo e natural se preencheu de negatividade, foi
deslocado do seu lugar natural para um lugar de estranhamento, foi visto como mdvel.
Ndo é garantido. Faz parte de uma estratégia de constituicdo da obra, ndo é
simplesmente “como as coisas sdo”. Essa estratégia de estranhamento e posterior
reconhecimento se repetira constantemente em Hegel e serd um dos motores da

Fenomenologia.
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Imaginemos, entdo, qual ndo é a surpresa do leitor quando é logo brindado com

a seguinte reflexdo:

Do mesmo modo, a determinacdo das relacbes que uma obra
filosofica julga ter com outras sobre 0 mesmo objeto, introduz um
interesse estranho e obscurece o que importa ao conhecimento da
verdade. Com a mesma rigidez que a opinido comum se prende a
oposicao entre o verdadeiro e o falso, costuma também cobrar, ante
um sistema filosofico dado, uma atitude de aprovacao ou de rejeicao.
Acha que qualquer esclarecimento a respeito do sistema s6 pode ser
uma ou outra. N&o concebe a diversidade dos sistemas filosoficos
como desenvolvimento progressivo da verdade, mas s6 vé na
diversidade a contradic&o.*®

Ora, ndo obstante ao prefacio ter sido atribuida uma fungdo confusa e de
utilidade duvidosa, de dentro dele o autor passa a criticar as formas a partir das quais
as obras sdo lidas quando s&o umas contrapostas as outras. Esta, portanto, introduzindo
criticas aos pressupostos de leitura, na se¢cdo mesma que julgou incapaz de sequer estar
presente numa obra filosofica de maneira satisfatoria. E mais: logo o leitor é
apresentado ao famoso exemplo do desabrochar da flor a partir da negagéo do botéo,
que serve para ilustrar certa forma de pensar que introduz a contradi¢cdo como a posicao
que marca o caminho do progresso, ou seja, marcando a negacao (e, por tabela, a
contradig&o) como o motor de um processo do desenvolvimento da verdade!®.

De chofre, entdo, Hegel esta executando uma opera¢do complexa: introduzir
uma contradicdo entre a existéncia do Prefacio e a critica a utilidade desta secéo de
dentro da propria secdo, deslocando-a da posicéo de algo assente para algo cujo lugar
precisa ser, antes de tudo, pensado. Nesse sentido, a critica ao prefacio que produz e
inicia um prefacio ja é, ela mesma, a compreensdo da utilidade da secdo e a
determinacéo (no sentido de situar, pér em um lugar) desta secdo. A secdo ja consegue
gerar 0s pressupostos parciais para a sua propria compreensdo, a0 mesmo tempo em
que esses pressupostos necessariamente a apontam para algo além dela. Se lido por si
s0, como um prefacio dentre outros, o prefacio hegeliano é precisamente como o
definiu: um pedaco solto de uma obra que tenta ser apenas o resumo de resultados.

Como ele tem um carater dialético, tal operacdo ndo pode ser executada, vez que ele

% HEGEL, 1992, pp.21-22, grifo nosso.
100 1d, ibidem.

56


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

precisa de sua justificacdo interna ao sistema, precisa fazer parte dele, portanto. Nos
parece por isso que, como dissemos, Gadamer e Hyppolite (especialmente o Gltimo)
preferem Ié-lo junto ao fim do livro, i.e., junto a parte que versa sobre o Saber Absoluto.

Assim, o prefacio deve ser lido dentro da economia da obra e, sendo assim,
precisa sé-lo tanto ao comec¢o quanto ao fim, tanto quando justificado quando enquanto
ndo. Com isso, compreendemos como 0 movimento de escrita de Hegel torna seu
prefacio a realizacdo de tudo o que ele definiu para os outros prefacios com a negacéo
determinada que adviria da critica. Ndo € que deixe de ser 0 que é para virar outra coisa
qualquer (parte de um todo que é maior do que ela, por exemplo), mas que se torne
precisamente uma parte da obra que somente pode ser inteiramente compreendida se a
obra inteira for bem entendida, sintetizando-a. De modo menos complexo, o Prefacio
é tdo mais perfeito em sua execucdo quanto mais, a0 mesmo tempo, se aproxima e se
distancia da critica feita por Hegel: se aproxima, na medida em que pode, de fato, ser
lido de maneira destacada e receber luzes; mas essa leitura, por seu turno, distancia o
leitor, posto que exige dele a leitura da obra inteira.

Se, num primeiro momento, pode-se pensar que o prefacio de Hegel nédo
sintetiza sua obra porque a integra, fazendo parte, portanto, do caminho da obra - i.e.
“Hegel integra até mesmo o prefacio na obra”, poderiamos dizer — € apenas porque se
esquece que é de dentro do prefacio e compondo-o que a critica surge. A escolha ndo
é ocasional e ndo é, também, um mero deslocamento de sintese a parte (Hegel poderia
ter feito um posfacio, afinal). E, antes de tudo, uma escolha por uma forma muito
precisa de localizar sua posicao, forma essa que so pode ser sintética na medida em que
fosse, a0 mesmo tempo, comeco e fim. O Prefacio apresenta, de fato, todos os
resultados como os outros prefacios criticados, mas ndo o faz da mesma forma que os
outros porque s6 o faz 14 mesmo onde as experiéncias ja se deram. Dito de outro modo,
o faz de forma a ndo cristalizar ou ressaltar os resultados em detrimento do
desenvolvimento; antes, prefere impulsionar a concluir o desenvolvimento, tendo
sentidos profundamente distintos para leitores que 0 possuem e para 0s que néo.

Temos, com isso, para o Prefacio, duas inscricdes de sentido que sdo
contraditorias, posto que ele é e ndo é, ao mesmo tempo, tudo aquilo que Hegel atribui

a secdo. O prefacio de Hegel é, nesse sentido, uma secdo que ja se apresenta como a
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identidade da identidade e da ndo identidade, posto que ele s6 se permite compreender
a partir do grau de ndo identidade que ele tem consigo mesmo. As duas leituras
possiveis, a até aqui postulada, feita por um leitor leigo, e a nossa, pos leitura da obra,
estdo numa relacdo dialética. A primeira leitura do Prefacio fornece ao leitor a
possibilidade de se opor aquela leitura corrente, pressuposta e criticada pelo autor no
prefacio e ja é o que se chamaria de “antitese”%; de dentro dessa, ao fim da obra e
quando da releitura do prefacio, essa mesma ‘“antitese” € suprassumida, sendo
retomando aspectos iniciais e, também, parte dos iniciais que ficaram em segundo
plano. A suprassuncdo, nesse percurso, se completa, de modo que a “antitese” se vé
radicalizada é e de dentro dela e a partir do percurso que ela pavimenta que se pode ler
a obra toda e o Prefacio em particular como sendo e ndo sendo uma forma de
organizacdo da obra. Se for a primeira leitura da consciéncia leitora, ndo, posto que
ainda ndo passou pelas experiéncias de formacgéo pressupostas e necessarias; se for a
segunda experiéncia de leitura, pos a leitura da obra, sim, posto que entende a fluidez
pressuposta e ndo pode se permitir fixar uma definicdo especifica e cristalizada de
prefécio, coisa exata que o prefacio néo faz.

Isso é visivel em mais de um momento. O segundo paragrafo, aquele que versa
sobre a contradi¢cdo como motor, pode ser lido como a explicitacdo ou desenvolvimento
do gesto contido no primeiro, como se 0 gesto estivesse sendo desdobrado em uma
explicitacdo racional do que acabou de ocorrer. Desde esse ponto em diante, ja fica
implicito pro nosso leitor médio que seré a partir da contradi¢cdo, pensada agora como
motor do desenvolvimento, que a obra sera levada adiante. Mais do que isso, fica
igualmente implicito que é somente com uma contradi¢cdo que a obra poderia comecar
pois sem ela ndo haveria desenvolvimento e resposta aos proprios pressupostos que
seriam posteriormente explicitados. Se dirigir as se¢des ja estabelecidas e a maneira
vigente de ler as outras obras de maneira negativa é também uma maneira de introduzir
a maneira pela qual algo pode ser concebido em Hegel. Como posteriormente
analisaremos de maneira detida, a obra ja se inicia em uma negacdo determinada, ou

seja, em uma negacao que vai necessariamente em direcdo a dar luz a outra coisa

101 veremos, no capitulo trés, o porqué desses termos nem sequer servirem como dispositivos
didaticos, dado seu grau de erro.

58


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

especifica que surge a partir dela. Afinal, ndo é ao abandono completo da oposi¢éo
entre autor anterior e o posterior que o livro se encaminha; antes, na colocacéo desses
autores em um movimento de geracdo de um a outro. Nega-se a oposi¢édo da refutacdo
e, com isso, se chega na oposicédo por seriacdo e desenvolvimento. Ser hegeliano, aqui,
é assumir que foi necessario que tal oposicéo inicial se estabelecesse para que aquela
que ¢ a de Hegel sequer pudesse surgir.

Apesar da hip6tese acima ser apenas uma hipétese com sentido - e ndo algo
definitivo e provado — temos como certo que para nosso leitor imaginado algumas
coisas se impuseram. Desde o prefacio, nos dois paragrafos que aparentam ser apenas
uma critica inocente e, por serem iniciais, os paragrafos menos teoricamente densos de
toda a obra, ja definimos algumas coisas. Ja sabemos que ndo se trata de mais uma
leitura que busca tematizar de maneira distante e ndo implicada alguns objetos. Fica
claro que o que Hegel esta fazendo ndo é mostrar ao leitor como ele pode captar com
sua capacidade representativa toda a “realidade objetiva™, ou seja, aquilo que néo ¢ ele,
apenas seu objeto de conhecimento; diferente disso, aqui se trata de uma explicitacdo
da experiéncia que ja sempre se tem com o préprio negativo.

Diferente de dar um vocabulario novo ao leitor Hegel busca, desde as primeiras
linhas, mostrar como o leitor j& faz uma experiéncia com o negativo e precisa apenas
de uma orientacdo da direcdo correta para nota-lo. Sendo assim, 0 comego quanto o
fim da obra expde “nada é sabido que nio esteja na experiéncia 1%, Ndo caberia, entdo,
uma inovacgdo terminoldgica, um acréscimo de nogdes; antes, o importante é
demonstrar pela linguagem como certas coisas ja circulam na vida do leitor sem que
ele se dé conta. E, nesse sentido, um procedimento critico, que desloca as coisas de sua
posicdo de assercdo imediata para outra posicdo, aquela que elas ja ocupam na
realidade, mas que permanece, grosso modo, imperceptivel ao leitor prisioneiro do
entendimento.

Em suma, nas poucas linhas iniciais ja percorridas, esse estranho autor comegou
por criticar a utilidade de um prefacio, expds certa atitude da opinido comum frente as
obras filosoficas e comecou a se contrapor a ela. Introduziu, na sua critica, um

pressuposto de leitura segundo o qual uma obra filos6fica pode ser o desenvolvimento

102 HEGEL, 2000, p.215.
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das anteriores e ndo tanto uma contradi¢cdo que as anule apresentando, ainda que
indiretamente, 0 modo que deseja que sua obra seja comparada com as outras. Se, num
primeiro, momento o criticou, a cada vez que segue passa a realizar performaticamente
o préprio Prefacio, ainda que de outra forma. O leitor se pergunta, agora de outro modo:
por que escrever um Prefécio tdo estranho?

Para além da ja tradicional resposta de que Hegel ndo queria que nada ficasse
de fora do seu sistema — 0 que ndo explica os prefacios relativamente comuns da Légica
e da Enciclopédia, por exemplo — aventamos que é porque, aqui, Hegel ja esta
realizando uma passagem do efetivo ao l6gico. Ao expor a utilidade e ao transformar,
com isso, o prefacio numa secdo que é reflexiva e capaz de antecipar e resumir
pressupostos de sua obra ao mesmo tempo, Hegel a situa dentro de sua filosofia ou, 0
que seria mais correto, a situa dentro da maneira pela qual sua filosofia deveria ser lida:
ndo mais uma filosofia com a resposta definitiva e a doutrina correta, mas um ponto de
vista a partir do qual os pontos de vista se mostram enquanto momentos historicos,
deslocados de sua pretensdo a verdade universal ou, em uma palavra, o que Hegel
definiu posteriormente duas vezes: na mesma obra como saber absoluto e, na Ldgica,
como puro saber.

Dai que mesmo o prefacio seja descolado de sua funcdo imediata e tenha a
funcdo de refletir sobre o que € o prefacio: trata-se, muito antes, para Hegel, de expor
as regras do jogo do que de criar um jogo novo com outras pecas e regras.%® Mais um
passo: trata-se, sobretudo, de historicizar o que ndo se sabe historico. Que um preféacio
resuma uma obra é modificacdo estrutural recente na confeccdo das obras; que um
sistema precise necessariamente refutar o anterior, sem com ele coexistir, € um
posicionamento igualmente histérico. Bastaria, para demonstrar isso, nos lembrarmos
das vérias escolas helénicas que conviveram ou mesmo da convivéncia dos sofistas
entre si. Se sobre isso pensassemos, nos dariamos conta do qudo historico o que
pensamos sobre a sobreposicao de sistemas é. Esse, um dos pontos de Hegel que, ao
fazé-lo, introduz também o seu: ndo apenas definir que os sistemas podem conviver,
mas também que um é um desenvolvimento ulterior do outro. N&o ha hierarquia aqui;

antes, encadeamento e necessidades ldgico-historicas de cada sistema.

1031 EBRUN, 2000, p.350.
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Além desse aspecto, uma posicao educativa em relacdo aos leitores de seu
tempo, estd em jogo. A realizacdo desse prefacio estranho em Hegel também ja é o
primeiro passo do autor frente as exigéncias da sua estratégia pedagdgical® e da
introducdo do leitor ao seu sistema. Sendo assim, mesmo um prefacio, quando
realizado, j& deve existir de um modo tal que ndo possa nunca ser pensado como uma
exterioridade ao sistema. A compreensao deste prefacio e de sua funcdo depende, de
todo, da passagem pelo mesmo percurso que Hegel havia feito, i.e., a chegada até o fim
e 0 retorno ao comeco, onde esse mesmo comeco ganhara o sentido que ja tinha, mas
ndo era passivel de ser sabido. Mas igualmente depende do momento contingente da
leitura da obra sem ainda saber o seu fim, posto que € nesse atrito entre o sabido
previamente e o narrado por Hegel que a dialética é aprendida. Em outros termos, € no
choque entre o que o leitor assume por correto e o que ele apreende do livro que a
dialetizagdo de seu pensamento ocorre.

Existe ai ainda uma forma de deslegitimar o pressuposto criticado a partir do
seu préprio desenvolvimento. A nogdo “anterior” de prefacio entra em colapso no
momento mesmo em que se expde 0 gap existente entre o que ele deveria alcancar e 0
que ele de fato consegue fazer, ou seja, a realizagdo de um preféacio esbarra com algo
cuja sua definicdo deveria ser capaz de dar conta, mas ndo €. Ha uma disjuncdo entre
definicéo e realizacdo dessa mesma definicdo. Outro modo de dizer isso € afirmar que
existe um impossivel dentro das defini¢6es, impossivel esse que precipita a se¢cdo numa
outra direcdo. E assim que o Prefacio hegeliano passa a integrar seu sistema, pois é
assim que ele desdobra e faz desabar dialeticamente, a0 mesmo tempo em que
conserva, o que viria a ser essa parte do livro.

Parece-nos, entdo, que desde a abertura de sua primeira obra Hegel buscou
demonstrar o que significaria percorrer com ele o caminho do conceito tal e qual ele o
definia. Mais do que uma simples apreensdo do objeto, 0 conceito seria sobretudo
processo e ndo tanto a identidade fixa ou a correspondéncia entre sentenca/proposicdo
proferida e realidade objetiva. Esse caminho néo viria sem as contradi¢des inerentes ao

préprio modo de filosofar do autor que, com isso, buscaria demonstrar que essas

104 Cf, FORSTER, 1998. E uma das partes gerais de sua tese que Hegel, em sua Fenomenologia
tem um caréater pedagogico, dai a citagdo da obra como um todo.
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contradicBes estdo na realidade tal e qual a concebemos e nao apenas no pensamento.
Demonstrar isso exigiria uma énfase no desenvolvimento e ndo tanto na capacidade de
construcdo de determinacdes fixas e estaveis que, como veremos no capitulo trés o
autor identifica com o entendimento.

O entendimento € incapaz de ter em conta tanto a importancia da finitude das
coisas — dando preferéncia, quando chocado com a finitude, a permanéncia delas ainda

que por cinismo®

— quanto a importancia de seu desenvolvimento. Em suma, o que 0
entendimento trata de extrair das coisas, para Hegel, é sua determinag&o temporal ou,
de maneira mais simples, o fato de que elas sdo devir porque séo tempo e tempo, para
Hegel, é devir. Como exemplo, isso é expresso na coloracdo positiva que a palavra
“perfeito” tem no uso hodierno e ndo é surpresa que em sua etimologia, perfectus, a
palavra aponte para acabado, que ilustra bem o que se expressa quando o atributo da
perfeicdo é atribuido a algo. Contra isso é preciso, desde o principio, ensinar a
dialetizar.

E assim e por isso que a reflexdo sobre o prefacio, de dentro do preféacio, que
toma forma explicitando como este ainda ndo é a propria Coisal® rapidamente da lugar
ao apontamento de erros dos seus contemporaneos quando de sua apreensao do lugar
de suas obras, ou seja, se torna definitivamente tal e qual o Prefacio que o autor havia
acabado de definir, mas com a minima diferenca reflexiva sobre si, pequena o
suficiente para modifica-lo completamente. A explicacdo pra isso é relativamente
simples e tem a ver com 0 modo pelo qual podemos compreender a posicdo de Hegel
enguanto filésofo: da sua posicao filoséfica depreendemos que a ilusdo maior nédo é
aquela de ndo possuir ainda a linguagem conceitual para dar conta da realidade da

realidade tal e qual ela se apresenta para nés, como se fosse caso de construir um novo

105 Mais adiante analisaremos detidamente a relagdo feita por Hegel entre cinismo e
romantismo. Por ora, lembremos que para Hegel ha no cinismo uma necessidade de manutencdo das
coisas tais e quais elas sdo. Em resumo, a postura exclusivamente negadora frente a realidade é uma das
formas, eleitas por Hegel, de conservacdo da mesmidade. Trocando em mildos, aquele que sé reclama
da passos para a manutencédo do estado de coisas, pois dele depende.

106 HEGEL, 1992, p.22. Coisa aqui significa: o conceito de saber absoluto tal e qual ele se
desdobrard até o fim da obra.
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vocabulario mais bem acabado e mais perfeito; a iluséo filosofica maior é achar que
tal vocabulario exista e possa ser criado.1%’

Isso fica bastante claro se pensarmos que ndo existe exatamente uma invencao
vocabular hegeliana, apenas uma gigantesca tentativa de investigacdo de seus usos e,
quando muito, deslocamentos de sentido pela introducdo de certos problemas que as
filosofias pregressas ja tinham colocado para si. E 0 que Lebrun deixa bastante claro
ao situar a filosofia de Hegel como aquela a partir da qual as outras podem ser julgadas
como tendo eleito apenas pressupostos, sem se preocupar com sua investigacao ou,
ainda, que as filosofias do Entendimento “evitam submeter a significagdo das
categorias a um exame de que a ontologia tem por missdo, justamente, dispensar’”'%,
E a essa busca de significacdo muito mais do que a qualquer forma que Hegel esta
ligado.

Ademais, nesses trés primeiros paragrafos, Hegel esta também introduzindo
uma outra no¢édo e outro deslocamento quando reflete sobre o presente e sobre o que
se espera de sua obra. Ndo podemos nos esquecer que aqui estamos tratando duma
época na qual o Romantismo Alemao ja esta atuante e, se podemos concordar com Paz,
que eles foram os primeiros a se colocar como movimento de vanguarda e a produzir
discursos sobre sua propria posicdo’®®, ndo podemos nos esquecer daquele que
influenciou ambos os movimentos (Idealismo e Romantismo alemées), a saber, Kant.
E conhecida a imagem da filosofia kantiana como se posicionando de forma a se situar
como uma revolugao copernicana na filosofia, i.e., uma forma de Kant se situar frente
a ciéncia nascente em sua época e tentar se colocar como sendo seu equivalente
filoséfico. O problema da imagem, nesse caso, € que ela atualiza uma certa imagem de

verdade para os ultimos dados cientificos, a relacdo entre filosofia e verdade, por um

107 Nosso argumento n&o esta contido, mas se baseia bastante nas reflexdes de ZIZEK, 2014.
Para além de Hegel, se pensarmos, podemos cogitar que foi essa a mudanca de Heidegger de sua
“primeira” para sua “segunda fase” e foi exatamente essa forma de filosofar que ele abandonou = a de
criacdo de termos e conceitos - ao deixar o projeto de Ser e Tempo inacabado. Deu-se conta de que néo
era uma questdo de ter mais palavras, mas de ocupar outra posicdo especifica na linguagem e na
compreensdo desta. Ndo nos parece ocasional que seus cursos sobre Nietzsche e Hegel e sua reflexdo
sobre a arte tenham sido justo aqueles que serviram de base para alguns comentadores situarem a ruptura
de Heidegger com seu pensamento inicial, baseado numa outra sistematizacdo que ndo aquela que tira
conceitos da cartola.

108 | EBRUN, 2000, p.290.

109 pAZ, 1984.
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lado tornando a ultima inacessivel, por outro entregando a esperanca de acesso as
ciéncias da matematica e da fisica. Apesar de vetar uma nocdo realista ingénua de
verdade, Kant ainda se coloca como aquele que vai, ele sim, descobrir o verdadeiro
vocabulario da metafisica, aquele que faria com que ela se tornasse um discurso veraz.
Seria ele, portanto, que daria conta de resolver o “escandalo da filosofia” de ndo ter
fundamentado o mundo de maneira filosoficamente aceitavel.

Note-se que, a verdade Ultima é expulsa por uma porta, mas adentra o edificio
da filosofia nas acBGes de Kant. Essa é outra forma de dizer que se ele cresse na
inacessibilidade da verdade, creria também, por decorréncia, na inutilidade de seu
discurso filosofico ou na contradicdo performativa que é sua escrita. Pois, se a verdade
Gltima é de todo inacessivel a filosofia, salvo como clarificacéo de juizos sintéticos a
priori, 0 que é o texto kantiano que lemos? E isso que Hegel nota ao apontar que a
cisdo coisa-em-si/fendmeno ja pressupde uma coisa-em-si como abstracdo*’. Quer
isso dizer que Kant ainda parece manter certa nostalgia e esperanca na existéncia de
uma coisa em si, algo que Hegel abandona.

Nosso autor &, nessas linhas citadas €, ao mesmo tempo, mais modesto e mais
audacioso — e bastante Romantico. E marcadamente deles a ideia de que uma obra
(artistica ou filosofica) devia considerar sua singularidade e localizagdo histdricast:.
A producéo dos discursos sobre si mesmo e a explicitacdo constante dos pressupostos
de leitura para suas obras apontam para isso de forma bastante clara. A énfase, é claro,
é bastante menor do que a que Hegel d&, mas um eco disso se faz ver justo no momento
em que ele decide por bem situar sua obra frente a opinido comum, ou seja, frente
aqueles que deveriam Ié-la. Mais do que isso, todo seu livro ja pressupde tal opinido
e, por isso, ja se compreende como obra historicamente situada. Essa, uma das
diferencas entre Hegel e Kant: a estrutura transcendental kantiana é a-historica, ao
passo que a Razdo hegeliana se sabe histérica e, mais do que isso, sabe que se
desenvolveu, ndo é estanque, fixa, imutavel. Essa, uma forma de dizer que s6 se pode
falar de dialética quando se compreende que ela € um pensamento do ocaso, muito mais

do que um pensamento apote6tico do fim de todas os conflitos.

110 HEGEL, 1992, pp 63-64.
11 Dai todo um excurso sobre a recusa da opinido publica da época.
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Assim sendo, na Fenomenologia, estamos tratando de uma obra que se sabe
histérica, situada e que tem por objetivo pedagdgico ser justo a ciéncia das
experiéncias da consciéncia até a época. Por isso, ela leva em consideracdo que faz/fara
parte das experiéncias da consciéncia especialmente daquelas experiéncias de
conhecimento na qual as consciéncias estdo imersas, sendo ainda um sobrevoo por
sobre o0 passado do Espirito. Tanto assim que Hegel afirmard que o que é necessario,
por meio da filosofia tornada ciéncia, ¢ “ndo tanto o saber do que ele [0 Espirito] é,
guanto resgatar por meio dela, aquela substancialidade e densidade do ser [que tinha
perdido]”*2,

Nota-se 0 entrelacamento com nossa tematica inicial, qual seja, a da formacéo
pelo negativo, com a execucao escrita, ou seja, construcdo da estrutura da obra. 1sso
porque é a introduzindo (a tematica) na forma da prépria obra que Hegel a introduz em
termos de conteldo. Ressaltemos que sua manobra ainda tem que se haver com a
temporalidade da propria leitura, haja vista que o Prefacio &, também ele, uma forma
de seccionar a obra que é historicamente situada. Em um exemplo bastante classico de
“retorno aos gregos”, algo tao comum em filosofia, poderiamos exemplificar que as
obras de Platdo e Aristoteles jamais possuiram esse enderecamento e balango inicial
que Hegel descreve como sendo o prefacio. Sendo assim, desde o ponto de vista de
alguém que se sabe situado e sabe dos objetivos de sua obra quanto a problematizacao
dessa situacdo, a pergunta Gbvia que emerge é a seguinte: que maneira melhor de
comegar do que historicizando, de inicio, aquilo que é o principio da experiéncia da
consciéncia enquanto leitora desta obra especifica, a saber, o prefacio, transformando-
0 em parte daquilo mesmo que se visa ensinar?

Essa reflexdo inicial e bastante densa que enxergamos em Hegel tem, assim, um
objetivo duplo. Por um lado, objetiva que a reflexdo sobre um item do presente ganhe
suas conotagOes historicas que lhe é de direito o que permite, por derivacdo, que se
torne uma compreenséo filosofica do préprio prefacio; por outro lado, cumpre a funcéo
de prefacio ja cientifico da propria obra de introducdo a ciéncia, de ambas fazendo
parte, sem poder delas se destacar. Também assim podemos explicar a diferenca

gigantesca entre esse Prefacio e os prefacios de obras ulteriores: agora a consciéncia ja

U2 HEGEL, 1992, p.24.
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sabe (ou deveria saber) que um preféacio nédo é suficiente, que € o desenvolvimento que
importa e que os esclarecimentos ali presentes sé poderao fazer sentido depois de toda
obra concluida. A consciéncia sabe, em suma, que filosofia € caminho constante, ndo
paragem estanque. J& perdeu a ilusdo de existir algo como uma constituicdo mais
perfeita ou mais acabada noutro lugar. Pode, agora, retornar ao lugar inicial, mas
conferindo-lhe outro sentido, inteiramente diverso daquele que possuiria caso ndo
houvesse passado pelo caminho. Pode conferir as proposicdes ali contidas o sentido de
uma proposicao especulativa.

Para que possamos ver como o desenvolvimento da obra se dara, no entanto, e
para que possamos, ao capitulo trés de nosso trabalho, chegar a compreender as
proposi¢cOes especulativas, precisaremos compreender como a linguagem hegeliana é
bastante livre de terminologias estanques. Precisaremos compreender entdo a
terminologia hegeliana ou, mais propriamente, sua auséncia em teremos de fixidez e o

porqué disso j& se mostrar no inicio do percurso.

2.3. Narrar sem nomear

Os paragrafos iniciais da Fenomenologia tém a marca do que serd, no geral,
todo o desenvolvimento da obra completa de Hegel. Diferente das filosofias que o
antecederam, o enfileiramento das filosofias pregressas como o desenvolvimento da
razdo e do Espirito apontam para uma modificacdo completa na maneira de se conceber
a producéo do discurso filoséfico. Da seguinte forma: se todas as filosofias relevantes
até ali desenvolvem, em algum grau, o Espirito, é porque nenhuma delas é possuida
por ou possuidora da Verdade final, capaz de resolver todos os problemas; antes, todas
estdo igualmente corretas e igualmente erradas. Corretas, na medida em que sdo
necessarias ao desenvolvimento; erradas, na medida em que se pretendem o ponto de
descanso ou o repouso Ultimo do Espirito. Em suma, enquanto buscam cessar o
movimento do Espirito sem o reconduzi-lo a autoconsciéncia, elas incorrem em erro.
E isso porque, em grande parte, ndo colocam para si a questdo das condicBes de
possibilidades historicas dos seus respectivos sistemas ou conjunto de conceitos

filoséficos o que é o caminho principal para que uma autoconsciéncia possa emergir.
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Vai dai que a reflexdo hegeliana aponta para o fato de que os sistemas sdo partes
da verdade, ou seja, estdo em determinado tempo, de determinada maneira. Isso faz
com que eles ndo sejam mais do que momentos, 0 que impede que qualquer reflexdo
sobre o Absoluto digna desse nome tenha por pressuposto qualquer outra coisa que néo
a historia e o Espirito. Eis o0 porqué do que Hegel observa, ainda que sem mencionar
nominalmente essa exata falha, em Schelling, no famoso trecho no qual diz ser o
absoluto de seu amigo a noite na qual “todas as vacas sdo pretas”*!3,

E verdade que Schelling chega a compreender o Absoluto como uma das
necessidades do tempo no qual escreve; no entanto, aos olhos de Hegel, sua
compreensdo parece simplesmente desconsiderar a dimensdo de devir inerente a esse
Absoluto e, também, a necessidade de uma diferenciacdo que precisaria existir em seu
seio. Uma tal diferenciacdo ndo permitiria que se tomasse a natureza como principio,
especialmente ndo uma que nao se desenvolvesse, uma que fosse apenas fundamento
da existéncia. Caso pensasse em desenvolvimento, deveria abandonar a natureza nao
desenvolta e ndo diferencial, a filosofia da identidade, portanto, para introduzir um
principio que fosse radicalmente diferenciador e identificador ao mesmo tempo ou, em
uma palavra: especulativo. Para Hegel, ao pensar o Absoluto indiferenciado, Schelling
desconsidera também a dimensdo historica em seu potencial diferenciador, vez que
seria ela quem conferiria a possibilidade de desdobramentos e momentos.

Sobre a correcdo dessa interpretacdo de Hegel sobre Schelling preferimos néo
falar e, em detrimento disso, remeter o leitor a literatura especializada!'*. Todo caso, é
importante pensar no quanto esse exemplo ja ilustra bem um dos problemas para Hegel,
i.e., o fato de que o desenvolvimento ndo € levado a radicalidade necessaria, sendo
apenas algo sub-repticio, que ocorre em segundo plano e que, por isso, ndo consegue
atrelar o problema da modernidade ao sistema filoséfico. Tudo se passa como se o
Sistema ndo tivesse que ser ele também parte, mas apenas solucéo do problema. E ndo
pode ser esse 0 caso, vez que ele também é fruto do problema que quer resolver, mas

uma solucéo de dentro.

113 HEGEL, 1992, p.29.
114 KUSSUMI, 2020. BEISER, 2012.
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Sendo assim, elevar o desenvolvimento ao motor mesmo do filosofar é, para
Hegel, a forma de responder aos problemas da modernidade, precisamente porque ela
ja aparece pensada por ele como aquele tempo no qual as suas condi¢Ges de
possibilidade podem ser colocadas de maneira mais radical, o que significa que todo
sistema que responde a modernidade precisa se reconhecer formado por ela e
performar os mesmos deslocamentos dela na sua filosofia. Ora, para um fildsofo
sistematico, que pensa o0 sistema como desdobramento l6gico em momentos, que
maneira mais radical de colocar uma questdo do que a elevagdo do pressuposto do
desenvolvimento ao centro norteador da constitui¢do do sistema?

Por isso que podemos dizer que, é porque quer evitar os mesmos problemas de
Seus antecessores, que vemos quase como um imperativo para Hegel desenvolver uma
forma de filosofar que se diferenciasse profundamente da que ele outrora encontrou.
Uma tal diferenciacdo deve se fazer ndo de fora, mas de dentro. Parece ser preciso que
o ato de fazer filosofia, i.e., a sua propria inscricao nas folhas de uma obra, ndo permita
uma concrecdo ou pressuposicdo de verdade estanque, como a adequatio. E mister,
portanto, que ndo se conjugue uma outra doutrina, essa sim finalmente capaz de
resolver os problemas, mas que se compreenda que a filosofia precisa, antes de
qualquer coisa, refletir sobre a logica a partir da qual a filosofia se estrutura.

Mas uma mera reflexdo, a bem da verdade, muda pouco no campo filosofico,
a0 menos em termos de ldgica. E plenamente possivel estabelecer uma forma de
filosofar que estabeleca uma mesma Idgica ao mesmo tempo em que se critica a forma
tradicional de filosofar, ou seja, € plenamente possivel que a critica seja caso de si
mesma, ainda que ndo perceba. Basta, para isso, que a logica dos mundos ndo se
modifique, que se pense ainda nos mesmos termos, apenas substituindo o que opera
quais funcdes no sistema. O aforismo de Nietzsche segundo o qual “nédo nos livraremos
de Deus, pois ainda cremos na gramdtica”'!® aponta para uma situacdo assim, ja
percebida por Hegel: o problema ndo estd em quais conceitos se mobiliza para a
compreensdo da realidade, mas na logica estruturante que define o que significa o

préprio ato de conceituar. Inclusive 0 mesmissimo problema de ligacéo entre I6gica do

115 NIETZSCHE, 20086, p.26.
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pensamento e gramatica aparece naquela obra de Hegel que é anunciada como
desvelando a estrutura dessa figura maior, Deus.'®

Sendo assim, ndo seria possivel, num livro de introdugdo que ja se propde ser
Sistema, que a forma conceitual tradicional, que subsume a multiplicidade a unidade,
se mantivesse. Uma tal forma traz indexada a si uma certa forma logica, por Hegel
varias vezes nomeada como cadaver. Nesse sentido, a conceitualizagdo pregressa
obedece a uma logica morta especifica para se ordenar, razdo pela qual ela mesma
aparece como incapaz de lidar com o desenvolvimento em sua vivacidade.

Isso porque, ao abdicar do desenvolvimento l6gico em prol da mera proposicao
vazia de contetdos concretos, a logica classica prescinde, para Hegel, da propria
realidade a qual se refere para existir. O exemplo bastante corriqueiro de relagédo
proposicional e predicativa “Todo homem ¢ mortal/Sdcrates ¢ homem/logo Socrates ¢
mortal” ndo se importa com a existéncia de Socrates, dos homens ou com a questdo da
mortalidade. E apenas uma abstracdo que deixa como cadaver o corpo dos seus
referentes e funciona a despeito da existéncia dos termos referidos. A abstracdo
conceitual, nesse sentido, ignora a existéncia e a fixa numa paralisia da qual o objeto
pensado ndo pode se livrar e a qual ¢ dito corresponder. E, para falar metaforicamente,
como se uma vida fosse captada e feita corresponder a uma fotografia: um momento,
um centésimo de segundo, uma imagem daquilo é fornecida, o contrario do conceito
sendo identificado como nédo sendo, de maneira nenhuma o referido, ainda que dependa
dele para se desenvolver (e.g. “adulto é adulto e crianca ¢é crianga”).

Para modificar isso, Hegel precisa deslocar - com grande forca — o ato de
conceitualizacdo. Precisa, portanto, de uma outra I6gica, uma que ndo se permita
resumir a uma estrutura terminoldgica. Trazendo a analise etimoldgica em nosso
auxilio, podemos mesmo compreender que, com esse vocabulo, estamos designando
uma sec¢do muito precisa e bem delimitada do discurso, sec¢do essa que quando
efetuada faz com que todo uso do vocabulo corresponda a outros usos similares. Hegel,

por seu turno, fard seu vocabulario algo que se modifica a cada vez, o que torna sua

118 HEGEL, 2016. Nesse sentido, temos duas antecipacdes de Hegel a Nietzsche: a morte de
Deus, ja constante em Fé e Saber; e a ligagdo gramatica-pensamento-Deus, constante na Légica, Esse é
um ganho, cremos, de se estudar a fundo um pensador: notar mais pontos de toque dos que 0s usuais e
ja bem conhecidos pontos de discérdia.
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linguagem algo fluido e obediente aos pressupostos que tomou para sua filosofia. Tudo
que Hegel escreve modifica de sentido, de modo que termos similares raramente
possuem o mesmo sentido sempre. !’

Ao proceder assim inclusive com a histdria da filosofia, Hegel faz com que as
filosofias pregressas se tornem pedagos de uma mesma historia e que a filosofia seja,
além do pensamento, historia do pensamento. 1sso porque ao introduzir as filosofias
pregressas numa narrativa maior da qual elas fazem parte!®, toda e qualquer tentativa
de cristalizacdo da propria filosofia que esta (ou estava) sendo feita se torna impossivel,
posto que mesmo aquela parte da histéria na qual a narrativa culmina (a propria
filosofia hegeliana) sé pode ser uma parte dela e ndo sua totalidade. Se a filosofia de
Hegel é um sistema aberto e infinito ou fechado e finito é questdo outra e, em algum
grau, indecidivel*®; o que é certo é que, para ele, sua filosofia necessariamente decorre
das pregressas e o0 que ele faz, em termos de sua propria ldgica, é apenas fornecer a
autocompreensdo, todo caso ausente nos autores pregressos. Por isso que também o
leitor médio, por nos esbogado acima, desde o ponto de vista hegeliano, ndo reconhece
sua formacdo, apesar de conhece-la bem: é preciso ainda uma etapa e um deslocamento
para que isso seja possivel e quem a traz, para Hegel, é ele mesmo.

Nesse sentido, nosso leitor, apesar de ndo saber de nada do que Hegel fala num
primeiro momento (nem se saber Espirito, alias), tera nesse inicio de Prefacio ja uma
dimensdo do que vira adiante. Uma breve experiéncia do que significa a descoberta da
autoconsciéncia ja se deu nos primeiros paragrafos, nos quais inclusive essa
autoconsciéncia foi abertamente anunciada, conforme vimos: o leitor agora
compreende o que € uma se¢do Prefécio, seus objetivos e pressupostos e pode, por isso,
entender como e porque se daré seu desenvolvimento. Dando prosseguimento a ele, se
dara conta de que ndo cabera a possibilidade de pensar em um conceito Gltimo que se
dissocie da experiéncia de seu desenvolvimento a partir da perseguicdo do fio de seu

desenvolvimento. Compreendera, entdo, a natureza semovente da verdade.

17 BUTLER, 2012, pp.21-23

118 |.e. dizer que um sistema sempre substitui outro muito mais desenvolvendo uma histdria
comum do que anulando o caminhar pregresso.

19 BUTLER, idem, p.23.
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Isso, por seu turno, trard consigo um deslocamento da posicao do verdadeiro e
do falso: “O verdadeiro e o falso pertencem aos pensamentos determinados que,
carentes-de-movimento, valem como esséncias proprias, as quais, sem ter nada em
comum, permanecem isoladas, uma em cima, outra embaixo”?°. Ora, “carentes-de
movimento” ndo diz outra coisa do que estanques, cristalizados, fechados em si
mesmos e apenas por isso adequados aos seus objetos. E preciso, com isso, que o objeto
perca uma parte de si, que quem o observa deixe so¢obrar um pedaco, que permita que
0 objeto seja partido, para que ele seja compreendido de maneira estanque e afeita as
filosoficas que Hegel critica. Com esse procedimento, a mobilidade que lhe é inerente
é removida e o desenvolvimento, por ser esquecido, se torna o falso. Dai sua presenca
aparecer como se fosse uma situacdo estranha, uma incorrecdo mesmo na matriz
teorética. 1sso porque a coisa ndo € vista como sendo seu desenvolvimento; antes, a
coisa € 0 que se apreende com uma nomeacdo exata. A problematica da Richtgkeit, ou
seja, da verdade como adequacdo ou exatiddo acaba por mascarar 0 carater
contraditorio inerente a propria verdade porgque toma o verdadeiro como o imutavel e
ndo contraditorio. Eis ai a alianca de que falamos acima entre estratégia de
conceituagdo e ldgica.

Por conta de o desenvolvimento ocupar o centro da filosofia hegeliana quando
este pensa quaisquer coisas, a verdade ndo poder ser pensada como “uma moeda
cunhada, pronta para ser entregue e embolsada sem mais”?!. E necessario que a
verdade seja reestabelecida, desde o comego, como aquilo que se desenvolve. Se a
filosofia tem quaisquer pretensdes a verdade, é igualmente necessario que ela também
seja pensada como desenvolvimento. Isso ndo apenas a filosofia de Hegel, mas o
conjunto de toda a filosofia produzida até aqui. Quer dizer, o expediente de Hegel ndo
versa apenas sobre o que a obra dele, Hegel, precisa cumprir para ter a verdade “ao seu
lado”; ao deslocar o sentido e a maneira pela qual a verdade é compreendida, ele criaa
necessidade de uma reformulacdo do olhar sobre o canone, sobre o significado mesmo
do filosofar. Se todos s&éo momentos da verdade, todos séo igualmente dignos de estudo

e todos ndo sdo mais do que momentos.

120 HEGEL, 1992, p.41.
121 |bid, idem.
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Para que a filosofia de Hegel se possa cumprir, portanto, o paragrafo que insiste
no reexame das contradi¢Bes das filosofias precedentes como desenvolvimentos do
Espirito (realizado de maneira mais detida nas Ligdes sobre Historia da Filosofia) é
fundamental, pois aponta para a maneira pela qual a légica de Hegel (lembremos, ja
pressuposta aqui) informa sua maneira de construir histéria tanto da filosofia, quanto
do mundo. Se € verdade que o Espirito quando conta sua historia procede a partir de
totalizacOes'??, é igualmente verdade que ela as faz a partir de uma logica que € aquela
descrita de maneira direta na Logica.

Importante notar, aqui, 0 uso do vocabulo desenvolvimento (Entwicklung) que
repetimos constantemente. N&o € pressuposto, aqui, nenhum tipo de melhoria quando
algo se desenvolve, quer se pense do ponto de vista moral, quer se pense do ponto de
vista epistemoldgico. Dizer que algo se desenvolve, evolui, ou progride sdo trés formas
de dizer que, dado um determinado referencial especifico, aquilo de que se fala
caminhou mais em direcdo aquilo. Assim, desde o ponto de uma possibilidade de
morte, uma doenca evolui para 6bito; desde o ponto de vista de um cancer ele se
desenvolve para uma metéstase e a eventual tomada de assalto do corpo; desde o ponto
de vista de uma saida da prisdo para um detento e de seu retorno a liberdade extramuros,
falamos que ele teve “progressao de regime”. Nao ha, em nenhum dos trés vocabulos
e empregos, sentidos absolutos; ha, antes, uma observacdo do quanto algo se
aproximou do critério previamente adotado. Certamente é isso que Hegel tem em mente
ao empregar o vocabulo e falar em desenvolvimento da verdade (Entwicklung der
Warheit)!?3, Deduz-se disso que ndio é que a verdade ficou mais desenvolta ou “mais
verdadeira”, mas que o Espirito progrediu mais em diregao a sua autoconsciéncia e, por
iss0, se aproxima mais da verdade. Afirmativa que tem por suporte o segundo paragrafo
da abertura do capitulo quatro da obra que ora analisamos: “com a consciéncia-de-Si
entramos, pois, no reino (Reich) da verdade”?*. E a partir de uma autoconsciéncia da
figura da consciéncia, portanto, que o progresso em direcdo ao Espirito e a

autoconsciéncia deste se dara. Esse, o critério maior do verdadeiro para Hegel.

122 SAFATLE, 2016.
123 HEGEL, 1992, p.22.
124 HEGEL, 1992, p.120.
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Seria possivel arguir que isso € melhor do que antes, uma vez que seriam ganhos
frente a posicdo anterior. Ao fim e ao cabo, teriamos um campo quantitativamente
maior de percepgdo e de desenvolvimento, a consciéncia teria caminhado mais e
reconheceria mais coisas que antes ndo reconhecia. Mas as nogdes quantitativas séo,
também elas, abstracGes nesse caso. Todos 0s passos sdo igualmente necessarios e
conservados. Como a figura é de um circulo que ja se inicia pelo fim, a ideia de
progredir como melhorar ja comeca inexistente porque ndao ha um objetivo exterior, ou
seja, ndo ha fim no sentido de uma externalidade. E, assim, uma masica de tempo
infinito.

Por conta de sua circularidade e por ser a antessala de todo o pensamento e
sistema a Fenomenologia, em seu comego, ja deve ser capaz de apresentar todas as
inversdes e interversdes que a obra, em particular, e o Sistema, no geral, deverdo
produzir. Sendo esse 0 caso, sera também caso de pensar nesse principio a partir do
qual o desenvolvimento de uma planta € pensado como um momento especifico do
negativo, ou seja, € invertido em relacdo ao senso comum. Pois 0 que acontece ai nao
é simplesmente o caso simples de uma troca de énfase, i.e. normalmente pensariamos
a mudanca como simplesmente e evolucdo natural e Hegel estaria propondo uma leitura
“ao contrario”. Nao. Aqui o que vemos ¢ a continuidade de um processo pensado a luz
da dialética e estamos vendo, também, como a morte e a vida ndo sdo existéncias
absolutamente distintas, separadas, estanques, mas continuidades necessarias de um
mesmo processo. S&o partes de um processo de suprassuncdo, que eleva, nega e
conserva, precisamente o que ocorre a cada momento da planta descrita por Hegel.
Tudo, desde 0 comeco até o fim, conserva o carater inicial da semente; a cada momento,
no entanto, serd uma parte especifica que sofrera os processos de negacao ou elevacao.
Ressaltemos ainda outra vez: ndo ¢ apenas uma leitura “pela morte” ou que Hegel
propde, mas uma leitura na qual o negativo seja visto como um Si e ndo como uma
exterioridade.*?®

E claro, no texto, que o exemplo é escolhido tendo em vista a organicidade do
processo dialético, mesmo que se busque pensar a vida natural, de todo incapaz de

suportar a eternidade do conceito. Mas é igualmente claro que Hegel esta4 buscando

125 HEGEL, 1992.
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uma maneira de demonstrar como a contradicao é constituinte e ndo apenas erro, posto
que ali ela ndo aparece como uma unilateralidade; antes, aparece, mesmo na natureza,
como um dos “momentos mutuamente necessarios”'?® ao desenvolvimento daquele
ente. E verdade que a natureza ndo pode figurar como o espelho do mundo posto que
ele ¢, antes de qualquer coisa, 16gico'?’; apesar disso, ela pode ser citada e pode ser
exemplo, porque nela tudo é contingéncia e movimento.

Nesse sentido, ha que se notar a maneira como existe, ja nesse procedimento
hegeliano, uma introdugéo da no¢ao de movimento como central ao pensamento. Numa
primeira leitura, nota-se apenas a mudancga de uma conceitualizacdo que se faz de forma
estanque a um movimento que diz respeito a existéncia. Apos 0s ganhos oriundos do
caminho da obra, pode-se notar que ndo temos ai apenas um exemplo para pensarmos
por contraste ou contraluz; temos, em verdade, 0 movimento mesmo da realidade ja
nos sendo apresentado tal e qual ele também figura no Espirito. Nd&o é um mero
exemplo, mas uma apresentacdo da dialética. Parece-nos uma das muitas vezes que o
rigor hegeliano nao deixa “nada de fora”.

Que se note aqui que o uso acima de “Espirito”, por nds, nao foi algo casual. A
consciéncia inicia sua leitura da obra apenas e sabendo consciéncia individual, que
compreende objetos como opostos a si e se compreende como absolutamente distinta
da realidade na qual, no entanto, esta colocada. Apds o capitulo “Razdo”, a consciéncia
ja se compreende como Espirito, pois ja sabe da relacdo identitaria existente entre ela
e a realidade e j& pode, com isso, compreender suas etapas de formacao, i.e. as etapas
de formacdo do Espirito que serdo também as suas. Ora, uma vez que quando
reencontra o Prefacio ndo o faz mais como consciéncia, mas como Espirito, a leitura
deste trecho por nés ressaltado ndo poderad se circunscrever apenas a nogao de um
exemplo; devera, antes, aparecer ao Espirito como a maneira pela qual a realidade se
anima, o modo mesmo pelo qual o real se desdobra diante de seus olhos e em si mesmo,

pois entre um e outro ndo ha mais quaisquer diferencas.

126 HEGEL, 1992, p.22.

127 Daf a Enciclopédia comegar pela Ciéncia da légica e progredir até o Espirito; a natureza,
segundo tomo da referida obra, é um momento de alienacéo do Espirito, mas ela funciona sob as mesmas
regras logicas faltando sua autoconsciéncia, tema do terceiro volume que versa justo sobre o Espirito.
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Se preferirmos uma versdo mais precisa, a diferenca ndo esta mais na
dissimetria entre o olhar do observador e a realidade (como em Kant com sua no¢ao de
coisa em si). A dissimetria percebida ja é aquela que existe entre a coisa e ela mesma,
pois “se esse negativo (entre olhar e a coisa) aparece primeiro como desigualdade do
Eu em relagdo ao objeto, € do mesmo modo desigualdade da substancia consigo
mesma”?®, Ndo tanto uma impossibilidade de apreender a verdade das coisas por
incapacidade, mas uma opacidade que esta presente no nicleo mesmo das coisas: tal
deslocamento faz com que o negativo ndo seja tanto um defeito nas coisas, mas sua
prépria condicdo de existéncia. Razao pela qual a linguagem que dele tera de dar conta
precisara, também ela, conter em si mesma negatividade, sob pena de ser considerada
insuficiente.

Dito tudo isso, entendemos o porqué de Hegel pensar um tipo de filosofia como
vinculada a um certo comportamento linguistico’®®: a linguagem, para que seja o
mobile do pensamento que é para Hegel, precisa ser capaz de constituir a maneira pela
qual o homem compreende e pensa 0 mundo e também a maneira pela qual se coloca
nele. A forma como ela é manejada e os comportamentos alinhados ao manejo seréo
definidores do tipo de filosofia que se tem. A filosofia, nesse sentido, € um manejo da
linguagem que busca eleva-la ao conceito ou, lendo sua equiparacdo entre gramatica e
I6gica, elevar a linguagem hodierna a légica.

Dada a equiparacdo feita pressupor uma nogdo de familiaridade entre a
linguagem comum e a filosofica, Hegel precisard demonstrar, para que sua jornada
possa ter algum lastro, que a linguagem é precisamente quem introduz o negativo para
0 homem e quem fornece, por isso, a possibilidade de compreensdo de seu lugar no
mundo. Isso porque, se ndo for esse 0 caso, ndo se tratard mais de um estudo da
formagéo feita com base a conferir-lhe a possibilidade de reconhecimento, mas um
outro sistema que suplanta o anterior, reproduzindo a Idgica das filosofias precedentes.

Por isso, sera através de um extensivo trabalho de deslocamento de sua posicédo
na linguagem — de uma linguagem representativa para uma propriamente conceitual

nos termos que ele define conceito — que a consciéncia podera devir Espirito. Sera,

128 HEGEL, 1992, p.40.
129 HEGEL, 2017.
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também, dentro de uma compreensdo muito particular de sistema e ciéncia que uma
linguagem podera ser pensada, dado que a nogéo de sistema, quando reformulada, dara
a forma de escrita para que os outros sistemas (e Hegel por vezes da a entender que
compreende que praticamente toda filosofia anterior a sua era um sistema, como no
paragrafo acima analisado) sejam englobados. Dito de outra forma, reformulando a
relacdo entre sistema e ciéncia e, por tabela, entre sistema e verdade — ambas feitas a
partir de sua nogdo de desenvolvimento da verdade e da verdade como
desenvolvimento - Hegel acabard por circunscrever a linguagem num campo
muitissimo especifico, campo esse que € aquele de sua dialética. Posto que entre seu
sistema e 0s outros existira uma continuidade, serd possivel deduzir dai que também
existem continuidades entre a linguagem das filosofias pregressas e a sua, posto que
todas séo oriundas do mesmo processo de formagao, apenas em etapas distintas. Essa,
uma das razGes maiores para que Hegel inicie o primeiro capitulo de sua narrativa e
jornada com uma critica do agora e do isto e dos tempos presentes a ele subjacentes.
Falar do presente é uma das formas de escamotear 0 desenvolvimento e o negativo e
inscrever tais procedimentos na linguagem que, aqui, evoca o tempo.

Sendo assim, precisamos apreender melhor a relacéo entre sistema e ciéncia,
bem como entre sistema e linguagem para que possamos chegar a passagem das
proposi¢cdes raciocinantes as proposicdes especulativas, esta Ultima uma nogéo ldgica
utilizada para compreender o processo de formag¢ao. Compreendendo isso, poderemos
entender de que maneira Hegel, ao analisar a formacao, ja esta, também ele, efetuando

uma passagem formativa no leitor, entrelacando ambos 0s procedimentos em um so.
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3
A linguagem como negativo

Como falaremos de negativo, é importante que abordemos uma certa
possibilidade de leitura de Hegel, possibilidade essa que apregoa a ele uma certa
resisténcia a diferenca. Afinal, ndo foi ele aguele quem inclusive introduziu o devir no
sistema de modo que nada ficasse de fora? Nao foi ele quem pensou num Espirito
Absoluto que se desenvolveria a partir da diferenga englobando-a constantemente e a
devorando, fazendo-a tornar-se identidade ainda que a sua revelia?

A figura, embora dificil de situar em termos textuais, assombra a todos de um
modo tdo ou mais evidente do que aquela da dialética em trés termos'®, de modo que
a mera descricdo nesse texto fara o leitor recordar do que se fala aqui. Falamos daquela
leitura de Hegel que o vé como o opressor da diferenca®?, o sistematizador que parece
dar & diferenca uma cidadania apenas para usurpa-la no futuro*®?, ou da figura pintada
por Foucault, de um Hegel t&o pervasivo que precisariamos tomar precaucdes, afinal

“@ necessario que se saiba até onde, insidiosamente talvez, ele se
aproximou de noés; é necessario que se saiba o que ha ainda de
hegeliano naquilo que nos permite pensar contra Hegel; e é
necessario que se avalie em que medida é que a nossa acao contra
Hegel ndo serd talvez ainda uma armadilha que o préprio Hegel nos
coloca e no termo da qual ele nos espera, imével, noutro lugar.”*33

Independentemente da posicao adotada frente a Hegel, a questdo toda é que se
posicionar a partir dele é algo que parece uma necessidade pela simples mencdo do
nome. Tudo se passa como se, maquina de moer diferencas, autor que é uma influéncia
insidiosa — para usar o termo de Foucault — ou sistematizador de todo saber, Hegel
precisasse ser necessariamente uma figura sobre a qual se fala, sobre a qual se produz
discursos filosoficos, portanto. Para além de uma simples apreciacdo de sua filosofia,

no entanto, aparentemente, a0 menos para esses trés autores da diferenca, se trata,

130 A famosa triade “tese, antitese, sintese”.
131 Cf. DERRIDA, 1967.

132 Cf. DELEUZE, 1968.

133 FOUCAULT, 1999, p.72.
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sobretudo, de pensar o que se perde na nogdo de sistema, essa que parece a tudo
englobar e encaixar em um determinado lugar, até mesmo a diferenca. Mas a duvida
que precede uma tal reflexdo é um tanto quanto simples, apesar de poder ser um tanto

perturbadora: o que quer “sistema” dizer em Hegel?

3.1. Sistema e Ciéncia

Retornando ao prefacio da Fenomenologia de onde a deixamos vemos que, se
seguindo a temética do resgate do saber do Espirito, inicia-se uma longa consideracéo
acerca das filosofias da época de Hegel e, também uma longa reflexdo acerca da
ciéncia. Pois bem, em toda a sua reflexdo que se segue, sera caso de refletir sobre o
porqué de a possibilidade de transformar a filosofia em verdadeira ciéncia ter se dado
apenas na época e na presente obra. Tudo isso se devera a uma nova formacao do
Espirito, de modo que a ciéncia que agora se afirma de maneira firme s6 pode fazé-lo
porque certas etapas ja foram passadas, i.e., no passado e em sua passagem as condicdes

foram criadas. Afirmara Hegel:

“o comego do novo espirito € o produto de uma ampla transformagéo
de maultiplas formas de cultura, o prémio de um itinerario muito
complexo, e também de um esforco e de uma fadiga multiformes.
Esse comeco é o todo, que retornou a si mesmo de sua sucessdo
[no tempo] e de sua extensdo [no espago]; é o conceito que-que-veio-
a-ser conceito simples do todo. Mas a efetividade desse todo
simples consiste em que aquelas figuras, que se tornaram
momentos, de novo se desenvolvem e se dao nova figuragdo; mas
no seu novo elemento, e no sentido que resultou do processo”!3

Para destrincharmos essa parte, € importante que entendamos bem o que
significam as partes em negrito. Essa figura de um todo que perfaz seu préprio
movimento e retorna sobre si mesmo é a mesmissima figura do Hegel, autor,
escrevendo e nos transmitindo a histéria do Espirito em sua obra. Nesse sentido, a
escrita da Fenomenologia é a escrita da ciéncia e dos movimentos do Espirito na
medida exata em que ela ¢ aquele “cinza sobre cinza” do qual Hegel fala na Filosofia

do Direito. O movimento de escrita conceitual e a construgdo sistemética, com o

134 HEGEL, 1992, p.27 (grifo nosso, italico do autor).
78


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

deslocamento e o engendramento da realidade que lhes € inerente'®, so é possivel na
medida em que ele € uma mimese e uma explicitacdo do movimento do proprio Espirito
ou, se se preferir, so é possivel na medida em que é um processo ativo que se inicia,
ato continuo, ao fim de uma época. Longe de apenas anunciar uma época nova e bem
circunscrita, como parece dar a entender, Hegel estd muito mais sinalizando o final da
época precedente e a possibilidade da passagem da concrecdo a ldgica, ou seja, a
logicizagdo que corresponde a transformacdo em efetividade (Wirklichkeit). Se esta
época é aquela na qual a filosofia podera deixar de se chamar de amor ao saber para se
tornar saber efetivo'®, é apenas por sobre o cadaver da época precedente que agora nos
€ posto para dissec¢do conjunta.

N&o é por acaso que, logo adiante, encontramos uma frase que explicita justo
que “embora a primeira apari¢do de um mundo novo seja somente o todo envolto em
sua simplicidade (...) para a consciéncia, a riqueza do Dasein anterior ainda esta
presente na rememoragio”*®’. Todo o esforco de uma tentativa de rememorar a riqueza
anterior e trazé-lo a tona (que € a funcdo da Fenomenologia) precisa ser sistematico
uma vez que o que importa ndo é fazer um inventario da contingéncia, mas uma historia
da Necessidade®*®. Este Gltimo termo s entra em jogo na medida em que o evento ja
se foi e causou rachaduras e impactos no Espirito. E s6 porque aquela contingéncia, ao
ocorrer, fez com que um império ruisse, uma guerra se deflagrasse ou uma biblioteca
queimasse que ela se torna necessaria ao Espirito configurando, assim, um caso de
necessidade a posteriori. Essa transmutagdo no Espirito é observada pelo filésofo que
por sobre a histdria se debruca e, como é do Espirito que ele conta a historia, uma
contingencia assim capaz de constituir o presente do autor é por ele ressaltada como
algo necessario®®. No entanto, nada garante que a contingéncia nio pudesse ser outra
coisa. Ela se torna necessaria na medida em que ela aponta para a necessidade do

presente que anima a retomada do passado.'*°

135 1ss0 se torna explicito na Logica:
1% HEGEL, 1992, p.23.

137 |dem.

138 _LEBRUN, 1988, p.38.

139 _LEBRUN, 1988, p.30.

140 SAFATLE, 2016.
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O que se poderia questionar imediatamente ap0s a leitura deste paragrafo é: mas
por que é necessario se perfazer toda a histéria do Espirito dentro de um Sistema e néo,
simplesmente, dentro de uma constelacdo conceitual esparsa, sem uma ordenacao
rigida? Ora — responderiamos - o Sistema de Hegel é um composto de desdobramentos
de Necessidades ndo apenas criadas, mas contidas naquilo mesmo de que se fala.
Assim, sua historia, por ser um processo narrativo e dialético, por principio ja implica
escolhas de elos que se provaram causais n0 momento exato em que se observou o
movimento de um polo ao outro. Sendo assim, o Ldgica confere a histéria (e a
Fenomenologia, por derivagdo), a estrutura dentro da qual a historia, pensada enquanto
rememoracao ativa, pode se desdobrar. Do mesmo jeito que cada categoria da Ldgica
ou da Enciclopédia faz a outra nascer ao transmutar dialeticamente nela, cada momento
do Espirito fez o outro nascer ao se transmutar nele. A morte e a vida acontecem ao
acaso, e ndo guiados pela providéncia, razdo pela qual Lebrun pode chamar a histéria
hegeliana de “verdadeira teodicéia”*!; no entanto, certos momentos sdo definidores de
um novo estdgio do Espirito e, por isso, tudo o que leva até ele e constroi sua
necessidade, bem como ele mesmo, se tornam necessarios. E, por isso, uma
necessidade a posteriori.

Estamos aqui, a0 mesmo tempo distantes e proximos de Karl Léwith em sua
leitura sobre o sentido da historia em Hegel. Se é bem verdade que ele afirma que os
homens séo utilizados pela razdo de dentro de suas paixdes, ou seja, “pessoas, enquanto
individuos, nio sabem o que elas estdo de fato fazendo” 142, é igualmente verdade que
ele também defende que a astlcia da razdo ai descrita € uma “leitura da providéncia
divina” como forca que guia as agdes humanas.**® Pensamos ndo ser 0 caso, uma vez
que quem diz guia diz previsibilidade e realizacdo de um jogo de cartas marcadas, além
de um progresso constante e seguro, coisa que 0 espirito nunca faz. A imagem do

circulo de degraus de Hegel*** mostra bem a circularidade bem como os altos e baixos

1411 EBRUN, 1988, p.25.

142 1 OWITH, 1949, p.56.

143 1bid, p.57.

144 «A vida do espirito presente é um circulo de estagios/degraus (Stufen) que, por um lado,
permanecem em simultaneo e apenas por outro lado aparecem como passados. Os momentos que 0
espirito parece ter atras de si, ele também os tem em sua profundidade presente.” (HEGEL, 1986 p.105).
Especialmente nessa citagdo preferimos traduzir e citar diretamente do original em alemé&o pelo multiplo
sentido de Stufen.
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da historia, de todo condizentes com a concepc¢ao hegeliana, séo também presentes na
atualidade.

Ademais, se fosse 0 caso de existir uma providéncia que guia, seria caso
também de pensar que Hegel pensa em sua malevoléncia o que ndo encontra respaldo
textual nenhum. Ao contrario, Hegel realmente afirma que as paixdes sdo 0s
motivadores da histéria ao mesmo tempo em que afirma que nenhum homem tera das
acOes que executa conhecimento historico, posto esse ser sempre insondavel.

O Saber Absoluto, nesse sentido, ndo é saber de quaisquer coisas empiricas no
momento em que ocorrem, mas apenas 0 proprio desdobrar do pensamento que
funciona de forma a ordenar a histdria ocorrida. 1sso foi o que Gadamer viu bem ao
salientar que “o movimento especulativo ¢ designado por Hegel como plastico-
imanente, ou seja, ele se forma continuamente a partir de si mesmo”'*°, i.e., ndo ha
nada na histéria de Hegel que ndo seja o préprio pensamento refletindo sobre si e
organizando sua propria constituicdo. Um tal movimento, quando tenta explicitar
também a concrecdo, precisara conferir a ela formas que sejam mais adequadas e
porque percorrera apenas aquelas formas que ele mesmo ja tem. Dito de outro modo,
Hegel ndo se interessa em pensar outramente se, com isso, estivermos pensando em
constitui¢bes outras que a moderna; antes, seu outramente se referiria a prépria ideia
de que o que temos é uma formacéo - a época uma novidade.

Como néo existe uma exterioridade a partir da qual se possa falar, posto ser um
Sistema que se deduz desde o principio a partir das proprias categorias, Hegel
simplesmente tem de obedecer a l6gica prdopria do conceito ou do objeto (nesse caso o
saber'#%) que tem a frente, sem jamais poder pensa-la com um apelo a algo que nela
ndo esteja desenvolvido. O paradoxal movimento, aqui, é que Hegel ja esteja ciente do
fim do processo antes mesmo de inicia-lo. Poderiamos bem usar contra o autor tal fato.
O acusariamos de apenas fazer uma pantomima com o movimento e a diferenca, de
nunca se mover de onde de fato esta, sendo apenas um bom dramaturgo que, no fim,
ndo mudou nada e ndo fez nada se mover. Mas, como ¢ uma “filosofia insidiosa”,

também esta objecdo ja resta rebatida de antemdo: considerando que tudo que é

145 GADAMER, 2012, p.30.
146 HEGEL, 1992, pp. 66-70.
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filoséfico se assenta numa historicidade terminada, conhecer o fim do processo nao o
invalida, mas se torna condicdo de possibilidade para seu inicio. 1sso ndo torna a
filosofia hegeliana um mero jogo de ligue os pontos, pois quando se tem 0 COmego € 0
fim do trajeto (ja que sdo 0 mesmo) ainda resta saber por quais caminhos se deve
correr. Em outras palavras, equivale a demonstracdo de Hegel, que consiste em mostrar
como o verdadeiro deve ser concebido “ndo como substancia, mas também como
sujeito.”* 1sso quer dizer: ndo apenas de maneira que seja algo como diante da vista,
algo externo, exterior, um fora radicalmente outro ao qual ndo me identifico, mas,
também, como reflexdo, identidade, auto consciéncia.

Todo esse procedimento, justo porque precisa guardar a complexidade de uma
diferenca que se faz sempre presente, de um negativo que nunca se esgota apesar do
fim j& ter chegado, s6 é possivel num sistema que se desdobre constantemente e que
permita o retorno ao tempo do qual fala, sem que esse retorno deixe de transmitir o
frescor da contingéncia. Para que tal frescor se preserve, € preciso que uma distancia
se interponha entre o ato de escrever e a realidade, de modo que, apesar do primeiro
compreender a segunda, ele nunca o fazer ao modo de uma adequatio. Se o Conceito
engendra uma realidade’*®, ou seja, é capaz de gerar outro objeto toda vez que passa
em seu oposto, é porque € capaz de alterar fundamentalmente aquela realidade que se
mostra, fazendo com que um fendmeno se transforme em seu outro, a comparacao de
ambos demonstrando que houve, de fato, uma realizacdo da alteridade no sentido
mesmo que de foi capaz de se tornar real. A alteracdo é tdo dréstica, para Hegel, que,
segundo Lowith,, Hegel chega mesmo a afirmar que esta convencido de que a realidade
n&o resistiria caso as interpretacdes e representacdes fossem mudadas®®.

E também por isso que € tdo vago — além de empobrecedor - utilizar o esquema
tese, antitese e sintese para explicar a dialética. Seja desde o ponto de vista da
consciéncia que antecipa o todo ou desde o ponto do desdobramento do todo, cada
momento é experimentado pela consciéncia como sendo uma nova etapa, um novo
episddio a ser suprassumido e constituir a identidade da identidade e da ndo identidade.

Ao dividir em tese/antitese/sintese, perde-se a riqueza da passagem e a prépria no¢ao

47T HEGEL, 1992, p.29.
148 HEGEL, 2017.
1491 OWITH, 2013, p.51
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de conceber inerente ao conceito hegeliano ainda por um outro viés: tese e antitese
pressupdem externalidade metodoldgica, ao passo que o que Hegel quer mostrar é justo
que toda categoria ¢ “implicitamente contraditoria”'*®°, E também ai que o conceito cria
a realidade, posto que seu automovimento é o automovimento do real em sua logicidade
e, ao fazer cair a contingéncia, instaura um real ndo visivel quando esta € considerada
como parte fundamental, i.e., quando o evento ainda estad ocorrendo (pensando na
dialética inerente as coisas efetivas, como em nosso livro em questao).

Ademais, se 0 conceito é capaz de criar uma realidade, é na medida em que ele
permite ver sua propria intromissdo no real, como se fosse um excesso que tentasse dar

conta de uma opacidade®*.

Em tal excesso — que € de negatividade por exceléncia —
introduz-se o elemento histdrico do proprio ato hegeliano o que leva a compreensao
desse ato como historico e critico, principalmente na Logica. Justo porque se sabe
atuante — posto ser reflexivo — ele pode, ao mesmo tempo, resguardar a intensidade da
Diferenca e da Contingéncia e propor uma série de Necessidades. Dito de outro modo:
é porque o sistema hegeliano € passivel de ser compreendido por ele mesmo (por suas
categorias e sua dialética), ou seja, porque pode ser objeto e sujeito, que pode fazer
uma tal conservagio. E porque o Sistema de Hegel ndo quer ser outra coisa que 0
caminho que vai de substancia a sujeito que ele pode comportar a vivacidade do
movimento ao mesmo tempo em que escolhe destinacOes e paradas.

Pensando a partir de uma contraposi¢édo, nao se trata, aqui, de uma filosofia do
absoluto da identidade que elimine a diferenca. Assim, o erro de Schelling, aquele que
teria, segundo Hegel, feito com que seu absoluto fosse uma noite no qual “todas as
vacas sdo pretas”'®?, s6 pode se tornar efetivo, entre outras coisas, porque Schelling
ndo historiciza o proprio fazer de sua filosofia, ou seja, porque ele, apesar de ja pensar
em desenvolvimento Idgico e numa microhistéria do Espirito, ainda ndo se compreende
como parte dele de maneira suficiente, posto que sua propria historicade — a julgar pelo
diagnostico de Hegel — ndo estd em jogo. Assim, ndo consegue conceber o movimento

diferenciador inerente ao negativo.

150 FORSTER, 1999, p.132.
151 Z1ZEK, 2014, p.19.
152 HEGEL, 1992, p.29. Retraduzimos “de gatos sio pardos” para 0 sentido literal.
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Desde o prisma de Hegel, as categorias devem refletir tal compreensdo, de
modo que, como Butler enfatiza, elas mesmas ganham significado ao longo da
leitura.’®® O proprio fato de nem sequer as definicdes poderem ser buscadas
previamente ou estarem fixas ja indica o tipo de deslocamento inerente a uma filosofia
que se quer ciéncia, ao menos aos olhos de Hegel. Nada diferente do esperado,

especialmente se pensarmos que a critica ao formalismo®>*

e a contraposi¢do com a
anatomia®® mostram bem que o que falta em ambas as ciéncias é a consideracio da
vida, pensada enquanto “movimento do por-se-a-si-mesmo, ou a mediagcdo consigo
mesmo do tornar-se-outro”.°

E importante ressaltar que um sistema, como qualquer outro tipo de obra,
precisa de um comeco. Sendo assim, € preciso que um ponto seja escolhido, um
movimento radicalmente original surja e os critérios para sua escolha podem ser lidos,
sempre, como radicalmente arbitrarios. O problema do comeco e a solucdo que se
confere a ele serdo capazes de nos mostrar o tipo de critica que Hegel empreende, ja
em sua primeira obra, daquilo que se pode chamar de verdade como adequacéo.

E tipico da filosofia de Hegel equacionar a ida aos fundamentos como justo a
perda desse comeco e desse fundamento almejado. Isso € consequéncia do fato de que
a filosofia so pode ser pensada como um sistema, nos diz Hegel'®’, que tem em seu
final a justificativa do seu comeco e, por conseguinte, do trajeto. Nesse sentido 0s
desdobramentos que ocorrem a partir de uma proposicao que conferiria os fundamentos
se torna justificado ao fim, de modo que as contraposi¢es que foram leitvmotiv do
desenvolvimento aparecem como justificadas. Essa € a razdo pela qual Hegel pode
afirmar, das proposicdes que miram o fundamento e que néo se justificam ao fim que
“uma assim chamada proposicdo fundamental (ou principio) da filosofia, se ¢
verdadeira, j& por isso é também falsa, a medida que é somente proposicéo fundamental

ou principio”°8,

153 BUTLER, 2012, p.18.
154 HEGEL, 1992, p.29
155 |bid, p.21.

156 |bid, p.30.

157 |bid, p.33.

158 |bid, Idem.
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Essa compreensdo parte de um comeg¢o como sendo sempre essa grande figura
do negativo que o tempo todo, ao ser pensada, ja evoca sua contradi¢do justo por ndo
poder ser afirmada como verdade, e isso é precisamente 0 motor do que se configura
como uma demonstracdo dialética. E como se Hegel assumisse que certo comeco
aparentemente brusco, abrupto ou simplesmente arbitrario fosse necessario para a
filosofia, caindo por terra sua arbitrariedade no fim da demonstracdo do sistema.
Assim, todo comec¢o é uma aposta que SO se concretiza na totalidade da exposicao e no
retorno necessario feito apos o ja exposto ganhar corpo. 1sso s6 pode ser pensado dessa
maneira porque o saber de Hegel ndo é o saber que puramente incide sobre o0s objetos,
ndo € uma representacdo adequada da realidade exterior, mas uma reflexdo sobre o
fendmeno. Nas palavras de Gadamer, que refletem sobre o procedimento hegeliano,
podemos escutar que “saber do ente, ele ¢ sempre ¢, ao mesmo tempo, saber do
saber”*® o que significa que toda reflexdo tem por finalidade demonstrar a construgéo
e a justificativa desse saber do saber, orientando-o para aquilo que desconhece, a saber,
seu carater de formado.

Notemos, ainda que como um breve excurso, que a ida aos fundamentos em
Hegel sera tida como perda dos fundamentos também na Ldgica. Assim, na Doutrina
da Esséncia, lemos quando Hegel discorre sobre a oposi¢do positivo e negativo, que
“eles vdo ao fundamento (Sie sich grunde)” e, logo posteriormente, lemos que a
oposi¢do “ndo apenas foi ao fundamento, mas também retorna ao seu fundamento (ist
der Gegensatz nicht nur zugrunde, sondern in seinen Grund zuriickgegangen) ¢,
Curiosamente, esse movimento, a bem da verdade efetuado a nivel de esséncia e ndo
ao nivel do ser (é o segundo volume da Ldgica, afinal), pode ser pensado a partir de
um uso e exploracdo linguisticas do alem&o, mas a nocdo, no geral, ndo é exclusiva da
lingua. Se pensarmos o que Hegel esta propondo, podemos afirmar que ele esta
propondo que o préprio movimento que busca um fundamento, uma base, uma
estabilidade, jA pode ter por expectativa o seu fracasso porque objetualidade e
objetividade estdo sempre interligadas. A figura do circulo, que remete 0 comeco ao

fim, indica bem que a filosofia hegeliana se vale desse perpetuum mobile, algo que a

159 GADAMER, 2012, p.20
160 HEGEL, 2017, pp.81-82.

85


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

caricatura de Feuerbach'®!, segundo a qual o sistema teria que ser lido obsessiva e
infinitamente, exacerba bem e, malgrado o tom critico, permite perceber o que Hegel
concebe como filosofia: um movimento de remissdo e rememoragdo, sim, mas
sobretudo um movimento de demonstracao desses conceitos que j& se mostram como
formados, apenas ndo bem deduzidos e expostos ainda. A versdo fenomenoldgica disso
aparece de maneira mais clara quando Hegel afirma que o em si ndo é s6 em si, mas
um em si para a consciéncia, de modo que a construcao do ensimesmamento modifica
0 que se tem por em si. Essa é outra forma de dizer que fundamento ja pressupde o
objeto fundado e esse, por seu turno, esta implicado no fundamento®?,

Vem dai também o porqué de simplesmente ser impossivel pensar a filosofia a
partir uma proposicdo fundamental, especialmente quando esta Gltima necessariamente
assume a conotacédo daquilo que Hegel chama de proposicao raciocinante, que veremos
mais detidamente adiante. No que respeita a essa terminologia e sua aplicacdo aqui,
podemos adiantar que por ser geralmente ja juizo acerca de um objeto e por juizo ja
pressupor uma cisdo, tal ndo sera a forma adequada a filosofia. Além disso, tal forma
conta com uma exterioridade fundante que néo se encontra em lugar nenhum, de modo
que denota a impossibilidade de compreensdo do carater formativo necessario a cada
objeto quando este € construido.

Desdobrando um pouco mais, 0 juizo ja pressupde, em si mesmo, a relacao
sujeito-objeto, situando aquele julga numa posicao diferente daquela do objeto que ele
toma para apreciar. Ora, para um filésofo que esta justo se preocupando em abolir a
nocao de que os termos dessa relacao sejam duas entidades distintas e incomensuraveis,
utilizar-se dessa nogdo seria um despropdsito, especialmente porque, com isso, seu
sistema se transformaria numa mera coletdnea de proposi¢cdes que ndo possuem,
necessariamente, nenhuma conexao entre si. Seria uma Enciclopédia no sentido que
Diderot a produziu, ou seja, uma série de saberes relevantes, mas que ndo possuem um
fio de necessidade os ligando. Em suma, tera faltante o carater de ciéncia e, por
conseguinte, o de desenvolvimento, uma vez que sO6 “o espirito, que se sabe

desenvolvido assim como espirito, é a ciéncia”*® i.e., somente a autoconsciéncia do

181 FEUERBACH, 2012, p. 35.
162 HEGEL, 1992, p.71.
163 HEGEL, 1992, p.34.
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Espirito, critério fundamental para Hegel em boa parte de seus escritos*%, valida o que
quer que seja.

Nota-se, entdo, que o carater de entrelagcamento ou copertencimento necessario
entre ciéncia e sistema se faz majoritariamente pela no¢do de desenvolvimento, um dos
muitos termos a partir dos quais a dialética sera apresentada. 1sso é enfatizado tanto na
Fenomenologia quanto na maneira de escrever a Enciclopédia, posto que ela é
muitissimo diferente de um amalgama de conhecimentos e, justo por isso, pode ser uma
enciclopédia das “ciéncias filosoficas”. Nos dois casos, trata-se de se debrucar sobre e
esclarecer o carater formativo e de formado do Espirito, de modo que desenvolvimento
opera a funcdo ldgica prépria a esses dois atributos. 1sso porque o nome logico para
formacdo é desenvolvimento: este exclusivamente ldgico, aquela, pressupondo
contingéncia e finitude.

Em consequéncia da ligagao que a nogdo de desenvolvimento faz entre sistema
e ciéncia, é possivel afirmar que algumas no¢bes em Hegel, incluindo as ja citadas,
possuem uma interconexdo fundamental. Termos como dialética, ciéncia,
desenvolvimento, sistema, substdncia e sujeito sdo termos que perfazem uma
sistematizagdo conceitual de remisséo interna constante na obra de Hegel. Para que se
possa compreender qualquer um dos termos é necessario compreender o outro, uma
vez que eles sempre 0 evocam. Assim, por exemplo, podemos pensar, ja com esses
termos aclarados, que o percurso de substancia a sujeito é o desenvolvimento dialético
desta, o que significa que €, portanto, a exposi¢ao cientifica do sistema. Tudo isso s6
pode ser assim pensado na medida em que é exposto para um individuo capaz de
apreender essa exposi¢do, mas, mais do que simplesmente apreender, acompanha-la,
no sentido forte dessa metéafora, i.e, caminhar em conjunto.®® Essa pressuposicéo,
Hegel a faz pelo simples fato de que seus possiveis leitores compartilham com ele a
época e, portanto, sendo eles parte do mesmo espirito do tempo, serdo capazes de

compreender sua exposi¢ao.

184 Dizemos “boa parte” e ndo “todos” porque ja demonstramos como é possivel arguir, por
exemplo, que a Ldgica, apesar de pressupor o Espirito, pode vir antes dele e de seu desenvolvimento,
como foi o caso na Enciclopédia. GADAMER, 2012.

165 HEGEL, 1992, p.35.
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Mas tal caminhar tem ainda um outro pressuposto, que é justamente o acimulo
de saber ndo aclarado na historia do Espirito, como se cada consciéncia moderna (que
é também o Espirito, ja que ele é delas composto!®®) ja tivesse guardada em si o
resultado do acumulo dessa histdria, sem nunca a passar a limpo. A tarefa da
Fenomenologia, nesse sentido, é justo fazer com que a consciéncia possa percorrer

“esse passado da mesma maneira como quem se apresta a adquirir
uma ciéncia superior, percorre 0s conhecimentos-preparatérios que
h& muito tem dentro de si, para fazer seu conteido presente; evoca
de novo sua rememoracdo, sem, no entanto, ter ali seu interesse em
demorar-se neles. O singular deve também percorrer os degraus-de-
formacdo-cultural do espirito universal, conforme seu conteldo;
porém, como figuras ja depositadas pelo espirito, como plataformas
de um caminho ja preparado e aplainado.”*¢’

O percurso, portanto, é aquele da compreensdo daquilo que ocorreu, do passado
ja vivido, na medida em que esse passado ndo deixa nunca de se inscrever e de causar
seus efeitos, ndo perde sua capacidade de atuacdo. Em uma palavra, o passado ndo
apenas existe, como insiste. O tom aparentemente psicanaliticol®® da formula se
dissolve se pensarmos bem no contexto geral e na amplitude do movimento hegeliano:
ndo se trata de uma historia pessoal a ser rememorada ou ab-reagida, fazendo o
individuo passar por todas as inversdes e interversdes que o marcaram; antes, trata-se
de rememorar a maneira como a constituicdo de uma época como a presente € tributaria
da morte e da sucessdo de épocas. A énfase, aqui, € na morte e ndo tanto na ascensao
da proxima etapa, posto que sera ela que colocara, constantemente, as coisas em
movimento®®®. N&o sera caso, aqui, de contar uma historia filosofica com vistas a
refletir acerca do surgimento da época presente tal e qual tal o surgimento se deu; antes,
sera caso de refletir acerca das sucessivas mortes que foram necessarias para que a

época presente surgisse, posto que tais mortes desvelam o sentido e a dire¢do do

166 BEISER, 2012. Bem verdade que Beiser exclui, desse livro especifico, Hegel. Igualmente
verdade que sua leitura desses autores, por mais que critique Hegel, é profundamente hegeliana.

167 HEGEL, 1992, p.36.

168 E Jugar comum na psicanalise lacaniana dizer que coisas como “o inconsciente nio existe,
mas insiste”, querendo isso dizer que seu carater nao € o de uma transcendéncia de si rumo a um projeto
(Sartre), mas de uma insisténcia infinita em busca de escuta. Ndo por acaso, cremos: Lacan foi um dos
muitos a frequentar as aulas de Kojéve sobre Hegel e, a partir dela, dialetizou boa parte da psicanalise.
No texto, esposamos uma nogao freudiana por motivos de simplicidade.

189 Dai frases como “as épocas de paz sdo as folhas em branco da historia”.
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movimento do Espirito, bem como trazem a tona o campo dentro do qual se podera
falar de mudancas em concepcoes diversas. N&o € que o surgimento ndo seja contado:
ele simplesmente ndo € tido como o ponto no qual recai a luz maior. A morte e o luto
ndo sdo negacdes totais ou abstratas, mas geram a novidade: eis uma das inovagoes
hegelianas.

Existe ai, é claro, uma questdo de pressuposto filosofico. Se o verdadeiro é o
Todo!® e o todo s6 se pode pensar a partir de seu desenvolvimento, quando a histéria
do mundo for pensada pelo fildsofo, ela precisara sé-lo de modo que o que era temporal
se torne logico. Dito de outra maneira, 0 que ocorreu ao acaso, fruto das paixdes dos
homens, precisard ser visto como algo que se passou por motivos relativos ao
desenvolvimento de um determinado aspecto fundamental a época de quem fala. O
presente, enquanto futuro do pretérito, ilumina essa época e permite que certas
dimensbes do passado ganhem luz e contorno o que, a época, era rigorosamente
impossivel pela propria l6gica inerente ao processo de desenvolvimento. O tempo
deixa de ser entdo, meramente acaso e contingéncia que ocorre em um espaco,
deixamos de poder falar dele como numa cronometria e entramos no reino de uma
cronologia, amarrada pelo desenvolvimento daquilo que se busca. E assim que se pode
falar que existe a construcdo de um todo a partir do seu desenvolvimento: aquilo que
se desenvolve, circunscreve e amarra uma série dispersa numa unidade coesa nao por
mera forca do entendimento, mas pela passagem mesma do tempo e pela sucessdo dos
eventos, 0 que permite a significacdo do que ja foi como um necessario a posteriori.

Por esse viés, uma afirmacdo como a seguinte se torna ainda mais clara do que
antes:

Entre as varias consequéncias decorrentes do que foi dito, pode-se
ressaltar esta: que o saber s é efetivo - e s6 pode ser exposto - como
ciéncia ou como sistema. Outra consequéncia é que, uma assim
chamada proposicdo fundamental (ou principio) da filosofia, se é
verdadeira, ja por isso é também falsa, & medida que é somente
proposicdo fundamental ou principio. Por isso é facil refuta-la.1™

Considerando que a proposicdo fundamental opera num duplo registro,

“logicizando” a realidade efetiva e traduzindo-a em termos conceituais, a refutacéo se

170 HEGEL, 1992, p.31.
12 HEGEL, 1992, p.33.
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torna o meio do desdobramento da propria realidade porque ela é o espelho ldgico da
passagem do tempo presente. Dai que os conceitos de Hegel tenham um certo eco
temporal e que seu sistema seja um sistema no qual 0 movimento caiba: ndo € um Todo
acabado aquele sobre o qual Hegel teoriza, tampouco é um Todo apartado da
temporalidade ou imerso na eternidade, mas é um Todo gque ou positiva 0 presente e
exclui a contingéncia ou pensa a formacao quando na concrecao pensa. Nos dois casos,
0 movimento do pensamento, da l6gica do pensar, é precisamente aquele da logica da
exposicao.

N&o é a toa que Hegel faz historia da filosofia e a tem no mais alto grau de

172 considerando ser ela o caminho para a formagdo filosofical’:

ensino filosofico
desde o ponto de vista de uma histéria filosofica da humanidade, trata-se de pensar o
porqué de determinados conceitos se modificarem, de determinadas relagcdes serem
pensadas de formas diversas de outrora ou, em suma, Se trata de pensar o0 que ocorre
com o Espirito em sua marcha para que seja possivel e concebivel um pensamento que
ndo mais reflete sobre o cidade como realizagdo do homem (Grécia), mas sim como
um grande monstro que € violento com todos e monopoliza a violéncia (o Estado em
Hobbes). A pergunta a ser feita ndo é tanto acerca das influéncias pessoais de Hobbes
- como a historia na qual relata ter tido por irmdo gémeo o medo -, mas sim uma
pergunta de abrangéncia maior: quais sdo as condicdes de possibilidade historicas para
que um tal conceito seja produzido e tenha ressonancias? O que muda, no Espirito, de
Platdo a Hobbes?

O eco da filosofia transcendental kantiana, obviamente, ndo é ocasional. Se a
filosofia de Kant buscava, em grande parte, as condicfes de possibilidade do
conhecimento racional na prépria razdo, sem considerar o horizonte histérico dentro
do qual essa mesma razdo se estrutura, Hegel buscara retificar isso e mostrar que
mesmo a pergunta pelas condic6es de possibilidade do conhecimento j& depende de um

contexto historico dentro do qual ela faca sentido™.

172 Cf. os momentos da Propedéutica nos quais Hegel exorta abertamente o ensino de filosofia
e diz que ensinar a filosofar em detrimento do ensino de filosofia é como um passeio em cidades no qual
se visita o chafariz e pensa, com isso, ter visitado a cidade. HEGEL

173 HEGEL, 2018, p.383.

174 LONGUENESSE, 2016.
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Importante separar, aqui, histérico de puramente empirico. Se o Espirito
caminha, avanca, marcha, ele ndo o faz nunca obedecendo leis prévias, obedecendo
algo que fatalmente iria acontecer. Ele por vezes também recua, ele também se repete,
ele também retifica certos momentos e destroi outros. E apenas posteriormente que se
sabera se aquela alteracio nele sera algo duradouro ou ndo. E o que Lebrun aponta
muito bem ao dizer que o Espirito muitas das vezes aprende com a historial™. E
igualmente esse o sentido de afirmar que o “sucessivo desaparecimento dos impérios,
e ndo o quadro de sua sucessdo” sdo os temas da histérial’®. Isso é marcadamente
diferente do reino da pura empiria, por Hegel identificada como sendo situado na
natureza. Afinal, na natureza “a sucessdo de figuras organicas somente pode ser
articulada por um “movimento contingente”, ou seja, “as variedades de uma espécie
poderiam ser outras, ou mais numerosas™’’.

Vai dai, entdo, que o contexto da historia precise ser pensado duplamente: por
um lado, como a contingencia que a faz passar na outra, que faz Roma eliminar Greécia,
etc. por outro, como a significacdo, na histéria do mundo, dessa mesma eliminacao,
essa sim capaz de gerar historia. Outra forma de dizer que a necessidade é pensada
como profundamente aterrada a contingéncia’®. O contexto historico, nesse sentido,
se assenta numa paradoxal contingéncia necessaria a posteriori, posto que toda
necessidade vai ser ressignificada como sendo algo apenas apreensivel no fim do
processo.

Com isso em mente, podemos pensar que o escandalo kantiano'’®, i.e., o fato
de Kant descobrir que a filosofia é culpada de ndo ter justificado o mundo de maneira
racional, sO € realmente um escandalo para alguém que ndo vé o aprofundamento da
preponderancia do conhecimento racional como algo historicamente situado, i.e.,
alguém que ndo vé que sua época é justo mais esclarecida (no sentido de ter mais
influéncia do luminismo, sem qualquer juizo moral nesse caso) do que a época

cartesiana. E um escandalo apenas para quem pensa ahistoricamente acerca do

175 LEBRUN, 1988, p.22.

178 |bid, idem.

77 Ibid, idem.

178 Z1ZEK, 2012, p.98.

179 N&o confundir com escandalo da filosofia kantiana, ou seja, tratamos aqui do problema que
Kant levanta como escandalo.
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conhecimento. E isso a despeito de ter sido de Kant um dos primeiros textos sobre a
historia.

Mas, vejamos que curiosa virada n6s demos aqui: comegamos, ha algumas
paginas, a nos perguntar sobre a fundamentacdo da filosofia hegeliana ou, antes, sobre
0 que significa fundar em Hegel. Nossa expectativa era a de que, encontrando um
fundamento, um principio, um start que fosse, encontrariamos também um critério
seguro a partir do qual poderiamos falar em formacdo. Afinal, para nos sabermos
formados, bastaria que entendéssemos a realidade desde aquele ponto de vista, bastaria
que apreendéssemos 0 ponto um a partir do qual todos os outros se seguiriam. Ser
formado significaria, entdo, ser capaz de apreender a cadeia causal desde o seu
principio até seu final, o principio sendo o mais importante por ser o ponto do qual
partiriamos.

No entanto, sé conseguimos como resposta 0 fato de que o fundamento é
sempre um grande negativo que mantém o movimento e a partir dele determina o
objeto, sem nunca ser um fundo definitivo ou um axioma que se assume a despeito da
possibilidade de sua demonstracdo. Vale aqui o que Dieter Henrich sintetizou bem ao
afirmar que “Hegel nunca desenvolveu um discurso secundario que interpretasse o que
estava fazendo”*8, Outros dois modos de dizer a mesma coisa: ndo ha metafilosofia
em Hegel porque € tudo metafiloséfico e filosofico ao mesmo tempo; ou ainda, ndo ha
fora, porque Hegel fala da totalidade se compreendendo por dentro.

Isso nos parece apontar para um modo de filosofar que vai precisar reformular
completamente o que se entende por linguagem filoséfica, tendo em vista que a
linguagem anterior foi simplesmente tida como insuficiente, i.e., uma fundamentacao
ao estilo “comum” teria uma proposi¢ao fundamental como base verdadeira, ndo como
algo que é simultaneamente verdadeiro e falso. Tal reformulacdo, em Hegel, se far4 ao
nivel da proposicao: deixara de empregar o que chama de proposic¢ao raciocinante para
empregar o que chamara de proposicao especulativa, o que significa que deixara de
pensar sem movimento e destruicdo a passara a partir deles, de modo que o
desenvolvimento sera necessario a construcao filosofica ela mesma e o contetido por

ela sera informado. Uma tal proposicdo, que abrigue também o desenvolvimento, € a

180 HENRICH, 2008, p.317
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Unica que consegue articular os termos movimento e totalidade e fazer desta Gltima
resultado do primeiro de maneira satisfatoria.

Antes de irmos as diferencgas entre proposicao especulativa e raciocinante, no
entanto, precisaremos compreender o que significa a introducéo do negativo a partir da
linguagem, porque serd uma disputa em torno dessa negatividade o que estara em
questdo nessa sessdo do Prefacio. Explicando melhor, existem pelo menos duas formas
identificadas por Hegel de introduzir o negativo na linguagem: a primeira, é por uma
espécie de fusdo entre o cinismo moderno e o romantismo, o que diz muito mais sobre
a apreensdo que Hegel faz da filosofia romantica do que dos pressupostos e
consequéncias da filosofia romantica se considerada sem a rivalidade de Hegel®*; outra
¢ a sua proépria, uma forma especulativa, que mesmo aos olhos de Hegel se difere em
muito pouco da maneira como 0s romanticos manejam a negatividade, razdo pela qual
a viruléncia de Hegel nos ataques precisa ser tdo intensa®.

Todo caso, a diferenciacdo que Hegel promove €, sobretudo, uma diferenciacéo
na dimensdo ética e suas consequéncias no uso da linguagem. Nesse sentido, a
linguagem mostra, para Hegel, uma certa posicéo frente ao mundo, ao conhecimento e
as coisas posto que a linguagem é a Unica forma de demonstragdo da razdo por ele
aceita. Nesse sentido, antes de entender o que Hegel faz das proposic¢des, é preciso que
entendamos o que Hegel instila e/ou descobre na linguagem para que possamos
entender como ele consegue construir as suas proposi¢coes especulativas. Nos usos que
Hegel faz da linguagem no primeiro capitulo da Fenomenologia, bem como nas suas
exposicOes acerca dela no terceiro volume da Enciclopédia, nos parece existir
elementos para construir um caminho que podemos percorrer de modo a aclarar a
diferenca de consideracdo da linguagem que Hegel empreende em relagdo aos seus
colegas.

Conforme dissemos na introdugéo, apesar de ser obra posterior, a concepcéo de
linguagem hegeliana ndo parece ter se modificado da Fenomenologia até a

Enciclopédia, se mantendo, nesse sentido, uma constante. Tanto o capitulo um quanto

181 SAFATLE, 2017.
182 |bid, idem.
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0 seis!® da Fenomenologia refletem precisamente a concepcdo de linguagem
explicitada na Enciclopédia. Outra coisa que ambos tém em comum é o fato de
atrelarem questdes referentes a linguagem e a designacao a figura do sujeito designante,
bem como as impossibilidades de dizer o tempo presente. Dito de outro modo, parece
ser impossivel a Hegel falar da linguagem sem falar do Eu que a enuncia e coloca-lo,
também ele, em questdo, junto a posicao de linguagem por ele anunciada e a alocacéao
temporal por ele pressuposta. Parece ser um modo de dizer que é impossivel conceber
uma nogao sobre a linguagem e um uso decorrente desta que ndo pressuponha ja uma
nogao de sujeito subjacente. Parece ser também uma maneira de barrar as tentativas
de falar no presente sobre o presente, como se a propria linguagem, por ser uma “coisa”
também ela, ja estivesse deslocando aquilo de que se fala do lugar. Essa nos parece ser
outra forma de dizer, como ja foi dito por outro comentador, que Hegel foi o primeiro
filésofo sistematico a levar a sério as ponderagdes de Herder em seu Ensaio sobre a

origem da linguagem?®,

3.2. A linguagem na Fenomenologia

O primeiro passo para a compreensdo da linguagem em Hegel, ou melhor, para
entendermos as posi¢Oes que ela ocupa ao longo da Fenomenologia do Espirito e das
outras obras é o de tentar compreender como ela é utilizada de uma maneira triplice:
como introducéo do negativo, como um comportamento frente a esse mesmo negativo,
e como exposicao da propria filosofia hegeliana. Sobre este Gltimo aspecto, emitiremos
uma reflexdo detida de nosso punho, posto que vemos tal aspecto como coincidente
com a execucdo da obra. Esse o motivo pelo qual, ressaltamos ainda uma vez, se faz
desnecessaria uma reflexdo sobre a linguagem de maneira a cristaliza-la em um

conceito ou uma se¢do propria de sua obra. Como Koyré bem observa

“Ele [Hegel] pode criticar o mau uso da linguagem — 0 de seus
contemporaneos, ndo a propria linguagem. A linguagem — palavra e

18 O capitulo seis da referida obra sera fundamental para compreendermos o lugar da
proposicao especulativa e sua dindmica de funcionamento em relagéo a raciocinante e, por isso, serd
explorado posteriormente.

184 TAYLOR, 1999, p.19.
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pensamento, sermo e verbum, é realidade espiritual. A linguagem
pode ser abstrata, doente e até morrer. Mas isso porque 0 espirito (a
forma particular, Gestalt, do espirito) é abstrato, doente e morre. A
historia da lingua, a vida da lingua, é a0 mesmo tempo a historia e a
vida do espirito”18

Dito isso, na pena de Hegel, a linguagem sempre vai operar esse papel triplice, ora de
maneira explicita, ora de maneira implicita. Na situacdo que destacamos aqui, dois
casos (introducdo do negativo, denotagdo de um comportamento) estardo presentes de
forma clara.

Nosso trecho escolhido é o do capitulo um, acerca da certeza sensivel. E uma
bem conhecida passagem da obra de Hegel, posto que recebeu generosa atencéo dos
comentadores ao longo do tempo 8. Como se sabe, Hegel esta tentando fazer com que
a consciéncia se dé conta de que a certeza sensivel que ela tem dos objetos com os
quais se encontra ndo consegue dar conta de expressar a sua verdade, porque 0s atos
intencionais nessa direcdo falham no momento mesmo de sua realizacdo. A tentativa
de realizagdo é, ela mesma, o0 passaporte para o fracasso da consciéncia de realizar seu
conhecimento, o que coloca em movimento toda a educacdo e formacdo para o
negativo pelo negativo.

Assim, no comeco do capitulo, a certeza sensivel se cré “sendo o conhecimento
mais rico” e sem contextos ou determinidades que a delimitem!®’. Em suma, cré
conhecer a esséncia do objeto, seu em si e poder expressd-lo de maneira ndo
determinada. Nao obstante isso, cré que as relagdes que tém com os objetos sdo relacdes
entre uma “consciéncia, Eu, este” e uma “Coisa, isto”'% e que elas sdo as de puro
conhecimento independente, uma espécie de acesso imediato e total aquilo que visa. A
auséncia de mediacdo, ou seja, a imediatez, é o0 que marca essa relacdo, razdo pela qual
ela se cré a maior e mais pura e também a mais ilimitada: se ndo ha nada que se
interponha entre a coisa e eu mesmo, se 0 mutismo da intuicdo direta se impde, logo, a
relacdo é imperturbada e eu apreendo, com isso a verdade. Ao menos é isso que a

consciéncia, nesse estagio, pensa. Aqui a indeterminacéo oriunda da falta de mediagdes

185 KOYRE, 2011, p.204.

186 para além daqueles que nos acompanham (Hyppolite, Gadamer, Safatle, Lebrun, Arantes)
ha também um longo comentério de Agamben sobre a referida secdo que também utilizamos.

187 HEGEL, 1992, p.74.

188 |dem.
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é tomada por determinidade méaxima e aquilo que € o mais universal € tomado como o
mais singular. Ndo que seja tomada de maneira errénea: a realidade assim aparece a
consciéncia, sem que exista quaisquer possibilidades de pensar de forma diferente da
que se pensa.

Para que a consciéncia se aperceba da existéncia de um erro, Hegel toma dela
Seus pressupostos e busca tentar realiza-los na linguagem: “Nos ndo temos, para esse
fim, de refletir sobre o objeto [posto que é certeza sensivel], nem indagar o que possar
ser em verdade; mas apenas de considera-lo como a certeza sensivel o tem nela.”8
Uma vez que a certeza sensivel ainda nao adota a reflexdo, posto pra isso precisar ser
capaz de se questionar sobre seus modos de apreensdao do mundo e de interpor uma
distancia entre sua percepcdo do mundo e o proprio mundo, sera a partir dai que
procederemos.'®® O fato de ela ainda ndo realizar uma reflexdo nos compele a fazer
com que ela simplesmente se expresse sem, com isso, se questionar. Estamos jogando
0 jogo no nivel dela, por assim dizer.

Como expediente para explicitar o erro no saber da certeza sensivel, Hegel
recorrera a duas definicGes precisas de tempo e espago: aqui e agora.'® Tal escolha
ndo é obviamente ocasional e tem trés motivos. O primeiro é que “aqui” e “agora” sdo
componentes diferentes, sequndo Hegel, do termo isto, utilizado pela consciéncia para
se referir as coisas singulares enguanto singulares, enquanto copresentes e enquanto
contemporaneas do juizo efetuado. Quando a consciéncia da certeza sensivel diz “isto”,
entdo, ela cré estar se referindo a um objeto especifico localizado em uma coordenada
espaco-temporal especifica, objeto esse que € apreensivel por ela. Estaria, com isso, se

referindo a uma singularidade bem determinada, que em nada depende do contexto no

189 HEGEL, 1992, p.76. Adicdo em colchetes nossa.

190 Uma das etapas do procedimento hegeliano que se repetira ao longo de todas as suas obras
é justo a introducdo de um segundo termo que serve de ponto para apresentar a contradi¢do ao primeiro.
Nesse sentido, aqui, ¢ a consciéncia sendo contradita pelo “Para-nds”, aqueles que perguntam a
consciéncia sensivel e pedem que ela explicite a sua experiéncia pela linguagem; ao longo das outras
obras, a pergunta estard mais ou menos implicita, pois o desenvolvimento, enquanto condi¢do para
verdade, ja serd pressuposto, ao passo que aqui ele é demonstrado e explicitado de maneira direta. Néo
que toda a obra hegeliana e todas as suas demonstra¢cdes ndo se demorem justo em demonstrar o
desenvolvimento da verdade e seu grau de importancia para o conceito de verdade, mas que essa
explicitacdo ndo se dé de maneira tdo clara quanto aqui. Ou seja, para levar a termo a verdade na
Fenomenologia, Hegel elabora uma diade, ao passo que a partir da Ldgica sera apenas a verdade se
desenvolvendo e encontrando a diferenga em seu caminho que encontraremos.

191 HEGEL, 1992, p.75.
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qual é falada para existir. E, portanto, uma fala que descreve um em si do qual ela
simplesmente fala de maneira certa e precisa: entre sua fala sobre o isto e o proprio isto
existiria uma transparéncia absoluta, ja que paraela o isto é o em si. Em outras palavras:
ndo percebe que o que tem é um saber sobre 0 em-si ou, antes, que 0 em-si € um em-si
para ela. Tanto assim que nos diz Hegel: “o contetdo concreto da certeza sensivel faz
aparecer imediatamente essa certeza como 0 mais rico conhecimento e até como um
conhecimento de riqueza infinda.””%

Analisando a metodologia hegeliana em comparagdo aquela da Logica, bem
como a posicao por ele adotada aqui, podemos dizer que o imediato nesse primeiro
capitulo tem certa complexidade, o que pode iludir o leitor que pra ela nédo se atenta ou
que ainda ndo se iniciou na Ciéncia da Ldgica. Estamos, como no capitulo sobre o Puro
Ser na Ciéncia da Ldégica, diante de um comeco. Mas, diferente daquele livro, aqui se
parte da realidade concreta, ao passo que la se parte de um conhecimento logicamente
anterior a realidade'®ou, como ja citamos, do conhecimento de Deus antes da
concregdo!®. Assim, é como se a consciéncia ordinaria apreendesse o objeto
determinado como puro ser, mas falasse dele como um isto, quer dizer, existe uma
confusdo de ndo perceber que o Puro Ser é e somente €&, sem ter quaisquer
determinidades e que o isto ndo pode ser falado imediatamente. E como se a
consciéncia tentasse falar de algo sem perceber a necessidade contextual implicada no
que diz. O puro ser, no entanto, permite uma tal fala justo porque ele é a exata
suspensdo de contextos, a0 menos na Ldgica.'*®

O significado ai é claro: “ser” ndo pode ser o Unico atributo de algo existente
na realidade efetiva, sob pena de passar ao Nada e ao Ser retornar, ou seja, de ser

apenas devir'®. Isso nos mostra ainda porque Hegel procede a partir da demonstragéo

192 HEGEL, 1992, p.74. Grifo do autor, negrito nosso.

198 Daj Marcuse poder dizer que a Historia efetiva o que a Logica traca antes da efetividade, ou
seja, antes da histéria tornada Idgica.

194 HEGEL, 2016, p.52. Para uma retomada do trecho completo, cf. pg. 27 da tese.

195 pode-se sempre arguir, como fez Gadamer, que mesmo o puro ser, na verdade ja pressupde
uma compreensdo linguistica prévia do que sdo os termos naquela se¢do, de modo que nao é tdo puro ou
tdo inicio assim. Para sé-lo, pensa Gadamer, seria necessario que a linguagem se autoconstruisse sem
recurso a nada externo. Mas e se a Logica for apenas uma critica da metafisica, como quer Loguenesse?
Nesse caso, 0 uso das palavras em seu sentido corrente e suas redefini¢des se tornariam nao erros, mas
precondicBes da boa execucéo do trabalho.

19% HEGEL ldgica puro ser. Ndo é por acaso que, nas duas obras, o imediato seja apresentado
de maneiras tdo distintas: na Fenomenologia — antessala da Légica, lembremos - a consciéncia ja se deu
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de que a fala da consciéncia acerca do isto nada mais € do que a tentativa fracassada de
apreensdo desse devir a partir da linguagem: tudo se passa como se, ao tentar apreender
0 isto como sendo o mais essencial ele se dissolvesse justo porque ele ndo é outra coisa
gue esse desvanecer-se, Ou seja, esse puro devir.

Assim, a coisa aparece para a certeza sensivel dessa maneira sedimentada e
abstrata, mas néo €, por assim dizer, estanque nessa aparic¢ao. Eis ai um dos “segredos”
de Hegel. Ao longo da Fenomenologia serd sempre necessario um comeco estanque
para que Hegel seja capaz de demonstrar que mesmo nessa estabilidade aparente se
esconde um movimento do qual a consciéncia ndo estava ciente, mas estava com ele
contando. Seu desconhecimento ndo a torna errada, no sentido tradicional do termo,
i.e., incapaz de apreender a verdade ou estando nas trevas e tendo de buscar um
vocabulario que finalmente seria capaz de dizer a verdade!®’; ao contrario, sua falta de
reconhecimento de seus pressupostos é também um dos momentos da verdade, mas é
apenas um momento que ndao se compreende enquanto momento. Cré-se estagnado,
como que repousando finalmente naquilo que ha de mais rico e erra, curiosamente, por
ndo errar. Como € préprio da certeza sensivel conferir ao objeto uma substancialidade,
nédo ocorre a ela que sua fala pode ter qualquer tipo de intervencdo na construcdo do
objeto, nem que pode haver uma separacdo entre aquilo de que se fala e a fala ou, em
outros termos, entre palavra e coisa, entre falante e falado, etc. Para ela, seu papel
enquanto falante é apenas o de descricdo de um objeto singular e ndo tanto o de
referenciar a partir de um saber que lhe é préprio: sua palavra esta “colada” a coisa, é
como se a propria coisa fosse, porque esta imersa na linguagem e nas proprias
representacdes, sem disso saber. Por isso, ndo consegue suspendé-los, nem observar ai
0 negativo que ela mesmo €. Vai dai que Hegel tenha o expediente de muitas das vezes,
fazer com que a consciéncia se dé conta de que ha algo com que contava para enunciar
sua verdade, por mais que ndo soubesse. Com isso, Seu terreno seguro se mostra
movedico no sentido literal que esse termo tem: algo instavel porque maével, incapaz

de manter uma estabilidade.

conta de que a mediacdo é a maneira pela qual seu pensamento se estrutura e se desdobra; na Logica,
seré caso de saber como tal desdobramento se da a partir das préprias categorias. Cf a esse respeito
GADAMER.2012, pp.93-94.

197 LEBRUN, 2000, p.83.
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N&o é por outro motivo que ela acaba sendo apresentada, ja num segundo
momento, como aquela que também separa, ainda que de maneira precéria, 0
conhecimento entre o objeto verdadeiro e 0 eu cognoscente, sem fazer intervir a divida
sobre o saber adquirido, ou seja, sem que o fato de que exista um sujeito cognoscente
que diz Eu seja capaz de interpor quaisquer duvidas sobre o objeto. Uma forma sucinta
de dizer isso € afirmar que essa consciéncia ordinaria € pré critica e pré cartesiana,
sendo por isso incapaz de conceber os objetos por ela observados como sendo por ela
construidos. Dai porque

na certeza sensivel, um momento é posto como o essente simples e
imediato, ou como a esséncia: o objeto. O outro momento, porém, é
posto como o insessencial e 0 mediatizado, momento que nisso nao
é em-si, mas por meio de um Outro: O Eu,um saber, que sabe o
objeto porque ele; saber que pode ser ou ndo. Mas o objeto é o
verdadeiro e a esséncia: ele é, tanto faz que seja conhecido ou
néo. Permanece mesmo ndo sendo conhecido — enquanto o saber
nao é, se o0 objeto ndo é'%

Uma vez que a coisa € e isso se da de maneira essencial para a certeza sensivel,
se torna impossivel pensar numa relagdo entre sujeito e objeto na qual o primeiro tenha
importancia na maneira como o segundo aparece. O objeto existe por si sé tal e qual
ele é em si e, por isso, ele ou se d& a conhecer em sua inteireza ou é de todo opaco e
impenetravel. Assim: “esse puro ser, ou essa imediatez simples, constitui sua verdade
[da certeza sensivel]. A certeza igualmente, enquanto relacdo, é pura relacdo
imediata”!®. Ainda um outro sentido para imediatez: porque estd tdo certa da
consisténcia do objeto que ndo V& sua participagdo como algo existente, crendo bastar
a utilizacdo de termos corretos para a descricao que deseja realizar acerca da existéncia
do objeto, a consciéncia ndo percebe o tanto de mediacdo que ja faz intervir na sua
relacdo com o objeto. Esse o segundo motivo do porqué de a escolha de aqui e agora
ser importante: € a partir da quebra do isto nesses dois momentos que o compde que a
verdade contraditoria de sua existéncia podera ser mostrada, ja que “aqui” e “agora”
sdo determinacdes especificas de lugar e tempo que se desvanecem tdo logo chegam a

existir, 0 mesmo ocorrendo com o isto.

198 HEGEL 1992, p.75, grifos do autor, negrito nosso.
199 1dem.
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O problema, aqui, é obviamente o problema do conhecimento e da existéncia e
necessidade de praticas que sdo fundantes e fundamentais a atividade de conhecer.
Pinkard delineia bem a questdo: “se h& algum conhecimento que é independente de
prética social ou histérica, entdo o conhecimento imediato deve sé-10"2%. Note-se aqui,
entdo, as mediacBes que Pinkard ja auxilia a antecipar quando se coloca a questdo pelo seu
angulo — embora ainda ndo faca a mediagao da linguagem comparecer: sociedade, historia
e, adicionemos, linguagem, sdo as outras dimensdes constituintes de todo o processo de
conhecimento que, aparentemente, a consciéncia simplesmente ignora ao realmente
acreditar que pode conhecer algo imediatamente.

Aqui, ainda uma outra faceta do problema: a realidade concreta ndo se deixa ver
por suspensdo de sua materialidade, i.e. uma abstracdo ou uma reificacdo do objeto
somente falseiam a realidade. Por contraponto, pensemos em como a Logica de Hegel
trabalha com uma suspensao da realidade efetiva, posto que é um constructo racional
sisteméatico que busca a estrutura do real e da metafisica. Nesse sentido parece-nos
impossivel ndo concordar com Longuenesse e com Lebrun, ja que para ambos a Logica
hegeliana é uma critica da metafisica?®*,

Retornando aos termos “isto”, “agora” e “aqui”, é importante situarmos um
aspecto contemporaneo da discussao, i.e. um aspecto no qual temos um esclarecimento
contemporaneo a partir da linguistica. Na linguistica contemporénea, termos como
aqui, agora, isto, Eu, etc, sdo conhecidos como shifters ou déiticos e sdo palavras
referenciais que sdo tdo enraizadas no contexto em que se encontram que s6 fazem

sentido dentro deles?®?

. Mais do que isso: sdo termos que criam uma série contextual
interdependente e interreferente, i.e. um agora ja pde em jogo um depois e um antes,
mas também um aqui e um Eu e assim sucessivamente?®®, Quando digo aqui ou agora,
estou situando uma série de coisas dentro de um contexto: minha posicdo atual no
espaco é a referéncia a partir da qual falo, entdo o aqui cria, por seu uso, um acola e um

I4; minha posicdo no tempo é a referéncia que uso, entdo esse instante do agora cria um

200 PINKARD, 1996, p.23.

2011 EBRUN, 2000; LONGUENESSE, 2007.

202 para uma discussao sobre déiticos e Hegel, CF. ARANTES, 1996, p.388. Para uma discusso
densa, oriunda da prépria linguistica, BENVENISTE, 1968.

203 |dem.
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outrora, um antes e um depois; e assim sucessivamente, para todos os termos dessa
natureza.

A época de Hegel, a discusséo da linguistica ainda nio estava presente como a
conhecemos hoje, mas s@o propriedades desses shifters que Hegel acaba utilizando ao
falar de aqui e agora e pedir que a consciéncia seja capaz de manter a verdade do saber
sobre seu objeto da qual ela esta certa. Pela natureza relacional desses termos, a
manutencdo da sua verdade no tempo, algo que Hegel diz ser possivel se algo for de
fato verdade®®, é impossivel. Especialmente em termos como agora, a verdade dura
tdo pouco quanto o tempo de proferir o Gltimo fonema, pois o instante ja passa tdo logo
a o fim da palavra é proferido, tornando o referente inatingivel. E justo pedindo &
consciéncia que defina de maneira certa e definitiva o que é o agora, conferindo
verdade ao saber que ela cré possuir, que Hegel desbanca a tal certeza a partir da
impossibilidade de sua realizagdo que € percebida a partir da tentativa. Assim,

“a pergunta: o que € o agora respondemos, por exemplo: o agora ¢ a
noite. Para tirar a prova dessa certeza sensivel, basta uma experiéncia
simples. Anotamos por escrito essa verdade. Uma verdade nada
perde por ser anotada, nem tampouco porque a guardamos. Vejamos
de novo, agora, neste meio-dia, a verdade anotada; devemos dizer,
entdo, que se tornou vazia.”?%

Aqui, nesse primeiro momento do primeiro capitulo, é onde vemos que na
tentativa de proferir a verdade da qual estd certa a consciéncia acabar por errar e
desbancar a sua certeza?%; isso, por seu turno, abre espago para uma marcha em dire¢éo
a outra forma de apreensdo da realidade de modo que se dé conta da existéncia de
processos de mediagdo envolvidos naquilo que inicialmente se julgava imediato. A
certeza que existia era a de que 0s objetos existiam por si s6 e eram apreendidos de
maneira imediata. Mas no caso da designagédo agora, a mera tentativa de referir precisa
contar com uma serie de mediacGes para estar correta e isso forca a consciéncia a
reconhecer que seu saber sobre o objeto ja esta imerso numa teia de mediacdes da qual

ela ndo esta ciente. 1sso porque, uma vez que é contextual, o agora pode se referir tanto

204 HEGEL, 1992, p.76
205 1dem.
206 HYPOLLITE, 1974, p.85.
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ao meio dia quanto a meia noite a depender de quando é lido; 0 mesmo termo €é capaz
de se referir a dois momentos distintos, 0 que prova que ele ndo possui uma verdade
substancial e estatica, mas uma verdade mediada, ou ainda, que sua verdade € oriunda
e dependente do contexto no qual é falado. Foi esse mesmo contexto que foi recusado
pela consciéncia logo no inicio e sua assun¢do faz com que seu saber deixe de ser o
mais rico para ser o mais pobre.?’

A passagem também é importante porque marca também o primeiro contato da
consciéncia com o negativo. 1sso se expressa de maneira mais direta, ainda nas palavras
de Hegel: “o agora que € noite foi conservado (...) mas se mostra como um ndo-essente
(...) Também em relacédo ao dia que € agora, ele se mantém como um agora que nédo é
dia, ou seja, mantém como um negativo em geral”.?® Uma vez que ndo pode mais
expressar aquela noite, a palavra agora se torna o negativo tanto do dia que agora teria
de expressar e ndo o faz, quanto da propria noite que expressava outrora, mas que ja se
foi (dai negativo em geral). Ela se conserva unicamente na medida em que precisa
mudar o que poderiamos chamar de referente. Nesse conservar-se que se da com a
modificagdo do referente, a consciéncia mostra que sua realidade ndo é substancial,
mas contextual o que, em hegelianés, significa dizer que a verdade ai exposta ndo € o
singular determinado e imediato que se pressupunha, mas um universal ou uma
simplicidade mediatizada?®®. E essa a verdade que se mostra & certeza sensivel nesse
primeiro momento e, ndo obstante se mostrar no agora, se mostrara também no outro
termo, o0 aqui.

Para demonstrar a mesma coisa também em relacdo ao espaco, Hegel situa a
consciéncia frente a uma arvore. Assim, 0 aqui, no momento em que é proferida a
sentenca, é de fato uma arvore, mas ao virar-se, pode ser uma casa, uma colina ou
quaisquer outras coisas.?!? Tal como o0 agora que o precedeu, 0 aqui Se mantém o que
era outrora, ou seja, ainda se grafa do mesmo jeito e significa a mesma coisa, mas para

isso precisa abdicar do seu referente universal. Também ele se torna um universal?'*,

207 HEGEL, 1992, p.74.
208 HEGEL, 1992, p.76.
209 HEGEL, 1992, p.77.
210 HEGEL, 1992, p.77.
211 |dem.
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A passagem do tempo bem como a mudanga no espago e as consequentes
mudancas de referéncias fazem ver que o agora e 0 aqui, enquanto saberes mais ricos,
n&o se sustentam; no momento exato de sua realizacdo enquanto verdade essencial, eles
falham e se veem enredados pelo contexto. Essa é outra forma de dizer que o contexto
sobredetermina as relac6es de linguagem e, alem disso, a linguagem sempre diz mais
do que a intencdo inicial do sujeito é capaz de prever?'?. A consciéncia, neste primeiro
capitulo, ainda ndo compreende que sua posicao é impossivel de se realizar porque
ainda toma como dada a relacdo entre o fato de designar, a linguagem utilizada para
isso e 0 objeto a que designa, como se a linguagem utilizada e o0 objeto a ser designado
estivessem numa relacéo natural, 0 que nao € o caso.

Com isso nos aparece o terceiro motivo pelo qual a escolha de aqui e agora
serem importantes. Por serem apontados como componentes do termo isto, sdo também
caminhos para a refutacdo do que se pressupde quando se diz tal palavra. Uma vez que
0S componentes se mostram como negativos em geral, o proprio termo que deles se
compde (isto) ndo pode ser o que se supunha no principio. Também ele deve ser um
universal, uma vez que é precisamente a essa definicdo que um dos seus termos
componentes, “agora”, chegou. O universal, assim, € aquilo que é pensado como
aplicavel a qualquer contexto, uma vez que € um negativo que se realiza apenas
pontualmente, sem nunca se realizar por inteiro em momento preciso nenhum.

Ao se dar conta da sua incapacidade de manter a posi¢éo inicial, a consciéncia
rapidamente se desfaz de sua posicao inicial na qual a coisa era o essencial e passa a
colocar a si mesma como sendo 0 que existe de garantidor da verdade: “o agora é dia
porque Eu o vejo; o aqui é uma arvore pelo mesmo motivo.”?*3 O que parecia uma
asticia na verdade se mostra como sendo uma recorréncia do erro sob outra
perspectiva. Aparece ai a perspectiva que a consciéncia esta adotando em relagdo a
compreensdo que faz do que é o “Eu” que comparece em sua sentenca. Ao voltar-se
para o Eu, ela ndo apenas se mostra prisioneira de outro termo da categoria dos shifters,
como igualmente revela que seu conceito de sujeito subjacente é um tal que pressupde

ser possivel uma referéncia direta as coisas, sem que este esteja marcado por uma

212 Cf. para uma discusséo detida disso, SAFATLE, 2016.
213 HEGEL, 1992, p.77, grifo do autor, negrito nosso.
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impossibilidade fundamental inerente ao proprio fato linguistico. E como se ela
acreditasse que ao situar em si mesma a verdade da designacéo, ela ndo estivesse mais
designando, mas apenas proferindo verdades.

Com efeito, como ja dissemos, quando digo eu, situo imediatamente um tu, um
ele, uma possibilidade de nos e assim sucessivamente. Mas pela caracteristica universal
e inicialmente indiferenciada do termo, quaisquer falantes podem proferir o termo eu
e, como ambos os termos possuem a mesma validade, podem definir pontos de vista
distintos para a mesma coisa. E assim porque para todos estd dada a mesma
possibilidade de uso linguistico desde sempre, sem que haja prevaléncia de um ponto
de vista sobre outro. Isso mina quaisquer possibilidades de a consciéncia poder falar
em singularidade, salvo uma: se recusar a comparacao de instantes e posicoes a qual
foi submetida previamente. Conforme nos diz Hegel, essa consciéncia “nio quer mais
dar um passo em nossa direcdo”?* entfo nds é que vamos até ela e pedimos que ela
nos faca uma indicacéo qualquer sobre suas verdades.

Redobrando o esforgo, ela passa a dizer que € “esse aqui” e “esse agora” aqueles
aos quais ela se refere. Mas o desvanecer no tempo € a verdade dos termos escolhidos,
conforme dissemos acima e, pior: no momento em que se tenta referir ao instante
passado, e.g. “estava falando do agora de antes”, esse passado ja passou ainda mais e
essa frase ja ndo guarda em si verdade nenhuma pois quando “suprassumo o ser-que-
foi ou o ser-suprassumindo — a segunda verdade; nego, com isso, a negacéo do agora e
retorno a primeira afirmagdo de que o agora ¢.”2%°

Todo esse excurso demonstra que a consciéncia estava certa da existéncia de
uma estabilidade, mas via esta ruir no momento em que tentava p6-la em linguagem
que, se nos lembrarmos bem, foi eleita como a Unica via de demonstracdo do
pensamento verdadeiro. Ora, se “o mais verdadeiro é a linguagem” € justo porque “nela

refutamos imediatamente nosso intencionar (meinen) 26, Nessa critica imanente, a

214 HEGEL, 1992, p.79.

215 |dem.

216 HEGEL, 1992, p.76. A traducéo brasileira utiliza o termo visar que guarda uma relagio
muito fraca com a nogéo de inteng&o e implicagdo pessoal que meinen possui. Se pergunto “Was meinen
sie?” ¢ o mesmo que perguntar “o que vocé acha/pensa?” e ndo traduziriamos por “o que vocé visa?”
porque seria uma tradug@o deveras distante do original. Do mesmo modo, quando digo “das will ich
meinen”, estou dizendo “era o que queria dizer” e ndo “era o que visava” porque “dizer” e a musicalidade
da voz ficam de todo suprimidos. No sentido que Hegel o emprega, meinen tem essa nogdo de
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consciéncia vislumbra que “o falar tem a natureza divina de inverter imediatamente o

217 ou seja, 0

intencionar, de torna-lo algo diverso, nao o deixando aceder a palavra
uso da linguagem introduz um negativo e coloca a consciéncia num impasse: sem ela,
ela ndo expressa sua verdade; com ela, tampouco o faz.

Importante notar que a impossibilidade de realizacdo ndo ¢ “notada”,
“percebida”, “pensada”, mas experimentada de dentro do processo mesmo que devia
leva-lo a termo. A forca impeditiva se faz sentir pela consciéncia no préprio processo
que ela julga ser capaz de levar a termo. A efetivacdo do processo, sua passagem a
realidade, parece trazer a luz uma contradicao irremediavel entre o que se intenciona e
0 que de fato de atinge. Outra forma de dizer isso é afirmar que uma experiéncia do
impossivel causa um desbalanceamento no campo dos atuais e possiveis. Um exemplo
similar e mais contemporaneo pode nos ajudar aqui e pode nos demonstrar a
complexidade da critica de Hegel se aplicada a contextos outros que nao aqueles
puramente epistemoldgicos e, também, se feita a0 seu reverso, ou seja, se uma
consciéncia decide declinar do universal com o qual, no entanto, conta para a propria
recusa.

O que faz com que essa contradicdo se apresente é a desconsideracdo da
consciéncia do fato de que ela ndo é senhora de sua propria fala no momento em que a
profere ou, nas palavras de Hegel, “Linguagem e trabalho sdo exteriorizagdes
(AuRerungen) nas quais o individuo ndo se conserva mais e ndo se possui mais a si
mesmo; se ndo que nessas exteriorizagbes faz o interior sair totalmente de si e 0
abandona a Outro”?8,

Esse modo de situar a questdo ja conta com a alteridade em cada uso individual
da linguagem, o que torna esta Gltima uma agdo social antes de qualquer coisa.
Ademais, toma as palavras como coladas as coisas como um ato arbitrario. Isso faz
com que uma critica como a de Feuerbach, que toma o partido de como a consciéncia

sensivel experimenta os nomes, faca pouco ou nenhum sentido. Como a exposicao e a

intencionalidade e de implicagdo subjetiva do “quis dizer isso”. Numa dimensdo poética/transcriadora,
tem também menos a ver com a visao do que o termo portugués.

217 HEGEL, 1992, p.82.

218 HEGEL, 1992, p.198. Essa tematica da exteriorizacéo de si retornara de maneira mais detida
quando falarmos de proposicdes especulativas, razdo pela qual ndo nos aprofundamos nela ainda.
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resposta a essa critica, especificamente, nos auxiliam a expor ainda um outro ponto da
certeza sensivel e da analise da linguagem hegeliana nessa etapa, nos serviremos desse

expediente.

3.2.1. A Critica de Feuerbach

Uma das primeiras coisas a se elucidar da critica de Feuerbach é o juizo que ele
profere acerca desse momento da obra hegeliana. Feuerbach critica Hegel por julgar
que na passagem que Hegel faz do singular a um universal ha algo de for¢ado, uma vez
que ele desconsideraria o singular qua singular, preferindo trata-lo como universal de
antemao. Poder-se-ia dizer que, para Feuerbach, ndo é estranho que Hegel encontre a
universalidade na consciéncia sensivel e sua consequente nao adequacgédo entre nome e
coisa singular, pois ele mesmo |& a colocou e pressupds para, durante uma grande
atuacdo teatral, fingir-se de surpreso quando finalmente a reencontra?’®. A parte
fundamental de sua critica e a que mais nos interessa aqui, no entanto, se refere a sua
tentativa de refutar justo o momento argumentativo da certeza sensivel. Escreve

Feuerbach:

meu irmao se chama Johann, ou Adolf, mas ha ainda inUmeros outros
que existem além dele e que também se chamam, Johann, Adolf.
Segue-se dai que meu Johann nédo é uma realidade, segue-se dai que
a johannidade (Johannheit) é uma verdade? Para a consciéncia
(Bewusstsein) sensivel todas as palavras sdo nomes, nomina
prépria.?2°

A questdo toda de Hegel ndo estd ligada a existéncia empirica do singular
apontado, nem tampouco a validade da afirmacdo estanque no tempo, como se dela
tirdssemos uma foto e perguntadssemos se, de fato, aquele ali € Johann ou Adolf.
Tampouco esta preocupado Hegel com o que Feuerbach tenta apontar, a saber, que
quando “nos viramos de costas a arvore ainda existe”?%%, ou seja, 0 problema de Hegel

ndo esta situado na existéncia ou permanéncia da realidade sensivel, mas na apressada

219 FEUERBACH, 2012, pp.40-45.
220 FEUERBACH, 2012, p.46.
221 1hid, idem.
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adequacao feita entre coisa e palavra, sentenca e mundo, proposicdo e realidade
exterior. Sim, tudo isto é verdade, as coisas continuam a existir no tempo: de fato ainda
temos a arvore, ainda nos lembramos do dia e da noite etc; mas eles ndo s&o mais o
“aqui” presente. 1sso se da precisamente porque o aqui é referencial e aponta para uma
descricdo universal de uma realidade singular, cuja marca maior é sua passagem t&o
logo a sentenca € proferida. O problema ndo esta na existéncia ou ndo da arvore por
detras do sujeito, mas na impossibilidade de nomear coisas singulares de maneira
singular porque toda a lingua é em si mesma um jogo de universais por sobre um
singular inapreensivel, a negatividade intrinseca & coisa de que fala Hegel.???

Por isso, quando Feuerbach tenta comparar um advérbio de lugar a um nome
proprio (Johann/aqui), ele demonstra que ndo entendeu a compreensao exata de lingua
subjacente a filosofia hegeliana. Mais do que simplesmente apontar uma situagdo
concreta descritiva, 0 que Hegel estd apontando a partir do referido momento é a
impossibilidade de descricdo de singulares que a propria lingua guarda em si mesma,
posto que toda descricdo precisa ser universal por exceléncia e, por isso,
contextualizada para tocar o singular. Sendo assim, a reificagcdo de uma proposigao, por
desconhecer esses pressupostos, acaba por errar o exato alvo que almeja abater.

Além disso, cabe ressaltar que o que Hegel opera na sec¢do por nds lida e,
também, uma repeticdo e um passo adiante na critica a ideia de que o conceito seria
apenas um agregador estanque de multiplicidades, critica essa, como vimos, ja feita no
Prefécio. Isso se faz a partir da tentativa de levar as enunciacdes e as tentativas prévias
de conceituar a termo e, curiosamente, ao serem levadas a termo elas desvanecem. “Ir
ao fundamento ¢ perder o fundamento”??3, dira Hegel anos cinco ano depois na Légica,
e €, num certo sentido, 0 que ocorre aqui: realizar a imediatez é perceber o0 necessario
da mediacéo e o sem fundamento do imediato, a0 menos nesse primeiro momento.

Por isso, 0 “aqui” ou o “agora” s6 se permitem compreender em suas verdades
de universais no momento em que se devolve a eles o exato mesmo tempo de duracéo
que Feuerbach visa retirar ao petrifica-lo em singularidade estatica e atemporal, ao

confundi-los, portanto, com um nome préprio. O procedimento de Hegel € devolver os

222 HEGEL, 1992,
223 HEGEL, 2017, p.85.
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termos aos seus contextos e radicalizar sua exposicdo para mostrar que a certeza esta
em discordancia com a verdade fugidia de cada nomeacao, shifters sendo a forma mais
facil de notar isso na linguagem. A discordancia entre saber e verdade s6 se mostra
assim, como ndo discordante, na hora que tenta melhor efetivar aquilo de que a
consciéncia estd segura. Existe um descompasso entre intencdo e verdade,
descompasso esse que é introduzido pelos usos da linguagem, de maneira irremediavel.
Dito de outro modo, para Hegel, entre objeto e linguagem nédo existe uma relacao de
complementaridade, mas de estranheza e o saber ndo reconhecido da certeza sensivel
evidencia isso de maneira direta.

Seguindo ainda a Feuerbach em sua critica a Hegel, temos ainda um outro
problema por ele levantado, a saber, aguele segundo o qual 0 “pensar” seria “prévio a
exposi¢io”??*, i.e., € preciso que Hegel tenha materialmente pensado tudo o que pensou
antes de escrever o que escreveu. Ora, uma tal dissociagéo entre pensamento e escrita
ou entre sistema e pensamento ainda se mostra pré-hegeliana, vez que tenta dissociar o
autor de sua obra e o pensamento de sua execucdo. E como se antes da escrita Hegel ja
tivesse concebido o sistema, de modo que a escrita seria apenas a transposi¢do do ja-
pensado e, portanto, apenas a realizacdo material concreta do pensamento.

Hegel, nesse sentido, é bastante mais materialista®®® e implica demonstracio
filosofica e existéncia de uma filosofia de maneira mais imbricada. N&o existe sistema
se ele ndo for exposto, justo porque as ideias privadas, sem sua exposi¢do, de nada
valem. Todo o excurso filoséfico de Hegel contra a ideia de intui¢do, de algo que possa
se saber no solitario quietismo ensimesmado, tem justo por consequéncia a juncado entre
pensar e expor. Aquilo que ndo se exple, que ndo se permite expor, nesse sentido,
sequer tem existéncia. E o exato oposto do que pensa Feuerbach ao dizer, por exemplo,
que “na exposi¢do, 0 comego é o primeiro apenas para ela, mas ndo para o pensar’?%,
Perguntando hegelianamente: se ndo existe pensar sem exposi¢do, posto que a

exposicdo é exatamente uma espécie de teste da correlacdo do pensamento com seus

224 FEUERBACH, 2012, p.38.

225 Nota pessoal: poder-se-ia arguir, como fez meu orientador e concordo, que todo idealismo
possui uma face materialista, ao que subscrevo, adicionando apenas um marcador de intensidade:
bastante materialista. Afinal, ndo é de Hegel a carta que Benjamin cita, na qual Hegel diria que ao dar o
pdo o reino dos céus viria?

226 | bid, idem.
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pressupostos (lembremos da certeza sensivel), como situar dois comecos distintos
como pensar e expor? Como néo relacionar um comego com o0 outro? Isso quer dizer
que, num certo sentido, é o texto que pensa, ndo o autor. Este s6 vem a ser filésofo no
momento em que efetiva, no papel, sua filosofia. Antes disso, apenas reflete sobre um
tema de determinada maneira. Esta, uma das licbes da formacéo hegeliana: entre
exposicdo e totalidade vai uma relacdo de irmandade e copertinencia, ndo de
contrariedade.

Tanto do ponto de vista do método quanto do ponto de vista da concepg¢éo de
linguagem, as respostas de Hegel a critica de Feuerbach ja se mostram antes mesmo da
critica dele ocorrer. 1sso porque Hegel constituiu seu sistema, conforme vimos, de
modo que a refutacdo ndo seja simplesmente a destruicdo do sistema, mas sua
continuagdo ou um retorno a ele em algum grau. Para que uma tal construcéo
antecipativa fosse possivel, preciso seria inscrever o negativo na demonstragéo, i.e. na
linguagem filosofica, de modo que este fosse o leitmotiv do sistema. Isso a
Enciclopédia pode nos ajudar a entender melhor, servindo aqui como uma espeécie de

comentario do proprio autor ao seu trabalho.

3.2.2. Desvio I: linguagem como negatividade e universalidade

Apesar de na Enciclopédia Hegel situar a linguagem na psicologia e, portanto,
muito distante da se¢do fenomenologia que o livro possui, é impossivel ndo notar que
a concepcao ali presente é a mesma que animava a Fenomenologia de 1807. E facil
confirmar o que propomos sé de expor algumas partes. A titulo de exemplo, no adendo
ao paragrafo 462 da obra, lemos a seguinte frase cujos termos ecoam alguns por nos
exposto: “A palavra enquanto sonora desaparece no tempo; este assim se mostra na
palavra como negatividade abstrata, isto é, apenas aniquilante. Mas a negatividade
verdadeira, concreta do signo linguistico é a inteligéncia”??’. Lembremos o que se
passou na certeza sensivel. O expediente de Hegel na Fenomenologia foi pedir que a
consciéncia falasse o que é seu “aqui” e seu “agora”. Assim que ela o faz, adentra um

reino no qual se esvai o referente no momento em que tenta apreendé-lo. Nos termos

221 HEGEL, 2017, p. 255. ltalicos do autor, negritos nossos.
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expostos, ela falha justo porque se pde na dimensdo negativa abstrata inerente ao
proprio ato de falar. Faz, portanto, sua localizacdo no exato descompasso em relacdo
ao referente. Grosso modo, o que ele afirma indiretamente é que é impossivel falar de
algo que se situa exclusivamente no presente porque a fala ja possui uma durabilidade
fugidia, vez que sua plena realizagdo (o sentido) s6 se da com sua morte (seu término,
ndo ha aquele sentido sem a frase completa). Isso € duplamente mais dificil com uma
palavra como ‘“‘agora”, posto que ela vai buscar fazer referéncia a algo do qual ela
mesma sO pode ser a marca da auséncia. Conjugando a fugacidade da fala com o
referente para o qual ela aponta, Hegel constrdi todo o seu capitulo da certeza sensivel.

Sera mais facil de entender bem de que modo Hegel péde conjugar esses
termos, se soubermos como Hegel concebe a natureza daquilo mesmo que compde
linguagem, a saber, o signo linguistico. Hegel é bastante claro quanto ao signo e, a
julgar por suas definicGes, antecipa boa parte das discussdes acerca da arbitrariedade
do signo que vimos no século XX a partir de Saussure. Sendo, vejamos: “enguanto a
representacdo universal, libertada do conteddo da imagem, se tornou, em um material
exterior arbitrariamente escolhido por ela, algo intuivel, produziu assim o que se deve
chamar de signo (Zeichen)?%. O signo, que nada compartilha com a imagem porque
foi dela depurado e porgue € algo pensado como arbitrario em relacéo ao seu referente,
se torna algo acessivel a consciéncia e passa a nomear, de maneira exterior, aquela
imagem ali presente.

Feita a entrada do signo, toda vez que virmos o0 nome ledo, pensaremos no
grande felino dito ser o rei dos animais, embora entre 0 nome e o animal nada se passe.
Né&o ha qualquer necessidade regendo essa relacao, mas ela é estabelecida no momento
em que a nomeagao se junta a outras nomeacgdes e passa a se chamar linguagem. A
necessidade, portanto, é igualmente retrospectiva aqui como na histéria: antes de
nomear, podia possuir qualquer nome (lion, Lowe, raion, leon, etc.); agora que se sabe
que é ledo, é apenas a substituicdo de um signo (ledo) por outro de outra lingua que
ocorre. A referéncia ao animal sem seu nome se torna impossivel, constituindo algo
que parece ser fundamental ao conhece deste. A necessidade aparece como se ja sempre

I4 estivesse, mas a arbitrariedade do signo testemunha que néo.

228 HEGEL, 2017, p.246.
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O passo seguinte de Hegel sera o de afirmar que o signo confere a qualquer
coisa uma significacdo que lhe é estranha, (fremde, que também forma alienado,
Entfremdung). A estranheza, aqui, ndo é qualquer estranheza; ndo se trata do estranho
no sentido de algo gque ndo se reconhece porgue ndo se é familiarizado, mas do estranho
no sentido de algo que em nada participa da esséncia do objeto ou imagem em questéo.
O signo, seja linguistico ou ndo, é absolutamente alienigena ao objeto que ele designa:
ndo o expressa de maneira nenhuma, ndo o diz de nenhuma forma, é uma agdo
exclusivamente humana sobre uma matéria que é a ele estranho. Apesar disso, é
somente a partir da realidade dos signos, i.e., da realidade significada por eles, que o
humano pode compreender 0 mundo que o cerca, razao pela qual “se deve primeiro
aprender a referéncia (Bedeutung) dos signos”??® para que se possa compreender a
realidade. Ou seja, deve-se primeiro entender a que 0s signos se referem, a que outra
realidade que ndo eles mesmos que eles apontam, para poder se tentar compreender
qualquer coisa em sua inteireza.

Ora, se 0s signos se definem por apontarem, a partir de si, para uma outra coisa,
resta claro que a operacdo, em termos mais metafisicos, € uma operacdo de negacao.
Uma outra forma de falar o que dissemos e dizer que o signo nega a sua propria
materialidade e, a partir dessa negacdo e por causa dela, faz ver uma outra realidade
que ndo a sua. A operacdo de negacdo €, nesse sentido, uma operacdo de negacdo
determinada, posto que a materialidade do signo ja estabelecido ndo vai ser negada para
dar luz a quaisquer coisas num campo possivel, mas a uma coisa especifica que é dela
dependente. A ligacdo intrinseca entre a sonoridade e a evocacdo de sentido €
precisamente o0 que permite que a consciéncia evoque para si aquele ente e nao outros,
sendo um testemunho da importancia da sonoridade aquilo a que chamamos entonacao,
capaz de modificar em absoluto o sentido de um signo pela simples alteracéo de énfase

de pronuncia.

229 |bid, idem. HEGEL, 2017, p.246. Mantive Bedeutung ndo apenas para aproveitar a discussio
ja proposta por Frege alguns anos depois de Hegel, mas também porque me parece que nesse primeiro
momento, quando Hegel pensa os signos, ele indica primordialmente os signos que se mostram como
ainda presos ao reino das representagdes. Parece-nos ser justo jogando com essa ideia de um grande
sentido apotedtico e final que nunca vem de fato (ja que tudo recomeca no fim, embora de maneira
mediada), que Hegel constroi sua filosofia, de modo que postergar a entrega da referéncia para um além
nunca alcangado parece fazer mais sentido do que postergar uma “significa¢do” como o professor Paulo
Meneses traduziu.
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O signo €, portanto, uma operacdo dupla de negatividade ou, se preferirmos,
uma operacdo na qual a negatividade sempre circula. No momento em que ele é
imposto a coisa, ele € uma operacdo de negatividade da inteligéncia por sobre a
“representacio simples da contingéncia”?®®; no momento no qual ele ja esta
estabelecido, ele € uma operacdo de negatividade por sobre si mesmo para a
recuperacdo desse material contingente em algum grau e €, também, uma manifestacdo
das “representacdes da inteligéncia em um elemento exterior”23L,

Note-se aqui que, nos dois casos, 0 signo nunca é, por si s@, alguma coisa
concreta ou existente, algo que possui uma concretude material que esteja dissociada
de quaisquer realidades. Ele é sempre em relagcdo negativa a alguma coisa e, portanto,
nunca esta coincidindo consigo. Vem dai a critica de Hegel a linguagem hieroglifica
acabada de Leibniz:

ndo se pode pensar em uma lingua hieroglifica abrangente, de todo
acabada: os objetos sensiveis sdo, na certa, capazes de signos que
permanecem fixos, mas para os signos do espiritual o progresso da
cultura intelectual, o desenvolvimento logico progressivo leva a
maneiras-de-ver mudadas a respeito de suas relagdes internas, e, por
isso sobre sua natureza, de modo que assim apareceria também uma
outra determinacdo hieroglifica.?3?

O que Hegel esta apontando aqui é a plasticidade inerente a linguagem, o fato
de que novas palavras necessariamente precisardo entrar em circulacdo para darem
conta de novos desenvolvimentos de pensamento, ou seja, o fato de que as palavras séo
mobiles cuja funcdo e uso séo inscritas no tempo e no campo de objetos significaveis
que se tém disponivel. Nesse sentido, a lingua também esta inscrita no tempo e no
desenvolvimento e, dada sua natureza de simplesmente ser sempre outra coisa que ndo
si mesma, a ideia de um acabamento da linguagem € impossivel porque é tomar a lingua
como nao ligada a realidade da qual ela, no entanto, é dependente. Nesse sentido, se a
realidade linguistica do Espirito precisa se modificar constantemente porque precisa
dar conta da realidade vivida, resta de todo impossivel pensar num sistema fechado,
ndo aberto para 0 mundo que se modifica, um sistema no qual o fim da historia ja se

deu de fato e o tempo ndo corre mais. Pois se, de fato, a historia ja tivesse acabado,

230 HEGEL, 2017, p. 248.
231 |bid, idem.
2 HEGEL, 2017, p. 250.
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tudo o que ha pra ser visto e nhomeado ja o foi ou pode sé-lo, sendo o processo de
conceituacao apenas uma questdo de adequacéo de linguagem a coisa. Em suma, Hegel
teria bastante razdo para definir uma conceitografia nos exatos moldes daquela que ele
critica, pois mesmo aquele conceito que considera central ao seu sistema
(desenvolvimento) ja teria dado os respiros finais e teria culminado numa totalidade
que j& permite adequacdo entre palavra e coisa. A resposta a modernidade seria uma
resposta do entendimento com suas abstracdes e cristalizages da realidade — justo a
figura que aparece criticada como sendo central & linguagem proposta por Leibniz?3,
Mas ndo € isso que Hegel propde.

A reflexdo de Hegel sobre a linguagem e sua relagdo com a modernidade tem
um carater peculiar. Ela tanto investiga uma possivel compreensédo da linguagem tal e
qual ela sempre foi, embora nunca tenha sido assim compreendida dentro de uma
teoria, como também assume que existe no proprio elemento e possibilidade reflexivos
um grau de aprofundamento somente possivel no tempo de sua ocorréncia. Dai que
Hegel possa utilizar-se de contraposicdes explicativas, em sentencas como a que ocorre
na comparagao que faz entre hieroglifo e modernidade, em frases como: “a escritura
alfabética é, em si e para si, mais inteligente: nela, a palavra — o modo peculiar a
inteligéncia, mais digno de exteriorizar suas representac@es — é trazida a consciéncia,
constituida objeto da reflexdo.”%

Como bem sabemos, o alemao - mas também todas as linguas da Europa - se
escrevem em escritura alfabética. Ja a escritura hieroglifica (simbolica) se molda bem
ao povo chinés, no entender de Hegel, porque seu povo possui uma “cultural espiritual

estatica”®®, A parte o possivel problema politico de uma tal afirmativa®, a

233 HEGEL, 2017, pp. 249-250.

234 HEGEL, 2017, p.251, italico do autor, negrito nosso.

235 HEGEL, 2017, p.250.

236 Seguimos aqui 0 expediente de COSSETIN, 2012, ao analisar o mesmo trecho.
Adicionamos, apenas, que 0s critérios que adotamos a partir do século XX, como equidade entre
humanos de culturas distintas ou o que se poderia chamar de multiculturalismo, bem como as
consideracdes acerca de problemas relativos a identidade racial ou de género sdo de todo anacrénicos ao
tempo hegeliano. Se esse critério for de fato adotado para julgar as afirmativas dos autores, i.e., se
reduzirmos suas filosofias aos preconceitos de época, elas se esvaem como areia, uma apds outra.
Ademais, com isso temos ai um certo ganho narcisico, sem quaisquer ganhos para 0 pensamento além
de um alerta. Nao é possivel, no entanto, fingir que tal questdo ndo existe, de modo que assinalar o
problema nos parece a melhor solucdo. Ademais, parece-me mesmo que Hegel se insurge contra uma
dominagdo de muitos por poucos, a julgar pela citacdo que fazemos logo adiante.
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contraposicdo que Hegel faz aqui se torna inteligivel num plano légico: para um povo
de cultura estética, cuja configuracdo se faz de modo tal que “uma pequena parcela da
populagdo mantenha a posse exclusiva da cultura espiritual”?®’, ou seja, para um povo
para 0 qual a dominagdo e a auséncia de liberdade sdo as marcas principais, temos a
estaticidade como resultado e o hieroglifo (simbolo) como modo maior de sua
configuracdo de pensamento. Ao povo que tem todos como igualmente livres €
necessaria uma configuracgdo linguistica igualmente fugidia e negativa, que seja o duplo
perfeito da liberdade que por meio dela se pode fazer ver. Essa, uma forma outra de
dizer o que Hegel constantemente reafirma, i.e., que a linguagem é pensamento e que,
por isso, a gramatica da as leis a lingua e ao pensamento de uma tacada so.

Dito isso, fica mais claro, amplo e se torna inscrito na linguagem o pressuposto
do desenvolvimento e o negativo que com ele vai. N&o é apenas termos que se possam
compreender de maneira conceitual classica, e.g. como uma espécie de ordenador fixo
da experiéncia racional e que ndo possuem inscricdo no momento historico no qual se
ddo. Antes disso, eles estdo inscritos na maneira mesma pela qual nds articulamos o
mundo e, por isso, no periodo histérico a partir do qual falamos, isso se torna ainda
mais real, vez que a modernidade é o tempo do desenraizamento e é exatamente essa a
funcdo da linguagem. Por seu turno, a escritura alfabética, por ser composta de nomes,
i.e. “sinal simples para a representacdo propriamente dita - quer dizer, simples, ndo
dissolvida em suas determinagdes, e composta a partir delas?® corresponde
melhor @ maneira do funcionamento conceitual que deve ser proprio & modernidade
precisamente porque ela faz ver de que modo as determinacdes estdo presentes em um
nome, i.e. 0 quanto de desenraizamento da coisa e inscri¢do desta no pensamento foram
necessarios para um nome existir. Em suma, faz com que seja possivel a construcdo de
uma série de frases compostas de palavras com significados diferentes e que, no
entanto, s6 adquirem sua significacdo dentro de uma totalidade que sera, ao mesmo
tempo, composta por coisas diferente dela, mas delas dependente.

O funcionamento de uma frase, nesse sentido, é o espelho linguistico da

afirmativa hegeliana sobre o a rela¢@o entre o verdadeiro e o todo i.e. “O verdadeiro é

231 HEGEL, 2017, p.250.
238 HEGEL, 2017, p.251, italico do autor, negrito nosso.
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0 todo. Mas o todo é somente a esséncia que se implementa através de seu
desenvolvimento”?®°. Também numa sentenca é preciso haver o desenvolvimento de
alguma coisa que geralmente chamamos de sentido e que depende de um deslizar
seriado de palavras que comp®e o sentido, mas ndo o sdo. Uma frase &, portanto, uma
unido da identidade e da ndo identidade que, grosso modo, mantém essa sua identidade
oculta para si, posto que todo falante tende a pensar que apenas tenta transmitir o
sentido, as palavras sendo veiculos intercambiaveis para tal?.

Com tudo o que dissemos aqui, conseguimos vislumbrar mais um problema na
critica de Feuerbach acima citada, como se elevdssemos em um grau a mais na
possibilidade critica de observar seu texto critico. Feuerbach assume que o nome
Johann é capaz de se relacionar de maneira ontologica e essencial com aquele
corpo/pessoa a que chama de irmdo. Para efeitos de énfase, desde o ponto de vista de
Feuerbach seu irmdo é Johann, ou seja, ele é seu nome singular tanto quanto todos 0s
outros Johanns também o sdo singularmente. Existiria para ele uma intrinseca
correlacdo entre 0 nome e o designado, de modo que o singular pode ser descrito e
referido pelo nome lhe é atribuido. Nada mais alheio ao funcionamento dos nomes
préprios, tendo em vista que mesmo a nomenclatura “nomes proprios” funciona mais
como ironia do que como verdade. Quando do nascimento de uma crianca, todo pai e
toda mae se tornam Adao, nomeando aquela pequena cria por eles concebida, por vezes
conferindo-lhe algum destino a partir desse nome. Sendo assim, 0 nome s6 é préprio
na medida em que a pessoa 0 assume como tal porque ndo tem escolha e ndo porque
existe uma relacdo intrinseca entre si mesmo e seu nome. O nome €, para o sujeito, uma
negatividade na qual ele é forcado a se reconhecer com o passar do tempo, e as
intempéries psiquicas que isso pode causar sdo um testemunho da dificuldade do
nomear.

Por isso, pressupor uma ligacdo direta entre nomes prdprios e pronomes é
equivocado, mas revela também um desconhecimento de Feuerbach do que Hegel
pensava também em rela¢do aos nomes proprios. N&o tanto que caso se dissesse algo

sobre 0s nomes proprios Hegel fosse obrigado a recuar, mas que caso fosse confrontado

239 HEGEL, 1992, p.31.
240 Serd essa a mesmissima estrutura que permitira Hegel passar de uma proposigo raciocinante
a uma especulativa. Veremos como no capitulo trés, mas ja tenhamos isso em mente.
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com eles Hegel responderia como Julieta disse outrora em parte de seu discurso na cena
da bancada (balcony scene): “O que ha num nome? Aquilo a que chamamos rosa, se
de outra coisa se a chamasse, 0 mesmo doce perfume teria! “?*!, Em suma: ndo ha
relacdo essencial propria as palavras e é para isso que Hegel estad apontando ja na
Fenomenologia, embora, por questdes relativas ao problema especifico que trata, o
tenha feito a partir de “aqui” e “agora”. Uma tal possibilidade de relacdo entre palavra
e mundo vai ser gradativamente construida por Hegel ao longo da Fenomenologia e,
posteriormente, na Logica. Nunca serd aquela que pensa que um nome é adequado a
um sujeito, espécie de Johandenheit singular como queria Feuerbach, mas tera uma
estrutura mais proxima aquela das frases ou, melhor ainda, de uma longa narrativa
chamada historia. O mundo historiado da Fenomenologia é justo o mundo do saber,
mundo prenhe de linguagem que se sabe arbitraria na origem e necessaria no fim.

E por isso que tomar o partido da consciéncia sensivel de maneira
marcadamente fenomenoldgica e contra Hegel, e ainda supor nisso uma critica é
completamente vao: Hegel ndo esta preocupado em desvendar como o funcionamento
dos nomes e da linguagem se da para a consciéncia que nada sabe ainda de si, mas em
demonstrar como que essa consciéncia, porque parte exclusivamente de si como a
autoridade verdadeira, é incapaz de compreender o funcionamento da linguagem que
usa. Embutida ai também esta uma critica do Eu como sujeito capaz de dar conta de se
situar e atuar no mundo, ou seja, existe ai a critica do sujeito identitario, capaz de dar
conta do préprio processo de situagcdo no mundo e dos seus modos de expressao, critica
essa que vai marcar a imagem desse sujeito a ponto do homem ser definido como sua
acdo, ou seja, seu mostrar-se evanescente no mundo.

Ademais, lembremos que a citacdo na qual Hegel fala dos signos como
negatividade tem ainda um segundo componente, que € aquele referente a verdadeira
negatividade, visto que a primeira, a abstrata, serve simplesmente para a destrui¢do
daquilo a que se refere (0 que ndo impede, como vimos, dela possuir um uso
instrumental e pedagogico). Tal negatividade verdadeira se refere a inteligéncia, que

logo ap6s € definida como aquela que modifica o signo linguistico de algo exterior em

241 What's in a name? That which we call a rose by any other name would smell as sweet!
SHAKESPEARE, 2003, p.107.
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algo interior. Note-se: essa transformacdo faz da negatividade verdadeira porque
transforma a temporalidade fugidia da palavra em temporalidade conservada®*?,
movimento exatamente igual aquele feito pela consciéncia ao capitular de falar da
exterioridade e comecar a falar a partir do Eu (“Eu digo que ¢ este agora, este aqui”
etc.). Os movimentos que a consciéncia é forcada a fazer na Fenomenologia se repetem
de maneira quase idéntica (embora dentro de uma deducdo do espirito e ndo de modo
experiencial) aqui nesse pedaco da Enciclopédia. E como se na Fenomenologia a
consciéncia estivesse obedecendo a exata mesma ldgica de constru¢do que o signo
possui, a saber, a logica dialética. 1sso ndo devia ser uma grande surpresa, posto que
ambas as obras de fato sdo explicitamente animadas pela dialética; mas se torna
surpreendente quando pensamos que a Fenomenologia chegou a resultados parecidos
aos da Enciclopédia enquanto tratava de atitudes da consciéncia frente a experiéncia
de conhecimento, enquanto essa se¢do da Enciclopédia simplesmente se preocupa em
prosseguir a um acompanhamento dos processos do Espirito muito depois de ja ter
exposto a logica dialética no primeiro volume. Dito de outra maneira, a Enciclopédia
ja apresentou os termos do jogo e os tematizou de maneira explicita, ao passo que a
Fenomenologia apenas parece querer fazer com que a consciéncia se conscientize se
implique no movimento do qual ela ja faz parte. A Enciclopédia sistematiza e, num
certo sentido, acompanha 0 processo momentaneo de movimento e verdade do
Espirito; a Fenomenologia busca ensinar a pensar e a como chegar a dialética e ao saber
absoluto. Na primeira, a LOgica é pressuposta como ja apreendida no volume por nés
citado; na segunda, é a ela que se quer chegar. Dai a surpresa: de dois polos distintos
se constroi a mesma estrutura.

E por conta disso que nos soa curioso que a consciéncia siga 0 mesmo resultado
linguistico do Espirito, porque nos da uma possibilidade de leitura diferente da tese de
rememoracao e reconhecimento a partir da qual usualmente se 1€ a primeira obra de
Hegel: lida junto com o resto da obra, a Fenomenologia poderia ndo se tratar apenas de
uma rememoracao que “nos prepararia para a Logica” no sentido de que o livro destino
agora sim se tornaria legivel, porque aprenderiamos no primeiro livro a “chave de

leitura”; antes, teriamos diante de nds uma forma de rememorar que nos mostra que

242 HEGEL, 2017, p.255
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nos ja estavamos preparados o tempo todo, s6 faltando o passo de saber disso. A énfase
aqui se mudaria de uma leitura segundo a qual nds “finalmente chegariamos ao Saber
Absoluto” para uma segundo a qual nos ja estamos nele e o err0 € justo pressupor que
existe um além?*. Ao fim da obra a consciéncia se da conta que seu itinerario foi um
sobrevoo sobre sua formacéo e se dé conta, também, que é necessario um abandono da
ideia de existéncia transcendente outra.

A ideia de que o fim é o comeco e o comego € o fim ganha, assim, outra
coloracdo: ao final de tudo, o que perdemos ndo foi uma série de pressupostos que
foram substituidos por pressupostos “melhores”, esses sim verdadeiros; o que
ganhamos foi uma possibilidade completa de deixar de pensar que haveria, no fim,
qualquer coisa. Ndo uma obra de uma nova metafisica, mas de uma critica radical desta:
isso é o que parece emergir quando cotejamos as duas seces das duas obras.?** Mesmo
0S pressupostos adotados agora, negativo que sejam, dizem respeito a0 momento
histdrico a partir do qual falam. O paradoxo hegeliano, em parte, é justo esse: ser
autoconsciente do negativo € ja ter contida em si a propria negacao que seria capaz de
gerar uma novidade, sendo a ela aberta.

A partir disso, todo o procedimento hegeliano da Fenomenologia, ou seja, a
maneira concreta como opera, pode ser descrito como uma relacdo entre, alienacéo,
déficit de reconhecimento e rememorag&o?¥. Com efeito, sera gracas a possibilidade
de retrabalhar os signos e sua formacdo que o homem gradualmente podera ascender
a0 pensamento especulativo®® e ndo é por outra razdo que a aposta hegeliana é, ao
longo de sua obra, aquela de justo apostar na rememoracao contra a alienacdo a qual o
homem esta necessariamente submetido. No entanto, o procedimento dialético visa
justo tirar a linguagem de posicdo exclusiva de signo e fazer advir a possibilidade do
conceito, sendo esse compreendido como a possibilidade de acompanhamento do
desenvolvimento e constituicdo de um processo 0 que, COmMo citamos anteriormente,

Hegel é explicito em afirmar. N&o a toa € tarefa do conceito absorver o negativo que é

243 E estariamos bastante proximos de ZIZEK, 2012. lendo assim.

244 Apesar de tomarem caminhos profundamente diferentes dos nossos, visto que fazem outras
obras ou autores intervirem, é precisamente essa a tese de Zizek e, por outros caminhos bastantes mais
complexos, a de Lebrun.

245 SAFATLE, 2005, p.36.

246 HEGEL, 2000.
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colocado pela linguagem no momento de sua entrada em cena. Explicitaremos melhor
como isso acontece daqui por diante. Esse sera um passo importante para que possamos
compreender a diferenga entre comportamento raciocinante e especulativo. Para isso,
trabalharemos a posi¢do que 0 nome e a gramatica ocupam, bem como a posic¢ao da
memoria, que sera figura central da filosofia hegeliana. A partir dela podemos
reconhecer como 0 Sistema, em sua conclusdo ultima, de fato “recupera aquilo que

247 'mas ndo é exatamente essa faceta

perdeu a negatividade”, para falar com Arantes
dele que nos ocupa aqui. O que nos interessa aqui é tentar estabelecer de que modo a
linguagem, posto ser essa espécie de ponte entre o contingencial e o conceitual pode
assim servir sem que para isso precise ser um paradoxo ou um enigma e a memaria nos

parece ser o0 melhor caminho para isso.

3.2.3. Desvio Il: Alienar, rememorar, conceituar

A memoria aparece, conforme dissemos, logo depois uma longa teorizacéo
sobre o signo e a linguagem. Mas é bem verdade que antes disso ela possuira uma
espécie de resquicio de sua proveniéncia animal, sendo inicialmente atrelada as
imagens e aos sons, dois componentes do sensivel?*®. Assim, num primeiro momento,
a memoria lida primordialmente com a ligacdo entre imagem e som tal e qual elas
foram experimentadas pela intui¢do, porque ao lidar com elas estara unindo dois polos
sensiveis, buscando orientar-se ja para o pensamento®?®. N&o nos alongaremos muito
nisso, dado que o trecho que buscamos explicar da Fenomenologia, que é nosso alvo
maior, jd conta com a linguagem como presente, mas serdo esses movimentos
constantes de depuracédo do sensivel em espiritual que a levardo ao estagio da memoria

que trataremos aqui.?>° Indicamos apenas que a esse movimento de depurar o sensivel

24T ARANTES, 1993.

248 HEGEL, 2017, p. 254.

249 1pid, idem.

250 para um tratamento detido disso, cf. In: LINDORFFER (Hrsg), Hegel: Zur Sprache e
também o capitulo de COSSETIN, 2012, dedicado a uma explicagdo gradual do processo.
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em algo gradualmente mais espiritual Hegel chamou de metéfora e atribuiu a todas as
linguas a posse de tais elevacdes do espirito.?!

No momento em que faz a ligacdo entre intuicdo e memoria e encerrando em
parte 0 momento em que versa exclusivamente sobre a linguagem, Hegel critica o
tratamento dado a esta Ultima em obras de seu tempo por seus contemporaneos:
“Habitualmente, o signo e a linguagem sdo introduzidos em qualquer parte, como
apéndice da Psicologia ou também na Logica, sem se ter pensado em sua necessidade
e conexdo com a atividade da inteligéncia”?2. O problema da auséncia de ligagéo, -
para além da metodologia hegeliana que visa acompanhar o desdobramento do Espirito
- € que, mesmo a partir de outras metodologias que ndo a sua, ou seja, mesmo
assumindo que 0s outros autores estejam com a razdo, nao se pode perceber a ligacéo
intrinseca entre a utilizagdo do signo, o pensamento e a existéncia que dai resulta
(lembremos a ligag&o entre simbolo, dominacao e estaticidade cultural no caso chinés).
Por conta disso, a necessidade de utilizacdo desses pela inteligéncia ndo fica
explicitada, restando obscura toda e qualquer tentativa de explicacdo de seu uso, 0
mesmo valendo para as consequéncias de determinadas formas de lida ou constituigdo
da linguagem. Lendo a critica de Hegel, podemos dizer que tudo se passa, no fim das
contas, como se fosse evidente o porqué de usarmos signo e linguagem e, também,
como se fosse possivel estabelecer uma relagdo direta entre o signo utilizado e o
elemento designado, algo que vimos ndo fazer sentido para o autor dada a
arbitrariedade inerente a utilizacao de tais expedientes pela inteligéncia. O fato de os
estudos referidos serem um apéndice mostra sua pouca importancia e mostra, também,
a distancia que ja separa Hegel desses que critica.

Além disso, ao criticar esses manuais, Hegel nos lembra que estamos diante da
recuperacdo de uma caracteristica fundamental do Espirito, a saber, seu processo. Nao
nos parece ser ocasional que um autor que dedicou tanto de seu ensino a ensinar a
imbricacdo entre a histdria de algo e a existéncia dessa mesma coisa — estética, filosofia,
histéria mundial, etc. sé sdo ligcdes na medida em que também séo narrativas histéricas

e historiogréficas — faca questdo de pontuar que os materiais mesmos a partir dos quais

%51 HEGEL, ano. p. (estética)
2 HEGEL, 2017, p.249.
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se faz historia — contingéncias eventuais e palavras que expressam o universal — sao
vistos como ligados imediatamente, sem a devida preocupagdo com o estabelecimento
do porqué do elo. Tanto assim que parte de sua elaboracéo posterior, até o paragrafo
que culmina na definicdo de memoria, tem por objeto a maneira como a palavra
gradualmente passa de algo que apresenta o barulho que o humano capta dos animais
e das coisas — do sensivel, portanto - até gradualmente se transformar em algo que nao
possui qualquer necessidade de ligagdo com o sensivel percebido, sendo entdo apenas
o material para a constru¢do do “ponto de vista do entendimento”?>3. Vemos, assim,
que a fungdo da linguagem, especialmente a da gramética €, em grande parte, a da
construcio®* da qual advira o entendimento, reino tanto das representagdes estanques,
quanto da poderosa capacidade humana capaz de nomear.

Que seja possivel se espantar diante dessa possibilidade do homem ja nos
mostra 0 quao grande é a énfase que Hegel da para o fato de que o homem fala e habita
a/na linguagem. Os motivos historicos para isso nos parecem de facil demonstracéo:
ndo obstante Herder fazer escola na época de Hegel quando da publicacdo de seus
estudos sobre a origem da linguagem?® — tendo seu ensaio sido premiado —, Hegel
ainda se debrucou longamente sobre os estudos de Humboldt sobre o assunto,
especialmente sobre aqueles que versavam sobre as linguas de outros paises. E de
particular importancia para Hegel o estudo do funcionamento da gramatica de uma
lingua e de sua relacdo como espirito pois, antecipagdo que €, ela darad os limites do
Espirito daquele povo.

A importancia de uma lingua ndo ser morta para um autor que tanta énfase deu
na morte como possibilidade de construcao filoséfica nos parece clara: a vivacidade de
uma lingua diz muito do caminhar do Espirito. Se a lingua ainda é viva, ela ainda se
anima com o élan daqueles que nela injetam algo. Mais do que isso, ela ainda designa
uma realidade contemporanea e, portanto, ela é capaz de refletir sobre o passado,
porgue pode estabelecer a construcdo do presente a partir dele como esforgo.

Diferente do que se poderiamos pensar num primeiro momento, o elogio de

Hegel ndo vai em favor de uma gramética mais correta ou precisa. Dizemos isso porque

253 HEGEL, 2017, p.248.
254 1dem.
255 TAYLOR, 1999, p.19.
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um reflexo inicial, a despeito de nossa reflexdo até aqui, pode ser o de conferir a
correcdo das palavras uma grande valia. Afinal, ndo obstante a argumentacao ate aqui
— que fornece, digamos, o campo tedrico a partir do qual isso pode ser pensado -
estamos falando de um autor que foi descrito por Hotho como alguém que passava as
suas aulas atras da palavra precisa:

Ele vacilava mesmo ainda no comego, tentava seguir, recomegava,
para de novo, falava e refletia; a palavra correta parecia para sempre
faltante, mas de repente ela soava de modo inconteste... Agora se
entendia o sentido preciso e claro de uma sentenca e se esperava
progredir. Em v@o. Em vez de seguir adiante, o pensamento
continuava rondando sem cessar 0 mesmo ponto, utilizando palavras
semelhantes. Mas se, cansada e desfalecida, a atencdo distraia-se e
apenas apos alguns minutos retornava a conferéncia subitamente
sobressaltadas, ela se encontrava, entdo, como que por punicdo,
apartada de todo o contexto,?®

Ora, a palavra precisa ndo parece ser dependente de uma gramatica
excessivamente restritiva — o que o elogio do alemdo, com sua gramatica bastante
maledvel, sua polissemia, e sua capacidade de criacdo de termos por aglutinacao ja nos
deixaria entrever. Dai que Hegel possa rondar em torno do mesmo tema (seu aprego
por circulos ja deve estar claro): a cada volta que dava, era e ndo era 0 mesmo tema que
circulava, posto que o pensamento estava ali dando suas circunvolugdes para a
apreensdo do que buscava, sendo sua busca agquele de uma gramatica que Ihe fosse
propria. Essa é outra forma de dizer que a sucessdo de palavras correspondia 0 ato
mesmo de fazer filosofia tal e qual Hegel o pressupunha: um movimento e um processo
que estabeleciam a gramatica do pensamento e, por conseguinte, também a constituicdo
da realidade.

Um pensamento assim ndo pode estar constringido em regras gramaticais
imutaveis e de pouca mobilidade posto essas regras serem a ele (a0 pensamento)
estranhas. Ndo se trata aqui de um personalismo vao, espécie de excecdo para um
pensamento capaz de criar filosofia, como se o filésofo ganhasse uma licenca especial.
Se trata de uma regra inscrita na propria lingua e, por decorréncia, na prépria maneira
de filosofar. Se cabe ao pensamento descobrir seus limites e suas regras, ele o faz

apenas na medida em que herda da graméatica um primeiro e incipiente caminho a ser

2% ADORNO, 2007, pp.227-228.
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depurado e complexificado pela filosofia. Vai dai que a gramaética vai ser tdo melhor

quanto menos rigida for, vez que permite uma flexibilidade prépria ao pensar:

O estudo das linguas que permaneceram de origem, que SO nos
tempos modernos se comecou a conhecer profundamente, mostrou a
respeito que elas contém uma gramatica muito elaborada no que é
singular, e exprimem diferencgas que faltam ou foram apagadas nas
linguas de povos mais cultivados. A lingua dos povos mais
cultivados parece ter a gramatica mais imperfeita.?>’

Tanto a singularidade excessiva quanto a gramatica desmesuradamente rigida
se apresentam como problemas. No primeiro caso, podemos compreender bem o
porqué: se cabe a lingua, no entender de Hegel, construir signos linguisticos que sejam
universais e se a relacdo entre eles € compreendida como antecipadora da forma do
entendimento, decorre dai que os termos que se mantém calcados no sensivel, bem
como as linguas que os abrigam e saudam, sejam vistos como impeditivos do
pensamento. Eles seriam incapazes de esclarecer a distancia existente entre palavra e
coisa, fazendo com que a palavra possa ser tomada como correspondente da coisa posto
aparentar ter com ela alguma relagéo essencial®®®.

O estranhamento necessario entre a palavra e a coisa ficaria estanque justo
porque se teria a dificuldade de construir a nocdo de representacdo, conforme a critica
da certeza sensivel j& demonstrou. Afinal, no que se prendia ela se ndo na reificacao da
ligacdo entre seu saber e 0 objeto designado? Nesse sentido, j& damos um primeiro
golpe na critica de que Hegel é um simples ator que mascara sua sanha teleolégica com
falsas inversdes: a consciéncia sensivel, se € capaz de ser educada, 0 é apenas porque
num primeiro momento realmente acredita que diz a coisa quando a chama de isto.
Ela ainda ndo ascendeu ao reino cartesiano das representacdes porque ainda nao sentiu

seu mundo se dilacerar e ndo teve que se abrigar em si como um ponto arquimediano.

7T HEGEL, 2017, p.249

258 Esse tema sera reexplorado quando diferirmos proposices especulativas e raciocinantes.
Para uma antecipacdo, cf. 3.3 desta tese. Por ora, lembremos que ainda hoje alguns dos caracteres
chineses tém certa semelhanca com o que designam, ou seja, sdo visualmente simbdlicos.
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Ela vive como se estivesse intuindo as coisas em sua riqueza, da mesma forma que
aquelas linguas que atribuem um nome singular a uma coisa especifica.?>®

Poderiamos, é claro, imaginar a figura de Hegel como o fildsofo que tem uma
posicdo colonialista e que cré em uma possibilidade de colocar as linguas em uma certa
hierarquia de acordo com as capacidades de express@o que ele julga melhor ou pior. Se
tal adjetivacao é possivel, é igualmente desviar da questdo que esta para ele em jogo
aqui: o problema ndo € que existam povos mais cultos ou menos ou que certas linguas
expressem mais ou menos coisas, que sejam mais ou menos atinentes ao singular do
que outras. O problema, para ele, é que a singularidade das coisas seja vista como
passivel de ser expressa de maneira transparente, sendo esta ndo passivel de expressdo
sem que se passe por um sem numero de determinidades e por uma quota de opacidade
inominavel.

Como exemplos, usemos os momentos que Hegel fala de palavras que se
mantém enraizadas no sensivel, a saber, aquelas que “imitam barulhos das coisas”?%,
i.e. as onomatopeias. Tendo em vista que elas buscam se aproximar dos sons ouvidos,
sd0 tdo variaveis entre si quanto é a cultura, justo porque elas se mantém no contingente
e ndo mais do que reflexo da contingéncia, que é por principio ndo conceituavel — é
justo aquilo que cai do conceito.?%! Sendo assim, elas s3o palavras que n3o expressam
mais do que a sensibilidade particular de cada ouvinte inscrito em sua cultura, sendo
antes um reflexo do ouvinte e de sua cultura do que do pensamento conceitual enquanto
relacionado a linguagem. Se miau, meow, meu, yaong séo tdo diferentes entre si e
grosso modo, impossiveis de serem traduzidas, “miado” ou “o som que o gato faz”’ nao

0 é. Isso é 0 ato de nomeacdo quando ele esta, como diz Hegel, aplicado de maneira

arbitraria em relagdo ao seu referente. Nada no sensivel nos diz para chamar o barulho

259 Nota pessoal: me é impossivel ndo pensar na incorrecdo do pensamento que se expressa
comumente em relagdo as traducdes de expressdes enraizadas na lingua de origem, como, por exemplo,
“s6 a lingua portuguesa tem saudade” ou sé os japoneses tém wabi-sabi”, uma espécie de arte japonesa
que aprecia as belezas, rachaduras e imperfeicGes em detrimento da perfei¢do e da durabilidade eterna
das coisas em sua manuten¢do enquanto algo novo. Primeiro, porque isso assume que a correspondéncia
entre palavra e coisa circunscreve a coisa e a expressa de maneira precisa; segundo, porque pressupde
que nomear e apreender conceitualmente é a mesma coisa; terceiro, porque anularia completamente a
possibilidade de que o leitor tenha entendido minha explicacdo de wabi-sabi e, portanto a compreensao
de outras culturas em geral.

260 HEGEL, 2017, p.250

%61 HEGEL, 2017, p.251.

124


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

do gato de miado e é justo isso que nos permite comunicar a outra pessoa, falante de
outra lingua o nome arbitrario que escolhemos e a correspondéncia desse nome com o
arbitrario de sua cultura.

Se a singularidade possui problema do enraizamento no contingente, problema
similar existira em uma gramatica muito arrefecida. No caso de uma tal normatizagédo
do pensamento, sera caso de simplesmente ndo haver espaco para a mobilidade do
pensamento posto que a correcdo implicara sempre numa mesma perspectiva de
suposicdo de adequacéo entre designante e designado. O tema, aqui, € 0 mesmo: tudo
se passa como se a correspondéncia entre sentenca correta e objeto sobre o qual se fala
fosse capaz de expressar tal objeto, agora a partir de uma ldgica adequada de
justaposicdo. Tudo se passa, por assim dizer, como se um conjunto de sentencas
pudesse ser um livro do mundo. Hegel ndo pode aceitar essa nogdo, afinal de contas,
para que exista dialética, € preciso que a singularidade seja negada pela universalidade
do signo linguistico e também é necessario que o pensamento seja capaz de rearticular
a noc¢do de conceito ndo como uma definigéo precisa, que se faz corresponder com seu
objeto, mas como algo que ¢ passivel de ser apreendido apenas a partir da apreensdo
de seu proprio desenvolvimento®®?,

Damos, aqui, outro deslocamento da critica as “pantomimas hegelianas™: para
se supor que a dita teleologia hegeliana & apenas uma série de falsidades e
pseudodistor¢fes numa reta que ja tem seu ponto de partida e de chegada bem fixos, é
preciso que se pense que todo o caminho é tdo supérfluo quanto o era na dialética de
Platdo que buscava falar até instaurar o siléncio. No caso de Hegel, as coisas sdo
bastante distintas e aparentar dialética hegeliana e a dialética platdnica dos dialogos
ndo nos parece adequado. Tal ligacdo entre dialética e diadlogo - algo que se aproveita
da origem etimoldgica dos termos, bem como do fato de Hegel usar um termo classico
ja presente em Platdo - se esquece das préprias criticas de Hegel a dialética de Platéo,
dizendo ela ndo ser a verdadeira dialética ainda.?®® Curiosamente, um critico de Hegel,
Kierkegaard, foi quem melhor se atentou a isso comentando os dois autores: “O

movimento dialético em Platdo, justamente porque ele ndo é a dialética da propria ideia,

262 HEGEL, 1992, p.30.
263 HEGEL, 2010.
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por mais engenhoso que seja 0 passo com que ele se move, permanece, apesar de tudo,
estranho & ideia mesma.”?®* e ainda “Socrates chegou a ideia da dialética, mas n&o
possuia de jeito nenhum a dialética da ideia.”?®®. Sendo assim, esse movimento que

geralmente tenta transformar as duas dialéticas em parentes proximas®®

, € justo 0 que
permite pensar que no Saber Absoluto tudo é siléncio quando, na verdade, é apenas o
som ensurdecedor de todas as falas precedentes.

A partir dai somos reenviados de volta ao nosso texto da Enciclopédia,
principalmente aquela definicdo que Hegel vai dar a algo bastante peculiar: o nome. A
definicdo ndo sera outra do que “a Coisa tal como ela esta presente e tem validade no
reino da representacdo™?®’. O que quer isso dizer? Primeiro, quer isso dizer que nomear
€ um ato que de antemé&o separa a coisa do termo que a nomeia, sendo assim uma
apropriacdo da coisa pelo entendimento; segundo, na circunscri¢do precisa do nome a
representacdo ja fica claro seu lugar na ordem das coisas. O nome € ja a coisa depurada
de todo sensivel na qual esta se via imersa e elevada a possibilidade de
intercambialidade inerente ao entendimento. Quer isso dizer que quando nomeio algo,
arbitrariamente ja demonstro ai que meu entendimento é capaz de depuréa-lo rompé-lo
em partes e, também, torna-lo o negativo do que é — 0 que serd nosso tema na proxima
secdo, mas ja é bom termos em mente. Seréa justo a inscricdo e reinscri¢do constante do
nome que nos permitira falar, finalmente, em memoria.

Esse movimento inicial, no qual o Espirito constantemente nomeia uma coisa é
uma etapa dele para tentar sair do estado de alienagdo no qual se encontra. Nesse
sentido, o Espirito nomeando tenta se apropriar da coisa de forma imperfeita e o
primeiro passo apenas separa, cinde, introduz uma negatividade que é a sua proépria.
Mesmo que ja seja um passo além da Razdo, ou seja, que ja compreenda a realidade
exterior e a si mesmo como momentos de uma universalidade, ainda ndo penetra nessa
realidade e/ou ainda ndo sabe bem de que maneira pode compreender a opacidade das

coisas. Razdo pela qual ainda precisara compreender o objeto nomeado como diferente

264 KIERKEGAARD, 1991, p. 175.

265 KIERKEGAARD, 1991, p.178.

266 Hyppolite algumas poucas vezes aproxima as duas ideias, Gadamer, por seu turno, as
distancia de maneira bem enfética.

267 HEGEL, 2017. p254.
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do nome dado, como se houvesse aqui uma esséncia particular ao objeto, razdo pela
qual a critica a Mesmer aparece justo no momento em que uma reflexdo sobre a palavra
com um “exterior interior”’?%® aparece.

Mesmer foi um pesquisador que julgou existir um certo fluido corporal no
humano que poderia ser manipulado a partir do uso do magnetismo e tais fluidos
estariam ligados com quadros de patologias psiquicas®®®. Hegel faz uma apreciacgdo da
doutrina no adendo do paragrafo 406, indicando como o que ocorre ali ndo é diferente
do que se diz ter ocorrido em histérias miticas?’®. O que nos interessa dessa referéncia
é o fato de ela ser alguém que tinha uma pratica de cura que se abstinha da palavra para
pensar e que pressupunha dominar algum fator extra linguistico a partir de imas.
Quando foi dado por farsante, teve de se isolar na Austria, posto que o tal fluido do
qual falava ndo deu qualquer sinal de existir. Mais tarde, a explicagdo que a psicanalise
encontrara para isso sera uma dimensao da transferéncia, dimensao essa muito similar
aquela de sua pratica mae, a hipnose. Nesse sentido, o paciente € como que hipnotizado
e se cura por mera imposicao e quebra das resisténcias por parte da autoridade conferida
a pessoa que realiza o tratamento. E uma sugestdo ndo a manipulacio de um fluido
corporal que faz o trabalho ou, em termos hegelianos, é o pensamento eivado e imerso
na linguagem e por ela transmitido por meio das sugestdes que cura a prépria
consciéncia. Disso podemos tirar uma licdo geral da filosofia hegeliana: 1a mesmo onde
se supde um terreno no qual ha pensamento sem linguagem (intuicdo intelectual,
apreensivel imediata de cunho gnostico, fluidos, etc.) existe uma linguagem operando
sem que ela esteja sendo pensada pelo operador.

Retornando a questdo da memdria, sera do constante embate com a realidade
externa que surgira a necessidade de se pensar o que faz com que a liga¢do inicialmente
arbitréria entre os signos linguisticos (doravante nomes) e a coisa se mantenham o0s
mesmos. Sera caso, entdo, da consciéncia conseguir perceber que ela quem ¢ “o lago
vazio, que fixa em si mesmo e mantém em ordem fixa a série dos nomes”.?’* Desse

processo constante de aperceber-se (poderiamos dizer, desse trabalho paciente do

268 COUTINHO JORGE, 2017, p.26.
269 HEGEL, 2017, p.142.

270 1hid, idem.

211 HEGEL, 2017, p.256.
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pensamento) o Espirito se tornard cada vez mais apta a notar que a relacdo que ela
supde fazer entre sua representacdo, seu eu, e a Coisa esta bastante errada. Quer isso
dizer, entéo, que ele abandona completamente tudo o que faz e que finalmente encontra
a representacdo correta? Nao. Ele apenas nota que o movimento que ele faz é duplo,
I.e., que ele €, “enquanto memoria mecanica, em um so, aquela mesma objetividade

exterior e a significagao’?"2

, como que fazendo um trabalho duplo de separar e juntar
0 que ela mesma separou. E como se o Espirito precisasse demais do sensivel de
corresponder a ele para que as coisas fizessem sentido para ele. Como se ele ainda
buscasse apreender a realidade exterior e acreditasse que ela é permeavel a linguagem.

Vejo a maca que estd em minha frente. Penso na ligacdo entre a maca e o fato
de chama-la de maca. Nesse processo de reflex@o, penso que a Unica coisa que me faz
chamar tal fruta de macd é porque ela possui certas caracteristicas i.e. formato, cor,
cheiro, gosto e afins similares aquilo que o tempo todo em minha vida chamei de mac4,
ou seja, dou-me conta de que sou eu quem alinho 0s nomes, como dissemos acima e
gue sou eu guem nomeio o objeto exterior daquela forma. Em suma, eu atribuo a mim
a representacdo e compreendo que quem faz a ligacdo entre representante e
representado sou eu mesmo, como se 0 procedimento ndo se adequasse perfeitamente
a coisa porque é algo que eu fagco. Num momento posterior, dou-me conta de todo esse
processo e abandono-o como fatil, ficando apenas com minhas representacfes da coisa
que, justo por isso, deixam de ser apenas minhas representacdes e passam a me
permitir que eu conheca “no nome, a Coisa "2, Abandono aquilo que na linguagem
hodierna se chamaria de “realidade objetiva”, em prol do nome da Coisa sem, no
entanto, positivar algo que € externo e inacessivel, como o que “a coisa
verdadeiramente ¢” — e.g. a coisa em si em Kant. O mesmissimo movimento
intencionado pela Fenomenologia reaparece aqui como um movimento linguistico a

partir da relagdo entre nome e coisa?’4,

212 HEGEL, 2017, p.257.

213 HEGEL, 2017, p.258.

274 HEGEL, 1992, pp 70-71. Esp: “Com efeito, a consciéncia, por um lado, é consciéncia do
objeto; por outro, consciéncia de si mesma: é consciéncia do que é verdadeiro para ela, e consciéncia de
seu saber da verdade. Enquanto ambos sdo para a consciéncia, ela mesma é sua comparacéo: é para ela
mesma que seu saber do objeto corresponde ou ndo a esse objeto. O objeto parece, de fato, para a
consciéncia, ser somente tal como ela o conhece. Parece também que a consciéncia ndo pode chegar por
detras do objeto, [para ver] como ele é, ndo para ela, mas como é em si; e que, portanto, também néo
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Note que ndo ha abandono da realidade pura e simples aqui, mas sua depuracao
ao campo do pensamento, posto que é justo a partir do contato entre a realidade objetiva
e a arbitrariedade do signo que sou obrigado a abandonar minhas tentativas de
apreensao desta tal e qual ela “seria em si mesma”. Qualquer positivagdo de um “em si
mesma”, para Hegel, significa um desconsiderar o limite humano ou, pior uma espécie
fatil de movimento que, a0 mesmo tempo em que conhece, tenta retirar dos resultados
do conhecimento aquilo que é proprio da faculdade do conhecer.?”® E, num certo
sentido, como se Hegel levasse as Ultimas consequéncias a intuicdo de Kant, segundo
a qual ndo se pode conhecer além dos fendmenos: se ndo posso conhecer além deles,
sequer posso saber gque existe um algo essencial que resiste ao meu conhecimento. Dito
de outro modo e repetindo o que constantemente tentamos manter em mente aqui, ndo
€ que o sujeito seja incapacitado para conhecer e precise de outra representacdo, mas
que a coisa seja opaca e resistente a assimilacdo total, razdo pela qual a figura maior de

lida com elas e do seu conhecimento ndo € outra que o trabalho.?’®

3.3. Rememoracao, matematica, fim da histéria

Para concluirmos esse capitulo, uma sintese do que foi pensado até aqui e uma
demonstracdo da presenca desses temas da Enciclopédia em nosso Prefacio se faz
necessaria. Pensamos ser o melhor caminho tomar o momento de critica @ matematica
efetuada por Hegel para demonstrar o pressuposto gue anima toda a sua nogao de
rememoracao. Sua principal critica, como é sabido, é a abstracao que a referida ciéncia
faz de todas as entidades sobre a qual versa. Nesse sentido, entdo, a matematica

excluiria o carater autopoiético da vida ou o tempo, equanimes em sua pena posto ser

pode examinar seu saber no objeto. Mas justamente porque a consciéncia sabe em geral sobre um objeto,
ja estd dada a distingdo entre [um momento de] algo que é, para a consciéncia, 0 Em-si, e um momento
que € o saber ou o ser do objeto para a consciéncia. O exame se baseia sobre essa distin¢do que é uma
distincdo dada. Caso os dois momentos ndo se correspondam nessa comparacdo, parece que a
consciéncia deva entdo mudar o seu saber para adequa-lo ao objeto. Porém, na mudanca do saber, de
fato se muda também para ele o objeto, pois o saber presente era essencialmente um saber do objeto;
junto com o saber, o0 objeto se toma também um outro, pois pertencia essencialmente a esse saber. Com
iSs0, vem-a-ser para a consciéncia: o que antes era 0 Em-si ndo é em si, - ou seja, s6 era em si para ela.
Quando descobre, portanto, a consciéncia em seu objeto que o seu saber ndo lhe corresponde, tampouco
0 objeto se mantém firme. Quer dizer, a medida do exame se modifica quando o objeto, cujo padrdo
deveria ser, fica reprovado no exame.”

25 HEGEL, 1992.

276 HEGEL, 1992.
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esse justamente definido como “essa pura inquietude da vida e diferenciacéo
absoluta”?’’. Somos reenviados com isso & seguinte questdo: no que isso acarreta para
um autor que tem por objetivo, a0 menos nessa parte da secdo, tratar de rememoracéo
de um modo que ela se mantenha viva?

A primeira coisa que podemos depreender é que, ao rememorar, ndo é tanto que
haja uma execucdo de uma mera equalizacdo entre a representacdo presente e um
passado existente, mas sim a articulagdo l6gica dos momentos pregressos, a partir de
um horizonte de presente, em uma série de sucessdes que fardo sentido ao ser
presentificado. Metaforicamente, poderiamos dizer que ndo se trata de um dicionario
conceitual, mas de uma gramatica dos eventos. Consegue-se, na construcdo mesma
dessa gramatica, a maneira pela qual um momento, em seu desenrolar, deu origem, ao
findar, a outra coisa. Ao mesmo tempo que h& a constru¢do, ha também um
descobrimento da maneira pela qual aquilo que encontramos no presente tornou-se
aquilo que ora vislumbramos. O processo de construir, no entanto, nao é pensado como
apenas uma projecdo de uma consciéncia que tem seu ponto de vista especifico (como
num perspectivismo), apesar dele influenciar de maneira direta na apari¢cdo do objeto
(dai ser uma fenomenologia); antes disso, todo o esfor¢co de Hegel é o de tentar fazer
sua propria filosofia se tornar o espelho e a descricdo exata da processualidade do real

em seu acontecer mesmo?’

, posto que para além da apari¢do dos objetos e da novidade
que tais aparic@es sdo, existe a construcdo sub repticia de uma lgica. O ponto de vista
do Para nos, figura que ja sabe da totalidade, compreende a logica do processo
unicamente porque ja se formou.

Expandindo um pouco sobre essa figura, o Para nds é o ponto de vista de quem
ndo esta imerso mais nas experiéncias do livro e quem, por vezes, antecipa o resultado
a ser alcangado. Quer isso dizer que, por mais que na primeira leitura Hegel ja assuma
e coloque sua existéncia de maneira clara, ele apenas esta ali presente porque a
consciéncia precisa antecipar a totalidade abstrata para posteriormente preenche-la, por
assim dizer, com as experiéncias pelas quais passa. Esse o sentido de Hegel dizer da

Fenomenologia, ao seu fim, que ela lida com totalidade abstrata e experiéncia, ao passo

277 HEGEL, 1992, p.46.
278 ADORNO, 2007, p,205.
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que diz da Ldgica — que a época apenas era um projeto — que ela lida com o
desenvolvimento do todo momento a momento.?”® Isso indica que na Fenomenologia,
por seu objetivo de introdugdo e formacdo, Hegel ja se utiliza da l6gica, fazendo com
que ela seja uma logica que se logiciza para a consciéncia.

Essa ultima frase langa a exata luz a um problema inerente as construcdes de
Hegel que, em grande parte, podem ser lidas como uma mera convencao do autor, como
a selecdo que faz dos eventos historicos e filosofias precedentes importantes para a
composigdo do Espirito. Ora, mas se o critério mesmo a partir do qual vai ser observada
a historia é o presente a partir do qual a histdria vai ser construida, a observagéo acerca
dos acontecimentos tem na prépria atualidade do presente sua razéo de ser. A possivel
correcdo da rememoracao deve ser medida pelo tanto do presente que a construcéo
I6gico-dialética da formacdo permite compreender. Nao que ela deva simplesmente
corresponder, adequar-se ao objeto de que ela fala. Esse “nominalismo do conceito”?%
passa ao largo do que Hegel tem em mente. Antes, que aquilo que esta sendo pensado
possa ver, nesse pensamento, sua origem e lastros historicos, sociais e filosoficos. Se é
evidente que serd algo diferente de sua prépria formacdo, é igualmente verdade que
decorrera da sucessdao desses momentos. Isso porque, para o autor “na totalidade do
movimento, compreendido como repouso, 0 que nele se diferencia e se da um ser-ai
particular é conservado como algo que se rememora, cujo ser-ai € o saber de si mesmo;
como esse saber é também imediatamente ser-ai”?8.

Existe, portanto, uma conservacdo, posto que a Aufhebung é um processo
negativo, mas gque conserva, ou seja, ele € o processo mesmo de elevar, negar e também
conservar. Tudo o0 que se conserva, ndo o faz, obviamente, de mesmo modo, mas
guarda ainda um certo grau daquilo que foi outrora e o traz para a nova unidade. Na
Razdo, figura Gltima do primeiro volume da Fenomenologia e momento chave para
que a consciéncia se reconheca Espirito, tanto a consciéncia quanto a consciéncia-de-
si estdo conservadas, a Ultima ndo anulou a primeira. Mas elas, porque se sabem
presentes em outra estrutura que ndo aquela de outrora, ja s@o outra coisa, posto ndo

serem a Unica forma da consciéncia se relacionar com a realidade. Elas ainda sdo elas

279 HEGEL, 2000.
260 |bid, p.204.
281 HEGEL, 1992, p.46, italicos do autor.
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mesmas, mas guardam consigo a negatividade de todo o processo de chegada ao
momento Espirito sendo por isso, também, diferentes do que eram outrora. Séo
diferentes a si mesmas ao passo que se mantém sendo identitarias.

A rememoracdo, ao incidir sobre esse aspecto do que se mantém na constancia,
ndo faz mais do que reconhecer uma linha que parece ser a exata mesma que se mantém
desde o comeco, que Hegel identifica vez com a autoconsciéncia, vez com a liberdade,
ambas indissociaveis para ele?®? posto que uma razio que ndo pode se externar no
mundo por constri¢cdo termina estanque, como sua critica da escrita simbdlica nos fez
ver bem.

Sob esse ponto de vista, nos parece compreensivel que Hegel pense, entdo, num
fim da historia. A tese ndo é enunciada diretamente na Fenomenologia, mas dado o
fato de ja se falar que s se pode falar de algo ao seu fim, ela ja é passivel de ser
antecipada, pois isso faz com que a propria Fenomenologia comece do seu fim tanto
fatico (Hegel escreveu o Preféacio ao término da obra, como dissemos), quanto l6gico
(o Preféacio sendo a conclusdo e a juncéo de pressupostos da obra). Quando Hegel disso
fala, ndo se trata, obviamente, da auséncia de eventos que serdo capazes de mudar 0s
rumos da humanidade, posto que Hegel néo vé a filosofia como capaz de versar sobre
o mundo efetivo, em seu acontecer contingente. O que Hegel visa apontar € um
esgotamento na possibilidade de caminhar adiante, posto estarmos caminhando pari
passu com a negatividade enquanto horizonte de compreenséo.

Pensemos “modernidade” (termo e tempo) por alguns momentos: um tempo
que para se compreender utiliza para um termo de nomeagdo como “modernidade” ja
diz muito sobre a copresenca entre o negativo e a existéncia hodierna. Pois moderno é
sempre uma referéncia temporal que diz respeito ao agora, a0 momento presente, que
se esvai tdo logo o capturamos. Nomear-se assim é, em grande parte, nomear-se como
aquele tempo que s6 se permite compreender como uma passagem em dire¢do a outra

coisa. Ser moderno é se compreender em constante estado de atualizacdo e negacao,

282 HEGEL, 2010.
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razdo pela qual nada passa pela modernidade e fica para sempre, pois a modernidade é
0 puro passar.?®

Dito isso, ndo é a toa que, para efetuar a mudancga lexical quando precisamos
nos referir ao tempo apos a modernidade, se faz necessaria uma construgdo composta
ou uma sinonimia do termo em questdo, i.e. falamos em contemporaneidade ou
filosofia contemporénea, hipermodernidade, pdés-modernidade ou filésofos pds
modernos etc. Ademais, apesar de hoje termos uma tal mudanca lexical proposta, o
gesto bésico de reflexdo sobre as condi¢es de possibilidade da existéncia historica
humana, ou seja, uma reflexdao autoconsciente sobre a humanidade e seus destinos, ndo
deixou de ser 0 exato mesmo horizonte a partir do qual os humanos que se dedicam a
refletir operam. O gesto reflexivo sobre nés mesmos, i.e., a tentativa de chegar a uma
autoconsciéncia se mantém exatamente igual. Nesse sentido a historia, de fato, parece
ter acabado, posto que as novas tentativas ainda repetem a mesmissima logica de
funcionamento reflexivo que Hegel ja estabeleceu.

Era a isso que Foucault aludia no trecho que citamos no comeco de nosso
capitulo, quando classificou a filosofia hegeliana de insidiosa: ndo é possivel pensar
“em no6s mesmos” e em nossa condi¢do sem ouvir o eco da voz hegeliana e de sua
reflexdo sobre o Espirito. Nesse sentido, uma reflexdo materializada em linguagem -
ainda que sobre ela reflita, ainda que introduza o inconsciente, ainda que introduza uma
série de forcas - se mantém buscando a referencialidade correspondente, ou seja, se
mantém tentando descobrir quais sdo as condi¢des de possibilidade da humanidade tal
e qual ela se apresentar no presente e, a partir disso, tracar uma histéria, em algum grau.
Por mais que no¢Bes como o inconsciente busquem trazer uma equivocacao, resta claro
que ainda se trata do humano pensando seus equivocos. No fim das contas, o problema
que Hegel traz é a auséncia de um fora de si, posto mesmo o si ja estar imbricado no
que seria seu fora, a saber, o outro.

Assim, dado que a linguagem introduz uma negatividade e uma alteridade
fundamentais ao pensamento, posto que sO se pensa a partir do pensamento de outros

e da linguagem que é alheia as coisas, toda filosofia precisa se constituir, queira ou néo,

283 O que a formula de Marx, tornada titulo de livro por Marshall Berman, “tudo que ¢ sélido
desmancha no ar”, traduz bem. Nesse sentido, modernidade e capitalismo tém ambos uma integracdo
radical.
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como um negativo que capta sua propria negatividade e as condi¢des de sua existéncia.
O gesto reflexivo, por se ver consumado na linguagem e nos conceitos dialéticos,
termina a historia porque é a culminancia da tentativa de apreenséo de si, sua forma

gramatical mais bem acabada?4.

284 LEBRUN, 1988, pp.40-59.
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4

Das proposi¢cbes raciocinantes as proposicoes
especulativas

Chegamos, finalmente, ao momento no qual poderemos explicar a maneira pela
qual a articulacdo da proposta hegeliana entre negativo e formacao se faz de maneira a
fornecer a passagem de uma atitude tal e qual a de sua época — que ele qualificou de
raciocinante — e a atitude especulativa ou conceitual, que é a sua. Partiremos da
maneira pela qual ele e diagnostica a filosofia e(m) seu tempo, pois este &€ um ponto de
partida que nos mostra o porqué da aposta hegeliana ser numa critica imanente ao que
entdo circulava, ou seja, uma critica que tenta radicalizar a proposta kantiana para além
do quanto ela havia conseguido avancar’®. O deslocamento de uma filosofia
preocupada com definicdes e com a verdade destas para uma historia das formas do
Espirito é pressuposto ser o caminho da mudanca filosofica almejada por Hegel. E
mostrando para a consciéncia seu carater de Espirito e para o Espirito sua formagao
que Hegel busca deslocar o centro de gravidade da filosofia do positivo e das definigdes
adequadas, para o caminho do negativo e da consumacdo do desenvolvimento.

A reboque disso vira, ainda, a explicacdo do modo que a linguagem e a historia
adentram e se articulam para, no Prefacio, apontarem o caminho que seré seguido. Uma
vez que dependeréa de dois tipos de proposicdes distintos, dependera fundamentalmente
de dois enquadres distintos de linguagem, embora as proposi¢des se mantenham, se
pensarmos em termos de seu contetido. Quer isso dizer que sera caso, para Hegel, de
deslocar o lugar a partir do qual uma proposicao é enunciada e lida e isso s6 se consegue
a partir da expansdo da compreensao da linguagem. N&o mais instrumento que fala no
presente e expressa uma interioridade, a linguagem precisara ser compreendida ndo s
como formadora do pensamento, mas também como uma acdo num campo de

expectativas de reconhecimento social. Vejamos como isso se da.

285 Nossa leitura, aqui, € muito informada por aquela de PIPPIN, 1989 e LONGUENESSE,
2007, embora a ultima esteja lendo a Logica.
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4.1. O problema do entendimento

Talvez uma das nog¢des mais dificeis de se compreender e aquela que, quando
compreendida, mais auxilia na compreensdo da obra de Hegel como um todo, € a sua
nocdo de entendimento. Embora o termo faca, de fato, referéncia ao autor que é
diagnosticado como aquele que inaugura o idealismo — Kant -, entendimento em Hegel
diz muito mais do que simplesmente aquilo que organiza a compreensédo e 0
conhecimento humanos como o faz no autor de Kéningsberg. Hegel amplia essa nocéo
para uma espécie de comportamento filoséfico comum e que organiza a experiéncia
filosofica desde o seu comego até o sistema de Schelling, seu antecessor (de Hegel)
imediato. Incluidos estdo ai os lluministas, os romanticos e os cinicos modernos, um
grupo bastante heterogéneo, mas que partilha uma certa forma de se mostrar em relagdo
ao contelido que tenta apreender e falha por motivos bastante entremeados?®.

Para Hegel, em todos esses autores 0 mesmissimo problema se mostra, ainda
que de formas distintas: toda vez que buscam ensinar ou apresentar quaisquer nogoes
filosoficas, tomam o assunto por acabado, vez que tendem a pensar que toda a filosofia
que os antecede sera substituida pela sua. Essa é a dimensao epistemolégica partilhada,
aos olhos de Hegel pelos trés grupos. Ja vimos isso ao comeco da tese, quando
analisamos a critica de Hegel sobre a maneira pela qual os sistemas filoséficos séo
pensados como substituindo e ndo tanto prolongando uns aos outros, de modo que a
refutacdo é o caminho da destruicdo do sistema anterior, ndo de sua continuidade?’.
Aqui essa critica ganha nomes, cores e obras. Em uma expressao: toma corpo.
Reexaminando o problema, aqui, podemos dar mais uma “volta no parafuso”, por assim
dizer e entender o que esse corpo tem de patolégico para Hegel.

Para que os filésofos anteriores se coloqguem como aqueles que foram capazes

de tomar seu sistema como uma resposta definitiva, € preciso que cada autor, ao pensar

286 Devo essa observacdo da juncdo do Romantismo Alemao com o Cinismo moderno a Safatle
e sua indicacdo de bibliografia por ele produzida. Ela aparecera citada ao longo deste capitulo.
87 HEGEL, 1992, p.22.
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filosoficamente, ndo se conceba como inscrito dentro de uma histéria da filosofia
segundo a qual o antecessor é condicio de possibilidade de sua formagéo. E preciso,
portanto, que desde o ponto de vista de Hegel esses autores pensem ahistoricamente,
de modo que seu pensamento ndo tenha outro tipo de relacdo direta com toda a histéria
que o precedeu que ndo uma relacdo de negacdo abstrata. Uma tal negacdo ndo
reconhece a sua prépria pertinéncia de a um continuum histérico e, tampouco, a
maneira pela qual essa histéria 0 permite pensar o que pensa. Em suma, um tal autor
ndo se vé como parte integrante de uma tradi¢cdo com a qual dialoga; no méaximo se vé
como 0 coroamento de um processo que sempre e a toda vez se iniciou e se pds em
marcha de maneira imperfeita.

Essa forma de conceber a relacdo entre a filosofia, a histéria e o mundo, se
mostra na maneira pela qual os pensadores buscaram projetar na realidade empirica,
terreno da contingéncia, um padrdo ldégico, somente encontravel no proprio
pensamento. Assim sendo, a busca pelo padrao que seria capaz de subsumir o multiplo
a0 uno € justo a busca filosofica por exceléncia até pelo menos Hegel?®. Hegel chamou
a isso de “no¢dao” em detrimento de “conceito”, posto esse ultimo guardar em si a
multiplicidade e o desdobramento do real em sua logica.

O problema todo néo é, simplesmente, que a reunido do multiplo numa unidade
abstrata seja uma destruicdo da multiplicidade do efetivo, mas também que o proprio
pensamento conceba que o que ha de essencial existe como que descolado de suas
caracteristicas — e a separa¢do das coisas numa oracgdo entre sujeito e predicado como
unidades contrapostas ja nos atesta 0 quanto isso € o0 caso. A essa separacdo do
predicado e do sujeito, do acidente e da esséncia, do passageiro e do eterno, etc. Hegel
dara o nome de abstrato ou abstracéo posto definir uma identidade como prescindindo
das e ndo sendo composta por suas relagdes diferenciais®®. Para Hegel, entdo, a relagio
de diferencas é que compde a identidade e a maneira logica pela qual isso se da é
esmiucada na Logica.

Hegel ndo esta, com isso, dizendo que entre a realidade e o pensamento nao

exista uma relacdo de homologia e de estruturagdo comum; dissecar isso sera também

288 A0 menos é essa a tese de LEBRUN (2000) a qual seguimos nesse aspecto.
289 Iss0 se repete tantas e tantas vezes na Fenomenologia que qualquer parte do Prefacio
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o trabalho da Logica. Antes, Hegel esta apontando para o fato de que a abstracdo da
realidade, que se pretende como pensando-a, ndo apresenta quaisquer referentes reais,
mas apenas recortes da realidade que o pensamento faz valer como verdades absolutas
que estdo para além das proprias coisas. Em resumo, o pensamento que poderiamos
chamar de metafisico e que se estende até Kant?® nfo havia se dado conta de que o que
fazia ndo garantia, de maneira nenhuma, a realidade externa a qual julgava estar
explorando. Segundo Hegel, mesmo o recuo kantiano em dire¢do ao sujeito
transcendental tem o mesmo problema:

Aliés, o sujeito (Subjekt) €, de inicio, posto como o Si fixo e objetivo,
donde o0 movimento necessario passa a variedade das determinacbes
ou dos predicados. Aqui entra, no lugar daquele sujeito, o préprio Eu
que-sabe (wissende) - vinculo dos predicados com o sujeito que é seu
suporte. Mas enquanto 0 primeiro sujeito entra nas determinacgdes
mesmas e é sua alma, o segundo sujeito - isto é, 0 Eu que-sabe -
encontra ainda no predicado aquele primeiro sujeito, quando julgava
jater liquidado com ele, e queria retornar a si mesmo para além dele.
Em vez de ser o agente no movimento do predicado - como o
raciocinar sobre qual predicado deve ser atribuido ao sujeito -, deve,
antes, haver-se com o Si do conteudo; ndo deve ser para si, mas em
unido com ele.?%

As referéncias a um primeiro sujeito e a um segundo sujeito, aqui, dizem
respeito ao sujeito no duplo sentido préximo daquele do inglés ou do alemdo, onde
subject/Subjekt pode dizer tanto aquele que age, numa oracdo, quanto aquele que € o
assunto em questdo. Hegel joga com esse duplo sentido para mostrar que, no caso do
recuo kantiano ao sujeito transcendental — &pice da atitude raciocinante em termos
epistemoldgicos —, sempre resta uma atitude dupla: para pensar o objeto que tem em
sua frente, Kant antes precisa retornar as categorias do sujeito, de modo que todo
enunciado com pretensdo de verdade precisa antes ser como que traduzido para uma
percepcao codificada pelo sujeito transcendental e se restringir a isso, posto positivar
uma realidade “mais real” para além. Dito de outro modo, em Kant o sujeito ndo sabe
se fala da realidade em si, posto que do “em si” so se sabe a existéncia. 1SS0 ocorre
porque a separacdo, efetuada pelo juizo, ja é, ela mesma, insuperavel, dado ser

primordial. Assim, o proprio ato de julgar (lembremos, do alemao Ur-Teil, separacéo

29| EBRUN, 2002.
21 HEGEL, 1992, p. 55.
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primordial®®?), j& leva a separacéo insuperavel entre sujeito e objeto, vez que ja coloca
uns como juizes, outros como réus (e a metafora do tribunal da razéo se torna menos
casual, especialmente se nos lembrarmos que a deduktion falada por Kant é a juridica
de seu tempo e ndo a deducdo ldgica).

Sendo assim, a pergunta kantiana sobre as condi¢des de possibilidade do
conhecimento, se tem por merito levantar a questdo acerca do procedimento de
construcdo do que se chama realidade objetiva no processo de conhecimento, tem o
demérito de se deter antes de realizar o procedimento de efetuar a critica a cisdo da
realidade efetuada no processo de julgar que também é seu objeto na CRP. Ao delimitar
a participacdo humana na construcdo do objeto do conhecimento em sua CRP, Kant
estd se colocando a questdo acerca da participacdo das faculdades humanas na
apreensdo do objeto que visa conhecer e, apesar de decodificar seu funcionamento, ndo
consegue apreender — menos ainda resolver - seus problemas, esse Gltimo pronome
possessivo funcionando tanto para o autor, quanto para as faculdades humanas. Resta
ainda por pensar a maneira pela qual o sujeito pode ndo ser alienado da realidade, posto
que os constructos que faz, no melhor dos casos apenas tocam algo proximo a coisa-
em-si. Da “realidade real” o sujeito tem, no fim das contas, poucas certezas e sabe
muito pouco, o horizonte da coisa-em-si servindo sempre de uma distancia infinita.

Para Hegel, a esquematizacdo da razdo pura, longe de ser apenas uma resposta
a uma questdo circunscrita as possibilidades de conhecimento colocada por Kant — ou
seja, de ser apenas epistemologia-, é também reveladora do procedimento inerente a
toda atividade filosofica até entéo e, portanto, se espraiou na ética e na estética. E como
se Hegel estivesse afirmando que, ao construir sua figura do entendimento, Kant foi
aquele quem descobriu como a filosofia como um todo até entdo funcionava. Néo a
toa, sera muito facil para Hegel equiparar duas figuras tdo distintas quanto o Nous de
Anaxagoras e o entendimento kantiano. De ambos se pode dizer a mesma coisa, a saber
que “em vez de penetrar no conteudo imanente da coisa, lanca uma vista geral sobre

todo, e vem parar sobre um ser-ai singular do qual fala; quer dizer, ndo o enxerga de

292 Hglderlin extrai muitas consequéncias dessa forma de nomear o juizo, ao passo que Hegel
se foca na ética que decorre da separacdo que um julgamento ocasiona. Cf. MULLNER, 2011 e também
QUEVEDO, 2018 e o texto do préprio Holderlin, Urteil und Sein, citado na bibliografia.
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modo nenhum”?%3, Ambos os filésofos tém seu mérito, posto que ndo se trata de um
desprezo pelos autores: o0 de Anaxagoras, o0 de situar o pensamento como fundamental,
0 de Kant o de descobrir a estrutura do pensamento guiado pelo entendimento; mas
ambos tém também em comum o problema de colocar a abstragdo por eles feita como
a verdade das coisas, sem nunca considerar a légica imanente do real e, menos ainda,
seu desdobrar fenomenoldgico e a proveniéncia do primeiro do segundo. Em ultima
instancia é, como ja vimos, como se buscassem forcar a realidade empirica 0 mundo
estanque do entendimento e, com isso, perdessem tanto um quanto o outro.

Todo o problema, para Hegel, é que o procedimento de abstragdo se julga um
procedimento descobridor, ou seja, tanto Kant quanto Anaxagoras estariam
promovendo uma abstracédo do real, mas chamando o que fazem de descoberta. Kant €
quem acaba, a revelia de si mesmo para Hegel, pondo a nu esse procedimento ao (agora
sim) revelar o carater de abstracdo conceitual a revelia da realidade, proprio a toda
filosofia. E como se os filésofos tornassem a realidade estanque em seu pensamento e
entendessem que o estatico, o parado, 0 ndo movel do seu pensar € o correto, todo
desvio sendo pensado como destruicdo definitiva daquele objeto que se tem a frente. A
dialética, se € movimento, € movimento precisamente porque permite que entre A e
ndo A exista diferenca e identidade ao passo que, para Hegel, os problemas de Kant e
Anaxagoras sdo 0S mesmos porque ainda existe a necessidade de corresponder
exclusivamente a uma possibilidade sem que a negacgéo dessa possibilidade seja levada
em conta como um resultado tdo satisfatério quanto a possibilidade inicialmente
projetada.

Nota-se, ai, que o mérito de Kant é descobrir e teorizar sobre o entendimento, a
palavra “descobrir” servindo inclusive de imagem para como Hegel o Ié. Antes de ter
sido descoberto por Kant, o entendimento era utilizado acriticamente ou, no
vocabulario hegeliano, de maneira ndo autoconsciente. Faltava, no seu uso, uma
reflexdo sobre o exato fato de que era ele quem era conclamado a agir toda vez que se
buscava fazer filosofia ou ciéncia?®*. Em decorréncia disso, toda a filosofia feita, apesar

de ser uma abstracdo da realidade, necessariamente aparecia como sendo a verdade

298 HEGEL, 1992, p.51.
294 No sentido corriqueiro desse vocabulo.
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maior acerca da realidade sobre a qual versava. Uma vez que nédo sabe as condi¢des de
possibilidade de seu conhecimento, pois ndo é dela conscio, o filosofo passava a
acreditar nas abstragdes que fazia como se verdades essenciais sobre a coisa fossem.
Colocava, assim, seu pensamento no lugar da propria coisa sem sequer notar que 0
fazia. Embora descobrisse, nesse processo, parte da verdade, a sua acriticidade impedia
que percebesse a inadequacéo entre a proposicdo e o real, posto julgar a inadequagéo
como um problema da realidade e néo da teoria.

A reflexdo kantiana, nesse sentido, desnuda e desmonta as possibilidades de um
tal conhecimento ser pensado de maneira imediata como o era até entdo, ainda que seu

autor se mantenha dela prisioneiro®®

. Aintroducao da mediacéo ou, antes, da reflexdo
acerca da mediacédo efetuada pelo entendimento, abre a possibilidade de esse mesmo
entendimento deixar de ter o poder de necessidade coercitiva sobre o pensamento e, ao
mesmo tempo, a despeito de Kant, introduz uma possibilidade outra de pensar, que é
aquela mesma explorada, mas nunca desenvolvida, em suas antinomias. Se € bem
verdade que toda a introducdo da Fenomenologia contém uma gigantesca critica ao
procedimento kantiano de primeiro avaliar e examinar os instrumentos do saber de
modo a “antes de abordar a Coisa mesma precisa primeiro por-se de acordo sobre o
conhecer?%, o préprio fato de que o livro efetivamente tenha sido inicialmente escrito
a partir dessa critica — afinal, o Prefacio vem depois - ja aponta que é somente a partir
dele e de sua critica que o pensamento hegeliano pdde comecar. Dai que seja apenas a
partir do deslocamento kantiano e do descolamento entre o instrumento de conhecer e
0 conhecimento mesmo que Hegel possa iniciar sua dialética, algo que reconhece mais
de uma vez.?’

Uma outra caracteristica do entendimento descoberta por Kant é a maneira pela
qual um certo formalismo entra em circulagdo como possibilidade mesma do pensar e,
até mesmo, como seu mais alto grau. Uma vez que a abstracdo da mobilidade da
realidade em detrimento da estaticidade do pensar € o procedimento padrdo do

298

conhecimento pelo entendimento~*, fica facil também introduzir um grau de

29 Vide sua aposta no entendimento, n&o na razao.

2% HEGEL, 1992, p.63.

297 Tanto a Logica quanto a Enciclopédia possuem observagdes sobre esse tema.
298 O que Hegel reiteradas vezes chama de abstrago.
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formalismo, posto ser a forma algo que pode dar conta de qualquer conteddo. Outra
forma de dizer isso é apontar como toda qualidade é redutivel as quantidades, e.g. cor
é uma traducdo de um numero x de frequéncia ou a medida um quilo ndo se importa
com o fato de medir cobre ou plumas.

A consequéncia maior disso € que uma série de caracteristicas e termos
externos ao objeto estudado sdo introduzidos na explicacdo de seu automovimento
como se pertencentes a ele fossem?®®. Externos, porque sdo constructos racionais
humanos que sdo pensados como se independentemente operassem. Com isso, Hegel
situa uma série de leis, padrbes, energias, forgas, etc. como comparecendo na
explicacdo de uma situacdo concreta como uma falsa descoberta. Se, por um lado,
como uma tal se apresenta, no fim das contas, ndo é mais do que projecéo do
pensamento por sobre a realidade. Tentando fugir da abstracéo e da projecdo da razéo
sobre a realidade, o que seria mesmo 0 movimento de conhecer a realidade, Kant e 0
entendimento acabam por introduzir uma das maiores projecdes da razao sobre o real.
A critica a Kant &, aqui, instrutiva:

O conceito da ciéncia surgiu depois que se elevou a sua significacéo
absoluta aquela forma triadica que em Kant era ainda carente-de-
conceito, morta, e descoberta por instinto. Assim, a verdadeira forma
foi igualmente estabelecida no seu verdadeiro contetdo. N&o se
pode, de modo algum, considerar como cientifico o uso daquela
forma [triddica], onde a vemos reduzida a um esquema sem vida, a
um verdadeiro fantasma A organizagdo cientifica [estd ai]
reduzida a uma tabela3®,

“Reduzido a uma tabela” quer aqui dizer: reduzido a uma lista puramente
formal, inerte e distanciada de como as coisas de fato sdo. Uma lista absolutamente
abstrata, portanto. Hegel aqui esta apontando para a impossibilidade que a critica
kantiana tem de juntar os termos que separa, precisamente porque esquarteja a razao
em trés partes que pouco se comunicam. Cria, com isso, uma dificuldade de juncéo
posterior exatamente porque ja comeca tratando as coisas ja demasiado apartadas e
distantes. O formalismo, consequéncia da obra de Kant, consequéncia da utilizacao
exclusiva do entendimento, se mantém sendo um subjetivismo que isola o sujeito das

praticas cotidianas (dos terrenos da ética e da politica, portanto) e da realidade que

299 HEGEL, 1992, p.48.
300 1hid., idem, negrito nosso.
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antecede os juizos de conhecimento. Falha, assim, em se dar conta do carater de
formacéo inerente ao humano, Unico ser que pode dizer eu e se captar nessa elocucéo.
Um tal enunciado sé é possivel pelo fato de que o humano desenvolve uma
autoconsciéncia que o permite se diferenciar tanto dos animais ndo humanos, quanto
de seus semelhantes. Ignorar o surgimento dessa autoconsciéncia € ignorar o terreno
existencial no qual operam os juizos de conhecimento sendo eles, portanto, posteriores.

Para Hegel, Kant falha, também, por desconsiderar que a existéncia humana
normatizada por certas leis e pela comunidade 30! antecede e gera o sujeito do
conhecimento e que s6 a partir do primeiro termo se pode ter o segundo. Porque isola
as partes e faz com que a razdo pratica e a pura sejam aplicacdes distintas da razdo,
uma conceitual e outra ndo, Kant ndo conseguiria conceber a maneira pela qual uma
atitude pode determinar uma epistemologia e uma ontologia ou pode ser determinada
por elas. Em outras palavras, a maneira de conceber o mundo €, também, informativa
da maneira de agir nele, sendo ambas as partes entremeadas. E justo nisso que Hegel
incide, por enxergar um déficit nesse aspecto da filosofia kantiana, dai outro motivo
para classificar a divisdo kantiana de morta.

Se o leitor nos acompanha até aqui, certamente notou que tudo o que foi exposto
parece ter um aceno a uma juncao de certa filosofia e certo comportamento, como se a
ontologia (ou, hegelianamente, a logica) ndo fosse apenas conhecer objetos da
realidade, mas fosse uma forma de se portar frente a ela. Uma vez que o homem ¢é
formado em sociedade, ou seja, que o desenvolvimento em comunidade é necessario
(lembremos do duplo sentido de Bildung, cultura e formacao) para que se possa dizer
eu, é pressuposto que essa também informard a maneira pela qual o homem busca
conhecer a realidade, i.e., uma sociedade formara o homem para certa ontologia e certa
epistemologia necessariamente.

Isso porque, como vimos, quando Hegel introduz a nogdo de formacdo, ela
altera fundamentalmente a possibilidade de se pensar a verdade, posto que agora ela
serd uma verdade que tera suas possibilidades delimitadas pelo seu horizonte histérico

de pertinéncia. A formacao delimitara um campo a partir do qual certa compreensao

301 Essa ¢ outra forma de dizer que Kant é formalista e que Hegel compreende seu formalismo
como tautolégico e vazio. Cf. a esse respeito o seguinte texto: MULLER, 2011.
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podera adentrar ou ndo o escopo de sentido de determinado individuo e, de maneira
mais expandida, de determinada época. Sendo assim, para pensar um campo de sentido
e uma ordenacéo légica de pensamento de cada época (o que poderia se chamar histéria
das ideias), é necessario ver como esse horizonte formativo impacta a maneira pela
qual a ontologia— ou a teoria do conhecimento — é concebida pelos filosofos.

A titulo de exemplo, se € verdade para Hegel gue a filosofia kantiana tem por
mérito radicalizar o pensamento sobre 0 sujeito e sobre a autoconsciéncia, € igualmente
verdade que por seu procedimento efetivo, i.e., a maneira pela qual ela executou isso,
ela carece da capacidade explicativa necessaria a qualquer filosofia que se pense como
sendo capaz de pensar a ligacdo entre realidade social e realidade humana, entre razéo
pratica e pura. Ao se voltar para o sujeito transcendental, Kant descobriria a razdo e o
entendimento e seus modos de funcionar e, ao escolher o ultimo, forneceria uma
fundamentacdo para que a filosofia continuasse funcionando com 0s mesmos
pressupostos que desde o inicio da modernidade trabalhou®®?. Uma tal escolha significa
escolher entre as antinomias da razdo e a apreensdo conceitual do entendimento. Ao
desistir das antinomias por considera-las insoltveis, Kant teria, aos olhos de Hegel,
aberto uma possibilidade de se descobrir a estrutura da razdo e o caminho da verdade,
mas teria escolhido o entendimento.

Hegel, lendo Kant, tenta executar o mesmo movimento critico que seu
antecessor, mas de maneira ainda mais expandida. Seu caminho s6 se torna possivel
porque Kant o pavimentou, entdo algum deslocamento ele promoveu; ao mesmo
tempo, esse deslocamento ainda tentaria salvar, na nocdo de coisa-em-si, uma
objetividade para além da participacdo do sujeito cognoscente. Tentaria, assim, manter
0 pressuposto de que existiria uma coisa sem que ela fosse coisa-para-alguém ou
fendmeno. Isso é lido como uma Ultima tentativa de salvar a no¢do de verdade e de
finitude posto que, apesar de vetado seu acesso, a coisa-em-si ainda existiria. Para
Hegel, dizer que algo existe, mesmo que esteja vetado, é suficiente para que aquilo

opere efeitos e revele pressupostos, como na introducao ele deixa claro.3%

302 pode-se arguir que salvo a excecdo de Heraclito e Spinoza, Hegel via na filosofia um grande
continuum quando a questdo era introduzir o pensamento sobre 0 movimento na filosofia.
308 HEGEL, 1992, pp.63-69.
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Ja quando se debruca sobre a moral, mantém inalterado o edificio
epistemoldgico, como se o convivio com outros homens fosse de todo vivido de uma
maneira muito similar aquela que se vive a vida do espirito. Mais do que isso: em nada
a moral (leia-se, a convivéncia entre 0s homens) € capaz de alterar a maneira pela qual
o conhecimento é concebido, sendo o objeto transcendental desse terreno das Gute, um
bem que ndo se confunde em nada com o bem estar ou com algo empirico. Uma
estrutura similar, embora ndo igual, é mobilizada, de modo que a vida empirica &,
novamente, julgada desde o ponto de vista transcendental, por ser ele anterior e
universal a propria experiéncia moral (e, aqui, o papel da educacgéo, esfor¢o empirico-
efetivo do homem para se formar, em Kant é s6 o de reforco da consciéncia moral que
0 homem ja tem)3%,

Ora, toda a Fenomenologia faz seu arco partindo do individuo isolado,
inicialmente tentando estabelecer relagfes de conhecimento com objetos que julga
conhecer imediatamente - tal e qual expusemos no capitulo dois; vai em direcdo a
socializacdo desse mesmo individuo e ao seu reconhecimento gradual da necessidade
de uma anélise de sua formacéo (Bildung) histdrico filoséfica para que ele compreenda
0 que, de fato, é necessario para um ato de conhecimento que ela julgava efetuar nos
trés capitulos iniciais da obra. E, portanto, uma descoberta do horizonte social
necessario a um ato de conhecimento ou, se se preferir, uma descoberta do que existe
de social no que se chama de individual.

Se o reconhecimento do peso da historicidade e da comunidade no processo de
formacdo do homem é o objetivo final da obra, é consequente que ela comece por justo
criticar a situacdo contraria de maneira performativa. E por isso que os capitulos que
vao de um a trés demonstram as falhas de uma consciéncia que tenta conhecer seu
objeto, especialmente quando o faz sem conhecer sua prdpria formacéo, o duplo sentido
proposital apontando tanto para a formagdo do objeto quanto do préprio sujeito do
conhecimento. E também por isso que o capitulo quatro inicia por dizer termos chegado
a “terra patria da verdade” quando chega a SelbstBewusstsein3®>. Chegando ao ponto

da reflexdo da génese do individuo e de sua capacidade de se tornar uma consciéncia

304 FILHO, 1997.
305 HEGEL, 1992, negrito nosso.
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de si, Hegel vé-se como capaz de chegar finalmente ao centro da questdo, ao ponto
fundamental da alienagdo do individuo a alteridade, aspecto de todo intocado nas
filosofias anteriores, incluindo naquela de Kant.

Isso porque uma tal alienacdo ja é pressuposta para que se possa falar em um
terreno social. O homem se forma, necessariamente, a partir de uma lingua que adota,
de pensamentos que aprende, de comportamentos que S0 respostas e assim
sucessivamente. Hegel é extremamente sensivel a isso, a ponto mesmo de fazer com
que a génese da consciéncia-de-si seja a interac@o espelhada entre duas consciéncias,
de modo que uma capitule da briga de morte e a outra ndo. E porque ambas sentem o
estremecer da morte, mas apenas uma o teme que a dialética entre elas se torna dialética
do senhor e do escravo (ou servo, Knecht).

Vai dai que para que a filosofia de Kant se assente no entendimento como
estrutura fundamental do conhecimento racional e 0 mais proximo que o homem pode
chegar do verdadeiro, ela precisa desconsiderar de todo a existéncia empirica do
homem, ou seja, seu carater de vivente huma realidade especifica, circunscrita a um
tempo histdrico e a uma realidade social especificos. A fungao exclusiva do eu empirico
precisa ser reenviar para o0 sujeito transcendental suas percepgfes a partir do seu
posicionamento proprio. Pois se 0 eu empirico tivesse mais espaco de atuacdo, ele
perturbaria o exercicio da reta razdo na operacdo do conhecimento. Trocando em
miados, se o sujeito transcendental fosse formado e ndo uma estrutura, ele guardaria
marcas da sua formacao e, portanto, o sistema kantiano precisaria levar esse aspecto
em conta.

N&o é o caso, como sabemos, para Kant. Por mais que no texto sobre o
esclarecimento Kant reflita sobre o tempo histdrico®® ¢ ainda desde um ponto de vista
de um texto menor que o texto sobre o esclarecimento é cunhado e é, também, do ponto
de vista do destaque do homem como um individuo, ndo como formado socialmente.

Em portugués claro, a reflexdo sobre o esclarecimento ndo é uma das Criticas, nem

306 KANT, 1985. Mesmo aqui 0 comego célebre do texto ressalta bem o quanto essa era uma
resposta de Kant que isolava 0 homem ainda mais da sociedade, tomando-o primordialmente como um
individuo. Afinal, se o esclarecimento ¢ “a saida do homem da menoridade”, esta é exatamente definida
como “incapacidade de fazer uso do seu entendimento sem a dire¢@o de outro individuo” (KANT, 1985,
p.100). Resta clara a distancia disso para Hegel, autor que critica, em carta a Niethammer, a estulticia
que ¢ a ideia de “pensar pela propria cabega”.
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tenta fundar o homem na sociedade, esta antecedendo aguele. O texto é visto e escrito
por Kant apenas como uma resposta de jornal a uma pergunta ali feita, uma
oportunidade pedagdgica para um filésofo educar sua época, nada além. A reflexdo
sobre 0 presente e sobre 0 tempo historico vivido, nesse sentido, ocupam mais um
interesse secundario do que a centralidade de seu projeto critico, precisamente porque
também esse é o lugar da histéria e da concregéo.

N&o é a toa que o sujeito do conhecimento, da moral ou do juizo kantianos é o
sujeito transcendental, despido de quaisquer subjetividades particulares ou singulares
que o animem®’. Com isso, a vida em sociedade nio pode ser vista como uma
caracteristica fundamental (no sentido formativo e ndo como “parte” da vida) ao
homem, tampouco sua época histdérica. Sdo antes vividas desde os horizontes do
imperativo categorico ou dos conceitos, a Unica necessidade de viver em meio aos
homens advindo da faculdade de julgar. Esse, outro motivo pelo qual Hegel pdde
equiparar as Kritik a uma tabela morta, inerte: longe de falar de um ser social empirico,
real, as voltas com as questdes da sua época, Kant descreve um sujeito transcendental
que, a crer nele, pode muito bem se mostrar a qualquer época de maneira indistinta
daquela que Kant vive. Porque busca descrever a estrutura da razéo e, ainda que o faga
assentado em caracteristicas sumamente modernas®®®, Kant desconhece ou ignora a
importancia do carater histérico de sua empreitada. Esse o motivo pelo qual se vé como
resolvendo o escandalo da filosofia de ela ndo ter ainda fundamentado o mundo
racionalmente: o problema ndo decorre nem descende de uma forma especifica da
existéncia humana e de sua configuracdo na histéria do mundo, mas € um problema
ndo resolvido de uma disciplina que fornece juizos adequados a realidade externa ou,

em suma, juizos corretos e verdadeiros®®,

307 Poder-se-ia arguir que o belo tem ao menos uma caracteristica singularizante, posto ser
singular o objeto que cada individuo vai ter como propulsionador do livro jogo do entendimento com a
imaginacdo. Em algum grau, verdade. Todo caso, para que haja belo € preciso que haja sempre, além do
referido jogo, desinteresse. A universalidade e ndo mutabilidade das caracteristicas ja apontam sua
ausente historicidade.

308 Essa a razdo que levara tanto Lacan quanto Adorno a colocarem Kant ao lado de Sade. Desde
os prismas distintos de cada autor, comparece como verdade o fato de que Gltimo faz 0 mesmo que o
primeiro em termos de pensamento, sendo sua contraface perversa.

309 Podemos sempre argumentar a partir do texto “O que ¢ o esclarecimento?”, especialmente a
partir da leitura de Foucault — que encontra ali uma ontologia do presente — que Kant inicia um
movimento de se pensar a modernidade. Mas frente ao edificio das trés grandes criticas e da
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Alerta a uma tal ahistoricidade, Hegel toma o pensamento sobre homem de Kant
em sua dimensdo historica, ou seja, deixa claro que para que a critica kantiana seja
capaz de dizer sua verdade, ela precisa ser tomada a de uma forma dupla: pelo que diz
e pelo que significa em seu tempo, mas “ndo que o saber da verdade da coisa passe
pelo saber do que dela se disse: um e outro estio enredados™®°. Descobrir 0 que Kant
disse e como seu tempo absorveu o dito sdo descobrir uma e a mesma coisa, posto que
ndo interessa a Hegel os anacronismos nem os perspectivismos. Inscrever no tempo um
discurso filosofico é, indiretamente, ja cortar sua possibilidade de querer ser o discurso
final sobre 0 mundo, vez que ja mostra que existe um metadiscurso que é capaz de
situa-lo numa narrativa. Em outros termos, historicizar uma filosofia ja € remover seu
carater abstrato e suas tentativas de ser a Unica filosofia. Eis o procedimento de Hegel,
por isso pode ora ressaltar o carater de falsidade do pensamento kantiano - na medida
em que busca ser o derradeiro pensamento sobre a razao — ora exaltar o entendimento
como a poténcia mais grandiosa.

Mas isso ndo é tudo. Ha ainda o movimento muito comum de Kant de manter a
dimensdo representativa, algo que até aqui em nosso texto ficava intuido, mas ndo
explicito. Sera isso que permitira a Hegel fazer o “salto” do entendimento & Raz&o.
Afinal, o entendimento ndo serd outra coisa que “a Razdo sob o reino da
Representagdo”®!!, motivo pelo qual o entendimento é fundamental, mas ainda
incompleto para o que Hegel almeja explicitar. Seu trabalho (0 do entendimento) é
exclusivamente abstrair e quando executa essa tarefa, esta em plena posse de seus
direitos e no uso tipico de seu poder — mas, porque tenta ir além, acaba recaindo em
vaidade.?'? O problema, entdo, é que o entendimento quando raciocina “é a liberdade
[desvinculada] do conteudo” e dele exige-se “o esfor¢o de abandonar tal liberdade; em
vez de ser o principio motor arbitrario do contelido, mergulhar essa liberdade nele,

fazer que se mova conforme sua propria natureza™3'3, O entendimento para ali mesmo

fundamentacdo, O que é o esclarecimento? tanto enquanto texto como enquanto questao, recebeu de seu
autor um tratamento secundario.

310 |_LEBRUN, 2000, p.116.

311 LEBRUN, 2000, p.74.

312 HEGEL, 1992, p.54.

313 | bid, idem.
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onde produz uma abstracdo porque se sabe jogando consigo mesmo e o que Hegel
busca € justo um retorno ao movimento das coisas tal e qual elas se apresentam.

“Movimento”, dissemos e repetimos mais de uma vez ao longo deste trabalho.
E que a filosofia hegeliana s6 se permite expressar com termos que indiquem que a
mobilidade outrora contingente se tornou mobilidade I6gica, mas manteve-se movel
ainda assim. N&o a toa Hegel falara que “o que importa no estudo da ciéncia é assumir
0 esforgo tenso do conceito™, ou seja, 0 que importa a ciéncia filosofica que Hegel
propde é se dar conta de que apesar da contingencia ser 0 que cai do conceito, ela
também é importante em sua composicao, uma vez que o conceito é também concepgao
de algo e ndo sua mera representacdo. Dizer que “a contingéncia cai do conceito”,
conforme dissemos, significa 0 seguinte: toda vez que o espirito realiza sua
autorreflexdo, toda vez que a histéria filosofica se delineia, ela se faz retirando a
dimenséo contingencial, ou seja, a possibilidade de poder ser outro ou ser passagem,
daquele termo sobre o qual a reflexdo é feita. A contingéncia impediria a presenca do
conceito porgue ela € apenas possibilidade, ao passo que o conceito é apenas nexo de
necessidade. No conceito ndao ha acaso, nada € fortuito; na contingéncia s6 ha acaso e
tudo é fortuito, razdo pela qual Hegel a atribui ao pensamento, mas sobretudo a
natureza, que € dita ser o reino da contingéncia pura.3®®

Fica claro porque ela deve cair do conceito: no conceito ha apenas necessidade,
ndo é possivel que algo possa ser completamente outro ou ndo ser por razdes de acaso.
Isso porque algo se concebe e se faz de determinada maneira, o conceito apenas
acompanhando seu movimento Idgico, buscando mesmo ser a verdade e o espelho de
seu automovimento. Se representacdo fosse, a coisa de adequaria ou, mais
hegelianamente, a coisa se adequaria; como é a prépria descricdo da logica do real, a
coisa acompanha.

Como Razéo e entendimento possuem relagdes de irmandade, diferindo apenas
em campos de aplicacdo, serd através deste que aquela sera alcancada. Um dos

caminhos privilegiados para essa critica € a linguagem ou, mais especificamente, as

314 1bid, p.53, negrito nosso, italico do autor.
315 Para uma discussao detida disso, Cf. HENRICH, 1990.
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proposi¢coes. Hegel diferenciard entre atitude e proposic¢do raciocinantes e atitude e

proposicOes especulativas. Vejamos como a linguagem incide ai

4.2. A atitude raciocinante

Um dos primeiros aspectos que chama a atencdo na reflexdo hegeliana sobre a
atitude raciocinante é justo a maneira de nomear: atitude raciocinante (Rasonieren3:6)
ndo diz respeito apenas & maneira pela qual um individuo constréi uma série de
proposi¢cBes com valor de verdade varidvel ou com capacidades distintas de
compreender o real, mas diz sobretudo respeito a um posicionamento existencial que
tem ecos epistémicos. Essa dimensdo existencial, portanto, € 0 que que motiva a
construcdo de proposic¢des que séo, ao fim e ao cabo, apenas inversdes e destruicdes do
contetdo que se tem a frente. Vai dai que Hegel aponte que:

Na atitude raciocinante, dois aspectos devem ser ressaltados -
aspectos segundo 0s quais 0 pensamento conceitual é o seu oposto.
De uma parte, 0 procedimento raciocinante se comporta
negativamente em relagdo ao contetido aprendido; sabe refuta-lo e
reduzi-lo a nada. Essa inteleccdo de que o conteido ndo é assim é
algo puramente negativo: é o ponto terminal que a si mesmo nao
ultrapassa rumo a novo contetido, mas para ter de novo um conteudo,
deve arranjar outra coisa, seja donde for. E a reflexdo no Eu vazio, a
vaidade do seu saber.

O deslocamento para a atitude (e que a traducao capta), ao qual ja vinhamos
aludindo acima, merece um esclarecimento. Nota-se, a partir desse movimento de
Hegel, que ndo se trata mais de um pensamento que reflete sobre o mundo e busca
desinteressadamente descobrir suas estruturas; antes, trata-se de um comportamento
humano frente a realidade que da a ela um destino muito especifico, profundamente
interessado nos possiveis desfechos de suas proprias agdes. A mobilizacao, por Hegel,

de uma categoria mais propria da reflexdo ético-moral ja mostra bem a antecedéncia

36 Uma traducdo manteria o duplo sentido filosofico/leigo de Rasonieren seria
“argumentacdo”, posto argumentar ser o trabalho do filésofo, mas também o que se faz numa
discussdo/num debate no qual se tenta uma defesa de si ou uma anulacdo da predicacéo que o outro faz.
Perderiamos, dado ndo sermos americanos, a nogao de atitude, grosso modo presente no uso do vocabulo
que faz Hegel.
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dessa faceta da vida para ele e, embora a mobilize a categoria num registro
absolutamente distinto daquele que era o de Kant, é a partir dele — de sua critica
indireta, para sermos preciso - que ele a faz seu posicionamento. Dito de outro modo,
é j4 a argumentagcdo uma maneira muito especifica de lida com as coisas, maneira essa
que torna negativa toda validade do conteido e como que o invalida a partir de seus
proprios pressupostos. Os pressupostos que deviam ser capazes de guiar de maneira
reta e precisa em direcdo a um caminho se mostra ambiguo e capaz de uma interversao
no oposto daquilo que o pressuposto langca como expectativa.

Ha ai também uma alusdo a um certo tipo de comportamento que esta
circulando em seu tempo. Queremos dizer com isso que a imersdo da teorizacdo
hegeliana nos tempos historicos e, nesse caso, em sua propria época, também ja serve,
em algum grau, como critica a posicao tida como abstrata encontrada em Kant. N&o é
ai apenas uma teorizagdo acerca da maneira correta ou errdnea de se portar frente ao
mundo, tampouco é uma descricao das ocorréncias do humor humano situado; antes, é
uma descri¢cdo com pretensdes gerais, mas que parte necessariamente das ocorréncias
historicas que sdo observadas. Especificamente esse momento da Fenomenologia
corresponde ao estudo, feito por Hegel, da obra francesa O sobrinho de Rameau®!’, em
traducéo feita por Goethe3!8,

A peca se divide entre dois personagens: Eu (Moi), que representa Diderot, e
Ele (Lui), que representa o sobrinho de Rameau, musico famoso. Eles se alternam num
didlogo ora satirico, ora sério, sobre ética, a sociedade e as expectativas de
reconhecimento social que animam a época. Os topicos, assim, tém por eixo comum

uma certa maneira bifida de apresentar as teses: aquela que seria a “mais moralmente

817 Curiosamente, essa ndo vai ser a tinica vez que Hegel dialogara com Diderot a partir de uma
obra deste. A forma explicita de didlogo, embora algo critico, é escrever uma Enciclopédia, embora em
nada parecida com a do autor francés. Deslocou pressupostos, execucdo e contedo, mas manteve o
nome, como que retificando dialeticamente os erros filésofo francés posto que, ao conservar o nome e
mudar o conteido, mantém parte do projeto, mas o refaz ao seu modo.

318 |mportante ressaltar uma curiosidade historica que nos permite reafirmar o carater universal
e ndo germanofilo da filosofia hegeliana. E sabido que a obra referida foi primeiro publicada em aleméao
na traducdo de Goethe em 1805 e sé mais tarde, em 1891, publicada em francés a partir do manuscrito
encontrado do autor. Assinalar isso serve para mostrar que Hegel se utiliza de uma obra francesa por seu
carater revelador de uma realidade comum entre a Franca e a Alemanha, a saber, a posicdo daquilo que
mais tarde viria a ser conhecido, nos debates posteriores, como intelectual, figura remunerada por seu
esforgo mental e que tem pretensdes maddicas, dada a realidade vivida, de estabelecer uma republica de
letrados
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correta” e aquela que, partindo dos mesmos pressupostos, chega a conclusdes
absolutamente distintas. A apresentacdo do falso como algo que circula de maneira
igual a verdade no campo social, aqui, faz com que o préprio verdadeiro seja posto em
Xeque, vez que seu substrato, ligado que estd as nocBes de verdade como
correspondéncia, € incapaz de fornecer os elementos para sustentar uma negatividade
tal e qual a apresentada. Hegel se aproveitara disso para cunhar a consciéncia honrada,
que busca fazer circular a verdade, mas desconhece seu préprio cinismo e a consciéncia
dilacerada, que é marcada pelo cinismo, mas tem uma nostalgia da honra como seu
horizonte.

E com base nisso que as reflexdes que Moi e Lui fazem sobre a sociedade
servem de esteio para as proprias reflexdes de Hegel sobre a atitude raciocinante.
Afinal, o que acontece na obra, em termos hegelianos, é que o personagem Ele acaba
por fazer uma apresentacdo da negatividade inerente aos contetdos morais e da a¢éo a
partir do uso que faz de seu entendimento para reduzir os contetdos a nada. Em outros
termos, 0 que a personagem Ele mostra é a poténcia do negativo presente no
entendimento que se mantém oculta para a consciéncia honrada, que também dele se
serve. Como a negagado apresentada é abstrata, a personagem falha em construir outras
possibilidades e se mantém como que um nostalgico da identidade, como se ele ainda

contasse com 0s pressupostos que tenta criticar3*®

. Outra forma de dizer isso é que ele
usa a negatividade do entendimento, mas mostra a falha no seu uso exclusivo quando
um tal uso ndo visa alterar os pressupostos a partir da negatividade que o anima.

Cabe ressaltar que Hegel, aqui, tem um alvo que reaparecera ainda algumas
vezes ao longo do Prefacio e perpassara boa parte do capitulo seis: 0os romanticos e sua
ironia. Pois o0 uso da ironia para Hegel ndo é tomado como uma simples forma de acesso
ou lida com o conhecimento, tampouco como figura de linguagem em sentido fraco3%.
Por ser lida como uma maneira de servir-se do entendimento de modo a fazé-lo a tudo
destruir, a ironia € analisada e diagnosticada como uma figura problematica da
negatividade, vez que jamais consegue produzir uma negacao determinada, ou seja, 0

uso produtivo do negativo em diregcdo a outra coisa que surgiria a partir da morte da

319 SAFATLE, 2007.
320 SAFATLE, 2007.
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primeira. Os usos do entendimento, nesse sentido, se restringem a producdo de
negacdes abstratas, o que significa dizer que apenas se tem a auséncia do que se
afirmou, a destruicdo absoluta do termo primeiro e a impossibilidade do progresso em
direcdo a qualquer pensamento ou desenvolvimento ulterior.

Por ser uma caracteristica encontrada num cinico moderno como Diderot, mas
observada por Hegel nos romanticos®?. Isso permite a juncdo do cinismo com a ironia
romantica para Hegel, posto que para ele também os romanticos circulam numa gama
de pressupostos ainda que falem contra eles. Quer isso dizer que se a personagem Ele
é um cinico, ele o é na medida em que ironiza condutas, ironia sendo a exata figura
eleita pelos romanticos para apresentar o que pensam da filosofia®??,

E evidente que Hegel toma os romanticos, especialmente a Schlegel, a partir de
sua propria filosofia, e ndo tanto a partir dos pressupostos dos proprios autores, sendo
entdo muito mais uma leitura da filosofia hegeliana do que da posi¢do romantica por
si®?%, Mas isso ndo invalida uma tal leitura. Antes, a circunscreve em um campo
especifico, qual seja, aquele que busca apenas delimitar o efeito que certos usos da
linguagem geram, bem como qual o campo ou o horizonte que produz a possibilidade
de tais usos. Em outras palavras, um campo que compreende, a partir dos pressupostos
de leitura de Hegel — o maior deles, a formacdo e seus efeitos — as coordenadas a partir
das quais 0 romantismo € possivel e para o que eles apontam quando produzem sua
filosofia.

Em termos de efeito numa sentenca, a figura de linguagem da ironia serve de
modelo, mas ndo esgota as possibilidades da ironia romantica®*. No seu uso
linguistico, quando faco uma declaragéo e dela se capta sua dimensdo irénica, a Gnica
coisa que se pode captar é que o que foi dito ndo estd exatamente na valéncia em que
foi colocada. S6 se sabe, entdo, que a sentenca ndo pode nunca corresponder de maneira

precisa a si mesma e aquilo que ela busca dar a entender a partir da concatenacdo das

%21 Sobre a justeza desse diagnostico, Cf. o preficio de Marcio Suzuki ao Dialeto dos
fragmentos, livro de coletanea de fragmentos que organizou, constante na bibliografia e também
SUZUKI, 2007. Cf. ainda NANCY, 1988; Cf. também ANDRADE, 2011.

322 SCHLEGEL, 1997, pps 26-28. Neste (ltimo, a ironia ¢ a apresentada como “forma do
paradoxo” em um dos fragmentos, e este ultimo como tudo que &, “ao mesmo tempo, bom e grande”.

323 SAFATLE, 2007.

324 SAFATLE, 2007.
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palavras em direcdo a um sentido. Isso se faz, precisamente, porque a ironia impede
que a frase seja capaz de chegar ao seu pleno sentido: ela se implode no momento em
que seria capaz de adquiri-lo, sua conclusdo acaba sendo néo sua inteligibilidade, mas
sua destruicdo. A ironia executa uma mortificagdo na operacao do sentido, de modo
que a frase se desmancha no momento mesmo em que é proferida.

Por si s0, a ironia aplicada as sentencas que tém por objetivo o conhecimento —
0 campo epistemoldgico, portanto -, ja seria problematica, postos que aquilo a que elas
se referem e o que elas buscam iluminar se eclipsaria no momento em que a frase
chegasse a seu fim. Seria virtualmente impossivel aprender qualquer coisa, posto que
tudo poderia ser ndo tanto o contrario do que se diz, mas outra coisa de todo. No plano
ético, a coisa é ainda pior: este se torna interditado, vez que a dimensdo objetiva de
qualquer frase se dissolve na exata consumacdo da sentenca. O término de uma frase
é, ao fim e ao cabo, sua subversao, posto ser sua chegada ao avesso de si mesma. Mas
ndo apenas as frases e sentengas: especialmente os comportamentos seriam
problematicos, ja que o individuo nunca estaria ali bem onde parece estar, parece
sempre fazer outra coisa que nao aquilo a que parece aderido. Sendo esse 0 horizonte
se torna impossivel, entdo, estabelecer um plano ético que seja irdnico, justo porque a
ironia ndo estrutura nada de positivo: movedica que ela, é apenas a presenca pura do
negativo que nunca transcende em direcdo a nada®?®. E, em suma, uma nadificacéo que
d& em nada.

Uma figura do negativo que é incapaz de se movimentar tanto porque acaba por
destruir precisamente aquilo que faria 0 movimento seguir adiante, quanto porque
acaba por ensimesmar 0 sujeito € o exato oposto da figura de negatividade como
movimento que Hegel estd buscando. O ensimesmamento é menos evidente, mas se
torna evidente se pensarmos que a circulacdo dos comportamentos e sua leitura se
tornam impossiveis desde um ponto de vista social. Ndo ha a possibilidade de
reconhecer a aderéncia real de um individuo a nada, posto toda aderéncia ja ser uma
manifesta ironia frente aquilo a que adere. E justo a isso que nosso suabio chama de

“vaidade” frente ao conteudo: uma vez que nao existe nenhum tipo de contetido que

325 Nessa nota, uma obra como Critica da Raz&o Cinica, de Sloterdjik, explora essa dimensdo
contemporanea da existéncia irbnica de maneira profunda.

154


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

sustente o negativo, nada que confira um fundamento, nada que nem sequer sobre do
conteddo ironizado, apenas 0 Eu que sobre o contetdo reflete sobressai, sendo ele quem
caminha livremente pelos contetdos e apesar deles. O individuo se superinfla frente a
realidade e passa a agir como se pudesse controlar a realidade e modifica-la a partir dos
pressupostos que julga corretos®?,

E fécil observar a diferenca entre uma negacdo como a hegeliana, que tem o
negativo como motor, mas ndao como fim, e a negacdo abstrata, que destroi tudo de
maneira definitiva desde o uso da ironia. Uma tal facilidade € igualmente proporcional
a dificuldade de notar a semelhanca vislumbrada por Hegel entre as duas figuras, i.e. a
sua e a dos romanticos, uma vez que ambas sdo figuras que estdo visando destruir 0s
fundamentos, tido como falsos, a partir dos quais se erigem. A diferenca central, para
Hegel, é que a atitude raciocinante se mantém presa aos pressupostos e, exatamente
por isso, pode destruir o contetido. E como se ela, respeitando e se mantendo dentro
dos pressupostos kantianos, estivesse supondo uma coisa em si e se comprazesse em
demonstrar a finitude®?” dos fendmenos e sua capacidade de anulagéo destes a partir da
apresentacdo de seu oposto. O oposto aqui, no entanto, ndo é a mera destruicdo da coisa
no sentido de sua negacdo exterior, mas de sua negagao interior. Ironizar uma conduta,
nesse sentido, é fazer nela uma rachadura a partir de uma mimese perfeita, mas que
apenas esta sutilmente deslocada, ndo bem corresponde ao que deveria, etc. Como nédo
ha relacdo de necessidade entre adocdo privada de certas condutas e aderéncia social a
elas, a conduta é apenas a mimese ir6nica daquilo que apresenta.

Sabendo o que sabemos da visdo de Hegel que junta Kant, os romanticos e o
cinismo moderno sob a égide de um problema multifacetado, mas de raiz comum, nao
nos parece ser acaso que Hegel escolha uma critica para falar da Rasonieren: é porque
ela, como critica, apresenta a figura de passagem dialética de um ponto no qual a
identidade ainda ndo perdeu seus fundamentos para um ponto no qual o negativo ja se

torna algo que circula, algo possivel de ser manejado, ainda que seja unicamente dentro

326 No é dificil notar que toda uma dimensio protovanguardista, se encontra aqui contemplada.
Ela é observada por Hegel, pois é ela que o faz afirmar que os romances de formagao buscam “fazer um
furo na ordem das coisas, modificar o mundo ou melhora-lo” HEGEL, 2014, p.358. Isso é muito distante
de um procedimento hegeliano de compreensdo do mundo.

327 BOURGEOIS, 2004.
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dos pressupostos da finitude. Nos parece por isso que a partir da leitura da obra de

Diderot que Hegel faz, é possivel afirmar algo como

Alias, ndo é dificil ver que nosso tempo é um tempo de nascimento
e transito para uma nova época. O espirito rompeu com o mundo de
seu ser-ai e de seu representar, que até hoje durou; esta a ponto de
submergi-lo no passado, e se entrega a tarefa de sua transformacéo.
Certamente, o espirito nunca estd em repouso, mas sempre tomado
por um movimento para a frente. Na crianca, depois de longo periodo
de nutricdo tranquila, a primeira respiracdo - um salto qualitativo -
interrompe o lento processo do puro crescimento quantitativo; e a
crianca estd nascida. Do mesmo modo, o espirito que se forma
lentamente, tranquilamente, em direcdo a sua nova figura, vai
desmanchando tijolo por tijolo o edificio de seu mundo anterior. Seu
abalo se revela apenas por sintomas isolados; a frivolidade e o tédio
que invadem o que ainda subsiste, o pressentimento vago de um
desconhecido sdo os sinais precursores de algo diverso que se
avizinha. Esse desmoronar gradual, que ndo altera a fisionomia do
todo, é interrompido pelo sol nascente, que revela num clardo a
imagem do mundo novo.3?®

Uma tal imagem, aquela mesma de um mundo em tudo diferente do anterior e
que depende da compreensdo de seu passado para que faga algum sentido, s € pensavel
porque sua dimensdo politica se faz ver com todo peso na destruicdo de todo ideal
prévio a revolugdo. Uma tal destruicdo tem a liberdade por carro chefe (é a primeira
palavra do lema, afinal) e lanca 0 homem na auséncia de solos seguros nos qual pode
se manter. Isso desenraiza 0 homem de sua estabilidade, confrontando-o com a
gratuidade de suas a¢Oes. Sendo assim, o homem sente o abalo de suas convicgoes e
passa a fazer circular o negativo de sua liberdade, algo s6 possivel porque existem as
condigBes sdcio politicas para tanto. E em torno de uma tal situacio que a obra de
Diderot esta estruturada e é a ela que a obra apresenta.

Dito de outro modo, a critica de Diderot (como a de Hegel) ndo é apenas uma
critica ao lluminismo enquanto maneira de conceber o conhecimento, mas sobretudo
uma critica na maneira pela qual a liberdade, sem critérios, pode ser exercida das
maneiras mais destrutivas, em detrimento do bom convivio, mas seguindo 0s

pressupostos deste. E como se Diderot em sua satira desnudasse, em algum grau, 0s

328 HEGEL, 1992, p.26.
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desejos mesquinhos por detras da aparente bondade da consciéncia honesta, uma tal
honestidade sendo passivel de ser lida como mero desejo de reconhecimento social e
como uma outra forma de ironizacdo de condutas, apenas inconsciente de seu carater
irénico®°. Faz isso a0 mesmo tempo em que mostra que 0 excesso de ironia do seu
personagem cinico nada mais é do que uma forma muito sutil de apego aos mesmos
ideais elevados dos quais tanto debocha.

Para Hegel, o compartilhamento com os franceses da auséncia de raizes as quais
o0 individuo possa se apegar € 0 que permite que o mesmo posicionamento frente a
liberdade seja observado la e ca, Jena e Paris. Se no Sacro Império a coisa toma a forma
do romantismo e de suas requisicdes e necessidades de formar seu leitor na ironia, essa
“forma do paradoxo”, que por sua vez nao é outra coisa do que “tudo aquilo que é ao
mesmo tempo bom e grande®*°, na Franca tomara a forma do cinico que transforma
todos os pressupostos morais no seu oposto. Grosso modo, isso equivale a afirmar que
ambos agem como se sempre adicionassem um “...ou ndo” ao fim de cada frase, de
cada comportamento, de cada aderéncia. Com isso, todas as acOes perdem a
importancia, posto estarem sempre circunscritas ao horizonte préximo de seu colapso.
Isso gera, como esperado, uma impossibilidade de estruturacdo de uma vida social
compartilhada, uma vez que a base desta é justo a expectativa e seu consequente
cumprimento, a figura do contrato sendo o dispositivo juridico com forca legal para
obrigar tais cumprimentos, sob pena de punicdo no caso de ndo atendimento do que foi
nele acordado.

Ora, a dialética visa justo incidir na linguagem que se mantém enraizada na
abstracdo e na essencializacao identitaria para demonstrar que a realidade é modvel e
desenraizada, mas que isso ndo significa uma diferenca irreconciliavel entre a ndo
identidade e identidade, posto haver uma maneira de estabelecer a identidade entre elas.
Se Hegel busca fazer colapsar todas as certezas frageis do entendimento - que ndo a toa
sdo chamadas de abstracdes - a partir das tentativas sempre falhas de sua realizacéo,
ele o faz na medida em que vé que o negativo pode conferir uma possibilidade outra de

compreensdo da identidade, possibilidade essa menos fragil do que aquela ja atacada.

329 Dai Hegel dizer que a consciéncia honesta faz o que a outra, a dilacerada, também faz.
HEGEL, 2000, pp.56-58.
330 SCHLEGEL, 1991, p. 28.
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A mobilizacdo do negativo por parte dos que fazem uso da negacao abstrata serve assim
de propulséo ao entendimento para que o Espirito finalmente se dé conta de que sua
realizacdo no mundo se encontrara sempre embarreirada conquanto ele ndo se dé conta
do papel de mdbile — e somente de mobile — que o negativo desempenha.

Esse mdbile, no entanto, tem de levar a algum lugar. Uma vez que tem 0 comego
por fim, é possivel para Hegel fazer duas coisas aparentemente irreconciliaveis:
primeiro, definir, em sua Fenomenologia, o caminho filoséfico como “caminho do
desespero”, precisamente porque o movimento ndo confere nenhuma seguranca aquele
que inicialmente por ele passa; e, a0 mesmo tempo, criticar aqueles que usam o
negativo como figura final do pensamento. Embora ndo pareca, a questdo € mais
complicada e profunda do que inicialmente parece. Afinal, 0 que garantiria que a
dialética ndo seria apenas uma irma gémea da ironia se mesmo ao defini-la para seu
interlocutor — Goethe — Hegel ndo se furtou de usar um mot de esprit irdnico dizendo
ser ela “o espirito da contradi¢do organizada”**'? O que diferenciaria uma contradicio
organizada de uma contradicdo em desordem se é justo a contradicéo que € suposta de
suspender e causar distarbio em quaisquer ordenacfes?

Ora, 0 caminho do desespero ja € uma imagem que ilustra que se busca chegar
a algum lugar com ele e, sendo assim, o objetivo de Hegel é chegar justo de onde saiu,
ou seja, do comeco. A retomada do comeco, ja tendo passado pelo fim, é agora mediada
por todo o caminho percorrido e ja se sabe justificada. Nos deteremos de maneira mais
atenta a isso no subcapitulo posterior, mas tenhamos em mente que a relacdo da
dialética com a ironia, nesse sentido é de contraposicdo dialética ou, nas palavras do
autor:

“pa atitude raciocinante, dois aspectos devem ser ressaltados -
aspectos segundo 0s quais 0 pensamento conceitual é o seu oposto.
De uma parte, 0o procedimento raciocinante se comporta
negativamente em relacdo ao contetdo aprendido; sabe refuta-lo e
reduzi-lo a nada. Essa inteleccdo de que o conteldo ndo é assim é
algo puramente negativo: é o ponto terminal que a si mesmo nao
ultrapassa rumo a novo contetdo, mas para ter de novo um conteudo,
deve arranjar outra coisa, seja donde for. E a reflexdo no Eu vazio, a
vaidade do seu saber.”332

31 ARANTES, 1996, p.213.
332 HEGEL, 1992, p.54.
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A frase, apesar de direta — é um posicionamento frontal, aparentemente
contrario a atitude raciocinante — divide a comparagdo em dois aspectos. A primeira
parte do primeiro aspecto é justo aquele que vinhamos observando até aqui, da maneira
pela qual a ironia — para Hegel, a figura negativa maior da atitude raciocinante — se
mantém simplesmente reduzindo tudo ao contrario de si e ao negativo. O problema é
desenvolvido e apresentado como tal de maneira um pouco mais rica logo adiante,
quando Hegel diz que “uma vez que ndo ganha como contetido sua negatividade, essa
reflexdio, em geral, ndo esta na Coisa, mas passa sempre além dela”**3. Esse problema
nos parece ser 0 eixo em torno do qual a obra de Diderot gira, a0 menos para Hegel, de

modo gue uma analise de trechos da obra se torna, aqui, imperativo.

4.2.1. O sobrinho irbnico de Rameau

O trecho sobre a auséncia de ganho de contetdo e do fato de passar ao largo da
coisa, somado a um outro trecho da obra supracitada de Diderot, nos permitem bem ver
0 escopo do problema relativo a circulacdo do negativo. Na reflexdo sobre a educacéo
de sua filha de oito anos, o fildsofo da obra de Diderot (a personagem Eu) afirma que
a educaria em todas as artes que encantam os sentidos. Dada a exata funcdo das artes
nas quais vai educar sua filha ser lida como o deleite das sensagdes, sua escolha de
quanto tempo ela dedicaria a cada disciplina se limita a capacidade dessas obras de
conferir habilidades muito praticas, fazendo com que as artes sejam legiveis apenas por
sua funcdo na formacdo. Essa funcdo € o que poderiamos chamar de uma certa
operacionalidade social, como se ela fosse educada apenas para ser boa cidada e néo
tanto para aprender as artes. E, portanto, um desvio da arte de sua preocupacdo com o
belo ou consigo mesma e uma utilizacéo desta para s proveitos exclusivos do sujeito,
proveitos esses medidos pelo quanto de circulagdo na sociedade um tal estudo das artes
pode prover. Assim:

EU — Visto que a natureza foi tdo ingrata para com ela, dando-lhe
uma compleicdo delicada com uma alma sensivel, e expondo-a as
mesmas penas da vida, como se tivesse uma compleigdo forte e um

333 |bid, idem.
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coracdo de bronze, ensinar-lhe-ei, se puder, a suporta-las com
coragem.

ELE — E deixai-a chorar, sofrer, ter dengos, ter os nervos irritados
como os outros, desde que seja bonita, divertida e faceira. Como?
Nada de danc¢a?!

EU — N&o mais do que 0 necessario para uma reveréncia, para um
porte decente, para apresentar-se bem e para saber andar.

ELE — Nada de canto?

EU — Né&o mais do que para uma boa dicc¢éo.

ELE — Nada de mdusica?

EU — Se houvesse um bom professor de harmonia, eu Iha confiaria
de bom grado, duas horas por dia, durante um ou dois anos, ndo mais.
ELE — E no lugar das coisas essenciais que suprimis? 334, Além
disso, supbe ser boa ideia substituir o tempo ali dedicado para
instrugdes “em gramaética, fabula, historia, geografia, um pouco de
desenho e um pouco de moral”3%,

Ouvindo essa ligacdo feita entre a dimensdo de funcionamento social e
educacdo estética, ou seja, uma especie de utilizacdo funcional da arte para o
aperfeicoamento do homem no seu convivio em sociedade, o sobrinho intervém. Note-
se que a primeira inversdo vem justo do Eu (Diderot): ele inverte a expectativa que
recorrer & arte causa, posto a arte ndo ser pensada pelo seu interlocutor como outra
coisa do que o que ha de essencial sendo, portanto, um fim em si mesma. O filosofo,
por seu turno, o vé como algo cuja medicao se faz pela utilidade e pelos ganhos préaticos
que seu estudo pode auferir ao estudante (boa dicgdo, bom porte). Esse era para ser,
curiosamente, o pressuposto que o sobrinho (Ele) deveria adotar, posto ele enveredar
por esse caminho na conversa ao exaltar que seu interlocutor deixe sua filha ter certas
regalias caso seja “bonita, divertida e faceira”. O préprio sobrinho se vé surpreendido
quando seu interlocutor apresenta algo que poderia ser lido como cinico, mas de
maneira séria: a utilidade sobrepujando a gratuidade e a beleza, a aderéncia sendo
apenas semblante de uma aderéncia real.

N&o existe, nesse sentido, diferenca no tipo de posi¢cdo que ambos ocupam,
existe apenas momentos distintos e inciéncia de um sobre sua condicao cinica e de outro
de sua condigdo honesta. O filésofo (Eu) adota uma postura mais associada a uma
suposta praticidade, buscando nas artes apenas o0 que julga necessario para bem se

conduzir como membro da sociedade; o sobrinho, por seu turno, busca as artes pelo

334 DIDEROT, 2006, p.69.
335 |bid, idem.
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seu poder de encanto, por sua producdo de beleza e por ser algo essencial. Nesse
primeiro momento, portanto, € a consciéncia honesta do filésofo que adota uma posicéo
cinica e esta inconsciente desta. Essa serd uma posi¢do similar a que adotara o Sobrinho
quando de acdes julgdveis por uma moral.

Notando a similaridade entre ambos, o sobrinho observa que a formagéo
completa desejada para a filha do filosofo (Eu) tem uma dificuldade insolavel, a saber,
aquela mesma inerente ao fato de que para ser bom professor, aquele que ocupa o cargo
ou bem seria incapaz de fazé-lo pela idade (ja que os que se dedicam exclusivamente
ao aprendizado nédo ensinam e envelhecem sem ensinar), ou bem seria um mentiroso

que ndo pode cumprir as expectativas que, no entanto, gera:

ELE — Ah! Voltamos ao ponto. Esses professores®3, esperais que
saberdo a gramatica, a fabula, a historia, a geografia, a moral de que
Ihe dardo licdes? Conversa, meu caro senhor, conversa. Se
possuissem essas coisas 0 bastante para ensinar, ndo as ensinariam.
EU — E por qué?

ELE — Porque teriam passado suas vidas a estuda-las. E preciso ser
profundo na arte ou na ciéncia para bem conhecer os elementos. Os
trabalhos classicos s6 podem ser bem feitos por aqueles que
envelheceram no oficio. O meio e o fim € que esclarecem as trevas
do comeco. Perguntai ao vosso amigo D’Alembert, o corifeu da
ciéncia matemaética, se seria capaz de ensinar seus elementos. SO
apos trinta ou quarenta anos de exercicio meu tio entreviu 0s
primeiros clarBes da teoria musical.

EU — O louco, arquilouco! (gritei) Como é possivel que em tua
cabeca idéias tdo corretas se misturem com tanta
extravagancia?®®’

A exasperacao do filésofo frente a resposta de seu interlocutor mostra bem o
efeito do tipo de inversao e reducdo a negatividade prépria da ironia ou, dito de outro
modo, 0 que a ironizacdo das condutas de que fala Hegel pode causar naquele que ainda
cré na sua conduta como decorrendo de uma adequacéo a certa verdade. Como ndo é
mera resposta jocosa, mas uma incursdo no cerne da argumentacdo, € impossivel
prosseguir se forem mantidos 0s mesmos pressupostos argumentativos e a mesma
conduta inicial de simplesmente se guiar por um principio de uma educacédo que trate

a arte como mero instrumento Gtil. Revela fica a faceta meramente d encanto do outro

336 Das matérias “sérias”, listadas logo adiante.
337 DIDEROT, 2006, pp.69-70, negrito nosso.
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da educacdo que o filésofo busca dar a filha. 1sso porque, para que as matérias do
espirito sejam de fato ensinadas, elas dependem de um aprendizado e de uma formacao
para a qual um professor do tipo que Diderot buscaria para sua filha é incapaz de
possuir na idade suposta, por um lado; por outro e fundamentando o primeiro, sé foi
possivel se descuidar porque as artes sao pensadas como meios para fins, a aderéncia a
elas transformando-as em meros instrumentos. Afinal, a ado¢édo das artes na educacéo
ndo sera feita em beneficio de tornar sua filha uma artista. Longe disso, visa apenas
torna-la alguém que tem bom porte e boa dic¢do e algum dominio das matérias do
espirito. De maneira sintética, € porque ele ndo acredita de fato numa formagéo
artistica ou intelectual que qualquer um pode ensinar para sua filha. E porque a
questdo da formacéo é secundaria para ele que a formacédo dos professores a serem
contratados ndo aparece.

Nesse caso, entdo, 0 que o Sobrinho aponta ndo € tanto que exista uma
impossibilidade e que esteja fora de questdo o ensino, mas que as realizacdes efetivas
das expectativas do filésofo sdo contrarias a formacédo que ele busca pra filha. Vai dai,
entdo, que a resposta irbnica consiga reduzir o contedo das proposicdes do filésofo ao
negativo: ela ndo introduz um negativo 14 mesmo onde ele ndo caberia; antes, ela
percebe o solo negativo dentro do qual a expectativa caminha e a faz colapsar na areia
movedica que ela mesmo busca atravessar.

Isso s6 foi possivel porque a questdo da formacéo de sua filha e da utilizacdo
das artes para tal fim deu indicios ao sobrinho de que a preocupacéo do filésofo ndo
era com aquilo mesmo que ocorreria com o aprendizado efetivo das matérias; este era
apenas um verniz para sua real preocupacdo, a saber, a boa conduta de sua filha nos
meios sociais. Estando todas as preocupagdes que se manifestam assentadas num polo
que é necessariamente a negacdo daquele discurso que comparece de maneira direta,
se torna muito simples para o sobrinho utilizar o que seria a realizagdo correta das
expectativas para demolir as certezas de seu interlocutor. A verdade é utilizada para
mostrar que 0 que anima de maneira igual, tanto o filésofo quanto o sobrinho, ndo é
mais do que uma expectativa de convivio social desde uma posicao especifica. Dito de
maneira outra: quando a verdade comparece nas frases do sobrinho, é para mostrar de

que modo toda agdo e todo o direcionamento para “fabula, historia, geografia” ja se
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assenta numa compreensdo da utilidade33 dessas disciplinas, ndo tanto nas realizacdes
necessarias para atingir a verdade das mesmas. E assim, confrontado com a verdade
de seu solo social, que o entendimento pode descobrir a negatividade inerente as suas
acoes. Nas palavras de Hegel:

A consciéncia honrada toma cada momento por uma esséncia
permanente; e é inculta caréncia-de-pensamento ndo saber que ela
também faz o inverso. A consciéncia dilacerada, ao contrério, é a
consciéncia da inversdo, - e na verdade, da invers&o absoluta; nela, o
conceito € o que domina, e que concentra 0S pensamentos
amplamente dispersos para a consciéncia honrada. Por isso, a
linguagem da consciéncia dilacerada é rica-de-espirito.3%

A consciéncia honrada (que é o filésofo ou o Eu, na peca) faz tudo cristalizar e
se tornar imovel demais, ao passo que a consciéncia dilacerada (o sobrinho ou o Ele,
na peca) sabe da mobilidade do ch&o sobre o qual pisa e, por isso, nele ndo confia,
fazendo com isso a certeza do outro vacilar porque ela provém de uma incultura sobre
suas proprias acdes, 0 que significa, em hegelianés, a impossibilidade de enxergar a
identidade entre a identidade (ele mesmo) e a ndo identidade (o sobrinho), como se eles
nédo estivessem executando a mesma a¢do. Um momento que fica clara a consciéncia
de um sobre o ato®®? e a inconsciéncia do outro®*! se mostra na maneira pedagogica
com a qual o sobrinho introduz o problema do interesse e o vé como permeando todo

o tecido social:

EU — Entdo, ha alguém que tenha a coragem de ter a vossa opiniao?
ELE — O que chamais de alguém? E o sentimento e a linguagem
de toda a sociedade.

EU — Neste caso, entre vos, aqueles que nao forem grandes velhacos
sO poderdo ser grandes tontos.

ELE — Tontos? Aqueles? Pois eu vos juro que had um sé e é
justamente aquele que nos festeja para que o iludamos.

EU — Mas como se deixar iludir tdo grosseiramente? Porque, afinal,
a superioridade dos talentos da Dangeville e da Clairon é coisa
decidida.

338 O que Hegel observa bem como sendo algo tipico da época: “Nessa tarefa negativa, a pura
inteligéncia se realiza a si mesma, ao mesmo tempo, e produz seu objeto proprio — a esséncia absoluta
incognoscivel e o atil”. HEGEL, 1999, p.37, italicos do autor.

339 HEGEL, 1999, p.57.

340 Daji ser uma consciéncia dilacerada, se sabe entre um polo e outro e ndo consegue executar
a sintese. Seu problema esta em saber situar onde também ela é honrada.

31 Por isso consciéncia honrada dado acreditar genuinamente na forga vinculante dos
pressupostos morais.
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ELE — Engolimos em grandes sorvos uma mentira que nos
lisonjeia; bebemos gota a gota uma verdade que nos amargura.
Além disso, assumo um ar tdo compenetrado, tdo verdadeiro...
EU — Entretanto, penso que de vez em quando deveis pecar contra
0s principios da arte e que por descuido deixais escapar algumas
dessas verdades amargas que ferem, pois, a despeito do papel
miseravel, abjeto, vil, abominavel que fazeis, creio que no fundo
tendes a alma delicada.

ELE — Eu? De jeito nenhum! O diabo que me carregue se eu
souber o que sou no fundo. Em geral, tenho o espirito
transparente como cristal e franco como o vime: nunca falso, por
pouco que me interesse ser verdadeiro, nunca verdadeiro, por
pouco que me interesse ser falso. Digo as coisas que me vém. Se
sensatas, tanto melhor. Se impertinentes, ninguém liga. Uso
plenamente minha franqueza. Em toda a minha vida nunca pensei
antes de falar, nem falando, nem depois de ter falado. E assim ndo
ofendo ninguém.34?

Com sua linguagem franca, mas que nada diz de transparente, a consciéncia
dilacerada personificada pelo sobrinho apresenta a contraface da consciéncia honrada,
contraface essa que, ao menos, é consciente de sua situacdo. Assim, o sobrinho, porque
ndo acredita saber nada sobre si, porque acredita que essa falta de sabedoria expressa
na linguagem franca é o que constitui toda a sociedade e a permeia, se sente
absolutamente seguro em se comparar com o cristal e 0 vime, expressdo que justo
indica transparéncia e auséncia de dissimulacdo. E o problema da performance social
e de sua pertinéncia a ela ou, nos termos que viemos utilizando até aqui, é o problema
da aderéncia real as coisas que se vincula. Como o Sobrinho se sabe ndo aderindo, ndo
pode dizer ser nem verdadeiro, nem falso; aprendemos disso que o contrario de veraz
ndo é o falso, mas aquele que oscila entre um e outro, ou seja, o indecidivel.

N&o é exatamente, entdo, que o sobrinho fale as coisas que fala pelo fato de que
ndo quer ser veraz ou porque quer ludibriar. Ndo estamos reeditando com Diderot e
Hegel o problema do pseudos em Platdo: antes, aqui se trata daquele que € capaz de
dizer a verdade de maneira que essa mesma seja uma mentira porque o fundamento de
seu discurso ndo esta onde deveria. A elocucdo, nesse sentido, desloca o sentido da
verdade e da sinceridade, porque com base nessas pode-se perfeitamente chegar ao

polo oposto daquele que seria a veracidade, mas também se pode chegar ao veraz.

342 DIDEROT, 2006, pp.-93-94, negritos nossos.
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Bascular, nesse sentido, permite uma linguagem que é franca, mas que nao transparece
0 sujeito que a utiliza. Ele se mantém oculto nas malhas de seu eu profundo, o que ele
“verdadeiramente pensa” sempre oculto para seu interlocutor. Nas palavras de Hegel,
se mantém na vaidade.

Ademais, nesse dialogo vé-se que tudo se passa como se cada polo exercesse a
essencializacdo de seu lado e ambos estivessem errados pelo exato mesmo motivo,
embora em direces opostas. A consciéncia dilacerada, no entanto, cabe o papel de
apresentacdo da falsidade da certeza ou, se se preferir, da falsidade de tal
essencializacdo, sendo como que pedagdgica em relagio & consciéncia honrada. E
como se ao demonstrar a completa falta de for¢a vinculante entre uma proposicao moral
e uma reacdo esperada, o sobrinho apresentasse a negatividade inerente também as
forcas supostamente vinculantes as quais se apega o filésofo. Assim, num trecho como
“EU — E que sois preguicoso, glutdo, frouxo, e tendes uma alma enlameada / ELE —
Creio que eu proprio vo-lo disse”*** vemos o completo descaso do sobrinho para com
os julgamentos morais proferidos, como se isso nao fosse assunto seu. Esse verdadeiro
drible que a assuncdo de uma certa opacidade afirmativa efetuada pelo sobrinho - i.e.,
“concordo, porém ndo me vejo diretamente concernido - € justo o que faz vacilar a
certeza do filésofo, uma vez que se vé diante da impossibilidade de dar curso aos seus
pensamentos de maneira direta. Por ser uma consciéncia honrada, ndo consegue ir
adiante porque parece perder em seu proprio jogo.

Um momento no qual isso acontece de maneira muito explicita € aquele logo
anterior ao acima citado. Nele, o sobrinho esta discursando sobre como a “plateia
imbecil” ndo consegue reconhecer a dimensdo performatica necessaria aos artistas,
como se a plateia fosse incapaz de lidar com a nogao de encenacgdo porque é incapaz
de perceber que também, em seu dia a dia, encena**. A incapacidade dessa plateia, por
seu turno, vai ser enunciada e incorporada de maneira muito direta pelo filésofo que
tem dificuldades de conferir um sentido especifico ao linguajar dubio de seu
interlocutor, dificuldade essa oriunda de sua honra, ou seja, de sua necessidade de

entender a correspondéncia entre verdade e acdo. Assim, dada a sua incapacidade de

%43 DIDEROT, 2006, p.144.
344 DIDEROT, 2006, p.92.
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reconhecer, no deslocamento promovido pelo movedico negativo da fala do sobrinho,

um lugar seguro da verdade, o filésofo enunciara:

EU — Como podeis dizer tais coisas? E ironia ou verdade?

ELE — O mal é que esse diabo do sentimento fica todo para
dentro, ndo escapa uma faisca para fora. Mas eu que vos falo, eu
sei, eu sei bem que ela o tem [a atriz da qual falava]. Se nao é
exatamente isso, é qualquer coisa parecida. E preciso ver, quando
nos da na telha, como tratamos os criados, como as camareiras sao
sopapeadas, como damos pontapés nas sisas desde que nos faltem
com o devido respeito. Escutai o que vos digo, € um diabrete, cheio
de sentimento e de dignidade... Esta, agora, vos deixou
completamente desnorteado, ndo?

EU — Confesso que ndo consigo distinguir até onde vao vossa
boa-fé e vossa maldade. Sou um homem simples. Tende, pois, a
bondade de ndo usar meias palavras. Falai francamente e deixai
vossa arte para 14.3%

Esse altimo trecho é o que nos permite compreender, entdo, a exata dificuldade
presente na ironia: para alguém que busca correspondéncias precisas, a fala irbnica ou
cinica s6 pode aparecer como “meias palavras”, como deslocamentos perdidos e
impossiveis de situar ou como uma “intelec¢do de que o contetido ndo € assim”, ou
seja, que “é algo puramente negativo**®. Temos, com isso, dois momentos de uma
consciéncia, ambas presas a mesma atitude raciocinante, sem jamais serem capazes de
ir além dela. Na leitura de Hegel a peca nos apresenta, nesse sentido, a versdo honrada
e a versao dilacerada mostrando que, do choque entre elas, a mesma posicao sobressai:
para uma, perder todo o contetido é chocar-se com a negatividade e ter seus modos de
expressdo impossibilitados e, numa expressao coloquial, fica emperrada no negativo
como barreira, posto ndo reconhece-lo como mdbile; para a outra, se manter dentro do
negativo é reduzir completamente toda verdade de um conteudo as suas mediagGes,
como se toda aposta num conteudo de verdade ja estivesse maculada por uma série de

mediacdes a ele necessaria e que, por isso, de maneira nenhuma pode ser uma aspiracao

35 DIDEROT, 2006, pp.92-93, negritos e colchetes nossos.
346 HEGEL, 1992, p.54.
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a verdade no sentido mais puro. Ela também emperra, por assim dizer, mas o faz por
uma nostalgia de um momento no qual a verdade se fazia presente3*’.

Vé-se, aqui, 0 parentesco da estratégia cinica do personagem de Diderot com a
estratégia fenomenoldgica hegeliana do primeiro capitulo da obra por nés analisada:
nos dois casos, 0 que ambos percebem é que para que se possam realizar as expectativas
que os atos de elocucgédo trazem consigo, é preciso uma série de media¢des que ndo
podem ser coetaneas aos pressupostos nos quais elas se suportam. A tentativa de
realizar é o que inverte o que se tenta realizar, uma vez que trazem a tona a necessidade
da mediagao como elemento fundamental. Mas o parentesco, como esperado, termina
ai. Como vimos, o capitulo um da Fenomenologia propulsiona a consciéncia a buscar
uma resposta e, dai, surge o capitulo dois com uma nova posi¢do da consciéncia que
sera novamente refutada e assim sucessivamente. Aqui, ao contrario, o assunto se
aprofunda no quanto, tendo invertido os pressupostos iniciais por sua realizacdo, é
possivel haver a performance sem o enraizamento desta num solo outro que nao o das
mediagfes. As consciéncias em nenhum momento conseguem por si mesmas resolver
0 problema, porque estdo dentro da atitude raciocinante, o que significa que ainda
buscam um contetdo exterior a propria coisa, algo que a prépria razdo nao tenha tocado
e chamado de sua. Essa atitude pode assumir a recusa dos desejos humanos
particulares, momento no qual a marca do desejo como negativo impede que a
consciéncia honrada se enxergue desejante; ou pode assumir a forma de uma
consciéncia que somente percebe os desejos humanos e usa de sua argumentacao para
reencontra-lo constantemente, a coisa exterior para sempre perdida servindo de
horizonte nostalgico de recusa.

Para esse Ultimo ponto, ressaltamos como o sobrinho cita a sua prépria
experiéncia como professor, mais especificamente a maneira como pdde ocupar de
maneira irdnica o lugar de formador de alguma jovem performando como se realizasse
algo, mas sem nunca de fato realizar pedagogia alguma. Para tanto, descreve
minuciosamente tudo o que fazia para se assimilar a um professor legitimo,

performando o que dele era esperado sem ter um fundamento por sob os pés que

347 Foge a0 nosso escopo uma analise extensiva da peca, posto que nés nos restringimos aqui a
leitura de Hegel da obra. Para uma hip6tese sobre essa nostalgia se mostrar no momento em que o
sobrinho fala de musica CF SAFATLE, 2007.
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garantisse a verdade de suas palavras. Como a performance € similar e corresponde as
expectativas de comportamento que se tem em relacéo ao professor que ele afirma ser,
ela convence aos interlocutores®*; como o desenraizamento da performance em
relagio ao conhecimento é uma das marcas da modernidade®®, sua apresentacdo faz
sentido dentro do contexto do dialogo satirico como uma possibilidade real, embora
risivel de comportamento. A jocosidade comparece aqui como um instrumento da
destruicdo da pretensdo a seriedade propria ao Esclarecimento, como se Diderot
descortinasse o grau de performance do movimento e risse dele e de suas pretensfes a
neutralidade.

O escarnio se faz, ai, em dois niveis performaticos: primeiro no nivel das acfes
contadas pelo sobrinho, posto que explicita que sua performance ndo precisa ser
contréria a ou diferente da performance da verdade, pois ela se mostra como tendo seus
pressupostos compartilhados e assentados nos mesmos valores que a acdo daqueles
que agem de maneira legitima; e na propria elocucdo, a partir da satira da narrativa
sobre o ato feito, o efeito de escarnio vindo justo da comparacdo entre o puramente
performatico e o real como seres igualmente falsos naquilo que pretendem fazer.

Esse Gltimo é o que aponta para a reducdo as mediacdes da qual faldvamos:
quando mostra que tudo o que o humano faz, inclusive a apresentacdo da verdade,
depende de um grau performatico, o que ocorre é a reducdao do proprio conteudo a
forma o que, sub-repticiamente, introduz a questdo estética da forma e do contetdo e

de sua copertinencia. Hegel é especialmente preocupado com esse problema estético

348 perguntado como dava aulas, o sobrinho responde: “Como todos fazem. Chegava, jogava-
me numa cadeira. “Como o tempo esta ruim! Como ¢ cansativo andar a pé!” Tagarelava sobre algumas
novidades: “A Srta. Lemierre devia executar o papel de vestal na nova Opera, mas esta gravida pela
segunda vez e ndo se sabe quem ira dubla-la. A Srta. Arnauld acaba de abandonar seu condezinho; diz-
se que esta negociando com Bertin. O condezinho, porém, encontrou a porcelana do Sr. de Montamy.
No ultimo concerto dos amadores havia uma italiana que cantou como um anjo. Esse Préville tem um
corpo raro, é preciso vé-lo no Mercurio Galante; o trecho do enigma € impagavel. A pobre Dusmenil
ndo sabe mais o que faz. Vamos, senhorita, pegai vosso livro”. Enquanto a senhorita, sem a menor pressa,
procura o livro que deixou extraviar, chama-se uma criada, esbraveja-se. Continuo: “— A Clairon é
verdadeiramente incompreensivel. Fala-se de um casamento muito ridiculo: o da senhorita... como se
chama mesmo? Uma criaturinha que ele mantinha, em quem fez duas ou trés criancas e que havia sido
mantida por muitos outros. — VVamos, Rameau, ndo é possivel dizeis um disparate. — N&o digo disparate
algum. Diz-se mesmo que a coisa ja esta consumada. Corre o boato que Voltaire morreu; melhor. — E
por que melhor? — E que deve estar preparando uma boa galhofa.” (DIDEROT, 2006, 71-73). O trecho
é ainda mais longo e contém uma viravolta no comportamento do Sobrinho, mas ela serve apenas para
melhor corresponder as expectativas que se tem em relacéo a ele e ao seu papel.

349 SAFATLE, 2007.
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da imbricacdo entre forma da apresentacdo e conteddo apresentado. Nao a toa, sera
com viruléncia e humor misturados que Hegel atacard a preferéncia romantica pela
poesia em detrimento do conceito:

Nao é nada agradavel ver a ignorancia e a grosseria, sem forma nem
gosto - incapazes de fixar 0 pensamento numa proposic¢do abstrata
sequer, e menos ainda no conjunto articulado de varias proposigdes
-, garantindo que sdo, ora a expresséo da liberdade e da tolerancia do
pensar, ora a genialidade. Genialidade que, como hoje grassa na
filosofia, antes grassava igualmente na poesia, como é notdrio.
Porém, quando tinha sentido o produzir de tal genialidade em lugar
de poesia, 0 que engendrava era uma prosa trivial; ou, se saia para
além da prosa, discursos desvairados. Assim, hoje, um filosofar
natural que se julga bom demais para o conceito, e devido & falta de
conceito se tem em conta de um pensar intuitivo e poético, langa no
mercado combinacbes caprichosas de uma forca de imaginagdo
somente desorganizada por meio do pensamento - imagens que ndo
sdo carne nem peixe; que nem sdo poesia nem filosofia (Gebilde, die
weder Fisch noch Fleisch, weder Poesie noch Philosophie sind).3*°

A traducdo, aqui, apesar de denotativamente correta, perde tanto a possibilidade
de dar a entender o que Hegel quer expressar do ponto de vista da sonoridade
(Fisch/Fleisch), quanto do ponto de vista do jogo de palavras corriqueiro do idioma,
algo que seria equivalente a uma versdo ainda mais intensa de “nem barro, nem tijolo”,
do portugués. Quando condensadas as duas faces da expressao utilizada, o que vemos
é Hegel apontando como a impossibilidade de decisdo por uma forma propriamente
filosofica - forma essa que seria também a escolha por um tipo especifico de contetdo
—jaimplica no desconhecimento e na falha daqueles que escrevem em poesia buscando
fazer filosofia. N&do existe, desde o ponto de vista hegeliano, filosofia poética ou poética
filosofica: o efeito estético da beleza das sentencas ou da construgdo de imagens poética
(e Hegel tem também as suas sentencas belas e imagéticas) é secundario, ndo
primordial a filosofia, posto que ela ndo se expressa primordialmente de maneira
poética, sendo antes o desdobramento Idgico do conceito. Para um tal desdobramento,
a forma que Ihe cabe é um sistema que comporte e se componha do desdobramento do
mesmo jeito que um circulo comporta e se compde do tracado que o faz. Para Hegel, a
Unica beleza do conceito é a beleza da necessidade, um pouco como se 0s nexos causais

bem estabelecidos fossem a Unica possibilidade de se pensar uma tal coisa.

%0 HEGEL, 1992, p.59.
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N&o espanta que o cinico moderno e o poeta romantico, para Hegel, sejam
irmanados. Se retornarmos a leitura que faz do texto de Diderot, vemos bem que a
falsidade da filosofia poética e a falsidade das sentencas e poesias romanticas, sao
ambas fruto do seu choque com o negativo. No caso especifico da 6tica do Sobrinho,
um tal negativo comparece a0 menos duas vezes: primeiro, COmo 0 negativo presente
na fala de seu interlocutor ao ser cinico (ainda que insciente disso) quanto as
expectativas de reconhecimento que animam de fato a busca por uma educacdo
artistico-intelectual; em segundo, como o negativo da pura performance sem contetdo
que faz e narra ele mesmo como professor. Nos dois casos, € 0 negativo que
simplesmente toma a ironia como forma unicamente porque o conceito de identidade
que busca criticar domina a propria critica. Assim, apesar das funcdes pretensamente
criticas de cinicos e romanticos, eles apenas se mantém confirmando a mesmissima
identidade que buscam reduzir ao negativo.

Uma vez que o Eu passa a ser o fundamento do conhecimento, se torna
impossivel saber se uma performance contém algum grau de verdade ou ndo salvo
quando se é testado num embate dialdgico (e, muitas vezes, nem mesmo assim)®L. Pior
do que impossivel, grosso modo, passa a se tornar irrelevante para o publico que se
quer atingir, uma vez que o importante passa a ser a forma em detrimento do contetdo.
No caso especifico da peca, isso se da porque o sobrinho é um leitor da realidade social
na qual esta imerso melhor do que o filésofo; este se mantém ainda muito inconsciente
do seu lugar social e da dimensdo social dos seus atos. O cinico, ndo. Plenamente
conscio da importancia do convencimento e das emocdes num processo educativo e
igualmente capaz de observar a da falta de forca que possui a verdade por si s6 - e a
comparacao com sabores € bastante reveladora do peso que o sobrinho da as emocdes
do seu publico no processo -, 0 sobrinho sabe perfeitamente bem como emular aquele
que é suposto saber algo a partir das expectativas dos seus interlocutores. Apesar de

sua consciéncia ser dilacerada (talvez por isso mesmo), é capaz de ajustar seus trejeitos,

3! N3o a toa ha todo um trecho do Parerga de Schopenhauer que ensina a como vencer um
debate sem precisar ter razdo. A retorica, na modernidade, ganha ainda mais peso, uma vez que tudo
passa a se resolver nas maneiras pelas quais a linguagem é mobilizada. Do Direito a Psicanélise,
passando por Filosofia, Historia e, em algum grau, até mesmo as ciéncias duras, tudo precisa ser
encorpado numa linguagem convincente, a despeito do seu valor de verdade. O contemporéneo debate
sobre fake News ndo é outra coisa do que uma superinflagdo disso.
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seus modos de agir e etc. para corresponder as expectativas sem nunca ser, de fato,
quem ele emula ser.

E essa mobilidade do Eu em sua performance social que Diderot esta
observando e que interessa a Hegel e € a isso que ele estd chamando de vaidade: como
0 proprio Eu ndo se permite imergir no contetdo e antes reduz este a pura forma, o
mesmo Eu como que paira sobre ele o reduz ao negativo precisamente porque ele ja o
vé a partir de sua negatividade inerente. Dai que ¢le, a partir da “afirmagdo do vazio,
assegura estar sempre mais avangado que uma inteleccdo rica-de-conteado”®®?. As
destruicdes de contetido sdo, assim, a uma certa forma de astlcia que, apesar de
progredirem nas discussdes da relacdo entre forma e conteudo e na introjecdo do
negativo nos elementos da discussdo, ainda falham em fazer disso um mdbile
precisamente porque, conforme sabemos, repetem com nostalgia o antigo conceito de
identidade.

Isso é particularmente visivel no fato de a consciéncia dilacerada, que € o
sobrinho, ndo necessariamente ver em seus predicados uma definicdo sua que possua
capacidade de servir de critica moral a si. N&o é a toa que Hegel insiste que é na
separacao entre sujeito e predicado que jaz o motivo principal da atitude raciocinante
poder agir como o faz. Afinal, a separacdo executada no juizo entre um e outro € justo
0 que faz com que o sujeito ndo precisa se reconhecer nos predicados “preguigoso,
glutéo, frouxo, e tendes uma alma enlameada” a ele atribuidos, para ficar apenas num
dos exemplos da peca. Por isso Hegel pode dizer que

“o proprio pensar raciocinante ¢ o Si (Selbst) ao qual o contetdo
retorna; porém, no seu conhecer positivo, o Si é um sujeito (subjekt)
representado, com o qual o conteldo se relaciona como acidente e
predicado. O sujeito constitui a base a qual o predicado esté preso, e
sobre a qual o movimento vai e vem,”353

Uma vez que o predicado € meramente secundario e ndo “a base”, o sujeito ndo
se vé vinculado de maneira indissociavel a ele, tampouco se vé contemplado nele como
se uma definicdo fundamental dele fosse fornecida. Dai o sobrinho poder se descrever

de um jeito bastante vil sem nunca ter sua subjetividade realmente visada pela descri¢éo

%2 HEGEL, 1992, p.54.
38 HEGEL, 1992, p.55.
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dada, uma vez que ela é ontologicamente algo de distinto do predicado. A fraqueza de
coacgdo moral que a acusacéo do filésofo possui advém justo da mobilidade do negativo
pressentida pelo sobrinho em sua consciéncia dilacerada. Ele pressente ser qualquer
coisa que nao aquele visado, um negativo que ndo se reduz aquelas caracteristicas.
Embora possua sempre consciéncia de que pode ser correspondente aos predicados,
pode sempre experimentar a atribui¢do irdnica da verdade como uma solucéo a esse
problema. Declarar-se como um sujeito vil ndo precisa, necessariamente, ter
unicamente a fungdo de identifica-lo com a vileza da qual fala: pode servir
ironicamente como um simples dispositivo de autorreflexdo, o que, por si s6, “ja o
colocaria para além de todo contexto determinado”3*,

No entanto, precisamente porque nega seus contextos determinados e deles se
utiliza para reduzir uns aos outros, advem um sentimento de dilaceracdo que se mostra
no fato de que ele se diz incapaz de conceber o que é no fundo: como nenhum contexto
o0 reduz ou o engloba, dado que sempre pode como que saltar por sobre eles pela
reflexdo sobre si — reflexdo que, lembremos, por principio introduz o negativo —, 0
individuo se vé dessituado ou atopoi, sem lugar. Isso é prdprio daquele que reflete ou
busca refletir sobre si e se capturar de maneira essencial, como se buscasse seu proprio
fundamento. A atopia advém do fato de se perceber sujeito, ou seja, uma coisa para
além das determinagGes fixas, uma coisa pensante que precisa complementar com
“mas, por quanto tempo?” quando diz que pensa, logo existe®*°.

Ademais, a propria ideia de que exista um fundo de verdade que deveria ser
passivel de ser descoberto ja é indice e sintoma de uma aderéncia a pressupostos que,
no entanto, séo negados a cada vez. Se a posi¢do € cinica como o é a de Didgenes, sera
dele que Hegel dird que enquanto esta “no seu tonel, estd condicionado por esse
mundo”®®, ou seja, toda a atividade de contraposicdo de Didgenes (e do sobrinho) é

justo a impossibilidade dele de se afastar de um “mundo de inversdo”, que é

354 SAFATLE, 2007, p.38.

35 Entende-se, entdo, os elogios a Socrates e a sua atopia, algo recorrente no romantismo: posto
que os romanticos estdo compreendendo Sdcrates como um sujeito que sobre si refletia, vé-se o
parentesco entre autores que se veem dessituados porque refletem e desse destino se aproveitam e um
que se vé sem lugar na sua cidade porque tem por destino a reflexdo. Dito de outra maneira: nos dois
casos sdo a reflexdo e a ironia, o casamento perfeito, que retiram o lugar fixo do sujeito e sua
possibilidade de reducgdo contextual.

3% HEGEL, 2000.
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precisamente aquele que apresenta ao filésofo. Estando condicionada por esse mundo,
a consciéncia dilacerada s6 pode constantemente se mostrar em seu eterno embate com
ele, posto que em nada consegue altera-lo. O humor com o qual se manifesta ndo nos
mostra outra coisa gque a sua impossibilidade de apreender o substancial, justo porque
se foca exclusivamente em julga-10%7, ou seja, cindir a coisa de que fala a cada vez que
dela se ocupa, no momento mesmo em que busca a unidade.

Seu humor &, entdo, o coroamento de um processo especifico, processo esse que
0 pde na contramdo do pensamento especulativo ao mesmo tempo em que dele o
aproxima. Como a Fenomenologia visa ensinar o ponto de vista da apreensdo da
realidade e ndo o de sua modificacao, o uso de Diderot e dos romanticos como contraste
funciona particularmente bem, especialmente se pensamos que em uma das obras de

aula (Filosofia do Direito), Hegel definiu sua dialética da seguinte maneira:

Tal dialética ndo é, portanto, a agdo extrinseca de um intelecto
subjetivo, mas sim a alma prépria de um contetdo de pensamento de
onde organicamente crescem 0s ramos e o0s frutos. Enquanto
objetivo, 0 pensamento apenas assiste ao desenvolvimento da ideia
como atividade prépria da sua razdo e nenhum complemento lhe
acrescenta da sua parte3s8

Disso fica claro que o contraste que Hegel vé entre si e seus colegas romanticos
ndo poderia ser maior. Em um temos um Eu que constantemente ndo apenas introduz
defini¢Ges nas ideias como, precisamente porque se sabe as introduzindo, brinca com
elas e ndo as leva a sério de maneira fluida e fugidia, o humor sendo a marca maior
disso. Noutro, temos 0 pensamento que busca aprender aquilo sobre o que se debruca
nas suas propria determinidades, sem jamais adicionar nada que ndo a propria
capacidade de observacéo. Isso nos adiciona uma camada de explicagcdo no porqué de
Hegel chamar de atitude raciocinante ou argumentagdo o procedimento que descreve e
atribui aos romanticos: é realmente uma densidade argumentativa muito grande que
perpassa tanto o conteddo quanto a motivagao de sua argumentacéo

Agora como outrora, sera caso de uma tal atitude ficar bastante marcada na

maneira pela qual a linguagem é compreendida dentro desse contexto. Se no capitulo

37 ARANTES, 1996, p.35.
38 HEGEL, 2010, p.73.
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quatro, cujo motor era a consciéncia-de-si, a linguagem foi compreendida como
externalizacdo e perda de si, aqui ela sera compreendida como o que ha de mais
perfeito em termos de expressdo do mundo da cultura®®. Antes disso, no entanto, a
relacdo com o eu e sua enunciacao é estabelecida do seguinte modo:

Mas a linguagem contém o Eu em sua pureza; s expressa 0 Eu, o
Eu mesmo. Esse ser-ai do Eu é, como ser-ai, uma objetividade que
contém a verdadeira natureza dele. O Eu € este Eu, mas € igualmente
o0 Eu universal. Seu aparecer também ¢é imediatamente a extrusdo e o
desvanecer deste Eu, e por 1issO Seu permanecer em sua
universalidade. O Eu que se expressa é escutado: é um contagio, no
qual passou imediatamente a unidade com aqueles para 0s quais
'esta-ai’, e & consciéncia-de-si universal. Em ser escutado, nisso
expira imediatamente seu ser-ai mesmo: esse seu ser-outro retornou
a si, e justamente isso é seu ser-ai como [um] agora consciente-de-
si: ja que esta ai, ndo [mais] estar-ai, - e através desse desvanecer,
estar ai. Assim, esse desvanecer é ele mesmo, imediatamente, seu
permanecer; é seu proprio saber de si, e seu saber de si como de
alguém que passou para outro Si, que foi escutado e é universal.36°

Aquilo que aparecia antes como reduplicagéo entre o sujeito sabedor (Wesende)
e o sujeito do qual se predica aqui aparece cindido entre enunciacéo e enunciado, entre
seu carater universal e singular, entre a referéncia precisa e a pertinéncia a uma
universalidade genérica. O que vemos, aqui, € como esse Eu pode ser consciéncia
dilacerada: dado que € de sua natureza ser permanéncia porque passagem ao universal,
é de sua natureza jamais ser correspondente aos predicados a ele atribuidos. A
enunciagdo ndo é mais uma externaliza¢do e uma perda de si como outrora porque aqui
ja ndo é apenas um Eu que se desvanece e tem por pressuposto de verdade sua
autoconsciéncia e a capacidade de determinar por si mesmo as definicdes de seus
enunciados. Tampouco é o momento ainda anterior, do capitulo um, no qual a
consciéncia recorria ao Eu como reflgio ultimo contra a demonstracao de sua falta de
saber sobre 0 objeto. Nada disso se passa aqui. Aqui, ao dizer “eu”, a consciéncia ja
sabe da existéncia de uma plateia que o escuta e do seu momento fugidio de expiracdo
como fundamento mesmo da sua emissio linguistica. E exatamente porque tem disso
grande nocdo que pode o sobrinho o tempo todo ironizar sua conduta e transformar sua

reflexdo em destruicdo de contextos. Desde que faca comparecer sua dimensao

359 HEGEL, 2000, p.55.
360 HEGEL, 2000, p.49.
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substancial sempre alhures, sempre naquilo que foi dito de maneira sutilmente
deslocada, se conserva sempre numa dilaceracdo, numa impossibilidade de ser
apreendido de maneira precisa.

Isso gera a dilaceracdo precisamente porque rompe com a passagem do eu
enunciado ao universal ou, se se preferir, porque curto circuita as possibilidades de
“contagio” - para manter a expressdo hegeliana — recusando, atraves da antecipacao, o
retorno a si que deveria advir do outro. E como se, em algum grau, o sujeito se
antecipasse e se criticasse para que se tornasse impossivel para o outro fazé-lo de
maneira mais direta.

Tudo se passa como se ocorresse uma transformagdo, no romantismo e no
cinismo, do topos da cleméncia retorica numa dimenséo existencial: antes mesmo do
sujeito enunciar quaisquer coisas e ja antecipando como serd compreendido, 0
individuo anuncia tudo aquilo que dele sera predicado. Uma vez que percebe aquilo
como um predicado que o outro o conferiria e, portanto, como algo de duplamente
outro em relacdo a si (predicado ndo sendo fundamental ao sujeito, antecipacdo do
outro ndo permitindo a localiza¢do no contexto), toda possibilidade de o individuo estar
situado se dissolve como num truque de mégica.

E importante salientar, ainda outra vez, como esse comportamento, tanto quanto
a dialética hegeliana, sdo uma resposta ao desenraizamento moderno, aguele mesmo
que Hegel identificou como sendo capaz de trazer um novo mundo. Dito de outra
maneira, 0 cinismo que aqui ressurge s6 o faz na medida em que tudo que perduraria
se Vé as beiras de sua fluidificacdo, a identidade ndo sendo mais uma categoria passivel
de ser pensada desde o ponto de vista da sua manutencdo substancial. Por se manter
nostalgico da identidade, o romantismo serd& um passo anterior ao pensamento
especulativo e, por isso, Hegel fara questdo de dar a ele um lugar muito preciso:

De fato, o pensar ndo especulativo tem também seu direito, que é
valido, mas ndo é levado em conta no modo da proposi¢cdo
especulativa. A suprassuncdo da forma da proposicdo ndo pode
ocorrer s6 de maneira imediata, nem mediante o puro contetdo da
proposi¢do. No entanto, esse movimento oposto necessita ter
expressdo: ndo deve ser apenas aquela freagem interior, mas esse
retornar do conceito a si tem de ser apresentado.35!

%1 HEGEL, 1992, p.57.
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Essa é outra forma de dizer que ja na forma proposicional ou, se se preferir, na
sua conservacdo, se torna visivel a maneira pela qual o pensamento especulativo se
diferencia do raciocinante. Este Ultimo ainda busca predicar sujeitos, ainda ndo
compreendeu a dimensdo de desenvolvimento que deveria estar implicada em cada ato
proposicional e, por isso, ainda ndo é capaz de propriamente pensar a cultura como o
cultivo do espirito, apenas como aquilo a que se contrapde.

Apesar das diferencas (existe um projeto no romantismo apesar de sua ironia,
afinal), uma tal contraposicdo também é sentida no cinismo moderno e na pena de
Diderot. Assim, é possivel afirmar que quando criticando a sociedade, a ironia ou o
cinismo “ndo fala contra a verdade, pois ndo fala em nome dela; ndo € moral nem
imoral, pois ndo opera sobre 0 pressuposto dessa distin¢ao; ndo € hipdcrita: ndo esconde
seu ser verdadeiro, pois ¢ nada “no fundo”, ndo tem nenhuma esséncia”®?. Sobra
apenas, entdo, frente a ironia ou ao cinismo, a desintegracdo da verdade, posto que
frente até mesmo a hipdtese de banimento a loucura ou a desrazdo ele ja esta
preparado®®,

Né&o falar em nome de nenhuma verdade e ainda assim inocular uma semente
de falso na verdade é uma forma precisa de mostrar que raz&o e loucura operam como
antiteses irreconciliaveis e que a primeira, quando reconhece em si um trago da Ultima,
se V€ impossibilitada de progredir. Ainda seguindo a Hegel, seria por isso que o humor
dos diadlogos de Diderot ou a énfase dos romanticos no chiste ndo seriam mais do que
estilo, o jogo debochado com a sonoridade de Fisch e Fleisch ao falar da
indecidibilidade de estilos demonstrando inclusive formalmente o proselitismo de tal
operacao.

Isso terd consequéncias bastante profundas também em relagdo a presenca ou
ndo de humor nos textos hegelianos. Seu carater marcadamente arido e sisudo é
demarcado tanto por Koyré quanto por Arantes. O primeiro, para contrapor aos textos
de juventude, nos quais a emocdo mais livremente pululava®“; o segundo, para

demarcar a algo particular a o autor: “Hegel erige 0 momento inexpressivo da seriedade

362 FILHO, 2004, p.57.
%3 1bid, idem.
364 KOYRE, 2011, p.149-150.
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em principio de estilizacio”®. Quer isso dizer que os chistes, os coloridos da
linguagem, as metaforas e imagens muito vividas que marcam os fragmentos e obras
romanticos séo relegadas a apenas estilo, como se fossem apenas bibelds frente ao
necessario trabalho do conceito. Percebe-se ai que a estilizagao hegeliana opera por sua
contrapresenca, como se marcasse que quando menos presente o individuo se fizesse
em seu texto, mais a verdade estaria, por seu turno, presente e mais o sujeito tambeém
assim estaria, ja que o objetivo da educacio ¢ justo uma “auto universalizagdo’>®,
Como pressupbe a verdade que critica, a consciéncia dilacerada jamais
consegue dar um passo adiante, jamais consegue abandonar sua nostalgia e jamais
consegue, no fim, propor uma reconciliacdo, dado desconhece que a contraface que
descobre como inerente a verdade da consciéncia honrada néo a anula, conquanto se
saiba como pensar o que é verdadeiro. Essa, outra forma de dizer que quando Hegel
intenta fazer o movimento da substancia a sujeito, do efetivo ao 1dgico, da separacdo a

juncao, ele o faz alterando a totalidade do processo ao engloba-lo.

4.3. A caminho do especulativo

Conforme ja afirmamos algumas vezes e como tem sido a tbnica até aqui,
podemos dizer que a jungdo de todos os aspectos da vida na reflexdo hegeliana é uma
recusa da divisdo dessa mesma existéncia em aspectos, como se fosse possivel uma
reflexdo moral sem uma epistemologia e uma estética que a acompanhassem. Outra
forma de dizer isso, é falar como Bourgeois e dizer que Hegel moraliza a dialética
antiga ao mesmo tempo em que dialetiza a moral moderna®®’, ressaltando estes aspectos
pensados como ausentes em seus respectivos tempos.

Resta, entdo, a pergunta relativa a pertinéncia disso num livro que se detém de
maneira tdo direta sobre a formacédo. Ora, 0 problema todo se encontra precisamente
no aspecto formativo ou, mais precisamente ainda, a educacdo em seu carater e dever

de formacao do individuo para a liberdade. Dado que € a educacdo quem estabelece 0s

35 ARANTES, 1996, p.33.
36 BOURGEOIS, 2004.
%7 BOURGEOIS, 2004.
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critérios de verdade a partir dos quais os individuos irdo conceber 0 mundo em sua

objetividade e subjetividade®®®

, serd entdo nela que deverd o pensamento hegeliano
incidir. Se partirmos da dualidade necessaria aquilo que Hegel chama de terra patria da
verdade, a saber, o Eu, e entendermos como Hegel esta pensando a maneira pela qual
seus pares pensaram essa figura, compreenderemos o que se quer dizer aqui. Essa €,
também, ainda outra forma de entender o par consciéncia dilacerada/honrada.

No caso do romantismo e da consciéncia dilacerada um excesso de sujeito e
subjetividade se faz ver e as interagfes cinicas entre ela e 0 mundo ou seu meio social;
como vimos, ressalta-se, ai, a ndo pertinéncia do Eu aquele contexto, de modo que o
fato de que o Eu diga respeito aquela singularidade especifica que o emite é o que mais
fica evidente. Poderiamos dizer, entdo, que é uma posicao do Eu versus o mundo, na
qual o Eu triunfa precisamente por se manter inalterado frente a seu adversario e poder
toma-lo por objeto que anula.

Isso curiosamente nos leva, dialeticamente, a consciéncia honrada, posto que a
énfase na anulacdo do objeto pode ser lida como pressupondo, em algum grau, uma
certa subserviéncia a ele. A observacdo que citamos acima, sobre Didgenes em seu
tonel, bem o confirma. Nesse sentido, a consciéncia honrada se mantém presa a
objetividade, reconhecendo apenas o carater universal da enunciacao da particula Eu e,
ao se focar nela, elide completamente a manipulacéo que faz do contedo porque elide
a sua propria participacdo na construcdo e escolha desses valores. Isso é analogo ao
que faz Kant ao construir, na Critica da Razdo Prética, um edificio segundo o qual se
torna impossivel a percepcdo de um sujeito que o constréi, especialmente porque ele
trata sua maxima como um imperativo da razao, algo impessoal e universal, portanto.

Em suma, ambos séo faces da mesma moeda dialética (como o foram Antigona
e Creonte outrora) porque suas realizagfes pressupdem, cada qual, a alteridade que
visam elidir em seu discurso. A filosofia hegeliana, especialmente aquela contida na
Fenomenologia, por estar focada no carater formativo da educacéo, vé que é ja dai que
surgem os problemas relativos as mas compreensées da realidade. Assim, ao apresentar
suas criticas e ao identificar neles uma atiitude raciocinante Hegel “propde-se,

portanto, a instituicdo de uma filosofia tal que ela seja, como filosofia, isto é, como

368 Como a carta de Hegel a Niethammer, citada nessa tese, explicita.
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saber total, ensinavel - isto contra 0 romantismo -, e ensinavel como saber total — isto
contra a rendincia critica”®®°. Forma de dizer que um saber total, ensinavel e que uma a
subjetividade e a objetividade criando “uma subjetividade objetiva ou uma objetividade
subjetiva”®° é 0 objetivo ao ensinar a filosofia especulativa.

Isso ndo vai sem um longo percurso de reconhecimento do carater formativo
dos estudos até ali feitos, posto que o reconhecimento da formacéo é tdo mais dificil
quanto mais ela forma o que equivale a lembrar o que constantemente diz Hegel: o0 bem
conhecido nem por isso é reconhecido. Existe, entdo, uma relagdo de copertencimento
entre aquilo que existe de sensivel e natural e aquilo que existe de espiritual, de modo
que a ligacdo existente entre pensar e ser ndo pode ser, de maneira nenhuma, gratuita e
fortuita, precisando antes possuir uma necessidade.

O fato de o carater de formacdo ndo comparecer na atitude raciocinante
demonstra apenas que esta, se faz comparecer um momento negativo, o faz apenas para
se manter na abstracao figura maior criticada até aqui. E isso por um motivo especifico,
qual seja, o fato de que o proprio negativo é tomado como estanque ou como oposi¢ao
abstrata ao positivo, significando entdo que ndo existem quaisquer possibilidades de
pensar o desenvolvimento ou a formacdo que, nesse caso especifico, sdo termos
sinbnimos. Assim, a auséncia de automovimento ou de um autocolocar-se € o que torna
a negatividade que ai circula incapaz de ser identificada a identidade como parte.

Nessa sua Ultima camada, a critica nos fornece, entdo, a possibilidade de
mostrar a diferenciacdo bastante especifica que o ancora o conceito de formacéao
hegeliano, a saber, o conceito de desenvolvimento. Se, ao comeco, Hegel ja situou a
verdade como o Todo e este ultimo como aquilo que se implementa, ou seja, que se
desenvolve, seréa caso, entdo, que algo apenas serd verdade, desde o ponto de vista
especulativo, se a totalidade se desenvolver em um elemento ou meio que néo ¢ ela “na
medida em que promove um momento abstrato dela”®"t. Quer isso dizer, entdo, que a
mesmissima abstracéo criticada por Hegel, é reabsorvida pelo Todo como momento,
sendo sua totalidade em progresso a medida pela qual a verdade também perpassa essa

parte que, por ser verdade, ele também é.

369 BOURGEOIS, 2004, p.336.
370 |bid, p.335.
371 BOURGEOIS, 2004, p.306.
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Nesse sentido, € apenas englobando dialeticamente tanto a consciéncia honrada
guanto a consciéncia dilacerada como momentos justapostos que se diferenciam, mas
que possuem, ao mesmo tempo, identidade, que ambos esses momentos podem ser
reaproveitados como propulsores do movimento do Espirito. Se é bem verdade que a
critica de Hegel incide sobre uma figura central, a ironia, é igualmente verdade que ela
apenas o faz na medida em que esta figura € a contraface negativa do entendimento que
abstrai, vez que tanto ela como ele congelam o movimento, cada qual a seu modo.

Nos dois casos, assim, tudo se passa como se ndo houvesse a possibilidade do
outro polo constituir este polo, como se um jogo de exclusdes estivesse de antemao
posto em cena e operando 0s movimentos a (ndo) serem feitos. O congelamento e o
ignorar do carater formativo €, ao mesmo tempo, 0 esquecimento da centralidade do
desenvolvimento, figura complementar que permite a justificacdo l6gica do come¢o do
processo no seu fim. Dito de outro modo, a formag&o é o termo da Fenomenologia que
corresponde ao desenvolvimento que acontece na Ciéncia da Logica e, por isso, ao
final de ambas, 0 comeco que fenomenologicamente surge como pressuposto ressurge,
no fim, como justificado e ao fim unido.

Agora que chegamos até aqui, no momento ultimo antes do especulativo, nos

resta apenas a questdo: o que propde Hegel?

4.4. O especulativo e as proposicOes especulativas

A primeira coisa que causa uma certa dificuldade na localizacdo do que é
especifico de um pensamento especulativo a partir do qual Hegel opera é a maneira
pela qual o autor, de alguma forma, parece simplesmente analisar proposicoes e fazer
a demonstracdo légica daquilo que chama de especulativo, sem nunca o definir de
maneira direta. Nesse sentido, entdo, uma nomeacdo direta de um certo tipo de
proposicao chamada especulativa em muito facilita para o leitor. E curioso que uma tal
nomeacao, a de uma proposicao especulativa, somente apareca no prefacio de nossa
obra e ndo torne a aparecer em lugar nenhum do livro. Isso faz desse um dos poucos

momentos na obra aqui analisada no qual Hegel parece preocupado em fornecer uma
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definicdo, abstrata que seja, do que sdo as proposi¢des com as quais vai operar. Mais
do que isso: Hegel contrapde seu modo de operar as proposic¢des raciocinantes, aquelas
mesmas que sdo oriundas de certa Rasonieren que estivemos analisando até aqui.

De inicio, uma tal distin¢do entre as proposi¢fes ndo parece ser tdo grande
assim, pois o especulativo parece manter uma estrutura proposicional similar:

Para esclarecer com exemplos o que vai dito, na proposi¢do "Deus é
o0 ser" (Gott ist das Sein) o predicado € o ser: tem uma significagdo
substancial na qual o sujeito se dissolve. Aqui "ser" ndo deve ser
predicado, mas a esséncia; por isso parece que, mediante a posicdo
da proposic¢do, Deus deixa de ser o que € - a saber, sujeito fixo.

Para além da presenca do artigo (“Deus é o ser”), pouco parece ter mudado na
proposicao especulativa em relacdo as proposicdes classicas, divididas em sujeito e
predicado. Poder-se-ia arguir que “ser”, em algum grau € o predicado de Deus e, apesar
da dificuldade que isso poderia apresentar para a reflexdo filosofica, a divisdo légico-
linguistica se manteria a salvo, i.e. Deus € sujeito, ser € predicado. SO que isso é ainda
notar muito pouco do que estd acontecendo aqui. Ao substantivar e dizer que um é o
outro, Hegel esta mantendo a especificidade de Deus e do ser ao mesmo tempo em que
diz que o primeiro é o segundo. Nesse sentido, entdo, ambos possuem identidade, mas
sdo ndo identitarios ou, na formula hegeliana, presentificam a identidade entre a
identidade e a ndo identidade. Se ndo fizermos isso e se buscarmos, ao contrario, manter
a estrutura proposicional classica, ficaremos perdidos, sem entender bem como duas
universalidades podem se equacionar ou, mesmo, como ser pode ser predicado de
qualquer coisa, dado que, ao menos desde Kant, ser ndo € predicado, mas condi¢do de
possibilidade de toda predicacéo.

N&o é de outro jeito que procede Hegel ao diagnosticar que um proceder nesse

caminho sem saber o que é o especulativo leva na seguinte direcao:

em vez de progredir na passagem do sujeito ao predicado, se sente,
com a perda do sujeito, antes freado e relancado ao pensamento do
sujeito, pois esse lhe faz falta. Ou seja: o proprio predicado sendo
eXpresso como um sujeito, como o ser, como a esséncia que esgota a
natureza do sujeito, o pensar encontra também o sujeito
imediatamente no predicado. Entdo, o pensar estd ainda nas
profundezas do contetdo, ou, a0 menos, tem presente a exigéncia de
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nele se aprofundar; em lugar de manter a livre posi¢éo do raciocinar
que no predicado vai para si mesmo.3"?

Como Hegel estd como que tentando ensinar a consciéncia como pensar
especulativamente, ele precisa colocar esse problema de um modo que ela se refreie
frente a repeticdo constante de sua tendéncia a abstracdo. Nesse sentido, a definicdo
ndo pode ser estanque, mas madvel. Assim, a consciéncia se vé presa ao contetdo e a
forma da proposicéo e, porque tenta decodificar o que ela significa a partir dos seus
pressupostos, chega apenas a pensar que Deus e 0 Ser ndo podem ser absolutamente
identitarios, pois se o fossem a proposicao seria uma tautologia vazia e que nada diria.
Assumindo que ndo é caso, passa a compreender que € como se a proposicao estivesse
versando sobre Deus e sobre o ser como se um sujeito fosse...predicado de um sujeito,
0 que é bastante sui generis.

A chave para o mistério, Hegel a da logo depois, quando diz que “como
proposicdo, o especulativo é somente a freagem interior, o retomo ndo ai-essente da
esséncia a si mesma”®"3, ou seja, como proposicao ela é apenas uma abstracdo carente
do desenvolvimento expositivo dentro do qual ela adquiriria a possibilidade de sua
compreensdo ou, 0 que no caso do especulativo é 0 mesmo, mostrar-se-ia como 0
pensamento que a si mesmo pensa. Dito de outro modo, as proposi¢des especulativas
hegelianas ndo sdo outra coisa que um emaranhado propositivo, logicamente
encadeado e que demonstra o desenvolvimento da totalidade em seu devir. Assim, elas
comportam a oposi¢do ndo apenas como modo de destruicdo da identidade inicial, mas
como modo de recapturacgdo e reafirmagédo posterior dessa mesma identidade, agora ja
em um grau outro, contendo em si sua propria negacdo e com ela, em algum grau,
reconciliada. Faz tudo isso, frise-se, sem nunca suprimir a contradicdo, no entanto,
apenas suprimindo a alteridade posta inicialmente.

O que isso aponta, antes de mais nada, € para uma modificacdo radical de
posicdo frente & compreensdo previamente exposta, aquela do entendimento. Se este
acreditava, até seu ultimo suspiro que a partir de seu uso do negativo poderia apenas

nulificar certos conteudos e se acreditava que o destino ultimo era simplesmente pairar

372 |bid, idem.
373 HEGEL, 1992, p. 57.
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por sobre as coisas tendo seu Eu como repouso seguro era porque havia compreendido
mal a negatividade. Agora tera que recompreender sua visada sobre o negativo, o que
significa dar-se conta de que € justamente porque pensa a contradicdo como apenas
uma intromissao de um Outro que pensa que o uso do negativo ndo pode ser produtivo.
Pois a Unica coisa que resultava do uso do negativo, se nos lembrarmos, era a auséncia
do primeiro termo, sua destruicdo completa, sua negacéo abstrata, em suma. Agora, no
entanto, a destruicdo cumprira um papel de desenvolvimento, a morte fazendo com que
algo surja de si, a destrui¢do sendo a antessala da criagéo.

Importante pontuar que a palavra desenvolvimento (Entwicklung) nos fornece
uma enganosa imagem bastante enraizada no que podemos chamar de realidade da
finitude. Pensamos, assim, no desenvolvimento de uma crianca, no desenvolvimento
de competéncias, ou no desenvolvimento de estratégias. Em nenhum dos trés cantos,
pensamos no aspecto puramente 1dgico que, no entanto, € fundamental ao termo; antes,
pensamos numa certa passagem do tempo e nas transformacdes ocorridas dentro desse
espaco de tempo. Ou seja: 0 desenvolvimento se torna algo que transcorre, a bem dizer,
num certo espaco e ndo seria errdneo dizer que, no tempo, a crianga devém adulto, o
ndo habilidoso devém habil e a estratégia passa a existir e ser criada. Tudo isso no
tempo. Pois bem: € justo isso que, em Hegel, desenvolvimento (e sua figura historica,
a formacéo), nédo é.

Como ja vimos aqui, é justo uma critica a fala sobre a contingéncia que Hegel
elabora logo no primeiro capitulo de sua Fenomenologia. Uma tal fala conta com um
certo conceito de tempo que é fundamentalmente centrado na divisdo, proposta pelo
entendimento, de um tempo presente como contraposto ao futuro e ao passado ou como
termo médio entre eles. E, portanto, para além de uma critica ao uso especifico da
linguagem, uma critica também ao conceito de tempo que vai com esse uso da
linguagem. Pois em um tal uso da linguagem a consciéncia ndo se da conta de que é
seu proprio modo de compreensdo temporal que a direciona ao fracasso e a queda em
impossibilidade de comunicar o que gostaria.

Um tal conceito de tempo se mostra igualmente presente nas ultimas figuras
que analisamos, o par consciéncia honrada/consciéncia dilacerada. Pois é o caso, para

ambas, de se utilizarem de compreensdes contrapostas, mas de fundo iguais, para tomar
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suas decisdes e enunciar seus problemas: a primeira buscando algo fixo, dentro do
reino da finitude, no qual se possa segurar; a segunda, manipulando completamente o
negativo para demonstrar a finitude das coisas. Em ambos os casos, ¢ a finitude que
surge como pano de fundo a partir do qual se pode compreender a realidade e o
mesmissimo erro — ao menos aos olhos de Hegel - de um uso do légico dentro das
regras do efetivo ocorre. Dito de forma mais direta, a consciéncia honrada quer um
valor que dure pra sempre, ao passo que a consciéncia dilacerada demonstra, a partir
de seu cinismo e de sua nostalgia, a finitude dos valores. Nenhuma das duas deixa de
girar em torno da tabua de valores finitos para julgar, mas ambas julgam como se
pensassem numa eternidade, o que € a verdadeira imagem do presente para Hegel, se
seguirmos Koyré",

Quer isso dizer que toda a histdria da formacgdo que Hegel conta, se é, de fato,
uma narrativa totalizante, é por isso mesmo o momento do qual o tempo, enquanto
reino absoluto da contingéncia por ser apenas devir3’, esta excluido. Se a histéria é
recontada e se alguns eventos historicos sdo, de fato, recuperados, eles 0 sdo na medida
em que tracejam um e 0 mesmo caminho, aquele mesmo caminho que é o do Espirito
em sua liberacdo no mundo. Note-se: se toda a historia ndo € outra coisa que nédo a
histéria do Espirito Absoluto, é pressuposto que ndo exista nenhum Outro, salvo nos
momentos especificos nos quais o Espirito ndo consegue se reconhecer ou, 0 que nesse
contexto da no mesmo, nos momentos em que esta alienado. E, portanto, uma histéria
sem Outro, sem um segundo personagem de peso igual que Ihe possa opor uma
resisténcia e o frear. Outra forma de dizer isso é dizer que o Espirito € seu préprio
outrar-se, posto ser, em si mesmo, diferenciacao de si e retomada de si a um s6 tempo.
E isso casa perfeitamente bem com uma proposicdo especulativa, especialmente se
pensarmos que “nela, 0 movimento dialético ao mesmo tempo toma pé. O pensar vé-
se por meio dela remetido a si mesmo” 3"

Se é assim e se 0 Espirito caminha com e pelos homens, se 0 caminha da histéria
do Espirito se faz pela contingéncia, é preciso que Hegel mobilize uma imagem

diferente daquela famosa linha reta que se dirige ao infinito que marcaria a

374 KOYRE, 2011.
375 Cf. o texto de Koyré, citado acima, sobre isso.
376 GADAMER, 2012, p.116.
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compreensdo hodierna de tempo. O que o tempo pensado como sucessao de instantes
e perecimentos nos traz nao é outra coisa do que o desfilar da alteridade enquanto tal,
posto que dizer que as coisas perecem é dizer que elas encontram seu Outro absoluto,
a saber, a morte. N&do é por acaso que, no capitulo que desdobra ideias similares aos
paragrafos que estamos analisando do Prefacio, i.e. aquele do Saber Absoluto, Hegel
cunha a imagem necessaria, afirmando o caminho da Fenomenologia é um movimento
e “esse movimento ¢ o circulo que retorna sobre si, que pressupde seu comego € que sO
o atinge no fim.”®"” O que esta indicado ai é precisamente o carater atemporal da ldgica
e, por conseguinte, da propria constituicdo logica da realidade. O Espirito, por seu
turno, porque marcha a partir dos desejos humanos, precisara chegar a totalizacdo da
consciéncia de seu desdobramento. Em suma, precisard de um momento historico de
volta a si, momento no qual a sua autocompreensdo como que torce o rabo do tempo e
0 mostre que entre o fim e 0 comeco se passa uma relacdo de identidade. Esse momento
é a chegada a do Espirito & l6gica ou a conclusdo da formacao, o que da no mesmo. E
a isso que Hegel esta visando com essa mudanca de imagem. Ademais, Hegel objetiva
demonstrar que a formacdo efetuada pela leitura do livro ndo é outra coisa do que o
reconhecimento, no/do plano légico, da formacéo j& efetuada no tempo. A passagem
em revista da formacao no efetivo visa efetivar a formacédo no campo ldgico.

Especialmente na Fenomenologia, ja que ali Hegel intenta ensinar a como fazer
a passagem do tempo ao logico, essa imagem demonstra também que toda a descricdo
historico-temporal efetuada tinha apenas por objetivo desvelar a dialética da formacéo
a consciéncia, fazendo-a compreender, ainda que sem tematizar diretamente, a
estrutura logica de sua formacao. Se é esse o caso, nos lembrarmos de que a primeira
metade da obra cuidou de formar a consciéncia como Espirito, nos ajuda a nos darmos
conta do que, de fato, esta em jogo em uma afirmativa como:

“No conceito que se sabe como conceito, 0s momentos se
apresentam, pois, anteriormente ao todo implementado, cujo vir-a-
ser € o movimento desses momentos. Na consciéncia, ao contrario,
é anterior a esses momentos o todo, mas o todo ndo-conceituado. O
tempo € o conceito mesmo, que é-ai, e que se faz presente a
consciéncia como intui¢do vazia [pensemos em como o tempo é
especializado e nunca pensado como contingencia, mas como espaco
de ocorréncia delas]. Por esse motivo, 0 espirito se manifesta

87" HEGEL, 2000, p.215.
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necessariamente no tempo; e manifesta-se no tempo enquanto ndo
apreende seu conceito puro; quer dizer, enquanto ndo elimina o
tempo.378

Dizer “no conceito” bem poderia ser dito “na Ciéncia da Logica...” sem grandes
perdas de sentido, pois é precisamente isso que l& se encontrara: o automovimento do
todo em seu desdobramento e reencontro com 0 puro ser que inicia a exposi¢ao. Ao
comparar as duas posic¢oes, Hegel nos estd dando, em algum grau, a justificativa de sua
metodologia para a presente obra, e 0 motivo pelo qual decide comecar pelo fim: se a
consciéncia inicia a sua leitura sendo apresentada a um todo logo no comeco do livro,
no Prefacio®® e é s6 aos poucos que esse todo vai ser desdobrado até apreender-se
conceitualmente, € porque esse é um movimento préprio da consciéncia nao
especulativa. Concordamos parcialmente com o que diz Bourgeois:

“Longe de ser a exposi¢do historizante, embora muito livre,
do desenvolvimento original do género humano, do espirito
universal, A Fenomenologia do espirito propde a consciéncia
cultivada, mas ainda ndo hegeliana, uma rememoracdo racional
desse desenvolvimento, que justifica a realizacdo de seu ultimo
passo, a assuncgéo do saber absoluto. Ora, essa rememoragao racional
mobiliza, a cada etapa dela mesma, e para poder prosseguir, a
consciéncia normativa do verdadeiro como aquilo que contradiz a
contradicdo reveladora do ndo-ser, ou seja, uma consciéncia ja
filosofante.”380

E necessidade da consciéncia, portanto, que exista um certo etapismo na
maneira de progredir, posto que as experiéncias da consciéncia, especialmente aquelas
de formacéo, s6 progredirem desde uma totalidade antecipada até o preenchimento
momentaneo. Isso se faz assim porgue a consciéncia ainda nédo foi educada para a
I6gica, o que significa que para educa-la é necesséria a retirada gradual dos
pressupostos que a fazem se apegar ao seu modo de filosofar que confunde

contingéncia e passagem temporal e momentos conceituais.

378 1bid, idem, comentarios em colchetes e negrito nossos.

379 |.e., “O verdadeiro é o todo...”

380 BOURGEOIS, 2004, p. 320, negrito nosso. A discordancia parcial é porque “historizante” é
tomado, em seu texto, como contrario a racional. Claro esta que ele assume uma oposicao a certas leituras
que visaram buscar em Hegel uma historia no sentido hodierno do termo. Como, no nosso caso, juntamos
histéria e pensamento racional, poderiamos dizer que estamos de acordo com sua critica em absoluto,
mas prefeririamos tomar o cuidado de redefinir historia nos termos hegelianos em detrimento de
simplesmente abandonar o vocabulo.
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Eliminar o tempo, nesse sentido, cumpre a funcdo de depurar de todo aspecto
contingencial toda a formacdo efetuada até aqui (e a dupla referéncia de formacéo é
proposital). Uma tal depuracéo se da conta de que o Espirito é sim um movimento, mas
“um mover-se que ja ndo é mais medido por uma origem ou por um termo, que nao
comega assim como ndo termina, que ndo se acelera nem desacelera”®®!, Difere,

portanto, da constante autonegacéo implicita na figura da reta®®2

e separa, de maneira
fundamental, o Espirito dos homens que, no entanto, 0 movem e sdo (também) o
Espirito.3® N&o mais uma histdria de progressdes em sentido temporal, ndo mais a
histdria de sucessdes de acontecimentos como uma grande narrativa da finitude dentro
da qual um evento sucede o outro dentro do tempo, mas uma narrativa na qual o
Espirito, qual masico monocérdio, constantemente se reencontra consigo mesmo nos
mais diversos momentos que o entendimento compreende como diversos entre si da
historia.

N&o que a diversidade ndo esteja presente, sejamos claros. Para Hegel, as
viravoltas da histdria, se sdo apenas historia do Espirito (no sentido de ndo serem outra
coisa), sdo momentos fundamentais, uma vez que “a ciéncia ndo se manifesta no tempo
e na efetividade antes que o espirito tenha chegado a essa consciéncia sobre si
mesmo.”*®* Vai dai, entdo, que apesar de existir uma logica intrinseca ao processo de
desdobramento do Espirito, ela s6 se torna compreensivel no tempo. O tempo fornece
ao Espirito as condicbes de sua prépria reconciliagdo, sem ele a ciéncia ndo devém.
Vé-se, aqui, a temética de uma necessidade a posteriori: antes do espirito ter
consciéncia de si e produzir a ciéncia, tudo se passava como se fortuito fosse; uma vez
que a ciéncia aparece, tudo é revisto a luz da logicidade que regeu o mundo até ali.
Essa, a rememoragéo racional de que falou Bourgeois logo acima.

Sublinhe-se aqui que Hegel esta se opondo avant la lettre a uma possibilidade
de leitura de sua obra que basicamente a colocaria como um fundamento implicito, uma

espécie de teodiceia na qual os homens estariam sendo guiados por uma providéncia

31 _LEBRUN, 1988, p.226.

382 posto que para desenhar uma reta do tempo € preciso que eu passe deum agora a outro
incessantemente. A reta se torna, assim, um abrigo ou coleténea de agoras mortos posto, como vimos,
este se definir por ser apenas um negativo.

%83 KOYRE, 2011.

384 HEGEL, 2000, p.214.
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ndo divina, mas 16gica®®. Nada mais enganoso do que isso. Apesar do conceito
engendrar a realidade, sendo essa uma afirmacdo categérica de Hegel na Logica, é
somente no fim que ele aparece, de modo que é descabido falar num jogo de
prestidigitacdo ou numa série infinitas de pantomimas, espécie de “eles ndo sabem o
que os rege, mas sao regidos assim mesmo”. Sendo explicito: o tempo ¢ necessario ao
Espirito porque sem ele ndo héa possibilidade de ciéncia e, por conseguinte, de dialética.
Note-se que é a consciéncia de si do Espirito no tempo que gera a ciéncia e ndo o
contrario. Se é esse 0 caso, para que a contingéncia caia e o conceito tome seu lugar, o
tempo é peca fundamental.

Também é por isso que um livro com pretensdes pedagdgicas é forjado por
Hegel. O que ocorre com o tempo, em relagdo ao conceito, ndo € pura oposi¢ao
irreconciliavel, mas supressdo, ou seja, 0 conceito ndo se opde ao tempo, o torna
indcuo, “verga em circulo a sua reta” para usar outra vez a imagem de Lebrun.*® Isso
explica porgue o conceito de formacdo € tdo central a Hegel: ele opera em ambos os
polos, em ambos 0s registros, ao mesmo tempo. A formacao é tanto passivel de ser lida
como o desdobramento I6gico quanto como o desdobramento temporal do Espirito e
da consciéncia em seu vir-a-ser consciente. N&o s6 isso: sem um dos aspectos, 0 outro
se torna inoperante de imediato. Se o Espirito se forma é preciso, de anteméo, pressupor
uma certa logica que rege essa formacéo e um certo telos para ela; ao mesmo tempo, é
preciso que ela transcorra de um modo tal que as contingéncias sejam necessariamente
contadas como momentos importantes para um tal processo. A formacdo, entdo,
fornece as condi¢6es fundamentais para que Hegel opere a passagem que esta buscando
aqui, pois esse conceito ja €, em si mesmo, um termo médio cuja mobilizacéo situa o
leitor entre as linhas que Hegel busca caminhar. E nesse sentido, ent&o, que podemos
concordar com Gadamer quando este diz que a Fenomenologia tem a Ldgica por base
e esta Ultima tem um grau Fenomenoldgico. E apenas ja contanto com um certo
entrelace especifico das duas visadas que Hegel pode operar, ele mesmo, uma formacao

a partir do percurso pelo processo de formacao.

385 Como Lowith da a entender ao falar de uma providéncia divina.
386 | BERUN, 1988.
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N&do é de estranhar entdo, que como na Fenomenologia, posteriormente as
histdrias hegelianas serdo contadas de forma a haver sobreposic¢des entre determinados
periodos sem que, no entanto, isso prejudique em nada o carater hierarquico que ele
estabelece entre arte, religido e filosofia. Assim, é logicamente possivel que a religido
apareca duas vezes no mesmo livro e da segunda vez que apareca retorne sobre outra
visada, sendo vista com um certo ganho de compreensdo em relagdo a anteriormente,
ainda que no terreno da realidade temporal — ou seja, tendo em vista a sucessdo de
eventos ocorridos — ela tenha pouco ou nada se modificado. Dito de outro modo, é
plenamente possivel a Hegel construir hierarquias l6gicas de verdade mesmo que as
coisas se passem de outra forma no terreno contingencial porque ndo o interessa a
pertinéncia exclusivamente temporal de uma era, interessa sobretudo a maneira pela
qual o Espirito se desdobra. Isso porque uma tal exposicao do seu desdobramento tera
uma estrutura logica, similar aquela da demonstracao especulativa. Assim:

Pode-se lembrar a respeito que o movimento dialético tem
igualmente proposices como partes ou elementos seus: a
dificuldade indicada parece assim voltar sempre, e ser uma
dificuldade da Coisa mesma. E semelhante ao que sucede na
demonstracdo ordindria: os fundamentos que utiliza precisam por sua
vez de uma fundamentacdo, e assim por diante até o infinito. Mas
essa forma de fundar e de condicionar pertence aquele demonstrar
que é diferente do movimento dialético; portanto, pertence ao
conhecer exterior. No que toca ao movimento dialético, seu elemento
¢ 0 conceito puro, e por isso tem um conteido gque em si mesmo é
absolutamente sujeito. Assim, nenhum contelldo ocorre que se
comporte ao modo de um sujeito posto como fundamento, e ao qual
advenha sua significagdo como um predicado: a proposicdo,
imediatamente, é sé uma forma vazia3®’

A importancia que Hegel confere a exposicao daquilo que é dialético se torna
bastante clara aqui. A exposi¢do nao é apenas uma maneira de fazer com que aquele
para quem esta sendo exposto o assunto compreenda de maneira clara e irretocavel
aquilo de que se fala; para além disso, a exposicao especulativa é o proprio assunto se
mostrando em sua verdade. Vai dai entdo que Hegel entenda que seu método expde o0
contedo porque expde seu processo inteiro de tornar-se evidente e real ou, o que da
no mesmo, a exposicao é 0 que torna o previamente contingente conceito e, portanto,

o0 apreende em sua logica. No caso especifico do Espirito, por ser esse um contetdo

%7 HEGEL, 1992, p.58.
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que depende de seu préprio desdobrar contingente para que se possa saber sua forma
I6gica, a maneira precisa de descobrir sua estrutura l6gica € uma rememoracgéo que ja
assuma uma certa légica como fio condutor, mas a exponha de maneira puramente
fenomenoldgica. E uma forma de fazer com que o Espirito se reconheca sujeito e, nesse
sentido, se reconhega como e no movimento da verdade:

A proposicdo deve exprimir o que é o verdadeiro; mas
essencialmente, o verdadeiro é o sujeito: e como tal é somente 0
movimento dialético, esse caminhar que a si mesmo produz, que
avanca e que retorna a si. Em qualquer outro conhecer, a
demonstracdo constitui esse lado da expressdo da interioridade.
Porém, desde que a dialética foi separada da demonstracdo, o
conceito da demonstragdo filosofica de fato se perdeu.38®

Podemos sublinhar, agora, o peso que tem, dentro da exposi¢éo dialética, o fato
de Hegel dedicar longas horas criticando certos eventos de época como a existéncia de
um prefacio ou a filosofia kantiana: em todos esses casos, uma certa logica da
exposicdo esta sendo mobilizada para que os conteudos ganhem seu perfeito
desdobramento I6gico. Por isso que, ao expormos nossa leitura da critica de Hegel aos
prefacios, fizemos tanta questdo de situa-la como uma negacgdo determinada, ndo como
uma critica simples ou um posicionamento contrario segundo o qual Hegel estaria
dizendo “mas eu ndo fago isso”: uma vez situada como parte da exposicéo, a critica
ndo pode mais servir para algo exterior a ela, tem que ter necessariamente algum tipo
de ligacao real com a maneira pela qual Hegel quer expor o Todo. Por mais que existam
referéncias as coisas externas, elas tém de servir ao proprio automovimento do
conceito, sob pena de serem redutiveis a apenas observacdes vas. E o proprio Hegel
que o afirma: “a apresentacdo, fiel a visdo da natureza do especulativo, deve manter a
forma dialética e nada incluir a ndo ser na medida que é concebido e que € o
conceito.”38°

Note-se entdo a necessidade como ordenador central da exposicdo do
especulativo, nada dela conseguindo escapar pois caso o fizesse ja se estaria no terreno
do contingencial. E importante frisarmos isso para que, de maneira nenhuma, caiamos

na confusdo de uma retomada do contingente por Hegel. Apesar da énfase conferida ao

388 |bid, idem.
389 |hid, idem.
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negativo enquanto operador l6gico, é sumamente em direcdo a reconciliacdo que este
caminha. No frigir dos ovos, € a destrui¢cao de uma oposicgéo estrita que Hegel caminha,
porque uma tal oposicdo é ela mesma oriunda de um erro. E precisamente esse o
sentido da leitura de Zizek ao dizer que do que didaticamente se chama antitese ao que
se chama, no mesmo registro, sintese, s6 ha um processo de reconhecimento da
legitimidade da antitese ou, de outra forma, s6 ha a descoberta de que a contradicéo so
aparece como falha para um entendimento que abstrai e opde3®. Expor o especulativo
desde o entendimento é sempre um erro porque:

se forem enunciadas verdades especulativas sobre aquele sujeito, seu
conteudo carece de conceito imanente, pois 0 sujeito SO esta presente
COmo sujeito em repouso, € por essa circunstancia tais verdades
recebem facilmente a forma de mera edificacdo. Sob esse aspecto
também o obstaculo reside no habito de entender, segundo a forma
da proposicao, o predicado especulativo, e ndo como conceito ou
esséncia; e pode aumentar ou diminuir por culpa da propria
exposicao filosofica. 3!

Vé-se, entdo, qudo radical € a separacao que Hegel faz intervir entre o entendimento e

a razao especulativa.

Apesar da dedicacdo com que Hegel critica as filosofias do entendimento, como
seu centro focal é a nocdo de formacéo, supde-se que essas filosofias ndo serdo as
Unicas oposicOes ao pensar dialético que ele identificard. Pois um autor que busca
formar ndo tem apenas contra si o fato de que outras formagdes existem, mas também
que uma certa posicao de retificacdo de verdades postas se mantenha, uma espécie de
escolha decida pela manutencdo dos preconceitos. E bem sabida a exaltacdo que
Descartes faz do bom senso como o que ha de mais bem distribuido entre os homens e
é exatamente contra esse bom senso bem distribuido que Hegel - apés ter desferido
seus golpes contra as filosofias de seu tempo - vai se voltar.

No que concerne a filosofia auténtica - esse longo caminho da cultura
(Bildung [podendo ser também: da formacéao]), esse movimento tdo
rico quanto profundo através do qual o espirito alcanca o saber -,
vemos que sdo considerados equivalentes perfeitos e Otimos
sucedaneos seus a revelagdo imediata do divino ou o bom senso

390 ZIZEK, 2014, p.49-50.
%1 HEGEL, 1992, p.58.
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comum. E algo assim como se faz publicidade da chicoria como bom
sucedaneo do café.?%?

Ressaltar que a filosofia € um longo caminho da cultura tem aqui uma dupla
funcdo: a primeira é marcar uma posi¢édo de trabalho e paciéncia inerentes ao proprio
desdobramento do Espirito, uma vez que a filosofia s6 ocorre no tempo em que o
Espirito se encontra preparado para produzi-la; a segunda € estabelecer de maneira
clara a impossibilidade de se filosofar a partir da “presungio das verdades feitas”3%,
Sao acenos, a partir de dois eixos para a mesma coisa, a saber, aquilo que até aqui
chamamos de formac&o. N&o se pode falar numa formacéo filosofica sem se presumir
a necessidade de um certo tempo que equivale a essa exata formacéo, a sucessao de
eventos necessarios para ela sendo precisamente a maneira pela qual compreendemos
0 tempo; de maneira idéntica, também ndo se pode falar em formacao sem se pensar
que é exigido um certo labor, um certo desprendimento de si e algum grau de
aniquilacdo de si mesmo. A esse Ultimo aspecto, Hegel conferira a maior importancia
e 0 nomeara experiéncia (Erfahrung).

N&o é outra coisa que vemos no capitulo sobre o Saber Absoluto. Apos ter
apresentado os ganhos de todo o percurso do Espirito até o presente momento e
apresentar o caminhar da consciéncia em direcdo a sua reconciliagdo, desfazendo a
cisdo consciéncia/consciéncia-de-si, Hegel fara questdo de sublinhar que todo o
percurso, a supressdo do tempo inerente a chegada ao conceito e a reconciliacdo s sdo

possivel em razdo da experiéncia, porque

Por essa razdo deve-se dizer que nada é sabido que ndo esteja na
experiéncia (was nicht in der Erfahrung ist oder); - ou, como também
se exprime a mesma coisa - que ndo esteja presente como verdade
sentida, como Eterno interiormente revelado, como o sagrado em que
se Cré, ou quaisquer outras expressdes que sejam empregadas. Com
efeito, a experiéncia é exatamente isto: que o conteudo - e ele € 0
espirito - seja em si substancia, e assim, objeto da consciéncia. Mas
essa substancia, que € o espirito, é o seu vir-a-ser para [ser] o que é
em si; e S6 como esse vir-a-ser refletindo-se sobre si mesmo ele é em
si, em verdade, o espirito. O espirito € em si 0 movimento que é o

392 HEGEL, 1992, p.59, colchetes nossos. Curiosidade moérbida: de fato, ainda hoje se pensa a
chicoria como substituto do café. Quaisquer rapidas pesquisas no buscador de preferéncia retornam um
sem numero de pesquisas e produtos nessa direcéo.

398 HEGEL, 1992, pp.58-59.
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conhecer, - a transformacéao desse Em-si no Para-si; da substancia no
sujeito; do objeto da consciéncia em objeto da consciéncia-de-si; isto
é, em objeto igualmente suprassumido, ou seja, no conceito. Esse
movimento é o circulo que retorna sobre si, que pressupfe seu
comeco e que s6 o atinge no fim,3%4

Se o processo formativo deve ser analisado, ele é feito de modo que todas as
experiéncias do Espirito sejam vividas pela consciéncia como experiéncias suas, posto
que € justo a experiéncia que permite que o em si, outrora completamente estranhado,
se transforme em para si, realidade humana compreensivel e cujo interior se torna ja,
ele mesmo, amarrado a consciéncia de si. De maneira similar, € também a experiéncia
que faz com que a cisdo visivel entre objeto de conhecimento e sujeito conhecedor seja
dissolvida e transformada na identidade de um com o outro ainda mantendo a
diferenga. Nas palavras de Hyppolite, “experiéncia ¢é a transformagdo do em si no para
si; ela expressa a necessidade de tornar real e revelar o que é, inicialmente, apenas
interior’”3%,

Junto com a formagéo, vemos com a experiéncia 0 outro termo que opera
passagem da realidade efetiva e contingencial para a realidade logica. Toda experiéncia
do Espirito foi necessariamente temporal e foi, por isso, uma histdria — ainda que nao
se saiba assim quando ocorre. Se € assim, a analise de todo o processo contingencial e
as totalizacdes desse processo, quando experimentados pela consciéncia, possuem um
estatuto similar aquelas préprias experiéncias que foram o desdobrar do Espirito, uma
vez que as experiéncias de leitura também sdo experiéncias em suas proprias
configuracBes mais basicas. Sdo, também elas, momentos diferenciais nos quais a
consciéncia leitora gradualmente se apropria. Se mantém um grau de diferenca
necessario a possibilidade mesma de diferenciacdo, ja ndo enxerga mais como uma
oposicao absoluta sobre a qual nada sabe e da qual se vé completamente alienada. Se
vendo formada consegue, entdo, nomear aquela experiéncia como sua e estabelecer,
também ela, a identidade entre a identidade (o fato de ser si mesma) e diferenca (o livro
que tem em sua frente). Uma vez concluido o processo de percurso racional pela

historia da formacéo que é, em si mesmo, formativo, a consciéncia se vé em condi¢des

394 HEGEL, 2000, p.215.
39 HYPPOLITE, 1979, p.578.
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de iniciar a leitura da Logica e de apreender a totalidade I6gica ndo a partir de sua
pressuposicdo, mas de seu desdobramento momento a momento. E por que a
experiéncia € necessaria como caminho a formacdo? Deixemos que 0 autor nos
responda:

Experiéncia é justamente 0 nome desse movimento em que 0
imediato, 0 ndo-experimentado, ou seja, 0 abstrato - quer do ser
sensivel, quer do Simples apenas pensado - se aliena e depois retorna
a si dessa alienacdo; e por isso - como é também propriedade da
consciéncia - somente entdo é exposto em sua efetividade e
verdade. 39

Ora, se a consciéncia s6 consegue apreender a totalidade como pressuposta, mas
ndo conceituada, ela a apreende como antecipacdo daquilo que ainda ndo se
externalizou, ou seja, ela antecipa sua prépria visdo de totalidade antes que esta Gltima
se mostre no tempo. Todo o processo de se externalizar €, entdo, uma espécie de
conferéncia de existéncia aquilo que inicialmente é apenas pressuposto, 0 que leva
Hyppolite a afirmar que o itinerario fenomenoldgico é o Espirito fazendo uma pega, no
sentido teatral sobre si mesmo e, por fim, se reconhecendo nessa peca®’. Sendo assim,
a experiéncia sera a possibilidade da consciéncia saber que € ela enquanto Espirito que
deve se apropriar da experiéncia que ela ja €, mas ainda ndo reconhece; deve ser capaz,
portanto, de reconhecer seu proprio processo formativo e, nesse processo, formar-se
para a ciéncia. E somente percorrendo todos os estagios da formacdo e, ao fim,
suprimindo o tempo porgue chega ao conceito que a consciéncia consegue recapturar
a totalidade pressuposta das experiéncias do Espirito no grau do conceito e pode, com
iss0, iniciar seu percurso na légica especulativa.

A tematica da reconciliagdo chega, assim, a sua culminancia e podemos ver
com clareza que reconciliar ndo é, de maneira nenhuma, abolir as oposicdes, mas
recaptura-la em sua natureza de desenvolvimento légico:

A desigualdade que se estabelece na consciéncia entre 0 Eu e a
substancia - que é seu objeto - é a diferenca entre eles, o negativo em
geral. Pode considerar-se como falha dos dois, mas é sua alma, ou
seja, € 0 que os move. Foi por isso que alguns dos antigos
conceberam o vazio como o motor. De fato, 0 que conceberam foi o
motor como o0 negativo, mas ainda ndo o negativo como o Si. Ora,

3% HEGEL, 1992, p.40.
397 HYPPOLITE, 1974, p.579.
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se esse negativo aparece primeiro como desigualdade do Eu em
relacdo ao objeto, € do mesmo modo desigualdade da substancia
consigo mesma. O que parece ocorrer fora dela - ser uma
atividade dirigida contra ela - é o seu préprio agir; e ela se
mostra ser essencialmente sujeito.3%®

Como esse paragrafo versa sobre o espirito objetivado e sua relagdo com a
experiéncia, depreendemos que nao é, portanto, apenas o eu que analisa que é desigual
com ao espirito tornado substancia; é a propria substancia espiritual que é, também,
desigual consigo mesma. A diferenciagdo que inicialmente se mostrou como sendo 0
motor que levava o individuo ao erro por proferir universais tentando capturar
singulares (foi nosso segundo capitulo) se mostra agora como algo que,
independentemente dele, ja € diferente de si mesma porque € sujeito. Uma outra forma
de dizer isso € afirmar que a consciéncia tem por principio a diferenciacdo que faz entre
si mesma e o0 espirito e, eventualmente, percebe gue o que ocorre é que ela mesma € o
Espirito se diferenciando de si, posto que ela s existe na contraluz das experiéncias
deste, s6 se forma desde um Espirito em cuja historia ela estd imersa. Nesse Gltimo
momento, no qual a consciéncia recaptura sua prépria natureza espiritual e compreende
que é, elamesma, também a objetivacao que fazia e percebe que seu eu é ndo so sujeito,
mas também substancia, € 0 momento no qual cessa a separacdo entre ser e saber e
inicia a verdadeira compreensdo da oposicdo entre eles*®®. Todo o itinerario
fenomenoldgico cessa, posto que o negativo ja foi integrado como figura central ao
desenvolvimento e a oposi¢édo deixou de ser vista como separacdo e impossibilidade
identitaria. Agora é vista como a real possibilidade de seu desenvolvimento. A

consciéncia esta pronta, assim, para iniciar seu caminho na Logica.

398 HEGEL, 1992, p.40, negrito nosso, italicos do autor.

399 “Esses momentos ja n&o incidem na oposic&o entre o ser e o saber, separadamente; mas
ficam na simplicidade do saber - sdo o verdadeiro na forma do verdadeiro, e sua diversidade é s6
diversidade de conteido. Seu movimento, que nesse elemento se organiza em um todo, é a Ldgica ou
Filosofia Especulativa” HEGEL, 1992, p.41, negrito nosso.
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5

Conclusao: Concluir sem terminar

Se fomos bem sucedidos em nosso intento, conseguimos abrir uma
possibilidade outra de compreensdo do que significa iniciar pelo fim. Significa,
sobretudo, a possibilidade de abolir de maneira definitiva o que se chama de comeco e
de fim, especialmente porque essas no¢des costumam vir uma a reboque da outra. Essa
estrutura, quando adotada por Hegel, nos pareceu deslocar o problema da formacéo de
seu eixo, que costuma colocar questdes sobre seu inicio e sobre seu fim, ou seja,
costuma nos colocar a questdo e quando podemos nos saber formados filosoficamente
e do quanto é suficiente para isso.

Ao iniciar a formagéo do fim, termina-la no come¢o ou ainda, pressupo-la
pronta para que ela assim possa comecar, Hegel nos da a possibilidade de repensar a
questdo desde o ponto de vista de uma continuidade formativa que ja se deu, vez que
toda a roda sO pode girar se ja estiver girando. 1sso quer dizer que, paradoxalmente,
ndo existe uma formacgdo sem que ela ja tenha, em algum grau, comecado e terminado
ao mesmo tempo, ainda que, obviamente, isso ndo se dé na concretude material e
contingente, mas no plano légico.

Uma tal postura nos parece coadunar com a atualizacdo de Hegel que buscamos
fazer, ndo tanto para torna-lo um autor p6és-moderno ou contemporaneo avant la lettre,
mas para situé-lo de um modo outro na histéria da filosofia, um modo que ndo assume
a existéncia de uma historia filosofica pronta para que descobrissemos, mas que nos
responsabiliza pela histdria que construimos e faz dessa historia filosofica que fazemos
a historia de nossa formacéo. Ao fim e ao cabo, o proprio Hegel nos autoriza uma tal
interpretacdo de sua obra, vez que era também ele preocupado com os desafios e
questbes de seu presente e fez deles o leitmotiv de seu trabalho, ainda que tenha
escolhido um olhar em retrospecto para fazé-lo.

Isso tudo significa, entdo, que ao tentar ler o Prefacio de Hegel de modo a extrair

dele consequéncias, repetimos diferencialmente, conforme dissemos, 0 gesto de
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Marcos Nobre ao se debrugar sobre a introdugio do mesmo livro por nos analisado®®.
Proporcdes guardadas e vetores diversos respeitados (ele pensa sob o signo do novo e
nos sob o do passado, afinal), fazemo-lo, parece, por uma repeti¢do do gesto do préprio
autor que € o nosso. Esses esforgos se inserem na possibilidade que Hegel nos abre,
especialmente na Fenomenologia, de pensar questdes outras, relativas aos problemas
do presente. Especialmente ali porque ela um livro estranho mesmo para seu autor que,
por vezes, o definia como sua prépria jornada de descoberta filoséfica. Um tal livro
insituavel (ou monstruoso, para usar uma expressao mais contemporanea) € um feixe
de questdes mdltiplas que espera que observadores se posicionem em angulo
adequados para vé-las.

Especificamente em nossa tese, tratar a questdo da formagdo de maneira
enfatica na filosofia hegeliana e pensa-la a partir do Prefacio nos pareceu ser um aceno
na direcdo contraria a um fazer filosofico atual que constantemente busca pensar o
presente enquanto ele acontece, vaticinando e prevendo e ndo tanto analisando e
compreendendo suas condicdes de formacdo. Apostamos nessa hipotese em nossa tese
porque cremos que um olhar em retrospecto, como buscamos delinear aqui, nos abre
possibilidades outras de pensar o presente que ndo sejam absolutamente marcadas pelo
frenesi do contemporaneo ou pela auséncia angustiante de previsdes possiveis, boas ou
mas, sobre o futuro.

Acreditamos que, ao deslocar todo questionamento sobre o presente para uma
reflex&o sobre a formacdo deste mesmo presente, ganhamos espago para pensar que a
resposta aos porqués do presente nunca deve ser buscada de maneira a pensar no futuro
ou no proprio presente como solucdo, uma vez que esses, grosso modo, nao dédo conta
de circunscrever a origem da situacdo vivida nem seus nexos de necessidade.

N&o nos parecia existir texto mais préprio para a nossa questdo do que esse
Prefacio dessa obra, uma vez que, como vimos, ele entrelaca sua compreensdo
completa a compreensdo da obra como um todo, sendo entdo um texto cuja leitura sé

se torna plena se seus pressupostos de abolicdo de fim e comego forem realizados. E

400 NOBRE, 2018. Digno de nota que Marcos nobre parega ter algumas posturas metafilosoficas
bastante proximas da nossa o que, para nds, foi e continua sendo uma alegria.

197


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1712428/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1712428/CA

um texto que literalmente forma e exige a formacao para ser lido a um s6 tempo. Uma

tal estrutura coaduna com um poema de Elliot, segundo o qual:

E criar um fim é criar um comeco.

O fim ¢ a partir de onde comegamos. E toda frase

E enunciacdo correcta (onde cada palavra esteja bem acomodada,
Ocupando o seu lugar para suportar as outras,

A palavra nem timida nem ostentatoria,

Uma facil negociagéo entre o antigo e 0 novo,

A palavra comum exacta sem vulgaridade,

A palavra formal precisa, mas ndo pedante,

O consorcio pleno dangando juntas)

Cada frase e cada enunciacio é um fim e um comego.*%

Se cada enunciacdo de e cada frase € um fim e um comeco, a um so tempo, cada
filosofia, dada que € demonstrada racionalmente pela linguagem, precisa dar conta
dessa questdo a seu modo. No caso de Hegel (e no nosso), foi questdo de assumir que
a dicotomia fim/comeco, em relacéo a formacéo, apenas existe na medida em que uma
abstracdo estd em jogo, posto que ndo existe nenhuma exterioridade salvo aquela que
é por nds positivada. Formar-se se torna, em decorréncia disso, tornar-se capaz de
reconhecer aquilo com 0 que se conta para que se possa pensar em um processo de
formacAo. E, portanto, um processo circular, finito e infinito. Esta, uma outra forma de
dizer que, com Hegel, vemos que o fim é uma categoria Idgica que pressupde a auto
compreensdo de todo o processo e, portanto, seu recomeco ja esta, em algum grau,
contado, posto ser uma formagdo compreensiva dos processos que ndo se tornardo
diferentes, mas os mesmos de sempre, apenas esclarecidos. Formar-se, com Hegel &,

assim, um eterno recomecar. .

401 ELLIOT, 2009, p.87.
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