PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

141

4

Perspectivas integradoras da teologia feminista:
a problemética da nomeacéo divina

“Tu autem eras intimior intimo meo et superior
summo meo”.

(Vés, porém, éreis mais intimo que o meu proprio
fntimo e mais sublime que o apice do meu $&r!)

4.1.
Introducao

A principal dificuldade da hermenéutica biblica feminista @mstatacao
de que a linguagem patriarcal dos textos sagrados foi naadale cristalizada
como parte do conteudo revelado. Ja sua riqueza, € ter demonstrado que a
linguagem nédo é o conteudo, que o significado da mensagem pode seoextrai
distintamente do seu veiculo de transmisséo.

A hermenéutica teoldgica feminista vem justamente descontruir a
mentalidade patriarcal que se esconde por detras da linguagetramgraite o
conteudo revelado; ela também propde que os contextos do passado devem ser
ressignificados; e as identidades que eles instituem, renombidase pode ler a
Biblia somente em funcéo da reproducdo do contexto do passado no pkesente
necessario ler o passado a partimdssocontexto, denossasexperiéncias para
que a Palavra tenha um novo significado.

O imaginario que cerca as nomeacdes de Deus sempre esteve@reso
passado, condicionando nosso presente e nosso futuro. Depreende-se a tarefa de
propiciar outro sentido para as nomeacOes ja existentes, livrande-as
perspectivas discriminatorias e hierarquicas ou, ainda, empreendaminho
incessante, mas sempre insuficiente, de renomear o divino a g®artiossa
realidade.

Portanto, € desejavel que o passado seja lido a partir do presente e do futuro
e, consequentemente, o real seja interpretado a partir do possévelseguida,

reconhecer que a linguagem muitas vezes configura a realidade.

315 AGOSTINHO, S. Confissées. In: ___Os pensadoresSao Paulo: Abril Cultural, 1973. p. 63.
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Quanto ao primeiro aspecto, assim sublinha Sinivaldo Tavares:

Hoje, sobretudo a partir dos estudos da fisica quantica e da iBearac
aprendemos gque necessario se faz recuperar a prioridade do futuro sobadm pass
na concepc¢ao do tempo e a prioridade da potencialidade sobre o ceakaito

s

de realidade. Pois, na verdade, € o futuro que acorda as potedemlida
adormecidas do passado e ndo o contrario. Da mesma forma, dattaleese
revela apenas como uma entre tantas possiveis realizagfdmra essa
concretizagdo seja irreversivel. S6 assim poderemos compredmdiq, o devir
como o principio que estrutura a inteira realidade, tornando-aauténtico

sistema aberto, vale dizer, num continuo processo incompleto porquasdevi

completude®*®

O significado das nomeacdes do Deus revelador ndo pode permanecer fixo
no passado. A Revelagdo ndo € algo estanque, mapragesso revelador
extensivo ao presente e ao futuro. Na esteira de J. Moltmann, a prdposta
Tavares € pensar o Deus biblico como “possibilitacdo maxima dagldsshao
como “determinacao de todo reaf”’

Quanto a reconhecer a importancia da linguagem na atribuicdo de
realidade, trata-se de empreitada imprescindivel se quiseressgynificar
contextos erenomear identidades. Lembra Georges Gusdorf que no mundo
humano “a palavra tem maior importancia que a coisa”; 0 mundo é “unrsmive
de designaces e de ideia¥® A linguagem configura nosso mundo e organiza
nossa realidade. Embora a palavra ndo crie a coisa, ela irsdittido, da
consisténcia a realidade; ela €, a0 mesmo tempo, espacoele il realizacao.

E esse poder da linguagem para dar consisténcia a realidade quenvids a
atribuir novos nomes para Deus, assim como estabelecer uma ariiiaedos
preconceitos culturais que envolveram outras nomeacodes divinas mrtolas
mulheres a expressdo de sua relacdo com Deus desde suacetgubejfimas

também a partir de sua universalidade, na condi¢cédo de seres humanos.

Com efeito, as mulheres estdo numa relagéo paradoxal com a éngeagpm o
seu uso, na medida em que o logos da linguagem - ou melhor, a lingu@agem
logos - tal como a tradicdo ocidental o foi estruturando, € ciaraente

%18 TAVARES, S.S.Teologia da criagdo. Outro olhar novas relagdes. Petrépolis, RJ: Vozes,
2010, p. 88.

17 |bid., p. 88. O autor segue a reflexdo de J. MOWNW. Ciéncia e sabedoria 4m dialogo
entre ciéncia natural e teologia. Sao Paulo: Lqyz087.

318 GUSDORF, GLa parole Paris: PUF, 1990, p.11. “Cada frase orienta-nms mundo que, por
outro lado, ndo é dado tal qual, de uma vez pamgpie mas ele proprio aparece construido
palavra por palavra, trazendo a expressdo maignifisante a sua contribuicdo a obra de
reconstrucdo permanente. [...] O mundo oferece-seda aan de ndés como um conjunto de
significacdes, cuja revelacdo obtemos no plancativpa. A linguagem é o real.” (Ibid., p. 39-40).
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masculina, ndo simbolizando o masculino e o feminino no mesmo planconem
0 mesmo valor semantic?

Em vistas de se contrapor a essa hierarquia do logos ocidental qegperm
nossa linguagem religiosa, diversos trabalhos hermenéuticos de tedlogas
feministas tém mostrado a insuficiéncia das nomeag¢fes andrcaeméfierentes a
Deus. Ele, Pai, Senhor, Rei, Juiz, Esposo e atributos como Todo-poderoso,
Glorioso e Onisciente vieram revelar até que ponto “as producoEmitas
seguem as producdes culturais, mesmo quando expressam posturasrde ‘cont
corrente’.”3%°

As relagdes entre mulheres e homens operam nas elaboragdes dos
significados religiosos em nossa vida, inclusive nas nomeacfeschstde Deus.

Rei e Senhor, por exemplo, tém denotado a imagem de um Deus distante, em
relacdo de verticalizacdo com sesigditos e servos dos quais sdo exigidas
obediéncia e fidelidade. Essas homeacfes tém sido enfatizadgsaprieote em
culturas politicas marcadas pelo despotismo politico e por sisernaémicos
escravocratas e feudais. Pai e Esposo - apesar da simbditgia gue Ihes
parece constitutiva -, tém sido usados para caracterizar ongogtar casa, dos
filhos e da esposa. Por sua vez, Juiz, normalmente vem demareaemirde um

Deus que condena e que separa entre justos e injustos.

A apropriacdo patriarcal dessas nomeacdes legou a posteridadgeami
de um Deus eminentemente Soberano, hierarquicamente distante daididaaot
e extremamente separado do mundo material. Ana M. Tepedino reforca as
principais consequéncias da imagem patriarcal de Deus. Ela:

- Legitima e reforca as estruturas sociais patriartaigamilia, na sociedade e na
igreja;

- justifica a visdo androcéntrica do mundo em relacdo a supede do homem e
a inferioridade da mulher, sacralizando o masculino.

- Possibilita ao homem o papel de Deus, como seu representante no mundo;

- Apresenta a mulher como dependente e pecadora;

- Nega a mulher a experiéncia de ter sua identidade sdgnahpente afirmada a
imagem e semelhanca de Deus, debilitando seu sentimento de dkgmida
autoestima;

- Reduzindo o Mistério divino a metafora do homem dominante
(patriarca/kiriarca) esta imagem de Deus se transforama idolo, e se torna

"HENRIQUES, F. Dizer Deus - Outras metaforas [Acesso: 18/01/2012]. Site:
http://home.uevora.pt/~fhenriques/textos-filegerdimerdeus.pdfp. 04.
320 GEBARA, I. 500 Anos e o Discurso sobre o mal fémonimpulso,n. 27, 2000c, p. 276.
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artifice de injustica e fonte de escraviddo para as mslhesepobres, os negros,
os amarelos, os indigen&s.

Um dos desafios prementes da teologia atual, particularmeniémldgia
feminista € a de procurar falar de Deus, salvaguardando ao mespw fam
transcendéncia e sua relagdo com o mundo, constituido por mulheres, Bomens

todos os demais seres animados e inanimatfos.

4.2.
Deus como pai e o processo de despatriarcalizacdo da s relagbes

humanas

A linguagem sobre Deus/a ndo pode validar os pagéi©iomens ou
mulheres de formas estereotipadas que justifiguendoainacéo

. . ~ . .32
masculina e a subordinacéo feminifa:

Uma das principais questbes abordada pela teologia feminesaeito do
problema de Deus diz respeito a simbologia de sua nomeacgéo com drae, |
esse substantivo foi modelado pelo imaginario patriarcal parficaisa condicao
subalterna das mulheres. Referir-se a Deus como Pai em ulimia gatriarcal
significa também afirmar a masculinidade de Deus: a reducéostiério de Deus
a sua identificacdo “com um ELE, um ser masculifé®. No entender de M.
Daly, o cristianismo tratou de reforcar ainda mais essa sigidoém virtude da
masculinidade do Filho, Jesus Cristo, encarregado da remissédo dos pkrados
mundo.?#

A problematica surge em razdo das consequéncias desta simhmtogia

termos de estruturas patriarcais. Uma delas é legitimgatiaamente a

L TEPEDINO, A.M.Género e ReligidoTexto em folhas avulsas. s/d., p.6.

$2TOLDY, T. Deus e a palavra de Deus na teologia feministsboa: Paulinas, 1998, p.167.

33 RUETHER, R.RSeximo e religidop. 63.

324 BINGEMER, M. C. Masculinidade e feminilidade: Dufsses do mistério de Jesus Cristo,
Concilium; Revista Internacional de teologia 326, 2008/3, p. 46.

325 DALY, M. Beyond God the Fathep. 19. Certamente, M. Daly representa a posicd® mai
radical do feminismo pés-cristdo, na medida emvguea pessoa e no mistério de Jesus Cristo um
obstaculo para pensar o mistério revelado desdeeriéncia feminista. Ndo obstante, no item
“4.3.4. Kénosis, cristologia e teologia feminista”, avaliamos os diggamentos positivos da
masculinidade de Jesus Cristo para a teologia fstain
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verticalizacdo como paradigma de relacbes humanas sob as fatmas
autoritarismo religioso, do despotismo politico, da dominag&o paterna no lar.
Rosino Gibellini sustenta que para encarar essa probleméatiealogia

feminista percorreu um duplo caminho:

ou se recuperam, ao longo de todo o tracado da Biblia e da tradigdorae
sublinhando que Deus esta além das caracterizacdes e ddedescsexuais -, as
imagens femininas que exprimem Deus, para contrabalancar osg¢esgues,
para ndo dizer exclusivos, imaginario e linguagem masculinos;ntiio ese
submete a rigorosa anélise teérica o conceito de paternidade atribuido ¥°Deus.

Em boa parte da teologia feminista predominou a escolha peloeresgat
biblico de imagens femininas e maternais de Deus em contmagsteginario e
linguagem masculinos.

Trible, por exemplo, mostrou que o imaginario feminino referente & Deu
no Antigo Testamento é muito frequente. No Exodo, ele esta relacian@das
que sacia a fome e a sede dos seus filhos errantes no desergoeFalimento e
agua era um trabalho de mulheres no AT e ele € assumido por Yakssah.
como as mulheres buscam agua para suas familias, tambémhYaineatra agua
para seus filhos no deserto (Ex 17, 1-7); da mesma maneira que lesesiul
alimentam seu lar, Yahweh igualmente prové o povo com mana e ceodEra
16, 4-36). Além disso, outras imagens como parteira (Sal 29, 9-10?), casture
(Neemias 9, 21); enfermeira (Is 49, 15), governanta do lar que eesdilbos
(Prov 31, 21f) e méae (Is 63, 13) estdo presentes no AT. No entantyyra fi
sobressalente utilizada pela hermenéutica teoldgica femimstasido a de
Sabedorigsophig em gregosapientia em latim). Também na América Latina,
principalmente no momento ja conhecido como teologia feminista, iRséstiu
frequentemente em mostrar as caracteristicas femininas do Deus Biblico.

N&o insistiremos nessas atribuicdes na nossa tese, porque janfaram
trabalhadas em décadas anteriores, sendo mais objeto de uma prsiTeciNe
propriamente de uma perspectiva teolégica femini&ts ponderacdo de Trible

parece oportuna, a esse respeito:

326 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocosergpectivas de teologia feminista, p. 102.
327 por exemplo, BINGEMER, M.QO segredo feminino do mistérip, 119-134; LOPES, MA
mulher sébia e a sabedoria mulhesimbolos de conspiracdo: um estudo sobre a methdextos
de Provérbios. Sao Leopoldo: Oikos, 2007, pp. 168-1

328 E. Tamez ressalta que a insisténcia em se trabalt@sto feminino de Deus” e da teologia
produziu um impasse. “Surgem novamente o incOmodm @escontentamento na producéo
teolégica. E para muitas te6logas ndo é suficitahdée do ‘rosto feminino de Deus’ e da Trindade.
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Muito embora o Antigo Testamento frequentemente apresente Yaha@imas
um homem, ele também usa a linguagem ginomérfica para a dieinda
mesma maneira, Israel repudiou a ideia de sexualidade em Decsnifdrio das
deusas da fertilidade, Yahweh é nem macho nem fémea; nem ela. &me
consequéncia, as afirmacdes modernas de que Deus é masculinesaté m
guando elas sdo qualificadas, sdo enganosas e prejudiciais, se imenteta
imprecisas. As limitagdes culturais e gramaticais (odesg@ronome masculino
para Deus) ndo podem limitar a compreensao teoldgica. Como Cei&@iorhor,
Yahweh envolve e transcende ambos o0s sexos. Traduzindo para nossa
preocupacdo imediata: a natureza do Deus de Israel se opde ismosex
[Traducdo noss

R. Gibellini salienta que quando expoentes da teologia feminista optam
pela recuperacdo déeminilidade de Deus nao almejam afirmar um deus
andrégino limitado a uma realidade mundana de ordem sexual. Muito pelo
contrario. Conscientes da transcendéncia divina em relacdo ao nauwnoi@s
como Phyllis Trible, Elisabeth Schussler Fiorenza, RosemarnjRuether -
acrescentariamos Maria Clara Bingemer e Ana Tepedino - rbusmarigir e
integrar a linguagem religiosa sexista numa linguagem meggral e universal,
menos inadequada a exprimir a Transcendéntia.”

Como a cultura religiosa esta permeada de uma linguagem de aétent
eminentemente patriarcal, a teologia feminista insiste ppopicdo de “uma
linguagem inclusiva para Deus que recorra as imagens e&@xpas de ambos os
sex0s™*! O equilibrio das relagdes humanas esta no reconhecimento vedml e
verbal de sua dignidade.

Ainda que o apelo a feminilidade de Deus tenha sido um passo importante
da teologia feminista, mesmo que a atribuicdo de uma linguagemdafica
integradora seja igualmente relevante, mais significativa nsonestender é a

ideia de despatriarcalizar Deus como Pai.

Reconhece-se, de um lado, que estdo sendo comfidevalores muitas vezes impostos como
femininos; igualmente se reconhece que se esténtecior dos parametros de um discurso
teoldgico patriarcal, ainda que feminizado. Algune&ogas chegam a conclusdo de que o que
estéd sendo produzido é uma teologia feministagra#d. [...] A tarefa para as tedlogas é tratar de
reconstruir toda a teologia e os textos biblicos @ategorias inclusivas e menos ocidentais.”
(TAMEZ, E. La hermenéutica biblica feminista enrlimmérica, p. 57-58). [Traducdo nossa]

32 TRIBLE, PH. Depatriarchalizing in Biblical Intemgation Journal of The American Academy
of Religion,Vol. 41/1, Mar., 1973p. 34.

330 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocoserspectivas de teologia feminista, p. 103.
$1RUETHER, R. RSexismo e religigg. 61.
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Paul Ricoeur, por exemplo, mostrou haver uma escassez significativa
Antigo Testamento da nomeacdo de Deus como *PaiMais frequente é a
imagem de Deus como heréi de uma narrativa da libertagcdo, de onde a

insuficiéncia da figura parental como metafora para Deus.

Assim, a evoluc¢do da figura do pai rumo a um simbolismo superituétia de

outros simbolos que nado pertencem a esfera de parentemrtarlbr da “saga”
hebraica primitiva, o doador da lei do Sinai, o portador do N@neisiagem e
até o criador do mito da criacdo: outras tantas designag@esld parentesco...
"33 [Traduc&o nossa]

Ricoeur lembra ainda que o tema da Alianca, fundamental no Antigo
Testamento, ndo envolve de maneira prioritaria uma relacdo de pacerd& no
Novo Testamento, ainda que Jesus personifigue a imagem do Filho, a chave de
analise dos Evangelhos é o Réifa partir da qual a paternidade precisa ser
situada. Essas observacdes de P. Ricoeur nos ajudam a disdapiaa do pai
dos preconceitos do patriarcado, assim como a propor uma redefinicadageral
familia.

Poder-se-ia dizer que tanto na linguagem do AT quanto na do NTdeé@a i
de que a obediéncia a Deus e 0 seguimento de Jesus respectivanidami
redefinir a importancia da familia de um modo geral, e neifisigr a nomeacao
divina como Pai de modo particular. Comecemos pela redefinicdo da familia.

Na familia judaica da época de Jesus as mulheres séo propriddades
maridos, com escassez de direitos e acimulo de deveres, muitosaltaléss

para a realizacdo das atividades do lar.

Devia moer, cozinhar, lavar, amamentar os filhos, fazansaao marido e, para
compensar sua manutencao, fiar e tecer 1a [...]; a mulhebegada a obedecer
ao seu marido como seu senhor [...]. As relacdes entre filhas erpm também

$32RICOEUR, P.. “La paternité - du fantasme au sirhdh: Le conflit des interprétations:
essais d'herméneutiqu®aris: Seuil, 1969. Esse texto ndo pode ser dersio uma analise
feminista. O objetivo de Ricoeur é questionar aici#ricia da imagem de Deus-Pai como
fantasma, como modelo puramente regressivo e ilifadbr no pensamento de Freud. No
entanto, esse objetivo indiretamente levou-o agmircrise a legitimidade da exclusividade da
metafora parental para a nomeacao de Deus e stitgpiportanto, como uma tentativa valida de
renomeacao de Deus. Ele ira mostrar que no Antegidimento a palavra Pai, para se referir a
Deus aparece somente 20 vezes e, concentradamestescritos proféticos. Se a profecia esta
direcionada para o futuro e ndo necessariamente ypaa situacdo passada ou sedimentada no
presente, € porque essa metafora ndo invoca urtegi@®m relacdo ao passado.
333 i
Ibid., p. 476.
334 . . . . 7 ~
No sentido de Reino de Amor e de Justica, tal coraagurado por Jesus de Nazaré e nao
como a imagem monarquica de um Deus que Reinaateente, distante do mundo e de seus
problemas.
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determinadas pela obediéncia que a mulher devia a seu mariilbpsginham
que colocar o respeito ao pai acima do respeito a ffige.

Nos costumes judaicos, as mulheres deveriam romper com seysiais
viver com a familia do marido, a fim de dar continuidade sociol&gitamilia
patriarcal ou cla. A familia patriarcal preservava o poderhawsens sobre as
mulheres. O préprio termo hebraidoét-ah (casa do pai)**® designa a
superioridade masculina.

Na representacdo patriarcal, a finalidade exclusiva da ifamefh a
procriacdo. Esta sequéncia da linhagem sanguinea garantia aiv&oicia de
Israel, herdeiro da promessa do Messias. Por essa razdo, todmentsc
sobretudo se a crianca fosse do sexo masculino, era tido como uma. BEnca
caracteristica a alegria ao nascer um menino, enquanto o nascideenima
menina é acompanhado de indiferenca, até mesmo de tristeza.”

Nessa perspectiva é que se torna possivel entender melhor o choro das
mulheres estéreis no Antigo Testamento. Acreditamos que Jesps com essa
representacdo patriarcal, ao fazer opgdo pela vida celhabdéio ter filhos,
voluntariamente ou nao, era visto como uma maldicdo de Deus no AT; também
morrer na cruz ou no madeiro, era algo proprio dos malditos. Serapaocera
uma maneira de projetar a eternidade no imaginario do pai déafaanimorte e
ressurreicdo de Jesus redefinem a concepgédo de eternidade, dissac@m
necessidade da procriacao.

Desde a Anunciacdo em Nazare, quando o Anjo comunica Maria que ela
seria Mae do Filho de Deus, até o Calvario, os Evangelhos sdo unammes
mostrar que Jesus prioriza como familia aqueles e aquelas iqigsm em torno
dele e de sua mensagem.

Jesus € concebido segundo o Espirito (cf. Lc 1); por ocasido de sua
apresentacdo no Templo aos doze anos, ele se perde de sua faneitiaoitra-lo
depois de dois dias de procura, Jesus torna irrelevante a preocupit@ivacao
afirmar ter estado preocupado com "as coisas do Pai" (cf. go&)do alguém no
meio do povo afirma: “Felizes as entranhas que te trouxeram @aossgule te

amamentaram”, Jesus responde: “Felizes antes 0s que ouvem a palavra de Deus e a

335 JEREMIAS, JJerusalém no tempo de Jes88io Paulo: Paulinas, 1983, p. 485.
33 MACKENZIE, J. L.Dicionario Biblica 29 ed. S4o Paulo: Paulinas, 1983. p. 337.
337 JEREMIAS, J. Op. cit., p. 493.
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observam” (Lc 11, 27-28); "Minha mé&e e meus irmaos sao aqueles que auvem
palavra de Deus e a p6em em prética" (Lc 8,21); e, no final de sua vida terrena, aos
pés da cruz, entrega Maria como mae a Jodo. O conjunto dessapaledess e
atitudes denota a insisténcia de Jesus sobre a relativizacamitia segundo as
determinacdes da época.

Analisados sob a perspectiva da hermenéutica teolégica femimista, t
passagens sao reflexos da novidade trazida por Jesus. Ao proposgeiedade
patriarcal um Reino diferente - o Reino de Deus - isso signficgor a
valorizacdo de novas relagcbes humanas. A felicidade consisterprimaaie na
escuta da palavra de Deus e sua observancia (cf. Lc 11,27s). Biiezatd da
concepcdo da familia patriarcal antiga, o “discipulado fiel @ and@naternidade
biolégica, é a vocacdo da mulher®® No entender de Schiissler Fiorenza,
significativo € constatar que os membros constitutivos dessa noviéa faos
evangelhos sdo os irmaos, irmas, maes, na maioria das vezeifan@ssdo da
presenca do pai>®

Quando surgiu na Palestina, 0 movimento de Jesus adotava wmmanéfemilial,

recomendando aos discipulos de Jesus que rompessem todos os lagos com a

familia patriarcal e deixassem o lar (e a autoridade ljegexciam os sobre eles

se exercia), irmaos, irmas, mae, pai, pelo Reino de Deus. ispldado de

iguais’ havera outra vez irmdos e irmds, maes e filhos, meabum pai. O

patriarcado e seu papel central estdo superados. Deveriétieasser posta em

pratica ndo s6 pelos missionarios itinerantes, mas também pdéesadiseipulos

que ficassem em casa. Nada se fala, nas tradicbes majasarguanto a

abandonar mulher ou marido, mas se o patriarcado ficar abolido, emiépé&s

de mulher-e-marido se tornam papéis de servi¢co reciproco, e @térn@ma

inversdo de papéis. Os ‘Ultimos’ tornam-se agora os ‘prasigicf. Mc 10, 29-31

par., e também Mc 3, 31-35; Lc 11, 27-28; Mc 10, 42-45; MT 23, 8, 11 entre
outros).3*°

Além do exposto acima, ha de se notar que as mulheres sdo amglament

incluidas entre os discipulos de Jesus.

O contexto narrativo torna claro que os que ‘fazem a vontaBews relinem-se
em discipulado para formarem uma nova ‘familia’. Jesus @éstérd’ de casa, em
‘casa’ (cf. 3,19). Jesus aponta ‘aos que estavam assentadogedor’ e declara
que eles séo sua verdadeira ‘familia (v.34). A comunidade do disci@iatipas

338 SCHUSSLER FIORENZAE. As origens cristds a partir da mulhey. 182.

339 “Embora o dito de Jesus faca referéncia a ‘irméo@e e irmas’, diferentemente do texto
narrativo que indica apenas ‘mae e irmaos’, commbra Schiissler Fiorenza (Ibid., p. 183),
ambas deixam de indicar o pai.

%0 MALONEY, L. M. A questdo da diferenca feminina filsofia classica e no cristianismo
primitivo. Concilium n. 238, 1991/6, p. 59.
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pretensdes da familia patriarcal e constitui uma nova comunidadiaf, uma
comunidade que n&o inclui os pais em seu cirétho.

No evangelho de Marcos, a proposta de Jesus é correlata da ruptura da
familia patriarcal. Importa a adeséo a Jesus e a sua prdpestanova familia € a
comunidade messianica. Ela € uma nova fraternidade, constituida pelos
empobrecidos e marginalizados. Mulheres e homens a ela sao obapzad
formar um “novo parentesco e familia baseados no discipulado radféal”.

Ha uma mudanca nas estruturas patriarcais. Os que ocupavam o liggar ma
baixo s&o apontados como modelos do auténtico discipulado, tais como asscriang
e 0s escravos. N&o se trata de uma alternancia nas estdaysader, mas de
priorizar um poder que é precedido pelo servico e preterir um podexdbase
dominacg&o®*®

Quanto ao evangelho de Jodo, ao narrar a crucificagdo e molesue
assinala que as mulheres e o discipulo amado la estavam (Jo 19, 25233|eB-
Fiorenza considera que um dos significados provaveis dessa passatem “es
indicado possivelmente pela afirmacao explicita de que a maewke tdenou-se
parte da comunidade joanina depois da morte e ressurreicdo e ¥éstisdma a
atencdo o fato de que nem Maria nem Jodo sdo nomeados. Tanto riestee pe
guanto nas Bodas de Cana (Jo 2, 4) Jesus se dirige a Maria chamdedo
“mulher”, o que para as exegetas configura uma caracterizacBtar® como
discipula e apéstola. Para a mesma autora, ha aqui uma proxiroahaddc 3,
31-35. Também nessa passagem é enfatizada a comunidade do discipulado de

Jesus como substituta de todos os vinculos da familia patriarcal.

Na morte de Jesus, a ‘nova familia’ de discipulos fica caofdsit fazendo-os

assim irmaos e irmas. A cena busca, pois, comunicar a mesmagem que se

da no prologo: ‘Veio para 0 que era seu, mas 0S seus hao o receldami

todos que o receberam deu o poder de se tornarem filhos de Deus: eeeque

em seu nome (1,11-12). O Discipulo Amado representa, pois, os disadpulos
Jesus que, tendo deixado tudo, agora recebem uma ‘nova comunidade’, casa, e
irmaos, e irmas, e maes, e filhos, e terras, e na idadée\ade eterna’ (Mc 10,

29-30). A nova comunidade joanina parece ter compreensdo semeihdate
Marcos, ou seja, que a ‘nova comunidade familiar’ vai incluireshde também

irmaos e irmés, mas ndo pais - porque o seu pai é somenté‘Peus.

31 SCHUSSLER FIORENZAE. As origens cristds a partir da mulhey. 183.
%2 pid., p. 183.

343 Cf. Ibid., p. 184.

¥4 bid., p. 378-79.

*Ibid., p 379.
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Segundo a tradicao judaica, quando uma mulher ficava viiva sem os filhos
gue pudessem l|he dar assisténcia, deveria ficar sob a tutela wbe pawas
préximo. Ora, segundo o Evangelho, Jesus tinha outros “irmaos”, no sentido de
parentes proximos, e estes naturalmente amparariam a Maém,Rstas ultimas
palavras de Jesus proclamadas na cruz dao primazia a familigctjmlddo,
entregando Maria aos cuidados do discipulo. Inversamente, Maria é apontada
como a Mae de Jodo; extensivamente, ela é mae de quaisquer disgimilos
prestem adesdo a pessoa de Jesus e a Boa-nova anunciada por Btgo, Rort
preocupacao de Jesus é valorizar a maternidade e a fileg@sentadas pelas
pessoas de Maria e Jo&o.

A valorizagdo do discipulado por parte de Jesus liberta as mulheres do
moralismo e do legalismo que as desumanizavam relegando-as umegacondi
inferior. Jesus procura evitar a énfase que se dava ao vineliarfavinculo esse
tendencioso, na medida em que permitia e legitimava a submissaoutieres
pelos homens.

Passemos agora a ressignificacdo da nomeacao divina compaP@i da
hermenéutica teoldgica feminista.

Ao mesmo tempo em que as tedlogas feministas constatam prémémca
da linguagem patriarcal quando se fala do Pai, elas sustentam Bildiaa uso
do termo Pai para designar a relacdo com Deus também iraplicaptura com o
patriarcado.

Ruether destaca que tanto no AT como no NT s&o invocadas “a soberania e
a paternidade divinas para romper os lagcos da serviddo sob reiss e pa
humanos™*° Lembra que no Antigo Testamento, por exemplo, Abrado é adotado
por Deus somente quando rompe radicalmente os lacos familiamdsixao para
tras o timulo de seus ancestrais. Do mesmo modo, no Exodo, o relacittndme
Deus com o povo implica o rompimento da obediéncia aos suseranos egipcios
dominadores.

Essa linguagem do AT se atualiza no ensinamento de Jesus. O moviment
de Jesus emprega continuamente o vocalba para nomear a Deus. Tal
denominacdo se refere a relacdo primaria baseada no respeitmyonona
confianga e na afeicadbbaera um termo utilizado tanto pelo filho em relagdo ao

3 RUETHER, R.RSexismo e religidp. 59.
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pai, como de um adulto para com uma pessoa mais velha. Na boca deléesus
significa a ruptura com as relagcdes de dominacao-dependénciagniesedos
lagos de parentesco ou da assimetria entre senhor e escrawerddserenza
que: “O dito de Jesus emprega o0 nome de ‘pai’ para Deus ndo como legitimacao de
estruturas existentes de poder patriarcal na sociedade e igrejamuasubversao
critica de todas as estruturas de domina¢4b.”

Na interpretacdo de R. Ruether:

Para seguir Jesus deve-se ‘odiar’ (isto €, por de lado a lealdadeh@ea, irmas e

irmaos (Lucas 14, 26; Mateus 10, 37-38). A familia patriagcslibstituida por

uma nova comunidade de irméos e irmas (Mateus 12, 46-50; Marcos 3, 31-35;
Lucas 8, 19-21). Esta nova comunidade € uma comunidade de pessoaraguais,

de senhor e escravos, pai e criangas. Mateus 23, 1-10 afirma dacanaenento

com Deus com@bba abole todas as relagbes pai-crianca, senhor-escravo entre
pessoas dentro da comunidade de Jesus: ‘vocés ndo devem chamar nenhum
homem de pai, mestre ou Senhor.” O relacionamento entre cridiesser de
servico matuo e n&o de senhorio e servitf&o.

Significativas sdo as frases de Jesus: “Ja ndo os chamo Eetyvosas
tenho-os chamado de amigos” (Jo 15.15). A partir dessa referénciaigelposs
afirmar que os discipulos tém com Deus a mesma relacdo dohilgmo e tem
Jesus. Os discipulos sao tratados como iguais por Jesus, pois saTtmeas
amigos. Ha a inversédo da relacdo simbdlica de paternidade ersalubvianas.
“Porque Deus é nosso rei, ndo precisamos obedecer a reis humanos. Paosggie De
pai/mae, somos libertadas da dependéncia da autoridade patridtcal.”

Ruether observa que a ideia de obedecer mais a Deus do que aos homens
tem sido fundamental para a linguagem religiosa de grupos digsideesde o
AT até a histéria do cristianismo. Ela é importante para umnstima comunidade
de iguais em face das autoridades estabelecidas. A reliigia com Deus
também foi invocada pelas mulheres diante da autoridade patriarcal.

O Chamado de Deus para que elas pregassem, ensinassem eeforamasnova

comunidade em que os dons das mulheres fossem plenamente efetivdolos a
autoridade patriarcal que lhes dizia que ficassem em oasa filhas ou esposas
cumpridoras de seus dever&S.

Halkes também chama a aten¢do para o nivel da linguagem queeexprim
imagens e influencia nossa percepc¢ao do divino. A linguagem sobre Peunslele

37 SCHUSSLER-FIORENZA, E. $s origens cristas a partir da mulher.187.
8 RUETHER, R.RSexismo e religidp. 60.

39 bid., p. 59-60.

¥0bid., p. 60.
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das imagens que dele elaboramos. Uma linguagem mais indicativenes

fechada em si mesma é o caminho de abertura para a expresséo de novas imagens.
Para além da adverténcia de Halkes, acreditamos que é proveitasde us

uma linguagem imaginativa para a ressignificacdo de Deus perdeteologia

feminista. Essa empreitada foi levada adiante por Sallie Me&jagsua proposta

de uma teologia heuristica e metaforica que redimensionag@oetntre Deus e o

Mundo.

4.3.
Uma ressignificacdo da compreensdo de Deus: a contr  ibuicdo da

teologia metaforica de Sallie McFague

Quando rezamos, sabemos que nos dirigimos a Deas, mdo
descrevendo-o. Quando na oracdo acrescentamos ome aqueldu a
quem nos dirigimos, sabemos que ele ndo definelingta Deus de
algum modo. Quando nos dirigimos a Deus como mak,gmante,
amigo, ou como juiz, médico, libertador, ou tambéomo criador,
redentor e sustentador, sabemos que esses termasanadefinicbes de
Deus. Quando falamos de Deus estamos bem cénseiogudo
inadequada € a nossa linguagem para Deus, algonggis facilmente
esquecemos quando falamos sobre Deus — ou sejadguazemos
teologia.®*

Uma das abordagens mais interessantes para a ressigoifilza;dnagens
de Deus tem sido elaborada por Sallie McFague. O pano de funda dstséo
sdo as teologias da libertacdo porque, nestas teologias ha vis&a
“desestabilizadora, inclusiva e ndo hierarquica da fé cristfirmacao de que o
evangelho do cristianismo € uma nova criagdo para a criagda mteira vida de
liberdade e de plenitude para todo§8*Esse é o aspecto material das teologias da
libertacdo a partir do qual seu livriblodelos de Deus: teologia para uma era
ecoldgica e nucleafl996) esta situado.

Quanto ao aspecto formal utilizado por McFague, trata-se da dgtaolo
metaforica” para imaginar a relacdo entre Deus e 0 mundo. dvietdfi modelo

nao € descricdo. “Tentamos pensar sobre a relacdo Deus-mundo num esquema

%1 McFAGUE, S.Modelos de Deusteologia para uma era ecolégica e nuclear. Tragé Jo
Raimundo Vigidal. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 248.
*2bid., p. 78.
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imaginario, porque n&o temos outro modo de pensar sobré€l@tiando uma
afirmacao é elaborada, como a de Baeis € méegla opera mais na condi¢éo de

explicagdo verossimil do que de defini¢ao.

Isto &, dizer “Deus é mae” ndo é definir Deus como mée, nemaafidentidade
entre os termos “Deus” e “mae”, mas sugerir que pensamo® agbife o que
ndo sabemos falar - referindo-nos a Deus - por meio da meta@eaA
suposicao aqui é que todo discurso sobre Deus é indireto: nenhlawia e
frase refere-se diretamente a Deus, pois o discurso sobsepiDda ter sentido
somente através do circunloquio de uma descricdo que propriameeteeex
outro tema>*

4.3.1.
Deus como Rei e Senhor: 0 modelo monarquico e kyrid  rquico.

Portas, levantai vossos frontdes!
Elevai-vos, porticos antigos!

- Que entre o rei da gldria!

- Quem € o rei da gl6ria?

- O SENHOR, forte e valente,

- 0 SENHOR, valente na guerra (Sl 24 (23).

A ressignificacdo da imagem de Deus pelo teAhbautilizado por Jesus
no Novo Testamento resultou em forte critica ao patriarcado vigerseu tempo.

N&o obstante, a partir do século IV d.C., referir-se a Deus comtrRau-se
ambiguo. Quando o cristianismo torna-se parte do poder dominante romano, a
descricdo de Deus como pai é associada a de Deus como Reinaagdate
ambas serviram para legitimar a reabsorcao das figuraarpaisi e denotar pais e

reis humanos. Depreende-se a dificuldade da insisténcia do feobepara
designar relacdes humanas mais libertadoras e igualitéigsyme foi proposto

por Ruether no item anterior.

A essa descricdo imaginativa de Deus como Rei que ainda perdura na
época contemporanea, McFague denomina de modelo monarquico. Chamar a Deus
de Rei e Senhor foi predominante no mundo judaico; a énfase nanigpudé@cia
divina foi comum no pensamento medieval e até mesmo na Reformastalvila
relacdo Deus-mundo privilegiou-se a descricdo de Deus como sobbsmhata

sobre seu Reino. Essa descricdo ufanista de Deus como “Reisdessenhor dos

%3 McFAGUE, S.Modelos de Deys. 105-106.
%4 bid., p. 58-59.
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senhores” que se canta no “Messias” de Haendel é tdo natudupses vezes é
percebida como uma descricdo perigosa. Ela estd fundamentada stamaiali
insuperavel entre Deus e 0 mundo pela qual Deus somente se retamiora
universo humano e controla esse universo mediante uma combinacé&o de dominio
benevoléncia.

A primeira critica elaborada por McFague ao modelo monarquico é a
constatagéo da distancia, da alteridade total de Deus egiaela mundo. Deus
esta no seu Reino, e nds, no mundo. “Nessa figura, Deus € sem mundo e o mundo
sem Deus: o0 mundo esta vazio da presenca de Deus, porque ete Gumiide
para ser a habitacéo régi&® Deus governa o mundo desde fora, sem fazer parte
dele. Esse governo se da diretamente mediante intervencdo divina ou
indiretamente, pelo dominio da vontade de seus suditos. Os reis querentesom
reinos pacificos e suditos leais, sem qualquer envolvimento afetivael®©grao
precisam amar seus suditos ou reinos e geralmente ndo 0s amandximo,
espera-se que sejam benevolent&s.”

A segunda critica que se faz ao modelo monarquico € que nele@arimag
divina de Rei esta relacionada somente com o0 universo humano; inexiste
preocupacdo com o cosmo. Como modelo politico centrado no governo dos
suditos humanos ignora-se o mundo ndao-humano.

Deus como Rei se impés no Ocidente sem modelos alternativos; isso
porque ele incorporou outras nomeacdes como a de Pai e Senhor.cDe®eeno
Novo Testamento “pai” designa genitor, e as atividades paterggE® e
relacionadas a carinho, nutricdo, guia e interesse, no modelo monargeoiaor
foi transformado em patriarca. Os patriarcas agem mais cobavamos do que
pais: ndo se preocupam em amar os filhos, mas em governa-losseergjir
obediéncia.

O centro do modelo monarquico € a audicdo da Palavra de Deus. Deus
manda e os suditos o ouvem e o0 obedecem. Ora, 0s demais seres que ndo podem
ouvir ou obedecer, ndo fazem parte do Reino. McFague indica, a propdsito, que
uma tradicdo mais visual seria mais inclusiva. Ao estaeptesndao somente no
gue se ouve, mas também no que se V&, qualquer coisa ou qualquer s@mpoder

ser uma metafora da divindade. Ela lembra o livro 10 CGlasisséesno qual

%5 McFAGUE, S.Modelos de Deys. 99.
%% bid., p. 100.
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Agostinho confidencia que ao amar a luz, a melodia, a fragrandiajentp e o
abraco, amamos a Deus.

Esse modelo rei-suditos, dualista e hierarquico, alimentou diversos modos
de opressédo: do ndo-humano pelo humano, dos negros pelo brancos, das mulheres
pelos homens e assim por diante. Poucos percebem que os brancos, @s ricos
cristdos e os homens sdo considerados superiores em fungéo de unanizegem
histérica do padrao monarquico. A maioria acredita que esse padsdordl, ao
ignorar que ele foi metafisicamente legitimado como tal sobugras
interpretacoes.

A terceira critica ao modelo monarquico € que nele Deus governa o mundo
a partir de uma combinacdo de dominio e benevoléncia. A metafora dansmber
entende o governo divino do mundo, como govesolwreo mundo. Além dessa
metafora de carater dualista justificar o dominio sobre o mundo luenado-
humano (lembrar da imagem do Génesis), ela também incentivaiddqsde e a
irresponsabilidade por parte dos seres humanos. McFague lembranglueeaa
pode até extinguir espécies, mas nés, humanos, podemos destruir tudmoéSe s
capazes de extinguir a n0s mesmos e grande parte do que vive, tselmaas
metéforas que incentivam atitudes de distancia e de dominio dos setess
humanos e da vida ndo-humana devem ser reconhecidas como perigbsas.”

Isso ndo muda muito se 0 modelo de Deus inclina-se mais a benewvolénci
do que a dominacgéo. Se Deus governa com benevoléncia, tudo esta bend e ndo h
necessidade de nossa ajuda para o governo do mundo. Ainda, se no modalo régio
vitoria ja foi totalmente alcancada pela morte e ressureicddedes Cristo,
significa que podemos ficar tranquilos posto que Ele enfrentaréaeviserioso
sobre qualquer mal, sem nossa ajuda. Conclui McFague: “O modelo mon&rquico
perigoso no Nosso tempo; inspira um sentido de distancia do mundo; atende apenas
a dimensao humana do universo; serve de apoio a atitudes de dominio do mundo
ou de passividade em face def&®

A teologia de S. McFague pretende, de um lado, mostrar a ineaf&ié
dessalescricdode Deus como Rei e Senhor; de outro, ela heuristicamente procura
“imaginar” Deus a partir de metaforas que reflitam assrigimas e importantes
relagbes do amor humano: a de pai/méae para filho, a do amantazata, a de

%7 McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 104.
%8 |bid., p. 104-105.
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amigo para amigo. Convém, porém, a adverténcia de que “Deus é difdeentio
mesmo tempo parecido com nossas metafot&sJu ainda, a de que “... sendo de
ambos 0s sexos 0s seres humanos, se procuramos imaginar Deusgean‘ide
Deus’ — a saber, n0s mesmos — tanto metaforas masculinas comadsrdevem
ser usadas

Ao contrario do que possamos pensar, as metaforas de Deus como mae,
amante e amigo remetem a tradi¢cdes tdo antigas quanto o pragtiemismo,
ainda que raramente tenham sido evocadas. “Pode-se dizer que o modelo
monarquico encontra sua base biblica em Paulo, sua énfase na xji@iara de
Cristo, Segundo Adao; o outro modelo situa-se em Jodo, que enfatiza o amor
iluminador de Cristo, Verbo feito Carné® No entanto, n&o quer dizer que toda a
tradicdo paulina seja monarquica e toda a tradicdo joanina sejeadsfoo
modelo proposto por McFague.

Outra diferenca em relacdo ao modelo monarquico € que a teologia
metaforicatendea ser monista, no sentido de que busca apresentar uma “unidade”
entre Deus e 0 mundo. Nao se afirma que o mundo é Deus (pantenEaae
Deus nao pode ser considerado alguém separado do mundo.

A teologia tradicional ou sistematica tende a ser dualista @orqu
influenciada decisivamente pelo pensamento grego que, de certaanaemi
sublinhado a hierarquia entre corpo e alma, matéria e espirito, midelseEla
também €& antropocéntrica, ao pensar a redencado como expiacaovaxatuser
humano, desconsiderando a diversidade das criaturas. Quanto a teologia
metafdrica, € cosmoldgica; ressalta a salvagdo como reuni@dulale trealidade
em inter-relacdo; o mundo, por seu turno, é imaginado como “corpo de #2&us”.

As metéaforas utilizadas por McFague sdo representativas idakaces
divinas de criar, sustentar e salvar. Pai/mée do mundo lenblasacomo criador
da vida humana e da vida em geral. Amante, revela Deus como sawadando

e apaixonado por ele. Amigo, apresenta Deus como sustentador do mundo.

%9 McFAGUE, S.Modelos de Deys. 139.

%0 bid., p. 140.

%1 bid., p. 136.

%2 Da mesma forma que nés ndo nos identificamos awssas corpos, da mesma maneira Deus
ndo é reduzido ao mundo quando se fala que o méndocorpo de Deus. Ndo se trata de
panteismo, mas de um monismo que beira ao panaotefmis “é uma visdo da relacdo Deus-
mundo na qual todas as coisas tém sua origem em ®eaada existe fora de Deus, embora isto
nao signifique que Deus seja reduzido a estassbiddcFAGUE, S.Modelos de Deys. 108).
Sobre o panenteismo, cf. nota 13, .p. 6
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Esses trés modelos de Deus séo trabalhados a partir de tré&@eguest
fundamentais: qual o tipo de amor divino? A que modalidade de atividada divi

ele corresponde? Que diz cada amor sobre a existéncia do mundo?

4.3.2.

Deus como pai/mde do mundo

A teologia ocidental sempre mostrou uma atitude de temor ao cBausr
de m&e em razdo do medo da sexualidade feminina e seu fascinitahlo,ese
tomarmos a n6s mesmos como modelos para falar sobre Deus - e ndo uma
linguagem de género neutra -, € porque SOMOS Seres sexuais.

McFague propfe que: 1) Deus seja imaginado em termos femiméioos
feminis; 2) que as metaforas femininas devam incluir as nasermas nao
limitar-se as mesma¥?

No que diz respeito a primeira proposta, a autora ressalta que:

0 problema ao introduzir uma dimensao feminina de Deus é que iralarénte
termina-se identificando como femininas as qualidades que a sieiedamou
de feminis. Entdo, o lado feminino de Deus é tomado para compreesde
aspectos ternos, protetores, passivos e curadores da atididiade ao passo que
as atividades nas quais Deus cria, redime, estabelece adpdnistra a justica e
assim por diante, sdo chamadas masculiffas.

Sé&o atribuidos a divindade os proprios estereotipos criados socialmente.

Em contrapartida, a teologia metaférica afirma que “Deua € ele e nenhum dos

dOiS”. 365

363 parece-nos polémica, nesse sentido, a leituraopt@por Sandra Duarte de Souza a respeito da
teologia metafdrica de McFague. Conforme sua eritféo sugerir a metafora da méde como
aquela que melhor exprime a relacdo de Deus comagéo, ela [McFague] acaba por reproduzir
esteredtipos tradicionalmente conferidos a mullida ndo se refere a qualquer mulher. A
metafora é clara: Deus como ‘mulher-mae’.” (DUARDE SOUZA, S. Teoria, Teo(a)logia e
Espiritualidade Ecofeminista: uma analise do dseuvlandragora Ano VI, n. 6, Sdo Bernardo

do Campo, dez 2000, p. 60). Ndo obstante, comord8allie McFague, ndo se deve reduzir as
imagens femininas as imagens feminis, muito menatemais. Se assim fizermos, estariamos
limitando as mulheres a sua capacidade reprodataas seus deveres tradicionais de cuidado e
nutricdo dos filhos, o que as tém confinado ao @spaméstico, condi¢cdo esta importante para a
perpetuacdo da mentalidade patriarcal. Vale resssittda que quando McFague acrescenta a essa
metafora as de Deus como amante e amigo, a marwita as mulheres sdo situadas adquire
contornos muito diferentes da mera maternidaded@iich. Parece-nos precipitado, portanto, a
afirmacao de que “McFague identifica a mulher comagernidade” (McFAGUE, SModelos de
Deus p. 60).

34 McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 141.

% pbid., p. 142.
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No que concerne a segunda proposta, pesquisas atuais mostram que nas
religibes “... nem caracteristicas masculinas nem feming@as atribuidas a
divindades; antes, as atividades divinas sao atribuidas equivalentenageetes
masculinos e femininos™®® Chamar Deus dele ou ela significa deixar de
estereotipar as atividades divinas. McFague lembra que, embtak ske mae
para integrar a Deus como Pai, outras atividades divinas poddigusadas na
imagem feminina. De outro modo, embora servir de mae seja uwmdadé
feminina, ndo é feminil: pode-se dar a luz e nutrir de modo feminil ou néo.

Cumpre agora explicitar o amor de Deus como mae, relacionadoram te
gregoagape.McFague destaca que no Ocidente 0 agape quase sempre se referiu
ao amor desinteressado, sem desejo, sem necessidades e asiamteoiSua
proposta € que o amor agape nao precisa ser compreendido como um amor
desinteressado, se ele for associado ao dom da vida, a crilg@&doEpode ser
isolado de outras formas de amor, coenose filia. Agape deve ser um amor
favoravel a vida no sentido de que se interessa por todas as espaédiesapenas
pela humana; além disso, porgue ele se interessa pelo sustentutddebia vida
e ndo somente pelo seu nascimento.

O modelo pai/mae tem trés caracteristicas basicasiosléeva para mais
perto das origens da vida, do sustento da vida e da imparcial plenitude da vida.

Quanto a primeira, trata-se de um amor que transcende acafmagico
e/ou adotivo da paternidade. McFague chega a dizer que todo ser hamano
inclinacbes paternais, o potencial de passar a vida adiantperdatir que
proximas geracoes - e ndo apenas a humana - possam existir. O ensino, a medicina,
a jardinagem e o trabalho social s&o tantas formas do egele&sa paternidade.
McFague pensa que a tradicdo cristd ignorou nos seus ritugisso primeiro
nascimento, o nascimento fisico; privilegiou nos seus simbolos o segundo
nascimento, consideradespiritual. Porque associada a sexualidade feminina,
prescindiu-se do nascimento concreto. O modelo de Deus como méesugere

criacao diferente, como corpo de Deus.

E é claramente o genitor commiieo candidato mais forte para uma compreensao
da criacdo enquanto corporificada pelo ser divino, pois sdo agei® de
gestacao, parto e amamentacdo que criam uma figura imagitetiveagdo como
profundamente dependente da vida divina e cuidada pdf'ela.

3% McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 143.
%7 Ibid., p. 151.
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Quanto a segunda caracteristica, temos a sustentacdo da viddicAct
veterotestamentaria, assim como os Evangelhos, deu muita impogérata de
comer. Jesus é visto comendo com pecadores e prostitutas; Ele multiplica es pae
0S peixes. Por sua vez, a Igreja apresenta a ceia eucar@stioacentro de suas
celebracdes e preanuncio do banquete escatolégico. Relevante € lgneb@ar
cristianismo foi reticente com as imagens do nascimento — porgoeaas aos
processos femininos naturais — mas ndo a experiéncia do comersiconado da
nutricdo espiritual. O problema é que muitas vezes preocupou-se rooit@
alimento espiritual e negligenciou-se a luta em torno do alimesitm.fiO bem-
estar espiritual suplantou ou ignorou o mal-estar socioecondmico.

A terceira caracteristica ensina que o amor pai/mae condumparcial
plenitude da vida. McFague prefere falar de amor agépico inclasiio modelo
de justica imparcial. O amor divino € inclusivo e opera a despeitoldd&culos;
pode assim ser amor de todos, de todas as espécies, independenteqderquais
barreiras. Se como pais tendemos instintivamente a saciar dsrosed@ nossa
propria espécie, s0 podemos expressar este amor de Deus de moaloeparci

distorcido.

Certamente, quando ampliamos o modelo além da sua base fisidachgra
nossas inclinagdes paternais para criancas que ndo sao ndss®s cihmo
também para formas de vida que ndo sdo a nossa, emerge wda dét
imparcig%!sidade, de abrangéncia, mas apenas como uma ténudéamitag@gape
divino.

Necessario é saber agora a que tipo de atividade divina correspanus
agape.

O modelo de afirmacdo teolégica que nasce do modelo Deus-mée € a
doutrina da criacdo. Esta doutrina, em funcdo da evolugdo do conhecimento
cientifico, foi questionada nos ultimos trezentos anos. Ela est4 amoradaas
ideias fundamentais: que Deus criou 0 murebo nihilo; que criou tudo
hierarquicamente, ao subordinar o fisico ao espiritual.

Estas ideias dao sustentacdo ao dualismo: a distingdo absoletBeumdre
mundo; a inferioridade da matéria em relagdo ao espirito, do eorpelacéo a
mente. Trata-se do modelo artistico da criacdo, pelo qual Deus dormando,

seja intelectualmente pela palavra (criacdo da mente)esigacamente por arte

38 MCcFAGUE, S.Modelos de Dey9. 154-155.
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(criacdo das maos). A humanidade é colocada acima da naturezesperito
sobrevalorizado em relacdo ao corpo, além da potencializacdo daidistamc
diferenca absoluta entre Deus e mundo.

Um quadro imaginativo alternativo emerge do modelo Deus-mée. Skeata-
de pensar a criacdo ndo como ato intelectual ou estético, masegento fisico
no sentido de que o universo é formado de Deus, constitui expressdo de seu
proprio Ser; ele é criado dseiode Deus, formado por “gestacdd™ McFague
lembra que néao quer afirmar com isso que Deus cria dando a luz o cmmdce
ele fosse seu proprio corpo num sentido literal e descritivo; sentpré a
metéfora do parto € a mais proxima da fé crista.

Uma das implicagBes desse modelo é que “0 universo e Deus ndo sdo nem
totalmente distantes nem totalmente diferenté%”eles estdo proximos e s&o
semelhantes do modo como mae e filho tém um senso de afinidadnte$E.

No entanto, ha uma diferenca. Quando damos a luz, ndo é a nossos cor@os, mas
filhos de nossos corpos. Somos transmissores da vida. Por sua vez chedsr

fonte da vida. McFague sugere conciliar essa afirmacdo conmsibidade
holistica evolutiva. Ao imaginar Deus dando a luz seu proprio corpo, auasej
vida, isso fornece um modelo de afinidade muito diverso da distanderenda

do modelo artistico.

Outra implicacdo é que esse modelo subverte o dualismo entreangatéri
espirito. O corpo de Deus, que sustenta a vida, ndo é matéria ol esmst
matriz da qual evolui tudo quanto existe. McFague ressalta a d#dmilde
imaginar a Deus em termos fisicos, posto que sua dimensaouaspéiha quase
absolutamente.

No entanto, se pensarmos o universo coratm de Deus, se 0 corpo de
Deus é todo complexo organico de que fazemos parte (semelhantes,anis
ndo idéntico a ele), entdo Deus é fisico como também espiriteal pétanto,
precisa do mundo e o deseja ndo simplesmente como um dependerte (@fer
matéria subordinada ao espirito), mas como prole, ser amado e companheiro.

Deus como mae-criador também € inseparavel a sua ressigauficamo

Juiz. Aqui ndo se trata da imagem de um juiz que condena, massiue e

39 No item “4.4.3. A Criacdo como Kénosis trinitatiaipresentamos os desdobramentos da
criacdo como retracdo do pai, pela metafora dm itexterno.
30 McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 157.
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empenhado na continua defesa dos filhos para que eles existam, pessam s
alimentar e crescer. “A metafora de Deus como mée queastaonsiderando é
construida, ndo sobre esteredtipos de ternura, suavidade, piedade e
sentimentalidade maternas, mas sobre a experiéncia femingestagao, parto e
lactacéio.®"*

Deus se ira ndo porque o pecado introduziu uma desarmonia na bela
criacdo, mas porque seus filhos e filhas e todos os demaisgeresmsceram do
seu ser e |lhe pertencem, ndo tém alimento e outras coisasareepara crescer

e prosperar.

Deus-m&e como criador é necessariamente juiz, no nivel oradsrfental de
condenar como pecado primario (embora ndo Unico) a injusta distribdogdo
recursos essencialmente necessarios para a continuacéia darvsuas muitas
formas. Neste modo de ver, entdo, o pecado ndo é ‘contra Deusylioooogl
rebeldia de um inferior contra um superior, mas ‘contra o corp@cw@sa de ser
parte de um todo ecolégico, cuja continuada existéncia e sucesadatepe um
reconhecimento da interdependéncia e inter-relacéo de todas assedpadtanto,
o0 Deus-mde como criador esta também envolvido em assuntos ‘ecosiOrai
admir;7i§tragéo do governo do universo, para assegurar a justhudisivi dos
bens:

McFague procura mostrar no modelo Deus-mae uma divindade envolvida
com a natureza (dar a vida) e com o governo da histéria (reali@nitude da
vida). Na tradicdo hebraica, esta unidade entre natureza e hiatividade de
procriacdo e justica, encontra-se na Sabedoria ou Sofia. “Sofi@ Dus em
forma feminina, mas [...] a presenca imanente de Deus em todassas.”"

Suas atividades se estendem da ordem natural a preocupacdo com gs pobres
sofredores e excluidos. “Mas o interessante é que muitas datedatiaas
atribuidas tanto a Jesus de Nazaré como ao Logos sao qualidasedrimtizlas a

Sofia - desde comer e beber com marginais até servir de adgrbeus na
criacdo, redencéo e preservacd6®”

Cumpre-nos explicitar que diz esta espécie de amor sobret@neidsde
nosso mundo. Trata-se de investigar a ética de Deus como méaeadssemt

principio da justica.

31 McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 161.

372 |pid., p. 161-162.

373 bid., p. 163.

374 |bid., p. 163. Neste Capitulo, no item “4.3Kénosis,cristologia e teologia feminista”,
desenvolvemos outros aspectosSoghiaatribuida ad_ogosou Filho.
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McFague evoca 0 mandamento “amar a Deus e ao proximmom a Si
mesmd e ressalta o desconforto desse critério do amor préprio na traxticés,
principalmente entre os protestantes os quais acreditam guesta corrompido
pelo pecadd®”

No entanto, no contexto da doutrina do mundo criado como corpo de nosso
Deus-mé&e o mandamento significa “desejar para os outros a existéncigpaldire
nascer, o direito & nutricéo, a plenitude, que cada um deseja pasnso.*’° Na
imagem de Deus-mée, a justica ndo é entendida como condenaciéiagalibeos
culpados, mas como justa ordenacao do governo do cosmo, de modo a baneficiar
todos. Deus mae-juiz € aquela que estabelece a justica, ndo astyimiidi
sentencgas.

Fundamental na postura de McFague € ndo se contentar em intlicar es
de vida para cristdos individuais, mas apontar uma imagem heuristnza
estrutura para interpretar a fé cristd na era ecologiwackear. Lembra que em
algumas teologias da libertagcdo — mas nao especificagsf@mmlas — o evangelho
da fé cristd se resume no estabelecimento de uma ordem soc@@udndmica
justa. Em que pese este ponto ser 0 &mago da ética da justitagean de Deus
como mae-criador, ele é insuficiente.

Nessas teologias, a busca pelo direito a existéncia e 0s nesi@SSarios
para viver foi reivindicado somente para os seres humanos, com pou ateng
para outros niveis de seres. De modo similar, pouca preocupacaodedlidana
geracBes ainda ndo nascidas - da nossa e de outras espéciesagkmade
vincular o empobrecimento socioeconémico & ameacga do desastre aupleao
fato da opresséo e da dominacao néo esta relacionado somente ae prasesdr
humano, mas principalmente ao futuro e a possibilidade de obstaculidar de

quaisquer espécies. Quer dizer, em muitas teologias da lilmedag@®blema da

375 Em raz&o dessa corrupcéo do eu é que Lutero pagiel o “homem é ao mesmo tempo santo e
pecador” iomo simuls sanctus et peccatar eu € sempre pecador, razédo pela qual o searfmum

€ santificado somente pela graca e ndo em funcicsules obras. Essa visdo antropolégica e
teoldgica de Lutero foi anatematizada no canorda@ I ratado sobre a Justificagdo, no Concilio de
Trento: “Se alguém disser que 0os homens se justifisomente pela imputacdo da justica de
Cristo ou somente pela remissé@o dos pecados, eéadujraca e a caridade que se difunde em seus
coracOes pelo Espirito Santo e lhes permanecentecreu também que a graca, pela qual nos
justificamos, é somente o favor de Deus, seja amatéDENZINGER, EElI Magisterio de la
Iglesia.3a. ed. Barcelona: Biblioteca Herder, 1963, p. 23821).

37 McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 166.
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justica esteve ligado ao problema ecologico e nuclear, mas soowmnte um
problema humano, histérico e econdmico.

McFague entende que a historia é inseparavel da naturezaica, jdst
cuidado com o mundo. Além de libertar a humanidade das estruturas @sessor
ndo se pode deixar de lado “0 mundo que fornece todos os bens a seres
distribuidos justamente®’ Deveriamos nos tornar pais e maes para nosso mundo,
assumir uma espécie de paternidade universal. Trata-se da vonpesdendie que
outros venham a existir, “a vontade ndo de salvar a n0s mesmodg nrazer
outros a existéncia.*® A paternidade universal deve em primeiro lugar estender-
se para além de nossa prépria espécie, de modo a tornar-nos jardineiros eszelador
de nosso Eden; em segundo lugar, ela deve ser compreendida para além do
nascimento, na direcdo do bem-estar completo de nossos sucessom@sorteso
das mais variadas maneiras, desde as pessoas comprometidasalpaitmo,
remunerado ou ndo, até aquelas empenhadas em sustentar as geesedes e
futura. Mais que a proposta de um novo modelo de sociedade, procura-se a

conversdo da consciéncia.

4.3.3.

Deus como amante do mundo

Causa estranheza no cristianismo referir-se a Deus como ansante
frequentemente é afirmado que Deus é amor, ndo se enfatiza qoe® Raus. A
tradicdo privilegia a ideia de que o amor cristdo, como amor agapEve ser
totalmente oblativo, sem buscar encontrar valor no objeto amado e sem
necessidade de resposta por parte deste. H4 uma incredibilidaflenao que
Deus é amante.

A teologia metaférica de McFague assume outra posicdo:MASsMo a
sexualidade feminina precisa ser abertamente consideradaadedPeus como
mae, assim o erotismo tem de ser francamente considerado nm rdedekeus

879

como amante. Evidentemente que o modelo ndo pode ser reduzido ao

erotismo e é necessario contextualizar essa afirmacao.

3" McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 168.
378 Ipid., p. 170.
379 Ibid., p. 176.
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Muitos imaginam que a ideia de “paixdao” no amor de Deus o contamina.

McFague estranha essa incredibilidade em torno de Deus.

Se a relagdo entre amantes é reconhecidamente a mais prafiagda humana,
entdo deve ser uma metéfora central para figurar alguastaspla relagéo Deus-
mundo. Poderia uma relacéo ser de tdo decisiva importancia naeRrissdacia e
ser irrelevante no nosso relacionamento com D&Us?

Ela lembra como no Céantico dos canticos exprime-se a divina paikao pe
mundo bem como a intimidade entre Deus e 0 mundo. Assim também eas Oséi
temos a imagem do marido fiel, e na tradicdo cristda, a metdéotgreja como
esposa de Cristo.

Embora muitas destas imagens tenham conotagcfes machistas, de
subordinacdo da mulher ao homem, elas mostram Deus como amante. Essa
experiéncia de amar é central na vida humana ndo somente em daazao
sensualidade, do sexo ou do desejo, mas em funcéalao Significa valorizar
alguém fora de nés e ser valorizado.

Nos olhos do amado, a pessoa vé uma imagem diferente desgsia: vé-se
como uma pessoa valiosa. Talvez pela primeira vez nael@gercebe que
pode ser amavel: ver com a visdo do amante € ver-sm@sgio como amavel.
381

McFague procura imaginar Deus como amante no contexto do mundo
como corpo de Deus, no qual o amante é Deus e o0 amado é o mundo, mais do que
os individuos tomados isoladamente. Ao amarmos o mundo como corpo de Deus,
amamos a Deus.

Realizadas estas precisfes iniciais a respeito do modelzege como
amante, McFague passa a se preocupar com o tipo de amor corregpaneese
modelo: trata-se do ameros.Eros é o desejo de unido com o que é valioso ou a
posse dele. Mas isso denota que ele carece daquilo que dessjayéee uma
situacdo de caréncia que contrasta com 0 imaginario comum de udaaeuni

original. **? Esta caréncia é identificada a todas as formas de amaragepe e

%0 McFAGUE, S.Modelos de Deysp. 177.

%1 bid., p. 179.

%2 Em O Banquetep amor ou Eros na explicacdo da sacerdotisa Diofimpresentado como o
amor de algo, como um pai ou uma méae, na condiegzade mée, o sdo necessariamente de um
filho ou uma filha. (199 d — 200a). Sempre se afga que ndo se tem atualmente, a saber, a
conservacgdo para si no tempo do que se goza antalif290 b — e). Ademais, se diz que o amor é
amor do belo e ndo do feio. Finalmente, se o anandr de algo que esta privado, ele entédo esta
privado da beleza. Sendo assim, Eros ndo é beltno@s coisas boas sdo por elas mesmas belas,
0 bem faz também falta a Eros. Mas, o fato de que B30 seja belo nem bom, ndo segue que ele
seja feio e mau, pois tudo o que nao é belo, néessariamente é feio; ou tudo aquilo que néo é


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

166

filia. “Agape, o amor que doa sem pensar em retorno; eros, 0 amarchaeo
amado valioso; e filia, 0 amor que partilha e trabalha para a visdo do’bem”.

Quando se escolheros para caracterizar a relacdo entre Deus e mundo,
significa dizer que nosso mundo € atraente e valioso, apesar debE@anos
terem subvertido sua harmonia inicial. Grandes amantes sdosaquejeaconteca
0 que acontecer, “continuam a achar o amado valioso além de todajuezé&e
possa dar.”® No entanto, “uma das maiores barreiras para desenvolver a
sensibilidade exigida no nosso tempo € a crista tradicional, eisgdspate a
protestante, do pecado como algo que corrompe, deprava e desval@erasos
humanos e o resto da criacat”

Afirmar o modelo de Deus como amante significa ainda supor que Ele
precisa do mundo. A imagem divina aristotélico-tomista de um motor iméwve
admite Deus como necessitado de algo ou em intima relacdo coado. &®
Entretanto, o modelo de Deus como mae-criador e como amante trata da
necessidade de outra perspectiva.

Ao contrario da Grécia antiga e da Europa medieval, a mutalslida

crescimento e o desenvolvimento sédo considerados atributos positivos para a época

bom ndo é, necessariamente, mau. Assim, o amagyoédal intermediario entre o belo e o feio,
entre o bem e o mau (201 e — 202 b). Na verdads, &undopov, intermediario entre o mortal e

0 imortal, entre o corpéreo e o incorpéreo; tratade uma forca ligante por meio da qual sdo
misturados o mortal e o imortal, o sensivel e eligivel. Ele preenche o vazio entre a esfera
humana e a esfera divina e oferece ao universdadeie conexado. A natureza de Eros depende,
em grande parte, de sua origem. Diz-se que nodli@adcimento de Afrodite os deuses fizeram
um grande festim. Entre os convivas se encontrarasP(“o Espirito do lucro”). No fim do
festim, Pénia (“a Pobreza”) vem a porta mendiggo & percebe que Péros se encontra ébrio
dormindo no jardim de Zeus. E dai que Pénia dorome Béros e desta relacdo se concebe Eros
(203 a — c). Por ter sido concebido nas festasfomlite, Eros se tornou seu discipulo e servidor.
Sendo Afrodite bela, é da beleza que por naturema &sta apaixonado (201 a b, 204b). Mas,
como filho de Pénia, é sempre pobre. No entantodpscender de seu pai, esta sempre a espera
do que é belo e bom; é corajoso, desejoso de sapregando toda sua existéncia em esforcos
filoséficos, quer dizer, em vista de adquirir sadréal Portanto, Eros estd sempre marcado por
uma caréncia constitutiva. (Cf. PLATAO. O Banqueie. Os pensadoresSao Paulo: Nova
Cultural, 1991, pp. 1-53).

33 McFAGUE, S.Modelos de Deug. 183.

34 bid., p. 185.

5 |bid., p. 186.

%% Essa ideia de que Deus n&do necessita do mundénaesta presente de Duns Scotus: Para ele,
Deus ¢ liberdade e, enquanto tal, transcende adme da necessidade. “A liberdade divina é
responsavel pela sua onipoténcia e, nesse sealidse exercita no interior do vasto horizonte dos
possiveis. Scotus propde uma radical ontologialsadade. Os entes sdo, assim, destituidos de
um préprio peso ontolégico e, portanto, privadogadia e qualquer exigéncia de vir a ser. O que
existe, €, porque querido e enquanto querido, epndjariamente porque devia existir devido a
alguma necessidade intrinseca. Para Scotus, ooCmdadnipotente e, por isso, em condi¢cdes de
fazer tudo o que quer, mas ndo tudo o que podesegaentemente, o0 mundo néo é o que Deus
podia ou devia criar, mas o0 que Ele quer. O muritpénecessario, porque ndo esgota o leque
dos possiveis.” (TAVARES, S.eologia da criacaop. 103).
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contemporanea. Se McFague parte do principio de imaginar a Deus die @am
0 que é mais desejavel em nosso mundo, ndo haveria por que desconsiderar a
mudanca como atributo divino. Além disso, devemos imaginar Deus como
necessitando de nés ndao como individuos. A compreensao individualista do
misticismo erotico incentivou esta imagem intimista da relagdre a alma como
esposa e Deus como esposo.

Pelo contrario, McFague quer mostrar que:

Deus como amante esta interessado ndo em salvar do mundoirehviolsios,
mas em salvar, em unificar todo o amado cosmo que se tornamheste
fragmentado, doente devido a praticas insalubres e ameacadotde rextingéo.
387

Deus precisa de nés para ajudar a salvar 0 mundo; Somos necgssarios
que 0 amante ndo perca seus amados, para que 0 amante seja EUNSEOIT
amados. Dai se pode entender a encarnacado de Jesus de Nazeegposta de
Jesus como amado ao Deus amante foi tdo aberta e completa, quia umurte
foram reveladoras do grande amor de Deus pelo muffdio.”

Ainda que a figura de Jesus seja paradigmatica para refbdtie este
amor, toda a criacdo e todos os seres humanos, amados de Deus, podent responde
a ele. No entanto, McFague aponta o limite desse modelo: “Se o0 mundo € a criacao
amada de Deus mée e amante, por que estamos na nossa presede situa
caminhando para um desastre ecoldgico e talvez nuclear? Quédaligecado e
do mal?"3®°
McFague entdo tenta mostrar que a atividade privilegiada de doeus
amante consiste em salvar. Qualquer compreenséo atual dgieadeae levar em
consideracao a solidariedade organica de nossa situacédo hodieergekte que
0 contexto ecoldgico e a ameaca nuclear aprofundam cada vez petRdD
humano. O conhecimento nuclear, serpente de nossa época, nos tenta a sermos
como deuses ndo somente pelo conhecimento do bem e do mal, mas p&@exer
do poder sobre ambos. Estamos diante da tentacdo de acabar com a vida.

No modelo de Deus amante, 0o pecado ndo é tanto o afastamento de um

Deus transcendente, mas a

37 McFAGUE, S. Op. cit., p. 188.
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interdependéncia em relacdo a todos 0s outros seres, inclusateizado ser do
gual vem toda a vida. N&o é o orgulho ou a descrenca, mas a recelsgda— a
recusa de ser os amados do nosso Deus amante e a recusantngede tudo o
que Deus ama. [...] E uma recusa horizontal de constituir paderpo de Deus,
mais do que uma recusa vertical de ser inferior a B&Uus.

Ha convergéncia, porém, entre a visao classica de pecado e o mode
proposto do Deus amante. Ambas entendem que o pecado € uma orientacao
propria do ser que rompe o adequado equilibrio das coisas. A diferencan& que
sintese tomista-agostiniana o equilibrio era entendido de modo hiecargui
dualista, enquanto no modelo de McFague é percebido de modo ecoldgico e
holistico.

Ao recusar o equilibrio da interdependéncia radical entre os s&®s,
Unicos seres conscientes, rompemos a ordem ontolégica ao ameagaridas
Isso ocorre por ocasiao da discriminagéo e da deterioracdo destecoas Mas
Deus néao participa do mal; como amante ele participa na dor dognsadss, do
sofrimento resultante do pecado livremente realizado pelo ser humano.

Quanto a salvacao, na viséo classica, Jesus atua sozinho. No modelo Deus-
amante, elaborada em perspectiva holistica, a obra da salva¢ésaéedileve ser
sempre renovada. “Todos nos temos de ser envolvidos na obra da salvdaéo, e
precisa ser progressiva*®'A salvacdo no modelo Deus-amante é holistica,
inclusiva e positiva porque seu centro é a manifestacdo do grandel@reus
pelo mundo.

A obra da salvacédo é a revelacdo de que somos amados por Deus néo
apesar do que somos (pecadores), mas por causa do que somosalisseEes.v
Aqui 0 pressuposto ndo é que o amado seja mau, mas que ama erradamente
amar a si mesmo em vez de amar a Deus no corpo do mundo. No mogelo De
amante a salvacdo é menos algo recebido do que algo realizado;aigenqse
acontece conosco do que algo de que participamos. Nao € sufieeaialo,
também € necessario amar. Somente somos salvos e amados ®samar
ajudarmos a salvar o mundo. Se a salvacao sempre tem sido umda geegida
ou de morte, “agora é a vida e a morte de todo o corpo do mundo que esta em jogo,

e ndo a vida eterna de alguns individuos apos a morte. [...] A salvacao, por

390 McFAGUE, S.Modelos de Deys. 194-195.
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conseguinte, ndo é uma ‘segunda obra’ de Deus; pertence intrineezame
‘primeira obra’: a criacdo.*%

A partir do exposto, McFague examina a ética de Deus comogmasté
a atividade de curar. H4 uma relacdo entre salvacdo e curalv8e & tornar
saudavel o corpo desordenado do mundo, entdo curar € 0 meio de reaizar ess
tarefa.

O modelo da cura torna clara a obra de Deus como amante endeazao
algumas caracteristicas. A primeira delas € que este mapela a eliminar a
ruptura entre corpo e espirito. Ainda que as noc¢Oes classicas dedacedencg
enfatizem a ressurreicdo do corpo, geralmente tenderam a paivibegspirito, a
menosprezar 0 corpo e a ignorar o corpo do mundo (a matér&.flQizanto ao
modelo curador, valoriza o fisico e somente por extensao as dimemnsdass e
espirituais. Isso é fundamental, primeiro porque na nossa épogaificagédo do
mundo desordenado prioriza o cuidado com as coisas basicas de que 0s corpos
humanos e ndo-humanos necessitam para sobreviver. Segundo, porquezao priori
0s corpos 0 modelo curador afasta-se do antropocentrismo das testdassobre
a redencao. Ela enfatiza o que € comum entre os seres humaneste dar
criagdo e ndo aquilo que € exclusivamente nosso. E notavel que a dualidade
corpo/espirito estd ausente no grande curador, Jesus de Nazaré.

A segunda caracteristica do modelo da cura € sua capacidéderdea
salvacao num contexto ecoldgico e evolutivo. Assim como a salude @ragate
equilibrada das diferentes partes do organismo, a salvacdo do corpo do naundo é
correcdo dos desequilibrios em razdo do desejo desordenado da humanidade de
dispor da natureza a seu favor. O papel do curador ndo € o mesmo que o do
milagreiro que sana um mal localizado, mas de alguém que ajietdaarar o
justo equilibrio entre as partes. Jamais havera uma cura talymm maior ou
menor desequilibrio. Essa salvacdo, por sua vez, nunca sera absoluta, porque
muitas vezes gozar de perfeita saude para algumas espdgiiea ina morte de
outras.

A terceira caracteristica do modelo curador consiste no entertdirda
salvacao a partir da dupla énfase da resisténcia e da ideatifidaela primeira,

salvacdo é resistir a doenca, a desordem, como fez paradeymatie Jesus de
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Nazaré ao curar os doentes e ao libertar os oprimidos. Peladse@ salvacéo
supde identificar-se com aqueles que sofrem na sua dor, ezifi@mtamental de

Deus como amante. A paixao ou morte de Jesus é o lado passivondi@isério

como curador dos doentes e libertador dos oprimidos. Como neste modelo o
sofrimento nédo é salvifico, somente algo inevitavel, a énfasgvpada cura deve

ser sempre considerado como consequéncia da énfase ativa. A stadadgem o
sofrimento dos outros deve ser precedida pela luta tenaz para queras -
humanos e ndo-humanos - ndo sofram. McFague ressalta que se poiosalvaca
entende-se aqui “a reunificagdo do mundo destrocado e dividido, é preaso ha
muitos salvadores®?

Jesus de Nazaré é o paradigmatico exemplo de Deus como amante, na
medida em que revela o amor apaixonado e valorizador de Deus pelo mundo, mas
de tempos em tempos surgem outras figuras paradigmaticas quamreve
semelhante amor abrangente, valorizador e apaixonado. A cura do corpo do mundo
nao é feita somente por ndés, mas ela ndo pode ser realizad@seMcFague
afirma que os curadores e libertadores do mundo sdo muitos e diversos:
pacificadores, libertadores dos oprimidos, reformadores da injestge@mica, 0S
gue elaboram planos ecoldgicos; mas sédo também aqueles que desenmadvem
empatia ou simpatia com tudo quanto vive, uma espécie de sentimento de
companheirismo que une a vida num profundo nivel de afirmacéao.

Assim como foi afirmado a respeito da paternidade universal, o
companheirismo assume multiplas formas e implica principalmemiedanca de
atitude e de sensibilidade que se afasta da maneira de pepsaatista,
individualista e dualista. Trata-se da sensibilidade inclusiva gasidera como
valiosos 0 mundo e a variedade da vida nele presente e dispostapeltseu
equilibrio e bem-estar. Se essa sensibilidade for extensivatagicfes sociais,
politicas e econbmicas, a teologia metaférica contribui naatatefreforma e

revolucéo social.
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4.3.4.

Deus como amigo do mundo

Ao contrario das atribuicbes de Deus como mae e como amante, da
necessidade dos amores correspondentes para a vida humana, arsioiZaalkgo
do terreno da necessidade natural. Além disso, ndo ha consensossabre
definicdo, inclusive até que ponto as intencbes amigaveis sdo fundenrerd
seres humanos.

McFague recorda duas tradigcbes em torno da amizade:

Aristoteles e a tradicdo baseada na sua obra acredjt@msomos criaturas
relacionais e, por muitas razdes diferentes, assim atua uma fieeseeaclogica e
evolutiva. Mas a outra sentenca, de que somos agressivos e auaages Sao
formadas sO para combater um inimigo comum, tem muitos defensorea
cultura que promove a iniciativa individu&t!

A forca da amizade é sua ndo necessidade e, portanto, a maie ltedas
as relacoes. Ela somente existe fora dos limites do dever, da fungcédo ou do oficio.

O amor que corresponde ao modelo de Deus como amigblig. &Na
tradicdo filosofica a amizade teve uma apreciagcdo muito postdo@mp em
Aristoteles. Nao obstante, nos circulos cristdos predominou su#icagfio
negativa. Comparada ao agape - considerado o amor néo seletivo e inglasivo -
filia foi vista como relacao preferencial e exclusiva.

O problema entdo é este: “Reconhecendo que a amizade é uma relagéo
humana primaria (embora, talvez, para muitos, latente), qual comfwedns
amizade € mais relevante como um modelo de Deus num contexto exadgic
nuclear?%

A compreensdo de amizade como “um vinculo de dois por livre escolha
numa relacao reciproc’ esta permeada de paradoxos. O primeiro deles: trata-se
de uma relacéo livre, porém sujeita a vinculos. Se a amizadeotida, seu
vinculo € a confianca dos amigos de que 0 que 0S une é um interesse eom
compromisso mutuo: o bem-estar do mundo. Segundo paradoxo: em uma relacdo
amistosa entre dois, esta envolvido um elemento inclusivo que é o congaromis

com o bem-estar do mundo. E este compromisso néo esta limitado endyus.a

394 McFAGUE, S.Modelos de Deyp. 217.
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Essa amizade pode gerar um circulo com outras pessoas e esteadeutras
formas de vida. Ao contrario de outras formas de amoutim da amizade pode

ser qualquer um.

Podemos ser amigos das outras formas de vida no nosso mundo — e E®Eiemos
amigos de Deus. [...] Com efeito, por ser a mais livre de nossas relacOemprima
[a amizade] tem a capacidade de ser a mais inclusiva: psdestolher ser
amigos de qualquer outrd’

Terceiro paradoxo: se, de um lado ser amigo € um atributo comum entre
criancas que pretendem brincar juntas e entre as quais € estiabeina relacéo
de confianca, de outro, a amizade requer caracteristicas adotessmutualidade

e reciprocidade.

Se Deus é o amigo do mundo, o unico comprometido com ele, que se pode confiar
gue nunca vai trai-lo, que ndo apenas gosta do mundo, mas tem uma rdséo pa
seu bem-estar, entdo nds, como parte especial do corpoaga dei -somos
convidados como amigos [adultos] do Amigo do mundo a ter esta mesinaevi

a trabalhar para a sua realizacao.

Esses trés paradoxos apresentam uma compreensao solidarigatieam
ao contrario de uma visdo separatista e privatista. Ainda que naagaenbs a
ndés mesmos, ndo estamos entregues a nés mesmos. Deus estapesenido
COmMo nosso amigo e colaborador, na comunidade de amigos chamada Igreja.
Caberia agora entender a atividade de Deus como amigo, que € a de
sustentacdo. Se o cerne da amizade é o estar junto com 0s outesx) de Jesus
de Nazaré este estar junto estava muito associado a partilimeot@a Jesus se
sentava a mesa com o0s excluidos da sociedade e os chamava de(ldinidgs
19). Este convite de Jesus tornou-se a figuracdo da amizade de ddeus C
comunidade: “o Deus de Jesus é aquele que nos convida a mesa pamaosomer
juntos como amigos3°
Em um contexto ecoldgico e nuclear a obra sustentadora de Dewsntpres
algumas caracteristicas.
A primeira esta relacionada a quem € nosso sustentador. Adgogjheu
o modelo do Espirito Santo para designar o Deus sustentador. No entanto,
McFague considera a compreensao que se deu do Espirito, senciafergénero

ou a sexo - ao contrario de Deus Pai e de Deus Filho -, insuficjgorigue

39" McFAGUE, S.Modelos de Dey9. 226.
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apresentado por imagens suaves que nao impactam, como se fosseradgo eté
Essa compreensdo também € insuficiente porque embora nas trapiegese
hebraica o termespirito esteja associado a elementos cosmolégicos como sopro e
vento, 0s escritores cristdos evitaram esta conotacédo sob o teidentifecacao
entre Deus e mundo (como ocorreu entre 0s estoicos). Por essas VeFague
pensa que o modelo de Deus amigo € mais adequado para figucdio a a
sustentadora de Deus, que o de Deus Espirito. De Pentecostesnsie ajpre a
amizade de Deus é permanente, inteiramente votada a nosso &éenGesto
escreveu Kant, Deus tem afeicdo e respeito pelo mundo, espetealpera
aqueles que livremente escolheram aderir a esta causa conhem-estar do
mundo.

McFague destaca que néo se trata de uma amizade confortavel e comoda:

Dos nossos trés modelos, este, sendo 0 que mais requer uma EspaEsaé o
mais adulto, o mais igualitario, 0 mais exigente. Convida-nos calhes
livremente o Deus que nos escolheu livremente; mas escdteramizade
significa estar comprometido, de uma maneira fidedigna e peaségecom a
visdo que Deus tem de plenitude para nés té8bs.

A segunda caracteristica estd associada ao tipo de comunidareldor
pela obra do Deus sustentador. McFague ressalta que a refeitiadgementre
amigos sugere o tipo de comunidade desejada: uma comunidade alegre
comprometida com as necessidades bésicas. Ela evoca a ideiandadel
inclusiva. “A refeicdo partilhada que satisfaz o corpo e dededtina, a refeicdo a
qual todos sao convidados, inclusive os excluidos humanos ou ndo-humanos, € a
metéafora para a comunidade estabelecida pelo Deus-artio.”

O paradoxo € que nessa refeicdo para amigos o estranho tem loea-ser
vindo. Se a Igreja foi uma das principais concretizacbes dessa dachei@la nao
pode ser somente uma associacdo de amigos com mentalidade igudevaa
também incluir os diferentes; precisa ainda ser uma comunidade croetjola
com os bens necessarios a subsisténcia.

Em sintese, a comunidade formada por Deus como amigo, constituida pela

refeicdo partilhada e a hospitalidade ao estranho “é uma comeratigie; seu

4% McFAGUE, S.Modelos de Deys. 236.
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vinculo é com a presenca divina e nesta presenca; seu comparmhsé&isstende
a outros, aos de fora; é uma partilha dos bens necessarios &%ida.”

A Ultima questédo tratada por McFague pergunta pela ética uke ddeno
amigo: ela esta relacionada a atitude de companheirismo. O igug amizade
entre Deus e o0 ser humano € o companheirismo em torno de uma visdo comum que
consiste em serem igualmente amigos do mundo. A desindividualizagdoodo
divino ocorre quando seu foco se desloca dos seres humanos e passa a ser
mundo.

Este companheirismo dos amigos de Jesus que partilham refeigbes c
todos é pertinente de dois modos numa era ecolégica e nuclear.

O primeiro é caracterizado negativamente pelo medo dos outros.
Justamente a escalada das armas nucleares ocorre em razédoddo estranho,
do outro, do de fora, sendo uma das razdes principais da atual xenofobia. Seu
simbolo é o holocausto nuclear. Nesse caso, trata-se de uma xesofobliz: 0
medo do estranho € tal que ocorrera o fim de toda existémdizsive da propria.
E tarefa da teologia heuristica e metaférica apresehéanativas a xenofobia. A
visdo cristd, representada pela refeicdo partilhada com excleigssranhos -
imagem da Igreja como comunidade de amigos - atua como um forte
contramodelo da xenofobia. A abertura ao estranho, que se identificaleom
como condicdo comum a todos, sugere que estranhos nao precisamigesigi
que, em certa medida, todos ndés somos estranhos quando nos arriscamos a
encontrar o outro.

O segundo modo de companheirismo, agora considerado positivamente,
esta relacionado ao interesse pelos outros. Nao basta o déalkeaofobia numa
era ecoldgica e nuclear; € necessario que a teologia reudgtde a formar uma
nova sensibilidade inclusiva. O termo companheirismo, ao abranger diversos
niveis de associagbes amigéveis, como a advocacia e 0 consommigitoe
adequado ao novo tipo de comunidade. Um novo modelo de Igreja como
comunidade de amigos também pode ser considerado o resultado de uma renovada
sensibilidade inclusiva. lgualmente a preocupacdo com 0 COSMO € CEEness

nao-humanos deve fazer parte da nova sensibilidade.

Assim, quando falamos do tipo de interesse pelo mundo que o nosso modelo
sugere, estendemos o0 modelo (como fizemos com o modelo de mée, elahorando
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ideia da paternidade universal, e com 0 modelo de amante, elabarateda do

sentimento de companheirismo) e afirmamos que ajudar o mundo € ser seu
companheiro - seu advogado e parcéfto.

Justica e amizade sdo aspectos do companheirismo, ja que padiipar
obra sustentadora de Deus significa apoiar o mundo como advogado ara sua

necessidades e como parceiro em suas alegrias e sofrimentos.

O que afirmamos, portanto, € que a nocdo de companheiro do mundo, modelada
em Deus como o amigo sustentador do mundo, compreende estar com o mundo de
dois modos: como um advogado lutando por um justo tratamento para as muit

formas de vida do mundo, e como um parceiro identificando-se cormm &sda

outras**

4.3.5.

Consideracdes sobre a teologia de McFague

Nossa tese acompanhou de perto o caminho tracado por McFague por
pensar que sua perspectiva é de real importancia pamameacaode Deus.

Em primeiro lugar convém destacar o carater ecologico dersyasta.
McFague constata que ultimamente as tedlogas feminisgtscge opuseram
tenazmente ao carater hierarquico e androcéntrico da tradigfiosalocidental,
ao mesmo tempo em que buscaram a integridade entre todos e guwala
condicdo humana em suas diferentes divisdes. Porém pouca atencécddid
a divisdo entre 0 mundo humano e o mundo nao-humano. Quando muito, se
concentraram no estudo sobre deusas relacionadas a terra ecsodecithtureza,
jamais estenderam sua reflexdo para o valor intrinseco do nambem vista da
mudanca de consciéncia.

Por sua vez, as teologias da libertacdo propuseram que a redencé&o nao s
limita & salvacdo de determinados individuos para a vida eteroatesnmundo,

“mas a vida plena de toda a humanidade nas realidades poliscagis deste
mundo”. *® No entanto, essa concepcdo de redencdo ainda é demasiado
antropocéntrica ao nao incluir o bem-estar de qualquer espécie dA weddogia
metafdrica, pelo contrario, pretende mostrar que o ser maisifitagte também

403 McFAGUE, S.Modelos de Deysp. 244-245.
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deve ser considerado, que ndo nos pertencemos a Nn0GS Mesmos, que no universo
tudo esta relacionado. No modelo orgéanico, ndo ha limites mecanieist® o

espirito e o corpo, a razao e a paixao, o humano e o ndao-humano. Alémsdisso, e
modelo esta baseado em uma perspectiva evolutiva de interdependéecias ent
seres no qual se propde que a Unica coisa permanente é a mudange, def

definir uma entidade € somente pelo conjunto de suas relagdes.

Em segundo lugar, os deslocamentos que MaFague proporciona ha
nomeacdo de Deus sdo particularmente relevantes para a tdefogista: de
Deus Pai, no sentido de patriarca, para o de Deus mée, na condicantata,ge
mas ndo somente; do Deus juiz, que pune para Deus-mae juiz, como aquela que
distribui a justica; de um Deus soberano que governa o mundo para eusle D
amigo que convive no mundo; de Deus salvador que redime os pecadores para a de
Deus amante que vé o mundo como algo valioso e que depende de nossa
cooperacdo para que seja salvo. Além disso, ela ressignifisantido de
paternidade divina ao desloca-la das estruturas de parentesca @ de
paternidade universal, no sentido de pai e mae do mundo. Podemos dizer que
McFague nomeia e ressignifica o divino utilizando metaforaseysn em conta
a sexualidade, o amor e a paixao, sem cair no sexismo. Tratéedadaale sem
ser patriarcal; aborda o feminino sem ser feminil; enfadizaaternidade sem
apelar para atitudes culturalmente maternais e assim por diante.

Desse modo, ela nomeia e ressignifica a Deus a partir deepivas
maduras do amor humano que ao mesmo tempo constituem respostas gazoavei
para o mundo atual, assolado tanto pela crise ecoldgica quanto pelolgpesade
nuclear. Ora, a perspectiva ecoldgica e o pesadelo nucleartame-se ligados,
diante do poder incomensuravel de destruicdo de todo o ecossistema desde a

descoberta da bomba atomica.

Mas o problema nuclear esta também intrinsecamente reldoiaitan outras
guestbes de dominacao: dos ricos sobre os pobres, dos brancaosssobgeos,
dos homens sobre as mulheres. Pois o modelo em cada caso emmalve
compreens&o do poder como dominaca®

Propor novos modelos de Deus - ainda que antigos, posto que inspirados na
Biblia, particularmente no Quarto Evangelho - significa, portantoloahs
quaisquer imagens de Deus que legitimaram estruturas de dominagéo especific
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em seguida imaginar como um Deus pai/mée, amante e amigoapaeliar na
ressignificacédo de relagbes humanas mais integradoras, reciprocasieasuté
Entretanto, é mister lembrar a adverténcia mais incisiva [eit McFague

a respeito de sua abordagem:

Nao fazemos pronunciamentos, mas experiéncia; ndo lidando com todos os
modelos possiveis, mas com apenas um; ndo sugerindo que o nosso modelo
compreende uma completa doutrina de Deus, mas apenas certossasput
supondo que o modelo valha para qualquer época, mas apenas para a nossa. O
carater heuristico, limitado e oportuno da teologia metaférimee der sempre
conservado ante os olhos: a audacia imaginativa ndo € 0 mesmo que
pronunciamento dogmatico e séo diferentes os critérios pgax jchda um. Se
pudermos fazer a defesa do nosso modelo, ele sera quando muitoeplausiv
esclarecedor e oportuno: nunca sera o Gnico e a Unica vefdade.

Significa que nossa heranca moderna e as problematicas do mundo
contemporaneo ensejam imagens de Deus que vao além de sua nomeacao ou
ressignificacdo somente a partir dos desafios da crise emplégdo pesadelo

nuclear.

4.4.

Perspectivas kendticas de Deus

Jesus como Cristo, o representante da humanidaeetdida e
da palavra libertadora de Deus, manifesta a kenodcs

patriarcado, o andncio da nova humanidade atravésud

estilo de vida que descarta privilégios hierarqate casta e
fala em defesa dos humildé&¥.

Neste item iremos investigar qual a nomeacéo e a ressagédifiale Deus
mais adequada a sensibilidade de nossa época, em certa mediddanmala
fragmentacao e pelo descrédito das metanarrativas, como a da wadadéo e a
do progresso indefinido, e de modo correlato, a experiéncia donenfd e a
sensacao do afastamento de Deus dos problemas do mundo. Iremos demonstrar
que é possivel uma renomeacéo para Deus na época contemporanea que responda

a esta sensibilidade.

“" McFAGUE, S.Modelos de Deys. 134.
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Nosso intuito consiste em ressignificar a imagem trinitdeaDeus pela
releitura do conceito deénosis'® Deus Pai que se retrai pela criacéo a partir do
nada; Deus Filho que se despoja no ato de salvar; e Deus Espiri® eseonde
no ato de santificar.

Em seguida, buscaremos enfatizar pelo viés da cristologia, coox) des
assumir a natureza humana e ao deixar-se morrer na cruz, ddicasigna
experiéncia do sofrimento e foi solidario a sensacaafaltamentode Deus do
mundo e seus problemas (“Pai, por que me abandonaste?”) e COmovee aiNi
mundo sem Deus. Propomos queomeacaodivina a partir dkénosise uma das
possibilidades teolégicas mais interessantes para repensamtestdr padecido

por parte das mulheres, como também suas lutas por liberdade e emancipacao.

4.4.1.

Os limites do modelo racional de Deus no secularism o atual

Desde o século XVII, comumente admitido como o limiar da modernidade,
enfatizou-se a imagem de um Deus Poderoso, que opera a partinapigsi
racionais, de verdades eternas e imutaveis.

O mecanicismo cartesiano postula que o ser huana razao, a0 mesmo
tempo em que elem um corpo, entendido somente como organismo que obedece
a leis que podem ser conhecidas.

A supervalorizagcéo da razdo humana reforgou a ideia de um Deus lraciona
calculista, infinito e por isso avalista das certezas proceddateazdo humana
finita. Como mostra Descartes, é possivel compreender a ideiafeiggmedivina
em mim como uma realidade objetiva, mas ndo o contetdo de sugiuérfei
Mas essa perfeicdo € pensada em termos de racionalidade, dementecE

499 O substantivdénosisndo aparece explicitamente nas Sagradas Escritaesssomente mais
tarde nos Padres de Igreja. No Novo Testamentopstempenas o verbkénou,que somente
aparece no Novo Testamento, em Paulo - quem ofarewariz especifica ao termo. Ele significa
literalmente esvaziar, e é antdnimopdieroy, encher. O adjetivkénosé frequentemente usado em
sentido figurado como esvaziamento, privacao otruledo de entidades espaciais ou psiquico-
espirituais Kénosissignifica esvaziamento, ocultamento da divindadé/drbo, o despojamento
de sua “gléria” por vontade propria.

419 cf. DESCARTES. Meditacbes et all.. Introducdo d#e€Gaston Granger; traducéo de J.
Guinsburg e Bento Prado Junior. In: _ Os pensadoresSao Paulo: Abril Cultural, 1973 (v.
XV). p. 116, 827.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

179

impossivel logicamente que um conhecimento finito possa conhecer teigioe
infinita.

Na medida em que a perfeicdo de Deus é pensada somente pmscrité
racionais, nao levando em consideracéo a liberdade divina e algdatule sua
bondade, os modernos criaram a imagem de um Deus “forte” que ateaasobr
natureza, assim como a razdo humana submete o mundo natural pelo
conhecimento de suas leis.

Na verdade, Deus é que foi aprisionado nos limites impostos peta raza
mecanicista moderna. Na aurora da modernidade a razdo, ao proporcionar
seguranca, torna-se indissociavel do poder, da dominagédo. O empiegfmancis
Bacon (1561-1626) concebe o saber como guia da acdo: “Saber é Pbder”
Significa que para o alcance do progresso social € fundamentahinialado
homem sobre a natureza. Mas somente € possivel dominar a nahgéeeendo-

a, conhecendo suas leis.

Se as leis da natureza podem ser decifradas por um processwlraci
também a conduta humana para ser moral devera submeter-sque léecorrem
de um processo racional. No terreno da moralidade, a origem das moonzes
cada vez mais é localizada numa esséncia humana racionad, wezatienos nos
imperativos divinos. A indesejavel heteronomia moral € atribuida a Paeus
intermediarios, como uma de suas fontes, por parte do secularismmmdds
mandamentos divinos ndo passariam de fontes heterbnomas da meah Pex,
também sdo heterbnomas quaisquer agées que ndo sejam guiadazgoel®s
moveis da sensibilidade, tais como 0s interesses e 0s desejais jpdem ser
considerados fundamentos da moralidade. Somente a acdo guiada por gsoproce
racional é considerada autdnom#® A emancipacdo, a autonomia e o
esclarecimento do ser humano moderno sdo inversamente proporcionais a
obediéncia politica, & heteronomia moral e & tutela obscurantista da réliao

Essa confiangca na razao e no progresso, seja por parténeasiseja no

terreno da moralidade, esteve por detras dos principais ideaisrmosdde

“1 BACON, F. Novum Organum. Livro I. In: ___ Qs pensadoresS&o Paulo: Abril Cultural,
1973, p. 19 (aforismo llI).

412 Cf. KANT, |. Fundamentacdo da metafisica dos costuriiesducdo de Paulo Quintela. S&o
Paulo: Abril Cultural, 1973.

413 Cf. KANT, I. Resposta a pergunta: Que é “Esclanecito”? (Aufklarung). In: KANT, ITextos
seletosintroducdo de Emmanuel Carneiro Ledo; traducaoamihdo Vier (prefacios Eritica
da razéo purae Floriano de Souza Fernandes (demais textoEd.Petrépolis: Vozes, 2005.
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emancipacao do sujeito. Esses ideais, por sua vez, supunham desf#a®r-se
vinculos de obediéncia que caracterizavam a reta conduta da épdah Aquela
confianca também reforgcou a diferenca entre razdo publica e maéada:
liberdade e igualdade no ambito publico; relacdes de mando e obedr@ncia,
ambito privado. A religido passou a ser algo do terreno das escalfedapr da
esfera domeéstica.

Tudo isso propiciou uma relacdo inversamente proporcional entre a
emancipacdo humana e a obediéncia a Deus. Afloraram as pgncipai
manifestacdes de ateismos na modernidade, apontando o distanciamanezca
maior entre a imagem de um Deus racional, calculista e apgécenoderna da
autonomia humana.

Os desdobramentos da mentalidade moderna na racionalizacdo da
economia e da politica, no desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, na
industrializacéo e intensificagdo do consumo também marcaram uaaat@gao
com o divino. O ser humano descobre que pode transformar a naturezstagee e
assemelha a um livro aberto a ser decifrado e controlado; raleéna esta
convencido de que pode realizar seus projetos e sonhos de felicidadereg3sarog
das ciéncias médicas, particularmente da medicina sociaivengix@, faz com
que os limites humanos relacionados a doenca sejam, em certatogspe
transpostos ou, como no caso da morte, postergados. O conjunto desses fatores
aponta para um conceito imanentista de salvacdo, relacionado a saude, a
progresso e ao bem-estar socioecondmico. Se o foco da salvacéentianse se
perde, Deus deixa de ser tdo necessario.

Depois de ter tomado consciéncia das potencialidades mais taséaalipropria
razdo, o ser humano é capaz de solucionar os problemas weisoslie de
encontrar respostas para as questdes mais dificeis. tDewsi-se, de fato,
dispensavel e até supérfluo. Nao se necessita mais de suanteopstsenca
experimentada como graga nem da sua generosa e gratuita pravid@nci
providéncia divina tornou-se desnecessaria, uma vez que tudcampeaite, pode
ser previsto e planejado pelo ser humano mediante calculosveadaais

precisos:™

A partir dessas mudangas, os modernos construiram outros referenciai

como a Ciéncia, a Patria e o Partido. Para substituir a crc¢salvacdo

““ FERRY, L.Aprender a viverfilosofia para os novos tempos. Rio de Janeiroe®kj, 2007, p.
167-168.
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transcendente eles propuseregtigioes de salvacao terrestreespecialmente o

cientificismo, o patriotismo e 0 comunismo:

ndo podendo sustentar-se numa ordem césmica, ndo podendo mais acreditar em
Deus, os modernos inventaram religides de substituicdo, espidted sem

Deus ou, para ser direto, ideologias que, professando com frequénaiaisimo

radical, agarraram-se, apesar de tudo, a ideais capazes dendsentido a
existéncia humana, ou de justificar que se morra por‘&les.

Se 0s modernos propuseram uma salvacao imanentista pelo eudeusamento
da Ciéncia, da Patria e do Partido, os contemporaneos, por sua vez,
dessacralizaram o Estado-Providéfi€janostraram os discursos ideoldgicos que
constituem os partidos politicos e denunciaram a fragilidade a meiaiso da
ciéncia exp0ds todas as espécies do planeta.

Essa fragmentagdo do pensamento e da sensibilidade de nossa era
contemporanea em mil pedacddille plateaux como interpretam Deleuze e
Guatarri) **", corresponde ao predominio do “pensamento fraco’pemusiero
deboleem contraste com o pensamento “forte” da época moderna.

Quem mais tem compaginado o “pensamento fraco” com uma nova
perspectiva de cristianismo € Gianni Vattimo. Ele entende quéilitateento é
“traco constitutivo do ser na época do fim da metafisf¢AEsse debilitamento se
desdobra na afirmacéo de que o multiplo precede o uno, que as coisas se dispersam
na extensdo do conceito univoco de ser, da mesma forma que uma tribo sémade
reparte em um territério sem dividi-lo entre os individd$Vattimo inspira-se
em Nietzsche quando afirma a ndo existéncia de fatos, mas somnte

interpretacdes; noutros termos, que o Unico fato possivel € a progdadsi de

“I>FERRY, L.Aprender a viverp. 75.

“1® Também conhecido comwelfare Stateou Estado de bem-estar social. Como se sabe, a
providéncia € um conceito teol6gico. Ele designacdo divina de prover, de sustentar, de
proteger, de intervir positivamente na histéria hoe A secularizacdo do conceito se refere a
acao do Estado de manter o bem-estar da populagdiamte politicas publicas de distribui¢do de
renda, salde, educacdo, emprego e seguridade. d6stal modelo de Estado foi teoricamente
elaborado por John M. Keynes (1883-1946) e colo@daratica, pela primeira vez, nos anos
1930, no governo americano de Roosevelt, no prag@mhecido comblew Deal.

“"DELEUZE, G.; GUATARRI, F.Mille Plateaux.Paris: Les éditions de Minuit, 1980.
“BVATTIMO, G. Acreditar em acreditarLisboa: Relégio D'Agua, 1998, p.25. Para umais@al
dakénosiem Gianni Vattimo, remetemos a ROCHA, ABXperiéncia e discernimentoecepc¢éo

da palavra numa cultura pés-moderna. Sdo Paulde Fitorial, 2010, principalmente, pp. 179-
226.

“1° DESCOMBES, V.Le méme et l'autre. Quarante-cing ans de philosedrancaise (1933-
1978).Paris, Minuit, 1979, p. 179.
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interpretar.*?® Nenhuma metafisica; somente a hermenéutica, segundo ele, pode
auxiliar a teologia em nosso tempo.

Ao referir-se a teologia fundamental, afirma:

A revelacado escritural ndo é feita para nos fazer sabee ® cosmo, como Deus
€, quais sdo as ‘naturezas’ das coisas ou as leis da geometpara salvar-nos,
assim, por meio do ‘conhecimento’ da verdade. [...] A Unica verdadeas
Escrituras nos revelam, aquela que ndo pode, no curso do temponsofema
desmistificacdo - visto que ndo € um enunciado experimental, |6gitafisito,
mas sim um apelo prético — é a verdade do amaarias. ***

O pensamento fraco almeja libertar a humanidade da verdade como
objetividade; ou melhor, ja nos libertou do poder dessa verdade quando o filho de
Deus se encarnou. Jesus mostrou que a verdade ndo é a adequacdo a um dado
objetivo e sim o amor reciproco liberto de obstaculos objetivos.

Vattimo entende que a doutrina cristd da encarnacao do filho e e
anuancio de uma ontologia do debilitamento. A seculariza¢do atualan&egacao
do cristianismo, mas uma de suas realizagcfd®msisde Jesus é um modelo de
secularizacdo. Esta “ndo deve ser entendida como um decréscimo ou uma
despedida do cristianismo, mas como uma realizacdo mais plena gardade
que €, recordemo-la, kenosis o rebaixamento de Deus, o desmentir dos tracos
‘naturais’ da divindade #?2

A posicao de Vattimo tem importancia significativa para a reagéawede
Deus. Ela impde deixar de pensa-Lo como um ser violento ou absolutoreotorna
debilitamento Seu atributo fundamental. Essa imagem de Deus na época
contemporanea é sustentada pela chave de leitura da secuarizagéal, no seu
parecer, a Encarnacdo de Cristo cdtmoosis— rebaixamento e debilitamento -

representa 0 momento inaugufaf.

420«A interpretacdo é o Unictato de que podemos falar [...]. Na interpretacdo da-seindo, ndo
ha apenas imagens ‘subjetivas’.” (VATTIMO, G.; RORTR. O futuro da ReligidoRio de
Janeiro: Relume Dumara, 2006, p. 64).

“2LYATTIMO, G.; RORTY, R.O futuro da Religidpp. 71.

422\ATTIMO, G. Acreditar em acreditarLisboa: Relégio D'Agua, 1998, p.39. .

2 |bid., p. 29-35. No entanto, ao apresentar umsibilitado ou secularizado, Vattimo deixa
de lado a interpretacéo completa do hino cristotibgie Filipenses 2, o qual ndo se refere somente
akénosigo Filho de Deus, mas também a recuperacao deld@ie eferna, quando proclama que
o Pai Ihe deu um nome que esta acima de todo nordekyrios (Senhor). E clara a oposicéo
estrutural entr&énosis/doxg“gloria”), doulos/kyrios(Cf. ROLDAN, A.F. Lakénosisde Dios en

la interpretacion de Gianni Vattimo: hermenéutiespliés de la CristiandaBieologia y cultura
afio 4, vol. 7, 2007, p. 92, nota 40).
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Como avaliacdo critiéd’ em primeiro lugar podemos dizer que essa
énfase atribuida por Vattimo a secularizacdo como marca de calésra pode
estar defasada. Nos ultimos decénios constatamos uma volta o religdas
manifestacdes religiosas em diversas partes do mundo, depois da dpseda
simbolos da salvacdo imanentista, tais como o Muro de Berlim,aisow real e
a ideia de Nacdo apdés a globalizacdo econbmica. A posicdo deno/atti
compreensivel se atentarmos para o fato de que ele sentew esquartir da
vivéncia da secularizacdo europeia na qual a volta da religiosidaddona
expressiva. Entretanto, nos Estados Unidos, na América Latina, ncdHuespeeu,
na Africa e na Asia, a volta da religiosidade é um fendmeno queode ser
desconsiderado. Como afirma Habermas: “Enquanto as sociedadesotiedas
sdo cada vez mais seculares, a sociedade mundial é cada veeligiasa”.**> O
gue permanece como novidade em Vattimo € apontar que, mesmo azegadari
pode ser considerada filha do cristianismo.

Outro aspecto que merece ser problematizado no pensamento de Vattimo é
o lugar a partir do qual o cristianismo pos-moderno é situado: anuilikerivado
do par nietzschiano-heideggeriano. Consequéncia desse niilismo é a @erda n
crenca em uma verdade objetiva; mas, justamente, o cristianigteodeaum
postulado axiomatico de que “quem se aproxima de Deus deve crde qxiste
e recompensa 0s que o procuram” (Heb 11, 6). Ao elevar o nadagaricate
central, essa opcédo coloca os fiéis em um lugar (ou ndo-lugare cafasta do
recinto fundamental a partir do qual a fé € fundada: o Deus etern@ com
fundamento do Ser.

Além disso, ele parte do pressuposto da interpretacdo heideggegiana d
Nietzsche segundo a qual, vivemos definitivamente na era do fimetiisica,

porém ndo da ontologia. Cumpriria estudar melhor se a metafigicsua funcéo

424 Boa parte dessa avaliacéo esta inspirada no aigROLDAN, A. F.. L&kénosigde Dios en la
interpretacion de Gianni Vattimo: hermenéutica déspde la Cristiandad, p. 83-95.

4% HABERMAS, J. El resurgimiento de la religién, uata para la autocomprensién de la
modernidade?Dianoia, n. 60, 2008, p. 6. Conforme Habermas, esse ressengd também é
“resultado das altas taxas de natalidade dos paiaés pobres ou em desenvolvimento. Ainda
gue, é claro a expanséo da religido ndo possaxplicasla somente em termos de tendéncias
demograficas. Um exame mais cuidadoso dos camptadat tende a confirmar a hip6tese de que
existe uma conexao entre inseguranca existengiacessidade religiosa. Por exemplo, diversos
grupos vulneraveis na América Latina, Asia e Afiséa mais receptivos as mensagens dos lideres
carismaticos das mega-igrejas evangélicas; de nopeoa radicalizacdo fundamentalista e a
instrumentalizacdo politica das comunidades redggo podem ser explicadas em termos
consistentes com a tese da secularizacdo.” (fhi6-7).
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de dar conta do todo da realidade, tem sido prescindida definitivamdose pe
contemporaneos. A constatacdo parece apontar o contrario. Ainda que o ser
humano de nossa época seja adepto do pluralismo e do relativismo, ndo pode
resistir o niilismo por muito tempo. N&o € incomum o retorno edmmwra um
referencial univoco para dar sentido a vida e ao mundo.

A despeito destes aspectos problematicos, uma das contribuicdes de
Vattimo é a de ter salientado que a imagem de Deus miidvateiante de uma
época marcada pela incerteza, pela angustia e pela desespgaaca de um
“Deus fraco” que, na pessoa de Jesus Cristo, se rebaixou ewssumdo de
existir humano (encarnacéo).

Para além de Vattimo, seria necessario penganasisndo somente pela
encarnacdo, mas também a partir da maneira como Deus, na pgesdeaus
Cristo, se deixou expulsar do mundo da pior forma possivel, condenado a morte de
cruz (crucificacdo). Essa possibilidade de pendaimasisé compativel com uma
das maiores experiéncias do século XX, marcada pelo sofrimemtilldies de
inocentes em campos de concentracdo. Além disso, ela pode ajudistirssoddre
o sofrimento cotidiano de milhdes de mulheres muitas vezes ex@oradaundo
do trabalho pela mao-de-obra barata, no mundo familiar ao modo de objeto da
violéncia domeéstica e no mundo cultural pela imposi¢cdo dos valores mascul

como padréo de conduta e de comportamento.

4.4.2.

A experiéncia do sofrimento como limite de um Deus Todo-poderoso.

A compreensdo de Deus pela razdo e pelo progresso entra emacrise
somente por ocasido dos ateismos e da secularizacdo modernosninéas peela
reflexdo sobre a experiéncia do sofrimento. Esse sofrimento fanguaiteado
pelo Holocausto e seus campos de concentracao, pelo advento da eraenaclea
angustia ante a possibilidade da dizimacdo da espécie, pelimermsc das
desigualdades econdmicas e sociais e a dificil convivéncia corseaabilidade,
pelas novas configuracdes do patriarcado nas sociedades ocigeatagtinuam

a oprimir tanto homens quanto mulheres. A dilatacdo e a pluralidada dess
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experiéncia do sofrimento colocou em crise a ideia de que 0 proguesspna a

uma sociedade melhor e mais humana, assim como o poder definitiveada ra

substituiria de uma vez por todas a violéncia e demais formas de irracionalidades.
Diante da experiéncia do sofrimento emerge, no ambito religioso, a

sensibilidade de um Deus distante que criou o ser humano, mas deixegaoloel

as arbitrariedades da dominacdo dos mais fortes sobre os égsss.frSe no

ateismo e indiferentismo religiosos se vive num mundo como se Deus na

existisse, a experiéncia do sofrimento muitas vezes € carddaimaginacao de

um mundo sem Deus, que ndo auxilia nem protege aqueles que sofrem; pu ainda

de um Deus impotente que se deixou expulsar do mundo para entregar o ser

humano ao seu préprio destino.

Como é possivel que, na sua onipoténcia, Deus se deixa expulsar do ®endo?
desde os tempos mais remotos, Ele foi invocado como o Todo-poderoso, como
pode agora se revelar como um Deus desconcertantementegiraceg deixa
vencer pela forca do ser humano? Outros ainda se perguntamuseé D&o
misericordioso, por que € que Ele se retira do mundo para deixatharsano
entregue as suas proprias forcas e ao seu inelutaveicfestor que Deus ndo
intervém para poér um fim a esta situacao de injusticaani#lo ser humano na

sua autonomia e imposturd?

Na opinido de Sinivaldo S. Tavares, a resposta a estas indagagdesae
sua maior expressao nessa extensa passagem do tedlogo protedsamtedcer,

0 martir do nazismo:

E ndo podemos ser honestos sem reconhecer que temos de viver no misndo —
deus non daretule reconhecemaos justamente isso — perante Deus! Deus mesmo
nos obriga a esse reconhecimento. Assim, nossa maioridade noa lava
reconhecimento mais veraz de nossa situagéo perante Deus, fae sa®er que
temos de viver como pessoas que dao conta da vida sem EeisQ@e faz com

gue vivamos no mundo sem a hipétese de trabalho é o Deus perantenosqual
encontramos continuamente. Perante e com Deus vivemos senqegs, deixa
empurrar para fora do mundo até a ciDeus € impotente e fraco no mundo, e
exatamente assim, somente assim Ele esta conosco e nasEmjulit 8, 17 esta
muito claro que Cristo ndo ajuda em virtude da sua onipoténciadanasia
fragueza, do seu sofrimento! Neste ponto reside a difedsaisiva em relacdo a
todas as religides. A religiosidade do ser humano o remete, mecessidade ou
aflicdo, ao poder de Deus no mundo; éeas ex machina Biblia remete o ser
humano a impoténcia e ao sofrimento de Deus; somente o Deus sofredoopode
ajudar. Neste sentido, pode-se dizer que o desenvolvimento, acimidegse

levou a maioridade do mundo, através do qual se acaba com uma concepca
errbnea de Deus, liberta o olhar para o Deus da Biblia, que obtémepesigaco

422 TAVARES, S.STeologia da criacaop. 76.
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no mundo por meio de sua impoténcia. Este decerto sera o ponto da darti
“interpretacdo mundana” (grifos nossd$).

No entender de Bonhoeffer, o ser humano emancipado e secularizado de
nossa época € incapaz de compreender a interpretacéo religieséoda e dos
conceitos biblicos. Foi necessaria a interpretacdo mundana derteestos para
que o purificasse da metafisica tradicional e o liberassegméender a Revelagéo
pela experiéncia e linguagem do sofrimento.

A morte de Jesus Cristo vem justamente mostrar que vivemos num mundo
caracterizado peleetiro de Deus. Isso ndo quer dizer que devemos pensar Deus
sem o mundo. Apesar de se ter deixado expulsar pelos homens, ele marate
relacdo préxima com o mundo, j& que o Deus de Jesus Cristo mostsupque

o sofrimento mais insuportavel ao ser humano.

Deixando-se expulsar do mundo e permitindo que o ser humano seja aug)nomo
portanto, adulto, Deus faz-se radicalmente presente. Tal efiomeontrasta
nitidamente com a tipica atitude religiosa de fixar um lugana‘do mundo’ e
‘acima do ser humano’ para Deus. Esta concepcéao produziuaresdfisica da
onipo}‘(:,'sncia divina, de um Deus presente em toda parte e, a ngaorerduma
parte.

A atitude do cristdo devera ser a de participar do sofringatDeus no

mundo, associar-se a experiéna@aodticade Jesus.

Na pessoa do crucificado Deus se revela em sua fraquezaneestdr radicais,
interpelando-nos a nos fazermos solidarios com Ele no mundo, a pardaipua
impoténcia no mundo. Tal exigéncia implica em uma sincera atitudengersao
concebida como uma auténtica renuncia aos proprios problemasactisy
angustias e mesmo a propria condigdo de pecador para deigaras Unica e
exclusivamente por Jesus Cristd.

A teologia do esvaziamento de Deus vem mostrar que Ele é sokdéario
sofrimento do ser humano. De modo especifico, essa imagem deeusn D
sofredor vem de encontro a experiéncia de opressao que nés, melheraens,
padecemos na sociedade patriarcal. A solidariedade divina € untecoarda que
sejamos solidarias/os entre ndés e nos libertemos das amarras wekzes

impossiveis de serem desatadas na mentalidade do patriarcado.

42" BONHOEFFER, D.Resisténcia e submissde Cartas e anotacbes escritas na prisao.
Organizado por Ch. Gremmels, E. Bethge e R. Bethgeooperacdo com |. Tédt. Sao Leopoldo:
Sinodal/EST, 2003, p. 487-488.

422 TAVARES, S.STeologia da criacaop. 76.
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4.4.3.
A Criacdo como Keénosis trinitaria

Como o pano de fundo desse capitulo de nossa tese é a relacdo Deus-
Mundo, propicio € elaborar uma analisekdaosigrinitaria pelo viés da Criacao;
ou pensar a criagcdo conkeénosistrinitaria. No seu livroTeologia da criacao:
outro olhar — novas relacbesinivaldo Tavares desenvolve essa analise; dela
podemos elaborar desdobramentos frutiferos para estiudaosispela mediacao
de género. Conforme Tavares, kinosisse revela a retracdo do Pai no ato da
criacdo a partir do nada; o despojamento do filho no ato de salvar e o
escondimento do Espirito Santo no ato de santificar.

Criacdo como retracdo do PaiA criacdo do nada deve ser analisada a
partir do horizonte divino e do horizonte humano. No horizonte divino, criar a
partir do nada é criar a partir de si mesmo. Nesse aspeuasdecisa constituir o
nada, ndo como espaco externo, mas como um “espaco autdbnomo, ainda que
dentro dele.” Portanto, a criacdo de todos os seres animados e inangmados

precedida da retracdcendticade Deus Criador**°

Criar 0 nada significa abrir
espaco para que as criaturas sejam autdbnomas, sem que sejaonadas.
Analogamente, assemelha-se a atitude da mae que tem em seunutespaco
favoravel fundamental para o desenvolvimento e crescimento de um rovo se
sem, no entanto se separar desse espaco. Teologicamente fal@ndo,nada
designa aetracdo divina que favorece a autonomia das criaturas e o respeito a
sua irredutivel alteridade diante da singularidade de Criador.

No horizonte humano criar do nada € o indicativo da possiblidade do
exercicio da liberdade. E da vontade do criador que o ser humatigrsgjoois a
liberdade é condi¢cdo para amar. Todavia, € necessario consigerssilgilidade
do ser humano recusar o exercicio de sua liberdade e de sua auemadisia do
Criador.*”*! Ao aquiescer com sua condicéo vital de criatura amada por Deus como
“ser do nada”, vive-se de maneira auténtica. Necessario éaemue ao criar o
ser humano do nada Deus né&o o torna uma extensao de si mesmo. Se arser hum

é livre ele pode manifestar sua alteridade e singularidadeed@o divino;

O TAVARES, S.STeologia da criacapp. 80.
“31pid., p. 81.
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prevalece o exercicio da autonomia e da reciprocidade em lugapedadéncia e

submissao.

Deus ndo se encontra apenas na origem de nossa existéncia, Gespanie de
primeiro movente, sujeito de um impulso primordial, que, depois ddaido
origem a todo e qualguer movimento, permanece distante e intifexenossa
sorte e ao nosso destino. Mas ao contrario, por respeitar nass®raia e
liberdade, Ele se coloca do nosso lado, dispondo-se a percorrer cdadsca,
lado, os caminhos dificeis da histéria, como nosso companheiro, interlocutor
privilegiado. Mais ainda, Deus nos envolve por todos os lados e vetarhabi

mais intimo de noés, sem, contudo, violentar minimamente nossaomit e
liberdade

Depreende-se que rmada do qual Deus cria os demais seres nao é algo

estéril, mas fecundo.

O nada ndo se confunde com a total auséncia de toda e qualqueEleoé&saem
Gltima instancia, a possibilidade maxima da existéncia de taslamisas. A
‘criacdo do nada’, compreendida escatologicamente, significanaaima
potencializacdo do ‘nada’ por desejo gratuito do Criador, para queatsas
oriundas dele convirjam, como lento vagar, ao encontro Ultimo e toefidios
tempos derradeiro$®

Sem violar a autonomia e liberdade humana, Deus nos predispde a um
encontro com Ele na plenitude dos tempos.

Essa perspectiviRendticade que Deus Pai, antes de tudo gesta o “espaco
vazio” - que ndo é sua extensao, mas tampouco algo dele sepanagkntre no
gual passamos a habitar, pode ser interessante para a reflex@olataa
feminista. Além é claro do carater metafdrica do “ventreemat a partir do qual
Deus pode tudo criar, 0 mais importante é que a relacéo privilegiada com Deus néo
€ a da submissédo e obediéncia, mas a da prética da liberdadeer&gsg#hos e
filnhas de Deus vivenciando de maneira positiva nossa liberdade. Deuguguer
sejamos autbnomas, mas que nao vivamos separadas dele; que sejamos
emancipadas, mas que isso resulte em relacdes mais integpadas homens e
com os demais seres criados.

Salvacao como solidariedade do FilhoAo ser concebido do nada, o ser
humano é dotado de liberdade, o que Ihe abre a possibilidade de pecar. Somos
chamados a comunh&o com o Criador e com as criaturas; porém, ndo somos
obrigados a responder afirmativamente. O chamado supde escolhaselivres

respostas livres que podem serblertura ou defechamentoa comunh&o. Nesse

432 TAVARES, S.STeologia da criacapp. 82.
433 bid., p. 82.
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sentido o pecado é fechamento, opcédo pela ruptura, ndo viver segundo nossa
condi¢cdo de imagem e semelhanca do Deus comunhdo. Pecado é buscar em nés
mesmos/as a razdo de nosso existir, 0 que conduz ao isolamentdtee de fa
sentido, levando-nos a morte. A partir da experiéncia do nada do peqadcsé

entende &énosiglo filho.

Trata-se de um processo de autérikiaosis de um despojamento total, expresso
mediante a radical proximidade ao diferente na sua maisnextalteridade. O
Filho de Deus se solidariza com o ser humano caido, desfigurdna, g suas
decisdes e, enfim, enredado em suas proprias méthas.

Para resgatar o ser humano caido, criado livre, Deus se compasece e
encarna, rebaixa-se, assumindo a condicdo humana para tird-lo do pecado. Jesus de
Nazaré é verdadeiro homem porque se fez Servo do ser humano e tbreai ao
morte e a dor. Entretanto, a encarnacdo de Jesus nédo signifibandono de sua
natureza divina. Jesus prefere privar-se da gloria que procedeodbeeinento
humano para recebé-la somente do Pai como prémio pelo seu sacrificio.

Nas sagradas escrituras, algumas passagens sao claespedor do
mistério dakénosisdo Filho. Em Gal 4, 4s, temos: “... Deus enviou a seu Filho,
nascido de uma mulher e sujeito a Lei, para resgatar aquelegstpam
submetidos a Lei, para que recebéssemos a adocao filial” (C8, Bs 2 Cor 5,

21; 8,9). Ja em Jo 1, 1s. 14: “O Verbo que era Deus, que estava desde o
principio..., por quem tudo foi criado, se fez carne e colocou sua temeaést’
E a passagem mais conhecida, que € o hino cristolégico pré-paulinotalad3ar

Filipenses 2, 5-11:

Tende em vos os mesmos sentimentos de Cristo Jesus: Estisdb na
condicdo de Deus, ndo se apegou a sua igualdade com Deesvslzisu-se a si
mesmq assumindo a condicdo de escravo, tornando-se solidario com ®s sere
humanos. E, apresentando-se como simples homem, humilhou-se, feito obediente
até a morte, até a morte numa cruz. Foi por isso que Dexadtouee lhe deu o

Nome que esti acima de todo nome. Para que ao nome de Jesus seddobre
joelho de quantos h& no céu, na terra, nos abismos, e toda linga@nprgehra

gléria de Deus Pai, que Jesus Cristo € o Senhor. (grifos nossos).

A passagem dos versiculos 6-7 € a Unica que se fixa no cauiferdrda
kénosispara o préprio Jesus, e nao somente para nos. Vale dizer quénestis
(Encarnacgdo) ndo era absolutamente necessaria para nosgsacs@va razdo da

onipoténcia de Deus), mas sim para restaurar dignamente o ser humano.

434 TAVARES, S.STeologia da criacapp. 84.
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Ao querer ser igual a Deus o ser humano perdeu a imagem Deledtmsrna
se escravo. Jesus - plenamente possuidor da gléria divina - ddespejou” ao
assumir a servidao que o conduz a morte. O sujeito do hino pré-paulino ndo é o
Logos, mas o homem Jesus, semelhante aos demais homens e mu#éress)an
pecado. Nesse sentidi&énosisdiz respeito mais a forma do que propriamente ao
fato da encarnacéo.

Como mostrasonzalez Faus:

a kénosisneste texto ndo se refere a encarnacdo ou ao tornar-se hoa®@, m
forma de tornar-se homem — em humildade e obediéncia — que, ctan ce
necessidade, termina na cruz, em razdo do conflito gestado peldevitisus.
Com isso néo se estabelece a contraposicao entre o ser de®seisdo homem,
mas entre as duas formas de ser homem que se tipificam tamhém
transfiguracéo e nas tentagoes.

Na cristologia, &énosisde Cristo é o fundamento da acéo de entrega dos
cristdos até a morte pelos demais. Encontramos este fundaamedtw 15, 12-13:

“Este € meu mandamento: que vos ameis uns aos outros como Eu vos amei
Ninguém tem maior amor que aquele que da a vida pelos amigosuZz & a meta

da encarnacdo. Deus nao teria assumido plenamente o humano se néo tivess
descendido até as profundezas da morte. Semelhante &dhdatecadevera ser a

do cristdo em razdo da exigéncia de Cristo (“este € meuamamnto”). Devemos

nos despojar de n0s mesmas/os para assumirmos a condicdo dessdssass0
podera ser feito se amarmos uns aos outros como Ele nos amou. &igmifia
esséncia do amor € comprometer-se e solidarizar-se com os demais.

Héa um giro decisivo da visdo do Deus de Jesus Cristo: de “poder absoluto”
para “amor absoluto”. A segunda pessoa da trindade se despoja, podasioas
prerrogativas divinas, sem deixar de ser plenamente Deus.

Identificada com a atitude de um Desslidario cuja preocupacao € a
reconciliagédp a kénosisdo Filho nos convida a vivermos a efetiva condi¢cdo da
imagem e semelhanga de um Deus encarnado, reconciliadas cormsc@
mundo e com Deus e em condi¢des de superar tudo aquilo que nos torna desiguais.

Ao contrario dos desdobramentoskéaosisio Pai, anteriormente tratados,

e dakénosiglo Espirito, que analisamos a seguir, iremos apontar no proximo item

intitulado “Kénosis cristologiae teologia feminista” os principais alcances da

43° FAUS, G.ApudNOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosisa lectura desde la
perspectiva de género, p.172.
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kénosisdo Filho, no intuito de estuda-lo ndo somente desde a Trindade, mas
também pela Cristologia.

Santificagdo como escondimento do Espirito SantDesde a perspectiva
daKeénosis a imagem mais condizente do Espirito Santo no Novo Testamento é a
de “Paraclito”, que significa advogado, defensor. Sua missdo é desamnasc
lentamente para os cristdos a farsa que resultou na mortsuweniecruz. “O
Espirito ndo age, porém, de maneira ostensiva nem se manifestaipalensinais
extraordinarios. Sua presenca se da no escondimento e, por isso, Gua aca
interior”. “*® O Paraclito é interioridade operante da transformacdo do cosmo, da
histéria e da intimidade da consciéncia humana. “Préprio do Espiriéo éles
mesmo no outro, no diverso de si propfi”’Na sua relacéo intratrinitaria o que o
distingue do Pai e do Filho € o tornar-se simultaneamente presenamleos,

potencializando assim a relacao Pai-Filho.

Desta forma, presente no Pai, ele faz com que o Pai oesggrdhde e, presente
no Filho, faz com que Ele assuma no melhor dos modos sua filiagcdda E es
peculiar presenca do Espirito no Pai e no Filho poderia seritdecomo uma
espécie de escondimento. Ele se esconde e, ao fazé-lo, wizdagdes para que
Pai e Filho, ambos, se realizem na mais perfeita recipdmidavelando cada
gual sua mais lidima singularidade. Ele se esconde, na veataf@nto pessoa,
para se fazer singularmente presente no amor reciproco entre Pai"® Filho.

Sinivaldo Tavares recorre novamente a metafora do ventre materno para
descrever o escondimento do Espirito. Na aparente passividade do \a&etreom
h4 uma atitude de profundo retraimento para propiciar maior e melhor
desenvolvimento do outro. “Ele se retrai, tornando possivel a fecundidade maior
de sua presenca e acédo em termos de aconchego e ternucdopeataidado.**®
A singularidade do Pariclito como pessoa, distintamente do Pai éhdop &
evidenciar “as intrinsecas relagcbes de reciprocidade entredistitas
singularidades, propiciando a emergéncia das alteridades. Escondimento que
enfim, cria as condicbes para a realizacdo daquele designiorgieamdivino:
celebrar com suas criaturas uma experiéncia de encontro e comdfthdo”.

Para além do que aponta Tavares, a perspectiva do escondimento do

Espirito Santo também poderia ser relacionada a vida das mulheres.

“® TAVARES, S.STeologia da criacapp. 86.
“37bid., p. 86.
438 bid., p. 86.
439 pid., p. 87.
449 pid., p. 87.
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Evidentemente, que aqui “escondimento”, numa interpretacéo culturdlcauiti

o fato histérico presente na cultura ocidental e na Igreja dost&condimento, no
sentido de que, ao contrario dos homens, as mulheres deveriam atnadale
escondido, no ambito privado, distantes das atividades publicas. O escoadiment
matrtirial das mulheres e 0 heroismo publico dos homens seriam asateiviver
condizentes com a natureza delas e deles. Entretanto, é prdaeigoetar o
escondimento do Espirito, como intimidade relacionada, no que concerne as

relacdes intratrinitarias:

O Espirito esvazia-se de sua personalidade (aqui, ndo a Bessea, mas de ter
um nome e uma revelacdo): o nome do Espirito é adjetivado nodwoRe e do
Filho (os quais séo Espirito, Santo, Amor: o nome da terBesaoa trinitaria é
advindo dos nomes do Pai e do Filho). Assim, ele s&dapsispara ser todo
relativo, para ser a relacdo: de Objeto (= dom dado e corrédppridrna-se
Pessoa! O Espirito, dom vivido em formas (= Pessoas) diferentes: bai.&'Fi

Portanto, o escondimento que devemos empreender como imagens e
semelhancas de Deus ndo € correlato da atitude de diminuicdo de @osso s
“pessoa”’, mas justamente que esse conceito de “pessoatagttuido na
relacionalidade reciproca com os demais. Para que a logigeanhdea da teologia
feminista seja atuante € necessario que essa relacionadidegje fundada no
Amor. O escondimento aqui denota que o espirito atua quase de maneira
imperceptivel no nosso interior e € nesse ambito que podemos corsagies
nas quais possamos nos afirmar como pessoas. Ora, “a presencaitovasger
sentida como estar-com; estar-em; estar-junto, o que reidgegaale companhia,
apoio, protecdo e ajudad® Significa que seremos mais pessoas quando
potencializamos essa companhia, protecédo e ajuda. O retraimenial @stamos
convidadas a realizar s0 € justificavel quando nos solidarizamos no
desenvolvimento do outro: do pobre, do oprimido, do esquecido.

Além disso, as intrinsecas rela¢cfes de reciprocidade que adspétiza
entre as distintas singularidades, a do Pai e a do Filho, pro@aamergéncia das

alteridades, que o Outro seja aceito na cuiieidade e que eu deixe de me

4! REZENDE DE MORAES, E.A. A experiéncia do Espii®anto vivida pelo Concilio Vaticano
Il e por Yves Congar. In;: TEPEDINO, A.M. (Orgdmor e discernimento: experiéncia e razdo no
horizonte pneumatolégico das Igrej&io Paulo: Paulinas, 2007, p. 202.

42 TEPEDINO, A.M. Das trevas da anglstia & consolagéoamor. Experiéncia de fé da
comunidade joanina inspirada pelo Espirito Santo. TEPEDINO, A.M. (Org.) Amor e
discernimento: experiéncia e raz&do no horizonteupmetoldgico das Igrejag. 62.
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absolutizar na minhmesmidade Portanto, aquele que experimenta o Espirito, faz

kénosis.

O Espirito ndo revela a si, mas a um outro — ou seja: aeeitalativo. Quem faz
relagdo, relativiza a si, a seus pontos de vista eegges proprios. Esse crente
relativiza-se para ser infinito: esvazia-se de si pab&rctudo em si! E a licdo do
despojamento, da humildade essencial, do esvaziamento total! Somente somos nos
guando abrimos mao de sermos apenas n0s mesmos - exercicio de autonomi
profunda, pois ninguém pode fazer isso por nés, nem mesmo Deus, porgque nos
deixa livresf*?

Essa maneira escondida de atuacdo do Espirito em nosso interior nos
conduziria, igualmente, a estabelecer relacdes nas quaisgatasdades de ser
homens ou ser mulheres nao teriam como efeito processos e estxtludsntes
e estereotipadas, mas uma comunidade fundada na alteridade, eeemteif
maneiras de ser e de agir.

Além dos desdobramentos da trindade imanente para a teologia fendénis
necessario também ressaltar a missdo do Espirito a geattindade econdmica,
ou seja, a partir da relagdo entre Deus e Mundo. Aqui a nomeadaspido
como Paréclito é fundamental. Em outras palavras, em que aspecteacao de
Paraclito ao Espirito poderia transformar as estruturas ddigajysesentes no
mundo? Tepedino mostra que esse é o tema central dos discursopetiddes
principalmente no Quarto Evangelho: “[...] € o Paréaclito/Advogado aquelai
acusar o mundo e defender os fiéis, explicitando em que consiste do,paca
justica e o julgamento (16, 7-11). Ele demonstra que Jesus é quemazéam &
que seus opositores condenam-se a si mesfitos.”

Uma maneira de examinar a presenca da acdo do Espirito no nesso int
consiste em avaliar se estamos nos comprometendo contra as asjupie
assolam mulheres e homens de modo geral, e, particularmente, queltyaer
tipo de esteredtipos, discriminacbes presentes na historia centnaulberes,
especialmente as mais pobres. Essa luta “escondida”, no sentida detidiana,
lenta, processual, manifesta em discursos e praticas, ajuda-esr adiante a

kénosisdo Espirito na Igreja e na sociedade.

443 REZENDE DE MORAES, E.A. A experiéncia do Espii®anto vivida pelo Concilio Vaticano
Il e por Yves Congar, p. 205.

44 TEPEDINO, A.M. Das trevas da anglstia & consolagéoamor. Experiéncia de fé da
comunidade joanina inspirada pelo Espirito Santé,1p
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Mas comprometer-se contra a injustica significa também aprandeer a
experiéncia do sofrimento. Isso porque, muitas vezes, por mais duaantes) a
consciéncia de que “fomos tornadas pobres”, “que fomos culturalmente
discriminadas”, ndo conseguimos superar a resignacao fataistdirmar
positivamente o sofrimento. Quer dizer, a consciéncia da opressaofeimerso

pode ser algo positivo, se pensarmos a partédasis.

Quem experimenta o Espirito, bebe o calice de Jesus, deiagaseos pés por
ele, toma parte com ele, conhecendo, desse modo, o0 seu e nosscsPadnhba
Jesus, esse auténtico crente, pelo trabalho do Espiritoe imlixa suplantar pelo
sofrimento. Quem sofre como Jesus sofreu — ou seja: no Espiritote;sse
transpassado pelo sofrimento, mas permanece int&iro!

4.4.4.

Kénosis, cristologia e teologia feminista

A linha de reflexdo assumida pela teologia feminista a itesg@ imagem
de Deus é muito frutifera se pensada a partkétmsis**® Pode-se dizer que ha
muitas entradas para correlaciokRanosise teologia feminista. Como indicamos
no item anterior, pensa-la a partir da trindade na criagdo é&asperspectivas
mais interessantes na atualidade. Ela nos convida a propor umaniadeeus
que se constitui como comunidade, reciprocidade entre as diferencas, que
possibilita a comunhdo com a alteridade: os seres criados. Peesuas seres,
nao sao a extensdo de Deus, eles sdo 0 seu outro, objetos denshedr e
cuidado.

4> REZENDE DE MORAES, E.A. A experiéncia do Espii®anto vivida pelo Concilio Vaticano
Il e por Yves Congar, p. 206-207.

4% \/eja-se os seguintes trabalhos sobre teologiatieni@minista: Coakley, Sarah. “Kenosis and
Subversion: On the Repression of the VulnerabilityChristian Feminist Writing.” EnPowers
and Submissions. Spirituality,Philosophy and Gendeditado por Sarah Coakley, 3-39. Malden
(MA): Blackwell Publishers, 2002; Coakley, SaraKehosis, Theological Meanings and Gender
Connotations.” InThe Word of Love: Creation as Kengsilitado por John Polkingh,. Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing Co., 20092-P10; Frascati-Lochhead, Martéenosis
and Feminist Theology. The Challenge of Gianni ivait New York: State University of New
York Press, 1998; Groenhout, Ruth. “Kenosis and iRisin Theory.” In: Exploring Kenotic
Christology. The Self-Empying of Gaellitado por Stephen Evans, 291-312. Oxford: Unitye
Press, 2006; Novoa P., A.; Velez C., O. C. La aafiagkénosis: una lectura desde la perspectiva
de géneroTheologica. Xaveriana[online]. Jan./Jun 2010, vol.60, no.169, p.159:1Borcile,
Maria Teresa. “La encarnacion del Hijo de Dios@mf masculina y la légica de la kénosis.” In:
Revista Electrénica Latinoamericana, RELAT, 170,
http://www.servicioskoinonia.org/relat/170.htm (soitado el 08 de febrero de 2011).
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Nesse item, queremos avaliar os desdobramentosndaisdo Filho para a
teologia feminista. Buscamos compreender a importancia da imdgem Deus
sofredor que se rebaixa ao encarnar-se e ao ser morto ntaorbgm estudamos
a ressignificacdo desse esvaziamento ou despojamento de Jesuswdepidea a
cultura atual, marcada ainda pela mentalidade patriarcal.

Amparo Novoa P. e Olga Consuelo Vélez C., no artigo “La categoria
Kénosis: una lectura desde la perspectiva de géfi€roéstabelecem pertinentes
articulacdes entre kénosis e teologia feminista que vao de enéopitoposta de
nossa tese.

Em primeiro lugar, elas observam a contradicdo entre estesetiods na
teologia classica. Entendida como sacrificio e doac#eénasisfoi muitas vezes
utilizada pela ideologia sexista para justicar a opressao dlaenes e promover
sua submissao por parte de pregadores e comentaristas biblicos.

Por essa razdo a teologia feminista propde que o significateémeis
para os homens nao deveria ser o mesmo para as mulbgresmens, em razéo
da tendéncia a autoglorificacdo precisam ouvir uma mensagem de eswazidene
si proprios e de humildade para receberem a graca de Deus. Asresulem
virtude de uma identidade construida em torno do autossacrificio teTesSI
renunciar aos processos de negacdo de si mesmas. “E incompativel e
antievangelico solicitar as mulheres uma atitude de esvaziame si mesmas, de
negacdo de seu ser, de sacrificio em funcdo dos outros, no marco de uma
mentalidade patriarcal que as invisibiliza e as situa comobmosntde segunda
categoria.”**®

Uma das linhas mais interessantes analisadas pela tecogizsta é a
concepcao d&eénosiscomo “intercessdo”. Aénosise um catalizador critico para
desconstruir a identificagcdo entre Deus e 0 poder patriarcal. Urasdopos da
teologia feminista, neste sentido, consiste em Ilkérasisde Jesus como “um
desafio as estruturas do poder masculino dominante e como suporte devama
humanidade de compaixdo e amor mutuo.” O maior desafio, porém, € que a
propria teologia feminista sejkendtica E para isso ela devera livrar-se da

tentacdo de substituir o poder do patriarcado pelo ginocentrismo.

“" NOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosista lectura desde la perspectiva de
género, p.159-190.
“48 |bid., p.174.
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Em uma teologia feministkenoticao problema mais relevante cdmo

falar de Deus. Historicamente, essa teologia tentou subsiihbo®s masculinos

por simbolos femininos. Caberia transcender essa tentativéae deafalar de
Deus simplesmente com&énosis Mas esta conotacdo seria igualmente
problematica ja que, para as mulheres, essaziamentotem sido muitas vezes
interpretado como submisséo e, para os homens, reprovacéo de sua paepoténc
Como alternativa, as autoras explicitam a proposta de Lukas Visgleeassinala

0 conjunto da acdo de Cristo como intercessdo em favor do povo, assom C
fizeram os profetas e patriarcas que o precederam no Antigamieego. Estes

personagens:

representam o povo diante de Deus e representam Deus diante dérpaeasus,

a intercesséo adquire o sentido mais profundo. Ele é aestar por exceléncia.
Neste sentido, a intercessdo € ukémosisradical, porque Deus ndo somente
carrega o pecado da humanidade, mas também a liberta delentes ibéblicos,

€ a experiéncia de Paulo: ‘Cristo vive em mim’ (Gal @). 2Nao se refere a
presenca do Espirito pela auséncia de Cristo, mas a um novdhoashai Cristo e
do Pai presentes no Espirito, a uma presenca keriética.

Outra linha de pesquisa articlkénosise sabedoria divina. Para além da
indicagdo das autoras, é conhecida a investigagdo de Elisabethe3dFidssnza
a este respeito, em livros conim Memory of Here Caminhos da sabedoria.
Principalmente no primeiro livro, ela descobre que nas comunidade&s,crist
anteriormente a sua institucionalizacdo como “Igreja” pelo Conaiko
Calcedobnia, h4 a presenca de duas cristologias: a messianica R erde uma
nova redencao; e a sapiencial, na qual Jesus Cristo € apresentadwd@mda
unidade entre o humano e o divino. Sobre essa ultima cristologia nagagasti

de Schissler Fiorenza, destaca a tedloga Maria Teresa Porcile:

A figura da Sabedoria em Provérbios 8 e no livro da Sabedorgaldendo é,
teologicamente, a mesma que o Novo Testamento descrevera ¢hogns’ ou

o “Filho de Deus”. E a partir dessa evolugéo que vaiajena hebréize aSophia
grega aoLogos (também grego) que o fio condutor da reconstrucdo devera ser
tomado. Esse trabalho é prévio a qualquer possibilidade de redimensionar
desenvolvimento cristolégico dogmatico, que ira criar uma conexaoogiuml
entre o Logos e a masculinidade do Jesus histético.

49 NOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosista lectura desde la perspectiva de
género, p.178.

“9 pORCILE, M.T. Cristologia en femininRevista Electronica Latinoamericana (RELATJQ.
Site: http://www.servicioskoinonia.org/relat/170.htsid, s/p.
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Mas a sabedoria divina ndo esta relacionada somente ao Logesusa
Cristo. No livroWho is she?Elisabeth Johnson, que segue a Rahner, diferencia
entre trindade econdmica e trindade imanétta trindade econémica apresenta
as relacdes entre Deus e mundo; estas relacdes, por suavegknra Trindade
imanente ou interioridade divina. Johnson deduz que a trindade nos eraara a f
de Deus como pessoa que se relaciona com o mundo. Para esésap@pge que
0 mais adequado é referir-se a Trindade como sabedoria.

O significado desta imagem biblica geralmente tem inicio @derceira
pessoa da Santissima trindade, o Espirito Santo, porque ele reprasenta
experiéncia mais direta de Deus vivificador e renovador de todesisss. Em
seguida,Sophiaé identificada com Jesus, o Logos encarnado que prega e forma
comunidade; enfim, se refere a Mae-sabedoria, lugar de qualquer forma de vida.

Amparo Novoa e Olga Consuelo Vélez afirmam ainda gkenasisé um
dos caminhos mais proficuos para uma teologia na 6tica das mulheres.
Constitutiva de uma teologia feminista kenética € a denuncia daguess
opressoras. Fundamental € a necessidade de resgatar a maegistirdde Jesus
historico, principalmente seu desprendimento de si mesmo.

Essa maneira de existir que busca libertar-se das estrofur@ssoras nao
procura inverter os agentes da opressao: que as mulheres assumaamaoadon
mundo e se convertam em paradigma da humanidade. Pelo contrario,san@ces
construir uma liberdade interior e um amor incondicional para “manteaz
diante das dificuldades, o amor em meio ao 6dio, a mansiddo em amei
beligerancia, a autoridade moral daqueles que ndo se vendem aos meios pa
conseguir o fim, mas que correm em busca deste a partir daidadeedo

coracdo.”*?Significa realizar o seguimento de Jesus por uma experiénda die f

modo que tenhamos 0s mesmos sentimentos de Jesus acompanhados da mudanca

estrutural das relagbes humanas.

451 JOHNSON, EAquela que é. O mistério de Deus no trabalho tdotbgeminino Petrépolis:
Vozes, 1995. Como é de conhecimento, na doutringindade imanente, Deus ndo precisa do
mundo porque se basta nas relagbes entre as peksds, do Filho e do Espirito Santo. As
relagdes intratrinitarias denotam um Deus queuaacenstituicdo extramundana, jamais pode ser
pensado como ménada isolada. Assim como Deus riende do mundo, modelar-se a partir de
Deus é deixar de ser dependente das agruras dm, goggurar a salvacédo para libertar-se da dor e
da decepcéo do existir nesse mundo.

452 NOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosista lectura desde la perspectiva de
género, p.180-181.
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Além da dendncia das estruturas opressoras € relevante a aettur
sacrificio e do amor cristdos. O sacrificio consiste no esuani® de si, no amor
sem limites. Contudo, ele muitas vezes foi interpretado paraubeen®s como
aniquilamento social e pessoal. Aniquilamento social, porque elas éx@uidas
do exercicio de cargos publicos em razdo de sua condicdo de mulher;
aniquilamento pessoal, porque muitas mulheres foram tolhidas da posigbdela
crescerem profissionalmente em razdo de seu confinamento noridte lar, da
perda da capacidade em reconhecer seus desejos proprios, suzecesaislades
e possibilidades.

Por essa razao € imprescindivel repensar o significado déicsacis
autoras lembram a énfase que René Girard atribui & violéncianieeaos
sacrificios e a correspondente imagem de Deus que eles proporcDaasua
insisténcia de que a morte de Jesus foi um crime, ndo umaacwd contrario
das religides que insistem no sacrificio, Deus esta do lado dea \(iiesus) e nao
do sacrificador.

Talvez convenha - pelo menos para que sejam compreendidos e n&ddsto
encontrar outra terminologia em lugar da “sacrificial”, ou skaconta de todo o
trabalho de desconstrucdo que é preciso fazer para recuperaenticho de

sacrificio que se refira ao esforgo inerente a condicdo humana até mesmo
Jesus viveu: ‘sendo Filho, aprendeu a obedecer’ (Heb 5,8) -, ocegi@gmplica

0 crescimento no amor e na vida que se da livre e totalmente poefetiva

solidariedade e amor pelos demais.

[...] Os sacrificios podem ser impostos como o cumprimento da jubtéga.
obstante, o amor nédo se impode, sendo que é fruto de uma decisamlena. O

amor é gratuidade e generosidade que busca ser até o final, até da’a vida.

As autoras reconhecem a dificuldade de falar da autenticidade deste
sacrificio em uma cultura patriarcal que tem introjetado em magheres, o
sacrificio como aniquilagdo de nosso préprio ser; e 0 amor, como sindeimo
rendncia a n06s mesmas. Seria impensavel postular uma teologiasfarkéndtica
sem essa releitura #&nosisem razdo da qual o modo de existir de Jesus historico

€ consequéncia da liberdade pessoal.

Portanto, &énosissupfe uma identidade pessoal auténtica que possa escolher e
livremente entregar-se por amor aos demais. Nesse sentifimtoo desse

453 NOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosista lectura desde la perspectiva de
género, p.182.
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abaixamento tem que ser a maior vivéncia da dignidade pessoal, o reconlmeciment
do valor e sentido do amor que se vive livre, total e inteiraniéhte.

Uma teologia feminista integral procura esvaziar-se dasstrugcdes
culturais de nosso mundo, principalmente aguelas que conduziram a um modo de
ser homem e de ser mulher, transformados em aspectos ess#diatidade.
Assim também como Jesus “ndo se apegou” a sua identidade divibé&rra@ria
necessario atualmente ndo se apegar aos constructos culturaigapieacam
uma sociedade tipicamente patriarcal. Seria fundamental, reste mediante
novos imaginarios culturais, constituir novas maneiras de ser e de enve
consonancia com o desenvolvimento integral e a realizagdo individual,

comunitaria e eclesial de homens e mulheres em nosso mundo atual.

4.5.

Considerac6es sobre o Capitulo 3

Do presente capitulo depreende-se a extrema relevancia da redomea
divina ou dos novos significados que podem ser atribuidos as nomeacobes ja
existentes, como a de despatriarcalizar a nomeacéo de Deus aoided3e caso,
€ pungente denotar com essa imagem a relacdo afetiva e amorasapligee
chamar a Deus de Pai (ou Made) ao mesmo tempo em que se procara tom
distancia daquela imagem de Pai associada somente ao govennie distasposa
e dos filhos, pela qual sdo exigidas somente resignacao e obediéncia #restrita

Da mesma forma, utilizar da teologia metaférica para firen Deus
como mée, amante e amigo, a partir de uma nova relacdo entre Deunslo foi
muito proveitoso para nossos propositos. A perspectiva de McFaguenteva e
consideracdo a crise ecologica e a ameaca nuclear, bem coira utila
perspectiva evolutiva e holistica para propor um Deusiundo, e, por sua vez, o
mundo como corpo de Deus, sem cair no panteismo ao mesmo tempo em que toma
distancia de um Deus separado do mundo. Os modelos propostos pelai@stratég
heuristica de McFague ajudam a imaginar Deus ndo sop&mted ser humano,

mas a partir de nossa pertenca e interdependéncia com os demais skres cria

44 NOVOA P. A.; VELEZ C., O. C. La categoria kénosista lectura desde la perspectiva de
género, p.183.
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Igualmente, referir-se a trindade comkenosis retracdo do Pai;
solidariedade e reconciliagdo do Filho; aconchego e intimidade dot&stailkez
seja um dos maiores ganhos para a teologia da criacdo atuala Aledem Deus
Pai que cria o nada, um espaco vazio, retraindo-se para que fursano
estabeleca escolhas e se emancipe, pode ser uma das melhafesasnpara a
visao positiva da emancipagédo das mulheres em nossa sociedadgem ide um
Deus Filho, que se solidariza da fragilidade humana, que ndo se apgega a
identidade divina e se faz servo e sofredor, e se deixa expulsamumito,m
igualmente da um novo significado a experiéncia do sofrimento humano
(especialmente das mulheres, em sociedades ainda patriaesssh como
fornece um novo sentido para a autonomia do ser humano: Deus se a@asta e
retira para que o ser humano seja senhor de suas opcodes e prejatosssaltado
que propor uma renovada cristologia a partir kimosis enseja um novo
significado para a masculinidade de Jesus assim como ajuda a pensar
necessidade do “esvaziamento” dos valores patriarcais reraptessnas diversas
instituicdes sociais e religiosas.

Por sua vez, kénosiglo Espirito auxilia a entender a atuacéo escondida do
Paraclito em relacdo ao Pai, na medida em que Ele, assim cGnaxlor, ajuda a
fomentar e a defender a vida; em relacao ao Filho, atua na sua defé=ayoar
a injustica da condenacédo de um inocente. O Espirito Santo esvaigasse
nomeacao (porém, ndo de sua Pessoa), para estabelecer adag@mprocidade
entre Pai e Filho ao mesmo tempo em que preserva suas singeridadnesma
maneira o Espirito atua no mundo, em nossa intimidade, para que tenhamos forca e
coragem de denunciar as estruturas de injustica e opressdmesatiedefesa da
vida; mas também para que saibamos estabelecer relacdespdecidade entre
mulheres e homens, de modo que suas singularidades sejam respeitadas
alteridade valorizada.

Pensar a criacado conk@nosisndica que Deus ndo somente cria 0s seres e
0os abandona, mas continua a os sustentar pela solidariedade do Filho com o
sofrimento humano e permanece atuando em defesa da justica eritagab das
singularidades e suas relacdes reciprocas.

A despeito da riqueza incomensuravel da renomeacdo de Deus e das

propostas de ressignificagcbes de suas nomeacdes ja existeresddrs neste
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Capitulo, reconhecemos a precariedade da linguagem humana paevetescr
mistério de Deus.

Nesse aspecto tem sido muito importante a constatagéo de qué, 3HW
Deus da Revelacdo de Israel, se apresentou com muita sobrieszgele“que é,
Aquele que esta conosco, Aquele que faz ser, origem e causstéaax, o Ser
que se desdobrd™ Deus é o inefavel, o inominavel que encontramos no episédio
da sarca ardente. “Eu sou o que SBfitdenota que o ‘Ser’ de Deus ndo muda em
funcdo das contingéncias culturais; que nenhuma linguagem humana gutde es
a esséncia de Deus; que sua atribuicho masculina e seus desdasrament
patriarcais sdo somente projecdes culturais sexistas que desatanca riqueza
incomensuravel de outras imagens mais integradoras de Deus.

Essa escolha pela teologia apofatica a respeito da homeag&ndp nao
obsta que continuemos a nomear Deus de Pai, Senhor e Rei, Onipotefegce Pe
A objecao refere-se ao uso de tais denominacdes para jusphbckeres e
estruturas humanas excludentes e patriarcais. Foi justameatdgoainciar essas
estruturas e propor relacbes humanas mais integradoras e vaxlugie
propusemos, de modo heuristico, metaforico, imaginativo, renomeacfes ou
ressignificagdes dos nomes de Deus.

Catharina Halkes considera que o problema de Deus é uma das
contribuicdes de conteudo mais importantes oferecidas pela tef@ograsta que
almeja ser processual e integradora.

No nivel dos conceitos, essa teologia procura se opor a um Deus
exclusivamente onisciente e onipotente, inteiramente outro, unicamente
transcendente com tracos tipicamente poderosos. Em contrapdstidafatiza a
imanéncia de Deus no sentido de que “nas=0é uma participacdo dSerde
Deus numa reciprocidade oferecida e recebfda”.

Entretanto, enfatizar a imanéncia de Deus n&o significa negar sua
transcendéncia. Pretende-se somente desapegar-se de umandé&msa
interpretada comaeparacdode nosso mundo e sublinhar sua imanéncia, no

sentido de um Deus conosco. Sem identificar-se com suas criddai#ss,nos

4> HALKES, C. Teologia Feminista - Balanco proviséo 115.

40 «Deus é pessoa sem ser imaginado segundo pafufisdes sociais existentes. O ser de Deus é
aberto, apontando tanto para o que é quanto pgua pode ser” (RUETHER, R. Beximo e
religido, p. 61).

“"HALKES, C. Op. cit., p. 116.
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oferece seu ventre para que na sua protecdo e aconchego possdmetecesta
nossas escolhas, construir alteridades sustentadas em reéafdexas, atuar em

defesa da vida e nos solidarizar com aqueles que mais sofrem.
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