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Mulheres, Teologia e Libertacdo: uma trajetéria his  torica

As mulheres latinoamericanas junto com nossos aohgiros
gueremos recriar a histéria cultural, eclesial el@gica, cultiva-la com
novas maos, novas sementes, novos cuidados e frvamentas.
Produzir novos frutos : novas relacdes cotidiamasyas maneiras de

. . . . . , .14
praticar a fé na igreja e novos discursos teologlc}o

No Capitulo 1 faremos uma andlise contextual e histérica aiteesiae
trajetéria da articulacdo entre Mulheres, Teologia e Libgota com énfase
peculiar ao surgimento da teologia feminista e seus princigasidotdramentos,
como a teologia feminista da libertagéo.

Observaremos que nos ultimos decénios a realidade histérica ledsscia
mulheres, herdeira do patriarcado colonial na América Latiea $ido
questionada e paulatinamente transformada pelas organizacéesneentoside
mulheres. Nesses movimentos e organizagcfes procura-se mostrar Gpres fgom
mulheres necessitam buscar relacdes e formas de vida harn®emgaisativas. A
emergéncia dessa nova consciéncia tornou possivel identificpect@semerario
do desequilibrio das relagbes de género. Fundamentada na identificagdio dess
desequilibrio, assenta-se a proposicdo da mudanca na maneira deepensar
questionamento do modo de comportar-se nos diferentes segmentos da sociedade.

Constituinte da cultura humana, a comunidade cristd configura espaco
significativo de tomada de consciéncia a respeito da reaaldas relacdes entre
homens e mulheres na reflexao teolégica e eclesial. Uma madeer comunidade
inculturar o Evangelho € estar atenta a emergéncia de novas deslida
transformacdes culturais. Uma delas tem sido caracterizdolasyrgimento no
altimo século do movimento feminista. Esse movimento, sempre comelexo
multifacético, permitiu uma releitura de varias dimensdes alalagle a partir de
saberes como historia, sociologia, educacao, antropologia e teologia.

No caso da teologia, veremos que a perspectiva feminista haatsome
proporcionou as mulheres o ingresso expressivo numa reflexdo milerarment

guase exclusivamente de homens, como também engendrou novas possibilidades

“TAMEZ, E. A forca da nudeRevista Eclesiastica Brasileira, 181, 1986p. 165.
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de leitura em relacdo aos textos sagrados, aos documentos doéeitagisa
dimensdes importantes da teologia sistematica. Dentre essabilijases,
sobressai a de uma teologia feminista critica da libertacao.

Nos seus primordios a teologia da mulher visava somente a mudanca dos
agentes sociais de poder e jamais o0 questionamento do proprio poder.
Inconsequente seria a substituicdo de uma sociedade machista psocigdade
feminista; ou ainda, o deslocamento de uma cultura patriarcal porculioga
matriarcal. No entanto, foi essa proposta que prevaleceu nos anos 1950.

Uma reflexdo propriamente feminista, e ndo somente da mulher, postula
ser insuficiente a mera substituicdo do exercicio do poder rasrdéds dimensdes
da cultura, inclusive na Igreja catélica. Em vez de ser aborddadaeza que as
interacbes entre homens e mulheres propiciam na reflexdo teokgia pratica
eclesial, estariam sendo enfatizados somente efeitos de superficie.

Segue-se a necessidade de investigagdes consistentes solergéneia
das mulheres na Igreja tanto como sujeitos de reflexdo como objgtesaigsa.
Jamais se trataria de salientar a polarizacdo pela sibtdos homens e pela
exaltacdo ingénua das mulheres. Antes, almeja-se avaliar ageelistorico da
guestdo com o escopo de propor caminhos alternativos de convivéncia humana, d
modo a assumir conscientemente a diferenca do outro e ndo alexxiuio
exterioridade.

Ana Maria Tepedino entende que a teologia feminista tem se preocupa
com essa problematica. Ao mencionar o documento final do Primeiro Emcontr
Latino-americano de Mulheres Teblogas, sublinha: “... ndés mulheres néao
queriamos uma teologia vindicativa ou excludente, mas que nossa luta a@ont
machismo era no sentido de recriar uma teologia onde as mulhereseashom
pudessem se expressar e em igualdade serem valorizados”.

A discriminacdo das mulheres na pratica eclesial e rexéeflteologica é
constitutiva de outras dimensfes da cultura ocidental, tais com@aci@
politica, a economia, a educacdo e as relacdes de trabalho. [Qaesiées

indispensaveis a serem tratadas: o que as mulheres tém fetonpdar sua

> TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latirperspectiva histérica. In: BIDEGAIN,
A. M. (org.). Mulheres: autonomia e controle religioso na Américgina. Petrépolis, RJ: Vozes,
1996. p.201.
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condicdo nessa situacao cultural? Quais movimentos de resisténstiarguam
seu status na pratica eclesial e na reflexdo teologica?

No aspecto missionario da Igreja catélica, as mulheres saoqristag
de evangelizacdo em diversos setores: nas Comunidades Edesidese, na
catequese, nas pastorais, na educagdo etc. Sua atuacdo apeesentamente
como expressao genuina da presentificacdo dos principios do Evangelessd3
e outras razdes é incompreensivel a permanéncia de assimelg®sais que até
hoje relegam as mulheres em condicao de inferioridade.

No intuito de situar o/a leitor/a na estrutura de nosso primapiuto,
nele teremos a seguinte sequéncia: 1) a situacao histéricailtteses na América
Latina, marcada desde a colonizacdo pela situagcéo de introjegaendaidade
patriarcal; 2) as primeiras manifestaces e organizalg@@mulheres em torno de
causas e lutas especificas, como as que contestam a reducéo plpeaea
sexualidade e a procriagdo; 3) a influéncia que o feminismo eurepe
norteamericano exerceu no cristianismo e nos movimentos de mulheres
especialmente nas mulheres cristds da América Latina pfbéematizacdo da
experiéncia das mulheres nas Comunidades Eclesiais de Base Gircudes
biblicos ; 5) o nascimento de uma teologia pensada primeiro desdiea da
mulheres, porém autoentendida ainda como um modelo de teologia dgdiberta
e, em outro momento, a constituicdo de uma teologia feminista da¢éer sua
critica da mediacdo exclusivamente econb6mica e sociologi@ pErsar as
mulheres, bem como a busca de novas mediacbes como a de género, para
redimensionar as proprias bases norteadoras dessa teologia. ddgsselo
sentido, a teologia feita por mulheres na América Latindbse @& dialogo com
outros contextos e outras tedlogas também do mundo desenvolvido, cuja analise
transcende a mediacdo de género e procura uma reconstrucaopis firases

neotestamentarias de uma libertacao feminista.
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2.1.
Movimento de mulheres, feminismo e comunidades ecle siais

[...] outra caracteristica do feminismo latinoameano € a preocupacao
em situar-se na Otica da mulher pobre. Isso sigaifndo colocar a
mulher no centro das atengdes, mas reler a vidahistaria a partir da
Gtica da mulher pobre. Significa tratar as questéés segundo a viséo
das mulheres das classes dominantes e sim a plartaxperiéncia das
mulheres dos setores empobrecidos de nosso cottingdesta oOtica é

p . T . = 1
que seré relida a Biblia, a teologia, o ecles[akaducéo nossa?

Num primeiro momento faremos uma breve explanacdo contextual do
processo historico desujeicdo das mulheres na América Latina, cujas
consequéncias sdo a invisibilizacdo de suas realizacbes e protexpomissua
exploracdo em diferentes esferas da sociedade pelo colonialisritacopol
econdmico e cultural.

A América Latina é composta de um conjunto de paises formadatra pa
de um processo lento e longo de exploracdo colonialista de partandestks,
espanhdis e portugueses dentre outros. A espoliacdo das riquezas nativas-e da ma
de-obra escrava gerou uma dependéncia progressiva das coloniesgio as
metropoles europeias.

No decorrer dos anos 0s recursos minerais de ouro, prata e colome fora
exauridos; grande parte da cultura indigena foi extinta ou subsumida pe
civilizagdo do homem branco e a abolicdo da escraviddao ndo impediu que os
negros continuassem a serem explorados como mao-de-obra barata gégadora
riqueza.

Na esfera privada das relaces familiares e na esferagdbl trabalho e
da educacgéo, as mulheres continuaram ocupando lugar subalterno emdartude
permanéncia de relacbes de poder eminentemente patriarcais.

Conforme Maria Pilar Aquino, o europe@o somente "descobriu” nosso
continente, como também "en-cobrilpovos, religides e culturas inteiras. A

cristandade hierarquico-patriarcal na sua duplatemte Igreja-Estado

' FREITAS, C. de.La Mujer Latinoamericana en la Sociedad y en laesip [Acesso:
17/01/2012]. Sitehttp://servicioskoinonia.org/relat/174.htm 996, p. 16.

' AQUINO, M. P.A teologia, a Igreja e as mulheres na América LatiBdo Paulo: Paulinas,
1997, p. 39.
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obscureceu a visdao de mundo e os interesses daemsilindoamericanas,
negras escravas e mesticas.

O processo de conquista e colonizagcao acarretoastuctao dos

sistemasprodutivos ancestrais sobre 0s quais se sustentava a economia

indigena. Essa destruicdo ndo so privou as comdesdados seus bens e
territérios, mas também excluiu as mulheres comentes dos processos
econdbmicos indigenas. A invasdo europeia substitnidades organizativas
comunitarias por estruturas eclesiasticas e sexgjlaubtraindo aos povos a
capacidade de autodetermina®ao

O modelo de organizacdo trazido pelos conquistad@eropeus
submeteu o destino das mulheres a decisdo dadaderpatriarcal. Negros,
indios e mesticogram considerados pelo homem branco como inferiores.
Mas no caso das mulheres, independentemente detriaaprevalece outra
discriminacdo: a da sua submissao ao homem pabodatser mulher. O
etnocentrismo da superioridade branca europeiaugobja integridade dos
povos, mas, em maior medida, “suprimiu a subjegid&inas mulheres®

Os padrdes culturais europeus desde a época colonial até a er@aepubl
também influenciaram o clero catdlico que atuava e ainda atua na Améiiza La

O clero catdlico contribuilpara a preservacdo do sistema politico
colonial mediante a sobreposicdo de crencas, ceos@otidianos e simbolos
alheios a visdo de mundo dos povos nativos. Eleodegiu também os
codigos morais da cristandade patriarcal europeige ubmetia e
desvalorizava as mulheres.

O examedo processo de descoberta do Novo Mundo de pade d
historiadores latinoamericanos apresenta o alcancane que a mentalidade

da cristandad@ medieval europeia exerceu na colonizacdo latindaare.

18 Cf. AQUINO, M. P. A teologia, a Igreja e as mukkena América Latina. S0 Paulo: Paulinas,
1997, p. 40.

9 bid., p. 41.

% A palavra cristandade indica 0o complexo de umdedade civil quando esta se identifica
juridica e sociologicamente com a Igreja crist®m seus esquemas. O inicio da cristandade pode
ser datado a partir de 313, quando o Imperadort@atirso |, com o Edito de Mildo, ordenou o
fim das perseguicbes a Igreja a quem concede dodie ser religido licita. Em seguida, o
imperador Teodésio fez do cristianismo a religifficial do Império. Na Idade Média, a
autoridade civil representada pelo imperador, dms#rou-se com a sociedade eclesiastica,
comandada pelo Papa. Mas, tratou-se de desaveslafisas, posto que a autoridade civil ndo
podia obter o reconhecimento dos suditos se nd&besse a consagracdo religiosa das maos da
autoridade eclesiastica. Por sua vez, o Papa ndia fevar adiante sua politica temporal, sem o
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Esse exame retrata o encobrimento real dos valoeei¢cbes e crencas dos
povos conquistados, acompanhado da violéncia idgph que repercutira
doravante de modo decisivo na vida de nossos pgwasgipalmente as
mulheres do Continente.

Em A mulher indigena e a Igreja na situacao escravidtaBrasil
Colonial, Beozzo faz a seguinte constatacdo: “o caratemadl da empresa
portuguesa no Brasil do século XVI se abater4 ddonpmarticular sobre as
mulheres, sobretudo, a indigena - a mais afetadtodkes, neste inicio -
condicionando também a mulher africana e a porsayté

A discriminacdo e a violéncia acentuadas sobrewbares indigenas
estdo associadas a visdo antropoldgica e religistarcida que se tem do
indigena em geral, como a de que ele ndo tem &mja.acrescentado o fato
de que as mulheres indigenas tém contato com orhdirenco pelo caminho
da espoliacao resultando na heranca de marcasngesfuna relacdo entre
homens e mulheres e, principalmente na posicidmdézeres na sociedade.

Durante os trés séculos de vida colonial, a ppag@o das mulheres na vida
institucional da Igreja no Brasil foi muito débi...] a mulher branca
permaneceu em grande parte reclusa entre os marasish-grande, e a
mulher indigena e negra foi utilizada com frequé&ma regime de servidao e
escraviddao. Sem liberdade sequer para escolher odamana vida
matrimonial, a vida religiosa contemplativa ou nesolhimentos constituia a
Unica forma alternativa digna; para muitas mulhgrelsres, a prostituicédo
transformou-se com frequéncia num meio de subsistén

A condicéo das mulheres brancas passou a melhomamadixagcao da
familia Real no pais (1808) e com a Independéneaicional (1822). A
mudanca mais significativa, porém, ocorre a paféirsegunda metade do
século XIX, quando os valores burgueses chegam éridalLatina. A partir
de entdo também na Igreja catdlica as mulheres gaame desempenhar um
lugar mais expressivi.Contudo, essa expressédo ainda é muito limitada.

apoio do braco secular da autoridade civil. Vatsaiar que somente com o Concilio Vaticano I,

na segunda metade do século XX, a Igreja CatOlicaana renunciou decisivamente a sua

condicdo de cristandade, para retornar a sua dmdigimitiva de Igreja missionaria numa

sociedade cuja autonomia dos valores foi plenantentshecida.

21 BEOZZ0, J. O. A mulheindigena e a Igreja na situacéo escravista doilBZaonial. In As

mulheres pobre na histéria da Igreja Latino-AmenefCEHILA. Sdo Paulo: Paulinas,

1984. p.79.

2 Ibid., p. 70

2 AZZI, R. A participacdo das mulheres na vida d&ja do Brasil (1870-1920). IA mulher

§4obre na histoéria da Igreja Latino-Americat@EHILA. Sdo Paulo: Paulinas, 1984. p. 94.
Ibid., p. 94.
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A valorizacdo das mulheres por parte da Igrejaespondia aos
interesses da mesma no seu processo reformadoselnntuito de fazer
frente aos movimentos liberais e positivistas, i@j&g principalmente a do
Brasil, investiu na capacitacdo das mulheres na irastnacdo dos
sacramentos, nas praticas devocionais e no envailon nas novas
associacdes religiosas.

Ressalta Azzi que as atencbes da Igreja estavantadasl
principalmente as mulheres das classes médiasstadba e, secundariamente
aquelas pertencentes as classes populares qubnegia, se encontravam a
margem das transformacdes ocorridas no perf8do.

Entretanto, no século XX sao justamente as mulhpmses que
participam dos movimentos populares as que colt@ibwecisivamente para
a emergéncia das transformacfes mais importaneesredelas a renovacao
do movimento eclesial do continenté.

As mulheres sentem que podem lutar, resistir e maudealidade. Mas
para isso é preciso:

‘descobrir’ o0 ‘en-coberto’, isto €, os fatores qumnstituem nossa propria
fonte de poder para a transformacdo da ordem atumlreconstrucdo de
nossa esperanca. Para a tarefa de transformaga@ooestrucdo global de
nossas realidades e culturas ndo partimos do Aadaontrario, precederam-
Nnos incontaveis movimentos populares, que, comlgtes e resisténcias, se
negaram a pagar os tributos impostos pelos estadperialistas. Esse

fendbmeno explica-se parcialmente por dois fatopesneiro, o efeito da

tradicdo humanista e profética da fé cristd, ptesetambém, durante a
conquista e colonizagdo; segundo, a resisténciaalass conquistado&

As mulheres participaram em grande medida na éesist diante do
poder hierarquico e colonialista. Suas atividadeseguentemente
reformularam as fronteiras entre o publico e oguor pela sua participacédo
coletiva em movimentos de rebeldia contra a sitoagadlonial, por seu
protesto dolorido no ambito sociorreligioso, na stamcdo subterranea do
tecido comunitario que alimentou a solidariedade, econservacdo e
transmissdo da memoria subversiva. Suas atividadesia participacao,

muitas vezes aglutinando forcas sociais populasmdntem a versao

% AZ7Z1, R. A participacdo das mulheres na vida dajdo Brasil (1870-1920), p. 103.

5 Cf. Ibid., p. 122-123.

27 Cf. BINGEMER, M.C.O segredo feminino do mistério: ensaios da teologiatica da mulher
Petrépolis: Vozes, 1991, p. .79

2 AQUINO, M. P.A teologia, a Igreja e as mulheres na América Latn 43.
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androcéntrica de que as mulheres tenham sido peai$énos processos das
lutas libertadoras de nossos povas.

Estudosapontam que a partir do século XVI houve experiéncias
emancipatorias de mulheres, embora fragmentarias,razdo da tonica
androcéntrica da histéria. Em muitos casos, a mdéérndasta que € invocada
para justificar as assimetrias das relacdes erdmeehs e mulheres, entre
dominadores e dominados constitui a fonte dos aegtws para resisténcias e
lutas das mulheres. Esse fendbmeno demonstra que makheres
indoamericanas souberam muito bem diferenciar asagam da fé de sua
roupagem cultural. Desse modo, foram criados men@s de resisténcia
culturais que ao mesmo tempo preservavam valoeEsaais e incorporavam
elementos significativos da mensagem evangélica.

A submissdo das mulher@sautoridade dos homens € um requisito
basico pargarantira coesdo social num sistema patriarcal.

Na América Latina, “a situacdo das mulheres esseyeita ao poder
patriarcal por intermédio do Estado e da Igrejatancias controladas e
dirigidas por homens. Os direitos das mulheresespan somente quando
n&do entrassem em conflito com o poder religiosétipolpatriarcal.”™°

Na época colonial, as mulheres ajudavam na coesaiidr e grupal
com influéncia significativa nas relacbes socias ambito publico. No
entanto, no ambito privado, continuavam submeta@agpoder patriarcal no
campo da sexualidade e da reproducdo. Mesmo ndapildilico os direitos
das mulheres ndo eram exercidos de modo homog@&hen;concerniam
guase sempre as mulheres brancas ou filhas de hespagm portugueses
nascidas nas colénias da América; deles eram eadwds negras, mesticas e
indigenas’™”

Importante é salientar a relativa autonomia quenakheres na época

colonial passam a conquistar em relacdo aos homEn@ caso da

29 AQUINO, M. P.A teologia, a Igreja e as mulheres na América Latibid., p. 42-43.

0 |bid., p. 44.

%! Esse tratamento desigual, portanto, de um lade godiedade para com as mulheres; mas, de
outro, ele é propalado entre as proprias mulhemesuacédo de sua etnia ou classe social. Por
exemplo,a entrada nos conventos era um privilégio para asam filhas das familias da
classe dominante, salvo raras excecdes. (\MARCILIO, A. M. Algumas propostas
metodoldgicas para o estudo da histéria das mudHeano-americanan: A mulher pobre na
histéria da Igreja Latino-Americang&Sao Paulo: Paulinas, 1984. p.79).
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independéncia que adquirem quando entram nos ctmsydibertando-se da
tutela do pai ou do marido. Embora a vida religissse influenciada pelo
clero, as religiosas usufruiam importantes espdeatecisdo quando atuavam
nas missoes, escolas ou hospitais. No caso da®reslbe setores populares,
0 catolicismo popular permitiu-lhnes o exercicio de poder simbdlico
consideravelmaterializado na transmissdo da fé a partir de perapectiva
comunitéria.

Malgrado adesigualdadeentre as proprias mulheres nos diversos
momentos da histéria, ainda que estejam subme#@idasdem hierarquica
patriarcal, elas adquiriram participacéo significana esfera religiosa.

Muitas vezes os valores que eram vivenciados nesfsa tinham
reflexos na vida politica. Mas ndo se pode esququertanto nos grupos
pioneiros dos feminismos latinoamericanos quante mebilizacbes das
mulheres no final do século XIX e inicio do sécMl¥, elas ainda temiam
verbalizar seus interesses préprios como mulheresatio a empreender uma
luta comum e organizada diante do poder patriarf8ahs reivindicacdes
geralmente estavam associadas aos interessessda elada etnia das quais
faziam parte. Ainda hoje tais movimentos contins@mdo heterogéneos.

Contudo, a revolugcdo sexual dos anos setenta, eolssa do
anticoncepcional, a ascensdo ao mundo do trabatte educacdo formal, a
legalizacéo do divorcio em alguns paises, a orgaéz das mulheres em torno
dos movimentos feministas ajudaram na estruturacéonsolidacdo de suas

lutas.

2.1.1.
Os feminismos e sua influéncia no cristianismo e no S movimentos de

mulheres da América Latina

Na cultura ocidental, somente a partir da segunda metade ulo ¥&x
surgem movimentos propriamente feministas que alcancam as difeesieras
sociais. Desde esta época até a atualidade estamos dianta gduratidade de

perspectivas e correntes: por isso falamos de “movimentos feministas”.
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Nascidos na Franca, Gra-Bretanha e Estados Unidos, o primeigioest
desses movimentos é definido pela énfase na luta igekldade e pela
emancipacdodas mulheres’? Reivindicacéo e contestacdo constituem seu nicleo
principal de acbes e lutas. Trata-se do esforco empreendido peleraaypara
conseguir um lugar de atuacdo num mundo, que ainda € o mundo dos homens.
Igualdade e emancipagdo concernem ao plano dos direitos civis esdo ace
cultura, da participagao na vida produtiva e no mercado de trabalho, d@xicdd
e familiar®® Esse primeiro estagio culmina com a Declaracdo Univetssl
Direitos humanos (1948) e com a Declaracdo sobre a discriminagduoudheres
(1967).

O segundo estagio, que se desenvolve a partir da década de 1960, esta
fortemente marcado pela critica do patriarcado e do androosmtiela luta por
uma sociedade na qual haja uma reconstituicdo dos valores de modo que as
relagcbes entre homens e mulheres, entre seres humanos eanatnotez seres
humanos e divindade sejam dignas e libertadoras. A0 mesmo tempo &d@ogque
reconfiguradas a igualdade e a emancipacéao este estagio agora enfhgrtacao
das mulheres das estruturas patriarcais. O neofeminismo, caré d¢mnhecido,

faz parte de um amplo processo psicoldgico, socioeconémico e cultural.

a) Ele comporta uma libertagcdo fundamental e radical das nmullgre

reivindicam a autonomia de seres humanos: trata-se, pois, geoasso (sécio)
psicolégico; b) além disso ele pressupde uma lucida amfiliséatores sociais e
econdmicos, que estiveram em jogo na opressao das mulherese ti@tebém de
um processo social e econémico; c) por fim, ele se revoltaacanta cultura
unilateralmente masculina, assumindo assim também a forma de contagtultu

Processo psicolégico, socioecondmico e contracultural, esse estagio
sublinha a necessidade de mudancas que incluem a reestruturacalagies re
sociais, principalmente a desconstrucdo e a redefinicdo da ineges papéis
culturalmente naturalizados de homens e mulheres.

Lozano & Gonzalez identificam duas correntes feministas cone fort

influéncia na América Latina:

%2 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocoserspectivas de teologia feminista, p. 79.

% (CAMPANINI, G. La questione femminile oggi. INoticeial XVI/2 (fev 1979), p. 08)Apud
BRUNELI, D. Libertacdo da mulherUm desafio para a Igreja e a Vida Religiosa daéAca
Latina. Rio de Janeiro: CRB, 1988. p. 15.

% (HALKES, C. Gott hat nicht nur starke Soehne. @aiige einer feministischen Theologie, p.
20). Apud GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocos ergpectivas de teologia feminista,
p. 79-80.
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A primeira € a radical. Nascida na esquerda, a corradieat materializa as lutas
contra a marginalizacdo das mulheres nas organizacbes e pddiddsologia
marxista. Para esta vertente, a principal contradicAaelagdes humanas esta
baseada no sexo. Elas estdo convictas que a transformacéo dadsderdgue
se concentrar no ambito da economia da reproducao social eidaokgpntam
como método eficaz para tal transformacdo a negacao daniader e da alianca
com instituicbes com concentragdo de poder masculino, a fim delidans
formal e informalmente o poder das mulhefes.

A segunda corrente reune varias perspectivas com nomes diversos,
agrupados em torno das lutas contra o patriarcado capitalistaocredagle
ocidental. Ela corresponde mais ao segundo estagio acima esbogacdo qué
mais se espraiou na América Latina. Essa corrente pagendtatacdo de que a
insercdo no trabalho assalariado ndo necessariamente liben#dh&ses, se por
libertacdo entende-se a saida de sua atuacdo limitada no &@wobitafazeres
domésticos. Pelo contrério. A divisdo sexual do trabalho também es&nta no
setor produtivo. Além disso, as “revolu¢des” protagonizadas pelo pratiiaréo
conseguiram erradicar a discriminacdo vivida pelas mulheregreBnde-se a
necessidade da reformulacdo de conceitos como “a divisdo sexuabald, a
relacdo das mulheres com o capital, as relacées de producéo reestccale
patriarcado para situar as bases materiais da opressaaltiases e tracar assim
as posicées de luta para 0 movimentd”.

Percebe-se a insuficiéncia da tentativa de fazer o que os homens fazem para

que as mulheres sejam consideradas iguais a eles. Do ponto dprdig@ a
sociedade se tornou mais hostil ao trabalho das mulheres e aeslagsnlisso
porque sua insercdo no mundo do trabalho tem respondido mais adequadamente
aos proprios interesses do capitalismo contra os quais os trabalhiatram.
Desde logo elas foram assimiladas como exército de resergajev@bra barata.
Em épocas de desemprego € acirrada a competicdo por meHathiess e
empregos e o capital tira proveito disso para acumular seus liessio o
trabalho doméstico, ndo deixa de ter uma relacéo indireta comital.c&e o
mesmo é realizado no lar e é atribuido como algo especifico dasresjlisso
ocorre para que o homem trabalhador possa descansar e revigorarcaudef
trabalho para aumentar o capifal.

$LOZANO, |.; GONZALEZ, M. Feminismo e Movimento Pdpu ha América LatinaRevista
Eclesiastica Brasileiran. 46, 1986, p. 130.

% Ibid., p. 131.

" Ibid., p. 132-133.
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Atualmente, ha um consenso entre as feministas das duas corregtes de
a situacdo das mulheres no mundo do trabalho é somente um aspeatbepaler e
sua situacdo de opressédo sexual. A este proposito, seria adequadoaecuilise
da economia da reproducéo, para a qual a exploracdo das mulheraadwdo
trabalho somente reproduz desigualdades ja presentes em outitascors
sociais, tais como o matriménio, a familia e a religido. Estasituicbes
tradicionalmente regulam as relagbes entre seus membros, de quedos
exercicios da sexualidade, da maternidade e do trabalho doméstoo ais
beneficiar os membros da familia, principalmente o horfem.

Logo emerge a observacédo da desvantagem das mulheres em aekcgao
homens quando de seu ingresso no trabalho assalariado. Ali a desigualda
reproduzida em razao da obrigacéo de dupla jornada de trabalho, umaevez
matrimonio elas ja sdo consideradas servidoras dos filhos e ddomAssim
“pode-se concluir que a divisdo sexual do trabalho na esfera domssaa
derivada da subordinac&o do trabalho doméstico com base no matrinioms”.
mulheres sao exploradas no capitalismo, porque antes ja vivem no modelo
patriarcal de familia. Duas submissdes, independentes em alg@tsoasmpnas
que indiretamente se reforgcam entre si.

A desqualificacdo e desvalorizacdo do trabalho das mulherela aléa
poder decisério sobre seu corpo e sua sexualidade, sua auséncia riges decis
politicas nos movimentos sociais e nas organizacfes classisfagiram o pano
de fundo do trato discriminatério em relacdo a mulher, e coms&s@umentadas
as distancias para a construgcdo de sua identidade especifiapoitaré que “a
luta feminista implicaria em reverter a direcdo dessesajeatos de opressao e
converté-los em eixos transformadorés”.

A transformacdo desses eixos deve ser tarefa conjunta das ropria
mulheres, de modo que possam falar de si e de seus problemas pkas @opie
sentem e vivem problemas similares e procurem para elas med@anativas

proprias.

% para uma andlise da importancia da religido nastnegfio e naturalizacdo da violéncia
doméstica e da maternidade, cf. DUARTE DE SOUZA, TELES LEMOS, C.A casa, as
mulheres e a IgrejaS&do Paulo: Fonte Sinodal, 2009, principalmentdradancédo ao livro, pp. 07-
14,

%9 LOZANO, I.; GONZALEZ, M. Feminismo e Movimento Palar na América Latina, p. 134.
“%|bid., p. 136.
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O desenvolver posicdes criticas diante das diversas corgannclui a discussao
e formacdo de opinibes em torno da organizacdo a que perterfoeeise
membros de alguma organizagdo mais ampla, e deveria ver-egpoocesso de
democratiza¢@o da organizagdo que por sua vez, deveria abriogmiéss das
mulheres. [...] A autonomia dos grupos de mulheres para debateraramalis

BN

pesquisar ndo se contrapde a participagdo delas na organimagin grupos
maiores de tipo misto, mas, ao contrario, provavel sera quenfene estimule
aquela, ocorrendo entdo a luta conjunta com outras companheiragogs out
companheiro§!

N&o se muda uma pratica se ndo houver mudanca no discurso. Quando
analisamos a relacdo entre os feminismos e 0 movimento de esjlherificamos
quao urgente € a analise tedrica sobre as praticas das mullhgse porque os
feminismos séo considerados o corpo tedérico e o projeto politican@vimnento
de mulheres, é compreendido como a dimensao pratica do engajarheatdas
mulheres. De qualquer forma, ao estabelecer a relacdo erdresel@retende
mostrar que muitos aspectos do movimento popular de mulheres estédo
relacionados ao discurso dos movimentos feministas.

Nas décadas de 70 e 80 houve a consolidagdo dos movimentos populares
em geral, seja no plano pratico, seja no plano discursivo. No casdfiespdas
movimentos de mulheres, a maior dificuldade estava no plano discurgwe &
Continente ele era comumente associado aos feminismos nort@aere seus
apelos majoritariamente sexistas e contestatarios.

Em contraste com aquele feminismo, os movimentos de mulheres
latinoamericanas enfatizaram mais a luta pela vida a partir deagégoto sentido
de luta de classes; no plano discursivo, elas minimizaram aoloii&a ©® sexismo
ao privilegiar uma reflexdo de carater socioeconbmico, partoat#e a
problematizac&o da feminizacéo da pobréza.

A verdade € que as mulheres desses movimentosul@mhado uma

série de demandas em vistas de uma sociedade nell®iutam para que:

- as relagdes entre homens e mulheres sejam siagtel equivalentes, se
reconheca a alteridade de cada qual;

- 0 acesso e 0 exercicio real do poder politica sgjalitario e com a
finalidade libertadora;

- as diferencas bioldgicas ndo comportam relac@arquicas, mas afirmem
a diversidade modal da humanidade na igualdadggagli

- eliminagcdo da construgcdo hierarquica atual dose® e/ou sua
reformulacdo por mulheres e homens a partir dando# real da pratica

“1LOZANO, I.; GONZALEZ, M. Feminismo e Movimento Palar na América Latina, p. 136.
“2 BINGEMER, M.C.L.O segredo feminino do mistériw, 78-80.
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libertadora com seus elementos de memdria e deofutundo a partir das
diferencas biolégicas;

- reconstrucdo dos mecanismos de participacapessbal e coletiva,

- redistribuicdo equitativa do trabalho social, lptde privado;

- autodeterminacdo mutua no exercicio da sexuaidadmplementacdo de
mecanismos que assegurem a integridade fisica idtwspde homens e
mulheres;

- resolucdo das necessidades béasicas impostergéarais existéncia humana
e criaturas da natureza;

- restabelecer mecanismos que reabilitem a Teassegurem 0 uso austero e
universal dos seus bens;

- recuperacao coletiva e acesso igualitario acagespgeradores de bem-estar,
ocio criatividade;

- responsabilidade compartilhada com respeito st@&xtia humana em todas
as etapas do seu desenvolvimento, especialmemtf@rcia e a velhice com
respeito & Terra e seus habitantes.

No artigo de Lozano e Gonzalez que viemos acompanhando, observamos
gue 0os movimentos populares na América Latina e no Caribe foram fumd&ame
para que as mulheres se organizassem em torno de suas reiGesliGc
problemas. As autoras entendem que 0sS movimentos “constituem avancgos
gualitativos e ‘novidades’ que vao perfilando tendéncias importantesaaioogde
projetos de transformacao socidf”.

Dentre essas novidades, a irrupcdo de novos protagonistas no cenario
politico do continente. O contexto politico e econdmico na Américad,ajue se
estende da década de 1970 até o inicio dos anos 1980, é marcado pelaaeconomi
capitalista, em virtude da qual a concentracao de bens e os praessatusao
proporcionam aumento significativo de pobreza e miséria. Endividados,ses pai
latinoamericanos afastam-se cada vez mais do desenvolvimento heirsacial.

Diante desse quadro adverso, assistimos diversas resisténciaggmpel setores
que vivenciam situagfes degradantes. Essas resisténcias estdasaela busca
da sobrevivéncia, pela luta contra a fome e o combate ao desemprego.

Em resposta, ocorrem mudancas significativas nas estruturas dpaiéde
entdo ocupadas pelos regimes militares. Os movimentos populares-$ernaas
conscientes de seu poder, exigem transformacdes na conducdo da @oliti
colaboram para os processos de redemocratizacdo “através dasdieensas e

instrumentos de luta que vao exprimindo diversos graus de consciétitizap

43 AQUINO, M. P.A teologia, a Igreja e a mulher na América Latipad6-47.
4 LOZANO, I.; GONZALEZ, M. Feminismo e Movimento Palar na América Latina, p. 122.
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em amplo espectro de manifestacfes, desde a mais precargioposiefesa de
interesses até o profundo questionamento da ordem social vifente”.

Ainda que um movimento popular seja mais identificAvel no seu
engajamento, ele também foi teorizado como uma categoria socioljggca
designa “um sujeito social e politico e uma vontade coletiva qudizinta

massa’ e tem as classes como sua principal determindd&ie.8, portanto:

uma categoria historico-concreta e como tal supde a sintesmiltglicidade
social, regional, ideologica e cultural que, sobretudo em paises da AL, € fienéme
que faz parte da propria maneira de ser de nossas sociedadesiviEssidade
traz consigo, também, mdltiplas formas de organizacdo e dedipagdo dos
setores populares, base e conteido do movimento pdfular.

Lozano e Gonzalez apontam algumas tendéncias observaveis nos
movimentos populares: avango e consolidagédo de muitas organizagbes casipones
locais e regionais; irrupgcdo de movimentos étnicos; organizacaeetiees
urbanos; o movimento operario e suas lutas sindicais; radicalizagadovitnento
estudantil e de setores das classes médias vinculadas a lutaargsoulque
também tém suas proprias reivindicagbes; desenvolvimento de movimentos
religiosos e populares, tais como as Comunidades Eclesiais @¢e Bsses
movimentos criaram novos espacos institucionais que aprofundaram o movimento
social e possibilitaram o protagonismo ativo das mulheres e apdutauas
reivindicagfes especificas.

A consciéncia de opressao especifica que nés, mulheres, sofremsermpos

mulheres, ndo € fenbmeno isolado na AL, mas tem paralelos em paises

desenvolvidos do Ocidente. Uma revolugdo, por vezes silenciosa, pes ve
barulhenta ocorria, revolugao que teve resultado, ao longo destes Uhmspsa

corpo teorico e, em menor medida, uma estratégia e uma téticeadpara as
mulheres:®

“LOZANO, I.; GONZALEZ, M. Feminismo e Movimento Polar na América Latina, p. 125.
“CAMACHO; MENJIVAR apudLOZANO, I.; GONZALES, M. Op. cit., p.125.

“"Ibid., p. 125.

“ FREITAS, M. C. de. La mujer latinoamericana en saciedad y en la Iglesia. Site:
http://servicioskoinonia.org/relat/174.htff\cesso: 17/01/2012].
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2.2.
Movimento de mulheres e Comunidades Eclesiais de Ba  se

Neste item serd ressaltado que o movimentos de mulheres créstas
América Latina pode ser compreendido ndo somente pelo seu vinculo endriona
as Comunidades Eclesiais de Base, mas também pela progresags&o de
grupos autdbnomos de mulheres diante dos préprios limites observaveis na estrutura
das CEBs. Também sera sublinhada a decisiva importancia wa lettpular da
Biblia e dos circulos biblicos para que as mulheres cristds pemsassi mesmas,
suas experiéncias e seus problemas, ja que a exegese tradidgmatdéndia a essa
necessidade.

Se entendemos por « movimentos de mulheres » iniciativas especé
determinados grupos de mulheres em busca de objetivos comuns, p@ddizee-i
qgue eles sao irredutiveis a nossa época. Explicitamente ou nado, eosidiade
talvez menor, esses movimentos sempre estiveram presentes Gréa hist
humanidade. Convém, nesse caso, ressaltar que muitas vezes esseEntOHVIM
eram inseparaveis da preservacdo de sua identidade cultural e exprggeda.rel

Provavelmente, o primeiro movimento de mulheres autenticamente catolico
tenha sido &lianca Internacional Joana D’Arcsurgido na Inglaterra em 1911,
cujo objetivo consistia em garantir a igualdade entre mulhdresmens em todos
os ambito$? Por intermédio dele buscava-se uma reflexdo sobre as mulheres na
Igreja, porém feito por tedlogos cujas categorias de andlismapecem
androcéntricas.

Paulatinamente as proprias mulheres abrem e constituem pagees0
ambito da inteleccdo e passam a teologizar a relacdo fénérevida. Devido a
irrisoria participacdo das mulheres até entdo no mundo inteledaabra um
pensamento teoldgico em uma instituicdo cujo pensamento tem sidoesempr
marcado pela presenca dos homens tem se constituido um verdadafro. des
Além disso, os primeiros movimentos de mulheres que aderiranmsaarsti do
feminismo foram associados pelas autoridades eclesiais abssouia a outros

erros modernos.

“9 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: eshocosergpectivas de teologia feminista, p. 74.
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Provavelmente essa tenha sido uma das razdes pelas quais osnusvime
de mulheres cristds na América Latina desde o inicio tomeesta distancia do
sexismo presente nos feminismos do mundo desenvolNid&las priorizaram
inicialmente a luta pela libertacdo dos pobres como condi¢cédo funtidmena
uma sociedade sem discriminagfes econémicas, politicas e cyltuchigdas a
discriminacdo pelo sexo. Elas pensavam ser necessario resoraahia biblia, a
teologia e a Igreja a partir dos setores empobrecidos de nogsdasie no qual se
encontra a figura das mulheres pobres.

Além disso, o movimento de mulheres cristds na América Latiaa er
indissociavel das realidades da Igreja e da sociedade propokia€qgreilio
Vaticano Il. Seria incorreto imaginar que ele se constituiu comanovimento
fechado e separado da Igreja e de outras dimensdes da vida sodikgiado as
criticas da Igreja desde o inicio ao substarf@voinismo e ao adjetivdeminista,
esses termos tornaram-se aceitos pelas mulheres cristdissgagam, de maneira
organizada, lutar em prol de seus direitos contra a discriminacao etc.

Esse feminismo atuante na Igreja latinoamericana € muitodiestado no
artigo de Marina LessAs mulheres nos movimentos de Igreja na América Latina
(1976).

A autora apresenta a relevancia da reflexdo do feminismo lat@nmano
para a Igreja e a sociedade. Inicialmente, trata do concefiesdea; toma como
referéncia o texto da criagdo; em seguida enfoca as funcossulmas e
femininas na formacéao histérica e sociologica. Recorda qeevarpdo associada
a condicao feminina relegou as mulheres a condicao inferior perdgeattadicao.
Esta associacao neutralizou ainda por muito tempo e em mutiagsw busca de
novas perspectivas a respeito das mulheres. Estas assimilartah rdedo a
tradicdo que ndo somente foram vitimas da dominagédo, mas taroéanaa os
valores patriarcais como leis.

Em compensacao, a compreensao das mulheres a partir de si rf@smas
um salto qualitativo que se seguiu aos anos poés-conciliares. Umaeitava dla
teologia da criagdo possibilitou ver homens e mulheres a paripdaie humana,

ao modo de uma identidade comum. Entre eles emergiu a categoeiagi®, a

* Essa é a razdo pela qual preferimos a expreSEfiomento de mulheres, & express&o
movimento feminista nesta parte do Primeiro Capitulo, no qual tratamass detalhadamente
sobre o contexto da América Latina.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

36

exigéncia de unidade para a continuidade da espécie, e como aiss@nquista

no mundo da vivéncia harmoniosa entre os seres humanos. Dai seradaissa
Igreja um objetivo conjunto da espécie humana. Lessa demonstra como 0s
movimentos da Igreja Poés-conciliar sdo indissociaveis da presaiugate
constante por parte das mulheres. Vale lembrar que essa mutanceno
também é possibilitada pelo reconhecimento do papel do leigo e daddigieja,
praticamente inexistente anteriormente.

Lessa aponta os movimentos de igreja em meio aos quais sdo nsaacante
presenca e a atuacao responsavel das mulheres. No contexto laizaramsio
mencionadas aConferéncia Latino Americana dos Religios¢€LAR), a
Coordinacion de Iniciativas para el Desarrollo Humano de América Latina
(CIDAL); especificamente no Brasil, @onferéncia dos Religiosos do Brasil
(CRB). Convém lembrar ainda a participacdo macica de mulheress@asacoes
religiosas tradicionais, tais como Apostolado da Oragédo, Congregaa@and/
Conferéncias Vicentinas e Damas de Caridade. Contudo, estasa@g®®c
padeceram um declinio progressivo na mesma medida em que tomavaciadista
da mistica conciliar. Atuantes também tém sido os movimentosdsibdi de
catequese distribuidos no Brasil. Eles constituem espacos degdercepgrande
contingente de mulheres com a responsabilidade da instrucdo catequétic
educacdo da fé de adultos e criancas nas paroquias e nos coEese ser
salientado também que, embora os Cursilhos fossem inicialmergelatiriaos
homens no pés-concilio eles serdo também espacos para as mulheres.

A presenca das mulheres é mais visivel nos movimentos espedslda
evangelizacéo:

a Acdo catolica Brasileira (1935), reunindo homens e mulheresp@dujovens
para a formacédo espiritual, apostélica e litirgica, marcou @rag@o. De 1950
em diante, a AC foi reformulada, enfatizando progressivamgnteocaupacao do
cristdo com o seu ambiente social e histérico galzar o homem todé*

As mulheres também tiveram uma destacada atuacdo nas d#erente
denominacdes dosMovimentos Familiares.Neles elas desenvolveram uma
espiritualidade conjugal-familiar inseparavel da responsabilidade o©osm
problemas sociais. Na realidade latinoamericana, a atuagéo udhsres nas

paroquias sem parocos também consiste num fenbmeno importante. Sua funcéo

*L LESSA, M. A mulher nos movimentos de Igreja na Aing&Latina,Concilum n. 111, jan 1976.
p. 104.
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supletiva constitui elemento forte de reflexdo da valorizacdo deesmas na
misséo da Igreja e motivagcéo para posteriores questionamentos.

Ainda que pontualmente, é relevante também constatar a particigasa
mulheres em instancias de governo da Igreja, como no Governo deejotas
nomeacdo de uma religiosa para a coordenacdo do Vicariato [gbistas
Religiosas do Rio de Janeiro com voz e veto para toda a pastoral de séf setor.

Lessa adverte que, apesar da constatacdo da presenca atuarsrdec
das mulheres na missdo da Igreja a partir desses movimentosob®mmum
reconhecimento explicito ou implicito nos documentos eclesiaisceahmuam
sendo marginalizadas.

Além dos movimentos ja apontados, observa-se a participacdo marcante
das mulheres nas Comunidades Eclesiais de Base.

O documento 25 da CNBB, no n. 43, observa que wwsarazbes para o
surgimento das CEBs é a paulatina insuficiéncisaderdotes nas comunidades tanto
na administracdo dos sacramentos quanto nas dasgidie governo paroquial. “A
auséncia de um vigario residente levou rapido igedea assumirem ministérios e a
colocar a forga da Igreja nas comunidades de iftmdos

Esse texto faz um excelente percurso das CEBs a partir doseiatos da
Igreja. A eclesialidade das comunidades € afirmada comod&rela apreciacdo
pela ortodoxia. O texto reconhece seu alcance limitado no sentiquaededo
pretende examinar a diversidade das comunidades, bem como todos @s agpect
sua organizacdo, vida e criatividadéai talvez uma tendéncia a homogeneizar
essa diversidade, por exemplo, quando a acdo dos leigos € acolhida sem
caracterizar a peculiaridade da contribuicdo das mulheres .leigasa
invisibilizacdo das mulheres contrasta com seu papel fundamerdgabem e na
sustentacdo das Comunidades de Base.

Dom Agnelo Rossi, por exemplo, sempre se apoiou fortemente nas

mulheres para essa tarefa peculiar:

com catequistas populares, saidos de um ambiente sem presgugnté do
sacerdote, ele formava coordenadores de comunidades, que em nomgodo bis

2 Cf. LESSA, M. A mulher nos movimentos de IgrejaAmaérica Latina, p. 105

3 CNBB. As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do Br#3i reunido ordinaria do
Conselho Permanente. Brasilia, 1982. p. 6. Site:
http://www.cnbb.org.br/site/images/arquivos/file8949ad11605d.pdfAcesso: 16/03/2010].
**MARINS, J. Comunidades eclesiais de base na Améatina, p. 1.
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reuniam o povo para rezar, escutar a leitura da PalavDew®e manter viva sua
consciéncia de comunidade eclesial, em comunh&o fraterna.

A origem das CEBs no continente latinoamericano € indissociavel da
situacdo concreta de mulheres que, movidas gefsus fidelisprovocam um
processo de continua descentralizacdo do sacerdote na agcdo missionaria.

José Marins, em artigo de 1975, intitulddomunidades eclesiais de Base,
lembra que a origem das CEBs remonta os anos 1950 e sua consolidagéjiocor
nos anos 1960.

No caso do Brasil, seu surgimento esta assentado em trés acoes

convergentes:

a preocupacdo evangelizadora-comunitaria, explicitada atravésteguistas
populares de Barra do Pirai (RJ); o movimento de educacdo de domse
catequese radiofénica em Natal (RN); as experiéncias detotgin leigo, 0s
esforcos de renovacéo, que se codificaram nos planos nacionais de Pastoral.

Estas acgOes, marcadas pela preocupacédo evangelizadora, podem ser
caracterizadas por um fato: “tudo comecou quando uma velhinha poroodasia
visita pastoral a sua area, contara ao bispo: ‘No Natal agytefss protestantes
estavam iluminadas e concorridas. Ouvimos 0s seus canticos... e nmegsa ig
catélica, fechada, em trevas... porque ndo conseguimos padre!”

As primeiras tentativas de assumir a vida de oragcdo das comuns#aaes
sacerdotes foram feitas por “professoras primarias”. Assia eomunidade se
manifestou ao bispo tal iniciativa: “Sr. Bispo, pela primeira, w®m nossa ilha
tivemos a Semana Santa. Quem a celebrou foi uma jovem profedsora”.

A presenca das mulheres nesse momento da Igreja brasilettecisiva
para as mudancas de sua funcdo na missao evangelizadora. dsitaslexdes
realizadas sobre as Comunidades de Base indicam que estas fanaga sao
espacos ocupados principalmente por mulheres. Nas CEBs as matherggam
como sujeitos eclesiais ativas. Essas comunidades ndo repreaegtaja, antes

elassdoa Igreja, um novo jeito de experimentar a vida eclesial.
As mulheres descobrem seu espaco nas CEBs que, em sua reaiiidegradas

e lideradas por elas: sua presenca é fundamental para o mascicnescimento,
organizacao e animagao da comunidade. S&o elas que levam adiantesadosiori

> MARINS, J. Comunidades eclesiais de base na Améatina, p. 26.
% |bid., p. 22-23.

> Ibid., p. 23.

%8 |bid., p. 23.
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servicos de organizacdo, coordenacdo, animacao, catequese, prepaiagéada |
e celebracdo da festa. Também se encontram na linha de freht¢adgpor uma
vida melhor e mais digna. Neste contexto, seu mandato € dado pela Cxdaumni
pelo Espirito “que sopra onde quer” e suscita coragem e alegsi mulheres,
também nos momentos dificeis. [Traducdo noSsa]

Ivone Gebara também enfatiza o trabalho das mulheres nas Comunidades
Eclesiais de Base. Ela ressalta em que sentido a luta dasresubnuncia uma
nova organizacao dos ministérios nas Igrejas cristas. Apesar de tatgnomisao
serem reconhecidos oficialmente pela Igreja, os povos pobres os re&stonhec
Trata-se de servigos protagonizados pelas mulheres e dirigidesiadsente
agueles que vivem a margem da sociedade. Constituem respostasasa vari
demandas de comunidades carentes, desde a lideranca de acOascoasica
creches para seus filhos, saneamento basico moradia, etc.

“Os ministérios das mulheres vém abalando o ministério dos homens, vém
questionando sua pratica e o exercicio de sua autoridadésio que as mulheres
queiram que seu servico abale “o ministério” masculino. H4 um desdebto
natural da qualidade dos servigcos prestados pelas mulheres em fungdeodo
papel que conquistam no mundo e levam adiante nas comunidades. Evidentemente
gue esses NovOservicos muitas vezes inquietam setores patriarcais da Igreja,
colocam em questdo uma hierarquia antiga e poderosa que nem Seenpee o
poder em favor dos sofredores, sobretudo das mulheres sofredoras.

Entretanto, se € uma realidade a emergéncia das mulheres como novos
sujeitos eclesiais ativos, também € verdade que elas ainda néerasbtio
merecido reconhecimento de sua participacdo nos ministériggaja. IPor isso
mesmo esse reconhecimento atualmente ndo é reivindicado tanto no aalizont
exercicio de ministérios, mas, antes, se impds gradativamerateaeidade
teologica reflexiva a partir dos anos 1970. Muito mais que uma inclaséo,
insercao das mulheres no fazer teolégico tem sido uma verdeoledaista

As Comunidades de Base também estimularam um estreitamente das
relacdes entre clérigos e leigos, até entdo muito rigidas dentro da Igreja.

Do ponto de vista doutrinario, a revisdo da compreensao do batismo na
Igreja, que remete ao Concilio Vaticano I, foi fundamental. Asénfgue todo

cristdo batizado tem uma essencial missdo real, proféticastergdatorna

* FREITAS, C. de. La Mujer Latinoamericana en lai8dad y en la Iglesia, s/d.
9 BINGEMER, M. C.; GEBARA, |A mulher faz TeologiePetrépolis: Vozes, 1986. p. 26.
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contingente o fato de que ele seja clérigo ou ndo. O sacraclk@rdcdem nao
confere uma qualidade, ustatusdiferente dos demais cristdos; ele ndo torna o
clérigomais préximo de Deus.

Do ponto de vista politico, as Comunidades Eclesiais de Base pammgtir
aproximacdo entre clérigos e leigos em termos de engajameritcopd
entreajuda, pelo exercicio de oposi¢cdo contundente ao desrespeito petos dir
humanos nos longos anos de regime militar.

Do ponto de vista pastoral, as mulheres atuaram principalmente nas
localidades pobres e na zona rural. Uma nova maneira de integoiitara a luz
da propria situacao ajudou-as a angariar autonomia de pensamento e de acao.

As mulheres que participam das CEBs s&do casadas, tém fhos
desempenham importantes fun¢des. Elas proporcionam a ligacao emirguiaes
comunidade porgue passam a representar essas comunidades.

Rosado Nunes lembra que as mulheres que atuam nas CEBs sao sambém
promotoras dos movimentos de protesto contra o alto custo de vidaatizann
passeatas de apoio as greves; denunciam a violéncia do regitaie Elds sabem
0 papel importante que a Igreja exerce em suas vidas em virttidasfarmacao
pela qual passaram; reconhecem a enorme diferenca que separess & o
“depois” de sua participacado nas Comunidades Eclesiais de Base.

Rosado Nunes adverte, porém, que a incorporacdo das mulheres pobres na
pratica pastoral e no discurso eclesial ocorreu mais em func@efdsa de
interesses institucionais de manutencgéo e desenvolvimento do prépricaceder
e religioso, do que em vista da assuncdo dos interesses das muioeias.

Alvarez agrega:

Nunca encontrei ou ouvi falar de um unico Clube de Maes que houvesse sid
criado com a intencdo de ajudar as mulheres a se conscienfipareragirem
politicamente, como mulheres. [...] além do mais, a estratégiardeientizacéo,

tdo central nos grupos ‘mistos’, como as CEBs, é raramentecgadar Nnos
Clubes de Maes ligadas a Igreja, salvo os que se formaranmigiativa das
proprias mulheres!

Rosado Nunes pondera que no contexto latinoamericano a teologia

7

tradicional é pouco critica quando exalta a participacdo das mulheses

®L ALVAREZ, S.E. Women’s participation in the braaiti ‘people’s churchA critical Appraisal,
in: Feminist Studies 16, n.2, 1998pud ROSADO NUNES, M. J. De mulheres e de deuses.
Estudos Feministas. 92, 1992. p. 25.
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comunidades, ao ndo levar em consideracéo seus verdadeiros anseiokefssm
foram incorporadas “num projeto que ndo é o delas, em cuja elabondo
participam, embora possam resultar dai certos gafhd3”.trabalho que as
mulheres desenvolviam nas comunidades era costurar, bordar, discutir 0s
problemas de méaes e esposas. No entanto, ainda ndo haviam percebido que
também era necessario discutir seus problemam® mulheres

Foi a participacdo ativa das mulheres nas CEBS que as levouraa um
avaliacdo critica das proprias CEBs, principalmente porque nasugura e
dindmica néo foram superadas as injusticas que milenarmenggdi@icometidas
contra elas. N&o obstante, um dos sinais mais evidentes da ingialo&ano de
Deus é o estabelecimento da justica e a “vida vivida em plehigefdi 10,10), o
que supbe qualidade de vida em todos os aspectos. Entre outros sumg)ifiocal
plena significa direito a moradia, a educacéo, a saude, a oporturiglzmlesmas
também a valorizagdo das diferencas como condicdo necesaéiafirmar a
igualdade, a justica, etc. Pelo reconhecimento e respeito dandédsy podemos
estabelecer parametros para o estabelecimento da verdadeira igualdade

No ensaio de Lucia Ribeit@omunidade de irméas e irmdos — a questao de
Género nas CEBgublicado como capitulo do X Interecle8iah autora lembra
como nos discursos oficiais da Igreja catdlica tem sido incluida, waz mais, o
horizonte de igualdade entre mulheres e homens. E o caso dos dipapsiss
como a enciclica de Jodo Paulo Mulieris dignitatem- centrada na questéo da
dignidade da mulher® Esse mesmo discurso estad presente em todas as
comunidades de base. Com efeito, estas comunidades tém lutado porsrelacde
igualitarias entre homens e mulheres como exigéncia de coerémtiaseu

horizonte maior, que é a construcdaude nova forma de ser Igreja®®

®2ROSADO NUNES, M. J. De mulheres e de deuses, p. 25

83 Cf. RIBEIRO, L.Comunidades de irmas e irmdo# questdo de género nas CEBs. Capitulo
80. do Texto Base para o0 X Intereclesial. Outubrd998. [Acesso: 18/01/2012]. Site:
www.iserassessoria.org.br/novo/argsupload/127.DOClntereclesial é do encontro que relne
representantes das CEBs de todo o Brasil. Surgilécada de 1970. O primeiro a ser realizado foi
em 1975, na cidade de Vitéria - ES, com a finakdalg partilhar experiéncias, a vida e as
reflexdes das comunidades de base.

% Uma importante contribuicdo sobre este documefit®@INGEMER, M. C. (Org.)O lugar da
mulher: interpretacdo feminina da “Mulieris dignitem”. Sdo Paulo: Loyola, 1990. Escrevem
nesse livro Ana Maria Tepedino, Fernanda Moura,gdada Luiza Branddo, Maria Lina Boff,
Bérbara Pataro Bucker, Lucia Weiler.

85 “po afirmar-se como ‘uma nova forma de ser Igrejais CEBs sdo contrarias a todo tipo de
opressado. Importa que a Igreja faca (nas CEBs) nsai@ do Reino, onde homens e mulheres
possam viver em muatuo respeito e igualdade, escréloornaert, em uma das primeiras
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Se teoricamente é evidente o reconhecimento da necessidadm de u
tratamento mais igualitario e de valorizacdo da mulher em txlesntidos, tem-
se consciéncia igualmente da necessidade de passar desalideuigualdade
fundamental para a pratica e a percepcao da igualdade.

A esse respeito, pode-se dizer que nas CEBs essa percepcao eiencanvi

humana igualitaria entre homens e mulheres tem sido um processo lento:

a questédo da igualdade nas relagdes entre homens e mulhesegyedatraves do

uso explicito do conceito de género [...]. Mas surge atravéedaypacdo com a

"guestdo da mulher"; ai esta implicita a consciéncia de Wuardinacédo e a

necessidade de supera®fa.

Ribeiro pensa que a participacdo das mulheres nas intersciesiaeflexo
do que continuamente se assiste em outras esferas, como as to tratisilvel e
silencioso que garante as tarefas béasicas de infraestruteceetasiado,
alimentacdo e hospedagem. De acordo com o texto de Ribeiro, a “fgéionula
‘questdo da mulher’ s6 surge de forma explicita no VI Encontro, quaneigem
preocupag¢do com novas problematicas. Categorias como emlide negro e
mulher assumem, desde entdo, uma importancia prépri@.Vill Intereclesial,
sobre "Culturas oprimidas e a evangelizacdo na América Lataaelou-se um
momento histérico porque a presenca e a voz reivindicativa das muiiwenes
enfaticas: “neste se discutiu sobre cultura, o que permititeagéncia da questao
do autoritarismo; e a Igreja aparece como uma for¢ca opressareada pela
cultura branca, machista, ocidentll” Na Carta do Encontro encontramos
reivindicacdes, como a de lutar por uma Igreja nagualilher tenha igualdade de
direitos e seja respeitada em sua identidade femiNeste Intereclesial comeca a
vir a tona temas especificos da realidade da mutheorpo, a sexualidade, o
prazer, a gratuidade, a diferenca Quanto ao IX Intereclesial, abriu novas
perspectivas porque deixou de tratar daestdo da mulher e "propds
fundamentalmente assumir a questdo de género nas abordagens, aaepmatic

linguagem”.?®

referéncias a esta questdo.” (RIBEIRO, L. Comuraedatk irmas e irmaos - A questdo de género
nas CEBs, p. 09).

% Ibid., p. 10.

7 Ibid., p. 10.

% Ibid., p. 11.

% Ibid., p. 11.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

43

Na realidade, as mulheres sdo a grande maioria nas basem-sstque
representem dois tercos dos membros das CEBs [...]. Mas natasaptraas de
ndameros. A novidade que ai aparece ndo é tanto a presencga da rjfalpee a
religido catolica sempre foi, no Brasil, tradicionalmetfeaminina”, em termos
guantitativos - mas a qualidade desta preseBgahomens ndo tém mais a
tltima palavra; as mulheres comegcam a sentir-se em pé dgualdade. Sua
presenca se caracteriza por ser ativa e consciente, adricoda participacao
feminina tradicional, marcada pela passividade e pela submisgtédqrEsenca se

da tanto através de atividades religiosas como sociais [grifagata]d’

Na esfera religiosa as mulheres assumiram outras atividades
tradicionalmente consideradas femininas, como catequese, adsitaloentes e
cuidado das igrejas. Elas sdo também Ministras da Eucarida Batismo,
Testemunhas qualificadas do Matrimonio e coordenadoras de comunidades em
diversos niveis. Significa que as mulheres trouxeram as comunicades
contribuicdo prépria; mas foi sua participacdo nessas comunidades, gl pe
sua afirmacé&o como mulheres.

De forma nem sempre explicita e talvez nem mesmo consciante,
participacdo das mulheres nas CEBs resultou na criacdo de umgp edpa
conscientizacdo e de emancipacéo. “Na medida em que as mulhafiesiam e
se tornam mais lucidas e mais criticas, assumem tambémmegon firmeza e
tranquilidade, a defesa de seus direitos, ndo s6 enquanto pessoasnipéas ta
enquanto mulheres®

Ribeiro valoriza o papel das religiosas por suas atividades perteare
cotidianas nas comunidades. Também destaca as mulheres profisgio@ais
trazem uma contribuicdo especifica no campo da assessoria, dg&ormala
pesquisa.

Entre as profissionais, h4d que destacar as tedlogas; o acesabea teoldgico

representou uma importante conquista para as mulheres. Elaborandmiomia t

na Gtica da mulher, partiram de seu compromisso com os/as pobres - seguindo a

linha da Teologia da Libertacdo - e descobriram na mulher polpebae”entre

os/as pobres”; hoje, as tedlogas se colocam como aliadas dasesdibe setores
populares. [grifos da autof3]

Ribeiro adverte, porém, que um dos grandes aspectos limitantes das CEB
€ sua pertenca a uma estrutura eclesial historicamentargatriO problema,
segundo ela, é legitimar essa estrutura histérica e humana rasqualheres se

Y RIBEIRO, L. Comunidades de irmas e irmaos, p. 21-1
" bid., p. 13.
2 Ibid., p. 15.
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encontram subordinadas a partir de um designio sagrado e espirualutro
agravante, agora social, € a mentalidade patriarcal enraizagize ereflete
sintomaticamente na lentiddo do processo de mudanca. PermanecefaBsas C
relacdes de desigualdade, apesar do esforco e da luta dasemulles postos de
direcdo e nas assessorias as tematicas sao prioritagadefiitidas a partir de
critérios masculinos. J4 “tematicas consideradas como mpecisamente
‘femininas’ - afetividade, sexualidade, praticas reprodutivas €sasideradas de
ambito privado e sdo tratadas apenas em espacos especfficos”.

Em razéo destas limitacdes vividas na historia das CEBs, no®siléinos
algumas lideres formaram grupos autbnomos de mulheres, a maicsm del

desvinculado das Comunidades Eclesiais de Base.

As comunidades Eclesiais de Base - CEBs - e os Clubes @& &élas ligados
contribuiram, certamente, de forma inédita na histéria doi€iamb, para que o
‘protagonismo das mulheres pobres’ ocorresse, no interior da plgmjia e na
sociedade brasileira. Os desdobramentos desse processo, porém.chagao
dos grupos auténomos de mulheres, no interior das CEBs ou em ruptugiaspm
desvendam os limites da ac&o da Igreja junto & populacgéo feminina.

Nos movimentos autbnomos elas passam a tratar de assuntos esfarent
sexualidade, a autoridade do clero, a violéncia contra seu corporrems sobre
questbes que nas comunidades eram mal vistas, negligenciadas roasaié
proibidas.

A criacéo destes grupos mostrou a insuficiéncia das Comunida@asele
para a discussao do problema das mulheres. Foram construidos novos respacos
quais elas puderam falar de suas ansiedades, sem que fosselasviglo clero.
Estas mulheres tém contato com as principais posturas do penstamnenista, o
gue as impele a trilhar outros caminhos. Depois de reivindicaretitei®s que
elas consideravam necessarios para o bem da comunidade, havia ehbgaalo
da discusséo sobre suas lutas especificas.

As mulheres que participam desses grupos autbnomos afirmam qaega Igr
delas exige que trabalhem para Deus e para os demais, mas estonata a
pensar nos seus proprios problemas. Exemplo disso € a questdo codaplexa

aborto. Quase sempre pesa a acusacao desta pratica sobre assneuffeucas

B RIBEIRO, L. Comunidades de irmas e irmaos, p. 15.
“Ibid., p. 17.
S ROSADO NUNES, M. J. De mulheres e de deuses, p. 25
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vezes lembra-se que ela é realizada com a colaboracdo do honmeanatia
marido, parceiro) ou a partir de sua iniciativa. De modo analogmakydelas se
posicionam contra a exigéncia da Igreja concernente a proibic@ntiaceptivos.
Argumentam que o uso do contraceptivo ndo tem como propdsito obliterar a
ordem da criacdo, mas principalmente colocar em pratica um giaeo
familiar que garanta a dignidade de vida. Alguns destes grupos atusnterface

entre Igreja e sociedade para a discussdo de temas como hdsdgua a
reproducéo’®

Nos grupos auténomos as mulheres tém dificuldade em aceitar qegaa Igr
ou seus maridos limitem o que é licito e moral em relagédo aoraldasfilhos.
Paradoxalmente catélicas, elas geralmente ignoram as namorass da Igreja
catdlica. Nao se deve esquecer que casais pobres muitasévmezedd orientados
por “solucbes pastorais” que partem de lideres da Igreja a cedpetiontrole da
natalidade, principalmente o uso de contraceptiVos.

Diante dos limites vividos e ja identificados nas CEBs, outro gdeo
mulheres preferiu elaborar uma critica construtiva que resutassena mudanca
de mentalidade por parte daqueles que delas participam.

Além da mudanca de percep¢do, também nasce um questionamento da
linguagem e das mediacbes para tratar das relacdes entre hemaubkeres.
Doravante, evita-se a referéncia a “questao da mulher” ao ntesmo em que &
inaugurada nas comunidades a reflexdo em torno das “relagdes de género”.

Na esteira de D. Brunelli, Lucia Ribeiro entende que:

E necesséario sair do eixo ‘libertacdo da mulher” para o eixo
“masculino/feminino”. [...] Isto ndo significa escamotear a questdo da opressao

® Cf. ROSADO NUNES, M. J. De mulheres e de deusesé4 Merece ser lembrada a
organizacdo ndo governamental “Catodlicas pelo @iréé Decidir”, fundada no Brasil em 8 de
marco de 1993. Esta organizacdo enfatiza a busgastiga social, o dialogo interreligioso e a
mudanca dos padrdes culturais e religiosos queiesnca autonomia e a liberdade das mulheres,
especialmente no exercicio da sexualidade e dadegdio. Desde 1996, construiram com outras
mulheres da América Latina a CDDLA&R€d Latino americana de Catolicas por el Derecho a
Decidir). Também se relacionam com a CRCatholics for Choick dos Estados Unidos e da
Espanha. Exercem seu trabalho tanto na sociedaaoquo interior da Igreja Catdlica e de outras
religides. Dirigem seu trabalho aos “grupos socmigis vulneraveis ao impacto do ideario
religioso”, como as mulheres, os jovens, os LGB&%,negras/os e a camada mais pobre da
populacdo. Com isso, objetivam “sensibilizar a edade brasileira e ampliar a base social de
apoio, fortalecer a articulacdo entre outros sst@emovimentos sociais e assim ajudar na
producéo e divulgacao de discursos criticos e novosliscursos.”
(http://catolicasonline.org.br/instituciongl[Acesso: 11 de julho de 2012].

" Essas “solucBes pastorais” existiam de fato, j& s@io condenadas na Encicli¢aritatis
Splendobem como enkvangelium Vitaeambas de Jodo Paulo 1.
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da mulher, mas colocéa-la de tal maneira que desafie tambénmesshe mostre
que se trata de algo que diz respeito a homens e mulheres. [grifos dd®autora]

Ao contrario do distanciamento dos movimentos de base cristdos em
direcdo de grupos autdbnomos de mulheres, parece-nos mais convincente e
construtiva a relutancia pela construcdo de uma nova mentalidadeépasspr
comunidades de base da Igreja Catdlica. Um desafio que LuciadR#tssiime

acintosamente:

- possibilitar uma participacdo mais igualitaria nos postos de direcéo;

- investir na formacao e capacitacdo das mulheres para que possam tasstasi
em condicfes de igualdade com os homens;

- propiciar que as mulheres aprofundem sua dimensdo de esplaitigale se
apropriem de uma auténtica e profunda experiéncia de Deus o0 queaas mais
seguras e mais fortes;

- aprofundar e difundir a releitura da Biblia e a reflexdootgch na 6tica de
género;

- valorizar temas considerados “"femininos" anteriormentevattgszados
(afetividade, sexualidade, reproducao);

- abrir-se ao dialogo com movimentos feministas, valorizandoiswengao ética,
sintetizada no esfor¢o por estender as mulheres os direitos huaomwesais. (
"Os direitos das mulheres séo direitos humanos”, se afirmava em Bgijing.)

- inserir os homens no debate e na acdo por tornar as relacGéasalte mais
igualitérias, dentro das CEBs.

Importa na indicacdo dessa trajetéria sublinhar que tanto na dindasca
Comunidades de Base quanto nos grupos autbnomos, as mulheres passam a pensar
e a reivindicar seus direitos. Nao somente o direito a moradia, digrzalde e ao
emprego eram objetos de consideracdo, mas também o direito mensealteeres
cidadas. Elas aprenderam na Igreja e nos movimentos a incorporaito air
singularidade, mas principalmente o direito a igualdade. Elaguram, portanto,
um novo jeito deser Igreja, uma Igreja sentida, experimentada e intuida desde sua

prépria otica.

8 RIBEIRO, L.Comunidades de irmas e irmaoA questdo de género nas CEBs17.
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2.3.
A leitura popular da Biblia

A partir dos anos 1970, a Biblia é citada, lidafuslada, comentada,
cantada e celebrada na preparacdo de diversas dades: a

construcdo de centros comunitarios, reunides deiles de Maes”,
manifestacbes em defesa dos direitos humanoss fdstéamilia e das
comunidades, momentos de Iuto, campanhas de delidate,

conquistas do movimento sindical, etc.. A Bibbagou a fazer parte
da vida cotidiana de muitos grupos, como por exenoptlas mulheres
pobres que usam fornos comunitarios e, enquantoerasp a

fermentacdo dos paes, leem e meditam a BiBlia.

A importancia dos movimentos de mulheres cristds estd intimament
relacionada a leitura popular da Biblia. Além de ser um diassmeais eficazes
para fazer chegar a mensagem de libertacdo a todas/todos imuhistite, a leitura
popular da Biblia na América Latina esteve também na origeimednenéutica

teoldgica feminista®?

A exegese deu-nos muitos elementos positivos, masta fez com que surgisse a
impresséo de que uma pessoa normal ndo é capazal8iblia, porque tudo é téo
complicado. Temos de voltar a aprender que a Bditimlguma coisa a cada um e
gue é oferecida precisamente aos simples. Nessedmsrazdo a um movimento
gue surgiu no seio da teologia da libertacdo gizeda interpretacéo popular. De
acordo com essa interpretacéo, o povo é o verdaoeiprietario da Biblia e, por
isso, 0 seu verdadeiro intérprete. Nao precisarhemmr todas as nuances criticas;
compreendem o essencial. A teologia, com os seusl@gaonhecimentos, ndo se
tornara supérflua, até se tornara mais necessaribatogo mundial das culturas.
Mas ndo pode obscurecer a suprema simplicidadé daef nos pde simplesmente
diante dse1 Deus, e diante de um Deus que se tomfoimm de mim ao fazer-se
Homem.

Carlos Mesters foi o grande mentor da leitura popular da Bibl@rasil.
De acordo com €& trés sdo os momentos privilegiados, a saber: o conhecimento
da Biblia, a criagdo da comunidade e o servico ao povo. Na visdo désge ta
leitura popular da Biblia € instigada por diversos fatores ¢am @ renovacdo da
exegese iniciada na Europa, a traducdo da Biblia no vernaculopb@maiso do
missal no vernaculo. Tudo isso possibilitou uma aproximagdo maior xos te

biblicos por parte do povo.

" CAVALCANTI, M. T. P. Quando os pobres leem a BdblReflexdes a partir da Pastoral
Biblica, Atualidade Teolégican. 10, 2002, p. 111.

8 As principais caracteristicas dessa hermenéuiém ®studadas no Capitulo 2.

8 RATZINZER, J.0O Sal da Terra O cristianismo e a Igreja Catélica no Limiar derdeiro
Milénio. Um diadlogo com Peter Seewald. Rio de Janémago, 1997, p. 210-211.

82 MESTERS, C. Ouvir o que o espirito diz as Igrefamterpretacdo popular da Biblia no Brasil,
Concillium n. 233, n. 1991/3, p. 113.
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Na Igreja catolica, pelo menos no Brasil, este movimento renovador
restringiu-se inicialmente a classe média; a aproximacamaolo®es aos textos
biblicos foi uma iniciativa mais presente nas igrejas missamdrotestantes.

Com isso, os catolicos sao provocados pelos protestantes. “Surgiu uma nova
concepcao da revelacdo que é de grande importancia para se erdender
interpretacdo popular, a saber: Deus néo falou s6 no passado, mas continua falando
hoje!"®?

Essa aproximacao da Biblia desperta nos cristdos a necessidaue e
em grupos especificos, dando inicio ao que mais tarde se chamou Consunidade
Eclesiais de Base. A forma como se estruturou e a metodologastudo e
aprofundamento dos textos biblicos leva a aglutinar pessoas e@uoriaridades:
semanas biblicas populares; difusdo da biblia na lingua vernacwdasesao
clero em razdo da qual € acentuada a Celebracdo da Palareagvacdo da
liturgia. No mundo catolico hd a preocupacéo de reagir contra ostprags. Em
alguns lugares chega-se a formar catequistas para pe@speroados e reuni-

los em torno de uma catequese biblica.

Uma nova concepcéo de interpretacdo que ajuda a entender melhor a interpretacéo
popular, a saber: interpretar a Escritura ndo € uma atividatenativa exclusiva

do exegeta que estudou para isto, mas sim uma atividade compataria qual

todos devem contribuir, cada um a seu modo, inclusive o exXégeta.

O ano de 1968 foi 0 ano da revolu¢cao mundial da juventude, da repmaktEo
no Brasil, da conferéncia Latino-americana de Medellin, danmsittacao da
Teologia da Libertacéo, foi também a época em que apareceu ¢onclageza
este novo passo na interpretacdo poptar.

Mesters ressalta que o povo foi levado a dar esse passo qualiativo n
leitura da Biblia em funcao de sua prépria realidade: pobreza, represséoetail
Aléem disso, esta leitura foi impulsionada pela nova conjuntura dcldsia
renovacdo, da importancia e eficacia do método ver-julgar-agirtia go qual a
relacdo entre fé e vida se tornou muito incisiva; da inspiragapreepresente do
Vaticano Il, das Conferéncias de Medellin e Puebla que propiciaratiizacéo
de instrumentos de acao pastorais mais ecuménicos; enfim, pela piégnia da

América Latina, suas lutas e desafios.

8 MESTERS, C. Ouvir o que o espirito diz as Igrefamterpretacdo popular da Biblia no Brasil,
p. 113.

% Ibid., p. 114.

8 Ibid., p. 114.
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A comunidade nascida da Palavra constitui fonte de béncdo para todos os
povos (Gn 12,3). A fidelidade a Palavra exige que se dé um passol|épardoa
conhecimento, em direcdo ao préprio povo. Pelo servico diferenciado prestado a
povo é que emerge a diferenca e a novidade da interpretacéo popular.

A Biblia, nestas condi¢cdes, passa a ser interpretada ededutro ponto
de partida que é a vida de fé em meio & comunidade na qual pagilha
sofrimento de povo oprimido.

Desse ponto de partida emerge ainda uma nova metodologia de leitura do
texto sagrado. Ela consiste na articulacdo de trés fatoremagpeatica muitas
vezes sao indissociaveispeé-texto da realidade, contexto da comunidade e o
texto da Biblia. “Estimulados pelos problemas da realidade (pré-textppvo
busca uma luz na Biblia (texto), que € lida e aprofundada dentro de uma
comunidade (con-texto)®

O contexto da leitura em comunidade ajuda a entender a realitiaddaa
Palavra: “é a fidelidade a esta mesma Palavra que lesmanaade a sair de si
mesma em defesa da vida do po¥§”o que resulta no servico consciente em
nome do compromisso com o evangelho. Essa metodologia esta baseada no
processo de interpretacdo seguido por Jesus em Lucas, compossdateres, a
saber: partir da realidade (Lc 24,13-24); usar o texto da Bibtia24,25-27):
celebrar e partilhar na comunidade (Lc 24,28-32).

Mesters & Orofino destacam que além dos trés fatores que ajadam
entender a conjuntura atual, a acdo do Espirito Santo aparece como ton quar
fator que “ndo pode ser avaliado nem verificado, mas que atua atraeéosi®s
outros fatores™®

Delimitado o ponto de partida, os autores identificam pelo menos dez
caracteristicas da leitura popular da Biblia na Américanaatique aqui
sintetizamos: 1. A Biblia é reconhecida e acolhida pelo povo conavr®ale
Deus, é uma fé ja existente; 2. Para o povo das comunidades, a&Rilbidlexo
de sua propria histéria. E estabelecida, assim, a ligacdo profat@aBiblia e

vida; 3. Estdo certos que Deus, assim como escutou os apelos do povaaja Bibl

8 MESTERS, C.Flor sem defesauma explicacdo da Biblia a partir do povo. RioJdaeiro:
Vozes, 1983. p. 42 seq.

871d., Ouvir o que o espirito diz as Igrejas...1p7.

8 Cf. MESTERS, C.; OROFINO, Sobre a Leitura Popular da Bibli&ao Leopoldo, RS: CEBI,
2007. In: http://lwww.cebi.org.br/noticia.php?seatdl2&noticiald=132. [Acesso: 18/01/2012].
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também esta do seu lado e o escutara; 4. A Biblia come@aemlparte da vida
cotidiana dos pobres (ndo é somente do clero); 5. A Biblia é vista mosso
livro, ndo € mais um livro estranho que pertence ao clero; 6. ArRala Deus é
manifesta além da Biblia; ela também esta na vida; 7. AaBéolira na vida do
povo como experiéncia pessoal e comunitaria, ndo por interpretacgpedes;e8.
Para estabelecer a ligacdo entre Biblia e vida considenag®rtante a leitura que
leve em conta: a realidade experimentada (vivida), o conhecimientdfico da
Biblia, a visdo global da Biblia; 9. Ao interpretar a Biblia, aersr relevante a
contribuicéo intelectual do exegeta, somando-se a isso 0 procesadidpacao
da Comunidade; 10. Finalmente, é importante para a interpretacéa hiblic
ambiente de fé e de fraternidade da comuniddde.

Mesmo assim, muitas vezes o0 processo de interpretacdo dapBitdiser
tenso e conflitante. O risco do fechamento e de retrocesso sest@arpresente
guando grupos libertarios e fundamentalistas utilizam de igual moddia Bara

justificar suas rigidas posicoes.

N&o basta espalhar a Biblia no meio do povo e pensar que a Pal®aasd@or

si mesma, faga o resto. Lida isoladamente, fora do contexto da fé da comunidade e
do servico ao povo, a Biblia € ambivalente e pode ser manipuladeetaiiva
facilidade. Pode tornar-se um livro reacionario que acabi#ntagdo falsos

idolos, ideologias opressoras e guerrds...

Nesse sentido é fundamental que a leitura da Palavra de Bgus s
comunitaria ela ajuda na transformacdo de conceitos, das relacdes
interindividuais, da vida da pessoa e da comunidade.

A leitura popular da biblia levou a criagcdo da Pastoral bibkcigreja
catblica. Em seu artigQuando os pobres leem a Bihlibereza Cavalcanti reflete
a prética da Pastoral Biblica no meio popular; enfatiza que dttgré forca
geradora de acdes de libertagcédo, sobretudo naqueles lugares n@srqaadade
apresenta-se desfavoravel. O que ameniza tal realidadenfianca de que Deus
nao abandona nunca aquele que nele acredita. Tal confianca € sustelatada pe
experiéncia de fé do povo da Biblia e refletida na experiéncia derhandas
mulheres de fé de hoje.

89 MESTERS, C.; OROFINO, F. Sobre a Leitura PoputaBiblia, s/p.
¥ MESTERS, C. Ouvir o que o espirito diz as Igrefamterpretacdo popular da Biblia no Brasil,
p. 118.
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O acesso a essa experiéncia de fé registrada na Bilbalizado mediante a
leitura de textos tanto do Primeiro como do Segundo Testamentossdjdasas

eucaristias dominicais, seja no ambiente orante das celefragdecirculos

biblicos nas casas, ou em cursos biblicos populares. Essessl@ittitoras da
Sagrada Escritura apresentam um grande amor a Igreja mesmo tempo,
buscam uma transformacédo da sociedade na perspectiva de umaaeedacia

evangélica®

A Pastoral Biblica, através de seus métodos, tem se esforcadsuperar as
distancias entre Deus e 0s seres humanos e, principalmentesgmtdprios seres

humanos. A exegese encontra-se vinculada a visdo do povo.

Ent&o a leitura de textos do livro do Exodo, dos profetas e dogehos levou a
descoberta do Deus Libertador, ‘que escuta o clamor de seu povo eecoshe
seus sofrimentos’ (cf. Ex 3,7); levou também a tornar a imatge@desus mais
préxima e humana, e simultaneamente mais combativa em relaggosticas e
hipocrisias do seu tempo. Ureapiritualidade profética um ideal de sociedade
justa e fraterna animavam um bom grupo de pessoas das clagaEsgsona
Igreja e reforcavam os lagcos entre os oprimidos, engajaglgzojeto de uma
nova sociedad®.

No mesmo artigo Cavalcanti destaca o movimento ascendente da leitur
popular da Biblia. Inicialmente, a leitura da Biblia é feitarandio da privacdo da
presenca do sacerdote para a sua interpretacdo e a celetad€éaoaristia. Em
seguida, sente-se a necessidade de comentar os textosag analeplicabilidade,
ou seja, descobrir nessas leituras o aspecto iluminador para a@ondana.
Surgem os circulos biblicos. Estes propiciam a relacdo entatogsda vida e 0s
acontecimentos da Biblia, o que ajuda a reduzir as distanciasormnéante
sentidas entre fé e vida, religido e politica, Igreja e mundo.

Outro aspecto que se percebe é a forma como o povo se relaciona com o
livro sagrado, outrora tdo distante de sua realidade. Agora a Bibli@rna
proxima do seu cotidiano e de suas necessidades. O texto saggadilé do seu
pedestal para tornar-se lido e estudado. Multiplicam-se os custamaicos de
diferentes niveis; celebra-se e comenta-se a Biblia cotmonmento de apoio para
todos os momentos da vida, favoraveis ou nao.

A partir da andlise de Cavalcanti, podemos destacar ainda tracos

caracteristicos da forma de ler e interpretar a Biblia:

°L CAVALCANTI, M. T. P. Quando os pobres léem a BiblReflexdes a partir da Pastoral
Biblica, p. 111.
2 |bid., p.112.
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Quando os pobres leem a Biblia, eles o fazem de diversas manasasem

geral, ndo é com o objetivo de adquirir erudicdo ou conhecimespesializados.
O que eles buscam sdo respostas para 0s problemas bem coecpetas

sustentar sua esperanca e seus esfor¢os na luta por umaquelitade de vida.
Em outras palavras, eles leem a Biblia para que ela os aj@mcontrar Deus
presente em suas vidas.

A Pastoral Biblica tornou a Sagrada Escritura acessiviaebaalgem das
pessoas simples. No contexto dessas pessoas a Biblia é siaméatelivro de
leitura, de instrucdo, de orientacdo da vida pratica, de celelwalgiconvocacéao
ao servico; um livro ainda de comunicacao de Deus para com as pesdestsas
para com Deus.

Como observa Cavalcanti, permanecem ainda duas tendéncias de #itura d
Biblia nos meios populares: “uma mais carismatica e contewglat
(fundamentalista e pragmatica); outra mais profética, voltadagareocupacao

com a justica social

Nessa segunda tendéncia, ndo se trata de pensar a justica
social somente pela categoria socioecondmicgpalre, mas de estendé-la as
etnias historicamente desfavorecidas, como indigenas e negios, Ga8no as
proprias mulheres. Historicamente preteridas nos processos podtioocscionais

e culturais, as mulheres também foram tolhidas da possibilidaoitederetar a

Biblia a partir de sua experiéncia de fé. A leitura profétiaabiblia fez das
mulheres agentes de sua interpretacéo pela clave da libertacéo.

Podemos dizer que as Comunidades Eclesiais de Base e os Circulos
biblicos foram ambientes embrionarios a partir dos quais as muliognasam
contato com a interpretagcdo comunitaria da palavra de Deus eiradeta
problematizaram sua condicdo de desigualdade na sociedade ejaaNgstas
instancias foram reavaliadas e estudadas as historias deeauhetas, desde as
mais importantes até as mais an6nimas. Nas Comunidades as sgkere
descobriram a partir de uma fisionomia singular, de um jeito digpede ser
Igreja, de uma maneira peculiar de expressar e teologizar sua fe.

Nas Comunidades Eclesiais de Base € que as mulheres tamioénassam
cofundadoras de movimentos como a teologia da libertacdo. J& aquela@oque
viram na Igreja o espacgo suficiente para o desenvolvimento de sua disc

igualdade e reconhecimento, contribuiram decisivamente para 0os mtmmsme

9 CAVALCANTI, M. T. P. Quando os pobres leem a Bdbip. 114.
* Ibid., p. 114.
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feministas do Continente. Ainda que esse conjunto de elementos aqui expostos
possa ter provocado algum abalo nas estruturas patriarcais igeclesmais ele
visou romper totalmente com a vida da Igreja. Se a teologia tradia@ o poder
privilegiado do homem sobre o sagrado sdo questionados, jamais optou-se pela

estratégia do confronto ou pela disputa de poder.

2.4.

O surgimento da teologia na 6tica das mulheres

Como sujeito da producéo teoldgica, igualmente,asspdo da mulher esteve
marcado por uma secular auséncia e um profundmaité Ndo existiam, até

muito recentemente, na histéria da teologia, liyraidigos ou textos escritos por
mulheres, catedras ou cursos de teologia assunpadosmulheres. Nao havia

sequer a preocupacao de definir ou explicitar ooseéws autores dos textos
teoldgicos, dos professores de teologia. Era uvadéncia’ que tal tarefa era

uma atribuicdo do homem. O pensar e falar feminidogante todo este tempo,
ndo enrigueceram a teologia com sua maneira progesser e de expressar-se,
ndo a matizaram com seu jeito de sentir e refldimpobreceu-se, assim, a
teologia, a Igreja e a humanidadg.

Sempre tem sido indiscutivel a participacdo das mulheres enerdéds
atividades da Igreja: nas ac¢Bes missionarias, nas pastorais, macamidas
comunidades, na leitura popular da Biblia. Elas sdo apontadas como prteagonis
na missdo evangelizadora pelas principais Conferéncias dm IGatolica na
América Latina, sobretudo a de PueBl&lo entanto, o surgimento de mulheres
teblogas com uma reflexdo diferente da teologia tradicionakigmobjeto tanto
de entusiasmo como de estranhamento.

“O aparecimento dautra voz na teologia comeca a atenuar uma longa
auséncia e enriguecer uma tarefa que ja resulta impensavielchgmas mulheres
como sujeitos de reflexdo® Essa citacéo indica que a irrupcéo das mulheres na

teologia representa um dos principais desafios ao cristiardemossa epoca, ja

% BINGEMER, M. C. L. Alegrai-Vos (Lc 15,8-10) Ou A hther No Futuro da Teologia da
LibertacdoRevista Eclesiastica Brasileira, 48, n. 191, 1988. p. 567.

% ]I CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICNO. Puebla: A
evangelizacdo no presente e no futuro da AméricandaTexto oficial da CNBB. 52. ed.
Petrépolis, 1983. p. 228.

" ELIZONDO, F.apud AZCUY, V. R. El lugar teolégico de las mujerézoyectg n. 39, 2001,
p.12.
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que sua importancia na histéria da Igreja foi milenarmenteagdeg sombra do
nao-dito, do ndo-escrito, do esquecimento.

O aspecto decisivo dessa irrupcdo € a teologia elaborada nadasica
mulheres, que “reflete, de um lado, o acesso das mulheres a teologia, sgenpassa
de objeto a sujeitos de reflexéo teoldgica; e exprime, de outra, roesdir-se com
0s problemas que o movimento das mulheres levanta para o cristiansmaas
estruturas das comunidades crist8$.”

Importante para essa teologia ndo é propriamente a refeoidre as
mulheres, mas “reler a vida e o0 mundo na ética das mulhétes”.

No caso das teblogas latino-americanas, trata-se de elabsadeitsra a
partir das mulheres pobres. Nas palavras de Brunelli: “O qoeibieres indigena
Ou negra, agricultora ou operaria, doméstica ou prostituta tem a stibez
educacao, saude, terra, sexo, religido, trabalho? Qual a suamsipate& opressao
e resisténcia e qual a sua proposta de luta libertadtifa?”

As mulheres que refletem, partiilham com outras irmas suas petas
libertacdo e, além disso, “sao cristas e tedlogas, empenmadame comunidades
e numa reflexédo de fé°! Essa teologia ndo segue a sistematicidade da teologia
académica; é um fazer teoldgico que procede por fragmentospanesiva que
argumentativa. Trata-se de uma teologia contextualizada que pressiliffoeia
€ Compromisso.

As mulheres almejam ver-se representadas no discurso teatégiceuas
proprias elaboracdes, com o ponto de partida de suas experiénciashdeesyul
convencidas de que sua visdo de mundo, das relacdes humanas e de Dears pode s
diferente da dos homens e, nesse sentido, pode questiona-la ou propor-lhe uma

nova contribuicao.

% GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocosergpectivas de teologia feminista, p. 125. A
“teologia das mulheres” faz parte das chamadasdiasd do genitivo surgidas no pés-guerra,
como advertimos na introducdo. S&o teologias “mesdrque visam dar mobilidade e concretude
ao discurso teoldgico. O esbogo de uma “teologi rdalheres” surge pela primeira vez num
namero especial na revistdAgneau d’Or,no ano mariano de 1954 no qual era celebrado o
centenario da definicdo do dogma da Imaculada Ggime Gibellini salienta que “a teologia
feminista € decididamente critica com relacdo aldgia das mulheres’ por causa de sua
unilateralidade e de seu androcentrismo; esta ltioeada por tedlogos (e, além do mais,
‘clérigos’), que nado elaboravam uma correspondét@@logia do homem’, ou ‘teologia da
masculinidade’. Além disto, também por forca de pudpria origem utilizavam acriticamente
representacdes e esquemas mentais derivados daaghdencultura patriarcal. (Ibid., p. 77-78).

% BRUNELLI, D. Libertacéo da mulhem. 22.

190 pid., p. 23.

191 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 80.
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O desenvolvimento de uma teologia pela 6tica das mulheres nacAmeér

Latina esta vinculado a fatores sociais e eclesiais:

0s movimentos de libertacdo soOcio-politicos; a organizacdomdiéiseres em
varios setores da sociedade; a nova consciéncia eclesparacgpacao ativa das
mulheres na Igreja; as mudancas na posicéo oficial da Igreja edoralanulher a
partir de Pio Xl e, sobretudo com Jodo XXMacem in Terrise com o Vaticano
Il (Gaudium et Spgs'®

A Igreja pos-conciliar tem buscado gromocdo das mulheres e o
reconhecimento de seu trabalho, mas este gesto tem sido insefjgégat sua
libertacdo das estruturas patriarcais e androcéntricas.raksles conferéncias
episcopais realizadas pela Igreja catdlica na Américad,atie Medellin (1968) e
Puebla (1979§° enfatizaram a clara e profética atuacdo eclesial nor@oné no
combate as injusticas sociais e econémicas e na opcao pelos pabresioC
estas conferéncias ndo aprofundaram a contribuicao teoldgica desenypara a
sociedade e para a Igreja.

Lembra Brunelli que em meados da década de setenta, quando s&vaeleb
o Ano Internacional das mulheres (1975), o Sinodo dos bispos (1974) e
publicada &vangelii Nuntiandi{1975), inicia-se uma reflexdo mais sistematica e
abrangente sobre as mulheres na Igté&falo entanto, a teologia feita na ética das
mulheres néo partiu das grandes conferéncias e enciclicas @asimproprias
mulheres, religiosas e leigas, em congregacdes e comunidadesedeNBa é
nosso objetivo recolher o conjunto destas elaboracdes em sua fasenéridyri
limitar-nos-emos a algumas indicacdes e eventos que contrilqpdrano primeiro

momento da trajetdria historica da teologia latinoamericana feita pberesl

192 BRUNELLI, D. Libertacéo da mulhemp. 14-15.

193 pyebla dedica alguns paragrafos a problematicamidkeres valorizando sua presenca e
participacdo na missdo evangelizadora da Igrejmefta Conferencia a Igreja reconhece a
necessidade de se buscar a libertacdo das mulfmerg8d49). Puebla profeticamente denuncia a
marginalizagdo das mulheres (n. 834); reconheceaqgesja ndo deu a devida valorizacdo a ela
(n. 839); reconhece como legitima a organiza¢&reisindica¢des das mulheres por seus direitos
(n.836) e aponta como positiva a busca das mdlmyesua promocao e incorporagdo em todos
0s ambitos da sociedade (n. 840). Sustenta a mumlé dignidade das mulheres a partir da
teologia da criacdo, e aponta-as como discipula€ritdo, por suas presencas marcantes no
processo evangelizador da Igreja (n. 841-844s)v@m por fim, toda a Igreja a um compromisso
de libertacdo das mulheres (n. 849). [Cf. Il CORERICIA GERAL DO EPISCOPADO
LATINO-AMERICANO. Puebla: A evangelizacao no pretea no futuro da América Latina].

194 cf BRUNELLI, D. Op. cit., p. 18-19.

7

e
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Destacamos o Primeiro Encontro realizado em Petropolis-RJ, eB) 197
pela CRB. Seu objetivo foi enfatizar o papel das mulheres nga.ldf8
Concomitantemente, criou-se a organizagdalheres para o dialogo que
objetivou despertar a Igreja para a escuta de uma teologia lagincamna a partir

das mulheres.

Aqui comeca uma nova maneira de ser: as mulheres passamsajesterda
prépria reflexdo e se conscientizam das opressdes e margideizque tém
sofrido no decorrer da historia. Opressao em todos os niveig-psditico-
econdmico-sexual e simbolico-religios¥.

Desde entdo, um pensamento das mulheres sobre sua propria experiéncia
tem se constituido paulatinamente na Igreja. Diversos estudositsdostibre a
realidade das mulheres na América Latina em comissdes, rewiiipssios e
congressos.

Em 1978, tem inicio o projeto de estudo: “Comissao de mulheres e homens
na Igreja”, organizado pelo Conselho Mundial das Igrejas (CMI). Em Dgd®e
um Congresso em Tepeyac no México cujo documento fala da sitpagidoxal
de presenca e auséncia das mulheres na Igreja: "Na Igreja heer nagta
massivamente presente, mas esta ausente na orientacao @ déregstituicao”.

107

Nos anos 1980, ocorrem encontros importantes. Em 1983, no Texas,
acontece o IX Simpadsio Internacional do Centro de Estudos de Histagaea
na Ameérica Latina (CEHILA), cuja tematica € “A histoda mulher pobre na
Igreja da América Latina”.

Em 1984, aOrganizacdo de Tedlogos do Terceiro Munaaliza uma
reunido na Colémbia, sendo que na comissdo das mulheres participa @gaociol
brasileira Maria José Rosado Nunes. Dentre outros objetivos, esse encontro visou a
estimular a organizacdo das mulheres latinoamericanas na produgéftexio
teoldgica.

Provavelmente é a partir desse momento que surge ha Igreja
latinoamericana uma teologia na o6tica das mulheres. ConformddrNsaes, “0

mesmo processo que mobiliza catdlicas - leigas das classesrpsputaligiosas -

19 participam 3 padres, 4 leigas e 14 religiosas. éfmontro foi organizado pela CRB. Ver
TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latimeerspectiva histérica, p. 197.
106 i
Ibid., p. 198.
Y7 EREITAS, C.La mujer latinoamericana en la sociedad y en l&sig.s/p.
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na constituicdo das Comunidades Eclesiais de Base, acaba porr itaegréam
algumas mulheres no processo de elaboracéo teol6ita.”

No ambito catdlico brasileiro destacam-se as teélogas Ania Mepedino,
Delir Brunelli, Ivone Gebara, Margarida Brand&do, Maria Clara Birege

Mercedes Lopes, Lucia Weiler, Téa Frigerio e Tereza aM@avalcante. No

contexto da América Latina ndo podemos deixar de lembrar os grupos

“teologanda™®®, da Argentina, e “Cons-pirandd*®, do Chile e sua contribuicdo
impar na divulgacédo da teologia feminista na América Latina. Contuestudo
destes movimentos e a avaliacdo de seus trabalhos extrapokarimestigacao

neste momento.

198 ROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deuseg6{27. No entender de Maria Clara
Bingemer é importante frisar que um dos fatoressgigimento de uma teologia na Gtica das
mulheres é o lugar predominante e de protagonisimg mp organizacdo das classes populares e
das grandes maiorias empobrecidas, a mulher otAgaologia feita por elas encontra seu ponto
de partida e seu contetudo fundamental na vidaexperiéncia destas mulheres simples e pobres
que, desde o fundo de sua opressédo, se levantaorgamizam e participam do processo de
libertacdo de seus irméos. A mulher tedloga semecassidade premente de estar presente em
suas reunides, em suas lutas, em suas assemBlmasra captar e entender, receber e acolher
suas palavras e seus relatos, seus canticos éasgrgtos para organiza-los, entdo, num discurso
articulado, rigoroso e teolégico.” (BINGEMER, M. C.O segredo feminino do mistérip. 79).

199 0 Programa Teologandpode ser encontrado no site http://www.teologarma.ar. Consulta:
abr.2012. Aqui citamos uma pequena sintese do mesafimado por Neiva Furlin: “No contexto
latino-americano, entre outras iniciativas mais iceglizadas, destacamos Brograma
Teologandaque surgiu na Argentina em 2003, como um espagendentro para te6logas que
quisessem colaborar na promocao cientifica dagipanttes, fomentando o estudo, a pesquisa, 0
intercambio e o dialogo interdisciplinar. Dada garancia das mulheres na Teologia nas Ultimas
décadas, oTeologandase prop0s a recuperar o caminho pioneiro realizadocontexto
latinoamericano, caribenho e estadunidense, visgmdetar uma Teologia atualizada para o
futuro. Entre os seus projetos, destaco a publicdeédcolecadviujeres haciendo teologids..].
Além disso, oPrograma Teologandae empenhou na constru¢cdo de uma rede de tedagas
América Latina, Caribe e de outros contextos, agjtau uma série de eventos entre os anos 2003
e 2008, culminando com a convocacdo e a realizatdol Congresso de Tedlogas
Latinoamericanas e Alemasos dias 25 a 28 de marco de 2008, em Buenos.A{FEJRLIN, N.
Teologia feminista: uma voz que emerge nas marderdiscurso teoldgico hegemaénideever

Ano 11, No. 01, Jan/Jun 2011, p.155).

119 Trata-se de um grupo de mulheres criado em 199Chile, que procura “interrogar, criticar e
também reimaginar a religiosidade como experiée@amo instituicdo. Em 8 de margo de 1992,
publicam o primeiro nimero da revista latinoamericade espiritualidade, ecofeminismo e
teologia “Con-spirando”. O grupo celebra e comemotas que exploram novas reflexdes,
leituras, dancas e movimentos. Também oferece ipamécursos em diversos lugares do
continente. O grupo ja organizou diversos encolattisoamericanos de mulheres; publicou livros
e pesquisas, médulos de trabalhos formativos ézoeahssessorias sobre diferentes tematicas
solicitadas por organizacdes e instituicb&p(//conspirando.§l [Acesso 11 de julho de 2012].
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2.4.1.

Teologia da Libertacdo e Teologia na 6tica das mulheres

A Teologia da Libertacdo surge na década de T96@omo um dos
desdobramentos do impacto do Vaticano Il, que desencadeou modos plurais e
complexos de repensar a teologia. O giro antropocéntrico apontado pelboConc
pusera as bases para edificagbes teologicas posterioresse’Aabriu a
possibilidade de pensar a teologia a partir da situacéo subjethraétaca Latina
e ndo necessariamente de modo dedutivo e descenstdhal.”

Igualmente foram decisivas as Conferéncias Episcopais de IMegale
Puebla. Nelas ficou visivel e consagrada a expressdo “opcao mpeefkmelos
pobres” da Igreja latino-americana. A partir dai tal teolegiaeita lacos com as
Comunidades Eclesiais de Base, comprometidas com as lutas soc@is 0s
direitos politicos, em época que predominavam regimes politicos de excecéo.

Ao privilegiar a Igreja dos pobres e para os pobrdgcdogia da Libertacéo
frequentemente entrou em conflito com o modo tradicionazk teologia. O livro
de Gustavo GutierreZalar de Deus a partir do sofrimento do inocentéma
reflexdo sobre o livro de 38 é um marco das discussées dessa época.

Trata-se de teologia produzida a partir da valorizacadsttaib, da cultura e
da diversidade de formas de manifestacdo do encontserdoumano com Deus.
Essa valorizacdo conduziu a Igreja a solidariedaderetancom os pobres e a
inclusdo dos movimentos de base populares na reflexatesm®gial*

Com isso a Teologia da Libertacédo torna-se for¢ca geradoradds gge
viabilizam uma praxis libertadora, segundo as necessidades advinahgedsas

circunstancias de opressao em que 0 povo Se encontra.

YEntre seus principais expoentes deste momentocaestae nomes como o colombiano Camilo
Torres, os brasileiros: Dom Hélder Camara, DomdBwhristo Arns, o te6logo Leonardo Boff, o
cardeal chileno Silva Henriquez, o bispo e méelvadorenho Oscar Romero, assassinado pelos
militares.

112 IBANIO, J. B. Trinta anos de teologia. Reflexaespoal. In: SUSIN, L. C.; SILVA, A. A. da
(Orgs.).O mar se abriu: trinta anos de teologia na Améliedina. Sdo Paulo: Soter, 2000. p.139.
13 GUTIERREZ, G Falar de Deus a partir do sofrimento do inocentendreflexdo sobre o livro

de Jé. PetropolisvVozes, 1987.

114 cf.: LIBANIO, J.B.; ANTONIAZZI, A. Vinte Anos de Teologia na América Latina e no Brasi
Petrépolis: Vozes, 1993, p.10.
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A Teologia da Libertagcédo trouxe profundas mudancas tanto no método de
fazer teologia quanto no seu conteudo. Ela incorpora a experiégn@ews na
histéria dos pobres como fundamento do seu distdrgo com isso oferece
subsidios significativos para a producao teolégica feita peldsenesl e na otica
das mulheres (pobres).

Tedlogas, como Maria Pilar Aquino, consideram que a reflexdo teoldgica
das mulheres latino-americanas “se autocompreende no marco dagageol
libertadoras que acompanham o processo dos povos oprimidos na transformacao
das suas atribulacdes e sofrimentd¥”

Semelhantemente a teologia da libertacdo, a teologia feit#ice das
mulheres busca criar uma “ordem alternativd” diante do sofrimento e da
opressdao das mulheres; ela procura “contribuir para a criacaondeordem
alternativa baseada no principio fundamental da plenificacdo da vialdopar a
criacdo™'® esta inspirada na fé da comunidade cristd e suas expectativas
escatoldgicas, sem descuidar-se de seu devir historico; predeadiécar tudo
aquilo que impede a humanidade plena das pessoas, em especial a das Hiulheres.

Elsa Tamez recorda que o caminho a partir do qual nds, mulheres,

comecamos a perceber com maior clareza nossa imagem datofai o

115 Cf. AQUINO, M. P.Nosso clamor pela vidg, 44.

116 hid., p. 48.

17 A teologia na dtica das mulheres deve ser tramsfdora e ndo a mera inversdo da ordem
estabelecida: “as mulheres ndo podem se afirmao ao@ago deie sujeitos de potencial humano
pleno de um modo que diminua a humanidade mascliomo a metade denegrida da espécie
humana, elas precisam buscar uma definicdo comtieni expansiva de humanidade inclusiva -
que inclua ambos os sexos, que inclua todos o®grgriais e todas as racas” (RUETHER, R. R.
Sexismo e religiagp. 24). Transformacéo, no sentido de se estadrelgoa praxis construtora de
novos parametros de relacdo que reconsiderem o dafopessoas, das coisas e de Deus numa
interdependéncia absoluta para que a vida seja fsamtido expresso no estudo do Génesis na
primeira parte desta pesquisa). “Busca-se um naaonde relacionamento, que nao seja nem um
modelo hierarquico que diminua o potencial do/drma’ nem uma ‘igualdade’ definida por uma
norma dominante tomada do grupo dominante; buscanses, uma mutualidade que nos permita
afirmar maneiras diferentes de ser”. (lbid., p.. 24)

18 (ELLACURIA, I. Dez afirmacées sobre utopia e pitiEimo). apud AQUINO, M. P. Nosso
clamor pela vidap. 48.

119 Ruether considera ser a “promogéo da humanidade mlas mulheres' principio norteador
da teologia feminista. Humanidade plena que nac@iadbiblica é designada como “plenitude de
vida”. Essa expressdo implica na insercdo de todos/asedencdo realizada por Cristo,
envolvendo tanto o aspecto transcendente (espjricomo também o imanente (historico). A
instauracdo do Reino de Deus por Cristo tem coraioeé “vida em abundancia” (Jo 10,10).
“Tudo o que nega, diminui ou distorce a humanidplma das mulheres é, por conseguinte,
avaliado como ndo-redentor”. (RUETHER, R3®xismo e religiaq. 23).
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percorrido a partir da Teologia da Libertacdo, ainda que no inicieadlagia da
Libertacdo a participacéo das mulheres tenha sido muito titfida.

Inicialmente, as mulheres que refletem a partir da opcaor@nefal pelos
pobres assumida no documento de Puebla (1979) pensam que a cptdgeria
suficiente para contemplar asulheres pobres ja que o perfil do pobre na
América latina é fundamentalmente feminino. No entanto, a feméuzag
pobreza ndo é somente uma constatacdo baseada em dados sociEsNEes;
é-se duplamente pobre, pelo fato de ser mulher, o que caracterlz@tauma
pobreza antropolégicd*® Se a teologia da libertacéio faz a opcdo pelos pobres,
entdo a teologia na oOtica das mulheres na América Latna fapgcdo pelas
pessoas duplamente pobres - mulheres pobres -, e triplamente pohriberes
negras e indigenas.

O engajamento inicial da teologia na otica das mulheres em torno dos
pobres e, especificamenteom as mulheres pobres, tornou-a mais préxima da
teologia da libertacdo do que das teologias feministas do mundo desenvolvido.

Essa poderia ser uma das razbes pelas quais inicialmente iwvoadjet
“feminista” ndo foi assimilado com naturalidade pelas tedlogas&anhericanas.

Ao contrario da América Latina, a teologia feminista no mundo asaiéo e na
Europa continental lutava por conquistas plurais que influenciaram inclusive

outras religides.

As reivindicacdes das fieis variam desde o0 acesso aaleitee ao pastorado,
no campo cristdo, até o uso do véu, ou sua recusa, entre as mucul@anas
desenvolvimento de um discurso teoldgico elaborado por mulheresnéodistn
muitos aspectos, daqueles que escrevem o0s homens, e marcadorigela f
influéncia das ideias feministas. Revisdes das inter@esagxistentes dos textos
sagrados e a proposicdo de novas interpretacfes sdo uma coestentas
tedlogas feministas. As doutrinas e a organizagdo institactém sido alvo de
sua critica. Também os cultos realizados por grupos de mulh@&messd
constituido como espagos de contestacdo e de criagdo imagidatiaavas
formas de relacionar-se com suas crencas. Pode-se dizer que ae€nbandas
religides instituidas deixou de passar pelo crivo critico do olhar femiifs

120 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericanaa mirada retrospectiva. In: MARCOS,
S. (Org.).Religion y GéneroMadrid: Editorial Trotta, S.A. 2004. p. 45.

121 BINGEMER, M.C.L.O segredo feminino do mistérip, 78. Como veremos, teélogas como
Maria Clara Bingemer, associam uma e outra pobi®@n&ras posicdes, contudo, apontam esse
empobrecimento antropolégico das mulheres, indegrgechente de sua posicdo em termos de
classe sociais.

12 ROSADO NUNES, M. J. Teologia Feminista e a CritieaRaz&o Religiosa PatriarcRevista

de Estudos FeministaBloriandpolis, n.14/1, janeiro-abril/2006, p. 295.
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Parte expressiva dessas reivindicacoes, criticas e revisGeshegou a
América Latina dos anos oitenta com a mesma intensidade em comparagd® aos
Estados Unidos e a Europa.

Uma das razdes dessa diferenca de énfase é a adesageneastzada a
setores politicos da esquerda marxista por parte dos expoentesiatpa da
libertacdo e das primeiras tedlogas latinoamericanas. si$enos europeus e
norteamericanos eram identificados pelas latinas como desdobrantua#os
reivindicacbes burguesas do Primeiro Mundo, associados as preocupacdes
individualistas e as politicas liberais, distantes das reivipdésapopulares das
demais mulherest?® Outra razdo é que na Igreja a palafgminismo estava

impregnada de conota¢gbes negativas, designando “rebeldia, dedibestiade

irresponsavel”?*

Mas também ha uma razéo histérica. A teologia feminista dogspais
centrais foi vanguardista, enquanto nos paises periféricos efiespeente na
América Latina as tedlogas iniciaram sua trajetoria tpodoa partir de trilhas que

ja haviam sido percorridas pelas tedlogas dos paises centrais.

A teologia feminista no Primeiro Mundo teve - como todo movimgmbneiro,

que necessita abrir caminhos e fazer revolugbes a partir do penato- que
assumir algumas bandeiras e perseguir algumas conquistas ieapegife a
caracterizaram posteriormente  como uma teologia fundamentalment
reivindicativa. Entre estas, se poderia destacar apkita ministério ordenado
dentro da Igreja, privilégio exclusivo dos homens. Esta luta dasgses
feministas norte-americanas e europeias se encontratremaesontinuidade com

a luta da mulher na sociedade como um todo, onde era necessargamairo

no mercado de trabalho e conquistar 0 acesso aos postos maisitélteatdo
exclusivamente ocupados pelos homens.

Destacou-se ainda a teologia feminista do Primeiro Mundo parmsa teologia
contestadora, fundamentalmente do masculino: do modo masculino de ser, de
impor-se, de falar, do modo masculino de fazer teologia, da hegemasdallina

no saber e no pensar e agir eclesiais. De uma certa mas@imalheres, ao fazer
teologia no Primeiro Mundo, entenderam sua teologia como uma ‘contrap@sicao’
teologia corrente até entdo: a teologia exclusivamenteutnzs Isso deu a essa
teologia feminista um certo tom de agressividade inerentsusa mesma

combatividade'®

Em razédo deste caminho trilhado de maneira pioneira pela teologia
feminista dos paises centrais, as tedlogas latinoamericamanfadizaram na sua

reflexdo a contraposicdo aos homens. Quando a teologia latinoamériegpeala

12 TEPEDINO, A. M. Mulher e teologia na América Latirperspectiva histérica, p. 202.
124 BRUNELLI, D. Libertacéo da mulhemp. 14.
12 BINGEMER, M.C.L.O segredo feminino do mistérip. 76-77.
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inclusdo das mulheres na vida social e eclesial de forma meisivde seu
objetivo é fortalecer as interacbes entre homens e mulheres alzoregfio
conjunta. Prioriza-se o reconhecimento dos direitos e obrigacoegp almkades e
diferencas entre os seres humanos como esforco empreendido por todos. A
conscientizacdo protagonizada pelas mulheres tedlogas no reconhedmeatis
valores, de seu papel na sociedade e na Igreja deve impregnar o rpedsatale

todos.

Esta singularidade da trajetoria da teologia feita por mullmereSmeérica
Latina em relacio ao modo como ela é elaborada nos paises scéntrai
particularmente observavel na tematica do sacerdocio minidemalino. Aqui
esbocamos somente alguns contornos desta Ultima postura para deswarcar
diferenca em relacéo a primeira.

Com efeito, um dos aspectos mais debatidos a partir dos anos 1970 na
teologia cristd feminista catdlica tem sido a exclusividadeexe masculino no
acesso ao sacramento da ordem. Ainda que o Concilio Vaticano lletivess
simbolizado a abertura da Igreja para o mundo moderno, essa questaodainda
fizera parte da agenda conciliar. A Igreja catdlica passa preocupar com a
mesma somente quando algumas tradicdes protestantes comeogaenar
mulheres, como a Igreja luterana da Suécia que admite mulhepsstacado
desde 1958 e, mais tarde, outras igrejas protestantes, como a igreja anglicana.

Diante disso, as mulheres catdlicas, principalmente as geeddstacavam
como tedlogas nos paises centrais, também reivindicam a idgeialda liderancas
da Igreja.

A primeira Conferéncia dedicada ao tema da ordenacdo das mulheres
ocorreu em Detroit, em novembro de 1975, intitulabMomen in Future:
Priesterhood now, a Call for ActionlComo até entdo nao houvera qualquer
orientacdo do Magistério da Igreja a respeito da ordenacaoullasres em razao
da sua pouca importancia, criou-se a partir de entdo uma comisséicipastbre
o tema para examinar como o estudo da Biblia poderia contribaiapaesma. A
Comisséo chegou a consideracdo de que a partir da Biblia ndo evelpassi

resposta conclusiva sobre se as mulheres poderiam ou n&o ser ordéhadas.

126 Este documento pode ser consultado como apénditierd organizado por Leonard Swilder
& Arlene Swilder.Women Priestsa Catholic Commentary on the Vatican Declaratidiew
York: Orbis Books, pp. 338-346. Esse apéndice foepublicado no site:
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Este documento, segundo Ruether, esta na raiz da contradicdo entre
antropologia teologica e cristologia. Ele também separaualdgde civil das

mulheres da questéo da sua ordenag&o ministerial:

[O documento] afirma que a Igreja catdlica (0 magistério)psenapoiou a
igualdade civil das mulheres, mas que o problema da ordenacawiti@ses ndo
era questao de direitos civis ou de igualdade na ordem natsnal, @e um plano
separado e mais elevado da relacdo sacramental entrgaeel@reus. Na verdade,
isto separa a ordem criada ou natural e a ordem sacramentdeouda graca em
duas diferentes esferas, ndo relacionadas entre si. [Quese@s mulheres séo
iguais na ordem natural da criagdo, mas isto ndo tem implicagbesdem
eclesial ou sacramental da salva¢o.

Conforme R. Gibellini, a argumentacdo da Declaracdo esta fundataent
nas seguintes consideracgoes:

a) o fato da Tradicdo, que sempre excluiu as mulheres do saoengdinie a
Igreja romana e as Igrejas do Oriente e esta enraizadtitnde de Jesus que
escolheu somente os Doze e na pratica dos Apostolos, que coldispas) na
presidéncia das primeiras comunidades cristds: a inintergutigdo impde-se
como normativa; b) a pacifica posse da Tradicdo acressentar argumento de
profunda conveniéncia, segundo o qual s6 0 homem, na presente economia da
encarnacdo na qual o Verbo se fez homem, esta habilitado a represent
reapresentar Cristo sacerdote: o sacerdote é sinahsatial de Cristo e, por ser
tal, deve ser um homem: exige-o a estrutura sacramentahémo da Igreja. A
exigéncia de acesso ao ministério ordenado também para mukwéadsitsutaria
de uma concepcao funcionalista do ministério, que se afastati@adieional
concepcéo sacrament&f

O documento reconhece ser a Biblia uma fonte imprescindivel opara
magistério eclesial, mas argumenta que nela se |é quenfssuhamou mulheres
entre os Doze discipulos. Ainda que Jesus tratasse as mulhereandeam
igualitaria, o documento postula que outros argumentos seriam MEXELSSAHNO
a compreensao simbdlica da sexualidade humana. Ao comentar o lbdixtw d
que “na ressurreicdo, nem os homens terdo mulheres, nem as molhgdes”
(Mt. 22, 30) e sua suposta utilizacdo para afirmar que na glgébcaeria

suprimida a diferenca entre homem e mulher, o documento afirmasgae e

http://www.womenpriests.org/classic/appendix.ag 15 de outubro de 1976, o Papa Paulo VI
autorizou a publicacdo do documetier Insigniores que ratificava a impossibilidade para a
Igreja de proceder a ordenacdo de mulheres. (SAGRAIDNGREGACAO PARA A
DOUTRINA DA FE.Declaracéo Inter Insigniores: sobre a questdo dan&$ao das mulheres ao
sacerddcio ministerial
In:http://www.vatican.va/roman_curia/congregatiafaith/documents/rc_con_cfaith_doc 197610
15 _inter-insigniores_po.html. Acesso: 6 de julh@®6&0.

12"RUETHER, R.R. Diferenca e direitos iguais das raréls na IgrejaConcilium n. 238, 1991/6,

p. 26.

128 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocosergpectivas de teologia feminista, p. 111.
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supressdo nao vale para Cristo ou para 0s seres humanos porqueeasadife
determinam a identidade prdopria da pessoa.
Como lembra S. A. Ross:

[...] nos seres humanos a diferenca sexual exerce uma influéncigaint@omais
profunda do que, por exemplo, as diferencas étnicas: estas ndo aimpgssoa
humana tédo intimamente como a diferenca dos sexos, ordenada ditettané

para a comunhdo entre as pessoas, quanto para a geracdo dos hdmens; es
diferenca aparece na Revelacao biblica como o efeito de amede primordial

de Deus “... e criou-os homem e mulher” (Gen. 1, 27). Segundo o documento, a
sexualidade humana ndo tem somente um papel reprodutivo; ekatewbem a
esséncia das pessoas. Além da fisiologia reprodutiva elaradipeito a
personalidade. Assim, “os homens estdo voltados a iniciativatyidade, as
mulheres & compreensdo em relacdo aos seres humanos e a ediféacéo.”

Esta tipologia ndo deixa de ser a preservacdo da velha estdaura
desigualdade; a diferenca € que antes ela estava fundamemiemfdesno suporte
biolégico; agora ela encontra-se elucidada em uma complexa tgpologi
psicolégica. Em 1988, no documentdulieris Dignitatem Jodo Paulo I,
malgrado ter se declarado feminista, aprofundou esta manegang®eender a
sexualidade, tornando-a ensino normativo da Igreja. Tedlogas feministas,
protestantes e catdlicas, se opuseram a esta compreensao akssenta
sexualidade e seus efeitos praticos na manutencdo de uma edkesjogxclui
as mulheres do sacerddcio ministerial. Os seres humanos sé@ms dgaais; a
diferenca sexual ndo é essencial e suficiente para subtadeaddcio ministerial
as mulheres.

A despeito da efervescéncia destas discussdes na teolograstendios
paises centrais, a probleméatica do acesso ao sacerddcio ninfsteinino foi
objeto de reflexdo na América Latina, mas jamais sua prindipateira e
prioridade.

Se a express&eologia feministasempre esteve impregnada dos atributos
contestatarios e reivindicatorios dos paises centrais, € porgueco‘teminismo”
foi frequentemente interpretado como uma categoria unitaria. Emapositao,
muitas das tedlogas latinoamericanas enfatizam a producdo deiaentng
“feminino plural”*° As experiéncias vividas pelas mulheres e a visdo de mundo,

de ser humano e de Deus delas decorrentes iluminadas por ura desfghinino

129 ROSS, S.A. Féminisme et théologRaisons politiques. 4, novembre 2001, p. 137.
130 Cf. CAVALCANTI, T. Produzindo teologia no femininglural. A propdésito do Il Encontro
Nacional de Teologia na perspectiva da mulRerspectiva teolégican. 20, 1988. pp. 359-370.
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na Biblia constituem aspectos fundamentais da teologia na éscaulheres na
América Latina. Dessa variedade de experiéncias desdolumxgeproducao
teoldgica diversificada, irredutivel ao seguimento de um esquégdo e
acabado®*!

Enfocada na luta contra a opressao das mulheres (pobres) e Gia cola
a praxis, essa teologia poderia ser considerada um “modelo” dmiteaa
libertacdo. Na teologia da libertacdo, a teologia € senfides quaerens
intellectum Significa que a “inteligéncia teoldgica” tem como pressuposto uma
“experiéncia de fé”, uma “espiritualidade como ato primeffd'Nesse sentido, a
teologia na 6tica das mulheres se assemelha a teologlzedadéo, j4 que ela é
também uma reflexdo (ato segundo) que pressupde nosso compromisse de fé
militdncia nos movimentos de libertacdo (ato primeiro). As latas prol da
libertacdo - da mulher - fariam da teologia na oética das naghem setor
especifico da teologia da libertacao.

Uma das diferencas entre elas € que, como sublinha MariaBMgemer,
a teologia na otica das mulheres pretende se constituir ndo sormNbD
“inteligéncia da fé” iptellectus fidel, mas também e principalmente como
“inteligéncia do amor” iftellectus amoris Essa teologia ndo € delimitada
unicamente pela racionalidade, mas principalmente “pelo coracgmelas
entranhas”. Ao lado da exegese critica, da valorizacdo do dognedtuda atenta
do magistério, da demonstracdo dos conteudos da fé, essa teolomihastil
espiritual, o poético, o sapiencial e o simbdlico como géneros ilierar
privilegiados para exprimir seu pensar e seu sentir’. Nessglsent*intus-
legere’ (pensar) o amor carrega consigo uma inevitavel dimensdivaelelural
que acaba por configura-lo por inteird®

Se estas reflexdes, muito proximas da teologia da libertagEm marcar a
singularidade da teologia na otica das mulheres latinoamasicam relacdo a
outras teologias feministas durante os anos 1980, a verdade é qimaa@nte
essa singularidade foi sendo deixada de lado. Muitas das mulheregasedl

latinoamericanas ndo veem mais seu labor teolégico somente comodsto de

181 TAMEZ, E. Hermenéutica feminista latinoamericamaa mirada retrospectiva, p. 41-60.

132 GIBELLINI, R. A outra voz da teologia: esbocosergpectivas de teologia feminista, p. 81.

133 BINGEMER, M. C. L.O segredo feminino do mistérip, 82. Maria Clara afirma que esta é a
maneira de pensar de tedlogas como Ivone Gebaa,TEelmez, Tereza Cavalcanti e Ana Maria
Tepedino.
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teologia da libertacdo desde o momento em que passam a reavalidprio
conceito de libertacéo.

Na tentativa de melhor apontar esses novos enlaces, é precisbecsr
que ja na segunda metade dos anos 1980, a teologia da libertac@nde esta
além da Ameérica Latina. Se ela foi gestada principalmente r@@sntinente,
paulatinamente sua influéncia extrapolou seu contexto originario.pBopaestas,
inicialmente vistas com reservas pela Sagrada Congregag@ia poutrina da Fé,
posteriormente foram assumidas como parte da teologia catoliantificRdo de

Jodo Paulo 1133

A partir de 1990, a exclusdo dos beneficios da globalizacao
econdmica ensejou novas segmentacbes, como as categorias UNopaises
centrais/ periféricos. A partir destas categorias o paptdalagia da libertacédo e
seus conceitos fundamentais foram repensados e ampliados par&@otieaos.

A critica teologica de outros paises também assumiu, a seu anpduhlematica
da libertacgéo.

N&o obstante, foi o contato com tedlogas feministas de outras partes
mundo que ajudou as mulheres latinoamericanas a darem um passaa B&is
labor teologico. Tedlogas feministas como Elisabeth Schissierenia,
Rosemary Radford Ruether e Sallie McFague, s6 para citama$ydas mais
relevantes nesta tese, desenvolvem suas elaboracdes tendo senvista eas
reflexdes que procedem da América Latina, mas também da Asidifrica. S&o
intensificadas diversas parcerias entre essas tedlogasedentis continentes,
como vemos em diversos numeros da revista internaciooatilium, como
também em livros cujo enfoque € a relacdo entre a teologia e as mulheres.

A mutua cooperagcao e continua troca entre as tedlogas destestesfe
contextos, bem como o contato com outras feministas da Américaa Lati

(especialmente socidlogas, historiadoras e filosofas) fez conesgae teologia

13 Em carta de 9 de abril de 1986, intitula@ARTA DO PAPA JOAO PAULO Il AOS BISPOS
DA CONFERENCIA EPISCOPAL DOS BISPOS DO BRAS#EO Paulo Il afirma o seguinte:
“Na medida em que se empenha por encontrar aquekmstas justas — penetradas de
compreensdo para com a rica experiéncia da lgeste iPais, tdo eficazes e construtivas quanto
possivel e a0 mesmo tempo consonantes e coerameDE ensinamentos do Evangelho, da
Tradicao viva e do perene Magistério da Igrejataress convencidos, nés e os Senhores, de que a
teologia da libertacdo € ndo s6 oportuna mas imdaessaria. Ela deve constituir uma nova etapa
— em estreita conexdo com as anteriores — daqeftxdo teoldgica iniciada com a Tradicdo
apostdlica e continuada com os grandes Padres ¢of@eucom o Magistério ordinario e
extraordinario e, na época mais recente, com o patoimoénio da Doutrina Social da Igreja,
expressa em documentos que va®deum NovarunaLaborem Exercens(n.5).
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deixasse de ser pensada somenteétita das mulheres, pelo modeminino de
pensar a teologia e a libertagéo.

A partir dai toma-se consciéncia dos limites do mero resigateminino
no discurso biblico e teoldgico, da simples tentativa de impregnataaspela
libertacdo com ternura e poesia e fazer com que os homens cultivenristicate
consideradas femininas. Mais do queminizacdoda Teologia, mister é produzir
uma teologia feminista® em direcdo da qual também alguns homens teélogos
comecam a assumir esta perspecti’a.Seja advertido, porém, que a nova
perspectiva ndo significa a superacdo da anterior; trata-senteorde uma
mudanca de énfase, sendo que muitas vezes ainda € possivel erextogayue

insistem em sublinhar o “feminino” no labor teoldgico.

2.4.2.

A teologia feminista e a mediacao de género

A comparacdo entre a teologia na oOtica das mulheres e aizolag

libertacdo n&o esta reduzida a tarefa de apontar diferenéagagde. Grande parte

das tedlogas tém se preocupado a partir do final dos anos 1980 em mostrar que néo

€ possivel elaborar uma teologia contextual e especifica dagresilsem uma
critica ao conceito de libertacao.

Beverly Harrison avalia que quando os te6logos latinoamericanosataoriz
ou fazem referéncia ao poder, seja o0 eclesiastico ou o instituelmngeral, as

mulheres permanecem invisivéié.Por sua vez, Rosa Trapasso, ao exemplificar

135 BRUNELLI, D. Teologia e género. In: SUSIN, L.Garca ardente: teologia na América
Latina: prospectivasSao Paulo: Paulinas/Soter, 2000, p. 213.

136 “Em termos de ciéncia biblica, podemos afirmar pae ler a Biblia na perspectiva do negro,
da mulher, do pobre etc. ndo é condisi® qua norgue o/a exegeta seja negro, ou mulher ou
pobre. Um branco pode fazer uma excelente exegeperapectiva da negritude, um homem pode
fazer uma excelente exegese na perspectiva da muln@ pessoa de classe média pode fazer
uma excelente exegese na perspectiva do pobra.iSjeisto desclassificar a qualidade do produto
de sua reflexdo pelo simples fato de ndo ser neguiher ou pobre. Evidentemente, a propria
reflexdo tem suas exigéncias. A mais fundamendgaleéo/a exegeta se faga solidario com a causa
dos negros, das mulheres ou dos pobres no prodesseflexdo.” (VITORIO, J. Os estudos
biblicos em novas perspectivdgrspectiva teoldgicay. 31, n. 85, 1999, p. 327). Na América
Latina, podemos observar essa perspectiva em tdtmmo Diego Irarrazaval e Leonardo Boff.

137 Cf. ROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deuseg0. Isso se explica porqueSiiz

im Leben(lugar na vida) da teologia determina seu estdorgeldo. A teologia feminista sustenta
que é necessario fazer a analise do ambiente envigeiea teologia. “A teologia cristd ndo é
apenas branca e de clase média e sim branca,sdensédia e masculina, compartilhando, como
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sua realidade no Peru, pondera que a Teologia da libertacdo ndoactratm

como convém a opressao ou a articulagcéo entre as diversas formas de opressao:

porque a Teologia da Libertagcdo esta geralmente sob a direcdedldgos
homens, ela ndo desafia as estruturas machistas dominantes,limiguesua
capacidade de contribuir efetivamente para a mudanca [...] Bstelarsé pode
ser quebrado por uma vontade de examinar o pecado de sexismojaee Igre
criticar as estruturas patriarcais que estdo na raiz da opressaedada®

Boa parte da teologia feita por mulheres se limita a atigsquemas que
ainda sdo os dos homens. Ivone Gebara considera que “as tedlogaséfita Am
Latina) em sua maioria trabalham com as mediac¢des produzidsshoehens e
ainda ndo ousam criticar essas mediacdes a partir de umaagestunina, para
ndo perder o espaco conquistadd>”

Contudo, convém reconhecer queusadiada Teologia da Libertacdo ao
vincular a reflexdo teoldgica a praxis das comunidades de dér@rgper com a
forma tradicional abstrata da producéo teoldgica tornou possivel asresulhe
ousarem pensar teologicamente sua propria realidade.

Tanto a Teologia da Libertacdo quanto a teologia elaborada nadésca
mulheres na América Latina, ao utilizarem como instrumental ndd¢isa da
realidade o marxismo, curiosamente ndo chegaram a incorporarica dds
feministas socialistas. A centralidade da opcéo pelos pobrestymrpa
invisibilidade das mulheres pobres. Depreende-se uma analise see cla
reducionista e hierarquizada. “As lutas séo classificadas ais geespecificas e
submetidas umas as outrd®® Ainda que as lutas sejam priorizadas, as mulheres
acabam por servir a outras lutas, ndo as suas especificamente.

Rosado Nunes apresenta ponderacdes decisivas das tedlogas muiheres e
relacdo a Teologia da Libertacdo. Lembra que no documento dmal®
Conferéncia Feminista da América latina e do Caribe 1987, depois de

apreciada a significacdo da Teologia da Libertacdo nos protcemssi®rmadores

tal, do sexismo cultural e do patriarcalismo. O c¢hiamo’ e o ‘sexismo’ sdo muito mais
propagados que a questao da raca e da clase.” [je]drndia os tedlogos estabelecidos néo raro
sentem-se a vontade para tratar das questdes sagall e de clase, precisamente porque, como
homens, pertencem ao ‘clube dos amigos’ e ndoedés,proprios, nem pobres nem oprimidos.
Contudo, de modo geral, ndo discutem os desafitead@gia feminista, precisamente porque se
recusam a ‘comecar em casa’ e analizar sua prpmias, como homens numa profisséo e cultura
sexistas.” (SCHUSSLER-FIORENZA, E. Ss origens cristds a partir da mulhep. 77).

138 NAUTA, R. e GOLDEWIJK, B. K. Feminist perspectivia Latin American Liberation
Theology, in: Exchange, n. 48, dec. 1987, p Bud ROSADO NUNES, M. J. F., Op. Cit., p 21.
139 GEBARA, |. ApudROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deuse$, p 2

1Y0ROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deusez2 p.
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das injusticas sociais e na descoberta do potencial do pobre nesssqrimgo
aquela apreciagéo € seguida do protesto: “nés protestamos coativade fjue a
Teologia da Libertagdo nao trabalhou a opresséo especifica dasesmdédorma
significativa; por essa razao, n0s consideramos urgente o desenvaivdaanna
Teologia Feminista da Libertacad*!

Esta declaracdo marca de forma definitiva os rumos vindouros dgigeol
feita por mulheres na América Latina. Trata-se de uma maadei pensar que
procura romper com 0s estigmas e preconceitos que cercam o fermuista’
até a década de 199¢° Mas, principalmente, busca-se a partir do convivio mais
tranquilo com este termo, demarcar claramente o novo terreno queteedpr
trilhar.

Mary Hunt, em seu ensaiteologia feminista e teologia della liberazione
metodi e confrontoapresenta quatro diferencas fundamentais entre uma e outra

teologia:

a) o ponto de partida da teologia da libertacao é prevalentemente coimypeatia
a teologia feminista, € a0 mesmo tempo pessoal e comunituica axperiéncia
pessoal das mulheres desempenha um papel mais relevante; & pamtes de
reflex@o, a teologia da libertacao utiliza prevalentememediacido das ciéncias
sociais; ao passo que a teologia feminista estad mais vqgadaa literatura, as
artes e as ciéncias antropoldgicas; c) para os conteudadlenpdtica propria da
teologia da libertacdo € constituida, segunda uma das formulagiesnaduras
de Gustavo Gutiérrez, pelas ‘classes exploradas, racasnatiaeglas, culturas
desprezadas’; ao passo que para a teologia feminista € ntgdespelo sexismo,
pelo androcentrismo da cultura e pelo patriarcalismo da sdeeglada Igreja
institucional; d) no que se refere a relacdo com a Igrejéuitienal, a teologia da
libertagdo, para além da controvérsia e do debate em cursopasténtegrada
nela a nivel de comunidade, tedlogos e bispos; ao passo que a teologia feminista se
apresenta mais estranha, dado o distanciamento das mulhdiderateca e dos
centros decisorios da Igreja instituciori&l.

Estas diferencas fundamentais tornam a teologia feita pel&enmesiluma

teologia critica da libertacdo. No entender de Catharina Halkes:

Essa € a definicdo mais adequada da teologia feminista,dposenbasear no
carater particular das mulheres como tal, mas por consideaarexperiéncias
histéricas de sofrimento, na sua opressao psiquica e sexual,infastiizacéo e

1“1 ROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deusex) p.

142 TAMEZ, E. La hermenéutica biblica feminista enrti@mérica, p. 60-61. Ndo obstante, como
lembra Elsa Tamez, ndo séo poucos os circulosinda preferem utilizar outros termos.

143 (HUNT, M. Teologia femminista e teologia delladilazione: metodi e confronto, Iha sfida
del femminismo alla teologiapta 22, p. 141-162)pudGIBELLINI, R. A outra voz da teologia:
esbocos e perspectivas de teologia feministal?.
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sua invisibilizacdo estrutural em consequéncia do sexismo memslge na
144
€

sociedade:.

A crise das mulheres na Igreja ndo deixa de ser umaderipedpria Igreja.
“A teologia feminista quer contribuir para a recuperacédo dads de todos os
‘invalidos’ e para a transformacdo das estruturas eclesias da dominacéo
masculina”*

A teologia critica da libertacdo exige das mulheres um aprofumiarda
sua vocacdo a transcendéncia, que em muitas tradi¢cbes religiosaas é
correspondente ao homem. Ela assume a radicalidade do EvangeatladNati®ia
do Reino, na qual todos estdo incluidos. As mulheres ndo estdo vocaciomalment
voltadas a imanéncia inoperante a que histérica e teologicafoemerelegadas;
elas sdo sujeitos destinatarios bem como remetentes da mensagem deolibertaca

A teologia Critica da Libertacdo inquieta porque ela propde uma
convivéncia humana em razdo da qual as mulheres re&mnhecidas
principalmente por aqueles que n&do as reconheceram. Contudo, a obtencdo do
reconhecimento do outro passa pelo autorreconhecimento, desde a cdtica da
identificacbes que fizeram das mulheres seres humanos de setpsgiaaté o
reconhecimento de sua igualdade radical aos homens, preservada sua
especificidade de mulher.

Ivone Gebara, por sua vez, considera que a Teologia da Libertagacta
patriarcal porque repleta de imagens masculinas de Ef8@.clamor por justica
social, tdo especifico da Teologia da Libertacédo, nao teria indirida a justica e
igualdade de género. Nao obstante, a razéo primeira e inspirademodga feita
por mulheres na América Latina esté vinculada ao sentido de justgartir da
leitura da discriminacdo na sociedade, na Igreja e até mesmmgiekcdo dos
limites apontados a TdL, as mulheres te6logas descobrem adadestque Ihes
foram impostas culturalmente e o que é preciso fazer para desttas e criar
novas perspectivas de leitura. Essa € a razao pela qual Gapasmque uma

teologia transformadora por parte das mulheres néo poderia sévekdos temas

144 HALKES, Catharina. Teologia Feminista - Balancoyisério, Conciliumn. 154, 1980/4, p.
112.

5 bid., p. 112.

146 ROSADO NUNES, M. J; GEBARA, |. Teologia feminista a critica da razéo religiosa
patriarcal: entrevista com Ivone Gebara.Revista de Estudos Feministas 14, 2006/1, p. 300.
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levantados pela teologia da libertacdo, mas as questdes sugodiadamvimento

feminista.

Creio que a Teologia Feminista no Brasil comega a se desendelforma mais
original a partir do momento em que se articula as questfestddaa pelo
movimento feminista. Nosso publico ndo se restringe aos freqoeesaassiduos
das igrejas e nem aos seminaristas e religiosos, maselpara 0os que se
debatem com as grandes questfes levantadas na sociedadecategBm um
referencial religioso cristdo ou outro. A meu ver, essas quegiea ver, em
grande parte, com a violéncia contra as mulheres nas sugdas(flicetas; tem a
ver com o controle da sexualidade feminina, com as questfds/aela
reproducdo, com a quest&o da laicidade do Estado e outras questd&¥ afins.

A posicao de I. Gebara conduz a uma forma de fazer teologidequaede

identificar-se a uma doutrina religiosa especifica, se é que isso séjeoss

[...] as teologias feministas se articulam aos movimentomigtas e fazem de
suas questdes as questdes cotidianas vividas pelas mulbedégjmma espécie de
ruptura em relacdo as questdes tradicionais da teologiasea aforma de
abordagem. Mais uma vez, essa maneira de fazer teolog&inétitucional, no
sentido de ndo ser assumida oficialmente pelas igrejas. Dbésege a margem e
por isso muitas vezes é dificil manter sua reproducéo e crescimento, Visiteo ca
assistemético em que se apresenta. Nesse sentido, tabmzapamos criar
formas de atuacdo mais organizadas para garantir uma i@véngma teoria
teoldgica que acompanhe o avanco dos movimentos feminfétas.

Gebara entende que a Teologia da libertacdo continua a ser uatgateol
abstrata quando negligencia a realidade da corporeidade e dadseluale
homens e mulheres. E mister construir uma teologia que deixa demsente um
modelo de teologia da libertacdo e busque uma visdo de mundo, de sociedade, de
Igreja, de educacéo e de sexualidade integradora.

Quanto a Rosado Nunes, exime de responsabilidade a Teologia da
Libertacéo pela ndo preocupacao com as mulheres em razdao do mbisténim
em que o Brasil vivia nos decénios de 1970 e 1980. Consoante ela, addertac
estava mais relacionada as liberdades politicas e civis diantsn regime militar
opressor nos mais diversos niveis. Essa teologia estava conceatradsblema
dasdesigualdadessocioecondmicas, donde ser a opcéo preferencial pelos pobres
um imperativo decisivo para a situacao vivida no Continente.

Mesmo que tenha feito uso da mediagcdo econdmica e sociolégica e d

recurso a teoria marxista, a TdL sempre reivindicou umargerte Igreja, o que a

147 ROSADO NUNES, M. J; GEBARA, |. Teologia feminista a critica da razéo religiosa
patriarcal: entrevista com Ivone Gebara, p. 299.
18 |bid., p. 299.
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obstaculizou de se opor diretamente a estrutura hierarquicaaqadtda mesma.
Ainda que em circunstancias especificas a TdL tenha probledatizobre
provaveis mudancas na estrutura hierdrquica da Igreja, o fato de que seus
principais expoentes pertencam ao clero impediu que as estrpatriascais da

Igreja fossem questionadas.

Fazer isso implicaria em um acirramento das "dificuldages’e a Teologia da
Libertacdo e o Vaticano que, apesar de ter sido capaz delassirdiscurso em
torno dos pobres, tem se mostrado irredutivel quando se trata do nive
organizacional da Igrej&®’

Os teodlogos e tedlogas de libertagcdo argumentam que a opigErenal
pelos pobres ndo exclui outros grupos socioecondmicos e étnicos; por aueseguli
0s mesmos estdo implicitamente incluidos a partir da mesma ofigaser
questionado por Elsa Tamez pela nédo incorporacédo da probleméaticalbasem

em seu discurso teologico, Juan Luis Segundo pondera:

o fato de que essa problematica ndo pareca tdo explicita ogidedd libertacdo
nao significa um desconhecimento do problema, mas o reconhecimentatpor pa
tanto do homem como da mulher de que a prioridade na libertacdo diadecie
em que se vive é condi¢ao para que se possa verdadeiramantarle problema

da opress&o das mulheres dentro dessa sociEdade.

Gustavo Gutierrez, por sua vez, entende que a fidelidade da teologia da
libertacdo a sua metodologia envolve ampliar sua compreenséo de pgheg, o
pode ser definido comaer insignificante “é ndo ter nenhuma importancia
reconhecida pelo dominante, e isso acontece com o pobre, com o indigena e
as mulheres. A mulher é a insignificante da histéria, por isso éataraos de
dupla opressao, que nesse caso seria dupla insignificantia.”

Por todas essas razbes, as tedlogas latinoamericanas percebeim que
preciso reconstruir as bases da propria teologia por elas pensadato,
principalmente pela proposicao de novas mediacdes analiticasggtsfiom) para
essa nova perspectiva teologica abandonar paulatinamente a exptess@as
mulheres assumir a adjetivagcdeminista e introduzir a mediagao sociocultural

degénera

199 ROSADO NUNES, M. J; GEBARA, |. Teologia feminista a critica da razéo religiosa
patriarcal: entrevista com Ivone Gebara, p. 230.
10 TAMEZ, E. Tedblogos da libertacdo falam sobre as mulhe®o Paulo: Loyola, 1989, p. 14.
1544

Ibid., p 58.
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Desde logo, vale dizer que género ndo € sindnimmudber. Se otica de
género significasse 6tica das mulheres, continuariamos o procegsoinieacao
da teologia e a expressao permaneceria um dos temas suptemdatéeologia.

152 Em contrapartida, a analise de género questiona a estrutura @meetts
teologico quando propde uma mudanca dessa estrutura: ndo se trata slemente
outra interpretacdo da teologia, mas principalmente de nova mdeetanhecer,
portanto, de uma nova epistemologia.

Convém nao confundir ainda teologia feminista e mediacdo analitica de
género. A mediacdo de género constitui uma das categorias daadehinista,
mas ela ndo pode ser consideradan&ca mediacdo valida e legitima desta
teologia. Entretanto, se como mediacdo ela deve ser relativizaalajuer dizer
que ela seja insignificante. Pelo contrario, a mediacado sociaultergénero e
um dos instrumentos mais importantes para a compreensao da coatdeckas
relagdes humanas.

A categoria género foi introduzida no feminismo dos anos 1980, para
mostrar até que ponto as distingdes entre homens e mulheres baseadas
biologico foram transformadas em desigualdades socioculturais.ntest@cao
aponta os limites do determinismo implicito das ideias de seXererdja sexual.
Como explicita Joan Scott, género tornou-se usual para indicaon&trecao
inteiramente social das ideias sobre os papéis proprios aos heragmsulheres.

E uma maneira de se referir as origens exclusivamente ssoleiai identidades
subjetivas dos homens e das mulher&s.”

A relagéo entre mulheres e homens no pensamento e na cultura exidenta
quase sempre esteve marcada pela diferenciacédo entre osSexwsefere-se ao

fato de que a espécie humana se reproduz pela diferenciac@bh gepergunta

152 “Em instituicdes, trabalhos cientificos, académicom o afd de usar categorias que estéo na

‘moda’, simplesmente a palavra ‘mulher’ é transcpor ‘género’. Este € um erro que traz sérias
consequéncias no processo de visibilizacdo e dib&ot de mulheres e homens. Usando o termo
‘género’ como sindnimo de ‘mulher’, até se alcaogga visibilizagdo das mulheres, no entanto,
isto se d& no sentido de agregar as mulheres Agueas e conceitos tradicionais, masculinos,
patriarcais. Esse uso unilateral do conceito ‘g@pefruto do pragmatismo, traz como
consequéncia uma tendéncia reducionista do congatmanecendo no ambito patriarcal, sem
provocar verdadeiras transformagfes no pensamems acdes. Essa situagdo é vista como uma
concessao as mulheres, feita pelos homens, tom@maon conta, nomeando-as, ganhando e
gastando recursos em nome delas.” (NEUENFELDT, EG&nero e Hermenéutica Feminista:
dialogando com definicdes e buscando as implicaddesAA.VV. Hermenéutica Feminista e
Género Sao Leopoldo, RS: CEBI, n.. 151/152, 2000, pp4éb

1333COTT, J. Género: uma categoria Util para a anéistérica ApudBRUNELLI, D. Teologia e
género, p. 214-215.
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pela identidade pessoal recorrentemente foi referida a identsdxdal. Como
anteriormente a descoberta do évulo as mulheres ndo eram considartidgeg
ativas do processo reprodutivo mas somente receptaculos da vida \jokapdo
esperma do homem, essa falsa atribuicdo cientifica era tretspdaciimente
para a dimensdao cultural.

Se na reproducdo da espécie as mulheres eram consideadaimente
passivas, culturalmente e politicamente também tendiam a s@soddepois da
descoberta do 6vulo, ndo mudou significativamente a percepcéo da infdeorida
das mulheres na sociedade. Esta constatacdo indica que a sSastertdac
subordinagéo € historica e culturalmente construida.

Género é uma categoria notadamente relacional e néo identdéréa,
atrelada ao significado que cada cultura atribui ao fato da difag@oncsexual,
aquelas construcdes culturais que impdem modos de ser e de vikarai@os a
partir da identidade sexual anatomo-fisiol6gica. Trata-se dentedas “praticas,
simbolos, representacdes, normas e valores sotiaigie ddo sentido as pessoas
sexuadas.

A representacdo mais significativa que serviu de norma paraaeiras de
ser e viver de homens e mulheres na cultura ocidental é conhzmioa
Patriarcadd® Nesse caso, trata-se de uma representacdo do predominio dos
valores masculinos na sociedade em funcdo de sua determinacacchidisgia
representacdo € um exemplo de ideologia sexista porque distribis pagiéis a
partir de uma suposta esséncia do homem que se sobrepde a uméicdipotét
essénciala mulher.

Do ponto de vista das relacbes de género, a discriminacdo sofrida pelas
mulheres em razdo de sua condicao biologica € acrescida meugiaalizacado no

mundo cientifico, politico e cultural.

1% FREITAS, M. C. de. Género/Teologia feminista: ipeacées e perspectivas para a teologia -
Relevancia do tema. In; SOTER (Orgdénero e Teologialnterpelacfes e perspectivas. Sao
Paulo: Paulinas/Loyola/Soter, 2003, p. 17.

15 SCHUSSLER FIORENZA nao vé no patriarcado somenia gategoria negativa, no sentido
do sistema binario sexo-género (ela faz isso mo Discipulado de iguals “Meu entendimento
do patriarcado ndo toma a opresséo de género cayoadyo primeiro de referéncia no quas *
diferencas sexuais constituem o horizonte [Irighrdg nossa teorizagdo. Ao contrario, busquei re-
conceituar o patriarcado como uma categoria haishave da teologia feminista, de tal maneira
que ele possa articular e tornar visivel o compléxbricamento estrutural dos conflitos
opressivos de diferentes grupos de mulheres mgstidis pela ideologia do patriarcado como um
sistema binario de sexo-género.” (SCHUSSLER FIORENZ Deus (G*d) trabalha em meio a
nés. De uma Palitica de Identidade para uma PaliicLutaRevista de estudos da religide, 1,
2002, p. 68).
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No mundo das ciéncias modernas € visivel a presenca do patriarcado. O
racionalismo iluminista do conhecimento cientifico do século XVIIhr@mente
é situado em oposicédo as trevas do saber teoldgico medieval. déneieado
cristianismo correspondeu o0 progresso das ciéncias e da filosofieceacao do
espaco publico da politica em oposicdo ao espaco privado da moral e da religido.

Contudo, a racionalidade iluminista e cientifica ndo conseguiu fazeRas
trevas medievais quando se trata das relacdes de género. Pel@ogcanttdminio
cientifico da natureza situado paralelamente ao dominio dos homensasobre
mulheres nédo deixa de ser o resquicio do predominio do imaginario social
religioso anterior aos séculos XVII e XVIII.

A ideia da dominacgdo dos homens sobre as mulheres e a naturezassomada
a crenca no papel superior da mente racional sobre a realidgdeeaoforam
apoiadas e encorajadas pela tradicédo judaico-crista. Estaiabenbfeus a um ser
masculino, personificagdo da razédo suprema e fonte do poder Ultimawgreasy
o mundo a partir do alto e lhe impde sua lei divina. As leis da naturez
investigadas pelos cientistas eram vistas como reflexos léesbana, originada
no espirito de Deud®®

No que concerne as relacdes de género, a ciéncia se assemelha a teologia. A
incineracéo das bruxas medievais e a subjugacao da naturezeépeia e pelos
processos industriais e produtivos seguem logicas semelhantesivilNacao
industrial e produtiva dos processos racionalizaglanulher sera novamente
considerada ser humano de segunda categoria, reforgapédtriarcalismo e o
androcentrismo das visdes de mundo greco-romana evagti>’

Se reiteradas vezes as diferentes dimensfes da socieda@atabcid
ampararam-se na teologia judaico-cristd como justificacdo @ateminio dos
homens sobre a natureza e sobre as mulheres, a teologia terfamisiso da
mediacdo de género para identificar as condicfes de superagésbeddominio.

Se a antropologia biblica aponta que Deus supfe um ser humano livre com
multiplas possibilidades de escolha, dentre elas a de ndo amar deveria,

analogamente “em Cristo e com Cristo, 0 ser humano tem fargarpmper o

1% CAPRA, F.O ponto de mutacda Ciéncia, a Sociedade e a Cultura emergented2&ao
Paulo: Cultrix, 2006, p. 38. Essa imagem, a pdeicategoria analitica de género, mas também da
hermenéutica feminista, é que sera reconfiguradaapdtulo 3 de nossa tese.

15" RUBIO, A. G.Unidade na pluralidadeS&o Paulo: Paulinas, 1989, p. 7.
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circulo do mundo velho, degradado, que se fecha, e para viver a sintese mais dificil
que em Ultima analise, é o amdr®.

A mediacdo de género vem mostrar que a teologiaséutiaa ndo porque
foi elaborada majoritariamente por homens, mascjgaimente porque foi
gestada em contextos culturais em que o masculinooenaativo. Além de ter
proporcionado uma critica ao patriarcalismo, a amatie género também
permitiu desmascarar a pretensao de universalidadendgiscurso teoldgico no
qual o masculino era normativo.

A mediacdo de género é imprescindivel para uma nova analise dsdisc
teoldgico, principalmente em uma perspectiva renovada antropologgiteb?.
Ela é fundamental para os atuais curriculos de teologia, naappastoral e na
educacao religiosa.

Malgrado estarmos cientes da importancia da mediagémcultural de
género, ela apresenta limites. “Algumas tedlogas s&enéts quanto as teorias
de género, afirmando que ‘fazem abstracdo, tantorealdades historicas
vividas, como da pluralidade de sujeitos (as) na coc&o teolégica.*®°

Elsa Tamez entende que a mudanca radical almejalda tpelogia
feminista ndo se limita somente a luta contra aesg#io pelo sexo, mas
principalmente contra a opressdo e exploracdo pesela raca’®® Nesse
sentido € que “parece melhor falar de teologia festanimais do que de teologia
de género. A primeira permite incorporar, além dgaia de género, outras

categorias importantes como classe, etnia, cultura 8fProvavelmente, a raiz

1% RUBIO, A. G.Unidade na pluralidadep. 542.

159 Eshocamos essa tentativa no Capitulo 4, ondeeieesos a mediacdo de género como uma
das possibilidades de repensar as relacdes dissaseentre mulheres e homens fundamentadas
na antropologia teoldgica classica. Entretanto traoc®s que permanecer no nivel da antropologia
teolégica é atualmente insuficiente, em razdo damensionamento das relagdes entre os seres
humanos e os demais seres criados por parte dagecoNesse sentido, o ecofeminismo se
apresenta como outra mediacdo teoldégica que, nedae contexto, ndo estaria limitada ao
binbmio sexo-género. Os limites e alcances dess@ag@o, também sdo estudados no Capitulo 4.
10 BRUNELLI, D. Teologia e género, p. 215-216. Briingé refere aqui principalmente a Maria
Pilar Aquino. Seja consultada ainda Schissler Rz&ea qual recorrendo a origem etimologica e
ao significado social do conceito género, a conceb® uma categoria dualista. Caminhos da
sabedoriap. 129-132. Nestas paginas ela também lembra quae otmis recentes foram além, ao
afirmar que tanto sexo quando género séo conssiggigais. Se assim for, “podemos entender o
sistema ocidental de sexo/género como uma estrutultaral simbodlica e econémica de
representacao e exploracao que foi naturalizada@sou ‘senso comum’.” (Ibid., p. 130).

181 Cf. TAMEZ, E. Tedlogos de la Liberacién hablan ota mujer. Sdo José, DEI, 1986, p. 166.
ApudROSADO NUNES, M. J. F. De mulheres e de deusez? p.

182 VELEZ, C. RelacBes de género e teologia feminiStatese para a reflexdo em grupo, In:
SUSIN, L.C. (Org.)Sarca ardentep. 221. No momento sistematico, mais precisameaitiéem
4.5.3. Ecofeminismo socioecondmico, do Capitulead,mesmo tempo em que apontamos 0s
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dessa maneira de pensar esteja em fina sintonia cdeol@gia critica da

libertagcdo, proposta por E. Schussler Fiorenza.

2.4.3.
Uma perspectiva de teologia critica da libertacéo

E. Schussler Fiorenza tem apontado os limites da teologia dag¢ée@mao

pela proposta da nova mediacdo analitica de género, mas por um modelo heuristico

intitulado teologia feminista critica da libertacdo ou, simpégs) teologia critica
da libertacéo.

Em fina sintonia com a teologia feita pelas mulheres na Amédtina ela
enfatiza que a perspectiva da opcao pelos pobres da Teolodartzcho deve se
deixar questionar em razdo do machismo presente na proépria teBlagigstaca
que a categoria sociak pobresé insuficiente para descrever o carater inclusivo
do movimento de Jesus.

Sua proposta procura tomar distancia das analises de classelogisi$ da
libertagdo, “na medida em que as analises marxistas dee aidss teorizam
explicitamente a desumanidade e opressdo contra as mulheresntenqua
mulheres™®

Como a praxis de Jesus é o lugar teoldgico por exceléncia peftexdo,
seria conveniente transcender a opressdo de classe e prefestegoria
“marginalizados” diante dos “pobres”. Dentre estes marginalizadogntram-se
as mulheres. Elas tém sido marginalizadas tanto na sociedaa jdda&poca de
Jesus quanto na comunidade cristd gee esqueceuwelas nos seus rituais
litdrgicos.

Essa é a razéo pela qual Schissler-Fiorenza escreveu mlmemory of
her: A feminist theological reconstruction of Christian origitrduzido para o

portugués comoAs origens cristds a partir das mulheres, uma nova

limites da andlise de género, indicamos como congcafeminismo socioecondmico é mais
abrangente, ao incluir as relacdes de classegdeeras relacdes com a terra.

183 SCHUSSLER-FIORENZA, E. Deus (G*d) trabalha em mainds. De uma Politica de
Identidade para uma Politica de Luta, p. 68.
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hermenéuticd®* Nele a mulher é situada como participe da missdo deixada por
Cristo ao atuar como sujeito historico e missionario.

Para que a mensagem do evangelho seja libertadora para as mélheres
necessario que compreendamos nossas historias teologicamentendepeque
a Biblia é muito mais do que a colecédo histérica de escritos dontke de
inspiracdo para a teologia; acima de tudo, é boa nova para mot®apoomisso

das mulheres nos dias atuais.

Enquanto as histérias e a histéria de muitas mulheres dos gigsodo
cristianismo primitivo ndo forem concebidas teologicamente ocquartes
integrantes da proclamacéo do evangelho, continuaréo a seresivsresira as
mulheres os textos biblicos e as tradicbes formuladas &caddis por vardes.
[...] Uma reconstrucdo feminista da histéria cristd primittem ndo apenas
objetivo tedrico, mas também pratico. [...]. Busca ndo sé milegitanacdo das
estruturas religiosas patriarcais, mas também potergiadiz mulheres em sua
luta contra estruturas opressoras.

A teologia critica da libertagdo procura tomar &@hisia de uma
apologética feminista, muito comum quando se tdgaoutras abordagens
feministas da Biblia'®® Prefere-se fazer uso de conceitos heuristicosnistas
%7 para recuperar a meméria das mulheres no tempdedes e na Igreja
primitiva.’°® Essa empresa é uma das maneiras mais adequapespoata de

uma histéria da salvacéao integradora das difereagas mulheres e homens.

164 SCHUSSLER FIORENZA, EAs origens cristds a partir da mulheXa verdade, a traducéo
deturpou a proposta de impacto da obra.memoria delase refere a passagem de Marcos, 14, 9:
“Em verdade eu vos digo, por toda a parte ondeangsiho for proclamado, o que esta mulher
fez sera também contado, em sua memoaria”. Tratie-seferéncia a mulher de Betania que realiza
a uncdo de Jesus, pouco antes de sua morte. Cdatia@Schiissler Fiorenza, enquanto a historia
e 0 nome de Judas, que traiu Jesus, ou Pedro geree@ou permaneceram na memaria do povo e
ritualizados pela comunidade crista, rarissimasy@zcomunidade ritualizou o gesto das mulheres
e pouco foi guardada sua memoria, conforme orddesus. Para uma critica mais completa da
traducao brasileira, ver;: ROSADO NUNES, M.IDE mulheres e de deusps5-7

185 SCHUSSLER FIORENZA, E. S. Op. cit., p. 11.

186 Considera Schiissler Fiorenza que uma hermenéhistérica feminista, além de buscar a
mudanca do paradigma androcéntrico para o paradigmmista de construcdo e mudanca da
realidade, deve também discutir medelos tedricos da hermenéutica biblesuas implicagbes
para o paradigma cultural feminista. Cf. Ibid.26-28.

167 Os conceitos heuristicos feministas sdo modelasodstrucdes tedricas imaginativas que nos
ajudam a compreender o0 mundo e a realidade, teoohm duncdo fazer a correlacdo de um
conjunto de observacdes e a selecdo simbdlica tdenieados aspectos da realidade. Exemplos
de tais conceitos seriam, por exemplo, os termasinfidade, mulher, androcentrismo e
patriarcado. (Cf. lbid., p. 26).

188 |bid., p. 13.
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O Novo Testamento € um dos lugares privilegiados para eststidgicao
histérica porque nele as “mulheres séo seguidoras de Jesus eom#dddres das
comunidades cristds primitivas®’

Diferentemente dos estudos académicos tradicionais sobre o Novo
Testamento, geralmente marcados pela mentalidade androcéstpesgaisas da
teologia critica da libertacdo utilizam como categoria derpn¢tacdo a atuacao
das mulheres, de modo que a compreensdo do ser humano e de Deus seja
abrangente e inclusiva, sem distingdo de sexo, posi¢cao social ou etnia.

Schissler Fioreza entende que Jesus e seu movimento praticavam a
inclusdo entre as pessoas como sinal da presenca do reinado deildeugiue
alimentassem a esperanca escatologica, comum entre os dpmais da
Palestina greco-romana, de que Deus interviria junto ao povo eleito de*fSrael.

Embora este movimento nao rejeitasse totalmente os simbolosigioel
de Israel, tais como o templo €larah, o fato € que alteraram sua interpretacao,
quando acentuaram o proprio povo como “lugar do poder e da presenca de
Deus"!’* Essa realidade do reinaddaséiléig de Deus é entendida como
completude do que propriamente santidade.

Por sua vez,

a salvacdo daasiléia de Deus estd presente e experimentalmente atingivel
sempre que Jesus expulsa deménios (Lc 11,20), cura os doentes ernsnitual
impuros, conta historias sobre os perdidos que sdo encontrados, dos néo-
convidados que s&o convidados, ou dos ultimos que s&do os primeiros. Ogpoder d

basiléiade Deus esta realizado na comunidade da mesa de Jesus coness pobr
os pecadores, os cobradores de taxas e as prostititas.

Pela praxis de Jesus, o Reino de Deus ocorre nas estrutses piprio
tempo e entre seu proprio povo. Futuro este extensivo a todos. Mulheres,,homens
prostitutas e fariseus dele participam. Além disso, as imag#iradas por Jesus
em suas parabolas muitas vezes procedem do imaginario das mutheres,
demonstra claramente a tensdo causada pelo movimento de Jesuiunaa c

patriarcal dominanté’?

189 SCHUSSLER FIORENZA, EAs origens cristas a partir da mulhey. 17.
0 bid., p. 151.
" bid., p. 152.
12 bid., p. 152
"3bid., p. 153.
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No entanto, € muito dificil afirmar que no Novo Testamento as muleeres
entendam como um grupo unitario, a partir de uma luta corfftinMuito embora
uma consciéncia profética se forme a partir da situacaargimalizacdo das
mulheres, elas estdo misturadas entre os demais grupos de lzadpsaou
excluidos.

O Novo Testamento contém uma renovacao e radicalizacdo da consciéncia
profética, agora ampliada a grupos marginalizados em um contexéwsahj n&o-
tribal. Consequentemente, torna-se possivel reconhecer como libertadisupor
grupos sociais despercebidos no profetismo do Antigo Testamentaee,@tsa e
sexo sdo agora destacados especificamente como as divisOesdasipeela
redencdo em Cristo.

Nas estérias do Novo Testamento, reconhece-se 0 sex0 COmMO uma opressao
adicional dentro das classes e grupos étnicos oprimidos. As nalhese
duplamente oprimidas dentro dos grupos marginalizados, manifestagioa
iconoclastica e libertadora de Deus ao fazer ‘dos Ultimosiemos e dos
primeiros, ultimos’. Nem todas as mulheres s&o duplamente oprimidas
também, rainhas e mulheres ricas. Mas a experiéncia de @pdsss@nulheres
comecou a tornar-se visivel e ser abordada pela conscigrofitica (muito
provavelmente por causa da participacdo de mulheres no movimesto cri
primitivo). *"

E. Schissler Fiorenza afirma que “Jesus e 0 seu movimento erdas @be
todos, em especial aos excluidos de sua sociedade e reli§istale lembrar que
hoje a categoria dos excluidos é lugar comum na Teologia da ¢éxereana
teologia feminista; ela denota que muitas pessoas sao impedigagidpar da
vida comunitaria e da cidadania por outras razfes que somente sua pobreza
socioeconOmica.

Na perspectiva da teologia critica da libertacdo, exploracénémica e
opressao patriarcal ndo constituem sistemas diferentes. Demalig@idade, a
exemplificacdo dos pobres e explorados era estendida as vilva®s Ai&EN
disso, no século | a maioria dos pobres e famintos sdo mulheresdque n

participam na producgéo e usufruto da riqgueza do sistema patriarcalrApEso -

174 Essa é uma das razées pelas quais é mais faailBélia na ética dos pobres do que na ética
das mulheres, posto que enquanto ndo é dificilréramopassagens biblicas favoraveis aos pobres,
0 mesmo ndo acontece com as mulheres, o que as torarginalizadas na propria elaboracéo da
Biblia. Sobre esta perspectiva, cf. BORGES, R. #0d “Uma necessidade urgente: reler a Biblia
com olhos de mulher”, in M. L. R. BRANDAO (org.Jeologia na Otica da MulherRio de
Janeiro: PUC, 1990, pp. 110-134.

> RUETHER, R.RSexismo e Religiap, 59.

17 SCHUSSLER FIORENZA, EAs origens cristés a partir da mulhey. 176.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0812684/CA


PUC-RIo - Certificacdo Digital N° 0812684/CA

81

e ai é que se percebe o obscurantismo ao qual foram relegadathaesnna
mentalidade crista - a figura do “pobre Lazaro” sempre se igglire a imagem

da “vilva empobrecida”’’ Assim é que a teologia critica da libertacdo nao
desconhece a opcao pelos pobres, mas a vincula e a estende a @ominaca

patriarcal.

2.5.

Consideracdes sobre o Capitulo 1

Neste Primeiro Capitulo vimos que houve um longo caminho desde a
participacdo das mulheres nas CEBs, nos movimentos de mulheres, até a
elaboracdo de uma teologia propriamente feminista. As pensador&sispaen
construir uma teologia a partir de sua realidade, de uma legtuwaada da Biblia
mantém sua raiz mais proxima da Pastoral Biblica e dosadrbilblicos do que
dos movimentos feministas propriamente tais. Evidentemente queeasnthf
énfases do feminismo também influenciaram as tedlogas; magréardalas nédo
rompeu com a Igreja refugiando-se nos movimentos autdnomos feminissas. N
momento, NosS anos sessenta e setenta, quando as mulheres comefamam a
teologia,a questdo da mulherera vista como suplementar a teologia, que dizia
respeito a uma preocupacao someiatemulheres.

Um dos passos decisivos ocorreu mais tarde, em torno dos anos, oitenta
guando observamos o0 surgimento de uma teologia latinoamericanaagerasa
Otica das mulheres. Essa teologia queristggradora e inseparavel de outras
maneiras de fazer teologia: tanto as de carater maamsgisto e dogmatico
qguanto as teologias do genitivo, como a teologia da libertacdo. Urogitefdita
na oticadas mulheres quer sublinhar as diferencas, as novas tomadas;ée,#osi
releitura de conceitos antigos e a elaboracédo de novos conceitos.

As primeiras teblogas latinoamericanas conheciam e se wempiraa
Teologia da Libertacdo, mas perceberam os limites desta iteplaig responder
adequadamente a experiéncia de opressdo vivida pelas mulheres. A opc¢éo
preferencial pelos pobres, que poderia ter sido igualmente ampliadarpander

a pauperizacao historica das mulheres na sociedade e seu esqoecartestoria

"7 SCHUSSLER FIORENZA, EAs origens cristés a partir da mulhey. 176.
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da Igreja, além de sua opressao étnica e sexista, se mostiitiegnte. Mais do

gue uma feminizacao da teologia pela qual se continuava a sequedes;oes da
teologia da libertacdo, imperioso foi propor novas mediagcbes que réd@mis
somente a uma nowica, mas refletisse sobre sas estruturas patriarcais da propria
teologia e seu discurso.

Nesse sentido, as relagbes de género, ainda que sejam irredativeis
amplitude da teologia feminista, constituem uma de suas mediacéiss m
importantes. Por isso uma teologia propriameetainista esta relacionada as
relacdes de género. Essa mediacao sociocultural € fundamentaiehsritnal, ja
gue ndo se identifica com as categorias “mulher” ou “sexo”. Arrpdesta
mediacdo se indica que a maioria dos papéis, func¢des, simbologiagieéinos
que temos a respeito das relacdes entre homens e mulheres idtmesoie
construida; que as desigualdades entre mulheres e homens foraminueriigra
sedimentadas e naturalizadas a partir da diferenciacdo sexual. ddssas
construcdes tem sido a do patriarcado, pelo qual homens e mulhemedizaeon
suas relacbes pelos referenciais axiolégicos masculinos, o0 gudarea
desvalorizacéo nestas relacdes, de referenciais femininos.

A possibilidade de uma teologia feminista da libertagdo ou de wiogite
critica da libertacdo, como proposta por Schissler Fiorenza, deorarcaodo
peculiar de distanciamento da teologia da libertacdo quando @togaimeiro
plano as mulheres esquecidas e marginalizadas no movimento de degssled
Fiorenza mostra que este movimento era eminentemente inclusivo asque
mulheres ndo formavam um grupo unitario. Ao contrério, elas faziata ga
outros marginalizados acolhidos por Jesus. Esta reconstrucao critica do movimento
de Jesus pelo viés da marginalizacdo em certo sentido desloctegarieados
pobrese sua significagdo socioecondémica.

Portanto, tanto a mediagdo analitica de género quando a tentativa de
reconstrucdo do lugar das mulheres no movimento de Jesus pela categoria
marginalizados (por serem mulheres, estrangeiros, prostitutaagdopes etc.)
propiciou uma singularidade a teologia feminista.

No préximo Capitulo veremos que uma das perspectivas mais pungentes da
teologia feminista, para além do que j& indicamos, € a reconfigurda
hermenéutica teoldgica classica. Se esta ultima problentetizaxtos sagrados a

partir do circulo hermenéuticQ a teologia feminista priorizaos giros
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hermenéuticos espécie de movimentos circulares e espirais que metafornitame
podem ser comparados aos passos de uma danca: a danca da Sabedoria.

Nesta danca, constituida pelos giros hermenéuticos, nos deslocamos de uma
perspectiva mais historica, para uma analise de categorias fmadsnda
hermenéutica feminista, como a de experiéncia, de lugar socislisgeicao, de
relembranca e reconstrucdo da lideranca das mulheres na jyneyjdiva.
Veremos que nesta danca unem-se tedlogas de diversos continedizsjue,
como sabemos, possamos sublinhar diferencas de énfase entre elas.

Como foi observado neste Capitulo, uma das especificidades da teologia
feminista na América Latina é a participacdo efetiva destatogas nos
movimentos eclesiais, o confronto permanente com a pratica de pag@tcdas
mulheres das estruturas patriarcais, a preocupacao constante eoleitura da
Biblia que realmente traga novas luzes para a experiéncisanatidé opressao e
sofrimento.

N&o quer dizer que tedlogas de outros continentes ndo se preocupem com
isso. Contudo, se nos paises do Norte ha uma critica mais tenaa® vegnes até
mordaz as estruturas eclesiais, ja a preocupacao da cormeagiteoria e pratica
eclesiais € menos acentuada. Em paises centrais, muitasa\Ridis serve para
iluminar uma experiéncia cotidiana diferente, centrada nas lueagpaldade dos
direitos, do sacerddcio das mulheres e assim por diante. Na Arhétina, o
labor teoldgico das mulheres ainda € indissociavel de seu engtygorgo e com

0s pobres e excluidos da sociedade.
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