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Resumo

Rosa, Fernando Augusto Arcanjo Barcellos; Bingemer, Maria Clara
Lucchetti. Hermenéutica da influéncia: uma contribuicéo do conceito de
“influéncia” em Harold Bloom para a teologia. Rio de Janeiro, 2021.
131p. Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A presente pesquisa tem por objetivo analisar de que modo o conceito de
influéncia em Harold Bloom, pode contribuir na compreensédo da literatura como
possibilidade de mediagéo interpretativa, portanto, hermenéutica da teologia. A
partir da avaliagdo do movimento filosofico-teoldgico que viabilizou um novo
paradigma epistemologico e cientifico dos estudos teoldgicos, a saber, a virada
antropoldgica, foi possivel verificar, resumidamente, a consolidacdo de uma
linguagem eminentemente hermenéutica nas praticas de elaboracdo da teologia, tal
como, a abertura a renovadas formas de mediacdo e interacdo interdisciplinar, como
aquela em que a atual pesquisa se subscreve, a chamada teopoética. Fixado os dados
do atual cenario dos estudos teoldgicos, tornou-se propicia a apresentacdo do
quadro tedrico do conceito de influéncia do critico literario Harold Bloom,
privilegiando o itinerario percorrido pelo autor em seu livro de teoria poética, “A
angustia da influéncia”, que apresenta no seu bojo os seis movimentos de
apropriagdo poética chamada de “ciclo vital dos poetas fortes”. Caracterizado pelo
“agon” literario entre o poeta e seu precursor, para Bloom, a angustia da influéncia
é a busca pela abertura de um espaco imaginativo do poeta no interior da tradi¢éo
literaria, tendo como totem de transferéncia e criagdo imaginativa os simbolos,
metaforas e modelos narrativos definidos pela tradicdo, entre os quais a Biblia é um
dos seus representantes mais fortes. Depois de brevissimo deslumbre da riqueza
imaginativa que as Escrituras encerram, passou-se a tomar, por exemplo, as
estratégias de apropriacdo literaria das imagens biblicas na poesia de Carlos Nejar,
expondo a angustia da influéncia como forma de vivificagdo da literatura e o ethos
do qual a teologia pode partir, de modo renovado, sua tarefa de comunicacéo da fé
crista.

Palavras-chave

Angustia da influéncia; teopoética; literatura; biblia; hermenéutica;
interpretacdo.
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Abstract

Rosa, Fernando Augusto Arcanjo Barcellos; Bingemer, Maria Clara
Lucchetti. Hermeneutic of influence: a contribution of Harold Bloom’s
concept of influence to theology. Rio de Janeiro, 2021. 131p. Dissertacdo
de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro.

This research aims to analyze how the concept of influence in Harold Bloom
can contribute to the understanding of literature as a possibility of interpretative
mediation, therefore, hermeneutic of theology. From the evaluation of the
philosophical-theological movement that made possible a new epistemological and
scientific paradigm of theological studies, namely, the anthropological twist, it was
possible to verify, briefly, the consolidation of an eminently hermeneutic language
in the practices of theology elaboration, such as, the opening to renewed forms of
mediation and interdisciplinary interaction, such as the one to which the current
research subscribes, the so-called theopoetics. Fixed the data of the current
theological studies scenario, it became propitious to the presentation of the
theoretical framework of the influence concept of the literary critic Harold Bloom,
privileging the itinerary followed by the author in his poetic theory book “The
anxiety of the influence”, which presents in its wake the six movements of poetic
appropriation called “the life cycle of strong poets”. Characterized by the literary
“agon” between the poet and his precursor, for Bloom, the anguish of influence is
the search for the opening of an imaginative space for the poet within the literary
tradition, having as a totem of transference and imaginative creation symbols,
metaphors and narrative models defined by tradition, among which the Bible is one
of its strongest representatives. After a very brief glimpse of the imaginative
richness contained in the Scriptures, we started to take, for example, the strategies
of literary appropriation of biblical images in the poetry of Carlos Nejar, exposing
the anguish of influence as a way of reviving literature and the ethos of which the
Theology can start, in a new way, its task of communicating the Christian faith.

Keywords

Anguish of influence; theopoetics; literature; Bible; hermeneutic;
interpretation.
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“Sem falar, sem pronunciar, sem que se ouca a
sua voz, o seu discurso atinge toda a terra, a sua
linguagem chega aos confins do mundo”
SALMOS 19(18),4-5
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1
Introducéao

A teologia, como busca humana por sentido, € uma ciéncia muito antiga,
talvez a mais antiga a coabitar o pensamento de homens e mulheres. Antes mesmo
de qualquer tentativa de autocompreensao, de reflex&o positiva sobre si, ou sobre
qualquer outro objeto, a teologia ja se fazia presente como mistério.
Semelhantemente, a poesia com sua liberdade e forca de significacdo concedeu ao
ser humano as primeiras tentativas de representacdo. O mistério (esse outro nome
dado a busca por sentido no divino) se fez conhecer na palavra, e, porque nao dizer,
na palavra poética. Na insaciedade de mais sentido o ser humano embarcou em
outras formas de significacdo, gradualmente foi se descolando do mistério e da
palavra do mistério, foi pondo oposicdo entre elas de modo a considera-las até

mesmo rivais. Porém, sem éxito efetivo.

Amalgamadas, mesmo que discretamente, teologia e poesia sempre
conservaram uma porcao de elementos transitaveis entre uma e outra, a gosto ou a
desgosto de quem delas faz uso. Para o estudo da teologia, e de igual modo da
literatura, o encontro com esses elementos intercambiaveis nao servira apenas de
enriquecimento do material formal de seus objetivos epistemoldgicos e académicos,
mas de desvelamento das condi¢des mais fundamentais do ser por onde o mistério

e a poesia emergem e revelam o Divino.

Ha uma pergunta de fundo que vai se tornando cada vez mais clara e pungente
a cada passo que damos em direcdo da abordagem do nosso tema: de que modo a
literatura colabora com a efetivacdo dos objetivos reflexivos e enunciativos da fé
crista no interior da articulacéo e representacdo teoldgica? Ou dito de outro modo,

como a literatura pode servir de mediacdo hermenéutica da teologia?

A teopoética, como uma das possibilidades de fronteira interdisciplinar entre
teologia e literatura, tem por seu proprio turno buscado estabelecer as bases para
responder essa pergunta. S&o iniumeras as formas, modelos, propostas e abordagens
que subscrevem tal relacdo, porém, sempre marcado por uma mutua valorizacéao e
enriquecimento dos elementos constitutivos de cada uma das disciplinas. A presente

pesquisa, somando-se a este laborioso trabalho, pretende apresentar de que modo o
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conceito de influéncia em Harold Bloom colabora com a compreenséo teoldgica do

lugar da literatura em sua mediac&o hermenéutica.

Embora o fenbmeno de influéncia seja um caminho demasiadamente
pedregoso, € inconteste que certo grau de influéncia dé a obra as condigdes
necessarias de realizagdo literaria e poética. Bloom, entretanto, da especial énfase a
influéncia como chave de leitura da obra literaria, e estabelece uma teoria da poesia
a partir deste conceito. Ler os textos literarios desde esse ponto de vista, tendo como
referéncia fundamental a influéncia biblica sobre a criacdo poética em certos
autores, ilumina a obra para que o te6logo possa fazer emergir, desse lugar comum,

uma renovada realizacéo teoldgica.

E preciso que se diga de imediato: a influéncia poética é uma estratégia de
criacdo literaria que tem como base uma leitura forte dos textos de seus precursores,
e forte deve-se entender por interpretativa. A recepcao da poesia de um poeta por
outro e a apropriacao poética que este ultimo faz de seu precursor, base constitutiva
dessa influéncia. Influéncia poética, como se vera, é apropriacdo poética, mas esta

devidamente reelaborada por uma leitura interpretativa.

O tedlogo sob esse signo de influéncia deve ser capaz de ler a apropriacdo
poética das Escrituras presente na obra literaria correlacionando-a aos postulados
da fé, sem pretender ou pressupor um compromisso imediato da literatura com a
compreensdo teoldgica, o compromisso da literatura esta na articulacdo do tropo
poético, na relacdo antitética entre significados. E sdo esses tropos que reclamam
da teologia sua atencéo.

De modo a estabelecer um itinerario que auxilia na elucidacdo dos conceitos
aqui sublinhados, a presente pesquisa foi dividida em seis capitulos, além desta
introducgdo, conclusdo e referéncias. No segundo capitulo, impde-se tratar das
condicOes epistemoldgicas e metodologicas que viabilizaram a abertura teologica
para outras formas de mediacdo hermenéutica além da filosofia. Partindo de um
brevissimo resumo que vai da metafisica a virada antropol6gica, apontamos alguns
poucos caminhos que forjaram tais condigOes interdisciplinares, e fizeram da
teopoética um campo possivel de estudo teoldgico. N&o presumimos ser possivel

dar conta de todo o lastro tedrico-metodologico que viabilizaram, no curso da
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historia, essa mudanca paradigmatica. A eleicdo e abordagem de tedricos e
pensadores teve como meta a ilustracdo do processo a partir daquelas figuras, entre
tantas, notadamente fundamentais para a trajetoria deste novo estatuto

paradigmatico.

Desde esse lugar interdisciplinar, no terceiro capitulo passamos a apresentar
0 quadro tedrico elaborado por Harold Bloom em torno do conceito de influéncia.
Para tanto, este capitulo foi dividido em dois subcapitulos sendo o primeiro
dedicado aos seis movimentos que explicitam, de modo figurado, a angustia de um
poeta por seu precursor, e como que num movimento de assimilacdo e desvio essa
influéncia é deflagrada no poema. Importa-nos dizer antecipadamente: o método
bloomiano é essencialmente tropoldgico, as figuras e nomenclaturas que se vao
fixando emulam um mesmo movimento, a saber, as apropriacdes interpretativas dos

tropos poéticos de um poeta por outro.

No quarto capitulo, objetivamos verificar de que maneira a teoria bloomiana
de influéncia pode se acomodar a vasta rede de estudos teopoéticos. Novamente,
sem pretender o esgotamento dos varios temas que as atuais pesquisas nesse campo
encerram, damos especial atencdo aos estudos que argumentam em favor dos
estudos literarios das Escrituras e os métodos de interpretacdo alegérica dos textos
poéticos que os correlacionam aos correspondentes biblicos-teoldgicos. Para tornar
claro esse processo, lancamos mao da poesia de Carlos Nejar, poeta e imortal da
Academia Brasileira de Letras, que tem como principal marca fazer convergir em
sua poesia a tradicdo e a ruptura na busca do desvelamento do Humano. Tentamos
demonstrar como as imagens, simbolos e metéaforas biblicas sdo reorganizados na
poesia nejariana em uma acomodacao cataléptica, numa substituicao tropoldgica e
interpretativa que desponta em sugestfes de significacdo passiveis de atencéo

teologica.

Para o quadro geral dessa argumentacdo, a operacdo de apropriacao poetica,
isto &, de angustia de influéncia dos poetas fortes, por seu carater interpretativo
suscita a teologia um espaco de elaboracéo reflexiva que relacione antigas e novas
formulacBes a contingéncias e preocupacdes do homem contemporaneo. Serve,
assim, de caminho por onde a teologia pode organizar uma renovada e efetiva

representacdo da fé que herda e anuncia.
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2
Teologia
A Teologia, tal como a conhecemos hoje, carrega uma dupla pertenca: (1) €
uma ciéncia e, como tal, possui um horizonte préprio de observacao, de anélise, de
afericOes, de pressupostos e de condicOes de possibilidade diante do espectro maior
do pensamento humano; porém, igualmente, (2) é produto intimo da dindmica da fé
religiosa, isto é, seu nascedouro coincide com os conjuntos simbdlicos constitutivos
da crenca e do culto religioso de uma dada comunidade de fé. A atestacdo dessa
natureza binaria da Teologia — importa-nos aquela produzida no interior do
cristianismo — incide sobre a atividade teoldgica contemporanea conferindo-lhe
maior poder criativo sem, todavia, perder de vista a tradi¢do que lhe é prépria.
Um critério da teologia cat6lica é que, precisamente como ciéncia da fé, a “fé busca
compreender” (fides quaerens intellectum), ela tem uma dimensdo racional, A
teologia se esforca para compreender o que a Igreja cré, e pode ser conhecido sub

specie Dei. Como scientia Dei, a teologia procura compreender de forma racional e
sistematica a verdade salvifica de Deus.!

O que a Comissao Teologica Internacional, em seu documento “Teologia
hoje: perspectivas, principios e critérios” nos aponta que: a fé — ambiente de onde
emergem as questdes relativas a tradicdo —, e a razdo — veiculo pela qual esta se
torna intelectiva e auto-referencial-, tornam-se duas partes integradas de uma
mesma competéncia na producdo do saber humano?, do qual denominamos

“Teologia”.

A tarefa, portanto, da teologia contemporanea é a harmonizar os dados
contidos no interior da Tradigéo cristd, sob o signo da Revelagdo, com os cddigos
da raz&o humana, sobretudo, aqueles erigidos pela “virada antropoldgica” que, a

semelhanga de outros saberes até entdo ndo cientificos, reconduziram teologia ao

! COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Teologia hoje: perspectivas, principios e
critérios, 2012, Disponivel em:
<https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_doc 20111129 t
eologia-oggi_po.html>. Acesso em: 24 maio 2021. n. 19

2 0 documento procura, diante da multiplicidade de expressdes teoldgicas, ser um norteador dos
critérios basicos que constituem uma teologia autenticamente catolica. Nesse sentido, quanto ao
exposto acima, reafirma um postulado emitido pelo Papa Jodo Paulo 11 quanto a relagéo entre a fé e
a razdo, e cita-o: “fé¢ e razdo sdo como duas asas pelas quais o espirito humano se eleva para a
contemplagio da verdade”. (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Teologia hoje:
perspectivas, principios e critérios, 2012. n. 17)
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status de ciéncia — ainda que um de modo singular e proprio de racionalizacdo

cientifica®.

Importa-nos, para essa tarefa primeira da reflexdo que pretendemos
estabelecer, compreender a situacdo atual da atividade teoldgica,
consequentemente, os referenciais epistemoldgicos que a baliza e, por fim, sua
relacdo com as demais ciéncias humanas. A passagem por essas tematicas firmarg,
em solo seguro, nossa argumentacdo de que a teologia comporta uma relacéo
fronteirica com a literatura ao ponto desta Gltima servir de suporte hermenéutico a

primeira.

2.1 Da metafisica a antropologia

A historia da teologia crista é marcada por aproximacoes e afastamentos das
formulacGes filoséficas que a cada tempo constitui-se “da tentativa de compreender
o mundo como o percebemos, predizer e explicar eventos observaveis e formular
as ‘leis na natureza’ (caso existam) consoante as quais o curso da experiéncia
humana deve ser explicado™. A filosofia, por sua caracteristica constitutiva, serviu,
ja no alvorecer do pensamento cristdo, de mediacdo hermenéutica® da atividade
missiondria da igreja, ou como diria Ratzinger: “foi a filosofia que deu a fé sua

primeira visdo concreta”.®

Este encontro condicionou a experiéncia religiosa cristd, especialmente em sua
intencdo de criacdo de uma linguagem teoldgica que traduzisse a experiéncia biblica
da revelacdo e da salvacdo em categorias aptas a torna-las compreendidas pelo
mundo cultural do helenismo.’

Todavia, sua recepcdo no interior da fé ndo foi isenta de protestos. A
conhecida irreconciliacdo entre a fé e a raz&o erigida por Tertuliano, figura como
arquétipo — perpassando nomes como Sao Boaventura, Lutero e Barth — desta

relagdo necessaria, porém, conflituosa entre teologia e filosofia.®

3 BOFF, C. Teoria do método teoldgico, p. 24 a 27.

4 SCRUTON, R. Introduco a filosofia moderna, p. 11.

> BOFF, C. Teologia e pratica, p. 30

® RATZINGER, J. Natureza e miss&o da teologia, p. 13.
"PASTOR, F. A. A ldgica do inefavel, p. 12.

8 RATZINGER, J. Natureza e missio da teologia, 2008. p. 17.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920885/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920885/CA

15

Para Ratzinger, a controvérsia entre esses saberes tém como epicentro a
“metafisica, em sua forma estabelecida por Platao e Aristoteles™, esta metafisica,
e sua pretensdo universalizante do pensamento humano, no que Ihe concerne,
forjaram o alicerce sobre o qual o pensamento cristdo se estabeleceria como
paradigma do ocidente, porém, ndo sem o pagamento de um alto preco, pois, “um
raciocinio teoldgico cada vez mais confinado na especulacdo metafisica para
entender, explicar, desenvolver definicbes de fé enunciadas na mesma

linguagem™?°, se adensou na construgdo primeva da identidade crista.

Como disciplina cientifica, a metafisica tem como meta a universalizacao do
pensamento, o alcance da compreenséo da totalidade do ser e, como tal, da verdade
em si. Como “filosofia primeira”, “ocupa-se de algo que é desde logo, superior, e
até supremo, na ordem do que é, e na ordem também de seu conhecimento”!. A
metafisica, nas palavras de Molinaro, “¢ ciéncia da totalidade do ser ¢ ¢ a totalidade

da ciéncia”, sendo assim, a verdade em sua abrangéncia.*?

Né&o temos por interesse a reflexdo pormenorizada do conceito de metafisica,
basta-nos a compreensdo do quadro geral que nos conduzird aos termos de nossa
argumentacdo. Para tanto, Zilles, ao explicar a diferenca entre a proposta de
racionalizacdo kantiana e aquela sobre a qual o filésofo alemé&o se opunha, resume
os objetivos da razdo metafisica em trés pontos fundamentais: “a) a alma (sintese
das vivéncias subjetivas); b) o universo (sintese das vivéncias objetivas) e ¢) Deus
(sintese final e suprema)”3. Esses trés objetivos da razdo metafisica representam a
“totalidade”, o “verdadeiro” e, para alcanga-los, é necessario estar diante da
realidade Gltima das coisas. De modo que, tudo o que ndo se relacione com uma

dessas totalidades ndo pode ser compreendido pelo signo de verdade.

A partir dos termos deste quadro, a reflexdo de Libanio a respeito do
paradigma ser-esséncia se efetua assertivamente necessaria. Para o tedlogo, “a

metafisica excele entre as ciéncias, porque estuda todas as coisas pelas ultimas

® RATZINGER, Joseph. Natureza e missio da teologia, p. 19.

10 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 373.

1 TERRICABRAS, J., Diciononario de Filosofia, p.1945.

12 MOLINARO, A., Metafisica. p. 7. Em Léxico da metafisica, Molinaro nos informa que “enquanto
ciéncia do ser como tal, é ciéncia da verdade como tal” (MOLINARO, Aniceto. Léxico de
metafisica. p. 132.)

13 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 49.
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causas” e, por conseguinte, a teologia que dela se vale, “adquire a obsessdo das
definicbes essenciais para exprimir a substancia mesma das coisas, das verdades,

da fé, do dogma".14

Dentre as muitas consequéncias dessa relacdo, destacamos duas que
compdem os termos de nossa argumentacao: (1) a relacdo de oposicao-exclusdo
entre as varias dimensdes do humano e (2) a identidade dogmatica restrita, como

fechamento a experiéncia singular, histérica com o divino.

O ser, realidade aparente - marcado sobre o0s signos do temporario, do finito,
do transitério -, sé se legitima quanto serve de veiculo para obtencdo do que €
eterno, infinito e permanente, ou seja, quando € cdpia das esséncias, mantendo com
o “mundo das coisas” uma rela¢do de oposi¢ao-exclusdo. O mundo das coisas esta
dividido entre as copias e os simulacros, entre o ser correspondente da ideia e o ndo-
ser a semelhanga do ser, ou seja, “aquelas coisas que sdo apreendidas numa
percepcdo de segunda mio”'®, que ndo corresponde diretamente ao que é
“verdadeiro”. O homem, todavia, ¢ mediador, em sua forma constitutiva entre esses
dois mundos:

Os dois mundos estdo presentes no homem: na alma (mundo das ideias) e no corpo

(mundo das coisas). O corpo, como coisa que &, participa imperfeitamente de uma

ideia, enquanto que a alma pertence ao mundo eterno e divino das ideias. E mediante

a alma que o homem participa, de maneira superior e mais profunda, do mundo das

ideias. Mediante a alma humana, o0 homem teria contemplado as ideias, numa

existéncia anterior. A alma, incorruptivel e imortal, preexistente ao corpo, perde,
uma vez encarnada, o contato direto com o mundo das ideias, mas no encontro

perceptivo com as coisas, imitacOes e participacOes das ideias, ela vai lembrando
(reminiscéncia: “anamnese”) o conhecimento anterior das ideias.®

Para Rubio, esse conceito fragmentario quanto a unidade antropologica do
ser, cria uma disposi¢do mental onde predomina uma visdo de oposi¢ao-exclusdo
que reduz as experiéncias sensiveis ao que ¢ efémero, “degradado, temporal, caduco
e cadtico” e, consequentemente, comporta uma forma binaria de apreensdo da
realidade, a saber, a “doxa” (opinido) e a “episteme” (ciéncia), isto €, a aferi¢do da
realidade a partir das sensacdes e percepcdes de um lado; e a aferi¢do do real atraves

do exercicio dialético do pensamento cientifico por meio do conhecimento da

4 LIBANIO, J. B & MURAD, A. Introducéo a teologia: perfil, enfoque, tarefas. p. 279.
15 CHAUI, M., Introducio & histdria da filosofia, p. 251.
16 RUBIO, A. G., Unidade na pluralidade, p. 77.
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“causa ou a razdo dos proprios conhecimentos™’, por outro. Marilena Chaui, que

identifica essa antitese desde Parménides, assevera:
A opinido é a via da experiéncia sensorial. A via da verdade, a do puro pensamento,
do intelecto que se separa das sensa¢des. Por isso, onde nossos sentidos véem, tocam,
sentem coisas mutaveis e opostas entre si, 0 pensamento diz: ilusdo. S6 ha o ser, uno,
Unico, eterno, continuo, indivisivel, imdvel. O ser é a identidade. O ser exclui
mudanca e multiplicidade, pois o devir e 0 maltiplo s&o o ndo ser, 0 que jamais € e
jamais permanece idéntico a si mesmo, o impensavel e indizivel. Ser, pensar e dizer
sdo 0 mesmo. N&o ser, perceber, opinar s8o 0 mesmo, isto é, nada sdo perante o

pensamento, que exige estabilidade, coeréncia, permanéncia e verdade. Para o
pensamento, o multiplo e 0 movimento ndo séo.®

Verdade e identidade estdo na base da reflexdo metafisica que se associou a
teologia e tratou de sistematizar os dados da fé através de um alto grau de
identificacdo dogmatica em detrimento da experiéncia comunitaria da fé. Isto é, o
paradigma “experiéncia/racionalizacdo”, que animava a producao “teoldgica” das
primeiras comunidades, inverteu-se para “racionalizagao/experiéncia”, ou dito de
outro modo, as postula¢des teologicas emergentes da experiéncia viva da Igreja com
Deus e no mundo tornaram-se, elas mesma, normatizadoras dessa vitalidade da fé
cristd, confinando a elaboracdo teoldgica aos limites do sistema metafisico e
dogmaéticos consonantes com 0s critérios internos de conservacdo da verdade e da
identidade: “Em seu encontro com a ontologia grega e com a filosofia religiosa do
helenismo, a primitiva teologia cristd buscou uma integracao profunda da sabedoria

antiga com a revelagdo evangélica, convencida da unicidade da verdade.”*®

Como salienta Libanio, esse carater paradigmatico desfaz qualquer
perspectiva historica: “Esta se vé substituida pela inteleccdo metafisico-
ontoldgica”, e acrescenta: “Esse paradigma nao leva em conta a subjetividade, a
experiéncia existencial, a razdo cientifica moderna, a historicidade, provocando o

surgimento de outro paradigma”?,

Ao falarmos da metafisica, “as coisas que estdo atras das coisas fisicas”?, o
fazemos desde um ponto de vista antropologico, isso porque € a partir das

consequéncias antropoldgicas — a diluicdo da realidade historica positiva na

17 CHAUI, M., Introducio a histéria da filosofia, p. 254.

18 CHAULI, M., Introduco & histéria da filosofia. p. 254.

¥ PASTOR, Félix Alexandre. A logica do inefavel. p. 15.

2 LIBANIO, J. B & MURAD, A, Introduc&o a teologia, p. 279-280.
21 Dicionario. p. 1944.
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constituicdo do humano e o enclausuramento das multiplas narrativas da relacéo do
homem com o divino — que o surgimento de outro paradigma do pensamento

emerge como questionamento de seu precursor.

2.2 A virada antropoldgica

Para analisarmos a virada antropoldgica, todavia, partiremos de outro
referencial, a saber, a “morte de Deus”. Pois, é justamente a partir deste debate,
preconizado no lluminismo e levado a ultimo termo na filosofia nietzschiana, que
a metafisica recebe seu maior golpe e, como consequéncia, 0 surgimento de um
novo paradigma reelabora toda a construcdo teoldgica do final do século XIX e

inicio do século XX.

Segundo Moingt, o espirito que anima o lluminismo é o da “exigéncia mais
rigorosa de cientificidade critica em todos os dominios, uma reivindicagdo da
liberdade de pensar diante das autoridades politicas ou religiosas, um interesse novo
pela histéria do fendmeno humano”??. O deslocamento realizado por Descartes das
provas da existéncia de Deus por via cosmoldgicas para o “interior do Cogito”?3,
marca a virada histérico-filoso6fica do objeto da reflexdo Iluminista, todavia, o
filésofo francés do século XVII reafirma o dualismo, ainda que sob novos termos,
gue, como ja dissemos, opera a cisdo da reflexdo sobre o0 homem da sua realidade

historica e experiencial.

2.2.1 Kant e o0 giro copernicano

Immanuel Kant é, entretanto, quem melhor empreende um “giro copernicano

9924

no campo da teoria do conhecimento™“* postular que “nods s6 podemos conhecer a

725 isto é, “nosso

priori das coisas aquilo que ndés mesmos nelas colocamos
conhecimento ndo se orientard mais nos objetos, mas esses devem orientar-se em
nosso conhecimento.”?® A razdo ndo é apenas um veiculo pelo qual a realidade se
torna inteligivel, mas € ela mesma a condig&o de inteligibilidade da realidade. Para

Moingt, em Kant a competéncia das provas da existéncia de Deus ndo incide sobre

22 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 108.
23 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 122.
24 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 45.

25 KANT, 1., Critica da raz&o pura, p. 31.

26 ZILLES, U., Filosofia da religido. p. 45.
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a investigacdo cosmologica, mas antropologica, ele desloca o problema “de uma
metafisica objetiva a uma fenomenologia da consciéncia e uma logica do

espirito.”?’

Kant considera impossivel pensar aqueles “trés pontos fundamentais” da
metafisica classica, ja anteriormente descrita, desde os critérios de uma “razao
pura”, porém, ¢ fundamental e necessario que o seja pela “razdo pratica”. A
distingdo destes dois postulados da razéo, ainda que ndo pormenorizados, nos
servira de base para a compreensao desta virada antropologica na filosofia de Kant

e consequentemente na teologia.

Para Kant, a filosofia se desenvolve a partir da tentativa de responder a trés
questdes: “Que posso saber? O que devo fazer? O que me ¢ permitido esperar?”2,
Kant ndo intenciona responder a essas questdes sem 0 apoio de um conjunto de
principios, um método filosofico seguro. Para isso, ele desenvolve a nogéo de dois
juizos somados a um derivado: (i) o juizo analitico, “em que a conexao do predicado
com o sujeito € pensada por meio da identidade” e por essa razdo tem funcéo
meramente explicativa, visto que “ndo acrescentam nada ao conceito do sujeito por
meio do predicado, mas apenas 0 decompfem nos seus conceitos parciais, que ja
eram nele pensados”?®; (ii) os juizos sintéticos, “em que essa conexdo é pensada

sem identidade”3°

, isto ¢, “quando o conceito do predicado ndo esta contido no
conceito do sujeito”®! e, assim, carecem da disposicdo de estratégias para serem
harmonizados sinteticamente; e (iii), 0s juizos sintéticos a priori, que decorrem da
impossibilidade de realizacdo cientifica dos juizos analiticos e dos juizos sintéticos,
s30 “universais e necessarios e que acrescentam algo de novo ao conhecimento”?,
pois se fundamentam no espaco (forma das percepcdes externas) e no tempo (forma
das percepgdes internas), isto €, o juizo sintético a priori é a faculdade de ter
percepcdes sensiveis de carater universal e criativo, objeto mesmo da Critica da

raz&o pura.

27 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 122.
2 KANT, 1., Critica da raz&o pura, p. 584.

29 KANT, 1., Critica da raz&o pura, p. 51.

30 KANT, 1., Critica da raz&o pura, p. 51.

31 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 47.

32 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 48.
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Dai depreende-se o conceito de transcendental, tdo caro para a filosofia
kantiana, onde o conhecimento ndo se encerra nos postulados l6gicos de natureza
analitica ou sintética, mas se expandem como ‘“condi¢des de possibilidade do
conhecimento”® que se expressa a priori, ou seja, a partir da abertura a intuicao
empirica, previamente determinada de caréter universalizante®. Kant deixa claro,
que essa racionalidade transcendental, ancorada num empirismo critico, exclui de
sua teia metodoldgica a procura pela inteligibilidade do postulado da existéncia de
Deus, ou de qualquer fundamento metafisico: “Kant constata que nenhum desses
objetos pode ser conhecido pela razdo pura, pois todos eles estdo além da
experiéncia possivel”®. Por isso transfere a competéncia da reflexdo sobre as

categorias metafisicas a cargo da Critica da raz&o pratica.

Se na Critica da razdo pura o juizo sintético a priori se fundamenta na forma
das percepcOes externas (espago) e nas formas das percep¢Oes internas (tempo),
estabelecendo um novo paradigma do fenémeno, o fundamento da investigacéo
préatica da razdo, correspondente a consciéncia (ou lei) moral, se d& por via do
conceito de “sumo bem”. Para Moingt, “a lei moral ¢ um fato indubitavel que da a
certeza de nossa liberdade ao nos fazer tender obrigatoriamente ao soberano bem”
que, “consiste na concordancia da felicidade com a moralidade” encontrado
“unicamente na esperanca”®’. Todavia, 0 sumo bem, ndo encontra correspondente
em nenhum “ente racional do mundo sensivel" carecendo, assim, do “pressuposto
de uma existéncia e personalidade do mesmo ente racional que perdure ao infinito
(e a qual chamamos de imortalidade da alma)”38. Para Hoffe, a imortalidade da alma

é o primeiro postulado de Kant para a prova da existéncia de Deus.

O segundo postulado é a necessidade humana de Deus que se fundamenta em

quatro pressupostos, e explica Hoffe:

De acordo com a ideia de sumo bem, o homem moral merece, primeiro, ser feliz;
segundo; a moralidade ndo garante nenhuma felicidade proporcional; terceiro.
somente sai desse embarago uma esperanca que adjudica a felicidade devida; quarto,
tal poder de adjudicacdo somente se encontra em um ser que (a) € onisciente, para

3 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 49.

34 HOFFE, O., Immanuel Kant, p. 61.

35 ZILLES, U., Filosofia da religido. p. 49.

% MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 124.
37 HOFFE, O., Immanuel Kant, p. 281.

38 HOFFE, O., Immanuel Kant, p. 281.
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jamais se enganar sobre o merecimento da felicidade, (b) que é onipotente, para
poder efetuar sempre a adjudicacdo proporcional da felicidade, e (c) é santo, para
perseguir imutavelmente a adjudicagdo. Tal poder unicamente Deus possui. ..

Kant, ao postular como prova da existéncia de Deus, a imortalidade da alma
e a necessidade moral de Deus, “estabelece uma metafisica de fundamento
pratico”*® e confirma a acusacio de Heidegger evocada por Moingt, ao afirmar que
o filésofo iluminista destruiu a metafisica cléassica identificadora do ser e do ente,
porém iniciou uma nova metafisica cuja meta é a compreensdo do ser,
“conhecimento  ontoldgico, filosofia transcendental, mais precisamente

‘antropologia pura’”.*!

Depreende-se, deste modo, a importancia fundamental de Kant para a
filosofia e teologia subsequentes, isso porque, através da instituicdo de uma
metafisica ontoldgica torna possivel harmonizar os dados préprios da fé com as
categorias da razdo sem com isso ferir a unidade fundamental do ser e sua relacéo
com o0 mundo. O dualismo j& ndo opera a partir da tensdo de oposi¢do-excluséo
entre um mundo perfeito das ideias e um mundo degenerado das coisas. O homem,
ele mesmo, se vé como condicdo de possibilidade do supremo bem. Todavia, 0
dogmatismo que aprisiona a verdade a formas universais na metafisica, ainda que
descoladas a critica da razdo, encontram em Kant, outra forma de identificacdo, de

universalizagéo.

2.2.2 Nietzsche e a morte da metafisica

Ao buscarmos identificar a atual situacdo da teologia a luz da heranca
teoldgica do século passado, torna-se irremediavel olhar com atencdo a filosofia
que lhe serve de mediacdo e, principalmente, aquela que tornou-se, como afirma
Tillich, uma das mais importantes “para a situacio teolégica do século vinte”*2,
Para o tedlogo alemao, Nietzsche figura entre os pensadores que exerceram mais
significava influéncia sobre a teologia moderna, influéncia que se deve ao forte
ataque ao cristianismo®®. Acompanhando a tbnica da nossa argumentagio

discorreremos brevemente sobre os pontos de sua filosofia que julgamos essencial

39 HOFFE, 0., Immanuel Kant, p. 283.

40 ZILLES, U., Filosofia da religido, p. 49.

41 MOINGT, J., Deus que vem ao homem, p. 124,

42 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, p. 205.
3 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, p. 205.
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para o deslocamento de uma metafisica dualista que propicie uma operagdo mental
sob o signo de oposi¢do-exclusdo e uma identidade dogmatica restritiva.

Para Scarlett Marton, embora Nietzsche se distancie do projeto de Kant —
pois como ja vimos, este Ultimo admite ndo somente a existéncia de Deus, mas sua
necessidade fundamental -, retoma-o ao “criticar a metafisica dogmatica™**,
todavia, impondo uma l6gica muito mais radical que aquela feita por seu antecessor.
Para tal empreendimento, a supressdo da “ideia de Deus” torna-se o ponto fulcral
da transvaloracdo de todos os valores morais, fundamento de ordenacdo da lei
moral. Segundo Lowith, o ateismo de Nietzsche ndo ¢ particular, “é o pressuposto
de toda sua doutrina” e garante: “A intencao positiva da destrui¢do nietzschiana da
interpretacdo da existéncia, tal como nos legou a tradigdo crista foi, desde o inicio,
a reconquista do mundo natural”®®, a narrativa metafisico-crista tratou de cindir o
homem do mundo, de impor limites a sua relacdo com esta, estabeleceu uma relagédo
gue chamamos de oposicdo-exclusdo, tal como nos apontou Rubio. Nietzsche,
portanto, pretende devolver ao homem a liberdade de estar no mundo, ou melhor,
de ser mundo: “O Além-do-homem ¢é o sentido da terra”, ¢ completa, “Exorto-Vvos,

6 meus irmios, a permanecerdes fiéis a terra”*®,

Nietzsche ndo nega que a vida compreenda uma forte tensdo ambigua, pelo
contrario, ele vé nessa ambiguidade as condicGes que forneceram ao homem o0s
elementos psicoldgicos para construcdo da ideia de Deus*’. Henri de Lubac, nesta
mesma linha, explica que a divisdo da natureza em suas esferas com aspectos
distintos e excludentes, a saber, de um lado o “ordindrio, miseravel e fraco”,
atribuida ao homem, e outro o “invulgar, rigoroso e surpreendente” atribuido a
Deus?®, forjou um ser humano espoliado, separado do mundo e de uma parte de si

que também o constitui, essa relacdo de oposi¢do-exclusdo que temos insistido.

A reversdo, todavia, dessa logica sé € possivel se 0 homem reconhecer sua

integralidade e a ambiguidade inerente a vida, isto €, reconhecer que ambas as

4 MARTON, S., Nietzsche, p. 161.

4 LOWITH, K., Nietzsche e a completude do ateismo, p 147.

4 NIETZSCHE, F., Assim falou Zaratustra, p. 19

47 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, 1999. p 204.
48 _LUBAC, Henri de. O drama do humano ateu, p. 39.
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realidades pertencem a ele mesmo, tornando a “ideia de Deus” desnecessaria®. A
essa tomada de consciéncia, segundo Tillich, foi chamada de “vontade de poténcia”,
isto é, “a afirmagdo da propria existéncia individual”®. E a libertagdo de toda
ordenagdo moral pela inversdo do signo “tu deves” para o “eu quero”*. Tillich nos
faz lembrar, como exemplo dessa inversdo, a forte oposicdo de Nietzsche ao
conceito de amor cristdo, por acreditar ser esta uma forma de imposi¢ao moral capaz
de enfraquecer o homem, e oferece, “em seu lugar, a vontade de autoafirmacao da
vida”®2. Para Lowith, a vontade de poténcia “é a tentativa de uma ‘transvaloragio’
radical de todos os valores tradicionais, isto &, cristdos, por uma nova concepcao do

mundo, uma concepgao atéia”>3.

Tillich, todavia, ndo acredita que o objetivo de Nietzsche é a promoc¢éo de um
ateismo, mas compreende o papel simbolico-poético da afirmacdo da “morte de

Deus” e afirma:

A conseguéncia mais importante do simbolo da morte de Deus €é a queda do sistema
de valores éticos em que se baseava a sociedade. Trata-se, naturalmente, de um
simbolo, pois s6 se pode dizer que Deus morreu na consciéncia do homem. A ideia
da morte de Deus em si, querendo dizer que Deus se transformara num cadaver, seria
absurda. A ideia quer dizer que morreu na consciéncia do homem a ideia tradicional
do absoluto ou supremo. Como resultado disso, alguém precisa ocupar o lugar de
Deus enquanto mantenedor do sistema tradicional de valores. Assim, confirma-se a
minha interpretacdo. Quem deve ocupar esse lugar é o préprio homem.*

O homem, a partir dessa concepc¢do, toma partido de sua realidade social,
histérica, politica, etc. “A morte de Deus reclama de inicio a superacdo do homem
cristdo atual em dire¢do ao além-do-homem”, afirma Lowith, e completa: “torna
possivel assim a recuperacdo do mundo™®, isto €, a incondicionalidade ndo reside
mais em uma forca externa, opressora, mas na vida, no mundo partilhado
inteiramente pelo ser humano. Em Nietzsche, se acentua a ideia de mundanidade:

“Esse homem terrestre, em carne € 0sso, esse homem ‘mundanizado’, no sentido

4 MARTON, S., Nietzsche, p. 164.

S0 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, p. 205.
1 LOWITH, K., Nietzsche e a completude do ateismo, p. 148.

S2TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XI1X e XX, p. 208.
>3 LOWITH, K., Nietzsche e a completude do ateismo, p. 146.

>4 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, p. 209
> LOWITH, K., Nietzsche e a completude do ateismo, p. 147.
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proprio da palavra, que se prepara para assumir desde agora a dominacdo da
terra”®, sendo ele a propria medida de sentido da vida.

Todavia, essa nova condicdo do homem ndo deve ser entendida como
possibilidade de transcendéncia, como afirma Marton: “A vontade de poténcia ndo
é principio transcendente, ndo existe fora das for¢as™’, quer dizer, das tensdes
constitutivas da vida e da for¢a humana de autoafirmar-se. E, é neste mesmo sentido
que Tillich compreende o conceito de eterno retorno nietzschiano:

Nietzsche procurava entender a eternidade baseado num naturalismo n&o mecanico,

mas dindmico. Religiosamente, queria dizer a afirmacdo do significado eterno de

todos os momentos e de todas as coisas em todos os momentos. Essa eternidade ndo
fica para depois, nem se d4 como um Gnico momento privilegiado, mas é qualquer

ponto do circulo de onde o circulo comeca e para o qual retorna. Essa é a famosa
ideia do eterno retorno. O importante ai ¢ a afirmacéo da vida.®®

Podemos parafrasear esta “afirmagdo da vida” como sendo o “eu sou o que
devo ser”®, proclamado por Zaratustra, uma autoafirmacdo que evoca a natureza
mais fundamental do personagem, profetizadas por sua realidade mais intima e,
também, mais animal, e que contém a natureza de sua missdo: “Que os teus animais
bem sabem quem és, Zaratustra, e 0 que deves chegar a ser: tu és o profeta do Eterno
retorno das coisas. E este ¢ teu destino!”. Para Machado, Nietzsche, nessa afirmagao
inspirada em Pindaro, aponta o sentido mais fundamental do eterno retorno, a saber,
“viver como se cada instante da vida fosse retornar eternamente. Querer a
eternidade do instante vivido, pela afirmacdo do seu eterno retorno, é amar a vida

com o maximo de intensidade.”®°

Outro conceito que emana da compreensdo nietzschiana de vontade de
poténcia é a pluralidade. A vida ndo é mais que a soma de multiplas forcas, puro
dinamismo. A pluralidade é o valor constitutivo das relacdes de forcas que formam
a realidade. Segundo Mosé: “Dizer que a vida é vontade de poténcia é dizer que
todo tipo de vida, toda manifestacdao de vida ¢ uma guerra, uma relagao de forgas”

onde uma se interpde a outra, e vice-versa, na busca ilusoria por unidade

% LOWITH, K., Nietzsche e a completude do ateismo, p. 146.

> MARTON, S., Nietzsche, p. 167.

8 TILLICH, P., Perspectivas da teologia protestante dos séculos XIX e XX, p. 212.
59 NIETZSCHE, F., Assim falou Zaratustra, p. 316.

80 MACHADO, R., Zaratustra, tragédia nietzschiana, p. 142.
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(identidade) o que ndo constitui a vida em si, porque esta é um sempre vir-a-ser®?.
Para Mosé, Nietzsche desloca a ideia de identidade, de unidade da realidade para
uma forma dominante de poténcia que cria uma concepcao temporaria de verdade:
“Assim como a linguagem, o mundo organico ¢ a imposi¢do provisoria de uma
duracdo, de uma interpretacdo, e toda interpretacdo é um jogo de forgas, de uma
luta por dominio, que Nietzsche chama de vontade de poténcia”. Sobre tal
compreensdo, Mauro Araujo Sousa ¢ ainda mais enfatico ao afirmar: “Para
Nietzsche, tanto verdade como mentira sdo perspectivas, interpretagdes, ponto de

vista”®?,

Nietzsche teve por tarefa filosofica apresentar a radicalidade do projeto
iluminista de uma razéo potente. Como resultado, identificou a dilui¢do de todo
sentido quer por via da razdo metafisica, sobre o qual a fé cristd apoiara boa parte
de sua justificativa de fé, quer da racionalidade, que como ele mesmo buscou
demonstrar, lanca sobre 0 homem toda expectativa de sentido possivel, sendo assim,
sua destruidora, caso 0 mesmo n&o a suporte, ou a propiciadora de um novo homem,
um “super-homem” para além de qualquer sentido. Mergulhado nessa 16gica niilista
de apreender a realidade, o “ideal de Deus” e o discurso que dele se desenvolve
ganham ar puramente plastico. Evidenciam, somente, um passado emoldurado, a
sombra de um monumento que aponta para o passado. Em Nietzsche a relacdo de
oposicdo-exclusdo ganha contornos meramente psicoldgicos que sdo suprimidos,
por sua vez, pela vontade de poténcia como afirmacao fundamental da vida e suas
inerentes contradi¢cGes na dindmica de forcas que a constitui. De igual modo, ndo
ha espacos possiveis para qualquer unidade dogmatica, a suspensédo do fundamento
integrador da linguagem metafisica, a saber, Deus, e seus consequentes atributos
morais, torna a verdade uma operaco interpretativa ndo normatizante. E, pois, no
horizonte dessa antropologia radical que uma abertura ontolégica se fara necessaria

a viabilizagdo de uma linguagem teoldgica.

2.2.3 Heidegger e a abertura do ser

Heidegger assimila toda a radicalidade de Nietzsche quanto ao tratamento

dado a metafisica e o estabelecimento, com o anuncio do “morte de Deus”, de uma

1 MOSE, Viviane. Nietzsche e a grande politica da linguagem. n.p.
62 SOUSA, M. A., Nietzsche: viver intensamente, tornar-se o que &, p. 24
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I6gica ndo platbnica, ou seja, uma filosofia cujo fundamento néo esta na apreensao
do mundo supra-sensivel, mas na realidade fenomenoldgica do mundo sensivel, por
via de uma ontologia fundamental, isto é, através da analise fenomenoldgica das
disposicdes da existéncia humana é possivel ter acesso ao Ser. E é justamente a
primazia do conceito de Ser, e na distingdo da investigacdo fenomenoldgica, que
Heidegger empreende uma abertura que serd amplamente explorada pela teologia
do século XX e servira de renovado félego para a teologia contemporanea, tal como

se vem desenhando.

Segundo Cerbone, em Fenomenologia, a filosofia heideggeriana situa-se na
esteira da reflexdo fenomenoldgica de Edmund Husserl, todavia, ndo inteiramente
devotado aos anseios de seu predecessor:

Ser e tempo, representava, para o ponto de vista de Husserl, uma profunda ma

compreensdo acerca do que tratava a fenomenologia. Na perspectiva de Husserl,

Heidegger tinha abandonado inteiramente as aspiracdes fenomenologicas de levantar

e responder questdes transcendentais para se tornar uma “ciéncia rigorosa”, e se
conformou, em vez disso, como um tipo de antropologia arrogante.®®

Essa constatacdo ressentida de Husserl, evocada por Carbone, muito nos
importa, ja que é no ambiente antropoldgico que a mudanca paradigmatica sobre o
discurso de Deus se estabelece. Vale ainda mencionar preliminarmente a diferenca
distintiva da fenomenologia husserliana e aquela articulada por Heidegger. Em
Husserl, a fenomenologia ¢ a analise do “ser tal como se apresenta no proprio
fendmeno”, isto ¢, tal como pode ser apreendido pela consciéncia. “Fenomenologia,

no sentido husserliano, sera pois o estudo dos fendbmenos puros, ou seja, uma
2964

13

fenomenologia pura™, o esfor¢o “para tornar explicitas as estruturas da
manifestagdo, a partir das quais as entidades sdo manifestas”®®. Ja o entendimento
heideggeriano de fenomenologia concentra-se na dinamica de desvelamento que
permite que aquilo que se mostra seja “a partir dele mesmo o que se mostra tal como

ele por si mesmo se mostra”®®, ou dito de outro modo, a fenomenologia pode ser

3 CERBONE, D. R. Fenomenologia, n.p.
8 HUSSERL, E., A crise da humanidade europeia e a filosofia, p. 17.
5 CERBONE, D. R., Fenomenologia, n.p.
® HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 119.
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entendida como a ciéncia do “todo mostrar o ente tal como ele se mostra em si

mesmo”®’.

O “ente”, todavia, ¢ a manifestacdo do ser, porém em estado de devir, isto €,
enquanto estado determinado do ser. Nao se deve, contudo, crer ser o “ente” o

mesmo que o “ser”®

, 1880 porque, o “ser” ¢ anterior a qualquer determinagao: o ser
¢, antes, “0 conceito mais universal e o mais vazio, como tal, resiste a toda tentativa
de defini¢do”, mas, ndo obstante a isso, caracteriza-se por ‘“‘um-poder-ser-
entendido-por-si-mesmo™®® e estd presente, ainda que reunido de muito
preconceitos na base de toda filosofia, ou, nas palavras de Heidegger, de toda
ontologia antiga. O que Heidegger esta propondo em sua fenomenologia é antes,
um retorno a investigacao ontoldgica, visto que admite ser apenas possivel realizar
uma investigacdo ontoldgica caso esta seja fenomenoldgica’. E nos termos de uma
fenomenologia de investigacdo ontoldgica, e mais do que isso, uma fenomenologia

sempre situada, estdo Husserl e Heidegger fatidicamente irreconciliados.

O conceito de Dasein - esse conceito que torna a fenomenologia
heideggeriana uma fenomenologia de situagdo’ -, aparece na filosofia de
Heidegger como o elemento de mediagéo existencial entre os conceitos de ser e
ente’?, e onde se firma toda a possibilidade de investigagdo ontoldgica do ser. Por
Dasein, Heidegger entende o “ser-ai”, isto ¢, é o “ente a quem o ser diz respeito”,
“ele ndo ¢ outra coisa sendo o homem, em outro ente” distanciado (ou auto-
referenciado), donde se pode questionar todas as “defini¢des tradicionais do homem
a partir deste traco primordial, a relagdo com o ser”. Para Dubois, Dasein “trata-se
claramente de um vocabulo ontoldgico, a existéncia ¢ o modo de ser do Dasein”, e
conclui: “O Dasein possui o privilégio dntico de ser, por si mesmo, ontologico”".

Essa dupla designacdo do homem, que se permutam, podem ser evidenciadas da

seguinte forma: (1) o nivel dntico dos interesses cotidianos, individuais, e (2) nivel

7 HEIDEGGER, M., Ser e tempo, 2012, p. 121.

8 DUBOIS, C., Heidegger, p. 15.

% HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 33.

O HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 123.

"L CERBONE, D. R. Fenomenologia, n.p.

2 PENZO, G.; GIBELLINI, R. (Orgs.). Deus na Filosofia do século XX, p. 302.
3 DUBOIS, C., Heidegger, p. 17.
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ontoldgico que diz respeito ao Dasein, a abertura (o ai) onde os entes se mostram e

ele — homem — se mostra para si mesmo.

Heidegger relaciona o conceito de Ser-ai com duas no¢des das quais 0 mesmo
estd intimamente ligado. O primeiro diz respeito ao ser-no-mundo profundamente
marcado pelo conceito de mundanidade, isto ¢é, “a estrutura de um momento
constitutivo do ser-no-mundo” e acrescenta: “Mundanidade ¢, por conseguinte, ela
mesma um existencidrio”, e ndo se constitui como “determinacao do ente que em
sua esséncia o Dasein ndo é, mas um carater do Dasein ele mesmo”’%. Isso significa,
em ultima instancia, que a investigacdo fenomenologica do ser, pela via do ser-ai,
proposto por Heidegger “esta sempre situada”, o que Cerbone chamara de
“fenomenologia da cotidianidade””. Sobre esse carater cotidiano Heidegger
afirma: “E preciso examinar o cotidiano ser-no-mundo e nele buscando apoio
fenoménico ¢ algo como o mundo deve ficar a vista”’8, Esse carater referencial, do
que “deve ficar a vista", marca o modo como o ser-ai se relaciona e compreende o
ser dos entes que lhe sdo préximos, ndo a partir das caracteristicas definidas
isoladamente, mas a partir das muitas formas desse mesmo ente se manifestar
referencialmente’’. Essa forma de apreender o ser dos entes considerando a teia de
relacBes referenciais com o ser-ai evidencia o que Heidegger ja prenunciava no
inicio de sua argumentacdo “a fenomenologia do Dasein ¢ uma hermenéutica no

significado originario da palavra, que designa a tarefa da interpretagdo.”’

A segunda nocdo a que devemos dar atencdo € a de ser-para-a-morte.
Heidegger compreendeu que esse “Ser-ai”, aberto ao mundo, ¢ um ser consciente
de sua finitude como ente. Para Heidegger, finitude ndo significa “primordialmente
término”, mas o “carater da propria temporalizagdo”’®. A temporalidade, todavia,
“nao exprime o fluir dos diversos momentos, [...], mas exprime o plano da
revelacdo”, o “porvir como estar-diante-de”®, ou seja, € a revelagdo sobre qual o

Dasein “vem a si em seu poder-ser mais proprio”®. A morte, portanto, ¢ um modo

"4 HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 199-201.

> CERBONE, D. R., Fenomenologia, n.p.

78 HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 205.

7 CERBONE, D. R., Fenomenologia, n.p.

8 HEIDEGGER, M., Ser e tempo, p. 205.

" HEIDEGGER, M., Ser e tempo — parte |1, p. 124.

80 PENZO, G.; GIBELLINI, R. (Orgs.). Deus na Filosofia do século XX, p.303.
8 HEIDEGGER, M., Ser e tempo — parte 11, p. 119.
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do ser que o Dasein assume no momento em que é.82 Mas ndo apenas isso, 0 Dasein
“se constitui pela abertura”, como “ser para uma possibilidade e, na verdade, para
uma possibilidade privilegiada”® uma antecipagio do proprio Dasein. Heidegger
em O conceito do tempo argumenta: “que este antecipar nada mais ¢ do que 0
auténtico e singular futuro do préprio Dasein. No antecipar, o Dasein € o seu futuro
de tal modo que neste ser futuro (Zukunftsein) ele volta para o seu passado e seu

2384

presente”, isto ¢, para a realidade originaria do ser, o nada: “Somente no nada do

ser-ai 0 ente em sua totalidade chega a si mesmo, conforme sua mais prépria

possibilidade, isto é, de modo finito”®°.

O caminho conceitual postulador por Heidegger, tal como temos apresentado,
funda uma forma de pensar antropologicamente o homem, a saber, pela via da
ontologia existencial - ou fenomenologia cotidiana - mas sem reduzir o homem, e
seu ser-no-mundo, as categorizacdes da metafisica classica que, mesmo sendo uma
busca pelo ser, pretendeu tematizar o ndo matematizavel. Em outras palavras,
Heidegger ndo pde fim a metafisica, mas a sua pretensdo objetivante. Para o autor
o carater da filosofia ¢ “peculiar saldo da propria existéncia nas possibilidades
fundamentais do ser-ai, em sua totalidade” que enquanto tal ¢ a “suspensdo dentro
do nada”®®. Para Penzo, a tese de Heidegger é que “o niilismo é o horizonte em que
pode ser abordado o sagrado tipico do ser-nada”®’. Todavia, essa metafisica
heideggeriana ndo possui uma teodiceia, mas néo a inviabiliza, segundo ele, Deus
“manifesta-se somente, entdo, em seu brilho, quando antes e apds a longa
preparagio, o proprio ser se iluminou e foi experimentando em sua verdade’%é.
Heidegger postula, a partir desses termos, os cddigos sobre os quais a teologia

podera reafirmar seu discurso a respeito de Deus.

Segundo Juan Antonio Estrada, “o contemplativo, o gratuito, o universal e a

~

descoberta sdo as novas categorias de ser que se dao” pelo Dasein, mas que nao

odem, por sua vez, ser matematizados, fogem a linguagem “conceitual em favor
dem, , tematizados, f 1 “ tual f:

8 HEIDEGGER, M., Ser e tempo — parte 1l, p. 26.

8 HEIDEGGER, M., Ser e tempo — parte Il, p. 27.

8 HEIDEGGER, M., O conceito de tempo. A questio da técnica. Traducio: Marco Aurélio Werle.
USP: Cadernos de Traducéo, n. 2, 1997. n.p.

8 HEIDEGGER, Martin. Que é Metafisica, 1979

8 HEIDEGGER, M., Carta sobre o humanismo, n.p.

87 PENZO, G.; GIBELLINI, R. (Orgs.). Deus na Filosofia do século XX, p.302.

8 HEIDEGGER, M., Carta sobre 0 humanismo, n.p.
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de uma linguagem poética, imaginativa, simbdlica e até religiosa para falar do
ser”®. Para o autor, como consequéncia da filosofia heideggeriana, a “poesia ¢ a
linguagem do filésofo do ser”, ¢ por meio dela que o homem pode pretender
“alcancar o ser por si mesmo”*°. E, ndo obstante a isso, é a poesia, como linguagem
do ser, a possibilidade de “abertura a Deus”®. A virada antropoldgica de natureza
teoldgica, tal como se delineou a partir Heidegger, ainda que tenha tido, como
primeiro vetor, uma concentracdo ontologica no ser, a partir do qual o discurso de
Deus se torna possivel, teve como consequéncia singular a promocdo de um

reencontro da teologia com uma linguagem que Ihe é comum desde sua origem.

Ndo trataremos, por hora, do valor poético, ou mitico da linguagem teoldgica.
Basta-nos deixar assinalado que o postulado heideggeriano, de uma ontologia
fundamental, tem forte valor hermenéutico e por essa razao encontra na linguagem
literdria uma nova forma de mediacdo. Além disso, € o ponto alto de um longo
desdobramento do pensamento, que como vimos, vai desde uma visao restritiva
sobre 0 homem e sobre a realidade do ponto de vista de suas significagdes, segundo
um signo inflexivel de verdade, a uma compreensdo mais ou menos flexivel que
admite diferentes formas de significacdo da vida. Como resultado podemos
considerar dois, entre tantos, que interessam a investigacdo presente: (i) no campo
catélico, a formulacdo de uma teologia capaz de dialogar os dados da tradicdo
dogmaética com os questionamentos da modernidade, servindo de via média do
pensamento teoldgico, a saber, as teologias fundamentais; (ii) no campo protestante,
a libertacdo de uma adesdo a critica da racionalidade moderna, que se mostrou
incipiente diante da crise do humanismo racional decorrente da Segunda Guerra
Mundial. A teologia neo-ortodoxa se mostra como uma alternativa possivel no
dialogo da mensagem kerigmatica da fé com os questionamentos da modernidade
em crise. Nessas duas acepcdes, estdo o delineamento de uma opcao auténtica de

racionalizagéo da teologia moderna.

2.3 Teologia como ciéncia moderna

8 ESTRADA, J. A., La pregunta por dios, p. 364.
% ESTRADA, J. A., La pregunta por dios, p. 364.
91 ESTRADA, J. A., La pregunta por dios, p. 371.
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Coma j& afirmamos, a teologia encontra-se entre duas distintas competéncias,
de um lado a fé com todas as suas correspondéncias internas amadurecidas ao longo
de milénios de tradicdo e vida comunitaria, do outro a ciéncia que, como
protagonista ou coadjuvante, sempre desempenhou importante papel no itinerario
do desenvolvimento da identidade ocidental. Como afirma Jack Miles, em Deus:
uma biografia, "séculos de rigorosa moldagem do carater a imagem de Deus criou
um ideal de carater humano que ainda hoje € forte, mesmo que para muitos seus
fundamentos tenham sido removidos™%, em outras palavras, o discurso a respeito
de Deus, como parte da anunciagdo e conservagdo da fé cristd permanece ocupando,
para além de toda suspeita, papel fundamental no ordenamento do pensamento

ocidental.

Até aqui, por meio da interacdo entre a teologia e a filosofia (ciéncia cujo
objeto primeiro é a compreensdo), podemos ter um brevissimo panorama do
percurso intelectual a respeito da ideia de Deus e, como resultado, o deslocamento
do “mundo das ideias” como fundamento da reflexdo humana para o “mundo das
coisas”, mas ndo as “coisas” exatamente e sim o homem como abertura ontologica
ao ser, a essa dimensao da realidade que € ele mesmo fundamento, mas sobre a qual
nenhuma forma de conceituacao é possivel de apreender. A teologia assimila esse
novo paradigma cientifico, mas o faz de maneira singular a partir do fides quaerens

intellectum.

2.3.1 A teologia como possibilidade na ciéncia moderna

Walter Kasper, em “La teologia, a debate”, considera que o atual debate
epistemologico da ciéncia se divide em suas correntes “contraditorias a primeira
vista”, mas que sobre uma oOtica rigorosa, sdo até certo ponto convergentes: (1)
propde excluir a teologia da esfera das ciéncias contemporaneas em razéo do seu
vinculo dogmatico e magisterial; (2) propde seu inverso, a cisdo da teologia de seu
embrido dogmatico para figurar entre as ciéncias criticas: convertendo as teses da
fé em hipoteses da ciéncia, “que no processo cientifico s6 pode ser verificada em
antecipacao e provisoriamente”. Todavia, adverte Kasper, ambas as teses ignoram
que o atual estatuto cientifico tem como caracteristica a determinacao particular de

seus objetos, motivados pelo signo da autocompreenséo cientificista, e acentua que

9 MILES, J., Deus, p. 13.
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“a diversidade da realidade realmente requer uma variedade de métodos cientificos
de investigagdes sobre o real”®®. Rahner, que precede Kasper nessa atencéo, ja
apontava, em seu Curso fundamental da fé, o carater plural a que teologia se

converteria, uma vez assinalada a multiplicidade das ciéncias particulares®,

Ambos compartilham, todavia, de uma mesma preocupacéo, a saber, a falta
de elementos norteadores que viabilizem a teologia manter uma coeréncia interna
na articulagdo dos seus dados particulares com o espirito da modernidade. Kasper
propBe, na esteira de Heinrich Scholz, trés demandas as quais uma ciéncia deve ser
identificada:

(1) O postulado da enunciagdo: a ciéncia deve formular afirmacGes que sdo

apresentadas como verdadeiras; (2) o postulado da coeréncia: s é possivel falar de

ciéncia se todos os enunciados de uma ciéncia podem ser formulados como

afirmag6es sobre um Unico dominio objetal; (3) o postulado de controlabilidade: a

pretensdo de que a verdade das afirmacdes de uma ciéncia sejam capazes de ser
contrastado de alguma forma.*®

Todavia, essa forma de sistematizacdo das multiplas abordagens das ciéncias
modernas escapa a pratica, dado que tais ciéncias constituem-se de uma profunda
complexificacdo do pensamento. Edgar Morin, para quem a complexidade é uma
realidade impossivel de ser desviada facilmente, essas tentativas de enquadramento
das ciéncias modernas possuem data limite, duram por muito tempo®, mas nio
passam de mitos produzidos por comunidades cientificas de pretensdes
democraticas®. N&o se deve, todavia, ignorar que o uso adequado de principios
metodologicos garante a efetividade da atividade cientifica proposta. Nas palavras
de Rubem Alves — onde toda ironia ganha um gracejo cortés -, “o método ¢ a rede
gue os cientistas usam para pegar 0s seus peixes. E esta certo: é preciso rede para

pegar peixe”%.

Sobre esse aspecto, Clodovis Boff, cujos escritos dedicados a essa tematica
se tornaram essenciais ao estudo teoldgico dentro e fora do pais, faz valer uma

importante distingdo de como se da a operagéo conceitual da teologia cristd. Para o

9 KASPER, W., La teologia, a debate, p. 37

% KARL, R., Curso fundamental da fé, p. 19.

% KASPER, W., La teologia, a debate, p. 37-38.
% MORIN, E., Ciéncia com consciéncia, p. 46.
97 MORIN, E., Ciéncia com consciéncia, p. 56.
% ALVES, R., O que é cientifico?, p. 48.
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autor, a razdo pode ser entendida por trés aspectos e cada qual Ihe qualifica: (1) a
razdo formal ou empirico-formal; (2) a razdo discursiva, que esta no horizonte da
sistematizacdo metodoldgica que Kesper associou a Scholz; e (3) a razdo intuitiva
(forma grega noQs e forma latina intellectus), cujo carater melhor comporta o saber
teologico. Clodovis caracteriza a razdo intuitiva da seguinte forma: ¢
conhecimento coextensivo ao ser humano, enquanto abertura-ao-mundo. E
intuigdo, percepgao ¢ apreensdo do Ser”. E, na abertura dessa insercdo a filosofia
de Heidegger, completa: “podemos dizer que tal pensamento coincide com a propria
esséncia do humano enquanto Dasein, isso é, o lugar onde a Verdade se
manifesta”®®. A razdo intuitiva tem, entretanto, dois substratos que se
complementam e correspondem respectivamente a dupla pertenca da teologia, a
saber, a intellectus fidei - conhecimento gnostico-sapiencial, ou “conhecimento
aprofundado da f¢, inclusive por via da intui¢do e da sabedoria espiritual” -; e a
ratio fidei - conhecimento da “fé feita razao”'%, que cumpre a triplice competéncia
formal de toda ciéncia, a saber, ser critica, sistematica e auto-amplificativa.’* Desta
forma a teologia utilizard de variadas formas e maneiras 0s métodos e epistemes
que lhe servirem de instrumentos para o conhecimento e desvelamento da “verdade

do Ser”lOZ

Kesper, identifica que, para além do método de Scholz, estd em jogo a nocao
de pressuposto que fundamenta toda ciéncia e sem a qual nenhuma ciéncia €
possivel, e afirma que toda “ciéncia ndo s6 tem pressupostos historicos, como
também retoma objetivamente axiomas que, sob o risco de incorrer em regressus
in infinitum, ndo podem ser comprovados™'%, Segundo Thomas Kuhn, notério
filésofo da ciéncia, consciente ou ndo, toda atividade cientifica “nunca apreendem
conceitos, leis e teorias de uma forma abstrata e isoladamente”. Para o referido
autor, “esses instrumentos intelectuais sdo, desde o inicio, encontrados numa

22104

unidade historica e pedagogicamente anterior e acrescenta: “O tedlogo que

9 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 64.

100 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 70-71.

101 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 97.

192 Tillich, prop6e uma instrumentalizagdo dos métodos cientificos, conquanto esses sirvam ao
comprometimento existencial do tedlogo, sua fé. E afirma: “O tedlogo ndo tem relacdo direta com o
cientista (incluindo o historiador, sociélogo, psicélogo). Lida com ele s na medida em que estéo
em jogo implicagdes filosoficas”. (TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 40.).

103 KASPER, W., La teologia, a debate, p. 235.

104 KUHN, T. S., A estrutura das revolugdes cientificas, p. 71.
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articula o dogma ou o filésofo que aperfeicoa os imperativos kantianos contribuem
para 0 progresso, ainda que apenas para o do grupo que compartilha de suas
premissas”%®. Para o cardeal alemio, é no horizonte da relacdo entre ciéncias
particulares e o retorno aos axiomas dogmaticos que a teologia pode articular-se no

interior do pantedo das ciéncias modernas.

A fé, se ndo é o pressuposto fundamental da teologia, € ao menos a principal
via de acesso a ela. Segundo nos aponta Ratzinger, “a teologia pressupde a £é1%,
isto ¢, a fé é realidade anterior a teologia. A fé, argumenta Tillich, é “como estar
possuido por aquilo que nos toca incondicionalmente, € um ato da pessoa como um
todo”%7. O tedlogo ndo so fala desde a fé, mas é determinado por elal®, em dltima
instancia, ele faz dela um comprometimento existencial'®. Esse comprometimento,
todavia ndo esta reservado ao tedlogo, porém € ele que, consciente do paradoxo que
liga fé e ciéncia, empreende dar a essa fé um discurso cognoscivel, dotado de
sentido, 0 que a teologia fundamental tem resgatado de Sto Anselmo: “Fides
quaerens intellectum”, ou seja, a fé que busca, “que necessita de uma
inteligéncia”!10.

Importa, todavia, nos determos um pouco na adverténcia tillichiana quanto a
ideia predominantemente subjetiva da fé. Segundo sua argumentacdo, foi
Schleiermacher quem denominou a fé um “sentimento de dependéncia
incondicional”, porém sem qualquer relacio com a eldstica concep¢dao de
sentimento psicoldgico que tem como efeito o descolamento da fé das esferas
politicas, cientificas e sociais, pois sua afec¢do possui como pressuposto uma
“dependéncia incondicional” ou, como Tillich mesmo compreende uma
“preocupacdo incondicional”, um conteido concreto que reclama verdade e
entrega, isso porque surge de uma situacdo igualmente concreta que toca 0 homem

ontoldgica e eticamente, como “santidade do ser” e “santidade do dever”!,

105 KUHN, T. S., A estrutura das revolugdes cientificas, p. 204

1% RATZINGER, J., Natureza e miss&o da teologia, p. 48

7 TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 7.

198 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 40.

199 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 28.

10 IBANIO, J. B., Teologia da revelacio a partir da modernidade, p. 37.
ML TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 5-10.
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Tillich, em sua concepcao axiomatica da fé, compreende-a como aquilo que
se da ndo por via externa ao homem, antes confunde-se com o préprio homem, isso
porque, a incondicionalidade que o toca “ndo ¢ um objeto entre outros, e sim a base

e origem de todo o ser”*!?

, nesse sentido a “revelacao”, esse fundamento do ser que
0 toca, é a experiéncia em que uma preocupacdo Ultima se manifesta no sagrado e
que, em Gltima instancia, € a exigéncia do vir-a-ser!. Cristo, como experiéncia do

Jesus crucificado, € a perfeita representagdo simbolica do sagrado***

, pois se afirma
incondicionalidade por si mesmo numa abertura do homem a totalidade do ser
através de um evento historico, mas que se converte em “resposta a pergunta
implicita em nossa situacdo atual e em qualquer situagio humana”!’®. Assim,

podemos dizer que o pressuposto teoldgico por exceléncia é a fé-revelacio.'®

A Teologia - fides quaerens intellectum - como fruto dessa fonte primeira da
fé-revelacao, é ciéncia discursiva da fé, assimila e incorpora elementos da atividade
cientifica, sobretudo daquela propria a razdo intuitiva de modo a tornar a
experiéncia de incondicionalidade da revelagcdo cognoscivel ao homem. Para essa
tarefa, reclama para si as exigéncias da ciéncia que Ihe corresponde, sem, contudo,
negar sua originalidade no interior da experiéncia existencial do homem com o
sagrado. A fé-revelacdo - intellectus fidei, como pressuposto por exceléncia da
teologia - ratio fidei - comporta a totalidade do ser e seu desvelamento no evento
historico de Cristo, este dado da fé que toda e qualquer teologia encontra seu real e

concreto fundamento.

2.3.2 Hermenéutica como linguagem teoldgica

A fé desdobra-se de variadas formas e de muitas maneiras em expressdes

profundas do ser. Para Tillich a linguagem €é elemento fundamental deste

M2 TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 69.

13 TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 40.

114 A cristologia moderna muitas vezes tem se questionado de que ponto de partida a abordagem
cristolégica deve conduzir sua reflexdo. Hans Kiing, em Ser cristiano, formula esse questionamento
nos seguintes termos: “?Acaso no se ajustaria mas a los testimonios neotestamentarios y a al
pensamiento marcadamente histérico del hombre contemporaneo partir, como los primeros
discipulos, del verdadero hombre JesUs, de su mensaje y de su aparicion historica, de su vida y su
destino, de su realidad temporal y de su incidencia en la historia para preguntar por la relacion de
este Jesis hombre con Dios, por su unidad con el Padre? (KUNG, H., Ser cristiano, p. 163.)

15 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 64.

118 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 112.
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desdobramento da fé sobre 0 homem e sua consequente expansdo no interior de
uma dada comunidade de fé. Porém, ela “exige sua propria linguagem™!’, a saber,
o simbolico e o mitico. A linguagem simbdlica, ou o simbolo em geral, corresponde
a representacdo de algo que “se encontra fora dele”, mas com o qual compartilha
uma mesma realidade. Tem, entrementes, por fun¢do conduzir o homem a essa
realidade que ela indica e sem a qual ndo teriamos acesso e, igualmente, desvelar

118

as dimensoes e estruturas profundas do préprio homem-=°. O simbolo é, em ultima

instancia, revelacdo e o ocultamento de algo que possui valor transcendente!?®,
Todavia, o0 simbolo ndo é artigo exclusivo a incondicionalidade, ela pode servir de
desvio a este dando valor de incondicionalidade ao que ndo o é. Dai em diante
Tillich passard a nomear a incondicionalidade de Deus, pois, tudo o que o simbolo
abarcar como incondicional que ndo seja Deus, converte-se-a em idolatria. Portanto,

“Deus é o simbolo fundamental daquilo que nos preocupa incondicionalmente”*?°,

Os mitos, por sua vez, sdo formas de organizacdo narrativas das apreensdes
simbdlicas oriundas das experiéncias cotidianas do homem com o sagrado no
interior do tempo e espago, isto é, dos referenciais que norteiam e condicionam a
realidade humana®?. A linguagem simbdlica e mitica sdo aquelas mais imediatas a
experiéncia da fé-revelacdo, contendo aquele resquicio de indeterminacdo que,
como vimos em Heidegger, € a mais apropriada para o desvelamento e ocultamento

do Ser. A linguagem simbdlica e mitica aproxima-se, como veremos adiante, da

U7 TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 69

118 TILLICH, P., Dinamica da fé, p. 30-32. Libanio considera igualmente a linguagem simbolica
uma importante modalidade de penetragio a inteligéncia humana e afirma “A linguagem simbolica
toca mais profundamente a natureza figu-rativa de nossa inteligéncia. Mesmo as idéias mais
abstratas sdo cap-tadas por nds sob certa conotacdo imaginativa para responder a estru-tura de nossa
inteligéncia. Nesse sentido, a linguagem simbélica res-ponde muito mais a nossa qualidade e
necessidade imaginativa” (LIBANIO, J. B & MURAD, Afonso. Introducdo & teologia, p. 92.).

119 Mircea Eliade argumenta que “a manifestagio do sagrado através de alguma coisa diferente de
si mesma; aparece nos objetos, nos mitos ou nos simbolos, mas nunca integralmente, e de maneira
imediata, na sua totalidade". (p. 31). E completa: o simbolo é um dado imediato da consciéncia total,
ou seja, do homem que se descobre como tal, do homem que toma consciéncia da sua posi¢do no
universo; estas descobertas primordiais estdo ligadas de maneira tdo organiza ao seu drama que o
mesmo simbolismo determina tanto a atividade do seu subconsciente como as mais nobres
expressdes da vida espiritual. (ELIADE, Mircea. Tratado de historia das religi6es. Traducéo:
Fernando Tomaz, Natéalia Nunes. 5% ed. Sao Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2016. p. 31.).

120 TILLICH, Paul. Dinamica da fé, 1985. p. 33.

121 TILLICH, Paul. Dinamica da fé, 1985. p. 35-39.
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linguagem literaria que, segundo Deleuze, é formada de perceptos e afetos'??, isto

é, nasce da experiéncia'?® do homem na dindmica da vida hodierna.

A teologia, entdo deve ser compreendida como uma linguagem-segunda, cujo
objetivo reside na codificacdo desta primeira, mais imediata a fé-revelacgéo.
Acompanhado a légica empregada por Deleuze a teologia ocupa-se da producéo de
conceitos, sua linguagem obedece, como vimos ao conjunto da razdo légica, e mais
especificamente, aquela propria a “ciéncia hermenéutica”'?. De carater provisorio
anteciparemos, o gque trataremos com mais cuidado, o conceito de hermenéutica tal
como o definiu Ricoeur em Estrutura e Hermenéutica. Para o filosofo francés, a
hermenéutica pode ser “entendida como interpretagdo filosofica dos conteudos
miticos, colhidos no interior de uma tradicdo viva e retomados numa reflexdo e
especulagdo atuais™?°, Tal compreensdo estd fortemente alinhada ao labor
teolégico moderno. Segundo afirma Clodovis, ao ocupar-se, primeiro, da
interpretacdo da Palavra de Deus (contetidos miticos) e, em segundo lugar, com a

b 1Y

interpretagdo sempre renovada da “Tradi¢do viva da fé em fungdo dos tempos”, “a

hermenéutica da fé se confunde com a prépria teologia™%.

Do ponto de vista historico é possivel falar em trés distintos momentos da
atividade hermenéutica segundo sua concentracdo e énfase: (i) normativa,
intimamente relacionada aos textos sagrados e candnicos de acepcdo teoldgica,
juridica e filoséfica, todavia, restrita a funcao auxiliar de coleta de dados por meio
de regras e normas interpretativas; (ii) metodoldgica, cuja principal caracteristica

estd na aspiracao de refletir metodologicamente sobre a pretensdo de verdade dos

122 Segundo Deleuze, a arte conserva, e é a Uinica coisa no mundo que se conserva. [...] Ela é
independente do criador, pela autoposi¢do do criado, que se conserva em si. O que se conserva, a
coisa ou a obra de arte, ¢ um bloco de sensagdes, isto €, um composto de perceptos e afectos”
(DELEUZE, Gilles & GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Sdo Paulo. Editora !34, 2010. p.
213)).

123 para Bernard Sesboiié, a biblia, por situar-se no horizonte da experiéncia do homem com Deus,
langa com frequéncia mao da linguagem poética e afirma: “Se entiende entonces por qué el lenguaje
religioso se sirve a menudo de la poesia, a la que con tanta frecuencia se recurre en la Biblia.
Pensemos por ejemplo en los numerosos salmos. Asimismo, el profeta Isaias, nacido hacia el 765
a.C. y que ejercio su ministerio en tiempos de los reyes Ozias, Ajaz y Ezequias, es reconocido como
uno de los grandes poetas de la humanidad por el esplendor de su estilo, su uso de asonancias
y metéforas y la novedad de sus imagenes”. Mas nos adverte que, embora dela se utilize, ndo se
encerra em seus limites (SESBOUE, B., Creer, p. 71.).

124 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 85.

125 RICOEUR, P., Estrutura e Hermenéutica, p. 157.

126 BOFF, C., Teoria do método teoldgico, p. 88.
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postulados cientificos das ciéncias humanas do espirito (ciéncias humanas em
geral); e (iii) existencial, na qual a reflex&o recai sobre 0 homem e sua presencga no
mundo, isto €, a hermenéutica ganha sua acepcéo mais larga e desloca-se da fungédo

mediadora para 0 modo mesmo de fazer ciéncia.*?’

A teologia moderna, como compreende Libanio, orienta sua atividade
segundo a orientacdo da hermenéutica fenomenologica tal como postulado por
Heidegger que, por seu carater existencial tem o0 homem (Dasein, ser-ai como vimos
nas secOes anteriores) a via de acesso e desvelamento do ser, pois somente este tem
0 ser como questdo.'?® Partindo da inteligéncia que o homem tem de si e de sua
presenca no mundo é que a teologia busca desvelar “a significagdo permanente dos
enunciados da fé”1%°, Para esse empreendimento, esta em jogo a situacéo histdrica
do homem em seu duplo vetor: primeiro, a historia efetuada, como chamou
Gadamer, cujo principio corresponde ao “estudo das interpreta¢fes produzidas por
uma época, ou a historia de suas recepcdes”’®’, o segundo pode entender-se
derivado do primeiro, se a situagdo histérica condiciona a recepcdo, ela deve,
portanto, condicionar a produgdo de um conhecimento. Dai a afirmacdo de que o
método hermenéutico préprio a teologia vai além da dimensdo existencial para

situar-se na historia.*®* A histdria é o lugar onde a revelagio se da e é compreendida.

Podemos dizer, de modo conciso e sem rodeios semanticos, que as Escrituras,
como linguagem imediata da fé, da experiéncia de incondicionalidade da auto-
revelacdo de Deus, em Cristo — o0 Jesus Crucificado —, carrega uma dinamica
prépria a linguagem simbdlica, mitica e literaria, cujos referenciais linguisticos
estdo mais concentrados em analogias e metaforas que em uma légica discursiva de
valor racional. Sendo assim, o0 texto, por sua natureza, evoca interpretacdes,
mediacdes, funcdo tal que se dedica, logo de pronto, a teologia cristd em seu estagio
mais embrionario e que, na histéria do pensamento cristdo, ganhou renovados
métodos e abordagens de acordo com seu lugar e momento histérico. Todavia, quer

a revelacdo, quer a interpretacdo, se encerram no texto. A fé-revelada é sempre

127 GRONDIN, J., ;Qué es la hermenéutica?, p. 16-20.

128 | IBANIO, J. B., Teologia da revelacéo a partir da modernidade, p. 48.
125 IBANIO, J. B., Teologia da revelacio a partir da modernidade, p. 65.
130 GRONDIN, J., Introduc&o & hermenéutica filosofica, p. 190.

131 IBANIO, J. B., Teologia da revelacéo a partir da modernidade, p. 82.
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revelagdo ao homem presente em todos os tempos. Compelindo ao labor teoldgico

uma atividade hermenéutica em triplo vetor: textual, histérico e existencial.

2.4 A teologia na fronteira da interdisciplinaridade

O percurso que temos adotado até aqui tem como propdsito identificar em
que termos a autoafirmacao da teologia como ciéncia encontra validade na literatura
especializada e como, ndo obstante a sua pertenca cientifica, ela a transcende pois
seus pressupostos fundamentais, fé e revelacdo, Ihe conferem uma forma especial e
particular de racionalizacdo. Vimos, assim, que a teologia possui longo e frutifero
didlogo com a filosofia, quer por sua instrumentalidade no inicio da atividade
missionaria da igreja, quer por um longo periodo de amadurecimento referencial e
linguistico promovido pelo escolasticismo. A teologia, portanto, foi identificada
como pertencente as “ciéncias humanas”, servindo-se de sua metodologia para
tornar claro seus temas e objetivos. Também vimos que do ponto de vista de sua

funcdo mais primordial, a hermenéutica norteia e orienta toda a sua linguagem.

Tais nocdes ndo soO servirdo de base sobre as quais todo o desenvolvimento
deste trabalho se desdobrara, mas nos foram Gteis na conducéo dos termos de uma
compreensdo mais ampla da interagdo da teologia com outros saberes,
principalmente com literatura que serd a tonica de todo o restante de nosso trabalho.
Como veremos: o estudo da interacdo entre diferentes disciplinas com a finalidade
de potencializacdo do ganho bilateral, do enriquecimento dos distintos modos de
compreensdo de uma dada esfera do saber é comumente chamado de
interdisciplinaridade. N&o nos é interessante, dado os limites a que nos cabe a
pesquisa, construir uma argumentagdo que esgote esta tematica, porém, nos sera de
grande utilidade estabelecer sobre que base académico-cientifica o estudo da

intersecdo entre Teologia e Literatura € relevante para ambas as disciplinas.

Comecemos pela seguinte afirmacdo: Teologia e Literatura sdo disciplinas
autbnomas, possuem seus proprios sistemas, métodos, paradigmas, conteudo
epistemoldgico, que, nas palavras de Edgar Morin, justificam o status disciplinar

destas distintas matrizes do saber:

A disciplina é uma categoria organizadora dentro do conhecimento cientifico; ela

institui a divisdo e a especializacdo do trabalho e responde & diversidade das areas
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que as ciéncias abrangem. (...) uma disciplina tende naturalmente a autonomia pela
delimitacéo das fronteiras, da linguagem em que ela se constitui, das técnicas que €

levada a elaborar e a utilizar e, eventualmente, pelas teorias que lhe séo proprias.'*

Para Morin, o conhecimento cientifico comporta esse saber disciplina, mais
especializado abarca-lo em sua totalidade, nem esgota as possibilidades do mesmo.
Tem, entrementes, a funcéo de, através de um olhar focalizado em um, ou alguns
aspectos do conhecimento, dar forma (delimitar fronteiras) que, na profusdo de
maultiplos angulos a partir do qual se olha um mesmo objeto, enriquecer o material
tedrico, seu corpo epistemoldgico e seu alcance material'®. Sio as formas
sistematizadas de um determinado contetdo cientifico que constituem o cerne da
disciplina. A dimensdo cognitiva que carrega essa definicdo, segundo Frigotto,
reside na persisténcia humana por compreender-se, € por conseguinte, 0 espaco
social que lhe circunda, sua "... natureza bioldgica, intelectual, cultura, afetiva, e

estética” resultando nas “mais diversas relagdes sociais” >,

O periodo que marca o surgimento das disciplinas tais como as vemos hoje
coincide com a revolucdo paradigmatica do lluminismo, que tal como vimos
deslocou toda uma compreensdo do mundo centrada em valores metafisicos para
uma crescente concentracdo antropoldgica. Com a crise de representatividade
Iluminista, e o redimensionamento das relagdes sociais promovidos pela Revolugao
Industrial, "efetivam-se diferentes processos de alienagdo e de cisio”* criando um
ambiente propicio para a formagio de um novo paradigma social e cientifico®3.
Portanto, os séculos XVII e XVIII, nascituro do sistema de disciplinas cientificas,
ofereceram as condigdes intelectuais, sociais e psicoldgicas necessarias para o

florescimento das perspectivas de setorizagdo do conhecimento cientifico, a saber,

132 MORIN, E., A cabeca bem-feita: p. 104.

133 SANTOME, J., Globalizag#o e interdisciplinaridade, p 55.

134 FRIGOTTO, G., Interdisciplinaridade como necessidade e como problema nas ciéncias sociais,
p 43.

135 FRIGOTTO, G., Interdisciplinaridade como necessidade e como problema nas ciéncias sociais,
p 43.

136 para Thomas Kuhn, o estado de crise funciona como forma de estimulo para o progresso e o
avanco cientifico: Durante os periodos pré-paradigma e durante as crises que conduzem a mudancas
em larga escala nos paradigmas, os cientistas desenvolvem habitualmente muitas teorias
especulativas e incoesas que podem, elas mesmas, apontar o caminho para a descoberta. (KUHN, T.
S., A estrutura das revolucdes cientificas, p. 66.).
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a compreensdo capitalista de divisdo e especializagdo do trabalho®®’. Para Fiorin, a
investigacao cientifica tem duas grandes vertentes: (1) a Triagem, que em nosso
trabalho constitui a disciplinaridade; (2) e a Mistura, que por nos sera tratado por
interdisciplinaridade. Por ora nos importa sua visdo acurada do processo histérico
que desemboca na profundidade do fazer cientifico, declara o autor:
A partir do século XVIII, comega um movimento de especializacdo nas atividades
cientificas, ou seja, uma atividade de investigacdo gerida pelo principio da triagem.
Estabelecem-se objetos muito precisos, que ndo se misturam. O ecletismo constitui

um grave erro. Os objetos sdo puros, sdo autdbnomos. Assim, por exemplo, Saussure
estabelece que o objeto da linguistica é a langue.

E continua:

Esse movimento de triagem chegou a seu apogeu no século XIX e atingiu dimensdes
alarmantes no século XX, com especializa¢cbes cada vez mais restritas, mais
particulares. Ndo é preciso dizer que a especializacdo e a consequente
disciplinarizacdo produziram resultados notaveis.*3

E evidente, como aponta Fiorin, que a pormenorizacdo do conhecimento
cientifico e sua consequente e imprescindivel especializacdo, aprofundou o
territério do conhecimento de modo espantosamente rapido, ndo apenas como
especializacdo, mas como diversidade disciplinar. Nas palavras de Morin, a
disciplinaridade “realiza a circunscri¢ao de uma area de competéncia, sem a qual 0
conhecimento tornar-se-ia intangivel; por outro, ela revela, destaca ou constréi um

objeto ndo trivial para o estudo cientifico”!%,

Todavia, idealizadamente o estudo especializado das partes deve produzir
beneficios para o todo, ou seja, dar ao conhecimento o carater de totalidade. A
disciplinaridade, por si mesma, ndo fornece 0s recursos necessarios para o0 caminho
de retorno ao todo, por estar cingido na estrutura complexificagéo, especializacdo e
fragmentacdo. Essa estrutura, sob a égide de Morin, ganha o conceito de
hiperespecializagcdo, no qual o pesquisador esta sujeito a coisificar o objeto
estudado, incidindo no erro de esquecer a natureza repartida e erigida a partir do

todo. E acentua:

137 Fjorin, José Luiz Linguagem e interdisciplinaridade. Alea vol.10 no.1 Rio de Janeiro Jan./June
2008: http://dx.doi.org/10.1590/S1517-106X200800010000 p. 33.

138 Fjorin, José Luiz Linguagem e interdisciplinaridade. Alea vol.10 no.1 Rio de Janeiro Jan./June
2008: http://dx.doi.org/10.1590/S1517-106X200800010000 p. 33

139 MORIN, Edgar; 82 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003 - Pg. 105
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[...] as ligacOes e solidariedades desse objeto com outros objetos estudados por outras
disciplinas serdo negligenciadas, assim como as ligacGes e solidariedades com o
universo do qual ela faz parte. A fronteira disciplinar, sua linguagem e seus conceitos
préprios vao isolar a disciplina em relagdo as outras e em relacéo aos problemas que
se sobrepdem as disciplinas.4

Para Klen, somente uma teoria de correlacdo pode sustentar a rede de assuntos
relacionados que propicie o “entendimento da parte em relagcdo ao todo e as outras
partes”*!, Dito de outro modo, o procedimento metodoldgico ciclico e repartido da
disciplinaridade ndo da conta de estabelecer as relagcBes entre as partes (de um
determinado campo do saber) em um todo coeso, a interdisciplinaridade, todavia,
apresenta-se como uma via tedrica de correlagdo das partes, estabelecendo as
conexdes, ou para assentar um termo que nos parece mais assertivo, as intercessdes

(ue asseguram o processo integrador.

Assim, a compreensao do papel desempenhado pela disciplinaridade para a
apreensao da realidade cientifica e social que a origina ganha sua relevancia. A via
interdisciplinar ndo configura uma superacgéo, uma substituicdo da complexidade e
especializacdo proprias do fazer disciplinar, mas ultrapassa as fronteiras que
demarcam um determinado fazer cientifico a fim de estabelecer as pontes com

outras estruturas cientificas, para afluir no conhecimento humano socializado.

No contexto do estudo das ciéncias sociais, Frigotto sugere que a
interdisciplinaridade constitui uma necessidade, ndo apenas de carater
metodoldgico ou epistemologico a priori, mas de “carater dialético”, fato “distintivo

»142 A busca

da realidade social que ¢, ao mesmo tempo una e diversa
aparentemente insdlita por uma compreensdao “una”, na leitura de Frigotto do
conceito de totalidade concreta de Kosik (1978), ndo se impde como desvio utdpico
de um “principio fundador” nem da totalidade do conhecimento humano, mas a
busca por “explicitar, a partir de um objetivo de pesquisa delimitado, as multiplas
determinacdes e mediagdes historicas que o constituem”*3, Em outras palavras, 0

objeto circunscrito de uma pesquisa € analisado a partir dos variados elementos que

140 MORIN, Edgar. ; 8 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003 - p. 105.

141 KLEIN, J. T., Ensino Interdisciplinar: Didatica E Teoria. Fazenda, lvani C.A (org.), p. 121. ed.
Papirus Editora, 2008. p. 109.

192 FRIGOTTO, G., Interdisciplinaridade como necessidade e como problema nas ciéncias sociais,
p. 43.

13 FRIGOTTO, G., Interdisciplinaridade como necessidade e como problema nas ciéncias sociais,
p. 44.
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0 constitui e, igualmente, por aqueles que ele suscita. A analise elabora-se a partir
das mediacOes das realidades fenoménicas dos objetos circunscritos, ou seja,
levando em consideracdo elementos que, por forca da fragmentacdo e
especializacdo do objeto, foram isolados, retirados do seu contexto originario,
reintegrando-os e conferindo-lhes seu real papel basilar. Doravante, a analise
interdisciplinar deve abranger a realidade subjetiva elaborada a partir da

complexificacao e especializacdo do objeto delimitado.

Klen, nesse sentido, ensaia 0 que poderia ser uma metodologia coerente com
esséncia da atividade interdisciplinar, mas que para nos revela o préprio amago da
interdisciplinaridade:

Do ponto de vista integrador, a interdisciplinaridade requer um equilibrio entre

amplitude, profundidade e sintese. A amplitude assegura uma larga base de

conhecimento e informacdo. A profundidade assegura o requisito disciplinar,

profissional /ou conhecimento e informacdo interdisciplinar para a tarefa a ser
executada. A sintese assegura o processo integrador.#

Articulacdo cientifica a partir da interdisciplinaridade reclama um olhar
amplo, ndo restrito do objeto circunscrito, tomando-o do ponto de vista mais vasto
possivel, dando condic¢Ges de dimensionar seu entrecruzamento, suas intersecdes e
entroncamentos com areas afins, assegurando sua dimensao disciplinar, ou seja,
valorizando o conhecimento dado pelo exercicio da complexidade e especializacao
proprios da atividade disciplinar, a fim de, evidenciar seus elementos “extra” e
“intra” constitutivos. E esse olhar duplo, para além dos limites disciplinares e do
interior mesmo dos objetos socializados que emerge a sintese, ou seja, a articulacao
de “diversos subsidios vindos de diferentes campos com os quais ela tem relacao
interativa”*°, Na progressio deste pensamento Yves Lenoir aponta para esta triade
como “concepgdes epistemoldgicas da funcdo da interdisciplinaridade”, a saber, a

abordagens relacionais, ampliativas e radicais.*®

Assim, ao definirmos os conceitos de disciplinaridade e interdisciplinaridade
estamos acentuando o carater ordenado ao estudo da relacdo entre teologia e

literatura, que lhes conferem o status de fecundidade e amadurecimento acumulado

144 KLEIN, J. T., Ensino Interdisciplinar, 2008. p. 121.

145 LENOIR, Y., Didatica e Interdisciplinaridade: uma complementaridade necessaria e
incontornavel, p. 61.

146 |ENOIR, Y., Didatica e Interdisciplinaridade: uma complementaridade necesséaria e
incontornavel, p. 51.
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ao longo do processo de especializagdo e complexidade, e a amplitude do
conhecimento cientifico, que iluminado pela socializagdo das mesmas, possibilita o

vislumbre de um conhecimento mais ambo da atividade teoldgica.

O objetivo que laboriosamente buscamos, ainda que nao seja inovador, e por
isso mesmo o0 presente trabalho encarregue-se da reiteragdo, € analisar as
interconexoes, as convergéncias, intersecdes e complementaridade existentes entre
a Teologia e a Literatura. Todavia, a partir da teoria poética de Harold Bloom, com
especial atencdo ao conceito de angustia de influéncia, e os estudos correntes da
Teopoética que, pensada a partir do signo interdisciplinar, pode ser entendida como
a sintese da relagdo de colaboragéo entre a teologia e a literatura, fornecedoras dos
materiais epistemolégicos, metodolégicos e conceituais que as fundamentam e que,
por forca do processo integrador, se abrem a ressignificacdo e, portanto, a novas

performances de pensar a vida e conceitua-la.

3
Harold Bloom: tradicéo e influéncia

A Teopoética, como ja apontamos, é uma linha de pesquisa profundamente
interdisciplinar e, por essa razdo, busca a colaboragéo, ou mediagdo hermenéutica
da literatura e dos estudos literarios para concretizacdo de seu objetivo teoldgico
mais fundamental, a busca humana por sentido. O que se objetivara, ao longo da
apresentacdo do quadro tedrico de Harold Bloom e da acomodacao deste a pesquisa
teopoética, é a apreensdo dos elementos de sua teoria que auxiliam na fixagdo da
literatura como via de renovacdo da linguagem e das abordagens teoldgicas no
tempo presente. Para tanto, nosso foco principal recaira sobre sua teoria da poesia

denominada de anxiety of influence, traduzido por angustia da influéncia no Brasil.

Paul H. Fry, em seu livro Theory of literature, orientard sua exposicao
sistematica das diferentes formas de abordagem deste tema a partir de trés
elementos que, na historia das investigacOes literarias, tem apresentado maior
énfase metodoldgica, a saber: a logogéneses, que compreende a producdo literéria
a partir das operacfes de linguagem; a psicogéneses, que observa a producgdo

literaria desde a psique humana; e a sociogéneses, cuja analise literaria parte da teia
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de relacges sociais, econdmicas, politicas e histdricas da producéo artistica'*’. Para
0 autor, Bloom se aproxima significativamente de uma teoria literaria de cunho
psicologico, pois apresenta a criagdo literaria como fruto de uma “agon”, ou “uma
luta psicoldgica entre o poeta tardio e 0 poeta precursor que ocorre em uma camada

presumivelmente instintiva da psique”*,

O conceito de influéncia, tal como postulado por Bloom, possui uma
ressonancia que remonta duas férmulas com, mais ou menos, um mesmo contetdo
conceitual, porém, com um singular deslocamento de objeto de um para o outro. Na
formula mimética grega, mimese, a poesia € imitacao da natureza. Para Platdo, por
ser a arte uma imitagao das coisas sensiveis ¢ de sua aparéncia “esta bem longe da
verdade”*°, Ja Aristoteles, deu maior valor & imitagdo, considerando-a segundo sua
funcdo de beleza®™C. Por sua vez, na forma latina, imitatio, a imitagdo ganha um
deslocamento para o objeto mesmo da arte literaria. Segundo Fry imitatio € a
imitacdo da linguagem e o critério para a elaboracdo mais primitiva de canone
literario segundo o qual o conceito de influéncia esta presente’®!. Harold Bloom e
seu conceito moderno de influéncia estdo, portanto, no horizonte de uma longa
tradicdo conhecida sobre o signo de recepcao literaria, seu valor distintivo deriva
de seu enfoque sobre a operacdo psicoldgica ndo intencional feita pelo literato da
obra que o precede, isto €, o escritor é antes de tudo um leitor idiossincratico dos
poetas fortes.

Para o critico literario Terry Eagleton, Bloom ancora sua contribuicdo teérica
sobre uma forte base psicoldgica, tendo como maiores influéncias: (i) a teoria
psicanalitica de Freud, na articulagdo do complexo edipiano e 0s mecanismos de
defesa psiquica; (ii) e seu retorno apaixonado a tradicdo romantico-protestante de
Spenser, Milton, Blake, Shelley e Yeats. O maior mérito de Bloom, destaca

Eagleton, esta na valorizagao da “imaginag@o criativa na idade moderna, que 1€ a

147 “In the tripartition of our reading, we first considered logological genesis, the production of
literature by language. We are now reviewing concepts of psychological genesis, the production of
literature by the human psyche. We will turn soon to sociopolitical genesis, the production of
literature by social, economic, and political and historical factors” (FRY, Paul H. Theory of
Literature. New Haven, Connecticut: Yale University Press, 2012. p. 180.).

148 «3 psychological struggle between the belated poet and the precursor poet that takes place at a
presumably instinctual layer of the psyche”. (FRY, P. H., Theory of Literature, 2012. p. 181.).

149 pLATAO., A republica, p. 455.

150 ARISTOTELES. Politica, p. 1450b 34-1451 a 4

11 FRY, P. H., Theory of Literature, 2012. p. 181-182.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920885/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920885/CA

46

historia literaria como uma herdica batalha gigantesca ou como um vigoroso drama
psiquico, confiando na ‘vontade de expressao’ do poeta mais forte em sua luta pela
autocriagdo”®2. O conceito de vontade de expressdo, ou persuasio, que circula por
toda a obra de Bloom é um entre os muitos conceitos herdados da influéncia que
sofre de Nietzsche e que na grande maioria das vezes é usada em funcgdo de sua
retorica forte que faz da atividade critica de Bloom “uma forma de poesia, tanto

quantos os poemas sio0”%3,

Para entender as influéncias sofridas por Harold Bloom, é necessario, ainda
que a sua propria revelia, situa-lo biograficamente em ao menos um aspecto do qual
ele mesmo foi incapaz de esquivar-se. Bloom, era um judeu descrente do judaismo,
ou seja, descrente da Aliancal®. Entretanto, profundamente aliancado a tradicéo
cultural e religiosa que lhe precedia. Sua abordagem teorica, sua escolha Iéxica e
todo itinerario intelectual por ele percorrido aponta para essa alianga insuperavel 1>
Seu conceito de influéncia, extremamente enviesado da dinamica entre tradicédo e
criacdo, nos servira de fundamento para a compreensdo da operacdo psicoldgica
que promove a fascinacao de diferentes e inimeros escritores pelos textos biblicos
e principalmente por seu personagem principal, Deus. Como fica claro no
desenvolver desta argumentacao, a literatura € a principal fonte de conservacao do
discurso sobre Deus, que como observamos no capitulo anterior passou por um
longo periodo de diluicdo simbdlica, porém, sem significar uma extingdo, mas uma
mudanga de perspectiva “desde cima” para “desde baixo”. Ademais, no interior da
obra literaria, que mantém com as Escrituras uma relacdo de influéncia (que no
ocidente significa a totalidade de sua producéo), reside uma leitura auténtica, capaz
de suscitar novos questionamentos, sugerir renovadas noc¢des da relagdo do homem

com a vida e com o fundamento Ultimo de toda existéncia, Deus.

12 EAGLETON, T., Teoria da literatura, p. 276.

133 EAGLETON, T., Teoria da literatura, p. 277.

134 BLOOM, H., Jesus e Javé, p.14.

155 Bloom encarna aquilo que Nilton Bonder atribui a dindmica prépria da alma humana no dialogo
com a realidade que lhe cerca, a saber, a tensdo entre tradigdo e trai¢ao, segundo o autor “Transgredir
¢ transcender”, pois “¢é preciso errar, infringir, violar e transgredir o status quo para que possa haver
uma transcendéncia desejada pela propria tradi¢o traida.” Ao negar sua fé no Deus da alianca e
encarar com avidez 0 mesmo como personagem da obra literaria mundial, o critico literario
americano acrescenta a tradi¢do judaica, e cristd, um moderno valor hermenéutico de compreender
a fé e 0 Deus da fé (BONDER, N., A alma imoral, n.p.).
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3.1 A Angustia da Influéncia

Em, A Angustia da Influéncia, publicado a primeira vez em 1973, Harold
Bloom propde uma teoria da historia da literatura cuja elaboragdo narrativa possui
dois objetos, um explicito, tido abertamente, mesmo que ndo facilmente
compreensivel, e outro implicito, escondido sob a tessitura do primeiro, mas que
nem por essa razdo nao se deixa ver, ndo se apresenta vez por outra aos olhos do

leitor.

O primeiro, que trataremos de modo mais atencioso, tem a ver com a
influéncia poética e a angustia que dela decorre, tal como, 0s processos de
resisténcia psiquica que viabiliza o forjamento de uma originalidade literaria que é,
ao fim e ao cabo, o objetivo de todo efebo poeta. Bloom, reconhece que o problema
por ele abordado ja tinha ganhado contornos no trabalho de W. J. Bate, em “The
Burden of the Past and the English Poet [O fardo do passado e o poeta inglés]”,
contudo Bloom sinaliza que tera por énfase as “relagdes intrapoéticas como
paralelos do romance familiar”'®® de caréter revisionista, isto é, a apropriaco
poética se assemelha aos processos de (i) vinculacdo, onde a crianca deseja ser
como os pais; (ii) de assimilacdo dos papéis desempenhados pelos pais - ndo apenas
dos seus mais em comparagdo como outros; (iii) e afastamento, onde a crianca, e
Freud da énfase a relacdo do menino com o pai, através de variadas operacdes
neuroticas, rivaliza com este buscando substituir sua figura, todavia, por ndo obter
sucesso, 0 menino faz conservar uma imagem/fantasia do pai em sua tenra infancia,
substituindo a presente imagem pela anterior. Bloom, faz dessa rivalidade edipiana
de Freud a base da compreensdo da relagdo entre poetas e poemas, na historia da

literatura.

O segundo, mais sutil que o primeiro, diz respeito ao modo de elaboracédo
narrativa de sua teoria. Porque, ao invés de dispor de uma linguagem técnico-
sistematica, Bloom opta por uma linguagem mitico-tedrica. Segundo Lima, “Bloom
evoca criaturas ou entidades literarias como 0s sujeitos de sua argumentacao, assim
como sitios miticos e eventos pluténicos™’, consubstanciando os poetas fortes

desta aura mitica, como se o “agon” fosse entre os titds e os deuses do olimpo e ele,

156 B.OOM, H., A angustia da influéncia, p. 58
7 LIMA, L.F. M. de. A angustia de Prometeu, p. 99.
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Bloom, fosse Homero. Para o critico norte-americano, a critica literaria, fim
derradeiro de sua teoria, tem de ser ela mesma uma forma poética, deve estar
embebida da influéncia, isso porque “toda critica € poesia em prosa” e completa: a
“critica é a arte de conhecer os caminhos ocultos que vao de um poema a outro”*°8,
Esse modo de construgdo narrativa implica, segundo Lima, em “pecados do ponto
de vista cientifico, por deixar lacunas, explorar intertextualidades,
metatextualidades, interdiscursividades sem o devido esclarecimento™®. Para

Bloom importa antes a “disseminacao de sentidos”, que uma teia de relagdes

conceituais incontestes.

N&o temos intencdo de corrigir ou preencher tais lacunas, primeiro, porque
elas sdo fruto do que realmente se faz inconteste, a erudigéo do autor. Segundo, que
essa énfase no sentido viabiliza a abertura conceitual necessaria para o
deslocamento do seu método para outras areas de interesse do autor e da nossa
iminente apropriacdo hermenéutica. A hermenéutica da influéncia apresenta-se
como a possibilidade de compreensédo da relagcdo entre o texto sagrado e seus
leitores mais fortes, os poetas (escritores que fazem, quer da prosa, quer do poema,
uma forma de produzir linguagem poética) e como por meio de sua apropriacao
poética das Escrituras tornam os seus textos uma forma de mediacdo teoldgica.
Todavia, essa leitura forte, subjetiva, idiossincratica, como vai chamar Bloom, ndo
se limita ao poeta, a apreensdo poética se da igualmente na fronteira do ser, desta
busca incessante por sentido e verdade.

O leitor forte, cujas leituras terdo importancia ndo s6 para ele como também para

outros, partilha assim dos dilemas do revisionista, que deseja encontrar sua propria

relacdo original com a verdade, seja em textos ou na realidade (que, de qualquer

forma, ele trata como textos), mas que também deseja abrir 0s textos recebidos aos
sofrimentos dele préprio, ou ao que chama de sofrimentos da histéria.*®°

Bloom n&o despreza a dimenséo existencial que toca tanto a produgéo poética
quanto a leitura da mesma, antes explora sobre os signos da angustia e da influéncia
seu poder revelador da consciéncia do homem de si. Para Bloom, a dialética da
influéncia descobre a poesia como sendo a0 mesmo tempo interna e externa a si

mesmo, é um “Segundo Nascimento™®!, fruto, porém, do desconforto de existir

158 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 144.

9 LIMA, L. F. M. de., A angUstia de Prometeu, p.98
160 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 15-16.
161 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 75-76.
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consciente de ser transpassado por um outro ser. Tanto Freud quanto Heidegger
associaram tal condicdo de ser com a realidade de morte. Bloom, em sua teoria
literdria ndo os antagoniza, antes, reconhece que a morte, ou melhor, a consciéncia
de descontinuidade do ser, constitui a base da angustia da influéncia. “Pois todo
poeta comega”, argumenta ele, “por rebelar-se com mais forca que 0s outros
homens e mulheres contra a consciéncia da necessidade de morte”. Por isso, a
dinamica de “relagdes intrapoéticas” sdo, antes de tudo, “o estudo do ciclo vital do

poeta como poeta”.

Este ciclo vital é o esfor¢o do critico literario norte-americano em dar forma,
por via de uma teoria literdria, do conceito freudiano de sublimacdo. N&o
apresentamos até aqui qualquer ensaio sobre os postulados psicanaliticos, primeiro
porque a psicanalise, tal como formulada por Freud, ndo se vé subscrita no
horizonte filosofico'®?. Segundo, que Bloom €, como bom critico, um
instrumentalizador de conceitos, ou seja, ainda que a ideia de sublimacdo
psicanalitica esteja na estrutura fundante de seu conceito, ela serve ao cumprimento
de sua meta e esta imbuida de forte carater revisionista'®®. Todavia, importa-nos dar

singular atencdo a este conceito desencadeador da reflexdo angustiosa de Bloom.

Primeiro, temos que situar o método psicanalitico no horizonte do quadro
tedrico que, como vimos na se¢do anterior, tem seu epicentro o duplo movimento
de virada e abertura antropolégica. Como defende Pierre Raikovic, em seu livro O
sonho dogmatico de Freud (Kant Schopenhauer, Freud), Freud estaria no interior
do pensamento lluminista e pés-iluminista na esteira do pensamento de Kant e

Schopenhauer'®*, Para Paul Ricoeur, em contrapartida, Freud comporia juntamente

162 Joel Birman, em itinerario metodoldgico de apresentacio da psicanalise nos orienta segundo essa
afirmacg@o: “a psicanalise ndo se define como uma filosofia, e tampouco se pretende uma psicologia
geral. Também ndo almeja transformar-se em visdo de mundo (Weltasschauung), discurso
sistematico e totalizante sobre a ordem do mundo”. Birman, todavia, a diverte que essa
despretensiosidade psicanalitica com outras areas que ndo a clinica “ndo quer dizer, ¢ claro, que ndo
possa suscitar questdes cruciais para a filosofia e a psicologia, e também” a tantas outras formas de
reflexdo sobre 0 homem e a realidade de sentido no qual o mesmo de d& (BIRMAN, Joel. Ensaios I,
p.8.)

163 Bloom afirma tomar, tanto o conceito de romance familiar e sublimacdo, em uma perspectiva
revisionista: “Embora empregue esses paralelos, faco-0 com o deliberado revisionista de algumas
das énfases freudianas”. Sua fidelidade, portanto, esta na elaboragéo de sua teoria poética (BLOOM,
H., A angustia da influéncia, p. 58.)

164 Segundo Raikovic, mesmo tendo feito duras criticas a uma possibilidade fundamentagio da
psicanalise a partir da filosofia, Freud se aproxima substancialmente a Schopenhauer e por essa
razdo, a Kant: Por outra parte, em meio ao turbilhdo dos ataques lancados por Freud contra a
filosofia, percebemos que o Unico filésofo a merecer, a seus olhos, elogios é Schopenhauer. Claro,
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de Marx e Nietzsche um trio de sistematizadores da suspeita e afirma: o "filésofo
contemporaneo encontra Freud nas mesmas paragens que Nietzsche e que Marx; 0s
trés levantam-se perante ele como os protagonistas da suspeita”. Para o filésofo
francés, Freud, juntamente com seus colegas, teria posto as vistas a mentira da
consciéncia e, consequentemente, da consciéncia como mentira. E entende que tal
como a Platdo teve de admitir a aporia do “ser” em sua disputa com os Sofistas, 0
filésofo moderno tera de admitir, diante dos mestres da suspeita, que a “questédo da

consciéncia é tdo obscura como a questdo do inconsciente”6°

N&do levaremos adiante essa discussdo magistralmente apresentada por
Ricoeur e de alguma forma retomada em Raikovic, em sua tentativa de
reconhecimento da psicanalise em um mapa filoséfico. Para nés importa destacar
que a consequéncia imediata da suspeita, sobretudo em termos freudianos, significa
reconhecer que a dimensao dita ‘metapsicologica’ constitui uma aproximagao, ou
uma “outra espécie de metafisica”. Ainda que essa aproximagao sirva
essencialmente ao necessario afastamento da filosofia natural'®. Para Birman a
melhor definicdo da psicanalise é encontrada na expressao de Bleuler, a saber, a
psicanalise € a “psicologia das profundidades” o que significa que a inscrigao de
uma nova “topologia do psiquico”, isto €, “uma multiplicidade estrutural na

constitui¢do do sujeito”®’, é o legado mais fundamental da reflexdo psicanalitica.

(13

Freud, em seus proprios termos, definiu metapsicologia como ‘“uma
exposicao na qual consigamos descrever um processo psiquico em suas relagdes
dinamicas, topologicas e economicas”%8. Portanto, a metafisica freudiana, ou seu
dualismo, consiste na representacdo dessa multiplicidade constitutiva do sujeito -
representacdes tais como: inconsciente, pré-consciente, consciente; ou id, ego,
superego. A singularidade, todavia, dessa representacdo - e representagdo no
sentido metafdrico, ou ficcional tedrico, que tém como finalidade dar um passo

além do delineamento empirico - recai sobre 0s signos da tensdo, do conflito e da

ha também Kant - em quem Freud varias vezes procurou apoiar-se -, mas rapidamente percebemos

que se trata unicamente da visdo schopenhaueriana de Kant o que lhe motiva as alegacdes.”
(RAIKOVIC, P., O sono dogmatico de Freud (Kant, Schopenhauer, Freud), p. 10)

18RICOEUR, P., O conflito das interpretacdes: ensaios de hermenéutica, p. 100.
166 BIRMAN, J., Ensaios de teoria psicanalitica, |, p. 16.
167 BIRMAN, J., Ensaios de teoria psicanalitica, I, p. 18.

188 FREUD, S., Introdugio ao narcisismo, ensaios de metapsicologia e outros textos (obras
completas, volume 12), p. 89.
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divisdo que a teoria psicanalitica chamara de pulsdes: “inicialmente pulsdes sexuais
versus pulsdes do ego e, posteriormente, pulsdes da vida versus pulsdes de morte”.
Pulsdo, em termos gerais, corresponde a:
um conceito fronteiri¢o entre o animico e o somatico, como representacdo psiquica
dos estimulos oriundos do interior do corpo que alcangcam a alma, como uma medida

da exigéncia de trabalho importa ao animico em decorréncia de sua relacdo com o
corporal 1%°

Para além de todas as no¢Oes teoricas que estdo imbricadas nessa definicéo,
para n6s importa ter em mente a relagdo que passaremos agora a tratar entre a
pulsdo, nesse sentido mais amplo, e sublimacdo. No quadro tedrico freudiano a
sublimacdo é, em suma, um dos quatro destinos das pulsdes: (i) a inversao no seu
contrario; (ii) o retorno sobre a propria pessoa; (iii) o recalque; (iv) a sublimagéo’.
Cada qual, todavia, se d& por meios dos diferentes e complexos meios de alcancar

a satisfacdo. Freud explica que a pulséo:

jamais atua como uma forca momenténea de impacto, mas sempre como uma forca
constante. Como ela ndo ataca de fora, mas do interior do corpo, nenhuma fuga é
eficaz contra ela. Uma denominacdo melhor para o estimulo pulsional seria
“necessidade”, e para o que suspende essa necessidade, “satisfacdo”. Ela pode ser
alcangada somente através de uma modificacdo adequada da fonte interna de
estimulo.t™

A fortaleza inescapavel que constitui, tal como compreendeu Freud, a pulséo,
ndo significa que ndo encontrara no homem forcas de tensdo, de resisténcia, ou para
usar um termo tipicamente psicanalitico, de defesa, que se expressa em
mecanismos. Entre os quatro citados acima, 0 mecanismo de defesa de sublimagéo
compreende aquele que Freud ndo dedicou reflexdo sistematizada, em As pulsdes e
seus destinos, ou no conjunto de ensaios sobre metapsicologia, e segundo seus
comentaristas, tdo pouco tornou publicos os ensaios. Portanto, para além de uma
definicdo demasiadamente objetiva deste conceito em Freud, podemos dizer que a
sublimacdo, como os outros destinos da pulsdo, constitui-se de operacdo psiquica
de desvio da pulsdo e do seu inevitavel recalcamento, como um retorno do
recalcado. Segundo Jean Laplanche, a sublimacdo é um postulado freudiano que

tem como objetivo:

189 FREUD, S., As pulsdes e seus destinos, n.p.
170 BIRMAN, J., As pulsBes e seus destinos [recurso eletrdnico], n.p.
71 FREUD, S., As pulsdes e seus destinos [recurso eletronico], n.p.
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explicar atividades humanas aparentemente sem relacdo com a sexualidade, mas que
encontrariam suas origens na forca da pulsdo sexual. Freud descreveu como
atividade de sublimacdo principalmente a atividade artistica e a investigacdo
intelectual. Diz-se que a pulséo foi sublimada na medida em que ela é desviada para
uma nova meta nao-sexual e visa a objetos socialmente valorizados.!"2

O que Harold Bloom almeja, em sua Angustia da Influéncia, ndo é
sistematizar o processo de sublimacgéo no interior da teorética psicanalitica, mas
postular uma teoria da historia da recepcao poética intertextual, reconhecidamente
devedora dos conceitos de pulsdo e mecanismo de defesa freudiana.

Freud reconheceu a sublimagdo como a mais alta realizagdo humana, um

reconhecimento que o alia a Platdo e a todas as tradicbes morais do judaismo e do

cristianismo. A sublimacédo freudiana implica abrir mdo de modos de prazer mais

primordiais por modos mais refinados, o que significa exaltar a segunda
oportunidade acima da primeira.t’®

Para o critico norte-americano, a sublimacéo é o processo pelo qual o efebo
poeta abre para si mesmo “um espago imaginativo”, ou seja, faz sublimar a pulséo
de morte que seu precursor, por sua forca poética, Ihe impde. Retira, assim, da
angustia do ndo-existir poéetico a forca de criacdo literaria viabilizada pela

influéncia de seu precursor.

Essa angustia de ndo-existir, ou a consciéncia de uma possivel esterilidade
poética, possui uma génese histérica para a teoria bloomiana. O Renascimento seria
0 marco de um movimento do homem a sua propria interioridade!’™, e o
protestantismo, uma forma singular de angustia da influéncia, uma vez que o “Deus
protestante, na medida em que foi uma Pessoa, cedeu Seu papel paterno para 0s
poetas a figura bloqueadora do Precursor”!’®. Falaremos mais desta afirmativa no
préximo capitulo, por ora, resgatar esse recorte temporal na teoria de bloomiana,
tem como fungdo acentuar o valor psicoldgico de sua formulacdo, e apontar a
impossibilidade de escapar a qualquer condicionalidade histérica na producéo
artistica. Ainda que pareca inconcilidvel a angustia da influéncia com qualquer
forma de historicismo, dado que foi Bloom um grande opositor deste principio
tedrico, como teoria da recepgdo poética, a melancolia das relagdes entre poetas

pode ser considerada uma versdo psicoldgica da historia efetuada de Gadamer, tal

172 | APLANCHE, J., Problematicas, I11, p. 11.

173 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 59.

174 BLOOM, H., O canone ocidental. p. 121.

175 BLOOM, Harold. A angustia da influéncia, p. 203.
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como indicamos na definicdo de Godin, porém como um pequeno deslocamento, a
saber, “o estudo das interpreta¢des produzidas por génios poéticos, ou a histéria de

suas recepgoes”.

Bloom, para cumprir sua tarefa tedrica, organiza sua argumentacdo em seis
representacfes da formacdo da consciéncia poética, a saber: Clinamen (ou
Apropriacdo Poética); Tessara (ou completude e Antitese); Kenosis (ou Repeticao
e descontinuidade); Daemonizacdo (ou o Contra-Sublime); Askesis (ou Purgacéo e
Solipsismo); e Apophades (ou o0 Retorno dos Mortos). Segundo Bloom, poderiam
Ser mais numMerosos os “movimentos revisionarios” que ele identificou como “ciclo
vital dos poetas fortes”, porém, limitou-se a estas seis referéncias simbdlicos, pois
compreendem o0 minimo e o necessario para o0 bom entendimento “de como o poeta
forte se desvia de outro”. O autor, vale dizer, também justifica a escolha deliberada
e excéntrica dos nomes, pois estes sdo oriundos de “vérias tradicdes que foram
fundamentais na vida imaginativa ocidental” e colaboram com o projeto critico-

poético bloomiano.

3.1.1 Clinamen

Ha neste assunto um ponto que desejamos conhecgas: quando os corpos sao levados
em linha reta através do vazio e de cima para baixo pelo seu préprio peso, afastam-
se um pouco da sua trajetdria, em altura incerta e em incerto lugar, e tdo somente o
necessario para que se possa dizer que se mudou 0 movimento. Se ndo pudessem
desviar-se, todos eles, como gotas de chuva, cairiam pelo profundo espaco sempre
de cima para baixo e ndo haveria para os elementos nenhuma possibilidade de coliséo
ou de choque; se assim fosse, jamais a natureza teria criado coisa alguma.'’

Bloom reconhece nessas palavras de Lucrécio a primeira caracteristica que
constitui o estado de espirito do poeta e 0 consequente delineamento do tipo de
relacdo que este manterd no encontro com seu precursor. Lucrécio, poeta e filésofo,
provavelmente, dos anos 96 e 55 a.C, compbs um poema filosofico contendo seis
livros, onde contribui fundamentalmente com o projeto epicurista de uma filosofia
da natureza, por isso, “sua filosofia se caracteriza por um naturalismo imanentista:
nada existe além dos elementos basicos da natureza”'’’. De Rerum Natura, Gnica

obra conhecida do autor, serviu de principal fonte de estudo dessa escola no periodo

176 UCRECIO (1985). Da natureza, coletanea Os pensadores; traducfo de Agostinho da Silva. 3 ed.
S&o Paulo, Abril Cultural. n.p.

177 EREIRE, Ant6nio Julio Garcia. A natureza da alma e a clinamen: acéo e liberdade em Lucrécio.
Natal, 2014. Departamento de filosofia, Universidade Federal do Rio Grande do Norte. p. 11.
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helenistico. De sua influéncia na histdria do pensamento ocidental, podemos dar
especial destaque a tradicdo materialista que perfaz o itinerario que vai de Denis

Diderot a Karl Marx, entre outros

Clinamen, ou declinagéo, ainda que esteja ausente na obra de Epicuro, tem
forte énfase no repertorio de Lucrécio. Para o filosofo romano, a realidade é
formada de atomos e da forca criadora de seus movimentos no vazio, pois “nada
pode nascer do nada, porque toda criatura precisa de algum germe”!’®. Tal germe
se constitui do encontro entre os atomos e do movimento de queda e desvio,
tornando-se a “condi¢do de possibilidade para os choques atdmicos e,
consequentemente, para que os corpos compostos possam ser gerados”!’®. O
Clinamen, a rigor, significa esse movimento de inclinacdo, de desvio involuntario
dos atomos do seu percurso retilineo, em outras palavras, para Lucrécio a vida ainda
que se apresente em uma aparente linearidade ela contém dois movimentos
primordiais, o de queda e de aleatoriedade. Segundo Freitas, essa segunda
afirmacdo, configura o nuance ético essencial do tratado poético-filoséfico do
latino, pois, coloca a possibilidade de compreender a liberdade humana”, afirma

ele, na “capacidade de um movimento independente, sem causa aparente”. '8

Porém, essa afirmacéo de liberdade ndo deve ser confundida com um poder
deliberado da vontade em detrimento da realidade, a vontade é parte do movimento,
mas ndo tem poder de determinacdo, por exemplo, do tempo e da regido que esse
desvio se dara!8l, O Clinamen é uma forca espontanea que tem como resultado a

quebra das leis do destino, de modo a afirmar “a liberdade que tém os seres vivos”

Ao extrair do epicurista latino o conceito de Clinamen, Bloom esta apontado
para duas realidades presente na relacdo de apropriacéo poética entre o jovem poeta
e seu precursor: (i) o poeta é um ente consciente ndo que caiu, mas que esta em

queda; e (ii) a declinacdo, seu movimento deslocado é o fundamento de sua criagao

178 _LUCRECIO (1985). Da natureza, coletanea Os pensadores; traducéo de Agostinho da Silva. 3
ed. S&o Paulo, Abril Cultural. n.p.

175 FREIRE, Antonio Julio Garcia. A natureza da alma e a clinamen: ac&o e liberdade em Lucrécio.
Natal, 2014. Departamento de filosofia, Universidade Federal do Rio Grande do Norte. p. 115.

180 FREIRE, Antonio Jalio Garcia. A natureza da alma e a clinamen: acio e liberdade em Lucrécio.
Natal, 2014. Departamento de filosofia, Universidade Federal do Rio Grande do Norte. p. 115-116
181 UCRECIO (1985). Da natureza, coletanea Os pensadores; traducéo de Agostinho da Silva. 3 ed.
S&o Paulo, Abril Cultural. n.p.
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literaria. A partir da tipificagdo do Satd (Anjo Cobridor) de Milton, um poeta
totalmente IGcido de que esta em estado de queda livre, e que, em decorréncia disso
produziu uma nova realidade simboélica (o inferno)*®2, Bloom procura destacar a
situacdo de angustia e melancolia que apodera 0 poeta que se da conta que esta em
direcdo a iminéncia de sua ndo existéncia poética ao descobrir “a poesia sendo ao
mesmo tempo interna e externa a si”’, € completa que por mais que “essa descoberta
seja um auto-reconhecimento”, ela permanecera sempre em estado de

incompletude.

Influéncia poética no sentido — espantoso, agénico, prazeroso — de outros poetas,
sentida nas profundezas do quase perfeito solipsista, 0 poeta potencialmente forte.
Pois, 0 poeta estd condenado a aprender seus mais profundos anseios através da
consciéncia de outros eus. O poema esta dentro dele, mas ele sente a vergonha e o
esplendor de ser descoberto por poemas — grandes poemas — fora dele. Perder a
liberdade nesse centro € jamais perdoar, e aprender para sempre o0 pavor da
autonomia ameagada.'®3

Se 0 movimento do poeta restringe-se a consciéncia que uma outra
consciéncia o transpassa e o condiciona, a angustia seria um fim no produtivo. E,
porém, o principio ético de Lucrécio de liberdade ancorado no desvio que concede
ao poeta o poder criativo. Esse desvio, em linguagem bloomiana, significa “uma
leitura distorcida do poeta anterior, um ato de correcdo criativa que €, na verdade,
e necessariamente uma interpretagao distorcida”. Sem essa correcdo criativa, “a
poesia moderna”, tal como os atos atdmicos de Lucrécio, “ndo poderia existir’1®,
Entre tantas imagens e figuras evocadas por Bloom para a elucidacdo deste
conceito, 0 Amor Romantico parece conter uma explicacdo desse processo:

Mas também, igualmente 0 € o Amor Romantico, o analogo mais proximo da Influéncia

Poética, mais uma espléndida perversidade do espirito, embora siga na exata direcdo oposta.

O poeta que enfrenta o seu Grande Original deve encontrar o defeito que 1a ndo est4, e no

coragdo mesmo de quase toda virtude imaginativa. O amante é atraido para o coracdo da
perda, mas é encontrado, com o encontra, dentro da ilusdo mutua, o poema que 14 ndo esta. %

Para Bloom, a interpretagéo poética tem por esforco a busca de um significado
exclusivo, de uma hermenéutica auténtica, ndo vista por nenhum outro leitor, e que
é, por assim dizer, sua propria originalidade poética, e afirma em Um mapa da

desleitura: “toda leitura forte insiste que o significado que encontra é exclusivo e

182 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 71.
183 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 75-76.
184 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 80.
185 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 81.
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correto”8®. A ma leitura ndo é tanto um equivoco interpretativo, mas a busca por
uma brecha de significacdo que possibilite ao poeta tardio fazer desabrochar sua

realidade imaginativa.

Nesse sentido, Bloom estd muito proximo do postulado heideggeriano de
linguagem poética e do espaco possivel de compreensdo desta linguagem, que vem
a ser a propria poesia. Para Heidegger, todo “poeta s6 é poeta de uma Unica
poesia”'®’ que se expressa, ainda que incompletamente, no conjunto de seus
poemas, mas que se vai revelando no percurso, do encontro (ou colocacdo), do
esclarecimento proprio de cada poema isolado que insere o individuo nessa
trajetoria de encontro e esclarecimento com a poesia, Unica forma de didlogo com
o poeta. “O didlogo”, portanto, “com a poesia de um poeta s6 pode ser um dialogo

poético: a conversa poética entre poetas”88,

O Clinamen € o encontro dialético entre poetas capaz de, através da
“reciprocidade entre colocacdo e esclarecimento”, alargar os limites da criacao
imaginativa a partir de um desvio esclarecido e interpretativo de seu precursor.
Damos énfase no carater dialético a fim de acentuar a distincdo de ma leitura
(desleitura, ou desvio interpretativo) de heresia. O poeta tardio ndo € o idealizador
de uma mudanca na doutrina herdada, mas alguém que se insere nesta doutrina com
capacidade revisionista, ou melhor, de forte poder interpretativo. A angustia da
influéncia esta marcada por essa relacédo religiosa de originalidade e tradicdo, de
assimilacdo e desvio. Heidegger, que novamente nos auxilia na compreensédo desta
relacdo, ao comentar sua relagdo com a tradi¢ao metafisica, ele afirma: “a vontade
aparentemente revolucionaria tenta, sobretudo, recuperar de maneira ainda mais
originaria o passado vigente e, com isso, limita a tentativa de separar-se da
tradi¢do”, isto €, o poeta forte mergulha na tradi¢do, no “universo da poesia” dessas
“palavras que foram e serdo, o terrivel esplendor da heranca cultural”®®, de modo

a repetir o caminho, de re-tomar nao seja o “arrolar uniformemente o sempre igual,

18 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 79.

187 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem p. 27.
188 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 28.
189 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 82.
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mas através de mais de um pulo, ir para fora do ciclo das representaces

vigentes™!%,

3.1.2 Tessera

No prefacio da segunda edicdo de A angustia da influéncia, Bloom visa, ndo
apenas apresentar um panorama do conteudo programético do seu livro, mas
encarar qualitativamente a recepcao de seu trabalho, que por sinal: “foi e continua
sendo mal interpretado, de uma maneira mediocre”®*. O polemista norte-americano
aproveita a oportunidade para inserir na argumentacdo de sua obra um elemento
fundamental de sua inclinacdo vocacional, Shakespeare e sua centralidade no
canone ocidental. Para tal, ataca aqueles que, diferente dele, tentam capturar o
dramaturgo elisabetano considerando seu ambiente historico. Confere diferentes
apelidos conforme a posi¢ao ocupada por estes em relagcdo a Shakespeare. “Minha
piada favorita”, afirma ele, “é acrescentar a Lacan, o “Freud francés”, e Derrida, o
“Joyce francés”, o triunfo ultimo da chamada “teoria”: Foucault, o “Shakespeare

francés”192,

Porém, ao elaborar seu conceito de Tessara, Bloom recorrera ao uso feito pelo
“Freud francés” deste termo. Em Lacan, o critico literario encontra uma dupla
afirmacéo da ideia de tessera: a primeira da ordem do exemplo, onde ele afirma que
toma o “termo tessera do psicanalista Jacques Lacan, cuja propria relacdo
revisionaria com Freud pode ser dada como exemplo de tessera”!%. A segunda é da
ordem do conceito, para Lacan a metafora usada por Mallarmé para o qual a
“linguagem com a troca de uma moeda cujo verso e anverso ja ndo mostram senao
figuras apagadas”, isto €, “a fala, mesmo no auge de sua usura, preserva seu valor

de téssera”,*** ou simbolico.

Se tomarmos o primeiro uso da figura de Lacan no discurso bloomiano,
podemos afirmar que Lacan, em seu projeto de retorno a Freud, estd em uma

dinamica de defesa com dois vetores, “o desvio contra o eu e a inversao”, e explica

190 HEIDEGGER, M., A caminho da linguagem, p. 103.
191 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 23.

192 BLLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 15.

193 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 114.

194 | ACAN, J., Escritos. Tradugéo, p. 253.
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que essa dinamica consiste no “direcionamento do impulso agressivo para dentro e
uma fantasia em que a situacdo de realidade é invertida de forma a sustentar a
negacdo ou recusa de qualquer trauma externo”'%°. O que Bloom sugere é que Lacan
estaria apresentando seu projeto de revisdo psicanalitica como uma tentativa de
purificar, de tornar, sobre os mesmos referenciais simbolicos o projeto freudiano
novamente palatavel, como se as ideias de seu precursor estivessem
demasiadamente gastas para ter valor corrente: “a tessera representa a tentativa de
qualquer poeta que vem depois de convencer-se (e a n6s) de que a Palavra do
pre-cursor estaria gasta se ndo redimida como uma Palavra recém enchida e

ampliada do efebo”1%.

Mantivemos a imagem bloomiana de um ‘“agon” entre Freud e Lacan a fim
de tornar claro esse conceito aparentemente nebuloso. Tessera € a articulacdo entre
a iluséo de que o poeta anterior deixou por dizer algo, ou ndo o fez de modo
satisfatorio, ou ainda, que é possivel engajar-se no projeto imaginativo de seu
precursor, ainda que a angustia da influéncia, segundo Bloom, seja a expectativa de

ser inundado, e assim, ter sua presenca poética sufocada por seu precursor.

O efebo que receia seus precursores com 0 deve recear uma inundagdo toma uma
parte vital por um todo, sendo o todo tudo que constitui sua angustia criativa, o
espectral agente blogueador em qualquer poeta. Mas dificilmente se deve evitar essa
metonimia: todo bom leitor deseja afogar-se como se deve, mas se 0 poeta se afoga,
torna-se apenas um leitor.*%’

A diferenca entre o0 jovem poeta e o leitor comum € a articulacdo desse
sentimento de completude, ou “desvio do eu”, com uma cria¢do antitética que
salvara o efebo da esterilidade poética. Em termos tedricos, Bloom define antitético
como sendo a “justaposi¢do de ideias contrastantes em estruturas, frases, palavras
equilibradas ou paralelas”. O que o poeta forte faz é encontrar, ou criar espagos
de significagdo poética e empregar 0 “uso antitético das palavras primais do

precursor”1%, A originalidade se encontra em um certo grau de falsificago:

Para se tornar um poeta forte, o poeta-leitor comeca com um tropo ou defesa que é
uma desleitura, ou talvez seria melhor dizer um tropo como desleitura. Um poeta

195 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 81.

1% BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 114-115.
197 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 105.

19 BLLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 113.

19 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 114.
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interpretando seu precursor, e qualquer intérprete forte posterior lendo qualquer dos
dois poetas, deve falsificar por meio de sua leitura.

A leitura, pensada como acdo, sempre terd, no horizonte de reflexdo
bloomiana, um carater fortemente idiossincratico, ou seja, a originalidade tem a ver
sempre com o sujeito. Parafraseando Emile Benveniste: “O efebo se apropria do
aparelho simbolico-imaginativo de seu precursor e enuncia sua posi¢do de poeta
forte por meio de um ‘desvio do eu’, como completude do seu precursor, por um
lado, e por meio de procedimento de assimilacdo antitética das palavras primais do
seu antecessor, de outro”?%, Tal como Emile, Bloom postula uma colocacio do
sujeito poético como sendo um processo de apropriacdo®®. Segundo Hutcheon,
para Benveniste “a enunciagdo, o ato comunicativo, ¢ o momento da construgao do
sujeito na linguagem (pelo sistema da linguagem)”. Se esta correta a afirmacéo de
Harold Bloom de que o ciclo vital do poeta o conduz a um “Segundo
Nascimento™?%2, ento a angustia da influéncia é esse processo de construcéo de um
sujeito poético no interior do sistema de linguagem poética. Porém, ndo como pura
“transmissdo de ideias e imagens de poetas anteriores a posteriores”?%, ainda que a
transmissdo faca parte do processo, mas a busca por uma identidade imaginativa, a

originalidade poética é o epicentro da angustia e da validade do poeta como poeta.

As ideias e imagens pertencem a discursividade e a histéria, e dificilmente sdo
exclusivas da poesia. Mas a posicdo do poeta, sua Palavra, sua identidade
imaginativa, todo o seu ser, tém de ser Unicos dele, e permanecer Gnicos, ou ele
perecerd, com 0 poeta, se algum dia conseguiu seu renascimento em encarnagao
poética.?*

A angustia, que perfaz toda a argumentacdo de Harold Bloom, tem na Tessera
sua maior acentuagdo. Isso porque, esse duplo movimento de completude e
colocacéo antitética € o primeiro passo do jovem poeta para longe de seu precursor,
o que Bloom identificou em Freud como “trauma de nascimento”. Para o pai da

psicandlise, a angustia teria uma explicagdo fisiologica que vai do “aumento de

200 A colocagéo do leitor como locutor é para Emile, um processo de apropriagdo. Em suas palavras:
“O locutor se apropria do aparelho formal da lingua e enuncia sua posi¢do de locutor por meio de
indices especificos, de um lado, e por meio de procedimentos acessorios, de outro”. Tomamos, por
parafrase, sua colocagdo com finalidade de tornar clara a operagdo de apropriagdo, que Bloom
chamou de completude e antitese (BENVENISTE, E., Problemas de linguistica geral I1, 1989.).

201 HUTCHEON, L., Poética do p6s-modernismo, p. 114.

202 B OOM, H., A angustia da influéncia, p. 75.

203 BLOOM, H., A angstia da influéncia, p.119.

204 BLOOM, H., A angstia da influéncia, p.119.
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excitacdo” a “reagdes de descargas”, todavia, a fundamenta no que ele chama de
“fator historico” ou “vivéncia prototipica”?®. O trauma do nascimento seria,
portanto, esse estatuto primordial da angustia, porque representa o primeiro contato
do ser humano com o estado de perigo, e afirma: “A angustia surgiu como reagao a
um estado de perigo, e agora é reproduzida sempre que um estado desses se

apresenta”?%

, € no caso do bebé, sua primeira reproducdo recai sobre a “separacao
da mae”, pois a “falta da méae torna-se 0 perigo; tdo logo este surge, o bebé da o
sinal de angustia, ainda antes que se instale a temida situagdo econdmica”?%’. No
horizonte dessa genealogia da angustia freudiana o “medo da castragdo” e o “medo
da morte” perfaz o itinerario até o fator historico primordial da angustia®®®, nogoes

todas concatenadas na argumentacao bloomiana da apropriacao poética.

Para o critico literario, o jovem poeta ao sentir o despontar deste novo sujeito
poético em si, receia qualquer realidade que possa pdr em perigo seu estado poético,
todavia, essa consciéncia de pertencimento poético se d4, como vimos, no
sentimento de continuidade e completude em relacdo ao poeta anterior; sem o
movimento para fora de seu precursor, tal consciéncia nunca chegara aos termos de

uma realizacdo plena do sujeito poético. Por essa razao Bloom afirma:

A angustia da influéncia é tdo terrivel porque é ao mesmo tempo uma espécie de
angustia de separacdo e o inicio de uma neurose de compulsdo, ou medo de uma
morte que € um superego personificado. Os poemas, podemos especular
analogicamente, podem ser encarados (humoristicamente) com as descargas de
motores em resposta ao aumento de excitacdo da angustia da influéncia.?®

Essa ambivaléncia, que molda os poetas fortes tem uma consequéncia
igualmente ambivalente: ao mesmo tempo que faz despontar uma originalidade, ata
0 poeta a uma tradicdo imaginativa. Conecta-o a Musa, ou Memoria, de seus
precursores, pois a angustia da influéncia € um ato de prudéncia contra a

possibilidade da morte e a tradigdo o melhor dos instrumentos para escapar de seu

205 FREUD, S., Inibigéo, sintoma e angustia, o futuro de uma ilusdo e outros textos, p.54.

206 FEREUD, S., Inibig&o, sintoma e angustia, o futuro de uma ilusio e outros textos, p.55.

207 EFREUD, S., Inibig&o, sintoma e angUstia, o futuro de uma ilusio e outros textos, p.48.

208 Freud argumenta que “se a angustia ¢ a reacdo do Eu ao perigo, cabe entdo conceber a neurose
traumatica, que frequentemente sucede a um perigo mortal que o individuo experimentou, como
consequéncia direta do medo da morte ou medo pela vida, deixando de lado as dependéncias do Eu
e a castragdo”. (FREUD, S., Inibicdo, sintoma e angustia, o futuro de uma ilusdo e outros textos
(obras completas, volume 17), p. 50.).

209 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 107.
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fim iminente. Retomando a linguagem da religido dos mistérios, de onde Bloom
retira o termo tessera, afirma: “O pensamento poético é proléptico, e implora-se a

Musa invocada sob o nome de Memoria que ajude o poeta a lembrar o futuro”?°,

3.1.3 Kenosis

No quadro tedrico proposto por Bloom para o processo de formagdo do poeta
forte, as trés primeiras operacdes psiquicas compartilham de uma mesma
caracteristica: sdo defesas obsessivas. Isto €, ddo a impressdo de que o jovem poeta
esta preso em um ciclo de infinito de reincidéncia que vai da influéncia
(apropriacdo, completude e repeticdo) a angustia de libertacdo (desvio, antitese e
descontinuidade). “A kenosis”, segundo Harold Bloom, “¢ um movimento mais
ambivalente que o clinamen ou a tessera”, porque acentuam a “dominagao dos
significados antitéticos”?!!. I1sso porque o0 poema, nessa fase, estd marcado por um
alto grau de descontinuidade, ou seja, 0 mesmo € fruto do exercicio de anulacéo da

presenca imaginativa do precursor.

Segundo Bloom, o termo kenosis ¢ retirado “da historia contada por Paulo,
da ‘humildade’ de Jesus, baixando de deus a homem”. Para o critico literario o hino
da histéria modelar?'? de Jesus, isto €, a historia da sua auto-humilhagio em “deixar
sua posicao igual a Deus e deslocar-se para o oposto mais extremo concebivel”?3,
servira de modelo para descrever o processo de esvaziamento ou refluxo do poeta
forte em relag@o ao precursor. O “agon” bloomiano tem nessa fase uma diminui¢ao
de tensdo, pois “a batalha do artista contra a arte j4 foi perdida”?*, a aglutinacio do

precursor pelo poeta forte, causa neste ultimo a sensacdo de perda de identidade.

Onde esta ele, o poema do precursor, que esteja 0 meu poema; esta é a férmula
racional de todo jovem poeta, pois 0 pai poético foi absorvido no id, e ndo no
superego. [...]. Conceitualmente, o problema central para o retardatario é por forca a

210 B OOM, H., A angustia da influéncia, p. 107.

211 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 137.

212 para Udo Schnelle, o hino cristolégico reproduzido por Paulo em Filipenses 2 6-11., conta a
histéria da influéncia do movimento de encarnacdo de Jesus sobre a vida dos cristaos, e afirma;
“Como imagem primordial, Jesus Cristo possibilita a nova existéncia dos cristdos, como imagem
modelar, ele os marca por sua propria conduta” a forma como os cristdos devem livrar-se de toda
forma de vida marcada por intrigas e contendas para viver em humildade e unido (SCHNELLE, U.,
Paulo, p.472.).

213 SCHNELLE, U., Paulo, p. 474.

214BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 127.
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repeticdo, pois a repeticdo dialeticamente elevada a re-criacédo € a rota de excesso do
efebo, que leva para longe do horror de descobrir-se apenas uma cépia ou réplica.?*®

Para Freud, a quem Bloom sempre recorre, 0 Eu - parte do Id que foi
transformado pela concentracdo de energias psiquicas das representacdes da
realidade - “é cenario da formacdo de sintomas” ¢ tem na “anula¢do do acontecido
e o isolamento”?!® suas principais atividades genitoras. No isolamento, o
acontecimento desagradavel, conduz o neurdtico obsessivo a “uma pausa em que
nada mais pode acontecer”?!’. Na anulagio do acontecimento, a falta de efetivacéo
do desejo implica em uma “frequente compulsdo a repeticio”?!8, onde Bloom vé
como uma maneira inutil das afeicdes lutarem contra imagens obsessivas, ou
traumas?'®, caso esse se concentre na reproducdo nio dialética com a imaginagao
poética herdade. Todavia, uma vez assumida a posi¢do dialética de uma repeticao
que visa esvaziar-se de seu precursor, a anulagcdo do acontecimento terd& como
kenosis, o poder de instaurar no poeta forte uma descontinuidade de conservagéo

poética.

O poeta forte sobrevive porque vive a descontinuidade de um “desfazer” e
uma repeti¢do “isolante”, mas deixaria de ser poeta se ndo seguisse vivendo a
continuidade do “lembrar para a frente”, do irromper numa renovagdo que, no

entanto, repete os feitos de seus precursores.

Apropriacdo, podemos emendar agora, é de fato um fazer errado (e compreender
errado) o que os precursores fizeram, mas o proprio “errado” tem aqui um sentido
dialético. O que os precursores fizeram langou o efebo no movimento de repeticdo
para fora e para baixo, uma repeticdo que ele logo compreende deve ser desfeita e
dialeticamente afirmada, ao mesmo tempo. Encontra-se facil o mecanismo do
desfazer, com o acontece com todas as defesas psiquicas, mas nao se aprende
facilmente o processo de repetir lembrando para a frente.??°

Bloom relaciona esse processo de inversdo de significado de consciéncia
primeiro em Lacan, e depois em Kierkegaard onde a repeticdo teria como fonte
originaria os meios de conservacao da criacdo de Deus, e em segundo uma operagao

psicoldgica que faz distingéo entre a lembranca, como passado estéril, e a repeticao,

215 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 128.

216 FEREUD, S., Inibicéo, sintoma e angUstia, o futuro de uma ilusio e outros textos, p.46.
217 FREUD, S., Inibigéo, sintoma e angUstia, o futuro de uma ilusio e outros textos, p. 43.
218 FEREUD, S., Inibigéo, sintoma e angUstia, o futuro de uma ilusio e outros textos, p. 42.
2198 OOM, H., A angustia da influéncia, p. 128.

220 B OOM, H., A angstia da influéncia, p. 130-131.
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como futuro criativo??!. A kenosis, como esvaziamento criativo da divindade,
converter-se-ia a uma forma de sacrificio cujo objetivo teria como meta uma maior
redug¢do do precursor: “Por mais plangente ou mesmo desesperado que seja o poema
da kenosis, o efebo cuida de ter uma queda suave, enquanto o precursor sofre uma
queda violenta”??2, Com esta terceira defesa obsessiva, Harold Bloom viabiliza uma

abertura do sujeito poético a uma maior consciéncia poética.

3.1.4 Daemonizacao

Se na kenosis o poeta tem como resultado das defesas obsessivas um
rebaixamento, um estado de humilhagéo que visa o0 esvaziamento do poder divino
de seu precursor na forma de uma construcdo poética de descontinuidade, na fase
daemonica o poeta forte faz emergir do seu trabalho poético um poder imaginativo
capaz de inverter, ou perverter a ordem hierarquica até entdo partilhado com seu

antecessor.

Harold Bloom, como mestre da apropriacdo simbdlica, retira de Marsilio
Ficino seu conceito de daemonizacdo. Argumentum, obra onde Ficino desenvolveu
a ideia de daemon analisando a Apologia de Sdcrates de Platdo, tem como principal
tema a sabedoria. Segundo Vieira, Ficino acredita que “o cosmos ¢ composto de
uma rede de conexdes entre o mundo superior e inferior”??®, contendo uma gama
de seres, entre eles: deuses, anjos e daemones. Tanto na cultura pagd quanto na
grega, daemones sdo seres de fungdo mediadora, “conectores entre os poderes
celestes e o mundo terrestre”. Ja na cultura cristd, sdo descritos como “espiritos
maus ligados a figura tenebrosa do Diabo”??*. A originalidade de Ficino reside na
consideracdo de que certos daemones sdo “génios”, “seres intermedidrios ou
divinos”, divididos em trés grupos segundo sua fun¢do, a saber, planetarios,

estelares e elementares. N&o nos dedicaremos a explicacdo de cada um dos grupos,

221 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 130.

222 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 138.

223 \/IEIRA, Otavio Santana. Marsilio Ficino sobre o daemon socratico em seu comentario a
Apologia de Socrates. Sacrilegens, v. 17, n. 2, p. 204-223, jul-dez/2020. p. 207. Disponivel em:<
https://periodicos.ufjf.br/index.php/sacrilegens/article/view/31924/21927>. Acesso em:
22/05/2021.

224 VVIEIRA, Otavio Santana. Marsilio Ficino sobre o daemon socratico em seu comentario a
Apologia de Socrates. Sacrilegens, v. 17, n. 2, p. 204-223, jul-dez/2020. p. 208. Disponivel em:<
https://periodicos.ufjf.br/index.php/sacrilegens/article/view/31924/21927>. ACesso em:
22/05/2021.
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basta-nos compreender que na argumentacdo de Ficino o daemon socrético, ou seja,
aquele que lhe confere a peculiar sabedoria, ¢ chamado de “igneo”, isto ¢, dedicado
a "contemplagdo do sublime” por sua natureza saturnal: na “visao ficiniana, Saturno
seria 0 planeta mais proximo da mente divina e da mente angélica, aproximando o

fildsofo a inspiracdo divina por meio dos furores ou mania”?.

O daemon bloomiano, extremamente revisionado, ndo é uma contemplacgéo

do sublime, ¢ um “voltar-se contra o Sublime do precursor”, e completa:

0 poeta de forca recente passa por uma daemonizagdo, um Contra-Sublime cuja
funcgdo sugere a relativa fraqueza do precursor. Quando o efebo é daemonizado, seu
precursor necessariamente se humaniza, e um novo Atlantico jorra do transformado
ser do novo poeta.??

Para Bloom, o que esta em jogo no Contra-Sublime ndo é a limitacdo a
imaginacdo, mas o0 aumento da consciéncia poética. O jovem poeta considera seu
precursor, ainda que grande poeta, alguém que esta na esfera do numinoso, isto é,
que sofre influéncia de algo que o transcende, mas ndo é ele mesmo a divindade, a
encarna¢do do Sublime. “O poeta forte”, como afirma Bloom, “jamais € “possuido”
por um daemon. Quando se torna forte, torna-se, e é, um daemon”??’. E completa:
“A daemonizacdo ou Contra-Sublime é uma guerra entre Orgulho e Orgulho, e

momentaneamente vence o poder da novidade”?%,

Todavia, o critico literario alerta que ndo é possivel uma negacdo completa
do precursor, isso porque, nega-lo significaria ceder a “ao instinto de morte”. O que
0 jovem poeta faz é reprimir tal influéncia. Considerando essa ideia do ponto de

vista psicanalitico, Bloom afirma:

Negar o precursor ndo € jamais possivel, uma vez que nenhum efebo pode dar-se o
luxo de ceder, mesmo momentaneamente, ao instinto da morte. Pois a adivinhacao
poética pretende a imortalidade literal, e pode-se definir qualquer poema como um
desvio de uma possivel morte. O caminho do homem que o leva a passar pela
negacao da morte é um ato primal, o ato de repressdo, em que ele continua a desejar,

225 VVIEIRA, Otavio Santana. Marsilio Ficino sobre o daemon socratico em seu comentario a
Apologia de Socrates. Sacrilegens, v. 17, n. 2, p. 204-223, jul-dez/2020. p. 211. Disponivel em:<
https://periodicos.ufjf.br/index.php/sacrilegens/article/view/31924/21927>. ACesso em:
22/05/2021.

226 B OOM, H., A angustia da influéncia, p. 148.
227 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 148.
222 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 149.
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continua decidido, mas em sua mente nega ao desejo ou propdsito qualquer
satisfacdo?®.

Diferente da ideia freudiana de que a aceitacdo intelectual do préprio
recalcamento € necessaria para que 0 homem possa viver com o principio da
realidade, Bloom argumenta que s6 a negacao pode manter o poeta vivo, uma vez
que a dindmica da auto-referéncia daemonica escorre na inversdo hierarquica do
efebo pelo precursor, isto €, quanto mais o jovem poeta se vé alcado ao reino dos
seres divinos, o predecessor é visto a figura humana®°. A consciéncia desse
deslocamento, todavia, ndo €é clara ao poeta, isso porque, quanto mais o precursor é
recalcado, mais se sente os sintomas desse recalcamento. Para Bloom, “a
daemonizacgdo, que comeca como uma relacdo revisionaria de desindividualizacao
do precursor, termina com o dubio triunfo de ceder a ele todo o terreno médio, ou

humanidade comum, do efebo”?3".

Como “agon” Contra-Sublime, a fase de daemonizagdo articula trés
movimentos poéticos que tem como objetivo reorganizar a realidade psiquica do
jovem poeta a um estado passional e ambivalente, mas que torna possivel a
realizacdo poética em um autocentramento de carater de preservacdo. O primeiro
movimento € o de alienacdo, onde o poeta aliena-se de si mesmo a fim de apropriar-
se da paisagem imaginativa de seu precursor, que é em grande medida um
ancoramento do jovem poeta a tradicdo poética. O segundo é o solipsismo, que
significa um descolamento do seu precursor por via de uma concentracdo egotica.
E o terceiro, e Gltimo, é o olhar imaginado do precursor, como uma presenca quase

mistica que lhe acompanha os passos.?*?

Para Bloom, a daemonizacéo é um falso movimento dionisiaco, que reduz a
gloria humana do precursor através de um movimento de sacrificio, de castracdo
imaginativa capaz de dar novo, ainda que distorcido, espaco poético ao jovem
escritor. O movimento Contra-Sublime &, como afirma Bloom, um retorno do

recalcado, ou do que foi reprimido, isto é, “um esquecimento inconscientemente

229 BLLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 150.

230 <A daemonizagao tenta expandir o poder do precursor num principio maior que o dele, mas
pragmaticamente torna o filho mais daemon e o precursor mais homem” (BLOOM, H., A angustia
da influéncia, p. 153.).

1 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 155.
232 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 153.
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proposital, ou um ndo se dar conta”?*® dos impulsos perversos da repeticio, ou
ainda, de ser um daemon poético atraido sempre ao prazer do corpo poético, o

poemaZ34,

3.1.5 Askesis

Desde a nogdo de clinamen a de daemonizagdo, Bloom desenha um quadro
marcado por uma forte antitese no interior de cada conceito. Seu intento, de
estabelecer uma dinamica psicoldgica de angustia, parece por vezes empreender em
uma retorica de contradicdo, todavia, através de uma forte consciéncia da operagédo
dos referenciais simbolicos que dispde, o critico consegue transmitir a ressonancia
dos conflitos internos do jovem poeta em sua angustia de influéncia. O conceito de
askesis, ainda que mantenha o conflito psicolégico da angustia é entendido por
Bloom como “uma defesa ativa”?®, uma auténtica defesa contra a angustia da

influéncia, “e a mais prejudicial para o eu poético”?*®, afirma o autor.

Para composicdo imagetica dessa defesa singular, Bloom retira do mito de
Orfeu, e consequentemente do culto orfico, o termo askesis. No mito, atribuido a
ibico de Régio, por volta do século VI a.C., Orfeu é um principe da Tracia, filho de
Caliope - musa, filha de Zeus e Mnemosine - com Apolo, ou em outras versdes
como Oragro, rei da Tracia, que se apaixonou por Euridice, a ninfa, morta por uma
picada de serpente. No empreendimento de resgatar sua amada Orfeu troca sua arte
pela possibilidade de sair do Hades com Euridice, porém, sob a condi¢cdo de no
percurso ndo olhar para trés, onde ela deveria estar. Ao sucumbir a angustia deste
interdito, Orfeu vé sua amada ser consumida pela escuriddo e na soliddo de seu
retorno ¢ “cobicado e despedagado pelas Ménades”?*, ou Bacantes, ninfas de

Dionisio.

O culto orfico se distingue pela articulacdo entre duas praticas religiosas, de
um lado os principios apolineos e de outros os dionisiacos. A askesis na conjugacao

dessas duas préticas e como dindmica de purificagdo do orfismo, é visto por

233 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 82.
234 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 82.
235 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 82
236 B OOM, H., A angustia da influéncia, p. 163.

7 PINTO, A. M., Os mistérios do olhar de Orfeu - historicidade, metafora e literatura. Gragoata,
Niteroi, n. 39, p. 569-592, 2. sem. 2015. p. 573.
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Foucault, o Shakespeare francés, como o “conjunto de praticas pelas quais o
individuo pode adquirir, assimilar a verdade e transforméa-la em um principio de
acdo permanente”?%, estando longe de significar uma rendncia de si mesmo, mas o
progressivo dominio de si. Neste mesmo sentido de afirmacdo de si, Bloom
compreende a askesis como a reducdo das realidades de outros eus e de toda

exterioridade a fim de acentuar um solipsismo como modo de sublimagéo, e afirma:

Estou fazendo a sugestdo (da qual eu préprio ndo gosto) de que em sua askesis
purgatorial o poeta forte s6 conhece a si mesmo e ao Outro que tem de finalmente
destruir, seu precursor, que bem pode (a essa altura) ser uma figura imaginaria ou
composta, mas gque permanece, formada por poemas reais que ndo se deixardo
esquecer. Pois o clinamen e a tessera lutam para corrigir ou completar os mortos, e
a kenosis e a daemonizagdo atuam para reprimir a lembranca dos mortos, mas a
askesis ¢ a propria luta, o desforco até a morte com os mortos.?*°

O carater dessa sublimacdo, todavia, carece de explicacdo. Segundo a leitura
bloomiana de sublimacdo em Freud, existe uma variedade de possibilidades e de
modos de articulagdo das defesas na sublimagao, e destaca trés, a saber, “mudangas
de passividade para atividade, confronto direto com as for¢as ou impulsos
perigosos, conversao de forgas no seu oposto”. Para Bloom, a sublimacdo que se
aproxima da askesis € aquela de natureza de conversao de for¢as no seu oposto, isso
porque, nesse processo a sublimacao depende de uma identificacéo do objeto visto
de modo distorcido, como seu oposto. O poeta forte, portanto, vé no precursor sua
prépria imagem, e desloca para este a askesis, a rendncia necessaria para a
purificacdo, como modo de auto-realizacao: “Elaborando-nos nos mesmos,
tornamo-nos a0 mesmo tempo, Prometeu e Narciso; ou melhor, s6 o poeta
realmente forte pode seguir sendo os dois, fazendo sua cultura e estaticamente

contemplando seu lugar central nela”?%,

Todavia, como dissemos, o precursor ja ndo esta personificado em qualquer
realidade exterior, se ndo ha um ente internalizado por vias da expansividade
daemonica, a purificacdo, nesse sentido, € a do retorno do reprimido, do prazer
daemonico de assimilacdo. No contexto da tipologia de fuga apresentado por
Bloom, “a sublimag¢do se torna uma forma de askesis, um autocerceamento que

busca a transformagdo a custa do estreitamento da circunferéncia criativa tanto do

238 FEOUCAULT, M., Ditos e Escritos, volume 1X, p. 282
239 BLOOM, H., A angstia da influéncia, p. 169-170.
240 B OOM, H., A angustia da influéncia, p. 167
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precursor", nesse caso, um “eu” internalizado, “quanto do efebo”<**, porém com um

ganho, ressalta o critico norte-americano, o solipsismo do poeta forte ¢ “em si um
grande treinamento da imaginagdo”?#?, ¢ 0 mesmo pelo qual ele é compensado pela
ilusdo poética (ilusdo, mas poema forte), para que o centramento dai em diante se

mantenha melhor’”24,

3.1.6 Apophrades

Para Harold Bloom, a angustia da influéncia ndo é uma sindrome de
apropriacdo poética cujo cumprimento do percurso - isto €, o ciclo vital do poeta
forte -, resulte em uma libertacdo da angustia, ou do jogo de assimilacdo e desvio
gue marca todo o trajeto mental do poeta na construcao de seu espago imaginativo.
Poderiamos dizer também de outra forma, a realizacdo poética, 0 poema, ndo prevé
a cura do sintoma da apropriacdo poética, a saber, a angustia. Antes, & 0 processo
pelo qual a angustia é trazida a luz?*4, como uma espécie de ressurreicdo dos mortos,

um apophrades.

A apophrades, os dias tristes ou desafortunados nos quais 0s mortos voltam a habitar
suas antigas casas, ocorre aos poetas mais fortes, mas com os muito mais fortes da-
se um grande e final movimento revisionario, que purifica até mesmo esse Gltimo
influxo.?#°

Esse movimento ¢ marcado por poemas que evocam ‘“uma clareza
terminante”, um auto afirmagdo artistica desenhada por um estilo poético
exuberante “que € a beleza em todo poeta forte”. Bloom, a0 operar esta logica

estilistica, a firma que o poeta esta rebaixado ao “mistério do narcisismo” e explica:

Esse narcisismo ¢ o que Freud qualifica de primario e normal, ‘o complemento
libidinal do egoismo do instinto de autopreservagdo’. O amor do poeta forte por sua
poesia, como ela mesma, tem de excluir a realidade de toda outra poesia, a ndo ser o
que ndo se pode excluir, a identificacéo inicial com a poesia do precursor.#

241 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 167.

242 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 169.

243 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 169.

244 Para Freud, o objetivo do tratamento psicanalitico é “levar o doente neurético a conhecer as
mogdes recalcadas e inconscientes existentes dentro dele”, e como que a psique opera para resistir a
“tais ampliacdes do conhecimento sobre sua propria pessoa”. Desta nogdo, que ¢ a nog¢do de cura em
Freud, Bloom parece evocar o conceito de Apophrades. (Freud, S., Fundamentos da clinica
psicanalitica, n.p.).

245 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 191.

246 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 198.
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O que Bloom advoga é a busca ulterior do poeta da sua prépria imaginagdo
poética na poesia do seu precursor, um reflexo de si no outro poético. Para o critico
literario, o que o efebo desde o inicio realiza € um movimento narcisico que possui
como motivagdo primeira “um excesso de auto-amor”, sendo assim, ¢ a “auto-
exalta¢do”, afirma Bloom, a pulsdo da primeira realiza¢do poética e a compreensdo
positiva da apophrades que deixa de ser um retorno do precursor para ser a

satisfacdo do retorno dessa pulséo inicial de realizacdo poética.

A apophrades, quando controlada pela imaginacdo capaz, pelo poeta forte que
persistiu em sua forga, torna-se ndo tanto um retorno dos mortos quanto uma
celebracdo da volta da auto-exaltacdo inicial que tornou possivel a poesia pela
primeira vez.?4

Se a aparente situacdo de claridade de consciéncia sobre os medos e angustias
do inconsciente parecem ter finalmente chegado a uma calmaria de realizacéo
poética, isso é sO aparente. O poeta em todo o percurso de seu ciclo vital
permanecera permeado pela angustia “de que nao reste uma obra propriamente dita
para ele realizar”. “Existe”, afirma Bloom, “uma angustia de estilo desde que
existem padrdes literarios” que continuara a existir a cada novo poema, a cada nova
publicacdo. Segundo o critico literario, tanto leitores quanto poetas fortes, tem o
anseio de cada novo encontro literario, isto é, a cada novo livro, a cada nova escrita
realizada, encontrar uma novidade, uma originalidade questionavel, todavia,
conquanto haja um gozo de clareza egética, em apophrades, ha igualmente, a

sensacédo de ser inundado pela linguagem de seu precursor.

Portanto, a permanéncia da angustia no jovem poeta leva Bloom a afirmar
gue nos ultimos trés séculos o tema oculto da grande maioria dos poemas versa
sobre a angustia da influéncia®*®. Como exemplo, ele destaca as elegias e afirma
que “todas as grandes elegias para os poetas, ndo expressam dor, mas centram-Se
nas angustias criativas dos que as compdem”. Da especial destaque, também, a
poesia de viés protestante, como sendo singularmente marcado pela angustia da
influéncia. Para ele o Deus protestante mantém Seus fiéis sobre um paradigma

fundamental: buscar ser igual a Ele sem a pretensdo de ser igual a Ele.

247 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 198.
248 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 198.
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O temor da divindade é pragmaticamente um temor da forga poética, pois o efebo,
guando inicia seu ciclo vital com o poeta, entra num processo de divinizacdo em
todos os sentidos. O jovem poeta, observou Stevens, é um deus, mas acrescentou que
o velho poeta é um vagabundo. Se a divindade consistisse apenas em saber com
exatiddo o que vai acontecer a seguir, todo Sludge contemporaneo seria poeta. Mas
0 que o poeta forte realmente sabe é apenas que ele vai acontecer a seguir, que vai
escrever um poema em que serd manifesta a sua radiagdo. Quando um poeta pensa
em seu fim, precisa de alguma prova mais concreta de que ndo é em seus poemas
passados que os esqueletos pensam, e busca provas de elei¢do que cumpram as
profecias de seus precursores, recriando fundamentalmente essas profecias em seu
préprio e inequivoco idioma. Essa é a curiosa magia da apophrades positiva.?*

A angustia da influéncia é esse “agon”, esse conflito sucedido por novos
conflitos, resultando em outros conflitos. Apophrades, como Ultima representacéo
simbdlica dessa luta entre poetas, ndo é mais que a reiteracdo desse conflito que tem
como resultado, caso o poeta seja realmente forte, uma realizacdo poética que, em
simultaneo, afirme no seu interior o valor da tradicdo e sua propria presenca
indispensavel para esta, pois, tudo o que foi produzido até ele tinha como propdsito

ele mesmo.

3.2 Teoria e pratica

No quadro tedrico do nosso autor, a apropriacdo poética é uma forma de
neurose obsessiva, fruto do medo da morte, mas ndo a morte propriamente fisica, e
sim, a morte poética, da inexisténcia de um espaco imaginativo que Ihe possibilite
a realizacdo poética: o poema. Como esse movimento nunca se realiza plenamente,
pois 0 pretenso poeta sempre substitui o objeto de sua angustia por outro, recalcando
a verdadeira fonte, seu narcisismo, a angustia da influéncia deixa de ter um caréater
sistémico, como se a realizacdo poética se desse por meio do cumprimento de etapas
até sua plenificacdo, para ser o préprio contetdo de fundo do poema. Ou dito de
outra forma, 0 poema pode ndo necessariamente estar ligado em termos estilisticos
e tematicos a poesia do seu precursor, mas enquanto ocupante de um espago de
significagdo simbolica no interior de uma tradi¢do, ou da tradigdo ocidental, a
poesia sempre carregara um lastro, sinais dos caminhos simbélico e imaginativos

que o constituiram.?>°

249 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 203-204.

250 Bloom, em Um mapa da desleitura, argumenta que a poesia como tradicdo “é crucialmente
pedagdgica em sua origem e fungdo”. E continua: A tradigao literaria comega quando um autor novo
é simultaneamente ciente ndo so de sua prépria luta contra as formas e presenca de um precursor
mas é compelido também a um sentido do lugar do Precursor em relagéo ao que veio antes dele”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920885/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920885/CA

71

N&o se pode escrever, ensinar, pensar e nem mesmo ler sem imitacdo, e 0 que
imitamos é o0 que outra pessoa fez, o que ela escreveu, ensinou, pensou ou leu. Nossa
relacdo com o que informa aquela pessoa é a tradicdo, pois a tradigcdo € influéncia
que se estende além de uma geragéo, um transportar da influéncia.?!

N&o parece apropriado, portanto, considerar os seis movimentos revisionarios
de Bloom, segundo uma ldgica de interpretacdo progressiva do poema, mas uma
forma de categorizar o tipo de relacdo intrapoética que um poema mantém com
outro poema, ou ainda, um poeta com outro poeta, onde ai sim, a interpretacéo do
génio literario, e de sua obra como um todo, podera ter carater sistémico. Em nossa
apresentacdo dos seis movimentos, propositadamente, ndo fizemos a associagao das
figuras de linguagem e os mecanismos de defesa que cada movimento representa,
a fim de didaticamente apresentar a interpretacdo poética de Harold Bloom como
uma teia de relacBGes simbolicas cujo objetivo é demonstrar de que maneira é
possivel interpretar um poema através de outro poema, ou ainda como um poema é

a realizacéo interpretativa de outro poema.

As figuras de linguagem servem de arquétipos tropoldgicos, a leitura de um
poema e da sua unidade de significagdo devem ser uma “postura”, o modo como a
linguagem de um poeta se relaciona com a linguagem da poesia, e, portanto, de seus
precursores. Isso porque, como afirma Bloom, a “interpretacdo depende da relacdo
antitética entre significados™?®2, isto é, o valor interpretativo de um texto no esta
na dobra sobre em si mesmo, mas na sua representacdo (postura) no interior da
tradicdo. Essa postura podera ter a configuragdo de uma ou mais “figuras

tropoldgicas”, ou todas elas.

O que ofereco atraves de meus seis tropos sao seis interpretagdes da influéncia, seis
modos de ler/desler relagbes intrapoéticas, o que significa seis modos de ler um
poema, sei modos que pretendo combinar em um Unico sistema de interpretacdo
completa, a0 mesmo tempo retorica, psicoldgica, imagistica e historica - embora isto
seja um historicismo que deliberadamente se reduz ao jogo de personalidades.??

Esses tropos, que vimos representados sob os nomes de clinamen, tessera,
kenosis, daemonizacéo, askesis e apophrades, podem ser igualmente representados

pelas seguintes figuras de linguagem, respectivamente: ironia, sinédoque,

Portanto essa fungdo pedagdgica, transmissiva, da tradicdo tem especial valor na critica de Bloom
(BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 43.).

251 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 43.
252 B OOM, H., Um mapa da desleitura, p. 85.
253 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 80.
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metonimia, hipérbole, metéfora e metalepse. N&o se faz necessario tecer mais que
algumas poucas palavras sobre cada uma para que a identificagdo com seu
correspondente se estabeleca. Portanto, (i) na ironia encontraremos uma linguagem
em “estado de consciéncia retorcida”?**, uma formagc&o reativa contra o precursor,
uma tentativa de limitar sua presenca no texto enquanto o realga; (ii) na sinédoque
o tropo se ““volta contra si mesmo” ¢ a “parte cede a um todo antitético, a influéncia
passa a significar uma espécie de completude tardia”?>®, mas, a0 mesmo tempo,
uma inversao onde o poeta se auto-recria; (iii) ja na metonimia a pretensao de auto-
criacdo é limitada por uma nova angustia, na verdade, uma substituicdo dessa
pretensdo de continuidade por uma semelhanca, o autor regride a uma experiéncia
poética anterior a suposta criatividade; (iv) depois de uma esvaziamento
metonimico o autor é conduzido a um exagero de representacdo imaginativa, que
oculta todos os instintos de sobrevivéncia poética, torna-se um modo de repressao;
(v) na fase metafdrica o poeta passa a uma defesa ativa, uma consciéncia de limites,
onde o poeta “transfere o nome da influéncia a uma série de objetos”?® cuja
similaridade é seletiva; (vi) A metalepse, afirma Bloom, “é um sistema,
frequentemente alusivo, que remete o leitor de volta a qualquer sistema figurativo

prévio”?’, uma realizacdo imaginativa que evoca originalidade e tradic&o.

Para Arthur Nestrovski, entre a teoria e a critica literaria existem processos
de simplificacdo que Bloom vai empreendendo com o desenvolvimento de duas
outras obras sobre 0 mesmo assunto, a saber, Um mapa da desleitura - que ja temos
ali e aqui lancado méo -, e Cabala e Critica. Ndo nos dedicaremos, todavia, as
razdes desta simplificacdo, basta-nos o reconhecimento acertado de Nestrovski
sobre o uso pratico da teoria de Bloom. Para ele, o critico literario norte-americano,
“ndo sO ndo se ateria as seis razdes” como propde formas mais simplificadas de
compreensdo do processo de influéncia, e afirma: as “razdes revisiondrias servem

apenas como instrumento heuristico para analisar as relacdes de intertextualidade a

254 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 81.
255 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 81.
256 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 82.
257 BLOOM, H., Um mapa da desleitura, p. 83.
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partir de um conceito longuiniano®® da influéncia”?®°. E na constituicio dos poetas
fortes que Bloom sempre concentra sua atencdo, e o critério mesmo do uso de seu
quadro tedrico, ou como ele dira, em seu mapa de desleitura. Como também destaca
Sandra Nitrini, a teoria da poesia da Bloom, “tem mais o perfil de um ensaio,
fundado numa vigorosa reflexdo sobre modos de desapropriacéo entre poemas, com
momentaneas incursdes de cunho teodrico”. E concorda com Nestrovski afirmando

que:

Embora sem desconsiderar o traco heuristico dos seis movimentos revisionarios
sistematizados por Bloom, é de assinalar que nem ele proprio, no ambito deste livro,
ou de outros posteriores, procurou aplica-los operacionalmente na leitura de poemas
individuais ou no estudo de uma obra poética completa.?®

A autora, inspirada na critica de Claudio Guillén, afirma que a teoria da
angustia da influéncia de Bloom “revelam-se incompativeis com uma teoria que
propicie sugestbes metodoldgicas a serem aplicadas como modelos em outros
discursos criticos?%!, isto ¢, a partir de seu mapa tedrico, ndo seria possivel elaborar
um itinerario metodoldgico passivo de instrumentalizacdo ao labor critico, porque
faltaria a Bloom o0 uso de recursos proprios ao poema que clarificasse a
correspondéncia de um texto para outros textos, ou dito de outro modo, como a
teoria da influéncia em Bloom é de natureza, como afirmamos acima, tropolégica,
isto €, de significacdo para significacdo e ndo na relacdo entre textos, ou entre 0s
elementos textuais e seus sentidos, e significados, faltaria ao critico a seguranca de

ordem material para empreender um estudo comparado a partir desta teoria.

Todavia, 0o que falta ao critico sobeja ao tedlogo sistematico. Sobre as
categorias de ‘“preocupagdo ultima” e “preocupacdes preliminares”, Tillich
apresenta dois critérios formais “para todo empreendimento teologico”?®2. O

primeiro, diz respeito a propria preocupacéo ultima, pois, a teologia tem por objeto

258 Segundo Nestrovski, Longinus, autor do século I, teria postulado, a partir do conceito de sublime,
a ideia de que a forca do texto teria a “capacidade de produzir no leitor a impressdo de que é, ele
mesmo, 0 autor daquilo que leu”. Como consequéncia disso, o proprio leitor ganharia uma forga
sobre o texto, e explica Nestrovski: existe, “de fato, uma prioridade do autor sobre seu leitor, uma
prioridade invisivel, ou tornada invisivel pela forga que concede forga ao outro”. Essas ideias do
século | teriam influenciado Pope e Boileau, mas igualmente, Bloom e Borges, em seus conceitos
de influéncia (NESTROVSKI, A., Influéncia, p. 217-218.).

259 NESTROVSKI, A., Influéncia, p. 222.

260 NITRINI, S., Literatura comparada, p. 156.

261 NITRINI, S., Literatura comparada, p. 156.

262 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 29.
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“aquilo que nos preocupa de forma ultima” e qualquer proposi¢ao s6 tem carater
teoldgico caso ela tenha forca de ““se tornar questdo de preocupagdo ultima para
n6s?%2, O segundo, diz respeito ao contelido da preocupacéo Ultima, que se
expressa naquilo que “determina nosso ser ou ndo-ser”, tendo validade teologica
apenas as “afirmacOes que tratam de seu objeto na medida em que este possa se
tornar para nos uma questdo de ser ou n&o ser?®*’. Nesse sentido, aquilo que ndo
segue esses dois critérios formais sdo da ordem do preliminar, que a rigor, ndo séo
objeto da teologia. Dizemos “a rigor”, porque o tedlogo alemdo prevé trés
possibilidades de relacionamento entre teologia e preocupagdes preliminares, a
saber, (i) uma indiferenca mdatua, onde o condicional ganha forca de
incondicionalidade privando a ultimidade da preocupacdo ultima; (ii) uma
preocupacdo preliminar que pretende idolatradamente tornar-se preocupacéo
ltima; e por fim, (iii) uma “preocupag@o preliminar que se torna veiculo da

preocupacio ultima”?®®, sem pretenséo de ultimidade.

Como exemplo deste terceiro eixo de relacionamento entre a teologia e as
preocupac0es preliminares, esta o poema, tal como, a musica e toda forma estética,
as preocupacdes de ordens fisicas, psicolégicas ou sociais, todas submetidas ao
critério de servir de meio para que a preocupagdo ultima possa “efetivar a si
mesma”?%, Assim, a teoria da influéncia bloomiana ao concentrar sua ateng&o nas
relacBes de significacdo intrapoéticos, em detrimento aos materiais formais do
poema e sobre a prerrogativa de que o tema fundamental da poesia dos Gltimos trés
séculos consiste na angustia da influéncia, isto é, do ndo-ser poético, aproxima-se,
substancialmente do tedlogo alemdo por encontrar dicotomia entre “ser” e “ndo-

ser” a forca de significacdo da realidade e da producgao criativa.

4
Teopoética e influéncia

No percurso da argumentacdo deste trabalho, foi apresentado de maneira
sintética 0 modo bloomiano de expor a teoria da apropriagdo poética como um

instrumento tropoldgico de analise da poesia em seu carater mais essencial, o tropo

23 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 29.
24 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 31.
265 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 30.
266 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 31.
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poético. Todavia, a fim de que essa argumentacdo chegue ao seu termo, isto &, de
que fique demonstrado de que maneira a poesia contemporanea sofre de angustia
da influéncia dos textos biblicos e como, consequentemente, faz de si mesma uma
forma idiossincratica de interpretacdo, de hermenéutica original dos textos biblicos,
Sera necessario um passo atras na argumentacao que nos situe no interior do labor
teopoético e na sua incansavel busca por sentido a partir da articulacdo

interdisciplinar dos materiais de teologia e literatura.

Ao observar a transicdo paradigmatica do ocidente sobre o ponto de vista
antropolégico, vimos como, do interior do luto ocidental de qualquer representacdo
metafisica, a imagem de Deus recrudesce da abertura mesma do ser humano para a
dimensdo de mistério, de incognoscibilidade, que o constitui e que marca parte de
sua presenca no mundo. Desta abertura, a teologia ndo apenas compartilha uma
nova forma de realizacdo cientifica, bem como interage com diferentes campos do
saber em mutua e proficua colaboracédo, enriquecendo e sendo enriquecida deste
processo de pensar para além dos limites da complexificacdo disciplinar. A adogéo
de uma linguagem essencialmente hermenéutica conferiu a teologia as condigdes
de possibilidade para tal interacdo e a acomodacéo de outros sistemas de apreensao
da realidade como mediacéo da teologia e dos questionamentos que emergiram e

emergem dos fluxos e influxos dindmicos da sociedade.

A literatura, figura, no espaco de representacdo teoldgica, o papel de auxiliar
estilistico da transmissdo do objeto teoldgico, bem como serve de categoria
interpretativa da recepcao desse objeto através da articulacdo entre os dados da fé
crista e os questionamentos suscitados pelas obras literarias. Portanto, a partir dessa
compreensdo, torna-se possivel refletir de que maneira a literatura serve de
mediacdo hermenéutica da teologia, ou dito de outro modo, como ela desempenha

o papel de "estilistica do discurso adequado para falar de Deus nos dias de hoje2%’.

Como j& apontamos, nosso trabalho orienta-se na fronteira da atividade
interdisciplinar que tem sido nomeada de Teopoetica — fruto legitimo da
configuracdo do pensamento contemporaneo. Esse termo possui, ja na sua estrutura

etimoldgica um caréter interdisciplinar — ainda que remeta, aqueles afeitos da

267 KUSCHEL, K., Os escritores ¢ as escrituras, p. 223.
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teologia patristica, aum signo mais amplo de significado, theopoiesis (0 ser humano
alcancado pelos efeitos de “diviniza¢ao” e “importalizacdo” por estarem irmanados

a Cristo a quem tais atributos Ihe fora outorgado por Deus).2%

Entretanto, a teopoética permanece como uma “aporia” conceitual tendo o
substantivo “relacdo” como seu principal adjetivo, visto que sdo varias as formas
de abordagem possiveis de empreender tal relagdo. Antonio Geraldo Cantarela, em
seu artigo para a revista Teoliteraria de 2018, nos aponta a0 menos sete
possibilidades de abordagens teopoéticas, descrevendo-as, resumidamente, da
seguinte forma:

[...] @) Subordinacéo da literatura pela teologia; b) Destaque de temas religiosos por

conex0es superficiais; ¢) Texto biblico considerado em sua forma literéria; d) Estudo

da recepcao de textos ou temas biblicos pela literatura; €) Literatura compreendida

como “lugar teologico”; f) Literatura como forma poética de pensar o Theos; g)
Consideracdo da forma literaria como sacralidade.?®

N&o é interesse do presente trabalho abordar cada uma das possibilidades
viaveis do estudo em teopoética, mas demonstrar a extensdo conceitual e
metodoldgica sobre a qual nossa abordagem tera sua concre¢do nas inimeras
possibilidades de se fazer teologia. Para tanto, e de modo sintético, sera valido
observar alguns poucos modelos de abordagens que tém se destacado no cenario

nacional e internacional.

Comecemos por Maria Clara Bingemer, onde o cerne da relacdo entre
teologia e literatura ndo esta apenas na linguagem como forma e veiculo por onde
a teologia e a literatura, cada qual ao seu modo, engendram signos e significados
no mundo, mas na revelagdo que coloca literatura e teologia diante do devir
laborioso de, pela linguagem, dizer a respeito do Mistério — realidade ultima e
constitutiva da vida:

A linguagem humana, na medida em que toma consciéncia de si mesma, percebera
que fala do que lhe foi dado, fala do que ouviu, do que recebeu, do que acolheu do

268 BRAATEN, C. E., JENSON, R. W. Dogmética Cristd Volume 2, p. 110.

29 CANTARELA, A. G., A produgio académica em teopoética no Brasil: pesquisadores e modelo
de pesquisa. Teoliteraria, v.8, n. 15 , p. 193-221, 2018. Disponivel em:
<https://revistas.pucsp.br/index.php/teoliteraria/article/view/36644/26006>. Visto em: 19 jun. 2021.
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dom primordial, do mistério indecifravel e inefavel que é fonte de tudo e de todos e
esta na origem sem origem que foi caos e agora é cosmos.2”

Deste modo, a revelagdo nao pertence, ndo € dominio mesmo da teologia, mas
estd aberta ao humano sensivel a sua voz. Assim, a dindmica de Revelacdo e
linguagem produz uma outra dindmica, sobre a qual a autora vai dedicar sua
atencdo: a alteridade (seu pertencimento coletivo no mundo) e transcendéncia do
existir, como realidades antropoldgicas que escoam da linguagem literaria e
teoldgica. Para Bingemer, a linguagem que carrega o devir de resposta ante a
Revelacao:

Descobre e revela o ser humano como ser que se deve a si mesmo, permitindo aflorar

e revelar-se suas multiplas conex@es: origem, tradicdo, presenca, sociedade;

possibilita-lhe fazer presentes o invisivel, 0 ausente, o passado e o futuro, ou seja, a
histéria e a transcendéncia.?’*

A despeito das diferencas, Antonio Manzatto vé igualmente na obra literaria
uma fonte de dados antropoldgicos capazes de orientar a teologia a respeito das
realidades do humano ao qual este devera dedicar sua atencdo. Para o autor, a
religido € dado constitutivo do humano, por isso, objeto da atividade literaria.

E facilmente constatavel que os temas teoldgicos e religiosos podem interessar &

literatura; trata-se de uma tematica humana , como tal, susceptivel de abordagem

pelo universo literario. A afirmacdo do sagrado, a presenca do mistério e de
comportamentos que a isso se relacionam formam um universo que pode estar
presente em obras literdrias. [...] Sob esse aspecto, é simples pensar a relagédo entre

teologia e literatura: trata-se de olhar o teoldgico explicitamente apresentado pela
obra literaria.?"

O que é admitido logo de inicio por Manzatto é a forma pela qual a teologia
é apreendida pela literatura, isto €, a literatura apreende conceitos teoldgicos pela
via do fendmeno religioso e ndo, ou talvez com menos aten¢do, a formulacéo
sistematica da atividade teoldgica. Por isso dissemos anteriormente que o carater
antropologico é fundamental na abordagem por ele proposta, que se fundamentam
melhor em trés assertivas: (1) os elementos teoldgicos, presentes na obra literaria,

possuem uma depuragao cultural, (2) a teologia ndo so “¢ feita por seres humanos”

270 BINGEMER, M. C., Deus: experiéncia originante e originada. O texto materno-teologal de
Adélia Prado. MORI, G. de & SANTOS, L. & CALDAS, C. (org.). Aragem do sagrado: Deus na
literatura brasileira contemporéanea. Sdo Paulo: Loyola 2012, p. 237.

21 BINGEMER, M. C., Deus: experiéncia originante e originada. O texto materno-teologal de
Adélia Prado. MORI, G. de & SANTOS, L. & CALDAS, C. (org.). Aragem do sagrado: Deus na
literatura brasileira contemporanea. Sdo Paulo: Loyola 2012, p. 240.

22 MANZATTO, A., Pequeno panorama de teologia e literatura. In: MARIANI, C.B.; VILHENA,
M.A, (Orgs.). Teologia e arte. So Paulo: Paulinas, 2010, p. 93
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como o proprio ser humano € o ambiente da revelacao de Deus; e, por fim, (3) “a
literatura expressa sempre uma compreensdo do que significa ser humano neste
mundo”?"3, Segundo José Carlos Barcellos, em um esclarecedor artigo para a revista
Numem, Manzatto estaria ha mesma direcdo metodologica que Adolphe Gescheé,
quando este dltimo considera ser a antropologia, “mas especificamente a
antropologia cultural, que a teologia deveria recorrer para assegurar e verificar a
pertinéncia de seu proprio discurso”, e a literatura reuniria “aspectos da realidade,
tanto em extensdo quanto em profundidade, que escapam as ciéncias humanas e
sociais e a propria filosofia”?’4. Contendo, portanto, um importante e fundamental

teor epistemoldgico.?’

Rubem Alves, teopoeta assumido, afirma: “A teologia deseja ser ciéncia, um
discurso sem intersticios. Ela deseja ter 0s seus passaros, em gaiolas. Ao inves disto,
Teo-poética, gaiolas vazias, palavras que nascem do vazio, que se dizem perante o

vazio, o mar profundo”?’®

, € em outra obra completa: “Dai a sugestdo que faco: que
a palavra teologia seja substituida pela palavra teopoesia: nada de saber, 0 maximo
de beleza”?"’. Para Alves, a teologia feita sob os signos da literatura ndo escraviza
0 Mistério (termo caro de sentido para o autor) a frieza lI6gica da razdo, mas
libertadas pela linguagem literaria, o Mistério pode ganhar contornos de beleza e
contemplatividade. A abordagem radical de Alves leva até as Gltimas consequéncias
a relacdo entre teologia e literatura como tematizado por Piaget na sua definicéo de

Transdisciplinaridade.?”

José Carlos Barcellos, cujo texto supracitado é de singular valor, apresenta
sistematicamente cinco vias metodoldgicas das quais dispde resumidamente da

seguinte forma:

1- literatura como forma n&o-teorica de teologia (Duployé, Jossua);

2- literatura como “lugar-teologico” (Chenu, Rousseau, Scannone, Manzatto);

3- literatura como epistemologia da teologia (Gesché);

4- literatura como objeto de uma teologia da literatura, entendida como disciplina
literaria que visa ao estudo da competéncia teologico-literaria (Krzywon);

23 MANZATTO, A. Pequeno panorama de teologia e literatura. In: MARIANI, C.B.; VILHENA,
M.A, (Orgs.), p- 93

274 BARCELLOS, J. C., Literatura e teologia, p. 18.

275 BARCELLOS, J. C., Literatura e teologia, p. 27.

276 ALVES, R., O poeta, 0 guerreiro, o profeta, p. 94

277 ALVES, R., Lic6es de feiticaria: meditacdes sobre a poesia, p. 48

278 P|AGET, J., Problemas gerais da investigaco interdisciplinar, p. 166-171.
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5- literatura como objeto de uma teologia intercultural através do método de analogia
estrutural (Kuschel).?’

Barcellos, ao demonstrar as diferentes propostas de articulacdo entre a
literatura e a teologia, parte da argumentacéo critica dos recursos literarios por parte
da literatura e evidencia que a forma mais expressiva dessa instrumentalizacéo se
da no conhecido conceito de “lugar teoldgico”, primeiramente cunhado por Marie-
Dominique Chenu, entendido como uma “reapropriacdo do literdrio pelo
teoldgico”, ou, como a critica de Jean-Pierre Jossua e Johan Baptist Metz aponta:
uma instrumentalizacdo da literatura como recurso ilustrativo de verdades absolutas

da teologia.

Outra forma de instrumentalizacdo apresentada por Barcellos se da em
decorréncia do pensamento de Hervé Rousseau, para quem a literatura podera,
assumir duas posigdes quanto ao carater teoldgico: (1) um “poder teoldgico
explicito”, onde a tematizacdo teoldgica presente na obra, por ela mesma, é
evidenciada; ou (2) "implicito”, onde o valor teolégico ndo esta na obra em si, mas
na “leitura pragmatica (de carater teoldgico) da obra em questdo ou entdo de sua
utilizagio em alguma etapa do método teoldgico”?®°. Como vimos no terceiro
capitulo, a proposta bloomiana de apropriacdo poética também pode sugerir uma
divisdo, quanto ao conteldo, entre o contetdo oculto de toda poesia nos Gltimos
trés séculos, a saber, a angustia da influéncia, e seu deslocamento tematico como
forma de desvio do precursor, recurso que acentua ainda mais a angustia de

apropriacdo poética.

Outro expoente da teopoetica de expressdo internacional € Karl-Josef
Kuschel, tedlogo alemdo mundialmente reconhecido por sua teologia da cultura,
que mescla literatura e teologia como forma de significacdo. Em Talvez escute Deus
alguns poetas, o professor de Tubinga, esclarece que sua preocupagdo com relagao
entre teologia e literatura nasce do questionamento da validade das antigas respostas
da fé para o mundo contemporaneo, e conclui: “as velhas respostas j4 nado
chegam”®!, Prop@e, para novas respostas, um diadlogo aberto com a cultura

contemporanea na qual trés principios servirdo de fundamento aprioristico para tal

279 BARCELLOS, J. C., Literatura e teologia, p. 27.
20 BARCELLOS, J. C., Literatura e teologia, p. 15.
281 KUSCHEL, K., Talvez escute Deus alguns poetas, n.p.
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didlogo: (1) a teologia deve procurar o encontro com a obra literéria e ndo se
apropriar dela; (2) sua analise tem como um dos objetivos a identificacdo das
“perguntas existenciais” decorrente da “energia intelectual da época”; (3) a atencao
da teologia ndo pode estar restrito ao conteudo, mas ater-se igualmente a forma, a

técnica, os estilos que compdes o valor estético da obra literaria?®,

Em outro livro, esse amplamente explorado pelos pesquisadores em
teopoética, Os escritores e as escrituras, Kuschel expde de modo singular, seu
método de investigacdo teopoético intitulado de analogia estrutural, que consiste
em considerar simultaneamente correspondéncias e diferencas como formas
positivas de articulag@o entre teologia e literatura e afirma: “Pensar em termos de
analogias estruturais significa justamente evitar que a interpretacdo literaria da
realidade seja cooptada como cristd, semicritd ou anonimamente crista”?%. Ao
passo que as eventuais contradi¢cdes com a realidade mesma da fé tenham um valor
positivo para o trabalho teoldgico, pois, “justamente quem consegue reconhecer e
aceitar o outro, o estranho, como estranho, torna-se capaz de diante da contradicao,
capaz de protestar e de delinear uma alternativa”?34. Por manter o carater autbnomo
do fazer literario contido em uma obra, considerando suas correspondéncias e
contradi¢cGes com os conteudos da fé, José Carlos Barcellos julga ser o método de
analogia estrutural essencialmente interdisciplinar, porque, “o discurso ao qual ele

conduz é simultaneamente teologia e critica literaria”?%,

Kuschel ao apontar uma metodologia de trabalho teopoético que, do ponto

vista da andlise indiscriminada da obra literaria, conserve a autonomia da mesma

282 Em Talvez escute Deus alguns poetas, Kuschel propde contar um pouco do seu percurso
académico que o conduziram a pesquisar a relacdo entre teologia e literatura. Nesse texto ele expde
sentimento e sensagdes desde sua infancia, até influéncias académicas e literarias que circulam entre
Hans King, Jirgen Moltmann, Walter jens e literatos como, Wolfgang Hildesheimer, Heinrich
Heine e Albert Camus. Os dois primeiros pontos que sistematizamos podem ser encontrados na
seguinte citagdo: “Isso marcou até hoje o estilo do meu relacionamento com os escritores e as
literaturas. Enquanto fildlogo, respeito, desde o inicio, a autonomia do documento literario, embora,
simultaneamente, procure com o texto literario, de uma forma catalisadora, clarificacdo para as
préprias perguntas existenciais ou, de uma forma sismogréfica, uma intuicdo mais apurada da
época”, e completa: “eu quero sentir que a literatura e a teologia sdo apreendidas nas suas respectivas
autonomias sem, no entanto, deixarem de estar relaciona(da)s uma com a outra. O meu objetivo é
um desafio reciproco”. O ultimo ponto, encontramos inferida na seguinte citacdo: “Apercebo-me
gue tinha de evitar um erro: investigar a literatura apenas em fungao dos contetidos, negligenciando
a forma, a técnica, o estilo”’KUSCHEL, K., Talvez escute Deus alguns poetas, n.p.

283 KUSCHEL, K., Os escritores e as escrituras, p. 222.

284 KUSCHEL, K., Os escritores ¢ as escrituras, p. 222.

285 BARCELLOS, J. C., Literatura e teologia, p. 26.
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quanto a forma e o contetdo, nos aproxima da teoria bloomiana que, como
polemista da critica literaria, via com maus olhos qualquer tentativa de
enguadramento da obra literaria por forcas de significacdo alheias a ela mesma. Para
0 critico norte-americano, a obra literaria de real poder estético, e para ele
Shakespeare é 0 maior representante desse desempenho, nos contém mais que nos
0 possamos conter, nos influencia mais que uma sociedade possa influencia-la, ao
ponto de considerar uma obra literaria, como a do dramaturgo inglés, mas poderosa
que qualquer ideologia para inventar e impor um paradigma de ser que normatize a
realidade social e psicoldgica de um individuo®®. Para além de qualquer
hiperbolizacdo do conteudo critico que Bloom deseja expor, a autonomia literaria é

seu objetivo mais primordial.

Todavia, isso ndo significa que para Bloom a obra literaria ndo contenha o
que Kuschel chamou de “energia intelectual da época”, muito pelo contrario, o
movimento de descontinuidade impde ao poeta a fuga de seu precursor que pode se
dar com a assimilagdo de outros conteudos, que chamaremos, ao modelo de
conceituacdo tillichiano, de preocupacdes preliminares, pois para Bloom, o
conteddo fundamental da obra poética é sempre a preocupacao Ultima de todo poeta,
0 “ser” e “ndo-ser” poético?®’. A energia intelectual quanto a sua época esta, para
Bloom, no inconformismo do jovem poeta em ter chegado atrasado, na cultura que
o subscreve, e justifica que o atraso nao se da como “uma condi¢do histérica, mas
uma condi¢do que pertence & situacdo cultural como tal”?® e esta, para tanto, na
ordem da linguagem e no seu poder de fazer coabitar retorica, psicologia e

cosmologia na unidade de uma obra literaria, que, por sua vez, ndo pode ser

286 No prologo de A angustia da influéncia Bloom procura justificar a inexisténcia de qualquer
mencao a obra de Shakespeare colocando-o como o principal paradigma da influéncia literaria e
cultural do ocidente. Num tom combativo, Bloom reivindica a autonomia da literatura a parti de seu
principal representante e afirma: “Shakespeare nos inventou, e continua a conter-nos em si. Estamos
hoje numa era da chamada “critica cultural”, que desvaloriza toda literatura de imaginagdo, e que
degrada e rebaixa particularmente Shakespeare. A politizacdo do estudo literario destruiu o estudo
literario, e ainda pode destruir a prépria cultura erudita. Shakespeare influenciou 0 mundo muito
mais do que o mundo inicialmente o influenciou” (BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 17.).
287 Como ja afirmamos anteriormente, para Bloom a despeito de toda projecéo tematica que a obra
poética possa adotar como objeto de sua composigdo ¢ a influéncia “o tema oculto da maior parte
da poesia nos ultimos trés séculos”. Se existe um tema oculto, os demais, tal como estamos sugerindo
sdo contetidos preliminares, pois possuem a fungéo de conduzir a critica ao seu contetido essencial
(BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 199.).

288 B OOM, H., A angstia da influéncia, p. 25.
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reduzida a um Gnico elemento destes vetores?®. A linguagem e, portanto, o poder
estético que lhe decorre, sdo as energias intelectuais mais poderosas de um poeta

forte.

Tal como Kuschel, Bloom considera a estética literaria uma categoria critica
de fundamental valor, a ponto de chamar o “agon”, essa luta entre poetas uma luta
pela supremacia estética. Kuschel, apesar de atribuir os critérios de estilo a uma
situacdo histdrica determinada, admite que o discurso de um determinado tema pode
ser teoldgico, como Deus, “ocorre nos limites extremos das possibilidades da
linguagem™?%. Bloom, por seu turno, vé qualquer possibilidade de linguagem como
resultado da relagdo intrapoética, isto é, a possibilidade de criagdo imaginativa tem
como maior fonte a tradicdo literaria que produz a angustia de influéncia ao jovem
poeta. O historicismo bloomiano € da ordem da apropriacdo poética. O poema,
espaco onde se da o conflito psicolégico de angustia de influéncia, pode muito bem
trazer resquicios de uma preocupacao preliminar, de realidades motivadas pela
situacdo do poeta, de suas eventuais fraquezas imaginativas no conflito com seu
precursor. Uma forma daemonica de carater retardatario, excessivamente humano,
consciente de que ndo se pode justificar a vida como um fenémeno puramente
estético, mesmo sendo essa vida devotada “ao dominio estético”?®. Tal
consideracao é a abertura necessaria para o valor teoldgico sobre a situacao concreta
do fazer poético e teoldgico. Por situacdo, entendemos segundo a definicdo do
tedlogo alemao Paul Tillich:

A “situa¢do”, como um dos poélos de todo trabalho teoldgico, ndo se refere ao estado

psicoldgico ou sociolégico em que vivem os individuos ou grupos. Ela se refere as

formas cientificas e artisticas, econdmicas, politicas e éticas em que expressam sua
interpretagdo da existéncia. A “situacdo”, a qual a teologia deve falar com relevancia,
ndo € a situagdo do individuo como individuo e ndo é a situagdo do grupo como
grupo. A teologia ndo é nem pregacdo nem aconselhamento; por isso, 0 sucesso de

uma teologia, quando aplicada a pregacdo ou ao aconselhamento pastoral, ndo é

necessariamente um critério de sua verdade. [..]. A “situagdo” que a teologia deve

considerar € a interpretacdo criativa da existéncia tal como se realiza em todos 0s
periodos da histéria, sob todos os tipos de condicdes psicoldgicas e socioldgicas.?®?

289 Bloom defende uma critica unitaria, sem demasiados perspectivismos, pois a “critica puramente
retorica, a redugdo psicolégica, a perspectiva cosmoldgica - nenhuma dessas sozinha pode esperar
abranger Shakespeare, ou qualquer outro escritor comece a aproximar-se de sua eminéncia”
(BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 26-27.).

290 KUSCHEL, K., Os escritores ¢ as escrituras, p. 225.

291 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 154.

292 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 22.
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O conceito tillichiano de situacdo é muito particular e sem ddvida muito
pouco explorado em seu sentido mais singular. Porque o valor da situa¢do nao esta
sobre no¢Oes de natureza particulares, quer de grupos ou de individuos, mas da
“Interpretagdo criativa da existéncia” que tem forga de repeticdo, apontada por
Bloom como forma de re-criagdo. Como tedlogo existencial, Tillich poderia ter em
mente a mesma referéncia que Bloom ao aproximar a repeticao artistica a Criacao
divina em Kierkegaard que considera a repeticdo uma forma divina de manter a
realidade criada, mas ndo apenas isso, mas uma forma de re-criacdo que aponta
sempre 0 novo, o futuro adiante?®3. Tillich ao selecionar as producdes artisticas
entre as fontes teoldgicas da situacdo, estd muito préximo do conceito de
apropriacdo poética em Bloom que tem por énfase uma interpretacdo criativa no

interior da tradicdo capaz de produzir novas formas de significacao existencial.

Do ponto de vista metodologico a recepcdo da teoria da angustia da influéncia
devera ter sua concentracdo muito mais no carater psicologico que incide sobre
“agon” dos poetas fortes, que sobre os elementos de ordem linguistica, estética ou
estilistica, que evidencie suas preocupacdes preliminares, sendo, todavia, Util
sempre que apontarem para a influéncia poética dos textos biblicos. Ou dito de outra
forma, o que nos interessa é a dinamica psicoldgica de natureza hermenéutica dos
textos biblicos que produz no poeta, seja ele cristdo ou ndo, uma relacdo de
apropriacdo poética, uma angustia de interpretacdo criativa a partir dos espacos
imaginativos de influéncia biblico-teologico produzidos pelo poeta. Para alcancar
esse objetivo, nos sera de extrema importancia a assimilacdo das estratégias
interpretativas propostas por Bloom, somadas as nogdes teologicas que iluminem a
presenca desta correspondéncia. O metodo de analogia estrutural nos serd de
fundamental importancia por estabelecer com a obra literaria uma relagéo dialética
ndo restritiva ao contetdo. Reconhecemos, igualmente, de fundamental importancia

o conceito tillichiano de “situacdo” e “preocupagdo ultima” e “preliminar” pois,

293 Bloom define, como vimos no capitulo anterior, Kenosis a partir dos conceitos de repeticdo e
descontinuidade. Apds citar Freud e Lacan faz men¢&o da ideia de repeti¢cdo em Kierkegaard como
sendo uma brincadeira genial e cita-o: “Repeti¢do e lembranga sio 0 mesmo movimento, s6 que em
diregdes opostas; pois o que é lembrado foi, repete-se para tras, enquanto a repeticdo assim
propriamente chamada é lembrada para a frente. Portanto, a repeticdo, se € possivel, faz 0 homem
feliz, enquanto a lembranca o faz infeliz — desde que se dé tempo para viver e ndo tente logo, no
momento mesmo do nascimento, encontrar um pretexto para esgueirar-se da vida, alegando, por
exemplo, que esqueceu alguma coisa.” (BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 130.).
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como ja discorremos acima, nos parecem muito proximos da disposicao teorica de

Bloom quanto aos elementos compositores da dindmica intrapoética.

Cresce, todavia, como necessidade de esclarecimento, ainda que parega
notdrio para qualquer uma das propostas de relacdo entre teologia e literatura, a
consideracdo da Biblia como peca literaria. Em A interpretacdo da Biblia na Igreja,
a Pontificia Comissdo Biblica admite que cresce exponencial e significativamente
as abordagens linguisticas e literarias que, somadas a exegese biblia, identificam
“tragos especificos da tradicdo literaria biblica”?®, tal como outras formas de
analise das Escrituras. Este trabalho, longe de ter pretensdes exegéticas, estd,
todavia, inscrito sobre os signos deste avanco interdisciplinar num horizonte que

melhor se realiza nos estudos teopoéticos.

4.1 As Escrituras e sua forga imaginativa

Nessa trajetoria de adequacdo da teoria da poesia em Harold Bloom com o
fazer teopoético, cabe-nos ainda a tarefa, talvez a mais importante, de identificacédo
da forca imaginativa presente nas Escrituras Sagradas. Uma vez que é essa forca
imaginativa, que como o Querubim Cobridor de Milton impde ao poeta uma
neurose obsessiva de carater poético. A Teopoética, como descrito por Antonio
Geraldo Cantarela, acima citado, tém por um dos seus objetos de estudo, a analise
dos textos biblicos em sua forma literaria. Segundo o autor, “o texto biblico ocupa
quantitativamente grande espago”?®® no campo de estudo da teopoética. E bem
verdade, como Cantarela salienta, que o olhar literario das Escrituras acompanha
uma tensdo de carater religioso, pois tal submissdo dos textos sagrados poderia pér
“em duvida a verdade das Escrituras”. Robert Alter, prestigiado critico literario e
estudioso da relacdo literatura e escritura hebraica, considera ser esta tensdo umas
das razdes pelo tardio debrucar-se da critica literaria para as Escrituras desde seu
lugar literério, e afirma:

O Unico motivo 6bvio para a auséncia por tanto tempo de interesse literario
académico pela Biblia é que, em contraste com a literatura grega e latina, a Biblia

2% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacio da Biblia na Igreja. Sdo Paulo, SP:
Paulinas, 1994. p. 48.

2% CANTARELA, A. G., A produgio académica em teopoética no Brasil: pesquisadores e modelo
de pesquisa. Teoliteraria, v.8, n. 15 p. 193-221, 2018. Disponivel em:
<https://revistas.pucsp.br/index.php/teoliteraria/article/view/36644/26006>. Visto em: 19 jun. 2021.
p.214
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foi considerada durante muitos séculos, tanto por cristdos quanto por judeus, a fonte
unitaria e primaria da verdade de revelagdo divina.?®

Como consequéncia deste equivoco de perspectiva, a tradicao interpretativa
imediata as Escrituras desprezou os elementos que poderiam, pela forca
hermenéutica nelas contidas, conferir maior nitidez aos “aspectos contraditorios e
as multiplas facetas” que as a¢des individuais dos homens e mulheres contidos na
narrativa biblica possuem em correspondéncia com os designios divinos, ou dito de
outro modo, a “teologia implicita na Biblia hebraica impde a narrativa um realismo
psicologico e moral bastante complexo” sendo realgados, posto aos olhos do leitor,

pela andlise literaria:

as numerosas modalidades de exame do uso engenhoso da linguagem, das variagoes
no jogo de idéias, das convencdes, dic¢des e sonoridades, do repertorio de imagens,
da sintaxe, dos pontos de vista narrativos, da unidade de composicdo e de muito
mais; em suma, refiro-me ao exercicio daquela mesma atengéo disciplinada que, por
diversas abordagens criticas, tem iluminado, por exemplo, a poesia de Dante, as
pecas de Shakespeare, os romances de Tolst6i.2*

Robert Alter, diferente de muitos outros académicos que se propuseram a essa
tarefa critica da literatura biblica, ndo tergiversa da teologia e seus objetivos
particulares, antes, sugere de que maneira ela poderia se valer da critica literaria
para realcar e enriquecer seu material hermenéutico e, desse uso, colher referenciais
praticos para sua argumentacdo teologica. Além disso, contrap6e de modo muito
original a andlise de Tosaus Abadias evocada por Cantarela, de que o estudo
literario das Escrituras poderia ocultar a validade histérica de suas personagens,
uma vez que considera os designios divinos e a historia humana parte da trama
tecida pela narrativa biblica e evidenciada pela analise literaria®®. Isso porque,
segundo Alter, a narrativa biblica desenvolve-se a partir de estratégias literarias que
conjugam mito e “ficcio historicizada”?®®. Ainda que ndo faca parte do nosso

trabalho explorar essa argumentacdo mais fundo, parece-nos de especial

2% ALTER, R., Em espelho critico. p. 16.

27ALTER, R., A arte narrativa biblica. p. 28-29. Sobre esse aspecto Gabel e Wheeler, argumentam
que se tratando da Biblia, se faz necessario o que seria demasiado redundante defender Shakespeare
como obra literaria, e afirmam: “Acreditamos que, em alguns aspectos fundamentais, a Biblia ndo ¢
diferente das obras de, digamos, Shakespeare, Emily Dickinson, Henrique Fielding ou Ernest
Hemingway”. Todavia, reconhecem que a simples postulagdo da Biblia como literatura ndo diminui
a tensdo e questionamento evocados por essa afirmativa, sendo necessario uma maior e mais ampla
exposicao (ver: GABEL, J. & WHEELER, C. B. A biblia como literatura, p.18.).

28ALTER, R., A arte narrativa biblica, p. 28.

25ALTER, R., A arte narrativa biblica, p. 50.
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importancia o processo dialético operado por Robert Alter que, mantendo-se fiel a
seu proposito de exposicao literaria das narrativas biblicas, sinaliza de modo
positivo para aquelas questdes proprias a investigacao teoldgica, desenvolvendo um

método exegético literario de especial valor.

Ainda no ambiente da critica literaria, outro autor capaz de langar importante
luz sobre os estudos literdrios das Escrituras foi o canadense Northrop Frye, cuja
obra intitulada Codigo dos Codigos: a Biblia e a literatura, tornou-se referéncia por
apresentar elementos literarios que auxiliam na compreensdo da linguagem
composicional do qual o texto biblico emerge, e com isso macular a simbiose
teoldgico-literario que os textos se ancoram. Segundo Frye, seu objetivo, ainda que
temas preliminares tenham garantidamente ganhado espaco maior que aquele
intencionado inicialmente, era inspecionar os valores narrativos e imageéticos do
texto biblico e como “estes elementos da Biblia montaram uma estrutura
imaginativa — um universo mitolégico, como gosto de dizer — dentro do qual a

literatura do Ocidente”** operou e ainda opera seu poder criativo.

Embora Frye negue ter pretensdes de erudita e teoldgica analise, reconhece
que na trajetdria interpretativa das Escrituras impuseram-se duas direcdes de forte
erudi¢do: “a abordagem critica” que se dedicou ao estabelecimento do texto € ao
estudo do pano de fundo histérico e cultural; e a abordagem tradicional de caréater
teoldgico e eclesiastico, que parecem ser aqueles dispositivos metodoldgicos
norteadores da argumentacdo que Frye pretende desenvolver, ou da qual ele ndo
pode ser alheio. Um exemplo desse olhar atento do critico canadense € a critica, de
natureza metodoldgica, a qual Frye dedica todo o capitulo dois desta obra, da
proposta de demitizacdo do Novo Testamento postulado pelo tedlogo alemdao
Rudolf Bultmann. Diferente deste ultimo, Frye concebe o mito como elemento

central na composicdo da narrativa biblica.

Todavia, para compreender a natureza desta critica se faz necessario
compreender, ainda que resumidamente, aquilo que se tornou a contribui¢cdo mais
acintosa de Northrop Frye, a saber, a investigagcdo composicional das Escrituras

através da nocdo de ciclo historico da linguagem. Para tanto, Frye toma de

300 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 9.
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empréstimo a distincdo em lingua francesa entre langue e langage. Enquanto a
nocdo de langue fornece os elementos de carater linguistico que distingue diferentes
linguas - por exemplo, o francés, o portugués e o aleméo-, a langage “torna possivel
a expressdo de coisas semelhantes nas trés linguas"3®!, tendo como componente
central um sentido comum sempre presente na comunicacdo de modo a ultrapassar
as particularidades de ordem cultural e linguistica que as possam separar: “a
criatividade humana em termos de expressdo sempre tera algum grau de

inteligibilidade mutua e de poder de comunicago’3%?,

Com base nessa nogdo, Northrop Frye passa a propor um itinerario historico
da linguagem que comporte as “estruturas postas em palavras mais ou menos
traduziveis” que sejam capazes de delinear um contexto historico para a formagao
literdria das Escrituras. Lancando mdo do método da arqueologia da linguagem,
elaborado por Giambattista Vico, Frye sistematiza as trés fases pelas quais a criagdo
literaria e intelectual tiveram seu nascedouro, a partir das seguintes representacoes

conceituais: “hieroglifico, hieratico e demotico3%,

Na fase hieroglifica, ou mitica, o uso poético, magico da linguagem
corresponde ao seu mais forte traco. Nela a distingdo entre sujeito e objeto tem
pouca énfase, de modo que ambos parecem estar ligados como que “por uma
energia ou poder comum”3®. Homero e a literatura pré-Platdo, sdo, segundo Frye,
0s maiores representantes dessa fase, pois para estes todas as palavras sdo operacoes
concretas da linguagem, livres de abstracfes. Por essa razdo a linguagem parece
estar em plena realizacdo metaférica onde as imagens fisicas enraizam-se aos
“processos corporais ou a objetos especificos"3%® como forma de emanag&o. Com o
imaginério ancorado sobre a unidade das representacdes entre sujeito e objeto, toda
representacdo ganha, segundo seus aspectos particulares, valor divino: “A

expressao central da metafora € o "deus”, o ser que, como deus-sol, deus-da-guerra,

301 FRYE, N., O c6digo dos cadigos, p. 27.
302 FRYE, N., O c6digo dos cddigos, p. 27.
303 FRYE, N., O codigo dos cadigos, p. 28.
304 FRYE, N., O codigo dos cadigos, p. 28.
305 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 29.
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deus-do-mar, ou deus-seja-o-que-for, faz identificar uma forma de personalidade

com um aspecto da natureza’3%,

Para Frye, Platdo inaugura uma nova fase, a saber, hieratica, ou alegorica.
Nela, ocorre uma operagdo de proje¢do comunicativa de “pensamento e ideias
interiores™"’ para a realidade social e cultural imediata. Deste modo, ha um
progressivo desligamento das atividades intelectuais e os dispositivos de natureza
emocional que compdem a linguagem poética, a fim de dar lugar a supremacia do
pensamento légico. Frye atribui a essa fase um forte arrojo metonimico, e explica:
“a linguagem metonimica €, ou tende a tornar-se, uma linguagem analdgica, a
imitacdo verbal de uma realidade que esta além dela mesma, e que pode ser expressa
mais diretamente através de palavras”®%, alcancando sua forma plena ao justapor
metafora e analogia, o que denominou Frye de linguagem alegdrica que “suaviza as
discrepancias de uma estrutura metaférica conformando-a a um padréo
conceitual”®, Como consequéncia do carater metonimico desta fase, o Deus
monoteista se torna a analogia verbal para o qual converge toda a realidade

transcendente.

A terceira e Gltima fase chamada demética, ou de uso descritivo da linguagem,
a separacéo entre sujeito e objeto parece ganhar claros contornos, tendo em vista a
experiéncia de sentido do sujeito diante do “impacto de um mundo objetivo"3%,
Assim, a linguagem alegdrica que a fase hieratica evocava, declina para um padrao
de correspondéncia, pois o “critério de verdade se relaciona com a fonte externa da
descricao, ao invés de se relacionar com a consisténcia interna do argumento”311,
isto ¢é, nesta fase o objeto normatiza a “autenticidade da estrutura verbal” que a
descreve sobre o critério de similaridade que ndo comporta qualquer transcendéncia

que escape a funcao descritiva da linguagem.

Para Frye € evidente que a origem das Escrituras tenha como correspondéncia

imediata o periodo metaforico e, igual e consequentemente, o processo historico de

306 FRYE, N., O codigo dos codigos, p. 30.
307 FRYE, N., O c6digo dos cddigos, p. 30.
308 FRYE, N., O codigo dos codigos, p. 30.
309 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 33.
310 FRYE, N., O c6digo dos codigos, p. 36.
311 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 37.
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sua formacdo. A maioria de seus escritos ¢ “contemporaneo da segunda fase, em
que o dialético se separa do poético, como mostra especialmente o seu ‘Deus’
metonimico”,**? afirma o autor. Quanto a esse imbricamento da linguagem
metafdrica a linguagem metonimica ou alegorica, o critico canadense vai inserir

uma figura de transi¢do da linguagem, e a denomina de retorica oratéria, e explica:

A retorica oratoria é hieratica no sentido de que tenta levar sua audiéncia a um grau
mais intenso de unidade; mas € "hieroglifica" no sentido de que faz um uso extenso
de figuracBes e de meios usualmente associados ao verso, como a antitese e a
aliteracdo. A retdrica oratéria, portanto, como a conhecemos na histéria da literatura,
¢ caracteristica de um estagio de transicdo da linguagem, entre o metaférico da
primeira fase e 0 argumento da segunda.3*3

O grande valor literario desse estagio de transicdo entre fases da linguagem
incide sobre o casamento entre os codigos e artificios de comunicacdo metafdricos
e existéncias. Nele a poesia manifesta todo o seu poder articulador de estratégias
imaginativas, “mas num contexto de inquietacao e de apelo direto que a poesia ndo
emprega™!*, isto é, que ela ndo encerra em si, mas mantém como abertura desse

valor existencial.

Contudo, Frye ndo considera que as Escrituras possam acomodar-se a uma
dessas fases, porque, a Biblia contém uma originalidade narrativa que nasce desde
0 uso da linguagem, ainda que, ao seu proprio modo, transcorra por todo o ciclo
historico da linguagem, acentuando um ou outro aspecto mais que outros conforme
a situacdo cronoldgica e historica cuja funcgdo narrativa tende a se conformar. Com
vista nessa atestacdo, Frye sugere uma quarta fase que contenha a abertura
imaginativa das Escrituras, que conserve sua forca poética e existencial enquanto
disponha de estratégias de linguagem que cumpram a funcdo narrativa a que se

propde, isto é, a fase do kerygma.

Kerygma é uma modalidade de retorica, embora seja uma retérica de tipo especial.
Como toda retorica, € uma mistura do metaforico e do "existencial”, do empenhado.
Mas, ao contrario de quase todas as outras formas de retdrica, ndo é um argumento
disfarcado pela figuragdo. E o veiculo do que tradicionalmente se chama de
revelacdo, uma palavra que emprego porque vem da tradicdo e porgue ndo consigo
pensar em outra melhor 3%

312 FRYE, N., O c6digo dos cdigos, p. 52.
33 FRYE, N., O c6digo dos cddigos, p. 53.
314 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 53.
315 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 55.
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O valor anunciativo dos textos biblicos, embora tenha maior concentragdo nos
Evangelhos, ndo se limita a eles, pois, o “idioma essencial da Biblia”, a firma Frye,
“¢ claramente retorico”®'®, José Tolentino exemplifica esta constatagdo tomando a
passagem topica de Jodo 20,30-31, onde o autor claramente expde seus objetivos
narrativos, como destinado a provocar a fe, afirmando estar implicito ao texto um
objetivo de leitura, uma emogéo pretendida: “Espera-se do que Ié que sinta ndo
apenas a seducdo ou o prazer da leitura, mas que de alguma maneira se deixe
impregnar do segredo que o texto guarda. O leitor previsto pelo texto acolhe a fé
exposta e proposta no Evangelho™3'’. No entanto, essa retorica é especial, pois,
como apontado acima, ancora-se na revelagcdo, uma forma de escrita que transcende
o carater meramente descritivo, implicando “algum tipo de conhecimento, embora
ndo seja necessario conhecimento histérico nem da natureza”, mas que tem
centralidade no que o académico canadense chamara de “divino reino ‘espiritual’
dos ensinamentos de Jesus™®!8, Isto é, a unidade narrativa das Escrituras se realiza
enguanto proclamacéo, enguanto revelacdo do que se torna pleno na mensagem de

Jesus, para onde todas as narrativas afluem como chave hermenéutica.®®

Na argumentacao de Frye ndo fica apenas sugerido um pensar as Escrituras a
partir de sua unidade, mas como essa unidade € seu elemento fundante. Isso porque,
a unidade biblica é construida a partir do concatenamento das narrativas a elemento
de sua imagética fundamental, centrada na linguagem metafdrica, que, quer por seu
procedimento de justaposi¢do de imagem, quer pelo valor simbélico de sentido,
recompde e reintroduz, nos varios textos que compdem seu quadro polifénico, sua

forca imaginativa mais original®?°. Ou dito de outro modo, a relago intertextual, ou

316 FRYE, N., O c6digo dos codigos, p. 54.

317 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, p.51.

318 FRYE, N., O codigo dos cadigos, p. 100.

319 Bloom, em Jesus e Javé: os nomes divinos, concorda que a imaginacao poética de Jesus contenha
toda uma tradicdo narrativa que compde o empenho biblico, e o estende a toda aquela que dele se
vale: “E possivel ir mais longe: Jesus foi o maior génio judeu. E como se a javista, ou Autora ‘J’, de
algum modo, se fundisse com o Rei Davi, com os Profetas (Amés a Malaquias), os Autores
Sapienciais de J6 e Coélet (Eclesiastes), os sabios (de Hillel a Akiba), e com a longa série que vai
desde Maimdnides, passando por Spinoza, chegando a Freud e Kafka. Jesus é o Socrates judeu e
supera o mentor de Platdo na qualidade de mestre supremo da sapiéncia obscura” (BLOOM, H.,
Jesus e Javé, p. 43-44.).

320 E possivel ver em Frye a proximidade de perspectivas com a teoria da influéncia de Harold
Bloom. Ao compreender que as estratégias narrativas das Escrituras possuem como fundamento a
reiteragdo, ou ressonancia, ele esta concordando com Bloom que o Novo Testamento cristdo mantém
com a biblia hebraica, uma relagdo de influéncia. Porém, Frye d& um passo adiante, pois toda a
Biblia ¢ um jogo de reiteragdo imaginativa: “ Se "congelarmos" a Biblia numa unidade simultanea,
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intrapoético, das Escrituras é de ressonéncia, e estd de um tropo poético de

realizacdo definitiva no “corpo do Messias", e explica:

Literalmente a Biblia € um mito gigantesco, uma narrativa que se estende pelo tempo
em sua completude, da criacdo ao apocalipse, unificada por um corpo de imagens
recorrentes que se “congela” num unico cacho metaférico. As metaforas deste corpo
se identificam todas com o corpo do Messias, 0 homem que é todos os homens, a
totalidade de logoi que é um "Lagos", o grdo de areia que é o mundo.3?

Esta afirmacgdo ganha importante significacao teoldgica se pensada através da
correspondéncia veterotestamentéria do logos grego e o “dabar” hebraico, isto ¢,
uma “porg¢do de sentido que toda palavra guarda”®?2. Segundo José Tolentino, um
entre muitos intérpretes concordantes dessa correspondéncia, na narrativa profetica,
esta porcdo de sentido (revelacdo) ndo fica restrito a dimenséo das estratégias de
comunicacgdo divina, mas tem sua realizacdo, igualmente, nas acdes de Deus na
historia, cujo ponto fulcral em Jesus que “ndo foi apenas veiculo da Palavra do Pai,

mas ele proprio era a palavra anunciada”®?, e completa:

“quando se fala, por exemplo, da poética de Jesus, deve-se, sem davida, falar das
parabolas e dos ditos de Jesus, mas igualmente considerar a sua poética somatica:

poética do corpo real e do corpo simboélico, poética do coragdo, poética do olhar,

poética dos gestos”.3?4

Aplicando o quadro tedrico de Harold Bloom, a realizacdo poética de Jesus,
quer de seus ditos, quer de seus feitos, seria resultado de uma apropriacdo poética
tdo forte do Velho Testamento que, ao modelo da tessera, obscurece a capacidade
imaginativa de seu precursor como que sem ele (o0 jovem poeta, Jesus) tal realizagédo
poética ndo pudesse existir®?®, ou ao modelo de daemonizagdo onde todo espaco
imaginativo que lhe forjou converter-se-ia em sombra de seu proprio poder, e como
declara Bloom, nesta fase o ‘“novo poeta forte tem de reconciliar em si duas

verdades: ‘Ethos ¢ o daimon’ e ‘tudo foi feito por meio dele, e sem ele nado se fez

ela aparecerd como uma Unica metafora, gigantesca e complexa; primeiro, num sentido tautolégico,
pois todas as estruturas verbais sdo metafdricas por justaposicao; segundo, no sentido especifico de
conter uma estrutura de imagens significativamente reiteradas” (FRYE, N., O codigo dos codigos,
p. 91).

321 ERYE, N., O codigo dos cadigos, p. 264.

322 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, p. 204.

323 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, p. 206.

324 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, p. 207.

325 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 147.
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nada que foi feito’3?%. Para Frye, a voz que ecoa por toda a Escritura, anterior e
posterior a ele, estdo situadas em Jesus, e afirma: “a biblia ¢ um livro escrito que
aponta para a presenca de uma voz na historia, identificadas, presenca e voz, com
o Cristo” e € nesse sentido referencial que a justaposi¢ao entre “palavra de Deus” e

0 Jesus historico pode se realizar plenamente.3?’

Como afirmamos anteriormente, Northrop Frye propde uma analise literaria
da Biblia onde estdo conservados os valores da interpretacédo teoldgica, sobretudo
na sua fase mais moderna. Em didlogo com Barth, Bultmann, Chardin, entre outros,
vai construindo sua defesa do carater mitico que organiza e transcorre por toda
narrativa biblica adaptando-se a outras emulacGes da linguagem. Aproxima-se
igualmente de Bloom, ao propor uma teoria poética que demonstre de que modo a
literatura ocidental faz ecoar a imaginacdo poética das Escrituras através da analise
de seu ciclo historico da linguagem, e da identificacdo do emprego singular da
linguagem metaférico-existencial, que comporta a fase do kerygma. Para Frye,
tanto quanto para Bloom, a poesia € a unidade de maior densidade da linguagem
metaforica (e a Biblia encerra um tipo especial de metéfora), e por meio dela que a
literatura pode re-criar a primeira fase da linguagem, “a metaforica, durante o
reinado das outras, reapresentando-a como uma modalidade de linguagem que

nunca devemos nos permitir subestimar, e muito menos perder de vista”.3?8

Deste modo, a metafora, e a forca de significacdo que ela encerra, é o objeto
da apropriacdo poética dos génios fortes. A angustia da influéncia dos textos
biblicos tem, na sugestdao “cristologica” de Frye quanto a unidade das escrituras,
uma convergéncia singular na voz de Jesus, que é sem divida o poeta mais forte de
toda a narrativa biblica, ndo apenas porque nele a metafora-existencial se realiza
em plenitude, mas, porque essa voz, esse poder singular de criacdo imagética,
continua a assombrar as consciéncias literarias que procuram um lugar de realizacéo

[{P4

poética. “Jesus”, ndo apenas para os norte-americanos, como afirma Bloom, “¢

326 BLOOM, H., A angustia da influéncia, p. 147.

327 Sobre a centralidade do evento historico de Jesus e a revelagdo Frye afirma: “Ela é nosso Unico
contato com o assim chamado "Jesus da historia", e deste ponto de vista € sensato chamar a Biblia
e a pessoa de Cristo pelo mesmo nome.” (FRYE, N., O c6digo dos codigos, p. 106.).

328 FRYE, N., O codigo dos cddigos, p. 48.
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igualmente tnico e universal”3%°, Porque Ele, de um ponto de vista muito singular,

¢ a Palavra.

Carece ainda de atencdo a insisténcia de Tolentino quanto ao carater
polifénico das Escrituras. Se Frye ndo o despreza quando a sua estrutura narrativa,
Tolentino dispensa singular importancia. Isso porque, é na pluralidade que uma
valiosa nogdo estilistica ¢ posta a luz, a saber, “os espagos vazios e
indeterminados™3*® da narrativa. Esse espaco aberto de significacio serve de
caminhos de representacdo imaginativa para a apropriacao poética e a consequente

reiteracdo, ou ressonancia, das estratégias de linguagem biblica na poesia secular.

Por sua vez, esse pensamento parece ter sua motivacdo na importante
contribuicdo feita pelo critico literario Erich Auerbach, para quem a Biblia, quando
contrastada com as estratégias de composicdo homeérica, apresenta um estilo
narrativo que “s6 ¢ acabado formalmente aquilo que nas manifestacdes interessa a
meta da acdo; o restante fica na escuriddo”, enquanto as homéricas estdo marcadas
por uma unidade descritiva contendo "fendmenos acabados, uniformemente
iluminados”3! sem espagos obscuros de significagdo e pouca tensdo ritmica. Em
outras palavras, o estilo narrativo das Escrituras € rico em intrigas operadas no ritmo
descritivo que acentua seu dinamismo, obscurecendo nuances psicoldgicas e
emocionais dos personagens, sem que com isso a narrativa deixe de apresentar tais
personagens em profundidade de significacdo.33 Pelo contrario, é na reclamagéo
da interpretacdo forte da obra literaria que a dindmica de influéncia se d& como
encarnacao interpretativa do eu lirico e de seus personagens completando aquilo
que o texto por sua natureza sempre aberta deixou como espaco imaginativo a ser

explorado.

A teologia contemporanea reconhece o importante valor do imaginario na
construcdo de seu papel na busca humana por sentido, visto que a confianga
dispensada unicamente na racionalidade mostrou-se demasiadamente precéria

quanto & esmagadora forca da realidade. Deste modo, a harmonia entre estes

329 BLOOM, Harold. Jesus e Javé, p. 50.

330 MENDONCA, J. T., A leitura infinita, 69.
331 AUERBACH, E., Mimesis, p. 9.

332 AUERBACH, E., Mimesis, p. 9.
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estratos de significacdo torna-se uma alternativa mais frutifera, pois, sobre o poder
ordenador da razdo, “os espagos abertos pela imaginagdo podemos construir
mundos de hipoteses que a realidade fatica nao oferece”*3, Como vimos, a Biblia
¢ uma fonte riquissima de narrativas capazes de unir historia e representagdes
simbdlicas e assim tornar sua presenca indispensavel na construcdo do pensamento
ocidental. Através da analise literaria podemos vislumbrar todo um universo de
representacdo que o escritor literario por seus proprios meios de interpretacao e,
sobre forte tensdo de angustia de influéncia, criar um espaco seu de atuacdo poética

e literéaria.
4.2 Nejar o poeta

No segundo capitulo deste trabalho, optamos por partir da linguagem
hierdtica da metafisica e seu uso ilustrativo do mito, para estabelecer imagens
conceituais rigidas, dogmaticas e univocas, até a crise desta forma de representacdo
da realidade e da criacdo, ou busca, de sentido que culminou na abertura
antropoldgica do ser, isto €, até um ricorso®* que contuz a linguagem a sua forma
de atuacdo mais primordial. Como aponta Estrada, nesse momento da histdria do
pensamento humano o ideério da linguagem, quer em Adorno, quer em Heidegger,
prepostos dessa abertura, se constitui no “reino puro (da representacdo) para

alcancar o ser sem mediagio”3%,

Tal como estabelece Heidegger, nossa busca pela compreensao da mediagao
hermenéutica da literatura por meio da influéncia poética das Escrituras na poesia,
€ aqui marcamos mais especificamente na poesia contemporanea, ¢ o retorno “a
verdade que acontece na medida que é poetada”®®. Deste modo, a teologia ao
recorrer a um duplo movimento, primeiro de retorno a linguagem fundamental das
Escrituras, e depois, a poesia a partir da tropologia poética da angustia da influéncia,
objetiva ndo mais que a projecio "clareante da verdade”®*’, porque a "esséncia do

ditado poético”, ou projecdo poética, informa Heidegger, “¢ instituigdo [Stiftung]

333 GESCHE, A., El sentido, p. 158.

34 ERYE, N., O codigo dos codigos, p. 28.

335 ESTRADA, J. A., La pregunta por dios, p. 364.
336 HEIDEGGER, M., Caminhos da floresta, p. 76.
337 HEIDEGGER, M., Caminhos da floresta, p. 77.
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da verdade%®,

O encontro entre essa narrativa poético-revelatéria que a
imaginacao biblica veicula, somada a recepcéo interpretativa e criativa do ser como
abertura na poesia que dela resulta, contém uma porcao poderosa de significacdo,

de potencial.

Ao passarmos a andlise da influéncia poética, ainda que de maneira topica, o
faremos a partir das estratégias teoldgicas, tal como formulada pela tradig&o critica
que as diferentes metodologias teopoéticas vém realizando, principalmente aquelas
que se subscrevem no procedimento proposto por Kuschel. A poesia, portanto, ndo
sera aviltada de sua fala, pelo contrério, é através da liberdade poética que a analise
teoldgica podera empreender seus objetivos, dentre o0s quais esta a localizacao, por
analogia, dos elementos de correspondéncia com as imagens biblico-teoldgicas que
explicitam a dinamica de influéncia realizada pela literatura e a sua consequente

mediagdo hermenéutica.

E digno de nota, todavia, a preocupacio ja abordada de Kuschel quanto ao
encerramento da revelacdo nos postulados teoldgicos subtraindo o poema de seu
carater autbnomo, ou até mesmo da sua condicdo de revelacdo. Porém, néo
podemos ignorar a intuicdo literaria que Bloom, mais timidamente, e Frye
levantaram quanto a centralidade da Biblia cristd no logos cristolégico, e da
realizacdo imagética que Jesus encarna tanto na sua pessoa, quanto no seu génio
poético. Para tanto, serdo de importante valor os conselhos metodologicos de Paul

Tillich, quando afirma que o teélogo diante da analise:

vé algo que ndo esperava ver a luz de sua resposta teoldgica, ele se agarra firme
aquilo que viu e reformula a resposta teoldgica. Ele esta seguro de que nada do que
vé pode mudar a substancia de sua resposta, pois esta substancia é o logos do ser,
manifesto em Jesus como o Cristo.3%®

Como dissemos, essa adverténcia norteadora do procedimento analitico da
teologia néo tera poder cerceador da liberdade poética, pois permaneceremos sob a
luz de uma outra orientacdo de carater igualmente processual advindo dos estudos
literdrios. Como assinala Massaud Moisés, em seu Guia pratico de analise literaria,

conquanto o papel da analise literaria tenha como objetivo “libertar o texto do peso

338 HEIDEGGER, M., Caminhos da floresta, p. 80.
39 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 78.
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morto dos preconceitos e das convengdes ou das ideias passadas em julgado™*,

deve se observar que em certos casos serdo de utilidade incontesta a disposigéo de
pressupostos contextuais, que em ultima analise “o proprio texto (romance, poema,

conto, etc.) é que a prescreve”>*. E afirma de forma definitiva:

De onde, creio imediato inferir que as relages da analise literaria com as chamadas
formas de conhecimento se estruturam de modo semelhante: se um texto implica
questdes psicoldgicas, obviamente o analista deve reportar-se a cooperacdo da
Psicologia (supondo que esteja habilitado a tanto...); se implica questdes filosoficas,
ha de recorrer a Filosofia, e assim por diante. Portanto, adotara tal procedimento
sempre que o texto o determinar, ndo porque a isso 0 arraste suas opinides e
convicgoes ideoldgicas. Compreendo ndo ser facil a ninguém abstrair ou neutralizar
seus preconceitos, temperamento, idiossincrasias, voli¢des, fantasias, etc. durante o
processo de analise literaria, mas cumpre ao analista experimentar assumir a isengéo
requerida pelo proprio movimento da sua inteligéncia e sensibilidade ao interpretar
0 texto que sua curiosidade elegeu. Que ele, ao menos, se esforce por impedir que a
deformagdo inerente ao ato de analisar chegue a ponto de induzi-lo a atribuir ao texto
aquilo que ndo possui ou ndo pode possuir. Exemplo: asseverar a existéncia de luta
de classes nos romances machadianos, ou deixar de perceber o conflito social nas

obras de Jorge Amado antes de Gabriela, Cravo e Canela®.

Ainda gue pareca demasiadamente rigorosa a instrucdo de Moisés, e até certo
ponto encontre poderosas refutacbes por parte de outros grandes criticos literarios,
sua sugestdo conserva a obra em sua liberdade ainda que habilite um procedimento
interdisciplinar suscitada pelo carater intertextual contido no interior da obra ou da
peca literaria. No caso proposto por este trabalho, embora possa figurar como
meramente pressuposicional o uso dos recursos teoldgicos se faz, igualmente,
requerido pelos proprios poemas dos quais lancaremos méo, tal valia. Visto que,
Carlos Nejar como servo deste que é a Palavra se satisfaz em ser poeta da

revelacio®®.

340 MOISES, M., Guia pratico de analise literaria, p. 17.

341 MOISES, M., Guia pratico de analise literaria, p. 18.

342 MOISES, M., Guia pratico de analise literaria, p. 18-19.

343 Eduardo Portela em seu discurso de recepgéo a Carlos Nejar na Académia Brasileira de Letras
expressa tal consideracdo nos seguintes termos: “A poesia de Carlos Nejar se compde de camadas
diversas, que se entrecruzam, se dispersam, retornando sempre a0 mesmo estuario, ao mesmo nucleo
energético, de onde irrompem, em sequéncia razoavelmente solidaria, as imagens da revelacao.
Revelacéo sobretudo de Deus, sob o olhar vigilante do tempo. Como se a Poesia néo fosse se ndo a
projecdo natural dessa revelagdo, acompanhada de uma vontade diaria de ver e pressentir”
(PORTELA, Eduardo. Discurso de recepcdo. Académia Brasileira de Letras, Rio de Janeiro, 09 maio
1989. Disponivel em:  <https://www.academia.org.br/academicos/carlos-nejar/discurso-de-
recepcao>. Acessado em: 19 jun. 2021.
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4.2.1 O poeta do pampa

Venho do pampa, o universo. Venho das nascentes do Rio Grande para a palavra.
Venho de uma gente infatigavel, com Jesualdo Monte, Miguel Pampa, Miguel
Poente, Francisco Tesser — o0 vereador de passaros, 0s viventes, 0s pedes do campo
e 0s viandantes das cidades, os andnimos de Arvore do Mundo e Somos Poucos, 0s
executados e os libertos. Os que ndo podem e querem falar, os que falardo sempre
na minha voz, 0s personae poemas, os coletivos entes.

Venho deles e com eles, ndo terminarei enquanto respirarem. Venho com 0s poetas
mais velhos, novos, sem idade — da minha terra.

Porque a terra é indivisivel na palavra e universal como as arvores ou 0 mar. N&o
nos calaremos.*

Carlos Nejar, ou como consta em registro, Luiz Carlos Verzoni Nejar, nasceu
em Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, em 11 de janeiro de 1939. Carrega da
descendéncia arabe do pai, Sady Nejar, e da italiana de sua mae, Mafalda Verzoni
Nejar, a dedicacdo sagrada a palavra e o primor classico que lhes correspondem a
cultura. Aos 23 anos formou-se em Direito pela Pontificia Universidade Catolica -
RS, oficio de uma palavra outra, mas que por seu distinto servir, Ihe renderam
prestigiosa consideracdo nacional e internacional. Promotor de Justica por
formacao, tornou-se poeta por vocacgdo a palavra. Entre os viventes, vestiu o fardao
que Ihe tornou oculto ao tanatos poético, ao ser recebido, dos umbrais da Casa de
Machado de Assis, por Eduardo Portela para ocupar a cadeira de n° 4 da Academia
Brasileira de Letras, passando, uma vez por todas, a imortalidade da memoria

nacional por sua singular presenca poética.

Desde sua primeira publicacdo, com o livro de poesia intitulado Sélesis, de
1960, Nejar coleciona, nos idos de seus 60 anos de atividade literaria, uma opulenta
soma de titulos publicados, tendo os mais diferentes géneros literarios por veiculo
de sua realizacdo poética. Somando a essa proficua criagéo artistica, significativo
reconhecimento laureado pelos mais importantes prémios nacionais e
internacionais. Dentre os quais se destacam: Prémio Jorge Lima, pelas publicacbes
Arrolamento, de 1970, Ordenagdes, de 1971 e Os Viventes, em 2000; prémio
“Luisa Claudio de Souza”, da PEN Clube do Brasil, pelo livro Arvore do Mundo,
em 1977; o prémio “Erico Verissimo", a Camara de Vereadores de Porto Alegre,

em 1981; em razao de Amar, a mais Alta Constelagdo, de 1991, recebeu o “Troféu

344NEJAR, C., Discurso de posse. Académia Brasileira de Letras, Rio de Janeiro, 09 maio 1989.
Disponivel em: <https://www.academia.org.br/academicos/carlos-nejar/discurso-de-posse>. Visto
em: 20 jun. 2021.
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Francisco Igreja”; e o prémio “Machado de Assis”, pelo romance Riopampa, e 0
prémio de melhor livro evangélico pela Associacgdo Brasileira de Editores Crist&os,
com Todas as Fontes Estdo em Ti. Além das muitas honrarias municipais e
estaduais no Rio Grande do Sul (“Cidaddo Emérito”, pelo municipio de Porto
Alegre e Comenda “Ponche Verde”, do Governo do Estado do Rio Grande do Sul)
e em Minas Gerais (Medalha do Inconfidente do Governo do Estado de Minas

Gerais).

Em 1992, Nejar recebe da Camara Municipal de Vitoria - ES, o titulo de
“Cidadao Vitoriense”, para onde se mudou apo6s ter se aposentado como Promotor
de Justica. Hoje, vive no Rio de Janeiro, mas ainda é do pampa. Na entrevista
concedida ao Jornal do Comércio, RS, Nejar afirma: “Toda a palavra que me cria é
pampa. E esse pampa segue comigo, enquanto eu for palavra”3*. Quer na poesia,
quer na prosa, quer explicita, ou implicitamente, o pampa e seus elementos
geogréficos e naturais compde em imagens a geografia poética de Nejar, entre esses
elementos o vento é o que mais se destaca em seus poemas. Em um poema de Os
Viventes, sob o titulo Emiliano Saenz, delegado de policia, Nejar, como em todos
0s poemas que compde essa grande obra, toma emprestado uma voz e por meio dela
descreve, 0 pampa e sua grandiosidade:

O pampa

& um territorio
insone.

Uma nacéo
estendida
no vento36,

O vento pode até ganhar outros contornos simboélicos na poesia de Nejar, mas
sempre que relacionado ao pampa o vento converte aquelas extensdes de terras em
uma nacgdo sem fronteiras, ou caso as possua, seu territorio se faz vasto ao despontar
do vento. Semelhantemente, ao pampa, porque dele é poeta, Nejar tem sua poesia

estendida com o vento, despontando os limites nacionais. Em 1997 foi considerado

35 INTEGRANTE DA ABL, ESCRITOR GAUCHO CARLOS NEJAR CELEBRA A
TRAJETORIA. Jornal do Comércio: O jornal de economia e negdcios do RS. Porto Alegre, 02 ago.
20109. Reportagem Cultural. Disponivel em:
<https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/especiais/reportagem_cultural/2019/07/695632-
integrante-da-abl-escritor-gaucho-carlos-nejar-celebra-a-trajetoria.html>. Visto em: 21 jun. 2021.
348NEJAR, C., Os viventes, p. 125.
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pelo critico suico Gustav Siebenmann um dos trinta e sete poetas mais importantes
daquele século, mais recentemente, em 2017, foi indicado ao Prémio Nobel de
Literatura pela Academia Sueca, prestigiosa honraria que, mesmo nédo laureado,

coloca o poeta do pampa entre 0s mais importante nomes da literatura mundial.
4.2.2 Nejar, uma pedra de toque

A fortuna critica dedicada ao poeta do pampa, como aponta Cinthia Machado,
em sua tese doutoral, ndo é abundante, ainda que o material que dele conste
contenha singular acuidade analitica: os “estudos formais e sisteméticos sobre a
literatura nejariana niio sio tio comuns”**’. Como igualmente s&o escassas desde
uma perspectiva teopoética®*. Todavia, essa constatacio ndo faz sua obra poética
de menor importancia, pelo contrario, aqueles que consideraram estudar sua obra a
partir do recorte de seu contexto social, cultural e artistico consideram-no “figura
sumariamente representativa da evolugdo poética vivida por sua geragdo”*,
Mesmo estando ao lado de nomes como Hilda Hilst, Affonso Romano Sant’Ana,
Maério Faustino, Walmir Ayala e Ferreira Gullar, entre outros, intitulados por Nelly
Novaes Coelho como a “Geragado de 607, ¢ de relevante notacdo a opgao feita pela

autora que, em 1971, aos pés dos fatos, toma Nejar por pedra de toque para

avaliacdo de toda uma geracédo de poderosos e proficuos autores.

Para Nelly, entre seus pares, o poeta gaucho é o que melhor representa a fusao
essencial, num momento de transicdo de consciéncia artistica e poética, entre
tradicdo e ruptura. Em outras palavras, Nejar € um excelente exemplo desse “agon”
poético, dessa tensdo entre continuidade e descontinuidade que nos serd de
fundamental importancia para compreender de que modo o poeta se utiliza da
imaginacéo literaria das Escrituras para projetar sua propria voz poética, além de
esclarecer como a influéncia torna-se interpretacdo e mediacdo hermenéutica da

teologia.

347 MACHADO, C. M. S. F., Carlos Nejar e Matusalém de Flores: Intertextualidade com Dom
Quixote e com o texto biblico. Tese (Doutorado). Juiz de Fora, MG: Programa de Pés-graduagdo em
Letras - Estudos Literarios da UFJF, 2018.Visto em 22 jun. 2021, p. 26.

348 Com excecdo do trabalho do Dr. Kenner Roger Cazotto Terra, que dedicou a Nejar um artigo
publicado pela revista Teoliteraria, de 2020, sobre o titulo “Nuvens sdo passaros...” Jesus em “Arca
da Alianga" de Carlos Nejar.

349 COELHO, N. N., Carlos Nejar e a “Geracao de 60”. p. 5.
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Para tal, cabe-nos um apontamento de carater preliminar. Como vimos, no
segundo capitulo deste trabalho, os pressupostos que legitimam e norteiam o
pensamento ocidental passaram por variadas e intensas transformacdes. A
secularizacéo, como processo de deslocamento da linguagem univoca legitimada e
assegurada pelo transcendente, pelo Absoluto tematizado, d4, gradualmente, lugar
a uma razao potente cuja elemento transcendental é uma condicéo de possibilidade
dentro dos limites do experiencidvel. Os horrores produzidos nas duas grandes
guerras foram suficientes para o desencantamento do homem com o homem. Quer
a linguagem filosdfica, quer a teoldgica passaram a refletir e a buscar alternativas
para essa realidade, onde o homem como medida do mundo é medida de morte.

Aqui, o esquema tillichiano que evidencia os conflitos da razdo efetiva
ajudam a compreender esse processo. Para o telogo alemao, que viveu no interior
dos conflitos sociais dessa geragdo e acompanhou parte da transicdo moderna que
fomenta a produgdo literaria a qual nos debrugcamos, existe uma tensdo natural entre
“elementos estruturais da razdo”, que de acordo com condigdes existenciais
desembocam em dois substratos do pensamento e da acdo do homem no mundo. O
primeiro, é denominado de Autonomia que longe de ser “a liberdade do individuo
de ser uma lei para si mesmo”, € na verdade a obediéncia do individuo a lei da
razdo, isto &, a obediéncia a estrutura essencial da razao divinizada e “enraizada no
fundamento do proprio ser”. O segundo, Tillich chamou de Heteronomia, e a
compreendeu como sendo uma determinagdo exterior, mas que parte da propria
razdo a fim de tutela-la, de impor sua realizacdo por Ihe ser superior e mais perfeita,
geralmente essa forma apresenta-se através do mito, do culto de natureza religiosa

ou ideoldgica.

Tillich, com categorias da profundidade e exterioridade da razdo descreve em
aspectos psicologicos 0 processo que vai desde a metafisica, passando pela
reivindicacdo iluminista até a bifurcacdo que pode incorrer num retorno a
autonomia ou numa outra forma de manifestacdo da lei da vida, anterior mesmo a
toda forma autonémica. Uma lei que ao mesmo tempo que lhe é superior,
igualmente se manifesta como a “lei mais profunda do homem, radicada naquele

terreno divino que é terreno proprio do homem™**°. No plano historico a que Nelly

30 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 36.
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identifica a producdo literaria de Nejar e seus confrades, a transicéo € o signo que
melhor lhes representa, a escolha entre o retorno a autonomia e, portanto, a um
reforco da secularizacdo, ou a escolha de uma outra via, que seja capaz de coadunar
a razdo e a liberdade, a tradicdo e a ruptura. Nesse sentido, a intuicdo analitica de

Nelly concorda com esse esquema tillichiano ao afirmar:

Assim, a [geracdo] “de 60” identifica-se (a despeito das inevitaveis e irredutiveis
diferencas individuais de opc¢Ges temaéticas e estilisticas) pela presenca de 3 vetores:
revalorizacdo do Homem situado em face de um Elemento abrangente (= nacéo,
humanidade, Absoluto), o exacerbado acicate da pesquisa criativa, e (com aceitacdo
ou recusa) a consciéncia nitida da Tradigdo, como uma presenca irredutivel.®!

A descricdo da critica literaria paulista, mostra-nos como a consciéncia
literdria de entdo havia assimilado o limite entre a liberdade do homem e as
contingéncias de valor absolutizador, ou em outras palavras, como a sina humana
por liberdade sempre esbarra em diferentes e poderosas formas de condicionamento
exterior. Em contrapartida, revela como tal consciéncia ndo exime o mesmo dessa
busca e, como veremos, de que modo a Tradicdo, e para Nejar a tradi¢do biblica é
a mais poderosa de todas elas, contribui para uma poética de desvelamento do ser

em face do Absoluto, como abertura do ser a sua realidade Ultima.

Para Gibellini, tradutor da teologia do século XX para os nossos dias, a
teonomia tillichiana empreenderia no plano da cultura uma criacdo literaria,
filosofica e artistica cuja meta recai sobre a preocupacdo Ultima, isto €, que aponta
para os significados transcendentes como parte do ser mesmo do homem. De igual
modo, em seu projeto de situar a producéo literaria de Nejar, Nelly Novaes Coelho

considera que:

a poesia gue nasce dessa consciéncia distancia-se do mundo real-cotidiano e procura
reflgio em algo eterno e imutavel: o mundo do Mito (intangivel em sua realidade
eterna) ou 0 mundo do Absoluto (religioso ou filos6fico), 0 mundo da Esséncia
Indestrutivel®®?,

E flagrante nesta afirmativa, como ja profetizada por Frye, o retorno a um
estado da linguagem essencialmente poética, mitica e, portanto, onde sujeito e
objeto estdo intimamente relacionados, ou seja, o divino é parte mesma do homem,

e indivisivel quer na linguagem, quer na compreensdo de si através da realizacdo

351 COELHO, N. N., Carlos Nejar e a “Geragéo de 607, p. 20.
352 COELHO, N. N., Carlos Nejar e a “Geracao de 60”, p. 7.
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poética, ou de qualquer outra manifestacdo do homem sobre dominio teonémico.

J4

Ou ainda, como Heidegger considerou, “a poesia ¢ a saga do ndo-estar-
encoberto”3*® do homem, € sua constituicio ontologica. A poesia, desde a “década
de 50 em diante”, terd como problema chave a “reconquista da palavra poética”,

que tem como motor, assim afirmado Nelly, “a reconquista do Homem”.

Adao depois da queda

A paz me amava.

E o paraiso era
gozar a fonte

e a larva da criagéo.
Eva e eu estdvamos
vestidos na palavra.

E desobedeci.

O conhecimento do mal
eu quis. E sou um odre
de carne e duvidas,

um odre de p6, som,
Umidas fendas.

Um odre, um odre

que se esconde:

I[Erg Deus aguardo.

Pelos séculos, aguardo,

com meu odre quebrado.®**

Nestes versos, onde se toma emprestado a voz de Adao, mas ndo apenas a do
primeiro homem, como de toda a humanidade na qual este é arquétipo, Nejar ilustra,
evocando essa imagem original de Queda, o sentimento de perda de uma palavra
fundamental, como compreensdo mesma do homem que, entregue a materialidade
ndo encontra qualquer sentido, somente davida, sons sem articulagdo de
significados, espagos vazios de representacdo. Assim, 0 homem aguarda por uma
restauracdo por meio da palavra que da vestidura ao ser, e, portanto, Ihe confere
sentido, preenchendo-lhe os espacos. Nao é a linguagem o valor distintivo do
humano, seu estar aberto como ente? N&o € a linguagem poética a condicdo de

possibilidade que “traz simultaneamente ao mundo o indizivel enquanto tal”’3>%?

353 HEIDEGGER, M., Caminhos da floresta, p. 79.
354 NEJAR, C., Os viventes, p. 31-32.
355 HEIDEGGER, M., Caminhos da floresta, p. 79.
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Nejar resgata da “palavra épica”, ndo apenas o estilo que conjuga lirismo e
dramaticidade, mas uma visdo que penetra e escrutina a condi¢gdo humana, “a
atuacdo do Homem sobre o mundo”. A poética nejariana ¢ uma poética da

encarnacao, cujas aspiracOes espirituais sdo erigidas desde baixo.

Como ficara claro, a partir da analise que se segue, Nejar pertence a uma
longa tradicdo de criacdo poética, que remonta o procedimento criativo da Biblia
cristd em articula sua acdo imaginativa com a reiteracdo de imagens e unidades
simbolicas primordiais de modo a operar uma dupla interpretacdo: (i) da tradicao,
do qual procede a originalidade representativa de antigas formas literarias; e (ii) da
realidade imediata ao ato poético, para o qual se destina essa nova representacao.

4.2.2 O “agon” dos viventes

Se mantivermos regulamento da liberdade literaria, tal como vimos concordar
Kuschel, Moisés e principalmente Bloom, cuja teoria da poesia se faz em func¢éo da
critica e da recusa de atribuicdo de valores outros que ndo poéticos para a cria¢ao
do género, teremos, pois, de olhar, ler, compreender mais ou menos
sistematicamente alguns poucos poemas nejarianos a fim de encontrar neles, e
apenas a partir deles, um direcionamento analitico que nos conduza a uma possivel
arguicdo teoldgica - sem, com isso, prescindir das condi¢fes prévias que norteiam

a escolha de tais materiais.

Para isso, dispor dos instrumentos de identificacdo do “agon” de realizagao
poética e das imagens, metaforas e simbolos biblicos reiterados, apropriados,
articulados interpretativamente no autor objetivado, servirdo, apds expostas a luz
da validade metodoldgica apontada até aqui, de ponto de partida para declinagdo
sobre seu alcance teologico. Como se faz consta em A interpretacéo da Biblia na
Igreja, documento da Pontificia Comissdo Biblica, deve haver por parte do

intérprete das escrituras o esforco por identificar essas simbolos para:

esclarecer o sentido dos ritos do culto, dos sacrificios, dos interditos, para explicar a
linguagem cheia de imagens da Biblia, o alcance metaférico dos relatos de milagres,
a forca dramatica das visdes e audi¢des apocalipticas. N&o se trata simplesmente de
descrever a linguagem simbdlica da Biblia, mas apreender sua fungéo de revelacéo
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e de interpelacdo: a realidade luminosa de Deus entra aqui em contato com o
homem.3%

Dito de modo direto, 0 objeto de nosso interesse teoldgico esta sobre as
imagens poéticas desenvolvidas por Nejar, fruto da angustia de influéncia sofrida
por este pelos textos biblicos, isso porque, como entendemos, sdo elas que contém
as articulacBes e estratégias comunicativas que conservam a mensagem biblico-
teoldgica acesa, vibrante, pulsante na consciéncia ocidental, e na melancolia de
realizacdo literaria dos poetas forte. Além, é claro, de serem capazes de tocar a
existéncia do homem e atrai-lo para uma realidade que o transcende, mas que € ao

mesmo tempo sua fonte de revelacéo.

Ndo é simples selecionar o material poético mais adequado a nossa
investigacdo quando se esta diante de um poeta de extensa producéo literaria e na
qual as dilecbes por imagens biblicas se ddo aos montes, de modo que praticar
injusticas na selecdo torna-se inevitavel. O caminho ja percorrido por outros
trabalhos sobre Nejar, tendo em vista seu aspecto religioso, torna a opgéo por Os
Viventes, livro que reuniu a mais original compilacdo de apropriacdo poética, por
assumir, de modo sensivel a voz desses “viventes”, um caminho aparentemente
seguro para se tracar. Quer personagens literarios, quer protagonistas e antagonistas
davida real, Nejar a todos fia sua imaginacdo poética costurando através das no¢oes
gerais desses viventes uma representacdo simbdlica de sua condicdo humana, e, ao
mesmo tempo, elabora “um vasto e complexo retabulo de toda a humanidade,
estendendo-se desde a mais infima criatura até seres que, por sua tragicidade e
estrutura, mudaram a face do mundo e perturbaram a prépria visao que possuimos
desse mundo™®, afirma Ivan Junqueira no prefacio desta obra. Em Os Viventes, a

apropriacdo poética e o projeto épico nejariano ganham especial concretude.

Tomemos por exemplo um poema que, mesmo ndo sendo as escrituras sua
primeira influéncia, tem por debaixo da tessitura das palavras e dos sentidos, a

presenca simbdlica da Biblia a irradiar toda uma possibilidade interpretativa.

O homem e a besta

3% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacio da Biblia na Igreja. S&o Paulo, SP:
Paulinas, 1994. p. 73.
%7 NEJAR, C., Os viventes. p. 11.
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Es a primeira besta, homem,
e ndo serds a Ultima.

Ao criares preceitos,
a dor te vai criando
sinais e vaticinios.

Até que a pedra venha
a ser o teu conciso
e impotente argumento.

Es a primeira besta
e ainda seras a ultima,
entre agravos, suplicas.

Até que a pedra cubra
teu desejo. E a pedra
cubra a pedra.38

Ao terminar a leitura desse poema, fica dificil ndo ter reacendida na memaria
0 poema de um tnico ¢ severo argumento: “No meio do caminho tinha uma pedra
/ tinha uma pedra no meio do caminho™3*°, e a inevitavel condigio do poeta de estar
preso a este argumento, pois dele nunca o poderia esquecer, resultando em uma
repeticdo com versos invertidos “tinha uma pedra no meio do caminho / no meio
do caminho tinha uma pedra”®®. A capacidade de reiteragdo da imagem
constrangedora da pedra, no poema de Nejar, ndo se dad como repeticdo da
construcdo frasal do poema drummondiano, mas pela reiteracdo tipoldgica desta
imagem ja transmutada pela interpretacdo idiossincratica do poema anterior. Dito
de outro modo, o poema “O homem e a besta” se realiza como apropriacao
interpretativa do célebre poema “No meio do caminho”, pois, conforma o “conciso

e importante argumento” ao projeto “épico” de Nejar.

Por épico, € preciso entender ser a pretensdo nejariana por um poema
contendo dois elementos fundamentais: (i) a “mescla do Relativo com o
Absoluto™®?, presente no contraste entre a primeira estrofe, onde “primeira” e
“ltima” condi¢do de bestialidade ganha valor relativo quando conjugados por “e

ndo serds”, e a quarta estrofe, em que a primeiridade e a ultimidade da condicdo

358 NEJAR, C., Os viventes, p. 416.

359 ANDRADE, C. D. de. Alguma poesia [recurso eletronico]. n.p.
360 ANDRADE, C. D. de. Alguma poesia [recurso eletronico]. n.p.
361 COELHO, Nelly Novaes. Carlos Nejar e a “Geragio de 60”, p. 39.
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humana ganham uma unidade final, absoluta; (ii) a agdo humana que se desenvolve
entre este embricamento do Relativo e do Absoluto, resultando sempre na
dramaticidade do homem: a criacdo de preceitos, isto €, de regras, normas para a
vida, que resulta numa criacdo secundaria de dor, de um fim anunciado, um
vaticinio de morte, esta pedra como encerramento do desejo, e portanto da vida, que
se torna objeto da fruicdo do poeta.

A poesia de Nejar ganha seu tom mais original, entretanto, no deslocamento
da metafora do limite do tempo humano para o tempo mitico, para o eterno: “Até
que” presente no ultimo verso, garante essa transi¢do e o tropo poético nejariano.
Se tomarmos de modo literal a interpretacdo que sugerimos, onde pedra tem sentido
de fim, de morte, os ultimos versos, entdo, ganham contornos de uma forte
redundancia. Todavia, como sugere Kenner Terra: “A presenca de figuras biblicas
e do proprio messias cristdo ndo ¢ tdo previsivel na obra nejariana”3?, Se esta
correta a afirmativa de Villas Boas que “esse Deus que tudo vé e nada sente ¢ uma
grande pedra no meio do caminho”*®3 do poeta mineiro, entdo a agudeza da leitura
do poeta gaticho tem como sugestdo uma outra pedra, que ja ndo é a morte, mas o
préprio Deus. Nejar compreendendo a ambiguidade do significado drummondiano
para pedra, apresenta num jogo de palavras, a substituicdo de seu objeto

interpretado. “Até que a pedra cubra / teu desejo. E a pedra / cubra a pedra”.

Para Nelly Novaes Coelho, o que encontramos neste poema fica ainda mais
nitido na segunda publica¢ao do poeta do pampa sobre o titulo “O livro de Silbion”,
publicado em 1963, no qual Nejar soma “o espago alegérico” de Drummond com 0
“tempo mitico”, carater singular da sua poesia. Nossa digressdo sobre a relagdo de
influéncia entre os Carlos, ou entre qualquer outro escritor (Jodo Cabral de Melo
Neto ou Jorge de Lima, como aporta Nelly) so6 tem fung&o de validar nossa proposta
ao passo que identificamos 0 modo de operagé@o da apropriacao poética de Nejar e
seu correspondente no quadro tedrico de Bloom. Quanto a operagéo, a estratégia

nejariana de angustia da influéncia, j& o dissemos: a reiteracéo de imagens, simbolos

362 TERRA, K., “Nuvens sdo passaros...” Jesus em “Arca da Alian¢a” de Carlos Nejar. Teoliteraria.
v. 10, n. 20 - 2020. p. 38-69 mar./abr. 2020. Disponivel em:<https://doi.org/10.23925/2236-
9937.2020v20p38-69> Visto em: 12 jul. 2021.

363 BOAS, A. V., Teologia em didlogo com a literatura [recurso eletronico] n.p.
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e metaforas dos seus precursores acomodadas a sua interpretacao idiossincratica em

funcdo de seu projeto poético, 0 poema épico.

Ja no quadro teérico bloomiano, o poema da qual dispomos, pode muito bem
ser associado a apophrades, a ressurreicdo dos mortos evocado pela elegia,
estratégia que normatiza toda a construgdo poetica de Os Viventes, e caracteriza
essa fase da angustia da influéncia, por ser um tropo do tropo, a substituicéo
metonimica de uma palavra por uma palavra ja figurativa. Todavia, 0 poema néo €
dedicado a Drummond, como o0 sdo 0s demais poemas que compdem o itinerario
criativo deste livro. A associa¢do que torna possivel a justa conexao entre 0s poemas
se da pela reiteragdo interpretativa que, na repeti¢ao da figura “pedra”, se faz notar.
Tais caracteristicas estdo intimamente relacionadas a Kenosis, onde a supressdo do
poeta anterior no id é denunciada pela compulsdo repetidora de sua imagem pelo
poeta novo que, interpretando-o erroneamente, substitui sua representacédo

simbdlica sob o signo de seu precursor.

Como vimos, as estratégias de apropriacdo poética de Nejar conjugam as
imagens e metaforas de seu precursor aos objetivos proprios de seu projeto. Por
essa razao, tais imagens passam por um processo de depuracdo interpretativa e,
neste percurso, casam-se a outros simbolos e representacfes metaféricas sob, ou
ndo, 0 mesmo signo. Nejar, como servo da palavra, da ao sinal simbdlico, ndcleo
de significacdo do poema, singular valor, recheando cada palavra de sentido amplo
ao relaciona-las em versos e rimas, nem sempre previsiveis. Mergulhando, assim,
num compilado de referéncias simbdlicas que, ndo obstante ao seu carater
enigmatico, penetram a existéncia do leitor numa teia de alusdes faticas a
sentimento, visdo social, dramas e sensa¢fes humanas. Porém o modo mais efetivo
de realizacéo fatica do verso nejariano incide sobre a universalizacdo de qualquer
individuacéo através do agenciamento coletivo das pessoas no texto - falaremos

mais disso adiante.

4.2.4 Da imagem poética a teologia

Eva

A culpa toda
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me reveste
€ eu nua.

Ouvi o que
a serpente
sussurrava
e cal.

Com Addo.

Nos desterrou

0 anjo.

Era o conhecimento
de um pudor

ou soluco.

O que pode

a dor,

se nenhum traco
nos julga?

Com medo,

escondo a face.

E opaco, nulo

0 riso.

Tudo é desconhecido
fora do paraiso.

Existiamos na graga
gue ndo tinha nudez,
nem veste. Mas a lassa
alegria de fruir

na aragem da tarde,
Deus. E 0 que preparara
para nos: o rio

a regar um jardim

de frutas claras.

E arvores, arvores.
Entre elas, no centro,

a da vida. E outra,

que ndo podiamos
tocar. Uma palavra

a vergava com a morte,
a morte, a morte,

0 apodrecimento.

E ndo escutei Deus,

mas a serpente. E Adéo,
de quem gerada fui,

me ouviu, sem o grao
sequer de algum sentido,
sem a razao, o vinculo
do amor que nos reteve.

108
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E expulsos fomos do Eden.

E com espada flamejante,
anjos o guardavam, enguanto
famos os dois, desventurados
encher o vale humano.

Porém, uma mulher,
como eu, pela semente,
vem, e com a planta
do pé que floresceu,
esmagara a serpente.

E sob as folhas

da figueira tapamos

a nudez e continuamos
nus, continuariamos,
se Deus ndo nos cobrisse
de outra pele viva,

do Unico capaz

de abrir o selo:

a pele do Cordeiro.3%

Para Ivan Junqueira, a “Arca da Alianga”, além de ser o mais significativo
acréscimo a esta obra, registra a leitura nejariana dos textos biblicos revelando “nio
apenas uma absoluta e lucida compreensdo”, mas a sensibilidade poética do autor,
seu “pensamento emocionado, assim como vemos nos altos espiritos que se
convertem a essa ou aquela religiao”3®®. Nesse retrato de Junqueira, o “alto espirito”
nejariano afirma-se como uma inquietacdo que vai da relacdo contemplativa da
leitura ao espaco de encarnacdo da experiéncia social, psicologica e mistica dos
personagens cuja voz Nejar se apropria. Numa adverténcia perspicaz, todavia,
Junqueira afirma: “E bom que se lembre, ainda uma vez, de que Nejar esta falando
pela boca dos outros, a dos profetas, dos apostolos, e das criaturas mais remotas do
Velho Testamento desde Addo e Eva, vale dizer: desde as origens do homem

biblico’366,

Nejar, como leitor forte dos textos sagrados, abre a trama da experiéncia
humana com o Deus judaico-cristdo, pela boca de uma mulher. N&o é sem razéo,
entretanto, que a voz feminina estabelece o tom da narrativa que, pela boca daqueles

que viveram a saga de encontros e desencontros com o divino, faz despontar de suas

364 NEJAR, C., Os viventes, p. 29-31.
365 NEJAR, C., Os viventes, p. 13.
366 NEJAR, C., Os viventes, p. 13.
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historias pessoais uma revelagdo, os contornos do Eterno. Interessante partir de uma
mulher, porque, sem pretender entrar em uma discussao demasiadamente longa, a
intuicdo literaria vem, a alguns anos, atribuindo de modo notavel a fonte
veterotestamentaria conhecida como Javista a uma mulher, a autora J. Bloom, que
dedicou todo um livro a este debate, reconhece que tal consideragdo caminha sobre
0 solo da intuicdo literéaria, da ficcdo criada pelo leitor de um autor ideal, pois,
“quando lemos qualquer obra literaria, criamos necessariamente uma ficgdo, ou
metafora, de um autor”*®’, possivelmente sugerida pelas pistas contidas no proprio
texto, dos quais ndo langaremos méo, mas certamente conduzem, consciente ou
inconscientemente, Nejar, como poeta forte, a pér na boca de Eva a sintese da

revelacdo crista.

H4, todavia, uma razdo de natureza teoldgica ainda mais aguda que parece
nutrir a escolha de Nejar: a reorganizacdo da vida na unido mistica entre Deus € a
humanidade, tendo como ponto catalisador o corpo feminino (ou da mulher). Lidas
as secfes em ato continuo, é possivel perceber 0 mesmo movimento de expansao
narrativa ocorrida entre o capitulo 1 e 2 de Génesis, como se algo precisasse de mais
explicagdo. Todavia, se na narrativa biblica € o desencadeamento das ac¢Ges dos
personagens e suas respectivas consequéncias que conduz o fio descritivo. Em
Nejar, € a recepcdo psicoldgica dos fatos o fio narrativo do poema. O tom profundo
e reflexivo de onde emerge esses versos, “A culpa toda / me reveste / e eu nua”,
carregam um singular nuance de confessionalidade, como se alguém no div4, ou até
mesmo em um soliléquio evocasse, do fundo da memdria, mais que uma historia
vivida, mas os sentimentos que contornam os fatos. Nejar faz, dos espagos vazios
de representagdo dos textos biblicos, da escuriddo psicoldgica negligenciada na

narrativa, ecoar a voz da primeira mulher.

O poema, recheado de reiteragfes simbdlicas, conjuga ao menos trés grandes
imagens que, do ponto de vista teologico, carecem de especial atencdo: (i) A
imagem da queda; (ii) a figura do profetismo messiénico; e por fim (iii) a esperanca
apocaliptica. Todas elas costuradas sobre a relacdo psicolégica da mulher com a

nudez.

367 BLOOM, H.; ROSENBERG, D., El autor J, p. 31.
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Para Gerhard von Rad, a narrativa da queda e de suas consequéncias de
invasdo do pecado, ainda que carreguem diferentes elementos provenientes dos
mitos antigos, “ndo poderiam ser chamados de mitos”, pois, segundo ele,

prevalecem mais os elementos de “cunho espiritual na antiga sabedoria”3®

, que 0
modelo mitico narrativo sobre a qual ela é elaborada, isso porque, a proposta
interpretativa de von Rad contempla ao menos trés campos, teoldgico,
antropologico e historico-cultural. Tillich, entretanto, parece propor uma via média
onde a natureza mitica da queda esteja preservada e as consequéncias apresentadas
por von Rad estejam, igualmente, asseguradas, ¢ afirma ndo ser “possivel uma
demitologizacdo completa ao falar do divino™3° e que a tentativa de um literalismo

biblico ja produziu demasiado “desservico ao cristianismo”.>"

Anne-Cathy Graber e Blandine Lagrut, em La bibbia delle donne,
demonstram, de modo emocionado, e encarnando Maria mée de Jesus, 0 sentimento
feminino diante das consequéncias de uma interpretacdo equivocada desta

passagem biblica e de suas reiteracdes neotestamentaria:

Quando eu leio essas linhas, pensamentos se sobrepdem em minha mente: Eva é
aquela que foi seduzida antes de se tornar uma sedutora, a mulher falivel e suscetivel,
originalmente culpada. Tudo vem a mente: preconceitos, piadas ruins e
provocacdes.®’

Se retornamos a Eva de Nejar observaremos o poder psicolégico desta culpa

introjetada na primeira mulher que, num tom de admisséo da culpa, afirma:

E ndo escutei Deus,

mas a serpente. E Adéo,

de quem gerada fui,

me ouviu, sem o grao

sequer de algum sentido,

sem a razao, o vinculo

do amor que nos reteve.

E expulsos fomos do Eden.3"

Uma leitura atenta do poema sob a perspectiva de uma interpretacdo

equivocada do mito da queda em Génesis, ou nas suas formas reiteradas no Novo

368 RAD, G. von. Teologia do Antigo Testamento, p. 152
369 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 325.

$70 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 324.

371 pPARMENTIER, E. La bibbia delle donne,n.p.

372 NEJAR, C., Os viventes, p. 30.
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Testamento, mostra que Nejar ndo propde uma revisdo critica dos mesmos, mas
acentua ainda mais o sentimento de culpa. A elipse do “eu” no primeiro verso da
estrofe acima, caracteriza essa acentuacdo, porém revela um movimento nejariano
de “agenciamento coletivo”®’, termo cunhado por Deleuze para compor as
estratégias narrativas do que ele chamou de literatura menor, das pessoas do texto.
Para Coelho, a pretensdo normatizadora da poesia de Nejar de compor um épico,
nao permite particularizagao do “eu” Eva, mas desloca para um “eu” universalizado
em toda mulher. Fazendo do acentuado tom de culpa e confissao, forma de denuncia

dos agravos de uma interpretacdo literalista, insensivel ao espirito do texto.

Tanto Tillich, quanto Frye atribuem, em suas analises mitoldgicas da queda,
um sentido pretendido pelo texto ainda mais profundo. Para Frye, assim como

acontece em As metamorfoses de Ovidio, em que “seres outrora conscientes se

véem transformados em diferentes objetos da natureza e reduzidos ao siléncio”®"*,

a Biblia narra, na queda, a metamorfose do homem que resulta em sua “alienacao
da natureza”. Nejar, na sexta estrofe desse poema, que abre a segunda se¢éo e que
como vimos tem funcdo explicativa em relagdo ao primeiro, retrata de maneira

emocional o estado edénico do homem:

Existiamos na graca
gue ndo tinha nudez,
nem veste. Mas a lassa
alegria de fruir

na aragem da tarde,
Deus. E 0 que preparara
para nos: o rio

a regar um jardim

de frutas claras.

E arvores, arvores.
Entre elas, no centro,
adavida.®®

No poema Adéo depois da queda, o poeta sublinha de forma contundente este
estado de ser do homem anterior a queda e estabelece o que podemos chamar de
carater ontoldgico do homem edénico:

A paz me amava
E o paraiso era

33 DELEUZE. G. & GUATTARI, F., Kafka: para uma literatura menor, p. 39.
374 FRYE, N., O codigo dos codigos, p. 127.
375 NEJAR, C., Os viventes, p. 30.
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gozar a fonte

e a larva da criacéo.
Eva e eu estavamos
vestidos na palavra®

No poema Adéo depois da queda, o poeta sublinha de forma contundente este
estado de ser do homem anterior a queda e estabelece o que podemos chamar de
carater ontoldgico do homem edénico. Ambos 0s poemas ndo suscitam apenas uma
realidade circunstancial: a presuncao de suas existéncias estava na “graga” ¢ na
“paz”, “que nao tinha nudez, nem vestes”, ou se havia, esta era a “palavra”. Tanto
as imagens “fluir na aragem da tarde, Deus” quanto “vestidos na palavra” denotam
uma comunhdo com Deus, e com a natureza, num plano absolutamente essencial.
Para Tillich, este estado do ser edénico ¢ “essencial”, isto €, aponta para uma
realidade do ser sem precedente na histéria do desenvolvimento humano, ou dito
de outro modo, na narrativa da queda “a natureza essencial do ser humano foi
projetada no passado como uma historia anterior a histéria, simbolizando como uma
idade de ouro ou paraiso”’’ onde o homem esta psicologicamente estado de
“inocéncia sonhadora”®’®, ficando bem marcado no poema pela expressio “Mas a
lassa alegria de fluir...”. Tillich afirma que a narrativa da queda €, portanto, a
passagem da esséncia, “uma potencialidade ndo efetivada”®’® pois impera uma
consciéncia de inocéncia, a existéncia que caracteriza-se pelo despontar desta
percepcdo do homem de sua finitude.

Com medo,

escondo a face.

E opaco, nulo

0 riso.

Tudo é desconhecido
fora do paraiso.3®

A angustia, como consciéncia da finitude, que Tillich faz importante mencéo,
é a consciéncia de “ser e ndo-ser ou de ser ameagado pelo ndo-ser”*®!, que aponta
para a segunda imagem erigida por Nejar, como ja mencionamos, o “profetismo

messianico”. Esta figura, que ganha maior for¢a nas narrativas posteriores e

376 NEJAR, C., Os viventes, p. 31.
$77 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 328.
378 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 328.
37 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 329..
380 NEJAR, C., Os viventes, p. 30.
381 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 330.
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revisionistas no complexo de reiteragOes interpretativas das Escrituras, ganha
destaque no poema de Nejar por fazer incarnar em Eva um discurso originalmente
presente na boca do préprio Deus. E ndo é esse o papel fundamental do profeta,
encarnar na palavra profética o pathos divino? Na boca de outro personagem
biblico, Noé, filho de Lameque, Nejar reafirma esse poderoso pathos que conduz a
vida de quem Deus lhe torna participe.

Era a minha vida
aquela arca,

que o Espirito cobria.
E nada me faltava.

E um dia, com familia,
aves, animais,

Deus fechou a arca

e a agua transbordou
dias e noites, oceanos,
céus completos.

Ali morava o vento.
E nos levava.

Era possivel
navegar intacto

no seio do abismo.

E ser a Palavra.®8?

O homem, uma vez irmanado desse fervor profético sente-se como a arca
velejada pelo vento, que nas palavras de Jesus “sobre para onde quer”®®, sendo
dificil distinguir, no plano simbdlico, onde Deus termina e 0 homem comeca. Para
Abraham Joshua Heschel, a presenca profética infere sobre a revelacdo de Deus,
pois, para o profeta, Deus “é um santo, diferente e separado de tudo o que existe e
a ideia inesgotavel interesse de Deus pelo homem, as vezes iluminado pela sua
misericordia, outras vezes, escurecida pela sua ira”*®*. E completa: “Ele é a0 mesmo
tempo transcendente, acima da inteligéncia humana, e cheio de amor, compaixao,

tristeza ou ira”3®®

, Ou seja, ainda que “totalmente outro”, assemelha-se a0 homem
em sua fluicdo de vida. Mesmo ndo sendo nosso objetivo aprofundarmos esse
assunto, é digno de nota a intuicdo literaria de Bloom que aponta para uma

compreensdo de Deus, tal como relatado nessa relacdo veterotestamentéaria, onde o

382 NEJAR, C., Os viventes. p. 37-38.

383 BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. ev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo, 2003.
384 HESCHEL, A. J., O homem n#o esta so. p. 250.

385 HESCHEL, A. J., O homem n&o esta sd, p. 250.
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carater antropomorfico de Deus € manifesto, e “Javé é pessoa e personalidade; as

divindades de Canai sdo bugigangas, enquanto Javé é Homem Divino®3,

Embora essa afirmacdo ndo carregue qualquer pretensdo teoldgica que nos
valha, a ndo ser aquela que acentua a imagem de um Deus humano, preparando
terreno para uma irrupcdo da encarnagdo, isto é, de um Humano Divino®’, o
amalgamento feito entre Deus e sua primeira profetisa, aponta para um importante
aspecto na figura profética por Nejar ecoada, o elemento messianico. O propoésito
profético de Eva estd na encarnacdo tipologica de Deus que gera 0 messias
prometido. H& muitos avangos na teologia contemporénea na consideracdo da

imagem de Deus como mulher, e mesmo para o além do fator materno.

Todavia, é importante para o cumprimento de sentido do poema a
ambiguidade estabelecida por Nejar que, através do pathos profético e poético,
acentua o valor antropomorfico de Deus em ser ele mesmo mée da semente
anunciada, enquanto ndo tira da mulher a prerrogativa de fecundacao da promessa.
Evocando dois elementos constitutivos da contemporanea nogdo de encarnacao.
Primeiro, por ser a unido trinitaria um valor imprescindivel na compreensdo da
encarnacdo de Jesus, a semente. Remetendo-nos, deste modo, ao axioma
rahneriano, onde se afirma: “A Trindade Imanente € a Trindade Economica e vice-
versa”®®, Segundo porque aponta uma condigdo ontoldgica de valorizagdo do ser
humano, ja que a encarnagdo pode ser vista desde baixo, isto é, desde um olhar
antropol6gico®®®. Nesse sentido, a encarnagéo ¢ a sintese da realidade do que é finito
e infinito, pois, em “Jesus Cristo o ser humano aparece em forma do divino, e Deus

em forma de ser huma-no”3%,

386 BLOOM, H., Jesus e Javé, p. 158.

387 Moltmann afirma que a encarnacio ndo ¢ uma passagem: ela é e permanece na eternidade. N&o
h& outro Deus a ndo ser o Deus encarnado, humano e solidario. (MOLTMANN, J., Trindade e Reino
de Deus: uma contribuigdo para a teologia, p. 129.)

388 RAHNER, K., O Deus Trino, fundamento transcendente da histdria da salvacéo, p. 293.

389 Dupuis, afirma que a experiéncia da fé que nos ¢ transmitida pelas escrituras tem como trajetoria
a relacdo pessoal e histérica com Jesus até o estabelecimento de uma consciéncia da fé em torno
dele e assevera: “O mesmo caminho, trilhado de novo por outros discipulos ao longo dos séculos,
deve ser percorrido hoje pelos que desejam lograr uma fé madura e refletida em Jesus Cristo. Tal
itinerario, de baixo para cima, vai do encontro pessoal com Jesus terreno a descoberta dela como
Jesus” (DUPUIS, Jacques. Introdug@o a cristologia. Tradugdo: Aldo Vannucchi. Sdo Paulo: Edigdes
Loyola, 2004. p. 59.).

3% WERBICK, Jiirgen. Doutrina da Trindade. In: SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual de
Dogmatica. vol. 1. Tradutor. llson Kayser. Petrépolis: Editora Vozes, 2000, p. 36.
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A terceira imagem que compde o quadro imaginario do poema, refere-se a
uma esperanga apocaliptica. Nejar, telegrafa para seus leitores que foi longe para

obter um plano interpretativo da queda e desenvolvé-lo em sua realizacao poética.

nus, continuariamos,

se Deus ndo nos cobrisse
de outra pele viva,

do Unico capaz

de abrir o selo:

a pele do Cordeiro.

A concentracdo simbdlica desta imagem na metéafora de abertura do selo,
extraida do apocalipse de Jodo, demonstra que o0 poeta esta cénscio da relacao
interna de auto-interpretacdo dos textos biblicos, e estabelece um paralelo ja
disponivel na representacdo narrativa do apocalipse. Igualmente, ndo iremos fundo
no amplo terreno de significacdo teoldgica que essas figuras encerram, apenas
algumas poucas consideracdes sdo necessarias para compreender a extensao

simbdlicas dessa imagem.

A escatologia, como afirma Moltmann, um dos mais ilustres tradutores
contemporaneos deste conceito teologico, “é¢ idéntica a doutrina da esperanga
crista”3%!, para ele ndo ha distingdo entre o cristianismo e a esperanca escatoldgica:
“toda pregacdo e mensagem cristds tém uma orientacdo escatoldgica®®?. Porém, a
razdo de ser da esperanca escatoldgica reside na constatacdo de uma realidade
cadtica, na qual o pecado e a queda sdo suas principais representacdes simbdlicas.
Como afirmamos acima, as trés figuras que compdem a angustia de influéncia de

Nejar, estdo intimamente ligadas a relacdo psicoldgica de Eva com sua nudez.

Uma leitura atenta do poema nos informara que o autor ndo menciona a
palavra “pecado”, mas seus correspondentes imagéticos subsequentes estdo todos
la: “medo”, “morte” e “nudez”; eles apontam para um componente profundo do que
Tillich chamou de “transicdo da esséncia para a existéncia”, como ja fizemos
menc¢do. Voltamos a este assunto, porque a consciéncia expressa de sua nudez, o
medo e a angustia pulsa dessa autopercepg¢éo que Tillich afirmou ser o pressuposto

psicologico da finitude humana é, também, pressuposto da esperanga. Para

391 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 30.
392 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 30.
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Moltmann, “a dor do desespero consiste precisamente em haver uma esperanga’3%,

Nejar faz sua Eva repetir o fato e o incOmodo de sua nudez, ndo com vistas em uma
consciéncia moral superior, mas porgue ela a encaminha em direcdo a esperanca.
Todavia, nem para Nejar, nem para Moltmann, a esperanca é uma realidade nédo
contemporiza no presente, pelo contrario, “o mundo esta cheio de todas as
possibilidades, das possibilidades do Deus da esperanca®**”. Em Addo fora do
paraiso, Nejar concebe 0 homem como “um odre de carne e davidas, um odre de

p6, som, imidas fendas”3%

, que em Deus aguarda, afirma Adéao: “Pelos séculos,
aguardo, com meu odre quebrado”®%. Essa metafora do odre, é da mesma familia
das metéforas sobre o0s vasos, como em Jeremias, ou até mesmo em Paulo, onde
aqueles que acolhem a mensagem e os feitos de Cristo sdo semelhantes a “vasos de
argila” que carregam um tesouro®’, isto €, no homem as condi¢des de uma
realidade transcendente lhe sdo constitutivas. Ao tomar um cordeiro para cobrir a
nudez do homem e da mulher, Deus demonstra que na criagdo ha caminhos de
esperanga e, a0 mesmo tempo, antecipa o objeto da esperanca, a renovacao de todas

as coisas no Novo Ser.
4.2.4 O poeta da Palavra

N&o pretendemos desenvolver toda uma teologia da queda a partir do poema
de Nejar, mas sublinhar como as imagens reiteradas na estratégia de apropriacao
poética podem fornecer, por outra via, material teoldgico fundamental a
compreensdo mais aprofundada do texto que cuja angustia da influéncia é patente.
Também objetivamos, nessa andlise teoldgico-literario, verificar o valor
interpretativo do poema em relagéo ao texto biblico. Tal procedimento acompanha
0 espirito de auto-interpretacéo das escrituras, realizando o que Bloom chamou de
relacdo intrapoética, isto é, o intercambiamento hermenéutico de imagens,
simbolos, figura e metafora de uma realizacdo poética a outra. Servindo de

mediacdo hermenéutica a teologia no momento que o tropo posterior pretende ser

39 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 39.

3% MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 41.

3% NEJAR, C., Os viventes, p. 31.

3% NEJAR, C., Os viventes, p. 32.

397 BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. ev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo, 2003.
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uma interpretacdo forte de seu precursor abrindo para Si mesmo um espacgo

Imaginativo.

Como afirma N¢lida Pifion, o universo metaférico de Carlos Nejar “¢ quase
transcendente, porém, ele ndo é teologico”>*8. Ao analisarmos os poemas Nejar sob
a otica da influéncia, isto €, da apropriacdo poética em “Arca da Alianga” somos
conduzidos a mergulhar no espaco imaginativo das narrativas biblicas, isso porque,
como tropo apophrades, o poeta galcho ressuscita a voz, 0s sentimentos, as
reflexdes, as tensdes e angustias dos viventes do passado, porém, ilumina-os com a

relagio “antitética dos significados”%

presente no ‘“‘agon” interpretativo e
imaginativo das proprias Escrituras Sagradas que esses, no siléncio de suas vidas
finitas, nem sequer imaginavam pertencer. Nesse sentido, ainda que o poeta do
pampa ndo seja teoldgico, recorrer a teologia como forma de compreender 0s
elementos simbolicos que transitam entre os textos, faz-se tao justificavel quanto a
teologia lancar mao da realizacdo poética que a interpela e penetra no espago

imaginativo que Ihe constitui.

Sem perder de vista o que Pifion chamou de “seu sentido de universal”*®, e
Nelly Novaes Coelho chamou de “projeto épico”, o poema Eva, num jogo de retalho
imagético arregimenta um amplo espectro de significacdo biblico-teoldgico que tem
implicacdes, e talvez seja esta a razdo de sua apropriacdo, sobre 0 homem e sua
consciéncia de pertencimento no mundo. Nejar é “um poeta da carne™*®*, do corpo

desnudo, da passagem edénica de uma consciéncia da “lassa alegria de fluir**%?, que

3% INTEGRANTE DA ABL, ESCRITOR GAUCHO CARLOS NEJAR CELEBRA A
TRAJETORIA. Jornal do Comércio: O jornal de economia e negécios do RS. Porto Alegre, 02 ago.
20109. Reportagem Cultural. Disponivel em:
<https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/especiais/reportagem_cultural/2019/07/695632-
integrante-da-abl-escritor-gaucho-carlos-nejar-celebra-a-trajetoria.html>. Visto em: 21 jun. 2021.
399 BLOOM, Harold. Um mapa da desleitura, 1995. p. 85.

40 INTEGRANTE DA ABL, ESCRITOR GAUCHO CARLOS NEJAR CELEBRA A
TRAJETORIA. Jornal do Comércio: O jornal de economia e negdcios do RS. Porto Alegre, 02 ago.
2019. Reportagem Cultural. Disponivel em:
<https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/especiais/reportagem_cultural/2019/07/695632-
integrante-da-abl-escritor-gaucho-carlos-nejar-celebra-a-trajetoria.html>. Visto em: 21 jun. 2021.
“1INTEGRANTE DA ABL, ESCRITOR GAUCHO CARLOS NEJAR CELEBRA A
TRAJETORIA. Jornal do Comércio: O jornal de economia e negécios do RS. Porto Alegre, 02 ago.
20109. Reportagem Cultural. Disponivel em:
<https://www.jornaldocomercio.com/_conteudo/especiais/reportagem_cultural/2019/07/695632-
integrante-da-abl-escritor-gaucho-carlos-nejar-celebra-a-trajetoria.html>. Visto em: 21 jun. 2021.
402 NEJAR, C., Os viventes, p. 30.
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Tillich nomeou de “inocéncia sonhadora™*® para a existéncia lcida de finitude
humana no vale de angistias “onde tudo é desconhecido”**, e onde o sentido clama

por realizacao, por revelagéo.

Nejar ¢ “poeta da revelacdo”®®; do auto-desvelamento do Deus pessoa, ao
mesmo passo que € o “totalmente Outro”, ¢ o Deus das paixdes, da busca afetiva de
relacdo que se langa num projeto de reconciliagdo com o mundo por meio de seu
irrompimento no tempo e na historia, da qual o cordeiro, descrito em Eva, é a sua
antecipacdo profética e simbdlica. Ndo obstante a isso, Nejar € o poeta da esperanca,
isto ¢, da angustia como propiciadora de uma “potencialidade efetivada”, uma
esperanca ndo estatica, mas que na dindmica da vida criada reconhece os elementos
viaveis de realizacdo escatologica, tornando a encarnacdo uma possibilidade desde
baixo, desde uma dimensao de valorizacdo antropolégica do homem. Como afirma

Eduardo Portela:

A religiosidade subjacente na poesia de Carlos Nejar, ao contréario de retrair-se, abre-
se e sufoca-se, abre-se no espaco interminavel da histéria. Cada vez mais se define
0 militante. Ndo em face de um programa humanitario tosco e vazio, mas um
militante sem partidarismo, ou melhor, um militante filiado ao mais universal dos
partidos: o partido do homem.4%®

A poesia de Nejar, que ndo possui pretensdo teoldgica efetiva, € devotada a
palavra, e por isso encontra nas Escrituras uma fonte inesgotavel de possibilidade
poética. Conscio da superioridade imaginativa de seu precursor, Nejar ndo lhe
resiste, antes como menino, atreve-se a brincar com as palavras, a contemplar seu
precursor nela. De tanto brincar, se perde. Ndo sabendo se a palavra é o precursor

ou se o precursor € a Palavra. Nao sabe se ele mesmo é poeta, ou tedlogo:

Os meus sentidos

Um dia vi Deus numa palavra

e luminosa despontava, argila.

E Deus vagueava tudo, equietava
as numinosas letras, quase em fila.

403 TILLICH, P., Teologia Sistematica, p. 265.

404 NEJAR, C., Os viventes, p. 30.

405 pORTELA, Eduardo. Discurso de recepcio. Académia Brasileira de Letras, Rio de Janeiro, 09
maio 1989. Disponivel em: <https://www.academia.org.br/academicos/carlos-nejar/discurso-de-
recepcao>. Acessado em: 19 jun. 2021.

406 pORTELLA, Eduardo. In: PONTIERO. Giovanni (org.). Carlos Nejar; poeta e pensador. Porto
Alegre: Edic6es Porto Alegre, 1983. p. 15.
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E depois se banhava nesta ilha

de bosques e bilénios. Clareava

as formigas noctambulas da fala.

E nele os meus sentidos se nutriam.

Os meus sentidos eram coelhos ébrios
na verdura de Deus entretecidos.
A palavra empurrava 0 que era cego.

a palavra luzia nos sentidos.
E Deus nas vistas do menino, roda
e roda nos olhos da palavra.*%’

5
Conclusao

Por séculos o ser humano vem se debrucando sobre a natureza, sobre si
mesmo, sobre sua historia e estorias a fim de dar sentido ao seu estar-no-mundo.
Para tanto, valeu-se no curso da histéria, da qual é narrador e personagem, de
diferentes estratégias, caminhos, modos e meios de alcancar uma representacao que

Ihe satisfizesse o desejo de mais sentido.

Falo de representacdo porque é sobre a tessitura da linguagem que o homem
constroi edificios de sentido, suas representacdes do conhecido e desconhecido que
Ihe sirva, ao menos por algum tempo, de espaco de significacdo. Todavia, a
linguagem ndo é apenas o espacgo onde o0 sentido se encerra, mas justamente onde
ele se abre. Como afirma Heidegger “a linguagem que traz, em primeiro lugar, ao
aberto o ente enquanto ente” ¢ em segundo lugar onde a transcendéncia, uma
resisténcia a toda forma de encerramento, se torna uma realidade incontornavel, um

refluxo sobre o proprio ser “e para a esséncia de sua verdade”.

A inquietacdo deste estar em aberto sempre esteve presente onde vigoraram
modelos proximos ou contrarios a esta realidade constitutiva da linguagem. No
entanto, como efeito desta presenca inquieta da linguagem, criou-se e recriou-se
imagens, simbolos, metaforas e narrativas que reiteradas no tempo trataram de
acessar o clamor humano por sentido, por revelagdo. Através de um olhar atento

para a filosofia, tendo como fio condutor essa relagdo com a transcendéncia, foi

407 NEJAR, C., Os melhores poemas de Carlos Nejar, p. 105.
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possivel verificar a depuragdo do pensamento ocidental, mesmo que
resumidamente, em direcdo a condigdo de abertura do homem a uma realidade de

si mesmo misteriosa, que ao mesmo tempo que lhe € estranha, lhe é intima.

De igual modo verificou-se como a teologia foi se servindo dos diferentes
florescimentos da razéo para dar conta de sua vocagdo enunciativa. Chegando,
assim, a um modelo de realizacdo teol6gica capaz, porque hermenéutica, de
conjugar o velho e o0 novo, as antigas representacfes da fé a novos paradigmas de
compreensdo do mundo e do homem moderno. Assim, a teopoética, como caminho
interdisciplinar entre teologia e literatura, se imp6e como modo efetivo de
mergulhar no espago de significagdo do homem por meio de um tipo especial de
linguagem, a poética. E é nesta busca de sentido compartilhado pela linguagem

poética que a teologia realiza com a literatura sua mediacdo hermenéutica.

A fim de langar a esse laborioso trabalho luz ainda maior, um numero
crescente de estudos teopoéticos, das variadas matrizes vem se desenvolvendo,
entre 0s quais o0 estudo da recepcdo das imagens, metaforas e representacdes
biblicas ganharam maior destague em nosso desenvolvimento teoérico e pratico. Ao
optarmos pelo conceito de influéncia em Harold Bloom, pretendemos observar com
atencdo de que modo a literatura, mesmo em sua autonomia, fornece os elementos
viabilizadores de mediacdo teoldgica, isso porque, a angustia da influéncia como
apropriagdo poética faz do poeta que tem as Escrituras como “Anjo Cobridor” um
intérprete das metaforas e estratégias de linguagem préprias a fé judaico-crista e a

pericia teoldgica.

Importa que mais uma vez se diga: o método bloomiano é tropoldgico,
portanto, € hermenéutica dos significados em relacdo a outros, ou reiterados
significados, pois s6 por meio do movimento de assimilacdo ou desvio antitético,
chamado por Bloom de “agon” entre poetas fortes, se realiza a pretendida abertura
imaginativa de um poeta diante de seu precursor. A sublimagdo como desvio da
angustia da influéncia prevé, no quadro teérico de Bloom, seis movimentos
combativos entre o poeta e a tradicdo da qual pertence seu poder imaginativo que,
embora tenha como marca a busca por uma auto-afirmacéo poética, torna-se capaz
de vivificar sua tradicdo, dando-lhe novos contornos e coloracéo literaria, ou ainda,

interpreta de modo ativo (forte) essa tradicdo por meio de sua propria atividade
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poética. Quer negando, quer assimilando a fonte de sua anguUstia, 0 poeta é parte
desse poder simbdlico.

A premissa, da assimilacdo e do desvio de um poeta de sua influéncia é o
ponto onde o método da analogia estrutural pensada por Karl-Josef Kuschel torna-
se aliado do processo hermenéutico de Bloom, pois ambos tém como meta a
autonomia da obra literéria, embora por analogia encontre as correlacBes possiveis
entre as representacdes poéticas e os postulados da fé fecundados pelas imagens
biblicas. Nesse sentido, Kuschel é herdeiro e revisor de Tillich, para quem a
revelagdo cristd contém as respostas articuladas pelas “preocupagdes preliminares”

que a arte em geral manifesta.

A partir destas referéncia de natureza metodoldgica, introduzimos, para fins
de exemplificacdo, uma analise tropoldgica de alguns poucos poemas de Carlos
Nejar que, em seu projeto épico, resgata imagens miticas da tradicdo literaria com
o fim de redescobrir o homem perdido na fragilidade das contradi¢cbes da
modernidade, conjugando em sua pratica poética tradicdo e ruptura. Tal
desempenho, além de carregar um alto grau de complexidade literaria, serviu de
linha mestra para os estudos literarios da chamada “Gerac¢ao de 60”. Sem perder de
vista nossa meta: identificar a angustia da influéncia dos textos biblicos em Nejar,
observamos o “agon” literario entre o poeta do pampa e o poeta de Itabira, Carlos
Drummond. A fase kenética que marca o tropo nejariano tratou de, mesmo
sutilmente, mostrar como as imagens biblicas, no processo criativo do poeta
gaucho, norteia sua preocupacao literaria, mesmo que seja a fonte da influéncia que

0 poema encerra

Ao passarmos para a influéncia biblica propriamente dita, demos predilecéo
aos poemas da “Arca da Alianga”, coletdnea que compde o livro “Os viventes”. Em,
Adao depois da queda, Noé, filho de Lameque e, principalmente, Eva, uma profusao
de ricas imagens biblicas vao ganhando importante valor poético e emocional a
cada nova reiteracdo, mostrando como Nejar desvela o homem a partir dos
referenciais mais fundamentais da cultura e da tradic¢éo biblica. O brilhantismo do
poeta galcho em captar a mensagem das Escrituras colocando na boca de seus
personagens toda uma depuracéo narrativa de natureza auto-interpretativa, somadas

as correlacOes analdgicas cunho teologico, evocado pelo proprio texto, sdo um forte


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920885/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1920885/CA

123

e poderoso indicativo de como a media¢do hermenéutica de carater tropolégico,
nacleo da angustia da influéncia, apontam, mesmo preliminarmente, para método
de correlacdo tropologica capaz de dar renovada coloracdo poética a linguagem
teoldgica na sua relacdo com a cultura.

O método bloomiano de influéncia esta4 longe de encontrar sua definitiva
sistematizacdo no horizonte da pesquisa teopoetica, pois seus postulados ndo se
esgotam nas reflexdes sobre os poemas. Como hermenéutica da influéncia ela
sempre suscita renovadas representacGes que se manifestam como realizacéo
interpretativa em linguagem poética da leitura forte dos textos biblicos. Este
postulado hermenéutico convida a outras formas de realizacdo poética, além dos
poemas, tais como hinos, prosas poéticas, escritos misticos, tudo aquilo que vibra
poeticamente pode encontrar lugar no estudo das influéncias biblico-literarias.
Além disso, como procuramos sublinhar, a leitura da producédo humana a partir do
encontro com as imagens, metaforas e simbolos da fé apontam para essa abertura
do ser que ele mesmo encerra, mas que esta sempre além dele, como preocupacéo

altima.
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