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Resumo

Rangel, Dian Henriques; Ronsi, Francilaide de Queiroz. Do transcendente
ao imanente: contribuicbes ao protestantismo brasileiro para uma
espiritualidade encarnada, 2021. 112p. Dissertagdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro.

A presente pesquisa tem por objetivo analisar a espiritualidade, ou
espiritualidades, ofertadas dentro do protestantismo brasileiro. Haja vista o
crescimento quantitativo significativo deste ssgmento do campo religioso brasileiro
nas ultimas décadas, buscou-se observar se tal crescimento vem sendo
acompanhado de melhorias nas estruturas sociais do pais. Ao se indagar sobre a
capacidade da mensagem das igrejas protestantes de promover transformacao
social, foi apresentada uma proposta de espiritualidade imanente, a partir da analise
de contetdo bibliografico sobre o assunto, como contribuicdo ao cenario atual do
protestantismo. Nesta pesquisa analitica, para que se pudesse desenvolver o tema,
partiu-se da definicdo da utilizagdo de protestantismo, a partir de tipologias, e se
seguiu com a analise do movimento, de maneira geral, desde suas diferentes origens
e seus distintos desdobramentos atuais. Assim, chegou-se ao entendimento de que
as espiritualidades vigentes no protestantismo prop6em a valorizacdo da vida
eterna, mas em oposicdo a vida terrena. Entretanto, em sentido oposto, foi
apresentada a espiritualidade encarnada. Destacou-se, entéo, a polissemia do termo
‘espiritualidade’, mas também seu potencial de se comunicar com 0 tempo
hodierno. Percebe-se que ao propor a espiritualidade de sequimento de Jesus Cristo,
aqui encarnada, dualismos precisam deixar de existir, o significado de missdo deve
ser alargado, o eclesiocentrismo descontinuado e a interpretacdo e mensagens
biblicas devem ser atualizadas. Cada um desses temas foi tratado e observado a sua
situacdo em realidade brasileira. Como consequéncia, chega-se a proposta
contributiva da pesquisa, onde a realidade protestante brasileira é colocada diante
da espiritualidade encarnada, e os frutos desse encontro sdo igualmente
apresentados, fragilidades sdo expostas e caminhos sdo propostos.

Palavras-chave

Espiritualidade encarnada; protestantismo brasileiro; evangelicalismo
brasileiro; salvacdo integral; antropologia teologica.
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Abstract

Rangel, Dian Henriques; Ronsi, Francilaide de Queiroz (Advisor). From the
Transcendent to the Immanent: Contributions to Brazilian
Protestantism for an Embodied Spirituality, 2021. 112p. Master’s thesis —
Theology Department, Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

This research seeks to analyze the spirituality, or spiritualities, which are
offered within Brazilian Protestantism. Given the significant quantitative growth of
this segment of the Brazilian religious field in recent decades, we sought to observe
whether such growth has been accompanied by improvements in the country's
social structures. When questioning the capacity of the message of Protestant
churches to promote social transformation, a proposal of immanent spirituality was
presented, based on the analysis of bibliographic content on the subject, as a
contribution to the current scenario of Protestantism. In this analytical research, to
develop the theme, we started from the definition of the use of Protestantism, based
on typologies, and followed with the analysis of the movement, in general, from its
different origins and its distinct current developments. Thus, it understood that the
spiritualities in force in Protestantism propose the valorization of eternal life, but in
opposition to earthly life. However, in the opposite sense, embodied spirituality is
presented. Thus, the polysemy of the term was highlighted, but also its potential to
communicate with today's time. We understand by proposing the spirituality of
following Jesus Christ, embodied here, dualisms need to cease to exist, the meaning
of mission must be broadened, ecclesiocentrism discontinued and biblical
interpretation and messages must be updated. And each one of the themes was
treated and observed its situation in the Brazilian reality. As a result, we arrive at
the contribution of the research proposal, where the Brazilian Protestant reality is
placed in front of embodied spirituality, the fruits of this meeting are equally
presented, weaknesses are exposed, and paths are proposed.

Keywords

Embodied Spirituality; Brazilian Protestantism; Brazilian Evangelicalism; Integral
Salvation; Theological Anthropology.
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1
Introducao

N&o se poderia deixar de registrar, sem delongas, que passado o primeiro
semestre desta pesquisa, ainda no inicio do segundo, 0 mundo teve o inforttnio de
conhecer o coronavirus — e sua consequente doenca respiratéria,a COVID-19. Com
a pandemia que se instaurou, em decorréncia da inexisténcia de vacina ou métodos
comprovadamente eficazes de prevencdo, o pais e 0 mundo vém atravessando dias
sombrios. Ha de se registrar que o0 ambiente ainda ndo € de tranquilidade. Embora
as situacdes mais agravantes, com recordes de mortes diarias sendo quebrados dia
apos dia, parecem ja terem sido superadas, € certo que a situacdo ainda nao foi - e
nem de longe aspira ser - de normalidade. Em sintese, s6 no Brasil, até a data desta
Gltima redacédo, a doenca deixou mais de 569 mil mortos. J& em todo mundo as
vitimas fatais registradas passam de 4,37 milhGes de pessoas.

Foi neste cenario de inumeras familias ceifadas, crise econémica e politica,
que a pesquisa foi desenvolvida. Nesse contexto, intensificou-se a busca por
entender o campo religioso protestante brasileiro e seu potencial contributivo as
questdes sociais de seu entorno.

O crescimento do protestantismo nas Ultimas décadas no Brasil é deveras
significativo. No entanto, o crescimento protestante parece alheio a percepcdo das
mazelas sociais as quais esta inserido. As diferentes igrejas protestantes preocupam-
se em demasia com as coisas ditas “espirituais” e abrem mao, ou deixam para
segundo plano, aquilo que entendem como “terreno”. Esta pesquisa ¢ impulsionada
pela busca por entender se esse protestantismo hodierno € capaz de promover
alguma transformacao ético-social. Como falar de um Deus que se preocupa com a
salvacao na eternidade sem promover uma vida mais digna no aqui e agora? Este
“Deus”, cujo fiéis sdo indiferentes ao sofrimento humano, néo é onipresente ou ndo
é onipotente. Se ele esta em todo lugar, ndo pode todas as coisas. Se ele é todo-
poderoso, ndo esta em todo lugar. Do contrério, tratar-se-ia de um “Deus” que nao
é bom e sim cinico. Seria um “Deus” ndo amoroso, totalmente diferente do Deus

conhecido através de Jesus Cristo.!

1PAGOLA, J. A, Jesus, p. 121-130. Pagola propde um Cristo que é preocupado e comprometido
com a sua realidade terrena, com as mazelas do povo no qual foi inserido e que nunca deixa de se
identificar como parte dele. Entende que quando Jesus afirma que “é chegado o Reino de Deus”,
essa afirmagdo ndo seria tdo subjetiva quanto as igrejas pregam. Ele identifica esse posicionamento
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Essa pesquisa procurou pistas junto a espiritualidade, ou espiritualidades, que
se refletem nas atuagfes das denominacdes que compdem as igrejas protestantes, a
partir da analise de diferentes revisbes bibliograficas de suas origens e
desenvolvimentos em realidade nacional.

Foi proposta, entdo, uma espiritualidade encarnada. Trata-se da
espiritualidade que € entendida na proposta de Cristo e que, portanto, é religiosa —
a partir do marco de um conceito critico-substantivo de religido, e ndo de uma
compreensdo puramente negativa, estabelecida e tutelada por qualquer igreja,
tradicdo ou "deposito da fé", é claro — ainda que néo institucionalizada, ao passo
que se percebe no seguimento das propostas de Cristo e ndo em dogmatismos
engessados.?

Cabe dizer, aqui, que a proposta da pesquisa ndo caminha em oposicdo a ideia
de igreja enquanto comunidade de fé, denominacdo, confissdo de fé, instituicao, etc.
Antes ao contrério, a proposta se entende como contributiva para as realidades
eclesiais. Esta coloca a luz contradi¢Bes que talvez ndo se quisesse observar. No
entanto, ignora-las parece representar o risco de deixar de se comunicar com 0
mundo que esta a sua volta, rejeitando a possibilidade de viver a fé na imanéncia.

Cabe destacar também que “do transcendente ao imante”, como proposto,
trata-se de uma provocacdo & compreensdo metafisica neoplatonica pre-kantiana,
onde o transcendente supranaturalista é visto como superior e a vida na imanéncia
é desvalorizada. Essa pressuposi¢do, muito presente na visdo de mundo fomentada
pelas realidades eclesiais brasileiras, € marcada por um dualismo pernicioso, que
abole a relagdo permanentemente dialética entre transcendéncia e imanéncia.

Entretanto, ndo se negligéncia a obra kantiana e sua diferenciacdo entre
transcendente e imanente. E sabido que, apds, sobretudo, Kant, transcendéncia nio
estd mais como restrita a uma designacao de dois planos, a saber, um natural e
sobrenatural . Ou seja, transcendéncia é a capacidade humana de ir além daquilo

que € dado. Neste sentido, cumpre salientar que ndo se propfe a anulacdo da

central da vinda de Jesus como uma proposta de transformacdo que abrange a totalidade da vida e
das pessoas.

2CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 41-49.

SHOLZHEY, H.; MUDEOCH, V., Dictionary of Kant and Kantianism, p. 268-269.
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transcendéncia.* Em sentido oposto, entende-se que aquela compreensao escapista
e alienadora é precisamente o que se pretende, aqui, anular.

Ademais, ndo se quer diminuir a dimenséo religiosa mistica, mas resgatar a
dimensdo religiosa ativista que parece negligenciada por diferentes igrejas
protestantes. Enquanto a mistica aponta para a reserva religiosa do sentido ultimo,
a dimenséo ativista se traduz como a realizagdo temporal da significagdo eterna.
Ambas se complementam, pois é na vida concreta que se percebe a manifestacdo
de Deus.®

Nas palavras de Rubem Alves, trata-se de uma proposta que busca a
“transcendéncia em meio a vida, transcendéncia revelada como negagdo da
negatividade”.® No mesmo sentido, sobre a transcendéncia percebida no momento

hodierno, destaca Bingemer:

Dentro do jogo da histéria, portanto, a transcendéncia emergira, mostrando
claramente sua alteridade com relagdo a mesma historia de cujas entranhas se revela.
Serd uma transcendéncia que, para ser cultuada e adorada, ndo podera prescindir da
ética e da politica, para exorcizar o risco da fuga e da perda de voos imaginativos
que a nada conduzem e sé trazem frustragdo, desespero ou alienagéo.’

Trata-se, entdo, nas palavras de Moltmann, de uma “transcendéncia
imanente”,® pois é 0 ndo dissociar a busca de Deus da realidade vivida e de todas
as coisas. E o experimentar a Deus no que se pode ver e viver.

Sob a luz de tais consideragfes, o segundo capitulo apresenta o cenério do
protestantismo brasileiro. Busca-se uma definicdo para o uso do termo protestante
e sua abrangéncia dentro da pesquisa, e segue-se com a analise deste movimento
religioso, percorrendo desde suas origens até os desdobramentos atuais e
espiritualidades. A andlise evidencia certa inconformidade nas espiritualidades
propostas pelas igrejas protestantes brasileiras, pois estas demonstram-se, de

maneira geral, dissociadas das realidades vividas no cotidiano que estéo inseridas.

4 E nesta capacidade de transcender que Moltmann busca, teologicamente, bases para a reserva de
um futuro escatoldgico que ja se oriente na imanéncia (MOLTMANN, J., Teologia da esperanga,
71-72). Ja para Tillich, segundo Abreu, a experiéncia de Deus parte da propria dialética interna ao
espirito humano, da polaridade constitutiva entre a dimensdo imanente e transcendente do espirito
(ABRELU, F. H., “Richtung auf das Unbedingte” and “Self-Transparency”, p.10-11).

5 VENANCIO, S., Eclesia semper reformada est, p. 91-93. Venancio destaca a importancia da
dimenséo vertical e horizontal e que ambas as dimensdes sdo essenciais para qualquer conceito de
religido.

6 ALVES, R., Teologia da libertacdo, p. 151.

"BINGEMER, M. C. L., Secularizagdo e experiéncia de Deus, p. 121.

8 MOLTMANN, J., O Espirito da vida, p. 44-45.
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Por este motivo, “fracassam em refletir o irrevogavel compromisso de Deus com o
mundo em Jesus Cristo”. ©

O terceiro capitulo tem por objetivo apresentar a proposta de espiritualidade
encarnada. O desgaste do termo espiritualidade é demonstrado, bem como sua
definicdo na pesquisa e o seu potencial em se comunicar com o tempo hodierno .10
Para que a chamada espiritualidade encarnada seja percebida, alguns limites
precisam ser superados, uma vez que impedem que aspectos essenciais sejam
observados. Entre tais aspectos, destacamos: o dualismo, a compreensdo de missao
sob o prisma de um velho paradigma, o eclesiocentrismo e o literalismo biblico.
Busca-se apontar a origem desses limites, 0os caminhos de superacao e a situacao na
realidade crista brasileira. A proposta se revela como essencial para a vivéncia de
uma fé encarnada, uma espiritualidade que ndo estd presa a uma concepcao etérea
de salvacéo.

Ja o dltimo capitulo procura evidenciar algumas fragilidades presentes na
realidade protestante brasileira, como vislumbrado no segundo capitulo, e aplicar a
espiritualidade apontada no terceiro capitulo. Assim como Cristo ndo propds uma
“vida abundante” supranatural, a espiritualidade apresentada quer ser uma proposta
de vivéncia da fé para o tempo presente. Tragos crassos na realidade de ndo poucas
igrejas protestantes sdo confrontados a espiritualidade que se propbe como
encarnada. Esta ndo tolera o individualismo triunfalista. Antes, quer servir aos
Gltimos!! da sua realidade presente. O evangelismo deixa de ter énfase, assim, na
condenacao, afinal a proposta de Cristo é de vida, ndo de morte. De igual forma,
temas que maculam a histéria de muitas igrejas passam a ser enfrentados com
seriedade, pois ndo resta espaco para qualquer forma de preconceito. Por fim, mas
ndo menos importante, encontra-se a relagdo do homem com a natureza, uma vez
que essa relacdo passa a ser de cuidado e responsabilidade.

Conclui-se a pesquisa apontando a necessidade de se encarnar a

espiritualidade. Para tanto, as igrejas protestantes brasileiras, de muitissima

9 SHELDRAKE, P., Espiritualidade e teologia, p. 28-31.

10 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p.189-196. Segundo Castillo, a Igreja esta
passando por uma profunda crise de descrenga das pessoas. Tal crise também traz consigo uma
oportunidade de aprendizado. Para ser percebida desta forma, a Igreja precisaria propor respostas
para alguns problemas, dentre os quais se destaca a necessidade se transformar para que continue a
se comunicar com as novas geragdes. Enquanto suateologia buscar o centro na luta contra o pecado,
esta deixa de organizar-se em torno da luta contra o sofrimento.

11 Veja PAGOLA, Jesus: uma aproximagao histérica.
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importancia para o cenario atual, ndo precisam deixar de exercer a sua vocagdo
denominacional peculiar. Tal exercicio, porém, ndo deveria representar um
impeditivo para que a fé se vivencie no hoje. O caminho para esta vivéncia passa
por encarar suas possiveis contradi¢c@es e enfrenta-las. Caso contréario, o papel

profético que Ihe é esperado ndo sera alcangado.
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2
O cenério protestante brasileiro

O protestantismo cada vez mais ocupa um lugar de destaque dentro do campo
religioso brasileiro. Entre critérios histéricos, teoldgicos e ideoldgicos, etc.,
diversas sdo as tipologias empregadas para definicdo do campo ao longo do
tempo.12

Dentre as tipologias histdricas, destacam-se as que dividem o protestantismo
entre familias confessionais que compdem o chamado protestantismo de misséo,
pois sdo resultantes dos empreendimentos missionarios; as igrejas que se instalaram
no Brasil a partir dos ciclos migratérios; as igrejas pentecostais pioneiras ou
pentecostalismo classico; e o conjunto de igrejas de um pentecostalismo auténomo,
que ndo faz qualquer reivindicacao historica explicita.13

Ja em relacdo as tipologias teoldgicas, destaca-se os tipos ideais de Rubem
Alves. Este cunha o Protestantismo da Reta Doutrina (PRD), onde a principal
caracteristica se da na concordancia com as doutrinas como expressdes da verdade
e sem objecdo; o Protestantismo do Sacramento, no qual a énfase € vista sobre a
participacdo emocional na liturgia e nos sacramentos; e Protestantismo do Espirito,
para o qual a marca distintiva se d& na experiéncia subjetiva de éxtase.!4

Quanto as tipologias ideoldgicas, estas podem ser feitas entre protestantismo
liberal, conservador e evangélico. Também sdo vistas em divisdes evangelical (com
apelo conversionista), igrejas de libertacdo (com apelo ao evangelho social e a

diaconia), pentecostal etc.®

12 Segundo Schultz, longe ignorar todas as especificidades histéricas, os termos protestante e
evangélicos podem ser tidos como sinénimos no Brasil (SCHULTZ, A., Deus esté presente, p. 94-
95. Schultz inclusive traga o percurso semantico dos termos). Nesta pesquisa optou-se pelo termo
protestante, muito por sua maior abrangéncia e referéncia histérica comum. O termo evangélico
carrega consigo significados que ndo expressam a fé de todos que séo entendidos com tal designacéo.
Por isso, optou-se por utilizar na pesquisa o termo evangélico como sindnimo de protestante apenas
guando os autores citados assim procederam.

Convém destacar, entretanto, que diferentes autores preferem o termo evangelicalismo para
designativo (MARIANO, R., Expansdo pentecostal no Brasil, p. 134; CAMPOS, L. S,
Pentecostalismo e Protestantismo “Historico” no Brasil, p. 506).

Ha também os que defendem que ndo se poderia falar em protestantismo e sempre em
protestantismos (DREHER, M., Historia do povo de Jesus, p.496-500. Dreher inclusive destaca a
dificuldade de um designativo para os cristdos nao cat6licos no Brasil).

13 BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 121-122.

14 ALVES, R., Religido e repressao, p. 43-44.

15 SCHULTZ, A., Deus esta presente, p. 95-96.
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Outras tipologias surgem, dentre as quais se destaca a de José Miguez Bonino
que, por sua vez, parte da tentativa de elaborar uma “chave hermenéutica que
permita reconhecer a identidade Unica, a diversidade real e a convivéncia dessa
identidade em cada uma das manifestagdes desse sujeito que ¢ o ‘protestantismo
latino-americano’”.16 A partir da tipologia dos “rostos do protestantismo latino-
americano”, Miguez Bonino aponta para quatro tipos de protestantismos que
coexistem em solo latino-americano: o liberal, o evangélico, o pentecostal e o
étnico.

A forma tipol6gica mais comum divide o protestantismo entre protestantismo
historico (luteranos, anglicanos, metodistas, presbiterianos, batistas, reformados),
pentecostalismo e neopentecostalismo. Schultz traz uma tipologia semelhante, mas
a apresenta em dois grandes grupos: o protestantismo classico (evangelicais e
sacramentais) e 0 neoprotestantismo (pentecostais, protestantismo renovado e
neopentecostais).’

Neste capitulo, optou-se por apresentar um breve panorama histérico do
protestantismo, onde as tipologias sdo vistas em sentido histérico, seguido de seus
dados demograficos mais recentes e dos desdobramentos atuais. Em relacdo a
atualidade, neste item seguiu-se a tipologia de Antonio Gouveia de Mendonga,
acrescida dos desdobramentos pentecostais destacados por Mariano. Por fim,
analisam-se as espiritualidades vigentes no protestantismo brasileiro.

Cumpre salientar que tipos ideais, na perspectiva epistemoldgica de Max
Weber, sempre designam o conjunto dos conceitos que o pesquisador constroi
unicamente para os fins da pesquisa. Estes sdéo modos de observagéo peculiar, como
formas de caricatura, com o objetivo de estudar a realidade e os fendmenos em sua
singularidade. Entdo, estes acentuam algumas caracteristicas, constituindo um

conceito individualizante em oposi¢do a uma conceituagdo generalizante.!8

16 MIGUEZ BONINO, J., Rostos do protestantismo latino-americano, p. 7-8. Ao longo da pesquisa,
faz-se a utilizagdo do termo evangelical, remetendo-se ao rosto tipoldgico evangélico de Miguez
Bonino. Como poderéa ser percebido, este foi o rosto que moldou a realidade protestante brasileira.
Os evangelicais sdo oriundos do protestantismo de missao.

17 SCHULTZ, A., Deus esta presente, p. 96-98. Na pesquisa, por questfes organizacionais,
apresentou-se as divisbes também em dois grandes grupos, porém mantendo o termo
“protestantismo histérico” para o primeiro grupo, por ser a designagdo mais empregada para defini-
lo. J& para o segundo, utilizou-se o termo pentecostalismos, entendendo que ndo se trata de um Unico
movimento.

18 SCHUTZ, J. A.; SILVA JUNIOR, E. E., O tipo ideal weberiano, p. 143-144.
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Neste sentido, esta pesquisa ndo tem como proposta pretensiosa definir a
fundo ou esquadrinhar 0 amplo e complexo cenario protestante brasileiro em cada
uma de suas peculiaridades denominacionais existentes. As abordagens
empregadas estdo sempre no campo da generalidade e com um olhar para o todo e
nado para situagGes/acontecimentos especificos, pois, aléem de um trabalho herculeo
e de grande abrangéncia para uma pesquisa, este ndo seria 0 objetivo desse
panorama. A proposta é justamente ilustrar o qudo complexo e abrangente, de
enorme riqueza cultural e religiosa, € este cendrio denominado protestante
brasileiro, o que serd percebido ao longo do capitulo, conforme seu
desenvolvimento.

Outrossim, ndo € objetivo da pesquisa rotular a praxis de determinada
denominagdo ou grupo religioso. Reitera-se que as analises sdo gerais e nédo
pretendem anular o labor de cada denominagao e sua importancia para o cenario do
protestantismo nacional. Estas analises sdo gerais, justamente para propor

contribui¢Bes que possam ser viaveis para qualquer uma delas.

2.1.
Breve panorama histoérico

O protestantismo chega ao Brasil em diferentes momentos, por diferentes
objetivos e de diferentes locais, 0 que indica sua pluralidade desde a origem, pois
surge e se desenvolve de movimentos diferentes. Inicia-se com o0 movimento
imigratdrio decorrente da abertura dos portos brasileiros ao comércio inglés, em
1808, e do incentivo do governo a imigracdo europeia nas primeiras décadas do
século XIX. Em sequéncia, segue a grande expansdo missionaria de igrejas do
protestantismo histérico em periodo proximo e, posteriormente, de missionarios
pentecostais e seus desdobramentos.® Apresenta-se a chegada dos movimentos,

bem como o entendimento do pensamento protestante que se desenvolve. Em

19 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p. 11-
14. Sobre a inclusdo dos pentecostais dentro do protestantismo brasileiro, acompanha-se a posicao
de Zwinglio Mota Dias: “No que se refere aos Movimentos Pentecostais hd duvidas quanto a
legitimidade de sua classificacdo como formas eclesioldgicas Protestantes. Porém, dada a sua
importancia no espectro religioso do continente, e seu inegavel parentesco com determinadas
expressdes do Protestantismo de Missdo, ndo temos como ndo considera-los como parte da grande
familia do Protestantismo latino-americano”. (DIAS, Z. M., A reinvengdo do protestantismo
reformado no Brasil, p. 90).
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seguida, observa-se 0s avangos na compreensao social, 0 que nédo havia ocorrido

até entdo, de maneira relevante, no protestantismo presente no Brasil.

2.1.1.
Protestantismo histérico

O primeiro periodo histérico, denominado de protestantismo de imigracao,
foi iniciado em 1810, com a chegada de colonos de paises protestantes europeus.
Estes ndo tinham interesse e permisséo para o proselitismo, antes seu objetivo era
manter a religido de seu pais de origem. Os ingleses — anglicanos — foram 0s
primeiros a realizarem seus cultos, seguido dos alemées — luteranos — e
reformadores holandeses em menor ndmero. Estes, sob o ponto de vista
institucional, sdo pioneiros na implantagdo do protestantismo no Brasil. 2

Vale dizer que esse periodo de imigracdo, que marca essa entrada protestante
em solo brasileiro, deu-se atravées do projeto imperial de importacdo de mao de obra
europeia, para fazer frente ao esgotamento do modelo escravista de producéo e, de
igual modo, como tentativa de garantir o embranquecimento da populagéo.?t

Ja em relacdo ao movimento de chegada de missionarios protestantes,
denominado protestantismo de missdo, este é oriundo dos avivamentos que
varreram, sobretudo, a América do Norte.?? Partindo de um ideéario calvinista de
Reino de Deus e povo escolhido, 0s norte-americanos se langavam em missdes para
implantar seu sonho americano e cumprir o seu Destino Manifesto, pelo qual
acreditavam terem sido eleitos por Deus, para levar o evangelho aos néo
alcancados.?® Sendo que estes, por fazerem missdo com interesse evangelistico,
acabaram por moldar inicialmente o pensamento protestante brasileiro. E como
tinham a conviccao de que ser cristao significava passar por uma experiéncia interna

de salvacéo, surgiram os embates com os cristdos oriundos do protestantismo de

20 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p.25-
30. Importante destacar que entre 1555 e 1560 reformadores franceses huguenotes ja haviam
celebrado o primeiro culto em terras brasileiras. Eles vieram como missionarios para ministrar aos
franceses na frente de colonizagéo na costa brasileira que foi combatida por Portugal. E entre 1630
e 1654 reformadores holandeses conquistaram parte do Nordeste do Brasil, com sua sede em
Pernambuco, porém também foram derrotados pelos portugueses. Ambos ndo deixaram legado
teoldgico ou sequer uma continuidade de seu intento, porém os Ultimos, segundo Mendonga, podem
ter deixado certas noc¢des calvinistas na mentalidade dos indios nordestinos, além dos olhos azuis
ainda presentes na regido.

21 DIAS, Z. M., A reinvencéo do protestantismo reformado no Brasil, p. 92.

22 GONZALEZ, O. E.; GONZALEZ, J. L., Cristianismo na América Latina, p. 304-306.

23 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p. 32-
46.
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imigragcdo, e mais ainda com os catélicos romanos, chegando ao ponto de nao
considerarem estes como cristdos verdadeiros,?* pois ambos traziam consigo a ideia
de Igreja-estado, em que o individuo era considerado cristdo e batizado ao nascer.
A proposta teoldgica da mensagem dos missionarios tinha como pano de
fundo o fundamentalismo caracterizado pelo escolasticismo, que apresenta
tendéncia a repousar a fé sobre sistemas doutrinarios consolidados. Também pelo
pietismo, que tem como marca a leitura solitaria da Biblia e como conseguinte o
afastamento da reflexdo teolégica da Igreja. Além do apocalipsismo, que tornara a
fé cristd em uma expectacdo passiva e, assim, alienadora do social.?®> Como
consequéncia, o protestante brasileiro tinha uma proposta de vida alicergada sobre
uma ética ascética, individualista, negadora do mundo e apocaliptica. O crente é
visto, desta forma, como um individuo separado do mundo, mesmo fazendo parte
dele.?6 O projeto dos missionarios ndo levava em conta de maneira significativa as
contradi¢cbes sociais e eram ignoradas as peculiaridades do arcabouco cultural
brasileiro. A “salvagdo pessoal”, principio caro aos protestantes desde a Reforma
do século XVI, ja havia sido adaptada ao individualismo liberal norte-americano.?’
Quanto a forma de transmissdo da mensagem, esta era metodista,
independentemente da tradicdo da denominacdo. A mensagem seguia 0 modelo
baseado na ideia do "castigo do inferno” ou "prémio do céu" enquanto resultado do
modo de vida do individuo na temporalidade terrena. Foi recebida com estranheza
pelos brasileiros, pois converter-se ndo significava retomar uma forma de vida da
qual se abriu médo, mas sim de aceitar uma forma nova de se pensar uma ética
desvinculada do mundo e atrelada tdo somente a consciéncia da "personalidade
individualista". O messianismo era visto de maneira pacifica, pois a expectativa
proposta era que o atual estado das coisas seria modificado por exclusiva iniciativa
divina, cabendo ao crente ter fé e esperar. Assim, o protestantismo tradicional
resistiu @ ameaca do sincretismo, mantendo-se, até certo ponto, com a mensagem
original dos missionarios. Porém, de maneira geral, como destaca Mendonca, a
mentalidade protestante brasileira nasce, cresce e tem se desenvolvido de forma

isolacionista, anticultural e antipolitica. Sendo assim, sua mensagem tornava-se

24 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p. 87.
25 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p.136-
140.

26 MENDONCA, A. G., O Celeste por vir, p.175.

27 BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 124-125.
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dificil de ser recebida e acolhida, pois converter-se ao cristianismo implicava deixar
de ser brasileiro e latino para se tornar anglo-saxao.2

Em um primeiro momento, ndao houve énfase denominacional no
protestantismo de missdo. 1sso se deve a estratégia de ndo se apresentar aos pagaos
e catélico-romanos as complicacdes teoldgicas de cada tradicdo e assim evitar a
concorréncia que aumentaria a desconfianga em relacdo a nova forma de ser cristéo.
Acrescenta-se a este fato o ndo pertencimento das agéncias de envio missionario a
uma denominacdo especifica. Posteriormente, com objetivo de preservar suas
tradicOes peculiares e formas eclesiais, as denominagdes passaram a organizar suas
proprias sociedades missionarias. Entre elas, como destaca Mendonga, “os
presbiterianos com sua democracia representativa e autoridade conciliar, 0s
congregacionais, 0s batistas com sua democracia direta e autonomia das
congregagdes locais e 0os metodistas com seu governo episcopal”.??

Cabe destacar que a partir do movimento “evangelical”, que surgiu na Europa
no século XIX e se estendeu aos Estados Unidos, chegando ao Brasil em 1903,
individuos cristdos e igrejas protestantes passaram a se identificar como
evangélicos. O movimento tinha por objetivo unir as igrejas protestantes em torno
de alguns principios de doutrina comum de forma a fortalecé-los frente as reacdes
catolicas. De forma que, desde entdo, os termos “crente” e “protestante” parecem
ter caido em desuso em algumas comunidades, sobretudo, por preconceito. O
Gltimo era utilizado por catélicos para designar os que protestavam contra Deus, ao
passo que o primeiro tem sido utilizado por prdprios protestantes tradicionais de

areas urbanas para designar, e assim se diferenciar, seus irmaos pentecostais.3°

2.1.2.
Pentecostalismos

No inicio do século XX nasce o pentecostalismo nos Estados Unidos, em um
contexto marcado pela pobreza, pela discriminacéo racial e por grandes restrigoes

de direitos sociais. Este inaugura uma nova perspectiva teoldgica onde o Espirito é

28 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p. 230.
29 MENDONCA, A. G., O Celeste por vir, p.191.

30 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p. 15-
16. Contudo, sobre o termo evangélico, Martin Dreher salienta que a designagdo carrega muitos
significados, surgindo de vertentes alemas e inglesas por objetivos de diferenciagdo de outros
movimentos e j& no século XVII se utilizava o termo ( MARTIN, D., Histéria do povo de Jesus, p.
497-500).
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guem capacita os agentes religiosos para as diversas atividades dentro da
comunidade de fé, sendo estes agentes operarios negros, mulheres e criangas. Logo,
foi se tornando um movimento religioso de comunhdo e cooperagdo, mas também
de insercdo no ambito social 3!

O pentecostalismo chega ao Brasil também através de missionarios oriundo
de igrejas norte-americanas. Porém, diferente do movimento anterior, 0s
missionarios pentecostais traziam consigo uma mensagem de pessoas simples e
incultas, atingindo, sobremaneira, 0s mais pobres e marginalizados.3? . A partir da
segunda metade do século vinte, o pentecostalismo tornou, desta forma, a presenca
social do protestantismo mais relevante do que vinha sendo até entdo. 3 O
pentecostalismo ndo pode, contudo, ser caracterizado como um Unico movimento,
pois assumiu muitas formas diferentes desde que chegou ao Brasil até os seus
desdobramentos seguintes.3* Dentre esses movimentos estdo o pentecostalismo
classico, que surge como busca pelo Espirito Santo, caracterizado pelo dom de
linguas (glossolalia); um segundo movimento é marcado pela manifestacdo da cura
divina; e o terceiro, denominado neopentecostalismo, caracteriza-se pela énfase na
denominada "teologia da prosperidade" .3

Em relacdo ao pentecostalismo cléssico, primeiro movimento pentecostal no
Brasil, as Igrejas que marcam o periodo sdo a Congregacdo Cristd do Brasil,
fundada em 1910, e a Assembleia de Deus, fundada em 1911. Em suas origens,
ambas eram formadas por pessoas majoritariamente pobres, discriminadas por
protestantes historicos e perseguidos pela Igreja Catélica. Caracterizavam-se pela
énfase no dom de linguas, pelo anticatolicismo, crenca na volta iminente de Cristo

e pelo sectarismo e ascetismo em relagdo ao mundo exterior.36 Além disso, sua

31 ROCHA, A. R.; TEPEDINO, A. M., Vindos desde as margens do mundo, p. 41- 42.

82 ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p.45.

33 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 11.

3 GONZALEZ, O. E.; GONZALEZ, J. L., Cristianismo na América Latina, p. 433-435. Esses
movimentos pentecostais sdo identificados por Gonzéles e outros autores como as trés “ondas”
pentecostais. O primeiro a empregar tal taxologia foi Paul Freston (FRESTON, P. Protestantes e
politica no Brasil, p.64-66). Este entendimento do pentecostalismo em trés movimentos também é
adotado por Ricardo Mariano (MARIANO, R. Neopentecostais p. 29). Esta pesquisa seguiu a
taxologia de trés movimentos, porém ndo hd unanimidade no entendimento desses periodos.
Enquanto alguns autores dividem o movimento em dois grupos, outros distribuem o pentecostalismo
em quatro momentos (TERRA, K. R. C.; MESQUIATI DE OLIVEIRA, D., Extase como locus
hermenéutico na Experiéncia Religiosa dos Pentecostalismos, p.66-67).

35 MARIANO, R., Expanséo pentecostal no Brasil, p.123. O autor destaca que o segundo movimento
ndo recebe nomenclatura consensual na literatura académica.

3 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 28-31.
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lideranga era composta por pessoas pobres, pois entendiam que o crente é quem faz
a mediagdo da teologia, sem a necessidade recorrente as doutrinas externas,
utilizando apenas os dons carismaticos através de uma proposta hermenéutica
baseada na experiéncia com - ou batismo no - Espirito Santo.3” Assim, o
pentecostalismo cumpria também uma funcdo social, pois chegava onde o modelo
politico-social segregava e marginalizava o povo brasileiro a periferia fisica, social
e espiritual .38

Apobs a Segunda Guerra Mundial, o Brasil experimentou um crescimento
urbano e industrial, marcado pela migracao das familias do ambiente rural para a
cidade, e passou a ver uma acomodacdo pentecostal dessa sociedade com reais
caréncias. Nasce uma nova forma de pentecostalismo que tem como caracteristica
a cura divina e a solucdo milagrosa de problemas pessoais.3® Este movimento tem
inicio na década de 1950, com a Cruzada Nacional de Evangelizagdo — esta era uma
forma de evangelismo de massa centrado na cura divina e muito empregada nos
Estados Unidos. No Brasil, as cruzadas sdo iniciadas por missionarios americanos
na Igreja do Evangelho Quadrangular, sendo esta implantada em territério nacional
em 1951.

O movimento foi difundido através das radios, do evangelismo itinerante, da
concentragdo em pragas publicas, dos ginasios de esportes, dos teatros, dos estadios
de futebol e dos cinemas. Atraiam fiéis e pastores de outras confissfes evangélicas.
Além disso, milhares de pessoas eram oriundas dos estratos mais pobres da
populacdo, pois sua mensagem era sedutora, € 0s métodos, inovadores.
Caracterizavam-se por aceitar o dom do Espirito Santo como valido para os dias
atuais, centrados nas curas. Ao chamar a atencdo da imprensa e ser ridicularizado
por ela, sendo acusado de charlatanismo e curandeirismo, 0 movimento ganhou
visibilidade nacional. Devido a esta repercussao, foi provocada certa fragmentacao
no pentecostalismo do Brasil, que até entdo contava praticamente somente com
Assembleia de Deus e Congregacdo Crista no Brasil.

Surgiram, entdo, como consequéncia das campanhas de cura divina da

Cruzada, as igrejas Brasil Para Cristo, em 1950, Deus é Amor, em 1962, Casa da

3T ROCHA, A. R.; TEPEDINO, A. M., Vindos desde as margens do mundo, p. 43.
38 DREHER, M., Histéria do povo de Jesus, p. 509.
39 CAMPOS, L. S., Abordagens usuais no estudo do pentecostalismo, p. 26.
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Bengdo, em 1964, e numerosas outras de menor porte.*® Também houve certa
adesdo de ideias pentecostais por parte de algumas liderancas de denominagGes do
protestantismo histdrico, o que gerou algumas divisdes de grupos e até de igrejas.

Novas igrejas independentes surgiam ao passo que lideres ndo concordavam
com o ponto de vista do pastor. Poucas denominagfes conseguiram evitar cismas
mais profundos. Assim, surgiram denominagdes muito grandes, bem como muitas
igrejas independentes e denominagfes menores.*! Este movimento ficou conhecido
como renovagdo carismatica, gerando as igrejas conhecidas como renovadas dentro
de seus ramos ou denominages.*?

Em relacdo ao terceiro movimento pentecostal, 0 neopentecostalismo, este se
inicia na metade da década de 1970, crescendo e se fortalecendo entre 1980 e 1990.
Sua énfase teoldgica esta na prosperidade, na guerra espiritual e na liberalidade dos
costumes de santidade, embora ndo haja homogeneidade teoldgica entre as
denominacdes caracterizadas como tal. Contudo, um aspecto comum das igrejas
deste movimento é a estruturacdo eclesiolégica como empresa, diferindo-se do
pentecostalismo cléssico — este Ultimo é caracterizado pelo ascetismo e sectarismo
puritano.*3

Sendo assim, 0 neopentecostalismo € a primeira vertente pentecostal de
afirmacdo do mundo, distinguindo-se ndo somente no corte historico-institucional
das décadas que lhe separam, tal como o segundo movimento em relacdo ao
primeiro, como também em carater doutrindrio e comportamental, nas formas de
insercdo social e em sua teologia.*

No neopentecostalismo sdo observadas diferentes formas sincréticas,
passando da assimilacdo de elementos do catolicismo popular aos cultos afro-
brasileiros. Sua énfase estd no plano de vida diario e na solucdo magica de
problemas existenciais como forma de desenvolvimento individual dos dons

neotestamentarios, pois o pecado é visto como o mal personificado e como

40 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 27-30. Em relacdo especifica a Igreja do Evangelho
Quadrangular e a Igreja Evangélica O Brasil para Cristo, embora Mendonca as enquadre dentro das
pentecostais classicas, Mariano entende que para ambas ja se trata de outra énfase teoldgica. Esta,
por ser fundada em 1950, no auge das cruzadas, e aquela por sua mensagem ndo ser a mesma de
quando fundada em Los Angeles, em 1927, nos primérdios do pentecostalismo cléssico, sendo sua
cruzada a principal marca de mudanga.

41 GONZALEZ, 0. E.; GONZALEZ, J. L., Cristianismo na América Latina, p. 435.

42 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p. 604.

43 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 32-36.

44 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 32- 36.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920881/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920881/CA

23

responsavel pelos problemas individuais cotidianos — como doencas, vicios, crimes
etc.®

Segundo Campos, ha por parte dos neopentecostais 0 abandono de pontos
teoldgicos considerados essenciais pela Reforma do século XVI, dentre os quais a
supremacia da revelacdo escrita, sacerddcio universal dos crentes, salvacdo pela
graca e pela fé, centralidade no sacrificio de Jesus e a reintroducdo da obediéncia a
uma autoridade humana tida como infalivel e inquestionavel.*® Contudo, segundo
Gedeon Alencar, esta contextualizacdo da mensagem, vista como marca do
sincretismo neopentecostal, seria uma forma de adequacéo cultural. Tal adequacéo
também fora praticada pelos norte-americanos, mas chegou ao Brasil como se fosse

uma mensagem pura.*’

2.1.3.
Avang¢os na compreenséo social

De volta ao fim de 1950, o periodo de pds-guerra trouxe consigo uma nova
conjuntura global que exigia do protestantismo uma teologia que acompanhasse 0s
desafios contemporaneos. No Brasil, alguns lideres protestantes entenderam que o
reavivamento espiritual era a solugdo para as mazelas nacionais — neste contexto
surgem as renovac@es carismaticas, conforme ja mencionado. Uma segunda parte
das liderancas do protestantismo brasileiro percebeu a necessidade de se posicionar
para além das funcbes denominacionais e religiosas, colocando-se a servico da
sociedade. Outra parte, porém, na contramdo da segunda, reafirmou seus antigos
principios pietistas, sua ética individual e negadora do social. Estes investiram
contra o liberalismo teolégico em seus seminarios e considerdvel capital fora
empregado por setores fundamentalistas norte-americanos para fundacdo de
editoras e seminarios.*®

Em especifico a segunda parte mencionada, vale destacar que esta foi uma
minoria em relacdo ao protestantismo no Brasil. Suas reflexdes intuiram que, para
pensar além da esfera religiosa, o caminho mais apropriado seria 0 do ecumenismo

e da luta em prol das transformages sociais que estavam em curso. Esta minoria

45 MENDONCA, A. G., Protestantes, pentecostais e ecuménicos, p. 136-140.

46 CAMPOS, L. S., A insergdo do protestantismo de missdo no Brasil na perspectiva das teorias do
imaginario e da matriz religiosa, p. 153.

47 ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 83.

48 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p. 603-604.
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constituiu “a corrente progressista, libertidria e nacionalista do protestantismo
brasileiro”.#

O protestantismo ecuménico que nascia tinha na Confederagdo Evangélica
Brasileira - CEB, fundada jA em 1934, talvez a mais efetiva forma de
contextualizacdo da cultura e politica no protestantismo nacional, dado a série de
projetos implementados em escala nacional que estavam relacionados desde a
formacao educacional até a administracao de projetos sociais, através de seu Setor
de Responsabilidade Social — este criado em 1955. Em 1961 também foi criado o
Forum Igreja e Sociedade na América Latina - ISAL, com intuito de refletir
teologicamente, a partir do contexto latino-americano, a missdo da Igreja e a
relevancia do cristdo no ambiente em que vive.%0

Dentre os principais nomes do periodo, destaca-se o do reverendo Richard
Shaull, sobretudo por seu papel precursor. Sobre sua proposta teoldgica, segundo
Abreu:

Shaull intentava construir uma nova linguagem gue contribuisse para a emancipagao
e a libertaco do homem. Quer como um dos pioneiros no desenvolvimento da
teologia da libertagdo, quer como responsavel pela ruptura epistemoldgica que
impds um novo inicio a teologia do “terceiro mundo”, Shaull representa um ponto
de inflexdo fundamental na histdria da construcdo de uma autoconsciéncia teoldgica
latino-americana. Atento as exigéncias do contexto latino-americano, Shaull ensinou
que é no processo de mediacao entre a verdade do evangelho e a situagéo historica
que se da a tarefa da teologia. Neste sentido, a teologia desenvolvida por Richard
Shaull ndo pode ser definida ou encerrada nos limites de uma “teologia
revolucionaria”, como uma andlise apressada tende a seguir. Antes, sua reflexao
teoldgica constitui uma tentativa de resposta, a partir dos elementos especificos de
sua heranca e tradicdo protestante, aos influxos e exigéncias de determinada situagao
revolucionaria.>!

O 4pice deste momento vivido pelo protestantismo brasileiro se deu na
celebracao da Conferéncia do Nordeste, em 1962. O lema da conferéncia era “Cristo
e o processo revoluciondrio brasileiro”. Com a conferéncia, o protestantismo

adquiriu projecao nacional até entdo inédita e, segundo Bittencourt Filho,

a cobertura da imprensa secular e religiosa, a presenca de cientistas sociais
renomados (entre outros, Gilberto Freyre e Celso Furtado), as recomendacGes dos
grupos de estudos, a publicacdo de manifestos e a abordagem biblico-teoldgica
inovadora, foram alguns ingredientes que fizeram da Conferéncia o mais importante
evento ecuménico que o Protestantismo Histérico pode promover.5?

49 BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 124-125.

50 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p. 605-606.

51 ABREU, F. H., Do ecumenismo libertador a libertagdo ecuménica, p. 114-115.
52 BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 142.
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Contudo, com o golpe militar de 1964, estes projetos que esfor¢cavam-se para
a construgao de um protestantismo ecuménico foram desarticulados das igrejas. Na
década de 1970, pastores e lideres progressistas foram perseguidos, expulsos de
suas denominac0es, presos, alguns exilados e até mortos pelo regime ditatorial .3

Vale dizer também que em periodo posterior nasce a teologia da missao
integral, desenvolvida pelo tedlogo equatoriano C. Renné Padilla. A missdo
integral, articulada a partir dos Congressos Latino-Americanos de Evangelizacao
(CLADE),> ¢é a tentativa evangelical de contextualizacdo da mensagem protestante
para uma responsabilidade social na realidade inserida. Porém, esse movimento
evangelical apresenta consideraveis limitacBes para o desenvolvimento de uma
ética social libertaria. Em sua origem, cria-se que todos os problemas sociais eram
compreendidos como frutos de uma crise religiosa e espiritual. Além disso, suas

praticas e abordagens dificilmente questionam as estruturas estabelecidas.>®

%zijos demogréficos®®

De acordo com os Censos Demograficos do IBGE, o0s evangélicos
totalizavam apenas 2,6% da populacao brasileira na década de 1940, passando para
3,4% em 1950, 4% em 1960, 5,2% em 1970, 6,6% em 1980, 9% em 1991 e 15,4%
em 2000, ano em que somava 26.184.941 pessoas no Brasil. Este aumento de 6,4%
pontos percentuais e a taxa de crescimento médio anual de 7,9% dos evangeélicos
entre 1991 e 2000 indicam que a expansdo evangélica se acelerou ainda mais nos
Gltimos dez anos do século XX, uma vez que essas taxas ndo foram obtidas em
décadas anteriores.

Os principais responsaveis por tal sucesso protestante foram os pentecostais.
Estes cresceram 8,9% anualmente, enquanto os protestantes histéricos 5,2%. Em
2000, os pentecostais ja representavam dois tercos dos protestantes, passando de
8.778.929 fiéis, em 1991, para 17.617.307 membros (ou 10,4% da populacédo

53 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p. 607.

5 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p.607.

55 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 178-184.

5 Importa destacar que o censo é um instrumento metodoldgico, e que quaisquer apropriac6es do
mesmo para se propor interpretacdes mais profundas sobre a a¢do religiosa no pais demonstra certo
risco. Motivo pelo qual os nimeros provocaram amplo debate na academia e fora dela (SCHULTZ,
A. Deus esta presente, p. 30-31; MAFRA, C., Nimeros e narrativas, p. 31-42). Assim, entende-se
que este € um método passivel de imprecisGes para finalidades especificas, porém um parametro
suficiente para o objetivo de ilustrar o cendario de maneira geral, tal qual o objetivo da pesquisa.
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brasileira), em 2000. Ja os protestantes historicos passaram de 4.388.310 para
6.939.775 adeptos (ou 4,1% da populacdo brasileira), em 2000.57

N&o obstante, os protestantes sempre estiveram distribuidos desigualmente
pelas regides brasileiras. Ainda em 2000, o Nordeste contava com 10,4% de
evangélicos, enquanto o Norte e 0 Centro-Oeste apresentavam 18,3% e 19,1%,
respectivamente. Estas constituiam as regides em maior expansao evangélica. Ja a
regido Sul, onde se concentra o luteranismo, apresentou 0s mais baixos indices de
crescimento, sendo que em alguns estados ocorreu decréscimo de crentes na
populacdo. E o Sudeste, com 17,7% da populacdo protestante, € um dos mais
importantes polos de expansdo.58

Ja em 2010, os evangélicos cresceram cinco vezes mais que a populagéo
brasileira, 61,4% contra 12,3%. 5% Estes representavam 22,20% da populagédo
brasileira, ou 42.275.440 fiéis. Porém, eles apresentaram uma queda de rendimento
se comparado a Ultima década. Entre 1991 e 2000 houve um aumento de 120%, ja
entre 2000 e 2010 foi de 72%. Enquanto protestantes historicos somavam 4% da
populacdo brasileira, representando 18,20% do total de protestantes do Brasil, 0s
pentecostais aumentaram para 13,30% da populagdo brasileira ou 25.370.484
adeptos, correspondendo a mais de 60% da totalidade evangélica do Brasil.

Porém, algumas denominac@es pentecostais relevantes registraram queda em
numero de fiéis. Entre estas estdo a Congregacao Crista do Brasil, a Igreja Universal
do Reino de Deus e a Igreja do Evangelho Quadrangular. Ja a Assembleia de Deus
cresceu para 12.300.000 féis, registrando aumento de quatro milhdes de seguidores.
Os Evangélicos conquistaram 4.408 pessoas por dia. S6 de origem pentecostal
foram 2.124 pessoas e, em especifico, da Assembleia de Deus foram 1.067 pessoas
por dia.50

Cabe destacar que a expansdo pentecostal observada se da, sobretudo, em
areas pobres de pouca atuacao catolica e do poder publico, de grande violéncia e de

conflagracdo de gangues de facgdes criminosas.®!

57 MARIANO, R. Expansdo pentecostal no Brasil, p. 121.

58 MARIANO, R., Expansao pentecostal no Brasil, p. 122.

5% MARIANO, R., Mudancas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p. 124.

80 TEIXEIRA, F., O censo de 2010 e as religides no Brasil, n. p; ANDRADE, P. F. C., O Censo de
2010 e as religifes no Brasil, p. 111-114.

61 MARIANO, R., Mudancas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p. 125.
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O Censo Demografico do IBGE também trouxe a tona a luta de lideres
religiosos para angariar ou subtrair fiéis de experiéncias religiosas adversarias,
sobretudo do catolicismo. Nunca na histéria foi registrada tanta liberdade religiosa
no Brasil, nunca lideres religiosos lutaram entre si para garantir seu crescimento
através de conversdes e mais conversdes.®? Segundo Mariano, este fato se da devido
ao avanco no processo de se deixar de entender e de tratar a pertenca religiosa como
sendo t&o somente heranca familiar e tradicéo religiosa. O brasileiro cada vez mais
tem entendido a religido como questéo de livre escolha do individuo, uma escolha
que este faz de forma consciente e voluntaria, como experiéncia privada e

subjetiva.®3 De igual modo, a luz do censo de 2010, Faustino Teixeira destaca

0 traco de uma progressiva pluralizacdo religiosa, que vai aos poucos quebrando a
forte hegemonia cristd que ainda predomina no pais. E também a dindmica de uma
crescente desinstitucionalizacdo religiosa, com enfraquecimento das filiagcGes
tradicionais. Ao lado da multiplicacdo e diversificagdo das instituicdes portadoras de
sentido, uma “menor fidelidade a elas”. Pesquisadores chamam a atenc@o para as
mudangas que ocorrem hoje na relagdo identitaria que vincula os fiéis as suas
instituicbes religiosas. Isto ndo se da mais de forma rigida e engessada, mas de
maneira fluida, criativa e novidadeira. Os contetdos e significado da identidade
religiosa tendem a ser menos totalizantes e abertos a modaliza¢Ges diversificadas.5

Neste sentido, o censo de 2010 trouxe o registro de 21,8% dos evangélicos
que se autoidentificam como ndo determinados, entendidos por especialistas como
“evangélicos genéricos” ou ‘“sem igreja”. Eles representam quase 5,0% da
populacdo do Brasil, o que, segundo Faustino Teixeira, indica “a afirmacao de uma
diversidade interna no campo evangélico, seja mediante caminhos diversificados de
assuncdo da pertenca evangeélica, seja no exercicio de crenca fora das
institui¢cdes™.65

Mariano considera os dados obtidos pelo censo como precarios para
identificacdo dos evangélicos ndo determinados, pois ndo indicam a pertenca
denominacional do individuo, ou uma dupla pertenca, bem como o que levou a

opcao pela indeterminacdo apontada. Inclusive acredita que parte dos classificados

62 PIERUCCI, A. F., O crescimento da liberdade religiosa e o declinio da religido tradicional, n.p.
Em 2010, 123.280.172 brasileiros, ou seja 64,63% da populacdo, consideraram-se catdlicos.
Segundo Teixeira, ainda € a religido da maioria dos brasileiros, inclusive o Brasil ainda é o maior
pais catélico do mundo em ndmero de fiéis, porém ndo mais, segundo ele, a religido dos brasileiros.
Somando catolicos e evangélicos chega-se a 86,8% da populagéo brasileira (TEIXEIRA, F., O censo
de 2010 e as religides no Brasil, n. p.).

6 MARIANO, R., Mudancas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p.121.

64 TEIXEIRA, F., Campo Religioso em Transformacéo, p. 43.

6 TEIXEIRA, F., Campo Religioso em Transformacao, p. 39.
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como tal esteja filiado ou frequenta denominacdes evangélicas, porém nédo descarta
que a categoria vem crescendo mais que na década passada.®6

Cumpre salientar que pesquisas mais recentes — dado os mais de dez anos sem
a realizacdo do censo do IBGE — apontam a continuidade do crescimento dos
evangélicos no Brasil. Em 2019, por exemplo, em pesquisa realizada entre os dias
5 e 6 de dezembro, o Instituto Datafolha apurou os evangélicos como 31% da
populacéo brasileira. Deste total, 58% sdo mulheres e o percentual total apresenta
variacao por regido, entre 27% no Nordeste e 39% no norte. A pesquisa também
apurou que os evangélicos tém maior percentual de jovens do que de idosos, sendo

este dado oposto ao catolicismo.57

2.3.
Atualidade e seus desdobramentos

Para melhor ordenar a realidade atual, torna-la mais compreensivel e passivel
de arguicdo, compreendem-se 0s seguimentos protestantes brasileiros em ramos,
dentre os quais se destacam o Anglicano, Luterano, Reformado, Paralelo a
Reforma, Pentecostal Classico, Deuteropentecostal e Neopentecostal. Entretanto,
destaca-se que tentativas de identificar certa denominagdo por um desses ramos
pode ser reducionista,’® devido aos antecedentes historicos ja abordados.

Em seguida, serdo observados outros pontos de relevancia para a
compreensao atual do protestantismo, a saber, 0 avanco dos evangélicos sem uma
filiacdo religiosa; a acdo do protestantismo ecuménico; e a compreensdo da
integralidade da missdo nos moldes evangelicais. Serdo apresentados, também,

embora ndo aprofundados, o crescimento da identificagdo de integrantes do crime

86 MARIANO, R., Mudangas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p. 126-131.

67 BALLOUSSIER, A. V., Cara tipica do evangélico brasileiro é feminina e negra, aponta Datafolha.
Folha de S. Paulo. Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-
evangelico-brasileiro-e-feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml A pesquisa apresenta outros dados
também como escolaridade, renda, cor, etc.>. Acesso em: 22 abr. 2020.

68 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p. 17-
20. Segue-se a tipologia apresentada por Mendonca, com a exce¢do dos ramos Deuteropentecostal
e Neopentecostal, este acrescentado e hoje aceito por diferentes autores, entre eles Mariano, e aquele
em substituicdo ao termo empregado por Mendonga denominado Cura Divina, que na verdade diz
mais respeito a sua caracteristica (MARIANO, R., Neopentecostais, p.32).

Cabe destacar que tal tipologia ndo € unanime entre os autores e que esta explanacdo ndo esgota a
realidade das Igrejas protestantes do Brasil, conforme os desdobramentos tratados anteriormente.
As igrejas Adventista do sétimo dia, Testemunha de Jeova e Igreja de Jesus Cristo dos santos dos
ultimos dias sdo consideradas seitas para 0s autores pesquisados e por isso ndo foram objeto de
estudo.


https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-e-feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-e-feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml
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organizado com o evangelicalismo e a adogao de técnicas de coaching por parte de

lideres protestantes.

2.3.1.
Protestantismo histérico

Quanto ao ramo Anglicano, sdo identificadas a Igreja Anglicana, a Igreja
Metodista e a Igreja Episcopal do Brasil. A primeira é oriunda do protestantismo
de imigracdo, e chega ao Brasil em 1810, devido ao tratado de Comércio e
Navegacdo. Em tal periodo Ihe foi permitida a pregacdo, somente em inglés e para
imigrantes, e a construcdo de templos, desde que nao se parecessem com igrejas.%®
As demais denominacBes chegam ao Brasil através de missionarios americanos.
Atualmente a Igreja Episcopal se identifica como Igreja Episcopal Anglicana do
Brasil, sendo a mais tradicional de relevancia do ramo Anglicano, juntamente com
a Igreja Metodista.”* No entanto, diversas outras denominacdes se identificam com
os termos anglicano e metodista, além de outras denominacdes que surgiram a partir
do segundo movimento pentecostal, conforme mencionado, entre as quais se
destaca a Igreja Metodista Wesleyana.

No que diz respeito ao ramo Luterano, este chega ao Brasil em 1824, através
de imigrantes aleméaes que se instalaram inicialmente em Nova Friburgo, Rio de
Janeiro, e também na regido Sul do pais. Progressivamente, os imigrantes foram se
expandindo para outros estados e com isso fundando comunidades que eram
coordenadas por Sinodos regionais. Estes foram a primeira organizacao de carater
supracomunitario. A partir do processo de fusdo em 1938 e 1949, foi criada uma
Federacdo de Sinodos. A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil
(IECLB), que dirige todos estes 6rgdos regionais, tornou-se independente da Igreja
Evangélica Alema em 1955. Dentro do ramo Luterano também se encontra a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil (IELB). Esta, ao contrario da primeira, originou-se
da Igreja Evangélica Luterana Alemd, do Sinodo de Missouri, fundada por
migrantes alemaes nos Estados Unidos e chegou ao Brasil em 1868. Na atualidade,

as duas igrejas atendem, de maneira geral, aos alemdes e seus descendentes no

6 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p.27.
0 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introdugdo ao protestantismo no Brasil, p.45-
46.

T MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introdugdo ao protestantismo no Brasil, p.40-
42,
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Brasil, embora ambas estejam abertas e fazendo evangelismo e proselitismo.
Diferenciam-se no que tange ao dialogo e unides ecuménicas, visto que a IECLB
faz parte do Conselho Mundial de Igrejas e integrou a ja citada Confederacédo
Evangélica do Brasil, enquanto a IELB é contraria a unides devido a seu carater
evangelical, sendo vinculada tdo somente ao Sinodo de Missouri e as igrejas ligadas
aele.”?
Dentre o ramo Reformado, destacam-se 0s congregacionais e presbiterianos,
além de reformados europeus de igrejas de col6nias holandesa, hdngaros e
franceses. Em 1855 chega ao Brasil um casal de missionarios escoceses, de
mensagem influenciada pelos avivamentos norte-americanos, dando origem a
Igreja Congregacional do Brasil. No momento atual, as igrejas congregacionais sao
representadas nacionalmente pela Unido de Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil. Porém, é possivel que existem outras igrejas ndo ligadas a convencdo.”
Quanto a Igreja Presbiteriana, o primeiro missionario chega ao Brasil em
1859 e funda a primeira igreja em 1862. Esta foi a denominagdo que mais cresceu
no Brasil no século XIX. Sua atuagdo era baseada na evangelizacdo conversionista
e na implantacdo de escolas. Atualmente constituem-se em seis grupos que
divergem em diferentes tendéncias e que foram gerados a partir de sucessivos
cismas ao longo de sua histéria. O primeiro e mais relevante € a Igreja Presbiteriana
do Brasil (IPB), organizada em 1888, caracterizada por seu conservadorismo. Outro
de notével relevancia é fundado em 1978, devido ao movimento de abertura
teoldgica e ecuménica ja citado, como reacdo ao anti-intelectualismo que
caracteriza a tendéncia fundamentalista defendida pelos presbiterianos, quando
lideres egressos da IPB dao origem a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU).”
Quanto aos reformados europeus, destaca-se o0 movimento das lgrejas
Evangélicas Reformadas no Brasil, estes surgem com a necessidade de manter a fé
e cultura de imigrantes holandeses que chegam ao Brasil no inicio do século XX.
Como ramo Paralelos a Reforma, Mendonca destaca os batistas e menonitas.

Os batistas sdo oriundos, majoritariamente, de missionarios da Convencéo Batista

2 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p.27-
30. Destaca-se também a atuacdo significativa do luteranismo em causas sociais e na area académica
(ALENCAR, G. Protestantismo Tupiniquim, p.41).

3 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introdugéo ao protestantismo no Brasil, p.34-
35.

"“MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducdo ao protestantismo no Brasil, p.35-39.
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do Sul dos Estados Unidos. Conservadores ao extremo, defendiam o
“landmarkismo”. Esta era uma corrente teoldgica radical avessa a aproximagdo as
outras igrejas e denominagdes. Chegaram ao Brasil em 1881 e fundaram a primeira
igreja em 1882. Sua entidade méaxima era a Convencdo Batista Brasileira. Contudo,
0s batistas também tiveram cismas no inicio da década de 1960, devido ao segundo
movimento pentecostal. De seus dissidentes, surge a Convencéo Batista Nacional.
Existem outras igrejas ndo ligas as convencdes e outras convencdes de menor
expressdo.’®

Quantos ao menonitas, estes chegam ao Brasil em 1929 se estabelecendo na
regido sul do pais, através de migrantes alemdo-russos, que fugiam do regime
comunista. Devido a sua mensagem nao proselitista e por se dispersarem em outros
paises do continente, 0s menonitas acabaram por ndo ter relevancia no Brasil. Em
1951, fundam uma col6nia no Parana onde se concentram atualmente, vivendo de

forma sectaria e celebrando seus cultos ainda em aleméo.

2.3.2.
Pentecostalismos

Em relacdo ao ramo Pentecostalismo Classico, embora continuem a abrigar a
camada social mais pobre e menos escolarizada, hoje contam setores de classe
média e empresarios. E enquanto a Congregacao Crista se mantém imdvel em seu
tradicionalismo,’® a Assembleia de Deus vem se mostrando mais flexivel e apta as
mudancas que estdo se processando no movimento pentecostal - como exemplo
desta flexibilizacdo, destaca-se seu ingresso na politica partidaria e na TV.”’

Enquanto as igrejas do protestantismo de imigragdo e missao nao adentravam
a cultura brasileira, e a Congregacdo Cristd do Brasil agindo para um grupo étnico
em especifico, a Assembleia de Deus, por sua proposta popular poderia estar imersa

na cultura do pais e naturalmente ja com certa influéncia sobre a mesma. Porém,

> MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p. 42-
45, Cabe ressaltar que a consideracdo das denominacgdes Batista e Menonita como paralelas a
reforma protestante defende o préprio posicionamento delas. Estas se identificam com os diversos
movimentos que, ao longo da histéria da igreja, buscaram se organizar em comunidades fiéis a
crencas e a praticas dos cristdos primitivos. Porém, existem autores que divergem em relagdo a este
posicionamento.

6 ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 46. A Congregagcdo Cristd do Brasil estabelece sua
comunidade entre os imigrantes italianos, inclusive seu hinario e cultos eram celebrados em italiano
até 1946.

" MARIANO, R., Neopentecostais, p. 30.
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dado seu escatologismo, 0 mundo ¢ visto como perdido e a Unica relacdo possivel
é a de desprezo.’®

A Assembleia de Deus em seu inicio teve grande presenca de liderancgas
femininas, mesmo antes da formacdo de suas convencoes, porém foi sendo tolhida
a participacdo de mulheres, posterior a criacdo da Convencdo, e ainda permanece
fechada ao assunto.” Em 1989 a, entdo Unica, Convencdo Geral das Assembleias
de Deus do Brasil (CGADB), fundada em 1930, foi seccionada, sendo desligado o
Ministério de Madureira, gerando a Convencao Nacional das Assembleias de Deus
de Madureira (CONAMAD). Em 2017, a Assembleia de Deus em Belém do Para,
primeira igreja da denominacéo, fundada pelos missionarios europeus, se desligou
da CGADB, criando a Convencéo das Assembleias do Brasil (CADB).

Contudo, existem outras inUmeras igrejas denominadas Assembleias de Deus
que se organizam de maneira independente de quaisquer convengdes. Existem
também convencgdes de menor expressao. Estas interagem, em maior ou menor
escala, com caracteristicas de outros ramos pentecostais, e diferem-se, entdo, em
doutrinas e valores, de uma igreja pentecostal classica, fazendo da Assembleia de
Deus a maior denominagéo do Brasil, em franco crescimento e expressdo politica,
conforme os dados mencionados do ultimo censo.&

Ja em relacdo ao segundo ramo do movimento pentecostal brasileiro,
caracterizado por Mariano como Deuteropentecostal 8! cabe registrar que entre as
duas primeiras formas de pentecostalismos brasileiros ndo existem diferencas
teoldgicas significativas, sendo que a principal caracteristica de ambas, que Ihes
difere do protestantismo de tradicdo, € o dom do Espirito Santo, porém a énfase no
uso do dom de um movimento era diferente do outro. As diferengas e doutrinas
préprias, como utilizacdo de meios de comunicagdo de massa, etc., sdo oriundas
dos quarenta anos de desdobramento hist6rico que Ihes separam. Por este motivo,
Mariano entende que esse movimento deve ser tratado com o radical deutero,

indicando sequéncia entre a primeira e segunda vertente do movimento.82

8 ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 47.

 ROCHA, A. R.; TEPEDINO, A. M., Vindos desde as margens do mundo, p. 48-49. Como
exemplo de figura de destaque feminina estd Frida Vingren. Ela era personagem ativa no inicio da
Assembleia de Deus. Frida publicava artigos no jornal da denominagéo.

80 MARIANO, R., Mudangas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p. 124-125. Cabe
destacar também que as convengdes das Assembleias de Deus sdo de pastores e ndo de igrejas.

81 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 32.

82 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 31-32.
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A caracteristica que define o deuteropentecostalismo é a busca pela cura
divina, conforme mencionado, e 0 intenso uso de meios de comunicacao e pregacao
itinerante como estratégia proselitista. 8 A partir da década de 1950, o
pentecostalismo cresce muito no Brasil, porém sua expansdo acelera-se
acentuadamente a partir da década de 1980, momento em que comeca a se tornar
visivel publicamente, passa a contar com programas de televisdo e poder politico
partidario.8

Aléem das denominagdes ja& mencionadas, existem inUmeras outras, sendo
algumas oriundas de dissidéncias com suas igrejas do protestantismo histérico,
como resultado da renovacdo carismatica ja abordada, dentre as quais destacam-se
as também citadas Metodista Wesleyana e as igrejas batistas renovadas,
representadas pela Convencao Batista Nacional, sendo ambas fundadas em 1967.8°

No fim da década de 1960, estudiosos do fenbmeno religioso passaram a
utilizar o termo ‘seita’ para mostrar como opera a religido na sociedade brasileira,
entendida por eles como um processo de adaptacdo das massas rurais num mundo
urbano que era entendido como fonte de hostilidade. Por este motivo, “seita” era
utilizado para se referir ao grupo que se afastava da sociedade. Porém, no Brasil, 0
termo passou a ser utilizado em larga escala como ferramenta politica e eclesiastica,
seja pela igreja catolica para designar todos que ndo se identificavam como tal, bem
como por protestantes entre si.8 Nao obstante, segundo Alencar, o termo “seita
pentecostalista” ja havia sido empregado em 1920 por jornalistas para se referir a
Assembleia de Deus, o que o faz defender que o termo vem sendo empregado por
uma suposta pratica de heresia, sobretudo por preconceito, pois as defini¢bes de
“seita” sdo socioldgicas, ndo importando a teologia para caracterizagdo como tal.8’

Quanto ao terceiro movimento pentecostal, o Neopentecostalismo, as
principais igrejas do ramo sdo a Igreja Universal do Reino de Deus, fundada em

1977, a Igreja Internacional da Graga de Deus, em 1980, e a Igreja Cristo Vive, em

8 MARIANO, R., Expansao pentecostal no Brasil, p. 123.

8 MARIANO, R., Crescimento Pentecostal no Brasil, p. 69.

85 Convém destacar que Mariano identificaria esse movimento de renovacéo carismatica das igrejas
protestantes historicas com 0 neopentecostalismo, porém enfatizando que ndo seria possivel
classificd-los como tal devido as composi¢cBes sociais distintas. Ndo obstante, parece mais
apropriado identificar o movimento com o deuteropentecostalismo, uma vez que ocorreu em periodo
préximo e decorrente das buscas pela cura divina como sinal do Espirito Santo que marcaram 0
segundo desdobramento pentecostal. (MARIANO, R. Neopentecostais, p. 48).

8 CAMPOS, L. S. As mutac6es do campo religioso. Caminhando, p. 99-100.

87 ALENCAR, G. Protestantismo Tupiniquim, p. 22-23.
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1986, sendo ambas oriundas da Igreja Nova Vida, fundada em 1960. Acrescida as
trés estdo a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, fundada em 1976, a
Comunidade da Graga, em 1979, a Renascer em Cristo, em 1986, e Igreja Nacional
do Senhor Jesus, em 1994.88 Conforme mencionado, a teologia é marcada pela
énfase na prosperidade, 8 guerra espiritual contra o diabo, liberalizacdo dos
costumes de santidade e pelo sincretismo. Sobre este, como exemplo, Mariano

afirma sobre a Igreja Universal do Reino de Deus:

9% ¢

Realiza “sessdo espiritual de descarrego”, “fechamento de corpo”, “corrente da mesa
branca”, retira “encostos”, desfaz “mau-olhado”, asperge os fiéis com galhos de
arruda molhados em bacias com agua benta e sal grosso, substitui fitas do Senhor do
Bonfim por fitas com dizeres biblicos, evangeliza em cemitérios durante o Finados,
oferece balas e doces aos adeptos no dia de Cosme e Damido. A adogéo desses ritos
e préaticas constitui estratégia proselitista deliberada, que tem sido mantida,
intensificada e até diversificada em raz&o de sua eficacia. Na Universal, vale quase
tudo para “despertar a fé das pessoas”, ou para convencé-las de que a igreja prega
um Evangelho de poder, que, além de verdadeiro, “funciona” na pratica. As “sessoes
espirituais de descarrego”, criadas no limiar do novo milénio, constituem um de seus
mais recentes e populares experimentos sincréticos. Como se pode perceber, ndo se
trata propriamente de culto a Deus, mas de “sessdo” dedicada a imprecacdo de
encostos ou demonios que insistem em “encostar-se” nos adeptos e na clientela da
Universal.®

Tais préaticas refletem a caracteristica do neopentecostalismo de assimilar
aspectos da matriz religiosa brasileira ou de seu imaginario, dentre 0s quais
destacam-se a visdo mais holistica do corpo e da natureza, a valorizagdo da magia
como forma de manipular os poderes sagrados em beneficio de quem paga, a
pregacdo de milagres, o recebimento das béncdos e a presenga constante e
indispensavel de Satanas e de seus demdnios nos cultos.%!

Por isso, devido as diferencas teoldgicas observadas no ramo neopentecostal,
igrejas que foram originadas de pentecostais classicas ou de deuteropentecostais,
mesmo que na década de 1970 em diante, s6 deveriam ser caracterizadas como
neopentecostais se observado elementos que a classifiquem como tal. Esse é o
motivo pelo qual o neopentecostalismo abriga apenas uma parcela das igrejas

pentecostais implantadas nas ultimas décadas. Além de culminar no fato de que

8 MARIANO, R. Neopentecostais, p. 32-36.

8 Em ralacédo a Teologia da Prosperidade, esta é caracterizada pela valorizagdo da fé em Deus como
meio para obter saude fisica, financeira e poderes terrenos, valendo-se, inclusive, da Confissdo
Positiva. (MARIANO, R. Neopentecostais, p. 158).

% MARIANO, R., Expanséo pentecostal no Brasil, p.133.

%1 CAMPOS, L. S. A insercéo do protestantismo de missdo no Brasil na perspectiva das teorias do
imaginario e da matriz religiosa, p. 153
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cada vez mais surgem novas vertentes em seu interior, quer seja por sincretismos
quer seja por importacdo teoldgica, etc., o que implicaria em novos tipos ideais para

classifica-las.%?

2.3.3.
Desdobramentos hodiernos

No Brasil, parece ser cada vez mais dificil identificar uma igreja por seu ramo,
pois, com a explosdo do movimento pentecostal, igrejas protestantes historicas
quando implantadas acabaram por cindir-se e parte absorveu praticas teologicas
pentecostais e até neopentecostais, conforme ja citado.®® O mesmo vale paraigrejas
pentecostais classicas ou deuteropentecostais que, ao observarem o sucesso de
neopentecostais, assumiram praticas teolégicas que inicialmente ndo eram aceitas. %
Como exemplo, destaca-se a Assembleia de Deus, pois, como ja destacado, é a
denominagdo que mais cresceu no censo de 2010. Em muitas igrejas é observada
grande aceitacdo de praticas neopentecostais.

De maneira geral, as igrejas de diferentes denominagfes estdo muito mais
parecidas umas com as outras. Gedeon Alencar, ao tratar dessa semelhanca nas
igrejas, relembra que “houve um tempo em que quando se mencionava Igreja
Batista, Presbiteriana, Assembleia de Deus ou Metodista sabiamos exatamente o
significado dado a isso. Mesmo que fossem esteredtipos™.% Alencar caracteriza
esse momento contemporaneo do protestantismo como Gospel.®” Resumindo bem

este momento vivido, Amorese destaca:

Pergunte a qualquer irmao qual é a espinha doutrinaria de sua fé; pergunte quais as
principais doutrinas que sustentam sua crenga, descobrird muito de uma nova-era
evangélica. Um pouquinho de predestinagdo aqui, uma pitadinha de arminianismo
ali, uma guerrinha espiritual acola (que ninguém é de ferro), um charme carismatico

92 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 37-39.

93 Essa percepcao de absorcao de ideias pentecostais é percebida por Campos (CAMPOS, L. S. A
identidade protestante e a hegemonia pentecostal no cenario religioso brasileiro, p. 4) e por Mariano
(MARIANO, R. Neopentecostais, p. 48-49).

9% MARIANO, R., Neopentecostais, p. 47- 48.

% Importante destacar que existem diferentes convencOes e igrejas independentes. Dada esta
pluralidade, ndo parece prudente definir que as praticas neopentecostais fazem parte da totalidade
da denominagdo ou até de determinada convencdo ou ministério ligado a uma, pois, além do exposto,
as liderancas das igrejas locais parecem flexibilizar a doutrina conforme sua orientacdo pessoal.
Nesse sentido, para constatar a aceitagdo de praticas neopentecostais, seria necessario um estudo em
cada comunidade, o que, evidentemente, escapa os limites da presente pesquisa.

% ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 24-25.

9 ALENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 49-50.
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dali, e pronto. Tenho um evangelicalismo equilibrado? Equilibrado ou sincrético?
Ora, que diferenca faz?98

Outra questdo que vem sendo percebida na atualidade ¢ o numero de
protestantes que ndo se identificam com uma denominacéo, que ndo fazem parte de
uma igreja especifica, 0os quais no censo apareceram como evangélicos nao
determinados, ainda que, conforme exposto, 0s numeros do censo ndo parecem
suficientes para afirmar que se refiram exatamente a estes. Contudo, Pierucci
entende que estes revelam a possibilidade das igrejas protestantes tradicionais ndo
estarem conseguindo oferecer uma proposta de filiagdo religiosa que acompanhe 0s
avancos pos-modernos, sobretudo de uma sociedade que cada vez mais faz uso de
midia eletrdnica. Como consequéncia, eleva-se 0s niUmeros de evangélicos que ndo
se adaptam as estruturas burocréticas, limitando sua frequéncia e participando de
modo virtual dos cultos, podendo ser comparados aos ‘“desigrejados” norte-
americanos e europeus.

Seja qual for a nomenclatura para defini-los, fica a davida sobre o porqué
sairam da igreja. Por qual motivo as instituicdes que anteriormente faziam sentido
para eles deixaram de fazer? Segundo Mariano, esse aumento se da pela massiva
difusdo do individualismo, a busca por autonomia pessoal frente aos poderes
hierarquicos e a imposi¢do de moralidades tradicionalistas e de costumes sectarios.
Segundo ele, a tendéncia é que esse numero de evangélicos ndo determinados
aumente ao passo que o evangelicalismo se torne um grupo religioso cada vez mais
dotado de legitimidade social. Isso, de fato, & o que vem acontecendo, o que termina
por contribuir para que os adeptos ampliem sua autonomia diante das autoridades e
grupos religiosos que fazem parte. 00 Alguns sdo os lideres que ja tém se
organizado, de maneira autbnoma, para abarcar as pessoas que se identificam como
protestantes, mas sem buscar vinculo institucional ou compromisso de filiacao.
Entre esses destaca-se, por exemplo, a figura do Pastor Caio Fabio.101

Em relacdo ao protestantismo ecuménico, este ainda permanece sendo
minoria no movimento protestante. Contudo, vale ressaltar que, ainda que o sonho

ecuménico nao seja mais visto nas igrejas com a mesma pujanca que teve até o

% AMORESE, R., A igreja na virada do milénio, p. 256. Apud: ALENCAR, G. Protestantismo
Tupiniquim, p. 26.

9 PIERUCCI, A. F., O crescimento da liberdade religiosa e o declinio da religido tradicional, n.p.
100 MARIANO, R., Mudangas no campo religioso brasileiro no censo de 2010, p.127-129.

101 Al ENCAR, G., Protestantismo Tupiniquim, p. 96.
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periodo da ditadura militar, mesmo assim ndo se deixou de sonhar. Antes 0
contrério, a teologia e o pensar libertario do movimento ecuménico se desenvolveu
e saiu da condigcdo de mera abstragdo para tomar forma significativa a partir de
organizacdes ndo-governamentais, longe das limitacBes eclesiasticas e
institucionais. Destes organismos, destaca-se o trabalho do Centro Ecuménico de
Documentagdo e Informagdo — CEDI. O CEDI teve atuagédo significativa em
diferentes areas e com o espirito protestante ecuménico, ndo vinculado a quaisquer
igrejas, mas servindo a Igreja. Ele multiplicou-se em quatro outros grupos e estes
continuam atuantes até a atualidade, dentre os quais destaca-se o Koinonia —
Presenca ecuménica e servigo.102

Quanto ao movimento evangelical nos moldes de uma integralidade da
missao, estes sdo percebidos em algumas igrejas e rejeitados por outras — assim
como o protestantismo ecuménico. Todavia, 0s impeditivos apresentados desde sua
origem e sua justificacdo a priori para a praxis, que reflete seu literalismo biblico,
ainda parecem ser impeditivos para a percepcdo de uma mensagem libertaria
significativa em realidade nacional 103

Destacam-se ainda outras idiossincrasias hodiernas no protestantismo que
precisam ser abordadas, pois apresentam significativo crescimento na realidade
brasileira. Entre estas, salienta-se o crescente movimento de traficantes e
integrantes de facgdes criminosas que se identificam como evangélicos1% e as
praticas de técnicas de coaching por parte de lideres religiosos.1% Contudo, uma

analise mais profunda de cada tema ultrapassaria os limites da pesquisa.

102 ABREU, F. H., Do ecumenismo libertador a libertagcdo ecuménica, p. 187-188.

Para um excelente recorte de atuacdo das organizacbes ecuménicas, sua histéria e seus
desdobramentos, bem como o desenvolvimento das a¢des do CEDI, veja ABREU, F. H. Do
ecumenismo libertador a libertagdo ecuménica: umaanalise do Centro Ecuménico de Documentacao
e Informacdo (1974-1994). Juiz de Fora, 2010. Dissertagédo. Universidade Federal de Juiz de Fora -
sobretudo o capitulo “do Ecumenismo libertador a libertacdo ecuménica”.

103 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 209. Barreto Junior destaca o
potencial que o evangelicalismo possui para uma espiritualidade transformadora, se superada estas
inconformidades.

104 VVITAL DA CUNHA, C., Oracdo de traficante, p. 363-411. Trata-se de um dado que ndo é
novidade para realidade brasileira. Ndo obstante, tem-se percebido o crescimento e certa
estruturacdo do movimento. N&o € de causar estranheza ou perplexidade, em andlise sociolégica,
haja vista que demonstra o simples reflexo de que os evangélicos estdo nas comunidades, sobretudo
0s pentecostais, e que estdo evangelizando. Para uma anélise mais ampla, veja VITAL DA CUNHA,
C., Oragdo de traficante.

105 Dentre tais técnicas de coaching, que parecem ser cada vez mais utilizadas por pastores e lideres,
sobretudo em realidade evangelical e pentecostal, destaca-se o estimulo a ascensdo individual, que
coloca os valores do individuo a frente dos da comunidade. Ndo se teve acesso a pesquisas
quantitativas e qualitativas suficientes para que se pudesse elucubrar mais sobre o tema.
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2.4.
Espiritualidades vigentes

Para abordar a espiritualidade ou espiritualidades protestantes no Brasil, faz-
se necessario uma digressdo explicativa de como esta é definida na pesquisa. O
capitulo seguinte tratard o tema com maior afinco. Ndo obstante, compreende-se
espiritualidade tal qual define Philip Sheldrake. Segundo ele, espiritualidade crista
¢ o que “diz respeito a como as pessoas se apropriam de modo subjetivo de crencas
tradicionais sobre Deus, a pessoa humana, a criacéo e seu inter-relacionamento, e
entdo as expressam na adoraco, nos valores basicos e no estilo de vida”.1% Qu seja,
entende-se que a espiritualidade do sujeito esta relacionada a forma como ele
enxerga a vida, vive e se relaciona com Deus, a partir do que entende sobre esse
Deus, sobre si, sobre os outros e a natureza. Partindo deste conceito e levando em
conta o cendrio protestante exposto, levantam-se as questdes: Como poderiam ser
definidas as espiritualidades propostas pelas igrejas protestantes vigentes no Brasil?
Serd que a vivéncia dessas espiritualidades tem contribuido para uma sociedade
melhor?

Ao pensar em uma espiritualidade protestante que reflita a brasilidade, pensa-
se, inicialmente, no ramo do protestantismo que, como observado, conseguiu se
relacionar com a cultura e com a matriz religiosa nacional, o neopentecostalismo.
Por nédo ignorarem a cultura brasileira, as igrejas de ramo neopentecostal e outras
inimeras influenciadas por elas, como ja destacado, sdo as mais inclinadas a
acomodarem-se a sociedade e a seus valores, interesses e praticas.

Porém, os cultos neopentecostais se baseiam em ofertas especializadas de
servicos magico-religiosos, de cunho terapéutico e centradas em promessas de
concessdo divina de prosperidade material, diversos tipos de cura e de resolucdo de
diferentes tipos de problemas familiares pessoais. Por isso, tal espiritualidade acaba
permanecendo centralizada no proprio individuo. Nao ha énfase em mensagens que
produzam consequéncia de mudanga social aos problemas enfrentados por ela e
sim, conforme Mariano, “uma oferta sob medida para atender a demandas de quem
cré que pode se dar bem nesta vida e neste mundo recorrendo a instituigoes

intermediarias de forgas sobrenaturais”.107

106 SHEL DRAKE, P., Espiritualidade e teologia, p. 53.
107 MARIANO, R., Expansao pentecostal no Brasil, p.124.
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Assim, parece possivel observar, por exemplo, em diferentes movimentos
neopentecostais, rompantes de intolerancia as religides de matriz africana, mesmo
havendo praticas sincréticas adotadas por eles. Esta é uma das principais razdes do
envolvimento das igrejas neopentecostais em diversos incidentes e conflitos ao
longo dos anos'® - além do envolvimento de liderancas em escandalos cada vez
maiores.

Logo, mesmo entendendo o carater subjetivo da espiritualidade, defini-la, de
maneira geral, a partir da fé neopentecostal, é crer que ela ndo integra seu
relacionamento com Deus ao seu relacionamento com o proximo e com a totalidade
da criacdo, se 0 objetivo de quem busca é satisfazer tdo somente seus desejos, sem
implicagcGes para com a vida dos que estéo ao seu redor.

Além desse carater individualista, a espiritualidade neopentecostal reflete
alienagdo em sua forma de lidar com Deus e parece demonstrar um relacionamento
confuso, por tentar manipula-lo. Como exemplo, destaca-se a pratica magico-
religiosa da Igreja Universal do Reino de Deus que, ao criar uma rotina com
calendario de cultos e atividades semanais para prestar atendimento a problemas

determinados, acaba por pretender racionalizar a dispensacéo da graga divina.

As segundas-feiras, oferece solugdes sobrenaturais para quem deseja prosperidade,
as tercas, para a cura fisica, as quintas, para problemas familiares e afetivos, as sextas
faz libertacdo (exorcismo) de deménios, aos sdbados, repete ritual para prosperidade.
Os cultos de quarta-feira e domingo, dedicados a adoracdo do Espirito Santo,
portanto supostamente sem carater utilitarista, na realidade, sdo anunciados como
capazes de estabelecer maior intimidade entre fiel e Deus, modalidade de
relacionamento que, na cosmovisdo difundida pela igreja, tornaria este ainda mais
generoso e atento as necessidades dos devotos.10

Sera que em outros ramos ou em alguma denominacéo especifica o resultado
mudaria? Em se tratando de alguma denominagdo do protestantismo histérico de
missao, isto é, de uma igreja que ndo tenha sido influenciada pela espiritualidade
neopentecostal, o individualismo trazido pela teologia da prosperidade talvez nédo

tivesse se tornado tdo pervasivo. No entanto, em funcdo da espiritualidade

108 MARIANO, R., Expansdo pentecostal no Brasil, p. 133. Contudo, cabe destacar que a
intolerancia religiosa ndo é exclusividade do neopentecostalismo. Esta inconformidade pode ser
percebida em diferentes igrejas de diferentes denominagfes. Os numeros do Relatério sobre
Intoleréncia e Violéncia Religiosa no Brasil (RIVIR), por exemplo, registraram 176 casos de
violéncia religiosa partindo de evangélicos, entre os anos de 2011 e 2015 (FONSECA, A. B.,
Intoleréncia e violéncia religiosa no Brasil, p.12-13).

109 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 58. Mariano observa esta pratica na Igreja Universal do
Reino de Deus, porém parece estar cada vez mais difundida nas igrejas neopentecostais de maneira
geral.


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=MARIANO,+RICARDO
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evangelical tdo caracteristica do protestantismo de missdo brasileiro, marcadamente
presente em sua forma de evangelismo e em sua énfase unilateral na salvacéo
individual, tracos de uma espiritualidade individualista ainda se revelaria. 11 Uma
tentativa de manipulacdo do sagrado, tal como manifesta na espiritualidade
neopentecostal, poderia, de fato, ndo ocorrer. Em contrapartida, em funcéo de seu
carater marcadamente dualista, o protestantismo historico ainda ndo seria capaz
desenvolver uma proposta de salvacdo para hoje, fincada na imanéncia, uma vez
que permaneceria, em sua praxis teoldgica, sem qualquer envolvimento com a
cultura brasileira.

Convém reiterar que a pesquisa aborda o tema de maneira geral. Por certo, ha
lideres e igrejas que propem uma espiritualidade relevante ao seu contexto, haja
vista 0s avancos na compreensao social registrados. Porém, estes com certeza sdo
minoria. Caso contrario, em um pais com esmagadora maioria cristd, com 31% de
protestantes, indices tdo altos nas mais diferentes formas de violéncia seriam
impensaveis.!1 Acrescente-se a isso o fato de que, em muitas localidades, esses
indices aumentam, ou ndo arrefecem, concomitantemente ao crescimento do
protestantismo em suas multiformes expressoes.

As crencas protestantes foram reforcadas e sistematizadas através do
fundamentalismo ou parecem terem sido por ele influenciadas de alguma forma.112
Este surge no esforco de se fixar doutrinas cristds consideradas fundamentais em
funcdo de outras, sobretudo para combater o liberalismo. Porém, o
fundamentalismo, diferentemente dos esforgos dos primeiros cristdos contra a
heresia, é rigido e intolerante. 112 Sobre o fundamentalismo, complementa

Mendonca:

110 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 174. Segundo Barreto Junior,
essa espiritualidade evangelical formou o ethos evangélico da América Latina. Esta é caracterizada
pela moralidade legalista, um emocionalismo exclusivista e fervoroso, e de origem mais recente, o
individualismo e o literalismo na compreensao biblica.

11 Sobre os indices de violéncia comparada no Brasil, veja IPEA, Atlas da
violéncia no Brasil 2220. Disponivel em:<https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/download/24/atl
as-da-violencia-2020>. Acesso em: 11 mai. 2021.

112 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 16-17. Zwinglio Mota Dias, ao introduzir a segunda
edicdo da referida obra, salienta que o livro estaria datado, pois os textos tratam de uma realidade
histérica especifica, tanto social quanto experimentada pelas igrejas. Sua primeira publicacéo foi em
1975, jd a segunda em 2013. Entretanto, Dias destaca que a realidade das igrejas mudou, mas mudou
para pior. Salienta que o crescimento do protestantismo observado pelos censos demonstra o
abandono de marcas teologicas-confessionais e a adesdo ao fundamentalismo magico-espiritualista
da religiosidade matricial do pais. Por isso, a obra permanece atual.

113 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introduc&o ao protestantismo no Brasil, p. 120-
124,
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Trata-se de uma forma de fé voltada inteiramente para o sobrenatural e o a-historico,
que ndo d& abertura para o social e para a presenca da Igreja no mundo; uma fé
passiva, em busca de sinais; ndo favorece a reflexdo teoldgica (pois a fé ja esta
cristalizada na reta doutrina), nem gera utopias (pois a interpretacdo da Biblia ja esta
fixada): ¢ um dogmatismo escoléstico, autoritario e ultraconservador; a auto-
suficiéncia propria do fundamentalismo constitui-se numa espécie de racismo
confessional do qual falta amor é uma das primeiras consequéncias; o
fundamentalismo néo se difunde eclesiasticamente, mas ideologicamente, por meio
de organizagdes paraeclesiasticas majoritariamente de origem estrangeira. As
organizagdes nacionais da mesma tendéncia sdo simulacros de suas matrizes.14

Gonzalez, em um olhar geral para a América Latina, acredita que o mais
importante desafio para o cristianismo latino-americano é o quanto ele poderia ser
capaz de gerar impacto positivo sobre a sociedade.!'® Em especifico ao Brasil,
segundo Mendonca, este problema esta diretamente relacionado com a origem do
protestantismo no pais, pois as igrejas brasileiras, a0 menos as de origem
missionaria, alimentam-se do ideéario da religido civil norte-americana,
acompanhando seu conservadorismo frente as demandas sociais. Porém, quando o
protestantismo de missdo chegou ao Brasil, a sociedade estava em um nivel de
desenvolvimento anterior ao da sociedade norte-americana. Logo, a nova religido

foi recebida como o sinal do progresso e da modernidade. Segundo o autor:

Hoje, quando movimentos neoconservadores e reformistas atingem a sociedade e as
Igrejas norte-americanas, tentando recuperar antigos valores, as Igrejas brasileiras,
na estreita desses movimentos, agitam-se na busca de valores que nunca fizeram
parte da sociedade brasileira. Assim, se no passado o protestantismo brasileiro
apontou para o futuro, hoje ele aponta para o passado —alias, um passado inexistente.
Nesse caminhar, o descompasso entre protestantismo histdrico brasileiro e sociedade
tende a se agravar.1t6

Entdo, conclui-se que, quer seja nos ramos do protestantismo histérico quer
seja nos desdobramentos pentecostais, a igreja brasileira, no que tange o seu
entendimento e a pratica de sua mensagem, de maneira geral, parece continuar, de
maneira geral, a ndo ter uma conectividade relevante com o momento vivido e a
realidade social. !’ Pois, de um lado se tem uma mentalidade que continua
refletindo o fundamentalismo sobre o qual foi gestada, isto €, uma visdo de mundo
assoberbadamente preocupada com a vida na eternidade. Segue-se com uma

proposta evangelistica pautada na condenacdo dos que ndo aceitam a mensagem,

114 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p. 131.
115 GONZALEZ, O. E.; GONZALEZ, J. L., Cristianismo na América Latina, p. 442.

116 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p. 13.
117 GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 3-4. Garcia Rubio observa essa
fragilidade em relevancia da mensagem crista brasileira de maneira geral.
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através de seu conversionismo de maneira individual, caracteristico das igrejas do
protestantismo de missdo. Foram essas as igrejas que mais influenciaram o cenario
evanggélico brasileiro, ao menos até meados da década de 1950 - e que, no entanto,
como Visto no Gltimo censo, apresentou decréscimo.

Por outro lado, tem-se 0s movimentos pentecostais, que em seu Ultimo
desdobramento parecem ter alcangado o que antes nenhum outro movimento
alcancou no Brasil, que foi a busca por se acomodar as demandas da sociedade. Os
movimentos pentecostais vém crescendo. No entanto, eles mantém a centralidade
de sua mensagem no individuo e ndo promovem, por isso, uma mudanca social. Por
vezes, sdo prestados desservicos ao protestantismo brasileiro, devido aos
numerosos escandalos largamente divulgados pela midia. . Entre tais escandalos
destaca-se, por exemplo, a préatica de estelionato por parte de alguns lideres.!18

Esta desconectividade e irrelevancia ético-social pode ser percebida pela falta
de envolvimento e/ou desinteresse das comunidades de fé nas questdes de grande
impacto no cenario mundial da atualidade, como o dialogo ecuménico ou inter-
religioso e a preocupagdo com o meio ambiente. Acrescente-se a isso a indiferenca
a violéncia, como registrado, e até da violéncia gerada pelo préprio protestantismo.
Quer seja em casos de intoleréncia religiosa, quer seja em outras tantas formas de
violéncia e preconceito - como o racismo, a misoginia, a homofobia, etc. -, 0 campo
religioso protestante aparece marcado pelas contradi¢Ges sociais em que esta
inserido. Para além disso, ha que se ressaltar que algumas inconformidades parecem
tdo recorrentes a ponto de serem tratadas com certa naturalidade.

Reformula-se entdo a questdo ja levantada: sera que os protestantes que nao
se identificam com uma comunidade de fé, também o fazem por ndo se ver
alcancado por uma mensagem que reflete o fundamentalismo? E a esta acrescenta-
se uma segunda: que relevancia teria a espiritualidade que vive de bragos dados

com as injusticas e mazelas deste mundo?11°

118 G1, MPF vé estelionato em caso de pastor que oferece feijdo para curar coronavirus e pede
investigacdo em SP. Disponivel em: <https://gl.globo.com/sp/sao-paulo/noticia/2020/05/08/mpf-
ve-estelionato-em-caso-de-pastor-que-oferece-feijao-para-curar-coronavirus-e-pede-investigacao-
em-sp.ghtml>. Acesso em: 21 mai. 2021.

119 MENDONCA, A. G.; VELASQUES FILHO, P., Introducéo ao protestantismo no Brasil, p.144.
Cabe destacar, uma vez mais, que estas considera¢@es sdo insuficientes para definir totalmente o tdo
complexo e dindmico universo protestante brasileiro. E preciso considerar também que existem
movimentos que védo a contramao dos dados destacados, bem como os esforgos que tém sido feitos
para mitiga-los.
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2.5.
Reflexdes conclusivas

Este capitulo procurou apresentar a complexidade do protestantismo
brasileiro. Desde uma breve histdria da origem dos diferentes movimentos que o
compBem e percebido que sua mensagem inicial permaneceu sem conexao com a
realidade social no cendrio nacional, destacaram-se, entdo, 0s avancos dessa
compreensao, com especial referéncia ao protestantismo ecuménico.

Apresentou-se o Ultimo censo demogréafico do IBGE, bem como de pesquisa
mais recente. Estes apontam para o crescimento do protestantismo, porém néo da
totalidade do movimento. De maneira geral, enquanto igrejas do protestantismo
histérico perderam membros, o pentecostalismo cresceu, sobretudo a igreja
Assembleia de Deus.

Destacou-se a pluralidade de denominacdes da atualidade, bem como outros
aspectos e o qudo dificil pode ser a tarefa de identificar a igreja por um dos ramos
apresentados. Caso se analise uma igreja protestante historica, por exemplo, algum
dos movimentos pentecostais pode ter influenciado sua doutrina. J& no caso de uma
igreja pentecostal, as influéncias do puritanismo, que caracterizam uma igreja
pentecostal classica, podem ser obscurecidos em fungdo de elementos externos
inseridos na doutrina, 0 que pode conferir contornos mais propriamente
neopentecostais do que aqueles do pentecostalismo classico.

O capitulo conclui apresentando, de forma geral, contradicdes nas
espiritualidades das igrejas que compdem o protestantismo brasileiro, sobretudo em
sua auséncia de relevancia social e despreocupacao com questdes de maior interesse

nos debates atuais.
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Espiritualidade encarnada

Quer seja em uso cotidiano, quer seja em pesquisas académicas, 0 conceito
de espiritualidade constitui um termo polissémico, e tem sido amplamente
empregado tanto para se referir as religides cristds como as demais. Mesmo no
ambito da teologia cristd, autores tém diferentes definigdes do termo. Enquanto
muitos se valem de caracteristicas descritivas mais proximas do conceito de
religiosidade,'?0 outros, por sua vez, descrevem espiritualidade como experiéncia,
ligada a mistica.12

Ha ainda os que defendem espiritualidades ndo religiosas, ou independentes
de um conceito de religido,'?? o que muito se deve as incongruéncias das religifes
institucionalizadas e seu dogmatismo que mais afasta do que atrai.2> Contudo, isso
seria reduzir o conceito de religido aos aspectos exteriores da sociedade e da cultura,
negando as dimensfes da interioridade e a subjetividade humana, proprios das

religides histéricas.1?4

120 | IBANIO, J. B., A religifo no inicio do milénio, p. 119; MALOW, L. S., A espiritualidade na
perspectiva de Lutero e da Reforma protestante e suas implicages na contemporaneidade, p. 105-
106; e CASADALIGA, P.; VIGIL, J. M., Espiritualidade da Libertacao, p. 26-28.

121 BETTO, F., BOFF, L., Mistica e espiritualidade, p. 27-28; p. 53; GUTIERREZ, G., Beber do
proprio poco, p. 52-53; e GUTIERREZ, G., Teologia da Libertacéo, 172-172.

122 OLIVEIRA, D. S., O conceito de espiritualidade a partir de uma abordagem filoséfica da
subjetividade, p. 113-116. Oliveira faz importantes criticas ao uso indiscriminado do conceito de
espiritualidade. Tais criticas se fazem necessérias devido as idiossincrasias percebidas na aplicacéo
do termo. Como exemplo de emprego do termo “espiritualidades nao-religiosas”, como observado
por Oliveira, destaca-se o titulo temético do dossié da revista Horizonte de 2014. Sobre isto, veja
também: PANAZIEWICZ, R., Secularizacdo: o fim da religido? p. 9-26.

Em relacdo as definicdes de espiritualidade que buscam se desvencilhar das tradi¢fes religiosas,
Sheldrake aponta para o risco de defini¢gdes “genéricas” e com “graves limitagdes” (SHELDRAKE,
P., Teologia e Espiritualidade, p. 52-53).

123Como exemplo do resultado das incongruéncias da institucionalizagao religiosa e do dogmatismo,
destaca-se o crescente ndmero de fiéis evangélicos brasileiros que ndo se identificam com uma
denominacéo especifica, conforme apontado no capitulo anterior. Harvey Cox destaca que um dos
motivos para que o uso do termo espiritualidade venha sendo empregado com maior frequéncia se
dé justamente como forma de protesto, frente ao descontentamento pela reducdo do conceito de
religido, em particular ao cristianismo, num pacote de proposi¢Oes teolGgicas por parte das
instituicdes religiosas (COX, H., The Future of Faith, p.13-14). Castillo, ao se referir a religido — ou
religiGes — institucionalizada, defende que o centro da espiritualidade ndo estd nesta, pois ao
administra-la, se pessoas sdo agredidas em sua vida e dignidade, tal religido passa a ser uma ofensa
ao proprio Deus (CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 41-42).

124 OLIVEIRA, D. S., O conceito de espiritualidade a partir de uma abordagem filoséfica da
subjetividade, p. 121-132. Oliveira destaca que quando se restringe o conceito de religido, ao se
defender formulagBes como espiritualidades ndo-religiosas, o objeto analisado é relegado ao
subjetivismo e de andlise unicamente cientifico-empirica. O autor traz uma definig&o de religido, em
dialogo com Schleiermacher, a partir da teoria da subjetividade e conclui que mesmo a definicdo de
espiritualidade religiosa incorrerd, ao se tentar substituir o conceito de religido, em dimensao
subjetivista. Contudo, Julia Lamm percebe uma espiritualidade ligada ao conceito de religido de
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Dentro do cristianismo, talvez hoje ndo se perceba o dano da frase “o Reino
de Deus ndo ¢ religido”. No entanto, a busca por uma religido vazia de compromisso
social e voltada para o subjetivismo, cujo objetivo ndo é outro sendo suprir as
vontades do préprio ego, parece estar crescendo.1?> Especificamente em relacdo ao
Brasil, tal situacdo pode ser facilmente observada, devido ao acentuado
relacionamento destes aspectos com a religiosidade matricial brasileira.126

Segundo Harvey Cox, seja qual for a forma de emprego do conceito de
espiritualidade, a utilizacdo do termo caracteriza um sinal da transicdo de uma Era
da Crenga, onde as crencas estabelecidas pelas instituicbes constituidas séo
impostas, para uma nova, ainda que nao totalmente definida, Era do Espirito.1%’

De igual modo, Sheldrake destaca que o interesse atual pela espiritualidade
aponta para uma virada subjetiva na cultura ocidental contemporanea, ainda que
com caracteristicas de busca individualista por sentido — 0 que denomina de
“espiritualidade lifestyle”. Ndo obstante, o termo é cada vez mais empregado em
debates sobre valores publicos e transformagao das estruturas sociais. Cabe destacar
que, para 0 autor, em termos gerais, espiritualidade é definida como um tipo de
visdo do espirito humano. sentidos mais profundos pelos quais as pessoas buscam

viver.128

Schleiermacher. A autora salienta que este ndo foi um termo empregado por Schleiermacher, mas o
compara ao conceito schleiermacheriano de piedade (LAMM, J., Schleiermacher, n. p.). Em relacéo
ao conceito de religido, em termos tillichianos, através de sua teoria idealista-neokantiana do sentido
e de seu conceito de incondicionado, Abreu afirma que Espirito e religido ndo podem ser
dissociados, uma vez que é somente “a partir do espirito humano que o Espirito divino pode ser
tematizado” (ABREU, F. H., A vida do espirito e o Espirito da vida, p. 52-54).

1255egundo Sheldrake, as pesquisas sérias sobre espiritualidade tém sido ofuscadas por diversas
interpretacdes superficiais de tradigdes religiosas combinadas a psicologia “popular” que “tendem a
perpetuar uma abordagem teologicamente dibia e individualista de autoajuda a procura espiritual”
(SHELDRAKE, P., Teologia e Espiritualidade, p. 86). Em relacdo a dissociacdo da proposta crista
de Reino de Deus - e/ou do Evangelho — de um conceito de religido, esta parece corroborar para o
cenario de individualismo religioso apontado por Sheldrake. Ao se somar este individualismo a
desregulacdo das estruturas institucionais tradicionais, tem-se 0 agudo transito religioso e a
competicdo por fiéis entre os diferentes grupos religiosos (DIAS, Z. M., A reinvencdo do
protestantismo reformado, p. 316).

126 BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 70-71. Segundo Bittencourt Filho, a
religiosidade matricial brasileira é composta por experiéncias com o Sagrado que “tém como base
crencas magicas, utilitaristas, e imediatistas, na estreita do individualismo colonizador (...)”.
Conforme destacado no capitulo anterior, as igrejas neopentecostais e as influenciadas por elas
tiveram sucesso e adesdo do senso comum por se comprometerem com a matriz religiosa brasileira.
Destaca-se que esta relacdo também pode ser percebida no Movimento Carismatico Catélico
(BITTENCOURT FILHO, J., Matriz religiosa brasileira, p. 77-81).

127 COX, H., The Future of Faith, p. 5-14.

128 SHELDRAKE, P., A Brief History of Spirituality, p. 1-2. Como “lifestyle spirituality”, Sheldrake
aponta para o fomento do consumismo em torno do tema. Esta gira em torno de propostas de estilos
de vida que véo do fitness a vida saudavel e bem-estar holistico.
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Como vislumbrado no capitulo anterior, espiritualidade é entendida, nesta
pesquisa, como a forma subjetiva na qual o ser humano se apropria de crencas sobre
Deus e como as expressa em seu cotidiano. Neste sentido, é espiritualidade religiosa
e encarnada, isto é, uma espiritualidade que se percebe na vivéncia da fé.12° Trata-
se da relacdo com Deus que ndo termina com 0 amém da ora¢do, que nao busca
somente a cura do espirito e que ndo permite a espera passiva de uma salvacdo
eterna no além sem a busca pela instauracdo do Reino de Deus nessa terra.130 Pois,
como destaca Dias, “a justica, a paz € 0 amor precisam apresentar-se na vida crista
ndo mediante verbalizacGes inconsequentes, mas encarnados na experiéncia de
comunidades vivas inseridas autenticamente na vida das pessoas”.13!

Esta espiritualidade é fundada na pessoa de Jesus Cristo, por isso é
fundamento para toda pessoa humana.132 Fernandéz, ao tratar espiritualidade como

dinamismo do amor infundido pelo Espirito Santo, destaca:

Todo trabalho do homem no mundo — desde o trabalho manual a qualquer atividade
evangelizadora — pode ser impregnada desse dinamismo e assim tornada realidade
plenamente espiritual. E a espiritualidade que S&o Paulo exprimia como ‘viver

129 Jon Sobrino entende que a busca por espiritualidade, esta enquanto vida com o espirito de Jesus,
nao poderia ser distanciada de uma vida histérica, pois é na vida “real” que a vida espiritual ¢
manifesta. E ao encarnar a realidade em que se esta inserido que se pode perceber a proposta
espiritual de transformagdo social do Reino de Deus (SOBRINO, J., Espiritualidade da Libertacéo,
p. 10-12).

130FERNANDEZ, V. M., Teologia espiritual encarnada, p. 15-27. Para Fernandéz, a espiritualidade
se da na acdo. Por isso, espiritualidade ndo poderia ser entendida como conjunto de exercicios
particulares, como algo simplesmente da subjetividade vivida pelo crente ou como relagdo de
intimidade com Deus. Veja também CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 27.
Segundo Castillo: “A entrega ao trabalho pelo Reino de Deus, a luta para ir realizando-0 neste
mundo, em nossa sociedade, tudo isso € um principio estrutural fundamental da espiritualidade
cristd. Desse modo, a espiritualidade € libertada do subjetivismo intimista e do perigo do
egocentrismo enrustido que muitas vezes a viciou. Nessa perspectiva, é importante tomar
consciéncia de que o projeto do Reino de Deus, antes de ser um projeto de atividade pastoral, € um
projeto de humanizacdo das pessoas, um projeto de vida e de felicidade para todos os que sofrem. E
assim € o projeto basico da espiritualidade dos cristaos”.

131 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 73-74.

132 Cabe destacar que, segundo Pagola, ao propor uma aproximacao entre o Jesus histérico e o Cristo
da fé, Jesus aparece como uma personagem histérica preocupada e comprometida com a realidade
terrena, com as mazelas do povo que o conforma e que, alias, nunca deixa de se identificar como
parte. Entende que quando Jesus afirma que “¢ chegado o Reino de Deus”, essa afirmagao ndo seria
tdo subjetiva quanto se tem pregado. Ele identifica esse posicionamento central da vinda de Jesus
como uma proposta de transformacao que abrange a totalidade da vida e das pessoas (PAGOLA, J.
A., Jesus, p. 122.). Contudo, o entendimento da concepcdo de um Reino de Deus para o presente
ndo deve anular a expectativa do Reino de Deus da plenitude futura. Isso porque se, por um lado, o
Reino ja veio, isto ¢, se ja foi instaurado no “agora” da plenitude do tempo, ainda que em meio a
ambiguidade da histéria humana, por outro o tempo vindouro onde toda injusti¢a sera ceifada pelo
Deus da gléria ainda ndo chegou. Por mais que a énfase na radicalidade hist6rica do antncio do
Reino precise ser mantida em contraposicao a todo escapismo e dualismo individualista, & necessario
preservar a tensdo dialética entre “o0 ja e o ainda ndo”, isto é, o horizonte de sentido da acédo
messianica de Jesus Cristo, 0 Libertador, e a expectativa escatolégica para qual sua vida e morte
apontam (GARCIA RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 49).
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segundo o Espirito’ (Rm 8,24), que transfigura as opcdes, a atividade e as relacoes
humanas.!®

A espiritualidade encarnada é integral e integradora, na qual ndo ha espaco
para dualismos de qualquer natureza (corpo e espirito; sagrado e profano; individual
e social; membro da igreja e cidaddo do mundo). Antes o contrario, tudo aquilo que
a humanidade propriamente € em sua existéncia concreta interessa e diz respeito a
espiritualidade encarnada. 3* Um viver no Espirito, levando em conta a
espiritualidade, ndo € um projeto de fuga mundis para alcancar uma vida puramente
espiritual 135 E exatamente o contrario: é colocar-se em contato com o outro, ir ao
encontro enquanto um comissionado para tal. 136 Por ser espiritualidade
fundamentada na vida do Cristo, é a radicalidade da vida e anuncio de Jesus que
deve ser seu centro, e ndo a igreja.

Entretanto, alguns ambientes dogmatico-institucionais parecem ter um
grande potencial em arrefecer o pleno viver da fé cristd, pois oferecem propostas de
espiritualidades que ndo coadunam com o referencial do Cristo, 0 Deus que se fez
carne. Suas mensagens apresentam aspectos que estdo em o0posicdo aos
supracitados, dentre os quais, destacam-se: 1) o dualismo antropoldgico, sobretudo
entre a vida espiritual e carnal. A insisténcia em enxergar a vida por lentes dualistas
fomenta o desenvolvimento dos préximos aspectos; 2) a concepcdo restrita de
missao da igreja. Esta precisa ser entendida de maneira diferente, mais abrangente,
para além do conversionismo; 3) e o eclesiocentrismo. Este deve ser descontinuado,
se 0 centro da igreja é o Cristo. Dessa forma, para o entendimento destas questoes,
e tantas mais que possam vir a surgir, faz-se necessario uma hermenéutica biblica
contextualizada a realidade vivida. Caso contrario, 0 anuncio da mensagem

evangélica se tornaria irrelevante para aquele que o escuta.3’

133 FERNANDEZ, V. M., Teologia espiritual encarnada, p. 18.

134 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 17-18.

135 SHELDRAKE, P., Teologia e espiritualidade, p. 76-77. Até épocas recentes, a palavra
espiritualidade era utilizada para se referir as varias formas de vida monastica e clerical. Enfatiza-se
a proposta de vida das pessoas que viviam separadas do mundo buscando uma “vida de perfei¢ao”.
136 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 45. Castillo defende que o centro da
espiritualidade esta na vida: “na defesa da vida dos seres humanos, no respeito a vida, na dignidade
da vida e até no deleite e na fruicdo da vida para todos (na medida em que isso é possivel), ndo
somente para alguns”.

137 SHELDRAKE, P., Teologia e espiritualidade, p. 235-241. Sheldrake, em suas reflexdes
conclusivas, aponta para uma necessidade que a tradicdo cristd possui de buscar uma nova
linguagem. Esta deve reconhecer suas limita¢es, dado o pluralismo religioso, e, igualmente, seu
papel profético, apresentando-se como proposta de transformacdo do mundo baseada em sua
espiritualidade. De igual modo, Zwinglio Mota Dias acredita que ainda ha relevancia na fé crista.
No entanto, para que essa relevancia seja experienciada, Deus precisa ser entendido como o
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Sobre essa forma a-histérica de ver e viver a proposta de Jesus Cristo,

Zwinglio Mota Dias destaca:

Esta visdo etérea do Reino, sem raizes em nossa historia, fazendo com que
alimentemos falsas esperancas, nos leva a rejeicdo do mundo, tal como nos é dado a
conhecer, em nome de um Reino de Deus separado e estranho por completo a
realidade humana que conhecemos. Passamos a considerar 0 mundo ndo como
“teatro da gldria de Deus”, como afirmava o reformador J. Calvino, mas como arena
de Satanas. Este processo de deformacéo da visdo biblica pode ser considerado como
uma manifestacdo de “desencarnacdo” do Evangelho, uma falsa espiritualizagdo da
vida, fenbmeno, por sinal, muito comum em certos meios ditos evangélicos.138

Como proposta contributiva da pesquisa, cada um dos pontos de
inconformidades destacados serd analisado em especifico na sequéncia. Em cada
ponto serdo apontadas breves defini¢des e origens da questdo, possivel caminho de
avanco para que a espiritualidade possa ser encarnada em sua relacdo com a
realidade brasileira contemporanea. Longe de ser uma proposta que busque
afastamento das tradi¢bes de fé cristds, aqui se entende que a espiritualidade nédo
pode abrir mao de crengas fundamentais.!3® Antes, ela deve atuar como uma
centelha que pretende reacender conceitos que deveriam ser comuns as diferentes

confissdes que se autoidentificam como cristas.40

3.1.
Superacao do dualismo antropologico

Quando Jesus acabou de dar instrucbes a seus doze discipulos, partiu dali para
ensinar e pregar na cidade deles. Jodo, ouvindo falar, na priséo, a respeito das obras
de Cristo, enviou-lhe alguns dos seus discipulos para lhe perguntarem: “Es tu aquele
que ha de vir, ou devemos esperar outro?” Jesus respondeu-lhes: “Ide contar a Jodo
0 gue ouvis e vedes: 0s cegos recuperaram a vista, 0s coxos andam, os leprosos sdo
purificados e os surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e 0s pobres sdo evangelizados.
E bem-aventurado aquele que ndo se escandalizar por causa de mim!” (Mt 11,1-6)

Libertador. De acordo com Dias, a imagem de um Deus Libertador irrompe a partir de leituras
biblicas esquecidas que enfatizam um Deus preocupado com a liberdade, justica e demais atributos
que valorizam a integralidade do ser humano (DIAS, Z. M., Discusséao sobre a igreja, p. 41-45).

138 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 62.

139 SHELDRAKE, P., Teologia e espiritualidade, p. 80-84.

140 Como podera ser observado, cada aspecto foi abordado em um subcapitulo para melhor
compreensdo e analise. Em termos préticos, porém, ambos estdo relacionados entre si. Reitera-se
gue a proposta poderia ser contributiva para toda igreja cristd. Nao obstante, o olhar do autor passa
por lentes protestantes — o que implica dizer que esta proposta, ainda que em didlogo com diferentes
autores e diferentes confissOes, esta em perspectiva protestante. Dito isto, destaca-se que 0s topicos
gue se seguem nao tém a pretensao de encerrar as discussOes, como também ndo sdo uma definicao
daquilo que cada confissdo de fé deveria ou nao deixar de fazer. Uma vez mais, trata-se de aspectos
propostos para se somarem as diversas praxis religiosas cristds, e ndo 0 oposto.
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A necessidade de superar o dualismo antropoldgico, ao se tratar de
espiritualidade, se da pela prépria etimologia da palavra. Espiritualidade foi
pensada durante séculos como o oposto a corporeidade. Ndo era um termo muito
empregado na historia da igreja, mas sua utilizacdo foi sempre em contexto de
diferenciacao entre as coisas da “animalidade” ou “sensualidade” e as coisas do
espirito. Este pensamento refletia a oposicdo entre o que era entendido como divino
e 0 que era humano. Até um passado recente, a igreja ainda defendia esta forma de
pensari4 — talvez este seja 0 motivo pelo qual ainda hoje se acredite que tal
dualismo ndo tenha sido superado. De acordo com Garcia Rubio, “seria dar provas

de grande ingenuidade” pensar o contrario.l42

3.1.1.
Definicdo do dualismo e suas origens

Os que creem que o espiritual € o que estd em oposicdo a carne defendem que
a espiritualidade é o oposto do deleite humano e que, para busca-la, é preciso abrir
mao de ser feliz e renunciar parte de si.

Contudo, o dualismo antropolégico ndo nasce com o termo espiritualidade. A
espiritualidade foi, antes, elucubrada em contexto de visdo dicotdmica. Tal visao
remonta a historia da humanidade. E em Platio que o dualismo é formulado
teoricamente no campo filosofico, sendo que sua visdo possui grande influéncia
sobre a civilizagdo ocidental. De forma muito genérica, poderiamos dizer que no
pensamento platénico e neoplaténico foi estabelecida um dualismo entre coisa e
ideia, mundo sensivel e mundo divino. Precisamente essa cosmovisdo dualista,
influenciou de forma pervasiva, como bem demonstra a histéria do pensamento
cristdo, a concepgao crista teoldgica, antropoldgica e cosmoldgica.143

O pensamento antropoldgico descartiano também exerceu influéncia sobre a
reflexdo da cristandade. Em sintese, Descartes formulou uma visdo dualista que
tornara a forma de pensar, caracteristica do espirito, e a vida bioldgica, maquina do
corpo, em substancias radicalmente separadas e que somente se relacionam entre si
de maneira extrinseca. Formulou-se, entdo, a concep¢do de individualismo

moderno, que, para muitos pensadores contemporaneos, sustenta as ideias

141 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 11-14.
142 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 75.
143GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 76-79.
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totalitarias de opressdo e de separagdo da pessoa humana e da natureza. Com
Descartes é estabelecido, igualmente, o divorcio entre fé e razdo.144

Ainda que a igreja ndo tenha aceitado um dualismo que considerasse 0 corpo
e a matéria como intrinsecamente maus, ela ndo conseguiu evitar que esse
pensamento dualista se infiltrasse na vida cristd. Relacdes dicotbmicas de oposi¢ao-
exclusdo passam a fazer parte da igreja. Na medida em que a alma, o espirito e a
consciéncia passam a ser tidos com maior apreco, a matéria e 0 corpo sao
desvalorizados. Garcia Rubio entende que toda a reflexdo crista foi afetada, em
maior ou menor grau, por essa visao antropologica dualista.14°

Ao se analisar as Escrituras, é possivel perceber que o ser humano nunca é
chamado a viver sua salvacgdo de maneira exclusivamente espiritualizada ou de uma
forma “pds-natural” — na medida em que o emprego da palavra “natural” ¢, em todo
0 caso, possivel. O homem e a mulher sdo descritos como seres integrais, dotados
de diferentes dimensBes, mas com unidade entre elas. Conforme destacado, através
da infiltracdo da filosofia dualista greco-romana, a salvacdo passa a ser pensada
como somente da alma e ndo mais da totalidade do ser, gerando um
empobrecimento da visdo cristd. 146 Como consequéncia deste dualismo
espiritualista, que tende a valorizar as coisas supranaturais em detrimento das ditas
coisas da carne, o empobrecimento do relacionamento com Deus é percebido. Isso
afeta 0 modo da relacdo intersubjetiva, pois ndo ha comunicacdo real com o
préximo quando o corpo é desprezado.1#’

Sob influéncia deste dualismo, a cosmovisao crista, que afirma “ndo pertencer
a este mundo”, encontrou um sustentdculo. Ou seja, sobre a base de uma visdo de
mundo dualista, a comunidade cristd, ja na intencdo de afirmar a exclusividade de
seu relacionamento com Deus, termina por negar a realidade da vida e a culturaem
que se encontra inserida. O fiel tem convicgdo de que seguir a Deus é abrir médo da

vida, pois é como se Deus exigisse isso dele.148

144 GARCIA RUBIO, A, Unidade na pluralidade, p. 80.

145 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 80-82. Destaca-se a énfase no Jesus divino em
detrimento do humano.

146 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p .274-275.

147 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 284.

148 VVENANCIO, S., Eclesia semper reformada est, p. 89-91.
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3.1.2.
Caminho de superacéo

A superacdo do dualismo antropoldgico passa pelo entendimento que,
valendo-se da antropologia helénica, o “corpo” e a “alma” expressam a dualidade
que constitui o ser humano. Vive-se no mundo material, mas ndo se reduz a matéria
— assim como o ser humano ndo poderia ser reduzido ao espiritual, mesmo que
também seja espirito. Espirito e matéria integram o ser humano, onde a dualidade
n&o precisa se tornar dualismo. Ambos os aspectos sdo constitutivos do ser humano
e ndo devem ser colocados numa tensdo de oposicdo-exclusdo, pois estdo em
relagdo e, desta forma, constituem o ser.49 E em sua humanidade que o homem
exerce sua espiritualidade.1%0

Garcia Rubio é enfatico ao apontar que a superacgao do dualismo s6 acontece
na inversao de polos para uma relacdo de integracéo-inclusdo entre a totalidade do
ser humano. O ser humano deveria ser compreendido de maneira holistica e,
holisticamente, corpo e espirito ttém fungbes proprias de igual importancia. Estas

fungdes ndo podem ser substituidas.t>* Sobre isso, 0 autor destaca:

A pessoa real e concreta é encarnada. A imanéncia e a transcendéncia pessoais se
dao na corporeidade. Esta, tanto quanto a espiritualidade, constitui uma dimensao da
pessoa humana. A partir da experiéncia unitaria da pessoa integram-se corporeidade
e espiritualidade superando-se, assim, o dualismo, sem, por isso, sacrificar as
diferencas existentes entre estas duas dimensdes do ser humano. Novamente, relacéo
de integragdo-incluséo, respeitando as diferencas.!52

O ser humano se compde de maneira unitaria, e sdo as diferencas
constitutivas, a saber, a supracitada dualidade essencial, que conformam sua
unidade e integralidade. Tanto a unidade como a dualidade devem ser ressaltadas
para que a pessoa experimente a unidade basica sem sacrificar a dualidade que a
compde.152 Por isso, ser espiritual ou exercer sua espiritualidade, em ultima analise,
seria ser humano em suas maximas possibilidades, inclusive nas ambiguidades
existenciais.’®> Nao obstante, corpo e alma ndo devem ser entendidos como se
fossem duas partes do ser humano. O ser humano nao tem um corpo, mas € corpo.

Por outro lado, o homem também ¢ alma. Ndo sdo, portanto, dois seres que se

149 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p .275.

150 ROCHA, A., Antropologia como lécus da espiritualidade, p. 522.
151 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p .85-87.

152 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 258.

153 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 278-279.

154 ROCHA, A., Antropologia como lécus da espiritualidade, p. 523.
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justapdem. Antes, alma e corpo sdo principios fundamentais e essenciais da

estrutura unitaria que é o ser humano.1%®

3.1.3.
Superacdo narealidade crista brasileira

Em contexto latino-americano, em geral, as pistas para a superagdo do
dualismo na igreja apontam para o compromisso com a libertacdo integral do ser
humano, tanto em nivel estrutural quanto pessoal. Ndo obstante certo contato com
marginalizados e empobrecidos, a ordem natural da cristandade é buscar a
conversao destes, para sO a partir de entdo fornecer assisténcia ou ndo, uma vez que
a énfase se encontra na preocupacao com a salvacdo da alma. No entanto, sem uma
plena valorizagdo de todos os aspectos da condigdo humana, as pessoas Sao
reduzidas e tém sua corporeidade anulada ou diminuida.1%6

A mensagem de salvacao proclamada pela igreja, marcada como é por sua
énfase na redencdo de um espirito desprovido de corpo, desencarnado, reflete ndo
sO o dualismo em relacdo a centralidade na salvacdo da alma em detrimento da
corporeidade, como também revela o dualismo no entendimento de Jesus enquanto

Cristo. Sobre isto, destaca Rubem Alves:

Na situacdo da conversdo, ndo se coloca diante do possivel converso o Cristo
filoséfico ou mestre de moral. N&do se coloca, também, a sua frente, o Jesus historico,
isto €, o Jesus humano, que ‘andou entre nos’. O que importa € outro Cristo, o Cristo
que se constitui num centro cdsmico de poder de cura, o Cristo Salvador, que resolve
0 problema ontoldgico da culpa.ts

Abordagens como estas desprezam um principio basilar para a fé crista: Deus
se fez carne. E através dessa carne que a salvacio chega a humanidade e através

dessa carne que a humanidade se achega a Deus. A humanidade, por sua vez, tem

155 GARCIA RUBIO, A, Unidade na pluralidade, p. 283-284. Como destaca Garcia Rubio, a
unidade no ser humano nédo anula sua dualidade, seja na relacdo espiritualidade-corporeidade ou
vice-versa. Na verdade, a espiritualidade e a corporeidade do homem tém a sua pluralidade em sua
unidade e sua unidade em sua pluralidade.

156 GARCIA RUBIO, A., Unidade na pluralidade, p. 287-288.

157 ALVES, R., Religido e Repressdo, p. 86. Rubem Alves, ao sistematizar o protestantismo no
Brasil, defende suatese na busca por descrever os temas do discurso protestante, sua visao de mundo
e compreensdo do homem. Vale-se, entdo, do referencial tedrico weberiano de tipo ideal para cunhar
0 Protestantismo da Reta Doutrina (PRD). Entre as caracteristicas do PRD de Alves, destaca-se que
a condicdo para a permanéncia do fiel na comunidade eclesial é a concordancia com uma série de
formulagdes doutrinarias, tidas como expressGes da verdade, que precisam ser afirmadas sem
quaisquer duvidas. A citacdo esta dentro deste contexto, contudo no que diz respeito ao dualismo
apresentado, bem como outros elementos que serdo apresentados mais adiante, diferentes setores do
cristianismo hodierno — tanto em meio protestante como catélico - ainda parecem refletir esse
mesmo pensamento.
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sua carne ressignificada. E nela que o homem vive a mensagem e nela que ele se
volta para o préximo, para assim compor o corpo de Cristo.1%8

Neste sentido, a mensagem cristd sO se torna relevante, isto €, comprometida
com a realidade ético-social e proxima as questes de discussao hodiernas, se a
superacdo do dualismo antropoldgico passar pela integralidade da mensagem de
quem foi o Cristo, por um lado, e por sua proposta holistica de salvacdo para o ser
humano em sua completude, por outro.

A proposta de religiosidade neopentecostal e das denominacgdes influenciadas
por ela, conforme visto no capitulo anterior, em um primeiro olhar, parece ter
superado o dualismo, posto que a énfase da mensagem na felicidade para o aqui e
agora demonstra a superacdo de uma expectativa de salvagdo que se preocupa
somente com o além. Contudo, sua mensagem é carregada de um dualismo de
exacerbada guerra espiritual, onde todos os males sociais e individuais sé&o
atribuidos a demonios. 15 Assim, entende-se que esta proposta é a de uma
“espiritualidade profundamente individualizada e voltada para as manifestagdes
emocionais com evidente recusa da racionalidade filosofica”. 160 Deste modo,
impregnada por outros tipos de dualismo antropoldgico, marcados pela relacéo de
oposicdo-exclusdo (individuo e sociedade, fé e razdo, por exemplo), a
espiritualidade neopentecostal se distancia demasiadamente da proposta de

espiritualidade do Cristo.

3.2.
Mudanca de paradigma na missiologia

Os onze discipulos caminharam para a Galileia, a montanha que Jesus lhes
determinara. Ao vé-lo, prostaram-se diante dele. Alguns, porém, duvidaram. Jesus,
aproximando-se deles, falou: “Todo poder foi me dado no céu e sobre a terra. Ide,
portanto, e fazei que todas as na¢Ges se tornem discipulos, batizando-as em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei.
E eis que eu estou convosco todos os dias, até a consumagao dos séculos!” (Mateus
28:16-20)

Com a superacdo do dualismo antropoldgico, observa-se, por conseguinte, a
necessidade de mudanca na forma de entender a missao da igreja, para que, de igual

modo, seja possivel vislumbrar uma espiritualidade encarnada. Para tanto, a

158 GESCHE, A., A invencéo cristd do corpo, p. 38-55.
159 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 112-116.
160 DIAS, Z. M., A reinvencgdo do protestantismo reformado no Brasil, p. 315.
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compreensdo de missdo incorporada pelas igrejas precisa deixar de ser tdo somente
evangelismo. Além disso, também o evangelismo precisa deixar de ser entendido
como um projeto de cristianizagdo da sociedade que busca uma salvagao unilateral
da alma.1%l Somente dessa forma a igreja podera entender seu papel como
promotora do Reino de Deus. O anuncio do Reino traz consigo sempre e

necessariamente uma proposta de justica, alteridade e responsabilidade social.

3.2.1.
Aplicacdes do termo

A palavra missdo, em contexto cristdo, teve sua primeira aplicagdo em sentido
explicativo da doutrina da Trindade e assim permaneceu até o século XVI.
Enquanto difusdo da fé cristd para pessoas, 0s jesuitas foram os que iniciaram a
utilizacdo do termo com a expansdo colonial do mundo ocidental. Até a década de
1950, seu uso ainda girava em torno desse mesmo significado. Referia-se por
mMissao 0 envio de missionarios, as atividades empreendidas por eles, o seu local de
atuacdo, etc.162

As questdes trazidas com o avanco da ciéncia e da secularizacéo, a fé sendo
vista como irrelevante para os problemas modernos, a descristianizacdo tanto na
Europa quanto na América do Norte etc., apontam para uma crise que diz respeito
ao cristianismo como um todo — e, de maneira ainda mais profunda, a missao da
igreja. E necessario um novo entendimento no fazer missiol6gico da igreja que
abarque as situacdes atuais. 63 Ndo obstante a necessidade de ressignificar a
atividade missioldgica, a qual, segundo David Bosch, ja passou por mudancgas em
sua forma de compreensdo anteriormente, um delineamento do que é misséo e o
que deixa de ser jamais deveria ser arrogado nem pelas igrejas nem por seus
tedlogos. Para que ndo se encaixe em predilecBes de quem as exerce, a atividade
missionaria deve permanecer, enquanto tal, indefinida — mesmo que conceitos e
delineacgdes sejam, para todos os fins, indispensaveis. A missiologia deve pressupor
que sua génese se encontra na acao redentora de Deus na historia, ou melhor, ela

deve assumir que seu ponto de partida é prerrogativa de um Deus que, de uma forma

161 OLIVEIRA, D. M., Notas sobre pluralismo, didlogo inter-religioso e missdo, p. 328-329.
Segundo Oliveira a evangelizacdo é a proposta de vida a partir da aceitacdo da salvagédo em Cristo,
porém a cristianizagdo é um projeto de poder presente em alguns programas missionarios.

162 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 17-18.

163 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 19-21.
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livre, decide comunicar-se com sua criagdo. Em outras palavras, a missiologia deve
pressupor que ela é, antes de qualquer coisa, uma iniciativa divina, isto &, missio
Dei.164

Bosch, valendo-se das subdivisdes de Hans Kiing, que analisa histdrica e
teologicamente todo cristianismo em seis grandes épocas, ou paradigmas, observa
0 que significou a missdo da igreja nos diferentes blocos. Os paradigmas sdo: o
apocaliptico do cristianismo primitivo, o helenistico do periodo da patristica, o
catélico-romano medieval, o protestante, 0 moderno do iluminismo e o ecuménico

emergente.165

3.2.2.
A necessaria mudanca de paradigma

Com os desdobramentos da era moderna, tidos por Bosch como sinais do fim
da modernidade, outros pressupostos se anunciam e colocam em Xxeque 0s
estabelecidos anteriormente, suscitando um novo fazer teologico que responda as
demandas hodiernas. Dentre estas demandas, destacam-se: a perda de posi¢do do
cristianismo como dominante no ocidente, ndo cabendo mais um discurso de
religido superior as demais, inclusive entre os proprios cristdos; as teologias
europeias ndo sao vistas como superiores; a contestacao de estruturas de exploracao
e opressdo, como racismo e sexismo, por exemplo; a contestacdo da ideia de
progresso tecnoldgico; a consciéncia ecoldgica; além de outros, como a necessidade
de se buscar a paz mundial, como nunca antes na histéria, devido a capacidade
nuclear de dizimar toda a espécie humana do planeta sob dominio de alguns paises
etc.166

Compete dizer que um paradigma nédo é superado de maneira abrupta e que,
em diferentes contextos, dois paradigmas podem ser observados
concomitantemente em uma mesma cultura. Neste sentido, o novo paradigma ainda

parece emergindo e, portanto, ndo é claro o contorno final que assumira.16’

164 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 23-29.

165 BOSCH, D. J., Missdo transformadora, p. 227-235. Cabe destacar que a proposta de Kiing, que
Bosch faz uso em sua missiologia, na verdade é baseada na teoria dos paradigmas de Thomas Kuhn.
Cada um dos periodos sugeridos por Kiing aponta para uma compreensdo diferente da fé crista.
Bosch destaca que o surgimento de um paradigma ndo anula o anterior. Antes, ambos podem
coexistir, pois ndo sdo mudancas abruptas. A obra em questdo analisa as nuances de cada paradigma.
Por limitagdo da pesquisa, nos concentraremos apenas no paradigma ecuménico emergente.

166 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 235-237.

167 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 419.
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A compreensdo de missdo de Deus para a igreja neste novo paradigma devera
abordar diferentes pontos integrais e indivisiveis entre si, ainda que, conforme
observado, sem a pretensdo de enclausura-la em definicdes rigidas, e observando-
se o fato de que € um paradigma emergente. Dentre tais pontos, destaca-se o
alargamento do conceito de salvacdo, uma vez que a missiologia esta diretamente
ligada a soteriologia.168

O engajamento missionario cristdo era movido pelo desejo de mediar a
salvagéo para todos. Com o paradigma moderno do iluminismo nasce a critica sobre
uma salvacdo eterna no além. Esta passa a ser tomada como uma compreensao
anacronica e também como um atestado de infantilidade da humanidade. A
salvagdo foi percebida mais como um estagio de libertacdo da exploracdo e
injusticas que como a certeza de uma redengao no “celeste porvir”. Isto agregou um
dinamismo maior a compreensdo de salvacdo, mas, em ultima analise, tornou a fé
no Cristo virtualmente desnecessaria. Assim, um entendimento de salvacdo em sua
integralidade se faz necessario. Ndo ha espaco para uma retomada as interpretacdes
classicas de salvacdo dos paradigmas anteriores, pois € missao da igreja agir para
contribuir com medidas que findem o sofrimento no agora, mas sem abandonar a
certeza de que um dia Deus vira e enxugara toda lagrima.16®

QOutrossim, a busca por justica social ndo pode ser divorciada da
evangelizacdo, ainda que precisem ser vistas como coisas distintas, o que nas
diferentes realidades cristds tém se observado em extremos. Enquanto em circulos
fundamentalistas uma compreensdo de evangelizagdo é tomada com absoluta
primazia, compreensdo esta que tende a diminuir a acdo social e politica por parte
das igrejas, movimentos modernos buscam somente a libertacdo sociopolitica de
estruturas de opressdes, 0 que, por vezes, tende a obliterar a transcendéncia do
Reino.170 Neste sentido, se por um lado a atividade evangelistica ndo pode ser

confundida com projeto de poder, como numa busca por conversao de massas e

168 Como explicitado, os subcapitulos estdo relacionados e outros pontos fundamentais para a
compreensao da mudanca de paradigma na missiologia sao apresentados nos subcapitulos seguintes.
Quer seja a superacdo do eclesiocentrismo, fundamental para a ideia ecuménica, que inclusive leva
0 nome do paradigma emergente, quer seja a contextualizacdo da mensagem proposta, importante
para inculturacdo e derrocada do colonialismo, ambos também tém suas contribui¢des para uma
nova compreensao da missdo de Deus para igreja e vice-versa. Convém destacar que, seguindo o
modelo de Bosch, outros pontos sdo levantados. No entanto, estes ndo estdo relacionados a
espiritualidade encarnada, proposta norteadora de nossa pesquisa (para uma analise de todos os
pontos, veja BOSCH, D., Miss&o transformadora).

169 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 470-480.

170 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 480-488.
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cristianizagdo da sociedadel’t, por outro a igreja jamais deve se esquecer que sua
praxis deve assumir a e se orientar pela opg¢do preferencial de Deus pelos pobres. 172

A missdo no paradigma atual parece buscar por certo equilibrio. A esperanca
ndo pode ser reduzida tdo somente ao evento da parusia, em sentido de
escatologizacdo vindoura da missdo, pois os problemas desse mundo seriam
negligenciados. A dimenséo teleoldgico-simbdlica que aponta para o transcendente
futuro também ndo deve ser excluida, pois privaria as pessoas do sentido ultimo que
fundamentalmente orienta a vida humana no mundo. A escatologia para a misséo
precisa estar voltada, concomitantemente, para o futuro e orientada para o aqui e

agora.1l”® Nas palavras de Moltmann, principal expoente da teologia da esperanca,

muito mais significativo é apresentar a esperanca como o fundamento e a mola
mestra do pensamento teoldgico em geral e introduzir as perspectivas escatoldgicas
nas afirmagdes sobre a revelacdo de Deus, sobre a ressurrei¢do de Cristo, sobre a
missdo da fé e sobre a historia.174

Neste sentido, Moltmann destaca que a escatologia ndo deve ser o fim da
teologia, mas seu principio. E a partir da meta futura que as construges teoldgicas
devem ser desenvolvidas. Deve se aguardar o cumprimento das promessas, mas ndo
de forma passiva, pois em esperanca o futuro ja esta agindo no presente.1’>

Entretanto, segundo Dias, ainda que a esperanga possa estar presente nesse
tempo e cada vez mais ter se intensificado, seja em ambito religioso ou ndo — o que
é possivel observar através das lutas por direitos iguais e melhores condicdes de
vida etc. —, muitas pessoas tém perdido a esperanga, por ndo conseguirem ver
possibilidade de futuro nas condi¢des desumanas de vida que lhe sdo impostas.1’®

Ele afirma:

A comunidade de fé s6 alcancara seu objetivo, e entdo podera com propriedade se
chamar-se assim, na medida em que viver na esperanca de realizar o Reino de Deus
na sua experiéncia cotidiana. Toda comunidade que perder esta perspectiva se
equivocara quanto a sua natureza e missdo. Podera vir a ser tudo menos a

171 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 496. Sobre definicdo de evangelismo, este tema recebe
enfoque especifico no capitulo seguinte.

172 BOSCH, D. J., Missdo transformadora, p. 520-523; cabe destacar que, segundo Boff, ndo ha
motivos para um divorcio entre 0 compromisso politico e a fé, pois a preocupagéo social surge da
prépria reflexdo da fé que exige a libertacdo (BOFF, L., Igreja, p. 25).

173 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 606.

174 MOLTMANN, J., Teologia da esperanca, p. 34.

175 MOLTMANN, J., Teologia da esperanga, p. 31-32.

176 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 71-74.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920881/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920881/CA

58

comunidade de fé que tem sua vida determinada pela esperanca que brota das
promessas de Jesus.t”?

Enfim, o papel da missiologia, hoje, precisa ser o de contextualizar a relagdo
entre Deus, 0 mundo de Deus e a igreja de Deus, isto €, ela deve constituir uma
relacdo entre o que se entende como a origem divina da missdo e a préxis
hodierna.l’® Como consequéncia, cada cristdo deve buscar a antecipacdo do futuro
de Cristo, conforme suas possibilidades, em acdes libertadoras que rompam com

quaisquer circulos viciosos de desumanizacédo e morte.17®

3.2.3.
A missao no Brasil e 0 novo paradigma

A igreja brasileira, de maneira geral, parece ja ter superado o conceito de
missdo somente como pratica de evangelizacdo e conversionismo. Quer seja nos
diferentes rostos do protestantismo, 80 quer seja no catolicismo e demais
seguimentos cristdos, a acdo social pode ser percebida no agir de distintas
comunidades. Em tempos de pandemia da COVID-19 e em situacdes limites
anteriores, o engajamento social por parte de diferentes grupos de cristdos sempre
pode ser notado. Desde projetos para populacdo carceraria até a capelania
hospitalar, de a¢fes no tratamento a dependéncia quimica ao cuidado de criangas
em vulnerabilidade social, distintas comunidades cristds desempenham um papel
que ndo pode ser ignorado — ainda que os interesses e agendas ideologicas que
impulsionam tais acGes possam, muitas das vezes, ser questionados. 18!

Contudo, muito desse fazer missiol6gico aparenta ainda estar no contexto de
outro paradigma que ndo o vigente, pois a evangelizacéo proselitista & sobreposta a

realidade da acdo social.’® De igual modo, a a¢do social também é utilizada como

7 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 70.

178 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 593.

179 MOLTMANN, J., O Deus crucificado, p.406-414.

180 Rostos é o tipo ideal utilizada por Miguez Bonino para a analise do protestantismo latino-
americano, conforme apontamos no capitulo 2.

181 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 63-64. Barreto Jinior destaca
que por mais que o foco tenha sido a salvacdo da alma, as igrejas ndo tém ignorado o sofrimento do
corpo. No entanto, segundo Cunha, “falta analise critica em relagdo ao funcionamento da sociedade
e as causas dos efeitos que eles procuram atingir” (CUNHA, M. N., Uma inspira¢do, uma esperanga,
p. 255-256).

182 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 169-175. Barreto Jinior aponta
para a énfase no crescimento numérico em determinados grupos evangelicais. A compreensao da
realidade social ndo fazia parte de sua missao e até hoje muitos grupos evangelicais ttm como marca
uma espiritualidade moralista, exclusivista e com simpatia a direita do espectro politico. Sobre isto,
Zwinglio Mota Dias destaca que, a partir da década de 1940, surgiam os fundamentalistas moderados
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estratégia de marketing institucional religioso para construcdo de uma imagem
positiva da comunidade de fé e, com isso, “alavancar seus resultados”.183 Vale
ressaltar que acdes dessa indole ndo configuram, contudo, a totalidade. A
encarnacdo da missdo, tal como aqui se propde a partir do tema da espiritualidade
encarnada, ja pode ser percebida na realidade da igreja brasileira, ainda que essa
perspectiva encarnada permaneca atrelada a praxis de uma minoria de cristdos — e,
no entanto, de uma minoria que se encontra em ascensao.184

Talvez a transicdo de paradigma ainda esteja acontecendo lentamente por ser
recente para a realidade da igreja brasileira. A mensagem da igreja focava na
resolucédo individual dos problemas das pessoas, e acreditava-se que, assim, estas
poderiam, entdo, transformar a sociedade. 185 A compreensdo da realidade
sociopolitica nacional em relacdo ao labor teolégico ndo constituiu tema de
preocupacdo no periodo anterior & década de 50 do século passado. Com o
surgimento da teologia da libertacdo, quer seja em ambito protestante, quer seja em
ambito catélico, uma nova interface de preocupacao teolégica foi descortinada.®
A busca por libertacdo fez a igreja lembrar que fé e vida sdo inseparaveis e que “ha
uma realidade social inescapavel diante da qual todo fazer teoldgico precisa
considerar” 187

Um dos precursores do movimento por busca de libertagcdo no Brasil foi o
reverendo Richard Shaull, tanto para o catolicismo quanto para o protestantismo,
como apresentado no capitulo anterior. Desde sua mocidade, Shaull entende que a
acao de Deus abrange todos os aspectos da vida, sendo a igreja a responsavel por

tornar visivel a acdo do Reino de Deus de transformar esse mundo de injusticas.8

e, em seguida, as agéncias missionarias paraeclesidsticas, de agenda marcada por esse
neofundamentalismo, também chegam ao Brasil (DIAS, Z. M., A reinvengdo do protestantismo
reformado no Brasil, p. 12-144).

183 CUNHA, M. N., A explosdo gospel, p.51-58. Segundo Cunha, a 6tica mercadolégica em
ambiente religioso pode ser percebida inclusive pela linguagem de mercado empregada nas igrejas
e institui¢des eclesiasticas.

184 A abertura ao entendimento do ser humano de maneira holistica e ao engajamento para a
promogdo da transformagdo social ja pode ser notado na prética de algumas comunidades de fé
(BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 252-253).

185 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 81.

186 BOSCH, D., Missdo transformadora, p. 517-520. Segundo Bosch, a preocupagcdo com a
libertacdo ja existia antes da Teologia da Libertacdo, porém ndo de forma a questionar
macroestruturas sociais e politicas.

187 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 66.

188 SHAULL, R., Surpreendido pela graga, p. 173. Shaull desenvolve sua teologia da revolugéo,
influenciada pelos profetas veterotestamentario, pelas referéncias de Jesus ao Reino de Deus e por
neo-ortodoxos, através de sua énfase na escatologia e na transcendéncia radical de Deus. Para ele
“revolucéo parecia servir melhor do que qualquer outro conceito para descrever o que afirmavam”
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Além de sua importancia para a teologia da libertagdo, em sentido ecuménico,
os pensamentos de Shaull também influenciaram outros rostos do protestantismo
que nutrem preocupacdo ético-social, 18 como, por exemplo, o préprio o
evangelicalismo. Como tratado no capitulo anterior, parte dos evangelicais
propdem uma teologia da missao da igreja mais contemporanea, ao tentar responder
aos desafios levantados pela teologia da libertacdo e as questfes contextuais que ja
ndo podiam mais ser ignoradas. Este movimento fica conhecido como Missao
Integral. Ainda que apresente as limitacdes apresentadas no capitulo anterior, o
movimento demonstra certo avanco, se comparado a maioria que insiste em
permanecer no paradigma que ignora a a¢ao salvifica de Deus para esta vida.%

Entdo, uma espiritualidade que se quer encarnada deve ter um entendimento
de missdo que ndo se furte a responder aos desafios contextuais em cenario
brasileiro, o qual se d& em realidade de morte e exclusdo. Trata-se de uma
espiritualidade de resisténcia, caracterizada pelo compromisso para com 0s que
sofrem. 191

De igual modo, Castillo entende que a espiritualidade encontrada no
Evangelho nunca poderia ser compreendida como projeto dissociado de uma busca
por dignidade e defesa da vida, pois este tem sua centralidade na alteridade.1®?
Destaca-se que ndo se trata da vida de um unico individuo ou de um grupo em
particular. A defesa da vida € de todos e o outro apontado é exatamente aquele que

néo se identifica como parte do grupo em questéo.

(SHAULL, R., Surpreendido pela graga, p.196). Shaull, através de seu pensamento teoldgico,
encontrou um tema em comum que facilitou a interacdo da fé cristd com a situacdo historica de
engajamento por transformacéo estrutural na América Latina, situagdo na qual cristdos também
estavam inseridos (BARRETO JUNIOR, Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 115).

189 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 103-107.

190 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 177-184. Segundo Barreto
Junior, entre as limitagcdes da Missdo Integral, destacam-se: as préticas que ndo desafiam velhos
paradigmas, as suas abordagens sem defini¢des de marcos tedricos, etc. Todavia, 0 autor enxerga
esse movimento com potencial para o desenvolvimento de uma ética social, haja vista as praticas
evangelicais inclusivas que surgem a partir do movimento. Outrossim, segundo Ribeiro, ainda que
com contradi¢Bes institucionais, as espiritualidades influenciadas pelos movimentos de Misséo
Integral estdo em sintonia com os principais aspectos da Reforma (RIBEIRO, C. O., Espiritualidades
plurais da reforma, p. 350-351).

191 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 251-252.

192 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 38.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920881/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920881/CA

61

3.3.
Transposicdo do eclesiocentrismo

Respondeu-me, porém: “Basta-te a minha graca, pois é na fraqueza que a forca
manifesta todo o seu poder.” Por conseguinte, com todo o &nimo prefiro gloriar-me
das minhas fraquezas, para que pouse sobre mim a forca de Cristo. Por isto, me
comprazo nas fraquezas, nos oprobrios, nas necessidades, nas perseguigdes, nas
angustias por causa de Cristo. Pois quando sou fraco, entdo é que sou forte. (2
Corintios 12:9)

Durante muito tempo vigorou a ideia de que a igreja deveria ter a ultima
palavra sobre todos os assuntos da vida cotidiana. Aliangas com poderes politicos
e econdmicos deturpavam seu verdadeiro significado. De contribui¢Bes para
emancipacdo do ser humano a imposigéo de verdades, esta foi a realidade de muitas
igrejas em diferentes periodos histéricos —em todo o caso, sempre que ela, a igreja,
buscou o poder. Estas a¢des perduraram e foram de tamanho impacto que até hoje
estdo no inconsciente coletivo de parte da humanidade. Contudo, atualmente e cada
vez mais, é mister que a igreja entenda seu papel, rompendo com qualquer ideia
eclesiocéntrica, para que possa oferecer simbolos que acompanhem as evolucdes

socioculturais da humanidade, sob risco de rejeicdo e perda de relevancia social 1%

3.3.1.
Raizes do problema

A igreja passou por um processo de transformagdo traumatico para sua
existéncia. Trata-se da passagem da vida espontdnea e comunitaria para a
formalizacdo de uma instituicdo que passa a ser normalizadora da vida. Foram
momentos em que as normas e leis substituiram as expressdes naturais da vida em
comunidade. A submissdo a Deus sincera e voluntaria enrijece-se na
obrigatoriedade.1®*

Este longo periodo da histdria cristd é denominado por Harvey Cox como
“Era da Crenga”. Ele se inicia com o fim da “Era da fé”, que tem como marco final
a utilizacdo do cristianismo pelo imperador Constantino para unificar o Império
Romano. A énfase na crenca aumenta a medida que as instrucdes se transformam
em catecismos. Ao longo de 15 séculos, a fé em Jesus é substituida por principios

sobre ele.195

193 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 40-41.
194 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 88-89.
195 COX, H., The Future of Faith, p. 5-8; p. 210. Cox entende que a Era da Crencga ja dava sinais de
sua existéncia quando lideres comegaram a organizar programas para orientar novos cristaos que se
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Quando a igreja passa a se preocupar com as situagdes do presente como
prolongacdo do passado, por estar aliancada com poderes estabelecidos, a
esperanca, que é forca motriz para a realidade eclesiastica, deixa de ser tida em
perspectiva fundamental. O passado adquire normatividade ao presente, ao passo
gue uma imagem de Cristo é cristalizada a fim que os interesses das instituicdes

eclesiasticas sejam alcan¢ados.1% Segundo Boff:

O exercicio do poder pagdo em termos de dominacdo, centralizacdo e
marginalizacdo, triunfalismo, hybris humana sob capa sagrada. Segundo a sociologia
critica, o cristianismo ndo foi suficientemente negativo, isto €, critico. Muitas vezes,
especialmente no periodo constantiniano, ndo anunciou suficientemente seus ideais
de bondade, justica e amor a sociedade e Estado injustos. Mas preferiu estar
afirmativamente ao lado dos grandes proprietarios e dos exércitos mais fortes.®”

Em situacGes como esta, onde a vontade eclesial deixa de coincidir com a
vontade de Deus, a comunidade de fé deixa de ser igreja, isto é, abre mao de sua

identidade de verdadeiro instrumento de Deus e deixa de ser Corpo de Cristo.1%8

3.3.2.
Proposta de transposicao

Entende-se que a igreja s6 continua a propor uma espiritualidade que cumpra
com seu proposito quando se afasta de estruturas de vida enrijecidas e se abre para
novas perspectivas. Para que isto se torne possivel, serd necessario que ela se
autoesvazie de toda reivindicagédo de poder. N&o se trata de proposta de anarquismo
eclesiastico, mas sim de retorno a aspectos comunitarios e da capacidade de ser
flexivel ao ponto de ndo se perder de vista a acdo do Espirito Santo.1%

Se ser crente ja significou fazer uma confissao de fé ortodoxa e seguir a risca
todas as normas estabelecidas pela igreja,2%° esta realidade parece estar cada vez
mais distante no tempo presente. Atualizar-se sempre para continuar sendo
relevante é o que precisa ocorrer na igreja para que esta possa manter comunicagdo

com o mundo. O compromisso com a promocdo humana € o que demonstra a

convertiam sem ter conhecido Jesus ou os discipulos. Aos poucos essas instru¢es dao lugar aos
dogmas que sdo impostos por uma elite clerical. O autor sé observa o declinio da Era da Crenca com
os desdobramentos da modernidade. No entanto, essa é&nfase no dogmatismo e na centralidade
eclesial ainda pode ser facilmente observada.

196 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 67-69.

197 BOFF, L., Igreja, p. 98.

198 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 104-105.

199 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 90-93.

200 AL VES, R., Religido e repressdo, p. 202. Conforme o PRD de Rubem Alves.
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fidelidade da igreja ao Evangelho de Jesus Cristo. Por esse motivo, as aberturas
exigidas pela contemporaneidade ndo poderiam ser um limitador para a igreja,
ainda gue estas apontem para o ecuménico e plural.20t

Neste sentido, discursos de monopodlio da salvagdo ndo cabem mais na
linguagem eclesiastica hodierna. Com relacdo ao catolicismo, desde o Concilio
Vaticano Il hd a compreensdo de uma igreja una, fruto de um novo entendimento
do que significa ser cristdo no mundo. Ha diversas referéncias sobre o0 assunto em
diferentes documentos do Concilio. No Decreto sobre o Ecumenismo Unitatis
Redintegratio, porém, estad expresso de forma clara a necessidade de melhores
relacGes e aceitacGes mutuas entre catolicos e outras denominages cristds.20?

Quanto ao protestantismo, a ascensdo ecuménica se deu atraves de
despertamentos e engajamento de igrejas do Ocidente no empreendimento
missiondrio ao redor do mundo desde o século XVIII. Diversas aliancas
confessionais foram estabelecidas, sendo que sociedades e conselhos foram criados.
Em nivel mundial, em 1948, o Conselho Mundial de Igrejas (CMI) se estabelecia a
partir da fusdo de outros dois movimentos predecessores (Fé e Constituicéo e Vida
e acdo, ambos fundados em 1910). Contudo, 0 CMI n&o representa a totalidade do
multifacetado universo do protestantismo. Evangelicais tendem a defender a énfase
na unidade em sentido espiritual, contrariando a compreensao ecuménica.2%3

O esforco ecuménico e o dialogo inter-religioso apontam, entdo, para o
caminho de superacdo do eclesiocentrismo, uma vez que se percebe, através deles,
que a acdo de Deus ndo pode ser circunscrita a qualquer religido institucional e
muito menos ao confessionalismo denominacional 204

Em perspectiva cristd, concorda-se com a expresséo de Dias, ao afirmar que
“todo aquele que luta pela justica em favor das criaturas de Deus, ainda que ndo
possua nenhuma tradi¢do religiosa, ¢ membro do verdadeiro povo de Deus”.2%
Afinal, Jesus Cristo nunca falava de si. Ele nunca se colocou no centro. Suas a¢oes
e pregacdo apontavam para o Reino de Deus. Por conseguinte, o caminho de

seguimento daqueles que se entendem por cristaos, e tém em Cristo a centralidade

201 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 120-125.

202 BOSCH, D., Missdo transformadora, p. 551-554.

203 BOSCH, D. J., Missdo transformadora, p. 546-551. Sobre o termo evangelicais, trata-se de um
tipo ideal. No capitulo anterior seguiu-se os tipos ideias de rostos de Miguez Bonino que coadunam
com o apresentado por Bosch.

204 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 133-137.

205 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 111.
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de sua igreja, serda o de buscar o Deus do Reino e o Reino de Deus. Nessa
perspectiva, ndo ha espagos para absolutismos que coloquem a si, a qualquer outro

Ou mesmo a igreja no centro de suas vidas.2%

3.3.3.
Transposicédo e a lgreja brasileira

Conforme citado no item anterior, Richard Shaull foi um dos pioneiros de
movimentos libertarios na América Latina. O missionario estadunidense foi
fundamental para a promocao de pensamentos ecuménicos, como descreve Barreto
Junior:

Shaull contrastou o eclesiocentrismo do tipo de protestantismo ainda predominante

no Brasil naquele momento com uma abertura de olhar para o significado da acgdo de

Deus no mundo, no meio dos complexos eventos histéricos. Além disso, ele

compreendeu que o movimento ecuménico deveria lutar pela unidade de todas as
pessoas, ao invés de se limitar apenas a uma preocupacdo com a unidade da igreja.?%’

No capitulo 2, apontamos que o antiecumenismo sempre foi uma
caracteristica do protestantismo brasileiro, e que, quando a situacao parecia mudar,
a maioria das igrejas resolveu encerrar-se sobre si mesmas. Esse processo de
autoencerramento por parte das igrejas deve ser lido no contexto da crise politico-
ideoldgica que culminou com o golpe militar de 1964. Como vislumbrado também
no capitulo 2, tal fato ndo foi suficiente para cessar o sonho ecuménico da totalidade
protestante. No entanto, ao ndo encontrar guarida nas igrejas protestantes, 0s
esforgcos ecuménicos migraram para organizacdes sem vinculo institucional
eclesiastico. Até hoje, estes representam minoria no protestantismo.2%8

Em relacdo a Igreja Catolica, até a conclusdo do Concilio Vaticano II,
manteve-se uma postura de rechaco ao protestantismo. Com a realizacdo da
Conferéncia Episcopal de Medelin, em 1968, propostas inspiradas pelo Concilio
foram apropriadas em contexto latino-americano. O catolicismo inicia, entdo, sua
abertura ao movimento ecuménico. Convém destacar que os mesmos conflitos
politico-ideoldgicos de 1950, enfrentados pelas igrejas protestantes, também

ocorreram no interior do catolicismo.29? Atualmente, ao longo do pontificado do

206 CASADALIGA, P; VIGIL, J. M., Espiritualidade da Libertacéo, p. 108-109. Segundo o0s autores,
a proposta de Jesus aponta para um neologismo que deveria nortear a atitude da igreja. Esta deveria
ser “reinocéntrica”.

207 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 103.

208 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 161-165.

209 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 166-167.
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Papa Francisco, o aggiornamento proposto pelo Concilio Vaticano Il recebeu um
novo impulso.210

Por fim, o novo paradigma aponta para tensdes entre o carater missionario e
dialdgico da igreja, sendo estas discussdes sadias que ainda parecem nao ter
respostas definidas. Em sentido oposto, sem admitir sequer a possibilidade do
pensamento ecuménico, boa parte dos cristdos brasileiros parecem preferir se
colocar como os que Bosch denomina de “juizes” ou “advogados”, ao invés de
testemunhas da fé que dizem professar.?11

Outros, porém, expurgam o fanatismo e o rancor e dao vez ao dialogo, ao
amor fraterno e a compreensdo mdtua, quer seja entre protestantes, quer seja em
plano ecuménico. Seja oficialmente ou no cotidiano, a proximidade ecuménica tem
alvorecido.?1?

Neste sentido, em nivel global, destaca-se a relacdo entre a Igreja Catolica,
através do Pontificio Conselho paraa Unidade dos Cristdos, e a Federacdo Luterana
Mundial. Além da Declara¢do Conjunta sobre a Doutrina da Justificacdo, assinada
em 1999, ambos tém afirmado a necessidade de se manter o empenho ecuménico.?3
Tais iniciativas internacionais sdo reverberadas em ambito nacional, haja vista a
Campanha da Fraternidade de 2021, que ndo somente é ecuménica, como também

tem por tema a “Fraternidade e didlogo: compromisso de amor” 214

210 PEDROSA-PADUA, L., Uma Igreja sempre se reformando, p. 115-118. Alias, dialogo é um tema
caro ao Papa Francisco (Evangelii Gaudium 238-258), o que ele ndo tem apenas proposto, mas
também realizado com lideres de diferentes religides, numa verdadeira “Cultura do Encontro”
(CARDOSO, M.T.F.; FERRAZ, C.G., A Cultura do Encontro como chave de leitura da carta
enciclica Laudato Si’ do papa Francisco, p. 431). Na Fratelli Tutti (FT), no contexto da pandemia
do COVID-19, o Papa destaca que a dignidade e o valor do ser humano devem ser colocados em
primeiro plano e ndo podem ser negligenciados. Enquanto principios de amizade social e
fraternidade universal, devem estender-se para além das barreiras geogréficas e ideolégicas (FT 99-
106). Digno de nota registrar que o Papa Francisco tem proposto, ao longo de seu pontificado, quer
seja em seus documentos pontificios, quer seja em seus encontros e demais apari¢des publicas, uma
espiritualidade integradora, que abarca a integralidade do ser humano. Sobre as propostas de
atualizacdo do Concilio Vaticano I, veja MIRANDA, M. F., Aigreja numa sociedade fragmentada.
211 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 576-584.

212 DIAS, Z. M., Discussao sobre a igreja, 135. Digno de registro é que a compreensdo ecuménica
tomada pelas comunidades de fé quase sempre caminhou pari passu com a busca pela promog¢éo
dos Direitos Humanos (DIAS, Z. M., A reinvenc¢do do protestantismo reformado no Brasil, p. 165-
168), o que demonstra a relagdo direta entre a “abertura” da Igreja ¢ a compreensdo de sua missdo.

213 CUNHA, M. N., Uma inspiragdo, uma esperanca, p. 257-258.

214 A anual Campanha da Fraternidade é realizada no periodo da Quaresma pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Em 2021, a CNBB se une a outras igrejas-membro do
Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC) para a realizacdo da Campanha da Fraternidade
Ecuménica (CFE). Cabe registrar que a CNBB realiza, conjuntamente com o0 CONIC, a Campanha
da Fraternidade Ecuménica a cada 5 anos. (disponivel em: <https://www.conic.org.br/portal/cf-
ecumenica>. Acesso em: 16 de fevereiro de 2021).
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3.4.
Atualizacdo da chave hermenéutica na leitura e mensagem biblica

Aconteceu que, ao passar num sabado pelas plantagdes, seus discipulos comegaram
a abrir caminho arrancando as espigas. Os fariseus disseram-lhe: “Vé! Como fazem
eles o que ndo ¢ permitido fazer no sabado?” Ele respondeu: “Nunca leste o que fez
Davi e seus companheiros quando necessitaram e tiveram fome, e como entrou na
casa de Deus, no templo do Sumo Sacerdote Abiatar, e comeu dos pédes da
proposi¢do, que sO os sacerdotes podem comer, e 0s deu também aos
companheiros?” (Mc¢ 2,21-26)

No decorrer do capitulo, observou-se que leituras biblicas de hermenéutica
literalista ndo coadunariam com qualquer forma autéctone de espiritualidade que se
declare encarnada na vida de Jesus Cristo. Outrossim, as propostas apresentadas
nesta pesquisa so apresentam harmonia a partir de uma leitura contextualizada das
Escrituras, pois sem esta ndo se poderia chegar a compreensdo de que a
espiritualidade que brota do Evangelho revela que a causa de Deus se confunde com
a causa da vida humana.?®

Reitera-se que ndo se quer definir metodologicamente qual deveria ser a
hermenéutica correta para cada comunidade de fé. Em sentido oposto, espera-se
expor o erro crasso de mensagens baseadas em interpretacdes literalistas que muitas

vezes fomentam os discursos de 6dio e a intolerancia.

3.4.1.
Algumas inconformidades do literalismo biblico

Rubem Alves, ao descrever o Protestantismo da Reta Doutrina (PRD), como
visto no subcapitulo do dualismo, destaca que o entendimento da Biblia era de que
esta é a Palavra de Deus. O texto ndo era entendido como revelagdo da experiéncia
humana com Deus, mas sim como palavras que brotaram da eternidade. Por isso, 0
texto era compreendido como autoridade, onde os fatos historicos e evidéncias que
estavam em desacordo com ele eram rejeitadas, tendo-se em vista que sua inerrancia
era posta como absoluta e assumida como supratemporal, eterna. 216 Essa
compreensdo literal do texto, como se este ndo carecesse de interpretacao,

permanece viva em muitas comunidades fundamentalistas.?’

215 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 38.

216 AL VES, R., Religido e repressdo, p. 116-125.

217 Aqui, seguimos o conceito de fundamentalismo tal como formulado na sociologia comparativa
de Martin Riesebrodt. Para uma analise do conceito, veja RIESEBRODT, M., Pious Passion,
sobretudo, p.15-20.
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Todavia, a leitura e a interpretacao historica da Biblia sempre passaram pelo
receptor historicamente instalado. Por isso, o principio de Sola Scriptura, caro aos
protestantes, ndo deveria ser entendido sem a compreenséo da totalidade das ideias
dos reformadores contemporaneos a Lutero, como Tomas Mintzer e os anabatistas,
por exemplo. Na perspectiva destes, a ideia de centralidade das Escrituras valoriza
a potencialidade do receptor do texto, isto é, a leitura popular e contextual ndo anula
o entendimento de que a Biblia é o centro.218

Ademais, a fé cristd jamais existiu sem ser reproduzida dentro de uma cultura.
Porém, com a expansdo colonial do Ocidente em grande escala, a teologia foi
imposta como universalmente valida ou supracultural. Tal qual os missionarios
catolicos primevos, 0s missionarios protestantes também tinham por marca a
submissao da fé as pressuposicGes da cultura euro-americana.?®

Importante destacar que aqueles que tomam os escritos biblicos como literais
ndo o fazem para a totalidade dos textos. Aqueles em modo verbal indicativo sdo
tidos como literais, ndo sdo categorizados como mito — impossivel para um
literalista negar a veracidade do relato da criacdo, por exemplo. Existem também
0s textos em modo verbal imperativo. Estes séo facilmente relativizados — como o
vender os bens e da-los aos pobres. E possivel notar o “privilégio do conhecimento
sobre a moralidade, do saber sobre a bondade e da doutrina sobre a vida”.2%0

Por fim, algo que parece ainda bem latente aos olhos é a confusdo,
identificada por Rubem Alves no PRD, entre signos e simbolos. O mundo passa a
ser visto em Otica unidimensional, isto €, o conhecimento da fé e o conhecimento
da ciéncia sdo sobrepostos e por isso ndo podem contradizer-se. “A linguagem da
revelacdo e a linguagem da ciéncia tém uma mesma fungdo: dizer como as coisas
sd0”.221

Neste sentido, se na Biblia esta escrito que Deus parou o sol para Josué e que
o profeta Jonas sobreviveu dentro da barriga de um peixe por trés dias, a

interpretacdo tende a ser literal, ainda que a ciéncia diga que 0 movimento de

218 TERRA, K. R. C., A centralidade da Biblia na vida da Igreja, p. 36-45.

219 BOSCH, D. J., Missdo transformadora, p. 435-545. Bosch destaca que este modelo colonialista
sO viria a ser superado no século 20, com conceitos de inculturagdo e interculturagdo. Segundo
Zwetsch, “inculturagdo ¢ uma pedagogia libertadora, um método de aproximagao cultural arealidade
humana que aponta para além de si mesmo, para a presenca do reinado de Deus nesse mundo, sem
se confundir com ele” (ZWETSCH, R. E., Igrejas, inculturacdo e Reforma Protestante na América
Latina, p. 327).

220 ALVES, R., Religido e repressdo, p. 142-144.

221 ALVES, R., Religido e repressdo, p. 144-145.
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translacdo e rotagdo é feito pela Terra —logo, o sol sempre esteve “parado” - e que
sobreviver dentro de um peixe por tal periodo ndo pareca possivel, respectivamente.
Tais mensagens permaneceriam relevantes em uma concepcdo literdria, seus
conteddos seriam entendidos como simbdlicos. Porém, o literalismo as torna signos,
isto é, as narrativas biblicas sdo vistas como se fossem realmente aquilo que

representam e ndo como se apontassem para algo além.

3.4.2.
Proposta de atualizacéo

Conforme observado, a leitura biblica ndo deveria ser feita de forma isolada.
Por esse motivo, entende-se que a proposta de atualizacao se trata de uma releitura
dos textos que busca resgatar ndo apenas principios negligenciados por leituras
literalistas, como também seu sentido literario-existencial profundo. No contexto

do cristianismo contemporaneo, segundo Barreto Janior:

Uma releitura do texto sagrado e das diversas e ricas tradicdes do cristianismo
mundial faz-se crucial para o resgate, por exemplo, de espiritualidades de resisténcia
gue podem contribuir para equipar e nutrir aqueles envolvidos no processo de resistir
as injusticas de ordem social vigente, além de fornecer-lhes uma moral alternativa
como proposta social, que desafiem uma ordem informada, por exemplo, pela
ideologia da morte do neoliberalismo, por valores orientados para a vida
planetéria.22

Para que tal leitura possa ser alcancada, entretanto, interpretacdes literais
devem dar lugar as imagens literarias. A beleza e singularidade do relato biblico
nao esta na compreensdo dos “fatos” narrados como eventos historicos, mas sim na
mensagem de vida que carregam. Como exemplo, no relato da criagdo do livro de

Génesis, destaca Dias:

No relato registrado nos primeiros capitulos do livro de Génesis encontramos um
importante sumario da doutrina biblica acerca do homem e de Deus. Apesar de sua
linguagem mitica, tdo estranha aos simbolos linguisticos modernos, ela revela alguns
aspectos de grande atualidade para uma compreensdo objetiva do que significa o
homem para Deus e que lugar é ocupado por Deus na vida humana, como fonte de
promocdo da humanidade em todos os niveis de existéncia terrena.??

Em outros termos, ainda que se creia que o relato biblico fora narrado por

Deus, este se deu através de palavras humanas articuladas dentro de um contexto,

222 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 250-251.
223 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 30.
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recebidas em uma cultura, e que hoje s6 fazem sentido se percorrido 0 mesmo
caminho.??4

Castillo, recordando o Concilio Vaticano Il, defende que a fé cristd ndo se
limita a aceitacdo de textos do passado, como também cresce e se desenvolve com
0 progresso do conhecimento humano, isto é, ndo se trata de uma repeticdo do que
ja foi dito, e sim de uma abertura para interpretaces que facam sentido para quem
carece da boa-nova evangélica hoje.2

Diferentemente do mito de uma leitura biblica desprovida de qualquer chave
interpretativa e de uma Unica leitura possivel por ser revelada pelo préprio Deus,
reconhece-se que nenhuma proposta teolégica é neutra, pois sempre sera
interpretada a partir da realidade sociocultural em que € recebida. Desta forma, esta
proposta de atualizacdo parte do imperativo teoldgico que entende que Deus esta
do lado dos marginalizados e excluidos, o que faz com que a op¢éo preferencial
pelos pobres seja tida como divina.226

Com isso se quer dizer que a Biblia é uma ferramenta em potencial para a
libertacdo das opressdes e para descortinar as mazelas do mundo, desde que ela seja
lida e interpretada a luz da realidade dos que sofrem e carecem de tal transformacéo
social. 227 Ademais, ¢ “linguagem da liberdade”, e por isso precisa ser uma
linguagem historica, que fala da realidade e das possibilidades de liberdade para
esta vida.??8

Ao se propor a releitura biblica, ndo se pretende anular a relevancia ou tornar
dispensavel as Escrituras, mas sim aceitar o desafio de perceber que “experiéncias
pessoais e lutas coletivas questionam e convidam a abrir novos didlogos com as
Escrituras, para que elas possam entdo falar, iluminar e encher de sentido situacoes

antes silenciadas”.?2%

224 BOFF, L.; BETTO, F. Mistica e espiritualidade, p. 117.

225 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 100-101.

226 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 252. Sobre a opcao preferencial
pelos pobres, o termo surge no documento de Puebla (1979). Este se apresenta como um documento
pastoral, que pretendeu ser fonte de inspiracdo para a caminhada da igreja na América Latina. Ele
reflete 0 compromisso ético-social da igreja que contempla as necessidades existenciais de uma
forma holistica e integrada a vida (CELAM. Conclusdes da Conferéncia de Puebla).

271 BINGEMER, M. C. L., Teologia latino-americana, p. 60-63.

228 ALVES, R., Por uma teologia da libertacéo, p. 297-299.

229 PEDROSA-PADUA, L., Espiritualidade e Biblia, p. 76.
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3.4.3.
Releitura e realidade do Brasil

Ainda persiste na realidade protestante brasileira um moralismo e um
literalismo na interpretacdo biblica que muito se assemelham as caracteristicas
descritivas do Protestantismo da Reta Doutrina, uma tipologia cunhada por Rubem
Alves ha quase 40 anos. Proximo deste, também é visto um movimento catélico
reacionario ultraconservador.

Diversas comunidades de fé sdo hoje, na verdade, “espacos religiosos de
exercicios emocionais alienados ¢ alienantes”, pois a hermenéutica foi inflamada
por um literalismo absoluto e um moralismo centrado na autossatisfagéo
individualista. Por consequéncia, tais igrejas perderam sua identidade e assimilaram
caracteristicas mercadoldgicas para atracao de fiéis,23° conforme exemplificado no
capitulo anterior.

O conteldo transmitido por tais igrejas enfatiza o condicionamento da agéo
divina a acdo humana, isto €, suas mensagens apresentam um Deus que age ndo por
seu amor incondicional, mas pelo sacrificio do fiel. Tomadas por leituras biblicas
fundamentalistas e descontextualizadas, essa imagem divina pode ser percebida
tanto em canticos quanto nas pregac6es das comunidades de fé e tornam a Biblia
um livro estéril %31

A monopolizacédo e instrumentalizacdo da fé cristd também ndo parecem ter
deixado de existir, pois estas sdo vistas em mensagens colonialistas. Trata-se de
uma deturpagdo, pois converte a mensagem libertadora em uma religido
escravizante.232 E, como o colonialismo foi perspicaz a ponto de ndo sé oprimir o
povo como também a sua consciéncia, a passividade e incapacidade de leitura social
critica imperam. N&o ha reflexdo, pois diante da imposicdo cultural a linguagem
autoctone se emudece e s6 se reproduz o discurso de quem domina.233

Todavia, em diferentes igrejas locais do Brasil tém florescido, cada vez mais,
uma releitura biblica que possibilita a superacdo do colonialismo e do
patriarcalismo. Enquanto a maioria das igrejas ainda € tomada por discursos de 0dio

que legitimam injusticas e preconceitos, outras decidiram demonstrar mais afeto a

230 DIAS, Z. M., Areinvengdo do protestantismo reformado no Brasil, p. 105-16. Dias descreve uma
realidade que parece estar cada vez mais presente na igreja brasileira, independentemente da
confisséo.

231 CUNHA, M. N., Uma inspiragdo, uma esperanca, p. -256-257.

232 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 25-26.

233 ALVES, R., Por uma teologia da libertagéo, p. 67-68.
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pessoas do que a doutrinas. Estas igrejas tém assumido uma hermenéutica
libertadora das Escrituras com afinco, e enfrentam temas que sdo amplamente
negligenciados nas distintas comunidades cristds.23* Percebe-se nestes grupos uma
consciéncia que ndo se encontra mais domesticada, sendo que o contexto de
opressao ndo é mais aceito de forma passiva. Elas buscam por uma linguagem
prépria, capaz de oferecer sentido para a comunidade em que se encontra
inserida.2%

Este foi um caminho ja percorrido pelos movimentos de libertacdo citados
nos subtdpicos anteriores. No contexto da Igreja Catolica, dentre as principais
contribuicBes desse periodo, destaca-se a criacdo das comunidades eclesiais de base
(CEBs). As CEBs séo espacos onde métodos simples promovem a leitura popular
e contextual da Biblia. Ao se abordar as situac@es da vida cotidiana, a esperanca é
recobrada. Esta foi e continua sendo uma forma de se entender como a igreja é

capaz de transcender seus limites confessionais.236

3.5.
Reflexdes conclusivas

A proposta do capitulo foi a de apresentar aspectos que sdo essenciais para
a vivéncia de uma fé encarnada, isto €, uma espiritualidade que nao esta presa numa
concepgao supranaturalista de salvacéo e que, de igual modo, ndo entende o corpo
como menos importante do que o espirito. Numa palavra, trata-se de uma
espiritualidade que superou o dualismo. Nesta superagéo, a partir de uma melhor
compreensao do divino e de si, onde um ndo se opde ao outro, o seu sentido de
missdo e de ser igreja passa a ser ressignificado. Nesse processo, tanto o sentido de
Deus quanto o sentido de humano sdo alargados, pois encontra-se a Deus na medida
em que se busca tornar mais suportavel a vida das pessoas que sofrem.237 Esta

proposta de espiritualidade so se faz possivel a partir de um entendimento de que a

234 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, 206-209. Dentre os temas
enfrentados, destacam-se: a violéncia contra a mulher, o preconceito contra a comunidade
LGBTQIA+, o racismo etc. Cabe destacar que as igrejas apresentadas por Barreto Junior estdo
dentro do grupo evangelical e ainda representam um grupo minoritério na realidade nacional. Como
exemplos citados pelo autor, destacam-se a Igreja Batista de Bultrins e a Igreja Batista do Pinheiro.
235 ALVES, R., Por uma teologia da libertacdo, p. 69. Harvey Cox levanta o potencial dos
pentecostais em ser um nulcleo de transformacdo social, pois eles estdo percebendo — muitos ja
perceberam, afirma — a necessidade de mudancas estruturais na sociedade para que a justica a todos
seja assegurada (COX, H., The Future of Faith, p. 210).

236 ZWESTSCH, R. E., Missédo — testemunho do evangelho no horizonte do reino, p. 183.

237 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p.124.
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Biblia ndo é um livro de respostas prontas, um texto supranatural que poderia ser
lido a parte de um dialogo com a realidade social.

O centro da espiritualidade cristd podera, assim, ser percebido. Este se
encontra “na defesa da vida dos seres humanos, no respeito a vida, na dignidade da
vida e até no deleite e na fruicdo da vida para todos (na medida em que isso é
possivel), ndo somente para alguns” 238

Dias entende que esta mudanga na compreensao das necessidades humanas
ja vém acontecendo nas comunidades de fé cristd. Ndo obstante, ela ainda ocorre
marginalmente. 22 Mesmo que haja certo recrudescimento de uma postura
fundamentalista no cristianismo nacional, diversas iniciativas comunitarias

demonstram que ha esperanga para a igreja brasileira.240

238 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 45.

239 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 45-51. Observa-se que muitas comunidades cristas tém
percebido a natureza humana holisticamente e por isso 0s mais diversos temas que afligem a
realidade local tém sido encarados e debatidos com liberalidade e tom profético. No entanto, como
Dias destaca, esses “missionarios do avesso” sdo ainda minoria, Se comparados ao campo cristao
brasileiro.

240 Harvey Cox afirma que “o vento do Espirito estd soprando”. Talvez, por esperar um sopro que
coadune com o institucionalismo e demais hierarquias eclesiésticas estabelecidas, muitos insistem
em sufocar a agdo do Espirito. Como destaca o autor, rompeu-se a Era do Espirito e o futuro é de fé
e ndo mais de crencas obrigat6rias. Cabe a igreja perceber. (COX, H., The Future of Faith, p.223-
224). Como destaca Gutiérrez, ¢ preciso “viver o tempo do Espirito, em conformidade com ele”
(GUTIERREZ, G., Beber do préprio pogo, p. 53).
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4.
Vivéncia da fé protestante na imanéncia

No capitulo 2, destacou-se que as igrejas do protestantismo historico ainda
permanecem muito ao entendimento de uma salvagéo etérea e, por consequéncia,
apresentam sinais de dualismo antropol6gico que distanciam a percepc¢do de uma
espiritualidade que valorize a vida holisticamente. De igual modo, o dltimo
desdobramento pentecostal, que influenciou boa parte das igrejas, terminou por
criar, ainda que tenha trazido uma proposta de valorizacdo da vida terrena, uma
espiritualidade alienante e utilitarista, distante da proposta de Cristo.

Ja no capitulo 3, apresentou-se uma proposta de espiritualidade encarnada.
Esta, em sentido oposto ao evidenciado na realidade protestante brasileira, tem
implicagdes para o0 aqui e 0 agora e ndo negocia o simbolo do Cristo enquanto seu
referencial de sentido ultimo.

Neste capitulo, tal como a promessa de vida abundante do Cristo, espera-se
oferecer um caminho as dificuldades do protestantismo brasileiro destacadas no
capitulo 2, com base na proposta de espiritualidade encarnada definida no capitulo
3. De sorte que se possa propor uma espiritualidade no tempo presente e que esta
aponte acdes necessarias para implantagdo do Reino de Deus imanente, para a
realidade protestante brasileira.

Observadas as delimitacGes introdutérias, onde foi destacado que ndo se
propde a anulacdo da perspectiva transcendental da fé, a presente pesquisa procurou
demonstrar que a fé cristd deve ser percebida sem distanciamento da vida. Ela é
gerada a partir da relativizacdo do presente, como forma de deixar em aberto aquilo
que nao se consegue alcancar, tendo-se em vista que é na inseguranca do viver sem
absolutos que a transcendéncia se manifesta.2*!

De igual modo, por vivéncia protestante na imanéncia, conforme proposto,
entende-se a busca da valorizacdo da vida terrena, pois é na vida presente do cristdo

que se percebe sua importancia transcendental 242 Pois, como afirma Ivone Gebara,

a espiritualidade, nesse sentido, esta presente no interior de nossa pobre e a0 mesmo
tempo rica materialidade. E a materialidade de nosso ser ndo se opfe a nossa

241 ALVES, R., Por uma teologia da libertagdo, p. 305.
242 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 69-70.
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realidade espiritual, visto que somos essa realidade misturada e é nos limites de nossa
materialidade que dizemos ou exprimimos algo que chamamos espiritual 24

r

Neste sentido, nas palavras de Bingemer, “a imanéncia ndo é o fim da
transcendéncia, mas, ao contrario, seu ponto de partida”.2** De igual modo, segundo
Dias:

A obra de Deus é profundamente humana. Tem que ver diretamente com a redenc¢éo

dos homens e das mulheres das mazelas produzidas por sua impoténcia diante da

vida. Realiza-se em fungdo das necessidades vitais de sua existéncia inscrevendo-se
nos limites de sua vivéncia social e politica, psicoldgica e espiritual porque é aqui
que se da a grande batalha entre os humanos, que pode pender tanto para o beneficio
de todos como para o desequilibrio das relacdes humanas com a satisfacdo de poucos
a custa da desgraca de muitos. E precisamente neste confronto que se distingue o

povo de Deus. Este ndo € identificado apenas por sua tradicdo religiosa, mas pelo
seu trabalho ao lado de Deus em favor de todos.?*

E importante enfatizar que ndo se pretende, aqui, reduzir a proposta
soteriologica da fé crista a vida presente. Os esfor¢os passados deixaram claro que
a salvagdo precisa ser entendida e propagada em sentido integral. Somente na tenséo
do “ja” e o “ainda nao” do Reino de Deus, da salvagdo indicativa e subjuntiva, que
se percebe que a proposta comeca no agora, mesmo que ndao em plenitude. Aqueles
que entendem que as enfermidades, que a maldade e que o sofrimento um dia serdo
superados em definitivo sdo chamados por Deus a antecipar tais acdes no agora.46

Cumpre salientar que a proposta apresentada ndo representa uma inovagao
teoldgica. Este foi o caminho seguido pelo movimento protestante ecuménico das
décadas de 1950 e 1960. Contudo, dado o seu esfacelamento causado pelo golpe
militar, ndo Ihe restou tempo suficiente para o aprofundamento em diferentes temas
da realidade eclesial. Posteriormente, outros movimentos ecuménicos surgiram e
diferentes outros grupos que manifestam preocupagdo ético-social nasceram
influenciados por aquele, sobretudo fora das comunidades de fé, onde o
enfrentamento as mais diferentes questdes tem ocorrido, ainda que de forma
minoritaria.?4’

Somado a tais esforgos, buscou-se propor uma vivéncia da fé protestante que
ndo corrobora com a ética individualista e triunfalista vigente em muitas igrejas. A

énfase, aqui, repousa sobre o servigo aos ultimos. De igual modo, entende-se que a

243 GEBARA, 1., Vida religiosa, p. 50.

244 BINGEMER, M. C. L., Secularizacao e experiéncia de Deus, p. 117.

245 DIAS, Z. M., Discussédo sobre a igreja, p. 110.

246 BOSCH, D. J., Misséo transformadora, p. 470-480.

247 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 164-165.
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proposta de Cristo ndo passa pela condenagdo dos que ndo aceitam sua mensagem.
Em funcgéo disso, a mensagem da condenagéo, das penas eternas, ndo deveria estar
no evangelismo da igreja. Preconceitos, de qualquer espécie, por motivos ébvios,
também ndo sdo aceitos. Trata-se de uma forma de ver a vida e Ihe dar a importancia
como um todo — inclusive a natureza, a totalidade da criacdo, pois, parafraseando
as palavras do Papa Francisco, ndo ha nada que diz respeito a vida que néo seja de

importancia para um cristdo.248

4.1.
Do triunfalismo individualista ao servico compromissado com 0s

altimos
Jesus rejubilava experimentando ja o reino de Deus na cura dos enfermos e na
libertacdo dos possessos. Eram 0s que mais precisavam disso, mas ndo os Unicos.
Sem demora aproximavam-se dele os mais indigentes da Galileia. Alguns nédo

tinham casa. Vagavam pelas aldeias andando de um lugar para outro. Logo toparam

com Jesus, que também levava uma vida itinerante e ‘“ndo tinha onde reclinar a

cabeca” 24

Durante os primeiros 150 anos da inserc¢do do protestantismo no Brasil, este
foi tido pelos brasileiros como religido estrangeira, tamanha era a negacdo da
cultura nacional imposta pelos missionarios que traziam a mensagem. Conforme
destacado no capitulo 2, a énfase do discurso protestante se dava no rigor moral e
no individualismo.2°0

A partir da década de 1950, surgem, em contexto brasileiro, contribuicfes
protestantes, ainda que minoritarias, para a promocdo da justica e transformacéo
social. Contudo, a predominancia ainda era de uma fé evangélica voltada para o
individualismo e o supranatural 251

Ja com o neopentecostalismo, bem como as denominacdes influenciadas por
ele, em funcdo do discurso da prosperidade e o constante apelo a satisfacédo
individual na mensagem, é perceptivel ndo haver mais a nega¢cdo do mundo, mas

sim uma adaptacdo as necessidades da sociedade brasileira. Essa adaptacdo a

248 FRANCISCO, Carta Enciclica Laudato Si (LS), p. 3. Com o proprio titulo de abertura do terceiro
parégrafo - “Nada neste mundo nos ¢ indiferente” —, bem como ao longo de toda a Enciclica, o Papa
demonstra que a espiritualidade ndo pode ser desvinculada da vida na Terra.

249 PAGOLA, J. A., Jesus, p. 219.

250 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 61-62.

251 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 63-65. Importante destacar que,
segundo Barreto Junior, esta fé individualista evangélica vem sendo substituida por uma fé cada vez
mais relacional, ao passo que se observa uma maior imerséo na cultura brasileira, acompanhada por
uma preocupacao frente as injustigas sociais.
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sociedade, por mais criticavel que seja, o protestantismo histérico ndo conseguiu
fazer.252 A despeito do “éxito” neopentecostal, a mensagem proclamada por esse
setor do protestantismo ndao demonstra uma reflexdo teoldégica minimamente séria.
Antes, é possivel perceber que a mensagem neopentecostal, sua espiritualidade
magica e utilitarista, termina por refletir as injungdes impostas pela religiosidade

matricial brasileira. Como aponta Dias:

Pouco a pouco véao triunfando em nossas comunidades as manifestacdes de uma
religiosidade utilitarista, profundamente marcada pelo individualismo, pelo
“negocismo” com o Sagrado que tem suas origens no velho catolicismo colonial das
promessas aos santos padroeiros e na espiritualidade afro-indigena dos “servigos™ as
entidades espirituais, formulages que, ao longo da historia, foram se aninhando
silenciosamente no fundo de nosso imaginario coletivo. Tudo isso regado com uma
grande dose de histerismo emocional desenfreado, agora identificado como encontro
com o Sagrado.®?

N&o se quer tratar aqui da negacdo do direito de busca pela prosperidade
financeira, haja vista que este discurso é preponderante em comunidades
periféricas, onde os fiéis sentem-se empoderados ao acolher tal mensagem e podem
até ter sua dignidade e autoestima recuperadas. Isto demonstra, inclusive, que a
superacdo do dualismo j& acontece no protestantismo, ao menos em certo sentido,
pois se antes era proclamada uma proposta de salvacdo etérea, agora, em muitas
comunidades, ja se percebe maior consciéncia cidadd e até envolvimento nas
questdes de transformacédo social.?5

Contudo, em ndo poucas igrejas, ainda que se valorize a imanéncia, o prego
pago por isso tem sido o afastamento do referencial de Cristo. Enquanto este serviu,
aqueles querem triunfar.

Em razdo disso, os casos de enriquecimento de pastores pelo discurso da
prosperidade ndo sdo poucos.?>®> Além do incentivo para que membros enriquegam
como sinal da béncdo de Deus, sdo empregadas as mais diversas praticas

mercadoldgicas para obtencdo de resultado.2% Como evidéncia dessa cultura

252 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 226-227.

253 DIAS, Z. M., A reinvencdo do protestantismo reformado no Brasil, p. 269-270.

254 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 280. O dualismo foi superado
em certo sentido, ndo por completo, pois o dualismo da batalha espiritual esta presente, como ja
destacado no capitulo anterior.

255 MARIANO, R., Neopentecostais, p. 179-181.

256 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 227-229. Dentre tais praticas
comerciais e de mercado empregadas para o fomento do crescimento, destacam-se as técnicas de
marketing utilizadas em larga escala, além das técnicas de coaching, cada vez mais utilizadas por
pastores e lideres. Estas estimulam a ascensao individual e colocam os valores do individuo a frente
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religiosa de mercado, percebe-se o aumento de bens e servigos voltado para o
publico cristdo e a competicdo de diferentes igrejas por seus fiéis.25”

Constata-se que a busca por uma religido que satisfaga 0s anseios pessoais na
realidade brasileira ndo é nova. Pois, trata-se de uma conexao com sua religiosidade
matricial, onde as experiéncias de éxtases misticos, de arrebatamentos e de
possessoes por divindades, segundo Bittencourt Filho, “tém como base crencas
magicas, utilitaristas, e imediatistas, na esteira do individualismo do
colonizador”. 28 Qu seja, para Bittencourt Filho, o tipo de individualismo
conformativo da religiosidade matricial brasileira é aquele elitista, caracteristico
dos que detém o poder.

Todavia, dentro da realidade protestante, sobretudo no desdobramento
neopentecostal, através de conceitos introduzidos, como a confissdo positiva, isto
tomou uma proporgdo em que fica dificil perceber qualquer similaridade entre as
propostas de Cristo e as praticas de determinadas comunidades.2%°

Igrejas com tais praticas ndo sdo casos isolados. Aqui ndo é necessario nem
mesmo exemplifica-las, tendo-se em vista o amplo conhecimento de que o
neopentecostalismo ¢ sua “ideologia da prosperidade”?® tém exercido influéncia
em diferentes comunidades de fé e angariado um enorme ndmero de fiéis.

Em contraposicéo a esse estado de coisas, pretende-se, enquanto proposta de
vivéncia da fé, um retorno a imagem do messianismo de servico pelo qual Jesus
viveu e morreu: numa palavra, 0 amor a mensagem de servigo ao Reino de Deus. 26!
A fim de que o amor-servigo seja priorizado nas comunidades e, com isso, as
injusticas sociais ndo sejam vistas com indiferenca pelas pessoas de fé, propomos

um retorno a espiritualidade “reinocéntrica” de Jesus.

dos da comunidade, conforme ja abordado no primeiro capitulo. Ndo se teve acesso a pesquisas
quantitativas e qualitativas suficientes para que se possa elucubrar mais a fundo sobre o tema.

257 CUNHA, M. N., Uma inspiragdo, uma esperanca, p. 253-255.

258 BITTENCOURT FILHO, J., Religiosidade matricial brasileira, p. 70.

259 ALENCAR, G., Protestantismo tupiniquim, p. 106-107. Alencar traca proximidades e
distanciamentos entre o neopentecostalismo e a teologia protestante. Ademais, como exemplo de
comunidade em que se vé um abismo entre a teologia protestante e a teologia neopentecostal,
podemos citar a Igreja Apostdlica Plenitude do Trono de Deus. Nessa igreja ja foi registrado, por
video, uma unc¢do, mediante oferta do fiel, liberada apds o toque no pé da pastora. O video encontra-
se disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=EYeFSbXsHIY>. Acesso em: 27 mai. 2021.
260 | eia-se Teologia da Prosperidade. Embora haja dificuldade em sistematizar tais préaticas de
mercado como propriamente teol6gicas, o nome “teologia da prosperidade” ja se encontra
consolidado na literatura especializada. Para mais detalhes de suas idiossincrasias e diferengas em
relacdo a teologia protestante, inclusive pentecostal, veja MARIANO, R., Neopentecostais, p.150-
160.

261 PAGOLA, J. A,, Jesus, p. 114-116.
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Dessa forma, para que a vivéncia da fé protestante na imanéncia seja
percebida, dualismos precisam ser superados, como observado no capitulo anterior.
A espiritualidade é encarnada e como tal ndo tolera a passividade do discurso
evasivo e descompromissado com o presente. Pelo contrario, tanto o cristdo quanto
a igreja deveriam envolver-se sobremaneira nas lutas de seu tempo, pois isso revela
o0 entendimento de que Deus entrou na historia, que esta agindo com e por meio das
pessoas.?2 Em Cristo Jesus, Deus se humanizou, e por isso este é encontrado em
tudo o que é verdadeiramente humano.263

Ademais, o cristdo é definido como tal quando este decide ser um para 0s
demais, ao invés de afirmar-se sobre os demais. Isto ndo quer dizer que tensdes ndo
possam vir a existir, pois novas questdes vdo surgindo na vida comunitéria.
Entretanto, tensdes por conta de individualismo ndo subsistiriam onde o amor é
entendido como sua motivacao basica, tendo-se em vista que € na vida comunitaria
que o cristdo se manifesta em obediéncia a vontade de Cristo e é nela que se torna
evidente a humanizacédo de cada um.264

Por esse motivo, propfe-se uma espiritualidade que va ndao somente da
preocupacgdo exclusiva com a vida no além a valorizagdo da vida terrena, como
também do abandono do triunfalismo a vida de servigo ao outro, passando de uma
perspectiva de salvagéo individualista para 0 compromisso com os ultimos de nossa
sociedade.?%5

Cumpre salientar que ndo se quer, aqui, afirmar que se o cristianismo, ou
qualquer outra religido, fosse verdadeiramente seguido em sua esséncia que as
violéncias, em suas diferentes manifestagdes, seriam extirpadas. E sabido que
nenhuma religido tem a influéncia e legitimidade de absoluta verdade, tal qual o

todo-compreensivo Corpus Christianum, pois a modernidade relega a religido ao

262 DIAS, Z. M., Discussao sobre a Igreja, p. 65-66.

263 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 64-68.

264 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 98-100. Dias destaca que um cristdo ndo deveria ser
definido por um estado permanente, através de declaracdes de fé e atitudes rituais. Sua definicéo
deveria se dar por sua entrega comunitaria.

265 Digno destacar que, conforme observado por Garcia Rubio, a predilecdo de Jesus pelas vitimas
e marginalizados pela sociedade ndo se d& por qualidade dos oprimidos frente as exploragdes
cometidas pelos opressores. Trata-se do reconhecimento gratuito e divino de uma situacdo injusta e
da intervencdo Deus, pois a natureza humana é ambigua, igualmente boa e m4, trigo e joio, luz e
sombra, velha criatura e nova criatura. Essa ambiguidade é constitutiva do ser humano (GARCIA
RUBIO, A., O encontro com Jesus Cristo vivo, p. 41-51). Nesse sentido, a opcao preferencial pelos
pobres pode ser definida como a busca por denunciar estruturas injustas que produzem opressao,
bem como uma tentativa de propiciar condi¢des que permitam aos pobres emergir como sujeitos nas
transformacdes sociais necessarias. (BINGEMER, M. C. L., Teologia latino-americana, p. 60).
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status de subsistema.?66 Nao obstante, a utopia cristd, ainda que entendida enquanto
tal, ndo poderia ser arrefecida ou negligenciada ao ponto de ndo ser, se quer,
oferecida.?6’

A fé é encarnada quando as necessidades do coletivo sdo percebidas e a elas
¢ dada a devida importancia. Ndo se trata de uma anulacdo da subjetividade e
privacdo da individualidade do crente. Contudo, entende-se que a proposta de Cristo
para seus seguidores nédo se refere apenas a uma contemplagdo da realidade ou de
até certo reconhecimento de uma condicao social privilegiada. Entende-se que a
mensagem cristd, aqui entendida sob o prisma de uma espiritualidade encarnada,
deveria ser diretamente comprometida com as causas dos Ultimos e excluidos de
nossa sociedade, tal qual o Cristo foi em seu tempo.268

A proposta ndo representa novidade ao que ja foi experienciado em realidade
eclesial protestante. Como exemplo, destaca-se 0 movimento conhecido como
Evangelho Social, do qual o lider foi o pastor batista Walter Rauschenbusch, na
Nova lorque do inicio do século XX. Ele compreendeu as implicacdes sociais e
politicas do pensamento protestante no contexto de crise social da comunidade em
que estava inserido, e percebeu que tais dificuldades ndo seriam resolvidas
simplesmente pela conversdo individual. Era necessaria uma mudanca na propria
estrutura da sociedade para se ver 0s avangos necessarios. Dessa forma, na pregacao
do evangelho seu foco era a proclamagéo e atualizacdo do Reino de Deus na

realidade histérica, um Reino de justica para todos.6?

266 | UHMANN, N., Sistemas sociais: esbogo de uma teoria geral.

267 BOFF, L., Jesus Cristo libertador, p. 48. Segundo Boff: “Reino de Deus significa a realizagdo de
uma utopia do coragao humano de total libertacio da realidade humana e cosmica. E a situacdo nova
do velho mundo, totalmente repleto por Deus e reconciliado consigo mesmo. Numa palavra, poder-
se-ia dizer que Reino de Deus significa uma revolucéo total, global e estrutural da velha ordem,
levada a efeito por Deus e somente por Deus. Por isso, 0 Reino é Reino de Deus em sentido objetivo
e subjetivo”.

268 PAGOLA, J. A,, Jesus, p. 219-252. Em relacdo aos Gltimos do tempo de Jesus, Pagola destaca
que estes eram as familias que ndo conseguiam garantir sua subsisténcia frente a algum problema
de colheita ou enfermidade de um dos membros. Devido ao sistema opressor dominante na Galileia
nos tempos de Jesus, se determinada familia ndo conseguisse, por falta de recursos, chegar a préxima
colheita, inicialmente pedia ajuda aos familiares e vizinhos. No entanto, muitas vezes essa crise era
geral nas aldeias, de um modo tal que eram obrigados a pedir empréstimo aos controladores dos
armazens de cereais. Caso ndo conseguissem honrar suas dividas, perderiam suas terras para 0s
latifundidrios. Por esse motivo, 0 aumento de pessoas em situacdo de mendicancia, prostituicéo,
ladroagem, etc., era exponencial.

269 ROSA, W. P., Por uma fé encarnada, p. 600-601. Rosa destaca que “muitos avangos foram feitos
como consequéncia das influéncias do Evangelho Social sendo incorporado ao trabalho missionario
de muitos a preocupacdo com melhorias nas areas agricolas, médicas e educacionais do povo”.
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O Evangelho Social, porém, nunca chegou ao Brasil. Além disso, esse
movimento teoldgico jamais foi aceito de bom grado pela totalidade protestante,

nem mesmo nos Estados Unidos. Sobre este fato, destaca Rubem Alves:

N&o € preciso dizer que os protestantes tradicionais e ortodoxos se horrorizaram com
tal interpretacdo do Evangelho. Para eles o Evangelho era uma mensagem para a
salvacdo de almas individuais, depois da morte. Para 0 Evangelho Social o Reino de
Deus era uma utopia sociopolitica que deveria se realizar num fato histérico. O
protestantismo tradicional entendia a realidade como uma realidade estrutura fixada
desde toda eternidade, ndo podendo, portanto, ser transformada. Compete aos
cristdos percorré-la como peregrinos em busca da eternidade. Para o Evangelho
Social, entretanto, a mensagem da Biblia exigia uma radical transformacao das
estruturas da sociedade, para que ela se transfigurasse numa ordem justa e fraterna.
Os primeiros olham para cima. Os Gltimos olham para a frente. Os primeiros se
preocupam com almas individuais. Os Gltimos pensam em termos sociais.?”

Cumpre, entdo, a cada um e a cada comunidade de fé olhar para frente — sem
deixar de olhar também para o alto, claro — e observar quem sdo os altimos e
excluidos de nossa sociedade. Além disso, tal reflexdo levanta os seguintes
questionamentos: por que os ultimos sdo tidos como tal? Afinal, ndo sdo todos

irmaos e irmas?

4.2.
Do “evangelismo condenatério” a opgao de vida abundante

A proclamagdo do evangelho no mundo, que na secular defini¢do dos reformadores
se da quando os sacramentos sdo corretamente celebrados e a Palavra é pregada na
sua autenticidade, ndo se esgota em formas fixas herdadas de um contexto social,
cultural, religioso do passado da Igreja, mas que se atualiza na medida em que se
relaciona com todos 0s aspectos da vida dos homens num momento preciso de sua
historia. Ou seja, exige-se da Igreja uma total encarnagdo no mundo que deve ser
comprovada na sua maneira de ser e comunicar-se com os homens.2’t

E de amplo conhecimento que o tema do sofrimento na pregacdo da
mensagem crista ja foi responsavel pela legitimacdo das mais diversas e vis formas
de exploragdo ao longo dos séculos. Para manutencédo de posi¢des privilegiadas,
tiranos valiam-se da mensagem cristd para que os explorados padecessem em paz,
sem insubordinagédo. Por esse motivo, a esperanga na vida vindoura era enfatizada
e, assim, as injusticas impostas eram toleradas.?’2

Ainda que hoje, de maneira geral, ndo se perceba a utilizacdo deliberada da

mensagem com objetivo de legitimacao de injusticas de maneira tdo evidente como

270 ALVES, R., Religido e repressdo, p. 317.
211 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p 142.
272 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para Insatisfeitos, p. 58-59.
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no passado, a comunicacdo e 0 ensino da mensagem na igreja carecem de
modernizacdo, dado os avancos tecnoldgicos e a diversidade de formas para o
aprendizado. Logo, se a pregacdo e o ensino ndo acompanham tais mudangas, a
mensagem passa a ndo ser absorvida.?’® Apesar disso, muitas comunidades de fé
parecem estar tdo somente preocupadas com as conversoes de multiddes. Para tal,
valem-se de técnicas de propaganda e da psicologia de massas. Outras tantas
insistem na distribuicdo de folhetos, semelhantes as praticas de vendas.

Entretanto, a pregacdo verbal continua a ser a forma mais utilizada de
comunicacdo das igrejas. Esta, porém, ja ndo tem a mesma eficicia que teve outrora,
ainda que ndo seja possivel pensar qualquer igreja sem o sermdo ou homilia
semanal. A razdo estda no fato de discursos monologantes estarem sendo
substituidos por dialogos como instrumento pedagégico para a transmissdo de
ensinamentos. Membros mais jovens, por exemplo, podem ter certa repulsa ao
sermdo por ndo ser permitida a participacdo do auditério no processo de
comunicacdo e formacdo. Por conseguinte, uma nova metodologia que proponha
didlogo se faz necessaria.?’*

N&o se trata, contudo, tdo somente de uma mudanca de método. A mensagem
evangelistica de muitas igrejas protestantes no Brasil ainda parece ser transmitida
com o pecado e a culpa no centro. Apresentar a mensagem de Jesus através da
condenacdo que aguarda aquele que néo a acolhe, continua a ser o meio utilizado
para a evangelizacdo em diferentes comunidades de fé. Modelos denominados de
“plano de salva¢do” ou “proposta de salvac¢do”,2’> por exemplo, s6 conseguem
transmitir a mensagem a partir da énfase na necessidade de buscar a Deus para
evitar uma condenacéo futura.

A mensagem ndo pode ser separada da esperanca no futuro, pois esta é o foco
determinante para a vida cristd. Contudo, ha que se perceber que a mensagem de

Cristo ndo era de uma salvagdo somente para o além e sim uma proposta que se

273 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p 125-126.

274 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p 126-131.

275 Segue exemplo de modelo disponivel em: <http://www.pibmg.com.br/ckfinder/userfiles/files/fil
es/plano_salvacao/plano-de-salvacao-cinco-passos.pdf> Acesso em: 24 mai. 2021. Trata-se de
modelo evangelistico, onde quatro ou cinco etapas sdo explicadas, dentre as quais destacam-se 0
pecado como causa do afastamento do homem de Deus e enfatiza a necessidade em arrependimento.
Este inclusive é amplamente utilizado em mensagens infantis, onde cada uma das etapas do plano
de salvagdo € ilustrada com uma cor.
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inaugura na realidade existencial. Entende-se, entdo, que, a despeito da énfase no
futuro, a esperanca se manifesta no presente.2’¢

Aguele que propde a mensagem cristé e a orienta no que se pode perder ao
ndo aceita-la, isto €, os que colocam a énfase evangelistica no medo, ignoram o que
a mensagem crista propGe aos que a acolhem. Novamente, o dualismo é percebido.
Ao valorizar a vida no além, a vida presente é deixada de lado. Esta énfase
evangelistica parece uma alienacdo em potencial para o entendimento de que a fé
cristd tem compromissos com a realidade, 0 que coopera para a morte da esperanca,
conforme tratado no capitulo anterior.

Em sentido oposto, 0 compromisso com a vida terrena também precisa ser
uma proposta evangelistica. Cristo convida a todos e todas para uma vida nova em
favor da aceleracdo do que se espera para o futuro. O Reino de Deus, nas palavras
de Dias, ¢ arealidade que “reordenard a vida humana negando suas limitagdes atuais
e superando suas contradi¢Ges para realizar aquilo que 0 homem agora s6 pode
anelar sem conseguir concretizar: 0 amor, a justica e a paz”.?’” Ou seja, nas palavras
de Boff: “o Reino de Deus, ao contrario do que muitos cristdos pensam, nédo
significa algo de puramente espiritual ou fora deste mundo. E a totalidade desse
mundo material, espiritual e humano agora introduzido na ordem de Deus”.278

Esta é amissdo da esperancga apresentada por Cristo e que convida aos cristaos
a serem seus discipulos e missionarios. O Reino de Deus futuro torna-se, assim,
presente, ainda que ndo em sua plenitude. N&o se trata de um discurso sem
consequéncias praticas para a vida cotidiana. Trata-se, antes, de uma acao
transformadora que age na histéria de uma forma tal que o ser humano, vivendo em
um ambiente marcado por desigualdades e pelas mais diferentes formas de
violéncia, sO conseguira ter expectativas da proposta de uma salvagéo futura se esta
ndo lhe for transmitida de maneira passiva frente as dificuldades que enfrenta hoje.

Caso contrario, a dimensao do futuro é encerrada e a esperanca desaparece.?’®

A esperanca cristd ndo é uma esperanga passiva, mas ativa; € uma esperanca que atua
na historia, que mobiliza o contexto em que se encontra e procura fazer com que o
Reino de Deus ja aconteca em seu meio. Fortalece-se pela promessa, mas inquieta-
se por uma realizacdo. Aspira para o ainda ndo prometido, mas coloca-se em servico,
em missdo, ja neste mundo. Essa agdo que vem de Deus em nosso favor, que por

276 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 67-69.

277 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 73.

278 BOFF, L., Jesus Cristo libertador, p. 43.

279 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 71-74.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1920881/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1920881/CA

83

graca nos antecipa o seu futuro, o futuro do seu Reino, provoca em nos, enguanto
comunidade de fé, um movimento na sua direcdo; provoca-nos a um impulso novo
e transformador. Deus vem até nds com o seu futuro e caminhamos em sua direcéo
como resposta de fé, vivendo em esperanga e agindo no amor. Esse futuro de Deus
que vem em nosso favor, quando acolhido na fé, compromete-nos em missao, e no

anuncio dessa esperanca.280

Se cada cristdo fosse verdadeiramente comprometido em antecipar as acoes
do Reino de Deus em algum sentido, esta seria, entdo, a melhor maneira de
evangelismo. Todavia, devido a existéncia do dualismo antropoldgico na
mensagem das igrejas, a inferiorizacdo e a culpabilizagdo do sujeito ainda norteiam
o discurso evangelistico. Quando ndo se compreende a integralidade da salvagao
proposta por Cristo, aspectos fundamentais para a humanidade ndo sdo tratados com
a devida importancia libertaria. Somente com uma espiritualidade que valorize a
encarnacdo se fomentara o avancgo da esperanca.28l

Ao invés do discurso evangelistico com a énfase no pecado, como motivo
pelo qual o ser humano carece das misericordias de um deus carrasco e que pune as
transgressdes dos que ndo acolhem sua mensagem, o que se propGe é que 0 amor e
a graca incondicional de Deus sejam o centro da mensagem. Jesus Cristo apresenta
0 Deus que liberta o ser humano da culpa, seja dos erros causados a si COmo aos
outros, por entender que o pecado é desumano e desumaniza. Por conseguinte, 0
Deus que promete seu Reino vindouro, onde ndo havera dor e injusticas, comissiona
seus seguidores a antecipar os sinais de transformacado na realidade histérica. Logo,
“este futuro de Deus pode ser vivenciado na missdo da esperanga”.?82 Nessa missao,
percebe-se que a esperanca deve ser entendida em aspecto coletivo, ao contrario da
proposta salvifica individualista ja contestada, pois “aquilo que se espera, se espera
com todos, em todos e por todos” 283

Consequentemente, falar de um Deus que ndo esta alheio ao sofrimento
humano, e que age para que a realidade seja transformada por meio de seus
seguidores, € a forma mais eficiente de apresenta-lo para aqueles que dizem nédo o
conhecer. Pois, afinal, “salvar-se € alcancar a plenitude do amor, é entrar no circuito

de caridade que une nas pessoas trinitarias: ¢ amar como Deus ama” .24

280 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 75.

281 CASALDALIGA, P.; VIGIL, J . M., Espiritualidade da Libertagéo, p. 115.
282 KUZMA, C., O futuro de Deus na missdo da esperanca, p. 78.

283 KUZMA, C. Por uma esperanca responsavel, p. 305.

284 GUTIERREZ, G., Teologia da libertacéo, p. 166.
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4.3.
Da intolerancia beligerante ao didlogo acolhedor

Deus ndo tem endereco certo. Trabalha em todo lugar onde os humanos Ihe abrem
uma oportunidade. Esta foi a grande descoberta dos Reformadores para o espanto
dos senhores da Igreja medieval que se achavam os Unicos representantes de Deus
na terra. Ora, Deus no manda recados. E corajoso o suficiente para encarnar-se entre
0s mais fracos, assumir suas vidas pobres, suas lutas e derrotas, quase sempre, suas
alegrias e tristezas e até suas mortes. Ele pode, perfeitamente ser encontrado na
Igreja. Mas o problema é que nem sempre a Igreja quer sua companhia. Pois ele é
muito exigente. Quer sempre tirar a igreja de seu bem-estar e de sua gostosa
acomodacdo e fazé-la assumir as tramas e dramas do mundo. Por isso seu campo
preferencial de trabalho é o mundo.28°

Ao tratar de intolerancia no cenario protestante hodierno, o primeiro aspecto
que se salienta € o da intolerdncia religiosa, devido aos inimeros casos de
repercussdo midiatica e pelo enfrentamento do tema por projetos e liderangas
comunitarias que tém dado voz aos que sofrem com o resultado das atrocidades
cometidas em nome da fé. Infelizmente, muitas igrejas tém passado uma imagem
de intolerancia para com as demais religides. Contudo, esta ndo é a Unica forma de
violéncia presente na realidade eclesidstica nacional. Ha a intolerdncia, mas
também o preconceito, a discriminacao, etc.286

SituacOes como estas apontam para o fato de que ainda se vive em uma
sociedade extremamente preconceituosa e que, mesmo sendo tal atitude contraria
aos valores cristaos, os aspectos éticos e morais prevalecentes também influenciam

0 comportamento da igreja. 2" Todavia, ao se tratar do discurso protestante

285 DIAS, Z. M., A reinvencéo do protestantismo reformado no Brasil, p. 279-280.

286 |Infelizmente, as diferentes formas de preconceito apresentadas séo tdo normalizadas na realidade
de tantas igrejas protestantes que muitos sdo os casos de repercussdo nacional. Apenas para
exemplificar o apontado, segue alguns casos tratados em reportagens jornalisticas: 1) Sobre a
intolerdncia religiosa, veja RODRIGUES, M., RJ registrou 1,3 mil crimes que podem estar
relacionados com intolerancia religiosa em 2020, diz ISP. G1 Rio, 2021. Disponivel em:
<https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2021/01/20/rj-registrou-13-mil-crimes-que-podem-
estar-relacionados-com-intolerancia-religiosa-em-2020-diz-isp.ghtml>. Acesso em: 13 mar. 2021;
2) Sobre a homofobia, veja ISTO E, Ministério Publico Federal aceita dentincia de homofobia contra
Ana Paula Valadao, 2020. Disponivel em: <https://istoe.com.br/ministerio-publico-federal-aceita-
denuncia-de-homofobia-contra-ana-paula-valadao/> Acesso em: 13 mar. 2021; 3) Sobre a
misoginia, veja BARROS, F. Evangélica e blogueira. Universa Uol, 2021. Disponivel em:
<https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2021/04/19/sou-evangelica-e-criei-um-blog-
para-falar-sobre-machismo-nas-igrejas.htm>. Acesso em: 13 mar. 2021; 4) Sobre o racismo, veja
SANTOS, M., Congresso de jovens da Igreja Batista é acusado de racismo. RBA, 2019. Disponivel
em <https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/07/congresso-de-jovens-da-igreja-batista-
e-acusado-de-racismo/>. Acesso em: 13 mar. 2021. Contudo, cabe destacar que é crescente o
nimero de propostas que caminham em sentido contrario. Tais fatos também s&o evidenciados em
reportagens. Um exemplo, aqui, ¢ LOUREIRO, G., Evangélicos se unem para combater preconceito
dentro das igrejas. BBC News Brasil, 2017. Disponivel em:
<https://www.bbc.com/portuguese/brasil-38637867>. Acesso em: 13 mar. 2021.

287 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 86.
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hodierno, observa-se que tais preconceitos, sobretudo o racismo, se fizeram
presentes desde a mensagem inicial que chega ao Brasil. Assim, pode-se afirmar
que tal reproducdo atual reflete certa continuidade com o discurso, e ndo um
rompimento ou distorcdo da mensagem pregada.288

Abordar estes temas ainda se faz necessario, haja vista o descalabro causado
por acOes desastrosas movidas por discursos de édio de lideres protestantes de
diferentes denominacgdes. E estes discursos que legitimam o 6dio também sdo
chancelados pelo siléncio apatico e ensurdecedor dos que ndo se posicionam,289
desde a intolerancia a violéncia contra a mulher, do racismo & homofobia, como

apresentados a seguir.

4.3.1.
Do exclusivismo intolerante ao dialogo inter-religioso

Como ja exposto, a comunicacdo da mensagem dos cristdos carece de
abertura e o caminho para gque esta continue sendo acolhida no tempo hodierno é o
dialogo. Entretanto, se ndo ha didlogo eficaz nem mesmo entre lideres e a prépria
comunidade, que dira em perspectiva ecuménica e inter-religiosa.

Em sentido ecuménico, importante destacar que muito ja foi e tem sido feito.
Movimentos como Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL), criado em 1961,
ja demonstraram que catdlicos e protestantes sdo capazes de dialogar e de somar
esforgos para educar cristdos sobre sua responsabilidade sociopolitica por meio de

embasamento biblico-teolégico.2°® Nas palavras de Dias:

No longo percurso do movimento ecuménico no Brasil foram centenas de homens e
mulheres das mais variadas tradicGes eclesidsticas que, capturados pelo sonho da
unidade cristd, empenharam suas vidas e seus ministérios no esforco de abrir janelas
e portas que possibilitassem o dialogo, a comunhdo e a acdo comum de todos e todas
sensibilizados pela proposta transformadora da vida do mundo anunciada pelo
Evangelho. Do Rev. Erasmo Braga, pastor presbiteriano na década de 1920 ao
Arcebispo D. Helder Camara, que se notabilizou na segunda metade do século, para
citarmos apenas dois de tantos nomes possiveis, herdamos, junto com outros e outras
a bandeira da unidade crista, acrisolada pelo fogo do Espirito “que faz novas todas

288 DIAS, Z. M., A reinvencéo do protestantismo reformado no Brasil, p. 100-101.

289 |mportante reiterar, conforme capitulo anterior, um grupo crescente, ainda que minoritario, tem
abordado estes temas de forma comunitaria (BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no
Brasil, p. 205-207).

290 CUNHA, M. N., Uma inspiracdo, uma esperanga, p. 249-250. Importante destacar que o
envolvimento em ISAL nao foi unanimidade em igrejas protestantes. Antes o contrario: o
movimento foi combatido e ignorado pela maioria das igrejas.
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as coisas” para transformar nossa sociedade num espaco regido pela justica, pelo
amor e pela paz.?®

Contudo, uma aproximacéo dos resultados nos moldes de ISAL parece cada
vez mais distante, uma vez que no Brasil os grupos preponderantes em ndmeros de
fiéis sdo pentecostais e estes, de maneira geral, caracterizam-se por cismas e
divisbes dentro do proprio movimento e por uma mensagem exclusivista que
desqualifica outras espiritualidades, o que inviabiliza qualquer possibilidade de
dialogo. Ainda que haja certa abertura para 0 ecumenismo em igrejas pentecostais
na América Latina e no mundo, esta inclinacdo ndo corresponde a realidade
brasileira. Algumas expressdes isoladas podem ser vistas em realidade nacional. No
entanto, estas representam mais a sensibilidade individual de determinadas pessoas
do que o pensamento de um grupo.2%?

Ja em relacdo ao dialogo inter-religioso, este acontece aqui e ali, menos
percebido que a perspectiva ecuménica, quase sempre pela sensibilidade individual
do que por posicionamentos institucionais de determinada denominacgdo. Em
contrapartida, a intolerancia nao passa despercebida, sobretudo contra as religides
de matriz africana.?® Esse é o motivo pelo qual a proposta aqui apresentada é
levada a ndo se satisfazer apenas com a tolerancia. Uma énfase na tolerancia pura
e simples seria imprudente, uma vez que ela ndo promove respeito, alteridade e
aprendizado. Para que o preconceito enraizado e historicamente sedimentado possa
ser superado, torna-se necessario construir uma cultura do didlogo. Somente a
construcdo de uma cultura verdadeiramente dialégica pode vencer a ignorancia,
uma vez que ela alarga as fronteiras e da espaco ao desconhecido.2%*

Muitos sdo os debates teoldgicos em torno do didlogo inter-religioso, desde
perspectivas inclusivistas a pluralistas. Ambas as perspectivas possuem discussoes
ainda em desenvolvimento, sobretudo no que diz respeito ao papel e a centralidade
da cristologia. A permanente discussdo especializada de tais temaéticas, porém,

somente ressalta a importancia do didlogo no cenario atual. Embora nédo exista

291 DIAS, Z. M., Discussdo sobre a igreja, p. 174.

292 CUNHA, M. N., Pentecostalismo e movimento ecuménico, p. 40-48.

293 MARIANO, Neopentecostais, p. 119-132. Mariano registra casos de indmeras préticas de
intolerancia por parte de igrejas neopentecostais. No entanto, a associacio de entidades das religides
de matriz africana com demonios a serem exorcizados em préticas culticas tornou-se tdo comum que
de forma alguma poderia ser atribuida somente as igrejas neopentecostais.

294 Importante destacar que o dialogo s6 ocorre a partir da autocompreensao da prépria religido e da
inteligibilidade das demais religides com as quais se quer dialogar (RONSI, F. Q., Mistica, lugar de
encontro e dialogo inter-religioso, p. 21).
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consenso sobre qual dos dois seria 0 modelo ideal, ha, contudo, unanimidade em
afirmar que o ponto de vista exclusivista ndo cabe mais na leitura e interpretacéo da
fé cristd.2®> No entanto, em contraposi¢do ao consenso teoldgico-critico em relagdo
ao carater problematico do exclusivismo religioso, precisamente essa postura de
absoluta superioridade revelatoria parece ser a realidade predominante na maioria
das igrejas brasileiras.

A proposta de dialogo, entdo, longe de buscar qualquer caminho absoluto,
aponta para a necessidade de mudanca de postura em relagdo ao proprio significado
e autocompreensdo da igreja. Uma espiritualidade que se quer encarnada precisa
passar pelo entendimento de que as pessoas sdo mais importantes do que dogmas e
do que sua religido. Neste sentido, ndo ha que se ver a igreja como imutavel, pois
seu centro ndo se encontra em si mesma, ou como a portadora de verdades absolutas
gue devem ser impostas aos demais, mesmo que estes tenham suas préprias
verdades e as compreendam como tal.

Independentemente da proposta de didlogo que se queira estabelecer,
reafirma-se, cada vez mais, a compreensdo de que a alteridade e a paz sejam
estabelecidas em consenso, pois ambas sdo comuns em todas as expressdes
religiosas sadias.2?® A importancia do dialogo esta em seu potencial de superar
preconceitos, inclusive a escolha pela ndo pertenga a uma religiéo. Por esse motivo,
ao se dialogar, diferentemente da altercacdo, ndo se quer achar uma resposta Unica
e muito menos uma verdade absoluta.?%”

De igual modo, assim como destacado no capitulo anterior em relacdo a
missdo cristd, onde foi visto que esta jamais poderia ser dissociada dos desafios
contextuais e que deveria buscar a dignidade e defesa da vida, . De igual modo,
entende-se que esta também é a missdo substancial de todo ser humano,
independentemente de sua religido ou da auséncia de uma religido institucional.
Assim sendo, a causa ecuménica, em sentido macro do termo, pode se entender
como uma busca por unir esforgos com aqueles que tém objetivos idénticos de amor

e préaticas de justica.2%

295 RONSI, F. Q., Mistica, lugar de encontro e didlogo inter-religioso, p. 31-37.

296 RONSI, F. Q., Mistica, lugar de encontro e didlogo inter-religioso, p. 153-155.

297 FONSECA, A. B., Intolerancia e violéncia religiosa no Brasil, p. 15-16. Fonseca destaca a
importancia da criacdo de espacos de dialogo pelo governo para combater a intolerancia religiosa.
Entre eles estdo o Comité Nacional de Respeito a Diversidade Religiosa e as Oficinas Deliberativas
sobre Direitos Humanos e Diversidade Religiosa.

298 CASALDALIGA, P.; VIGIL, J. M., Espiritualidade da libertacdo, p. 192-197.
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4.3.2.
Da misoginia velada ao reconhecimento feminino

Entende-se que a luta pelos direitos das mulheres deve envolver toda a
sociedade, ndo exclusivamente as mulheres, mas todas as esferas da cultura,
incluindo a religido. Por certo, a teologia feminista ja desempenha um papel
importante na realidade latino-americana. Estudos estes contribuem ndo apenas
para o combate a violéncia contra a mulher, mas também para elucidar questdes
sobre o direito reprodutivo e sobre a autonomia do corpo feminino numa sociedade
marcadamente patriarcal. O empoderamento feminino frente as estruturas cristas,
que reverberam o patriarcalismo social, ainda parece um desafio. No entanto, ha
sinais de avanco que demonstram que retrocessos nao serao tolerados.?9°

E sabido que as mais diferentes formas de violéncia contra a mulher, formas
que vao desde o assédio moral e sexual até o feminicidio, ainda sdo realidades
latentes e pouco combatidas, haja vista 0s nameros alarmantes de vitimas.3% Estas
violéncias, muitas vezes, acontecem no préprio contexto familiar.

Neste cenario de pandemia da COVID-19, onde o mundo tem atravessado
uma situacdo de confinamento para conter o avan¢o do virus, o aumento da
violéncia cometida contra a mulher foi alarmante. No Brasil, segundo o Forum
Brasileiro de Seguranca Publica, através da nota técnica Violéncia doméstica
durante a pandemia de COVID-19, o confinamento trouxe consequéncias
agravantes para a vida de milhares de mulheres.3%

Entretanto, ndo apenas o isolamento social, necessario para conter o contagio
da COVID-19, colabora para a situacdo de violéncia em relacdo as mulheres.
Também o discurso religioso cristdo, ainda que de forma indireta, apresenta uma
contribuicdo significativa para a manutencao dessa violéncia. A religido legitima a

violéncia contra a mulher de diferentes formas: no apelo aos tabus religiosos, na

299 BIGENGEMER, M. C. L., Teologia latino-americana, p. 81-87. Dentre os sinais de tempos
promissores para a teologia feminista em tempos hodiernos, Bingemer destaca o nimero crescente
de tedlogas e projetos de pesquisa em linhas feministas de investigacéo.

300 Em 2019, 1349 mulheres foram vitimas de feminicidio no Brasil. Este corresponde a um aumento
de 7,3% a mais que a registrado em 2018 (Veja, G1. Monitor da Violéncia. Mesmo com queda de
mortes, Brasil tem alta em feminicidios em 2019, 2020. Disponivel em: <
https://g1.globo.com/monitor-da-violencia/noticia/2020/03/05/mesmo-com-queda-recorde-de-
mortes-de-mulheres-brasil-tem-alta-no-numero-de-feminicidios-em-2019.ghtml>. Acesso em: 27

mai. 2021).
301 FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA, Violéncia Doméstica Durante Pandemia
de Covid-19 - Ed. 03, 2020. Disponivel em: <https://forumseguranca.org.br/wp-

content/uploads/2018/05/violencia-domestica-covid-19-ed03-v2.pdf>. Acesso em: 27 mai. 2021.
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esfera simbdlica, na legitimagdo da visdo de mundo patriarcal ou no mito do lar
como local seguro e sagrado. Muitas das vezes, a minimizacao e a conformagéo do
sofrimento da mulher acontecem até por meio de aconselhamento pastoral, que
termina por impor sobre as vitimas a fungdo de manutengdo do lar.3%2

Mesmo assim, as igrejas ainda sao vistas como reflgio para as mulheres, quer
seja por serem espacos de frequéncia permitida por agressores, quer seja pela
sacralizacé@o dos espacos religiosos e suas liderangas. Fomenta-se, dessa forma, uma
percepg¢do ingénua de que o @mbito religioso seria livre de sentimentos e atitudes
“profanos”. Ndo obstante, ainda que o patriarcalismo esteja presente nas igrejas,303
o potencial acolhedor destas ndo deve ser ignorado. Além disso, a busca por
teologias feministas tem contribuido para o cultivo de uma atitude critica frente a
este cenario patriarcal.

Ivone Gebara, uma importante tedloga eco-feminista latino-americana,
afirma que a hermenéutica feminista é uma forma diferente de se compreender a
Deus.3%* Segundo ela, “é hora de ousar viver Deus como mulher, de dizer sua
experiéncia, diferente talvez, mas absolutamente necessaria para a multiforme
energia divina presente na humanidade”.3% Isso porque a compreensdo de Deus
como Pai, isto é, como figura masculina, termina por legitimar, na Otica das
teologias feministas, uma estrutura patriarcal que é persistente. E, como destaca

Daniéli Busanello Krob,

ao fazer-se uma hermenéutica feminista, ndo se esta apenas relendo e reinterpretando

o0s textos biblicos, mas com isso também se reflete e se ressignifica as bases de

sustentacdo politica, econdmica e antropoldgica, produtoras e legitimadoras de

injusticas.3%

Partindo-se da compreensdo de que a espiritualidade encarnada nédo tolera
preconceitos e violéncias, entende-se que o respeito e a equidade entre homens e
mulheres devem ser um dever para as igrejas em suas falas e acdes. Ja que estas se

baseiam em Cristo, que se relacionou com as mulheres com respeito em meio a uma

302 KROB, D. B., A Igreja e a Violéncia Doméstica contra as Mulheres, p. 209-212. Segundo Daniéli
Busanello Krob, “as Igrejas compactuam com a reprodugdo e manutengdo dos mitos e da violéncia
contra as mulheres no momento em que se tornam cimplices da cultura do siléncio e da omissao,
recusando-se a denunciar os atos de violéncia e seus autores, além das estruturas institucionais e
sociais injustas que perpetuam essa pratica”.

303 KROB, D. B., A Igreja e a Violéncia Doméstica contra as Mulheres, p. 213.

304 GEBARA, ., Teologia em ritmo de Mulher, p. 33.

305 GEBARA, 1., Vida religiosa, p. 49.

306 KROB, D. B., Teologia Feminista Latino-Americana, Teologia Feminista Negra e Teologia
Ecofeminista, p. 3631.
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sociedade patriarcal, a espiritualidade encarnada contribui para a formacgéo de uma
consciéncia critica também no que diz respeito a emancipacdo feminista.30” Os
cristdos deveriam ser testemunhas dessa relacéo e as igrejas deveriam promover
mais lideres femininas, ainda que algumas ja o fagam.308

De igual modo para a intolerancia religiosa ou outras formas de violéncia, ndo
bastaria apenas extinguir a misoginia, ou melhor, esta ndo seria extinta pelo simples
desejo. A proposta é substitui-la pelo enfrentamento do tema na realidade das
comunidades de fé e pelo apoio e empoderamento de mulheres para elas serem o

que quiserem ser.

No entanto, é fundamental entender que crer somente em Deus néo é o suficiente. E
preciso confiar que Deus também cré em nds. As mulheres que passam por situagdes
de violéncia, geralmente, ttm uma autoestima tdo prejudicada que demoram a
perceber sua propria forca. Aos poucos, podem recuperar a dignidade humana que
Ihes foi roubada, descobrindo-se como mulheres criadas por Deus para a felicidade,
a solidariedade e a vida plena. E entdo, estardo livres para cultivarem, antes de mais
nada, o amor-préprio.3®

4.3.3.
Do racismo a construcdo de uma sociedade mais justa

Reconhecer que o racismo ainda estd presente nas igrejas brasileiras é o
primeiro passo para supera-lo. Talvez este seja um desafio que muitas igrejas ainda
n&o enfrentaram.

A pergunta pela cor da maioria das liderancas de igrejas protestantes
histéricas poderia soar como desnecessaria e ingénua. No entanto, por mais que a
maioria da membresia evangélica brasileira seja composta por mulheres negras, a

lideranca é predominantemente masculina e branca.31° Isso ndo acontece da mesma

307 PAGOLA, J A. Jesus, p. 275-283. E necessario ressaltar que a importancia da preservacio e
resgate da mulher defendida por Pagola no ministério de Jesus ndo diz respeito tdo somente a um
tratamento humanitario e condi¢Ges de igualdade social. Para além disso, o autor defende que Jesus
Cristo teve discipulas, mulheres que seguiam seu mestre de perto, ouviam sua mensagem e
aprendiam tanto quanto os discipulos, inclusive com maior facilidade em servir ao Reino de Deus,
pois j& estavam acostumadas a ocupar o Gltimo lugar. Em nenhum momento Jesus as exclui em razdo
de seu sexo ou por motivos de impureza, e 0 nome de algumas que, assim como os discipulos,
tiveram maior amizade com o mestre, é conhecido.

308 Destaca-se como exemplo a Igreja Batista do Pinheiro e a figura da pastora Odja Barros. Em sua
tese de doutorado, a pastora apresenta as raizes do patriarcado em sua comunidade de fé e os
caminhos para uma interpretagdo biblica e pratica comunitaria feminista (Veja, SANTOS, O. B,
“Outro Género”: Um estudo sobre a pratica comunitaria de Leitura Popular e Feminista da Biblia).
309 KROB, D. B., A Igreja e a Violéncia Doméstica contra as Mulheres, p. 215.

310 ALCANTARA, C. S. Fé, Expressdo e Cultura, p, 104.
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maneira em igrejas pentecostais, ja que grande parte da lideranca pentecostal é
negra.3!!

Ambos os casos revelam, contudo, um problema estrutural3’? que marca a
sociedade brasileira. Igrejas protestantes historicas, de maneira geral, exigem de
seus postulantes ao ministério pastoral que tenham feito seminario teoldgico,
enquanto em igrejas pentecostais a ordenacao se da por experiéncia com o sagrado.
Por consequéncia, negros protestantes somente passam a ocupar um papel de
lideranca quando a formacdo ndo é pré-requisito. Mas sera que nas igrejas onde a
formacdo teoldgica € exigida ndo existem pessoas negras interessadas em se dedicar
ao estudo teoldgico? Ou serd que elas, inversamente, ndo tém tido acesso a
educacéo de qualidade?

Esta ndo é a Unica questdo enfrentada no combate ao racismo e no
empoderamento de pessoas negras, entretanto. A populacdo carceraria é
majoritariamente negra;313 jovens negros morrem mais do que ndo negro;3* negros
e negras tém menor salario®® e expectativa de vida menor.31® O que a teologia tem
a dizer sobre isso? Essas questdes tém sido refletidas pela Teologia Negra,3'” como

confirma Ronilso Pacheco:

para a Teologia Negra, que surge nos Estados Unidos na década de 60, o lugar do
Exodo é central também pela condicdo de oprimidos, de exploracdo, mas um
agravante a marca: a énfase no racismo e na escraviddo. Nao estamos falando s6 de
povo cujo trabalho e forca de trabalho é explorada. Estamos falando de escravidéo,

311 SOUZA, C., Racismo estrutural, dissimulagdo do preconceito e pentecostalismo brasileiro, p.
286.

312 Sobre o racismo estrutural, veja ALMEIDA, S. L. Racismo estrutural.

313 \Veja G1. Proporgdo de negros nas prisdes cresce 14% em 15 anos, enquanto a de brancos cai
19%, mostra Anuario de Seguranca Publica. 2020. Disponivel em: <https://g1.globo.com/sp/sao-
paulo/noticia/2020/10/19/em-15-anos-proporcao-de-negros-nas-prisoes-aumenta-14percent-ja-a-
de-brancos-diminui-19percent-mostra-anuario-de-seguranca-publica.ghtml>. Acesso em: 30 mai.
2021.

314 CNN. Violéncia: Jovens negros morrem mais do que ndo negros, indica relatério. Sdo Paulo202
1. Disponivel em: <https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/2021/04/27/violencia-jovens-negros-
morrem-mais-do-que-nao-negros-indica-relatorio>. Acesso em: 31 mai. 2021.

315 \Veja UOL. Negros ganham 17% menos que brancos de mesma origem social, diz estudo.
Campinas, 2020. Disponivel em: <https://economia.uol.com.br/noticias/redacao/2020/11/20/estud
0-negros-salario-classe-social-brancos-pucrs.htm>. Acesso em: 01 jun. 2021.

316 G1 RIO. Diferenca da expectativa de vida da pessoa negra no RJ chega a 22 anos,
dependendo do municipio. Rio de Janeiro, 2020. Disponivel em: <https://gl.globo.com/rj/rio-de-
janeiro/noticia/2020/07/14/diferenca-da-expectativa-de-vida-da-pessoa-negra-no-rj-chega-a-22-
anos-dependendo-do-municipio.ghtml>. Acesso em: 01 jun. 2021.

317 CONE, J. O Deus dos oprimidos; veja também, em especifico a realidade brasileira, PACHECO,
R. Teologia negra: o0 sopro antirracista do Espirito.
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e tudo que isso pode significar em paises como Estados Unidos, Haiti, Colémbia e,
evidentemente, Brasil.318

Ja a Teologia Feminista Negra se vale de questBes culturais e dos desafios
especificos que implicam em ser mulher negra. Em sociedades patriarcais, onde sua
identidade € branca, masculina e elitista, as teologias tendem a ser legitimadoras de
opressoes e, nesse cenario, a mulher negra e pobre se torna triplamente oprimida.31°

Nesse sentido, se a proposta é perceber a espiritualidade na vivéncia da fé,
entdo questdes que a sociedade clama por respostas ndo poderiam ser ignoradas
pela igreja. Principalmente quando se trata de temas que causam profunda dor em
tantos irmaos e irmds que sofrem com o preconceito, e onde o discurso passado pela
igreja ja legitimou e ainda legitima tamanha dor, a espiritualidade encarnada
aparece como uma voz critica de protesto. Sob o prisma de uma espiritualidade

encarnada, a voz da igreja precisa ser profética, transformadora.

4.3.4.
Do preconceito com o publico LGBTQIA+ a propostade Reino de Deus

paratodos e todas

A discussdo em torno de orientacdo sexual e de identidades de género talvez
seja 0 desafio mais dificil de ser proposto para a igreja protestante brasileira na
atualidade. Enquanto no movimento politico e social ha certo aumento na defesa da
diversidade e na busca por mais representatividade e direitos para a comunidade
LGBTQIA+, na realidade protestante ainda se ouve aqui e ali sobre “cura gay”.320

A ideologia de género parece ter sido encaixotada num pacote denominado
de “marxismo cultural”, do qual a igreja “precisa se defender”, pois este tem o
objetivo de acabar com a “familia tradicional”.3?! Enquanto a igreja se apega a

argumentacdes falaciosas, muito pautadas por um fundamentalismo religioso,3?2

318 PACHECO, R., A teologia negra no Brasil é decolonial e marginal, p. 233-234.

319 KROB, D. B., Teologia Feminista Latino-Americana, Teologia Feminista Negra e Teologia
Ecofeminista, p. 3630.

320 Veja G1. Clinica de hipnose no DF promete 'cura gay' em até seis meses; pratica é proibida. Distrito F
ederal, 2020. Disponivel em: <https://g1.globo.com/df/distrito-federal/noticia/2020/11/08/clinica-de-
hipnose-no-df-garante-cura-gay-em-ate-seis-meses-pratica-e-proibida.ghtml>. Acesso em: 13 mai.
2021.

321 MAGALHAES, D., Quem tem medo do globalismo? Estado da Arte, 2018. Disponivel em: <htt
ps://estadodaarte.estadao.com.br/quem-tem-medo-do-globalismo/>. Acesso em: 26 mar. 2021.

322 | IMA, L. C., O Fundamentalismo Religioso e os LGBT. Dom Total, 2018. Disponivel em: <htt
ps://domtotal.com/noticia/1290019/2018/09/o-fundamentalismo-religioso-e-os-lght/>. Acesso em:
15 mai. 2021.
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assuntos de maior importancia ao redor do tema sdo negligenciados — entre eles, a
violéncia contra as pessoas LGBTQIA+. A indiferenca e o preconceito da igreja
sdo acdes excludentes que legitimam atos escabrosos persecutorios.

Longe de propor respostas prontas para questdes que ainda estdo em debate
académico, e sem a intencdo de definir solucBes rasas, entende-se que a proposta
por uma espiritualidade encarnada deve respeito e compreensao a todos e todas,
fundamentalmente sobre questdes tdo intimas e pessoais como a sexualidade.

Ademais,

pesquisas recentes sobre a Biblia mostram que, no minimo, 0s atos sexuais entre
pessoas do mesmo sexo que sdo objeto das preocupagdes biblicas estdo longe daquilo
que consideramos “homossexualidade” atualmente. A Biblia trata deste tema de um
modo bastante diverso, e em um mundo totalmente diferente do nosso.3?®

Cabe destacar que a aceitacdo no hall de membros de pessoas de orientagdo
sexual e identidade de género ja é feita em algumas poucas igrejas. Contudo, este é
ainda um desafio para inUmeras comunidades de fé que consideram tais relacoes
como pecaminosas; novamente, sem dialogo e perseveranca, estas barreiras jamais
serdo rompidas. Talvez a forma de pensar de muitos lideres ja tenha avancado neste
sentido. No entanto, a falta de entendimento de como propor isso para sua
comunidade ainda pode ser um obstaculo, quer seja por ndo se ter uma proposta
teoldgica que caiba na concepcdo da igreja, quer seja por medo de represélias
denominacionais. Como exemplo de tais represalias, destaca-se o desligamento da
Igreja Batista do Pinheiro da Convencdo Batista Brasileira, ap6s a mudanca de seu
estatuto para permitir o batismo de pessoas homossexuais.3?4

Por fim, cabe salientar que ndo se quer propor uma ideia de igreja inclusiva32
ou qualquer outra nomenclatura do tipo que faca a referéncia a participacdo de
pessoas LGBTQIA+, pois entende-se que isso seria uma redundancia. N&o existe

qualquer outro modelo eclesiologico aceitavel que ndo seja o de acolhimento de

323 HELMINIAK, D., O que a Biblia realmente diz sobre a homossexualidade, n.p.

324 BARRETO JUNIOR, R. C., Evangélicos e pobreza no Brasil, p. 205-208.

325 Cumpre salientar que a proposta ndo € inclusiva tdo somente por néo ser possivel outro caminho.
Seria uma redundancia pensar em uma igreja inclusiva que deveria ser inclusiva. Entretanto, ndo se
quer diminuir ignorar ou diminuir a luta das igrejas ditas inclusivas na realidade hodierna. Elas tém
cumprido um papel salutar de dar voz e vez as pessoas que sdo invisibilizadas por outras institui¢des
religiosas. Sua atuacdo é uma forma de enfrentamento da homofobia religiosa. Nestas igrejas o
publico LGBTQIA+ pode se tornar lideranga e sua hermenéutica compreende as diferentes
orientacBes sexuais como parte da natureza e criagdo de Deus, questionando o paradigma do pecado
(NATIVIDADE, M. T.; OLIVEIRA, L., "No6s acolhemos os homossexuais”, p. 224).
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pessoas, independentemente de sua orientagdo sexual, género, religido, cor etc.3%
Portanto, o acolhimento de pessoas € a esséncia para a espiritualidade, pois o

“Mistério inefavel da vida3?" se reparte entre todos e todas.

4.4,
Do descompromisso com a terra a sustentabilidade

A espiritualidade convencional das Igrejas e da maioria das religides histdricas esta
vinculada a modelos de vida e de interpretacdes do mundo (cosmologias) que ndo
correspondem mais a sensibilidade atual. Nao raro deixam o universo, a natureza e
a vida quotidiana fora do campo da experiéncia espiritual. A versdo dominante do
cristianismo é antropocéntrica. Tudo é centrado no ser humano. Para ele é a salvacéo.
Ele sozinho é que tem futuro. Quando se ouviu falar da encarnagdo do Verbo e da
espiritualizacdo do Espirito transfigurando as estrelas, atingindo as montanhas,
assumindo as plantas e incorporando os animais? Quando se ouviu falar da
ressurreicdo da flora com suas plantas, flores e gramineas e da fauna com seus
animais vertebrados e invertebrados e microorganismos e do cosmos inteiro com
suas galaxias, sistemas estelares e planetas? Perdemos grandemente o carater
sacramental da matéria e a transparéncia de todas as coisas, porque conhecemos
pouco as coisas ou porque desconsideramos a importancia do conhecimento das
coisas para conhecer Deus.3?

Desta forma, ja é possivel perceber qudo nociva pode ser a agdo humana. Tais
acdes vao desde armas de destruicdo em massa, tal qual a bomba nuclear, até a
agressao ecoldgica a Terra. No entanto, a consciéncia ecoldgica tem crescido, pois
é de conhecimento de todos que o futuro da Terra depende de uma agéo responsavel
hoje.32° Ainda que nédo tdo significativa, de forma que se possa dizer que a
sustentabilidade tem sido levada a cabo pela maioria das pessoas e institui¢oes, o
cultivo de uma consciéncia ecoldgica ja é uma proposta reconhecida.

A sustentabilidade tem como objetivo propor estilos de vida de individuos ou
sociedades que possam ser sustentados com reducdo do consumo de recursos
naturais. As pessoas passaram a se conscientizar das limitacbes dos recursos
naturais e, desta forma, a busca por estilos de vida sustentaveis foi intensificada ao

decorrer da década de 1990, a luz das crises ecoldgicas que ameagavam a Terra.

326 O acolhimento referido, por sua vez, ndo se trata de uma “estratégia politica higienista, agenciada
no plano das micro-relacdes cotidianas, que ndo atinge os sujeitos diretamente com a ameaca da
violéncia fisica, mas antagoniza e desqualifica sexualidades consideradas indesejaveis”, como
destacam Natividade e Oliveira (NATIVIDADE, M. T.; OLIVEIRA, L., "N6s acolhemos o0s
homossexuais", p. 214-215). Pelo mau uso do vocébulo por diferentes igrejas evangélicas no trato
de pessoas LGBTQIA+, talvez utilizar outra palavra fosse o mais adequado. Contudo, a proposta de
espiritualidade cristd que se apresenta se d& no acolher a diferenca. Assim, entenda-se acolher, aqui,
como forma de respeito a diversidade.

327 DIAS, Z. M., A reinvencéo do protestantismo reformado no Brasil, p. 319.

328 BOFF, L., Ecologia, p. 254.

329 BOFF, L., Etica e eco-espiritualidade, p. 53-54.
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N&o obstante, estas medidas pessoais e sociais precisam ser acompanhadas por
mudangas estruturais. E necessario provocar o entendimento geral sobre a
importancia ecoldgica para manutengdo da vida, uma vez que todo o modelo
econbmico é pensado a partir do crescimento ilimitado, quando os recursos naturais
sao finitos.330

A preocupacdo com questdes ecoldgicas passa a ser pauta da teologia da
libertacdo, uma vez que a construcao de um mundo habitavel coincide com o impeto
de tornar as pessoas protagonistas de sua prépria historia. Isto é, entende-se que
tudo que prejudica o planeta também prejudica os seres humanos.33!

Este entendimento da inter-relacdo da vida na Terra € um principio basilar
para a ecologia integral. Segundo Boff, a ecologia, ao ser analisada holisticamente,
¢ definida através “das relacOes que ela articula em todas as direcdes e com todo
tipo de saber acerca da forma como todos os seres dependem uns dos outros,
constituindo a teia imensa de interdependéncias deles”.332 De igual modo, sob um

olhar relacional entre ecologia e teologia, destaca Afonso Murad:

0 pensar ecoldgico é aquele das relagdes e da interdependéncia. E neste sentido, toda
e qualquer teologia necessita fazer um processo de conversdo para ser mais eco-
I6gica. Em vez de levantar paredes e construir cdmodos independentes, ela deve se
empenhar em criar janelas, portas e corredores na qual circulam, de forma
interdependente, o conhecimento de natureza conceitual, a espiritualidade, e a pratica
de cuidado da Casa Comum.®*

A despeito do crescimento da consciéncia ecoldgica ambiental que passa a
aumentar na sociedade como um todo, observa-se a apatia das comunidades de fé
protestantes quanto ao tema. Constata-se certa passividade, indiferenca e, porque
ndo dizer, sinais de cinismo por parte de alguns grupos. Isto porgue a escatologia
dispensacionalista, muito comum entre igrejas pentecostais, defende que os males
gue atingem a humanidade sdo sinais da vinda de Cristo. Logo, ndo ha motivo para
se entristecer ou evitar as desgracas, ja que, para alguns, as desgracas sdo vistas
com certa alegria por demonstrarem que a vinda de Jesus esta proxima.33* Além

disso, a indiferenca das igrejas que ainda carregam o dualismo como caracteristica

330 BINGEMER, M. C. L., Teologia latino-americana, p. 90-91.

331 BINGEMER, M. C. L., Teologia latino-americana, p. 89.

332 BOFF, L., Ecologia, p.17.

333 MURAD, A., Da ecologia a ecoteologia, p. 91.

33 MAJEWSKI, R. G., Assembleia de Deus e teologia publica, p. 63-64. Importante salientar que
fala-se de maneira geral. Com certeza existem grupos que atuam em sentido oposto ao relatado. No
entanto, ndo deixam de constituir infima minoria. Neste sentido, as generalizagGes sdo pertinentes
para demonstrar o desinteresse quase que absoluto pelo tema nas igrejas protestantes brasileiras.
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termina por desempenhar uma fungdo agravante, na medida em que entendem a
vida vindoura como mais importante. Sob a égide desse pensamento dualista, por
que, pois, haveriam de cuidar das coisas terrenas?

Dessa forma, torna-se um desafio herclleo esperar o despertar de uma
consciéncia ambiental por parte de individuos e comunidades que s6 se importam
com sua salvacdo eterna no além e daqueles que esperam que as desgracas
acontecam para gque a volta de Cristo chegue mais rapido. Essa cosmovisdo dualista
culmina na vivéncia de uma fé desintegrada — isto é, ndo integral —, que ndo leva
em conta a totalidade da criagao.

Entretanto, seria necessario ressaltar que estes ndo representam a totalidade
dos protestantes. Antes, alguns lideres tém buscado falar e pesquisar sobre esse
tema — ainda que representem um grupo minoritario. O te6logo e pastor Claudio
Ribeiro destaca que a espiritualidade se expressa em aspectos praticos da vida social

e politica. Como afirma Ribeiro,

a espiritualidade gera espaco de consciéncia social, alteridade e coexistencialidade,
e cordialidade, humanizacao e integragdo cosmica. Ela é o empoderamento da vida,
ndo somente humana, mas em todas as mais diversas formas de manifestagdo.**

Neste sentido, em relacdo a proposta apresentada, ao se pensar em uma
espiritualidade cristd protestante de pessoas contextualizadas em relacédo aos
problemas de sua localidade e em uma igreja relevante e inspiradora frente a
realidade na qual esta inserida, parece ndo ser possivel distanciar-se da preocupacao
com a ecologia. Nao seria so plausivel, mas uma obrigacdo das comunidades de fé
brasileiras, o fomento de uma consciéncia ecoldgica em sua préatica religiosa. Dado
o0 entendimento de seu papel precursor na sociedade, o desenvolvimento de uma
pedagogia ecoldgica daria uma oportunidade ao protestantismo brasileiro de dirimir
as consequéncias de um sistema econdmico baseado no ganho de capital, em que
os limites da natureza ndo sdo respeitados.336

Para que o tema da ecologia seja percebido com mais frequéncia pelas igrejas
protestantes, percebe-se que a compreensdo da espiritualidade ainda precisaria
avancar nos diferentes aspectos levantados no capitulo anterior. Por consequéncia,

faz-se necessario que o entendimento de ambos seja mais amplo e rompa as

335 RIBEIRO, C. O., Também cantamos “louvado sejas, Senhor”, p. 61.
336 Importante destacar que, segundo Weber, o capitalismo foi fundamentado sobre os conceitos de
vocacao e ascese protestantes (WEBER, M., A ética protestante e o espirito do capitalismo, p. 85).
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fronteiras estabelecidas, desde a visdo dualista que desvaloriza a vida terrena,
passando pela compreensdo de missdo da igreja como unicamente evangelistica, até
a leitura biblica escapista e vazia de significado que ndo tolera reinterpretacdes.

Logo, ao se propor uma espiritualidade que seja sensivel a ecologia, observa-
se que a nocao de dominio e administracdo da terra em Génesis 1, por exemplo,
precisaria ser reinterpretada. Desta maneira, novas metaforas e conceitos poderiam
ser pensados para expressar a relacdo de Deus com a criacédo e do ser humano com
outras criaturas. Pois, além de uma maior énfase no valor intrinseco de cada criatura
e sua origem em Deus, 33" haveria maior elucidacdo biblica da perspectiva salvifica
em sentido amplo e integral e da percepgdo da natureza como o local dessa
salvagao.338

De igual modo, ao entender que o ser humano € parte da Terra e ndo vive a
parte dela, € possivel que haja um maior compromisso com a manutencao e
preservacao da vida do planeta, pois se a Terra € a Uinica “casa comum” possivel,
onde todos e todas vivem juntos, destrui-la seria destruir a si mesmo. Essa
conversao ecoldgica é a percep¢do da dimensdo da Terra na pessoa humana, uma
eco-espiritualidade de ser e sentir-se Terra.33

Se destruir a Terra é destruir a si, a crise ecolégica também € crise
antropoldgica e, por conseguinte, também teoldgica, uma vez que Deus ndo se
entende distante da relacdo humana e de sua criagdo. Segundo Ronsi, a partir de
uma leitura panikkariana, ha uma espiritualidade que relaciona e harmoniza as
dimensdes constitutivas da realidade. S&o elas: a dimensdo humana, de Deus e do
mundo. Por isso, trata-se de uma espiritualidade cosmoteandrica, pois as trés estao

relacionadas.3*° Ao partir desta espiritualidade, Ronsi afirma:

guando alguém tem seus direitos, sua liberdade e costumes desrespeitados, a
exemplo dos povos originarios da Amazonia, todos os cristdos sdo atingidos, pois a
sua missdo evangelizadora é desejar e promover uma sociedade cujo
desenvolvimento gere democracia, valorize a liberdade e a igualdade, respeite as
diferencas, promova e defenda a vida em todos os seus sentidos, zele e preserve a
natureza.’*

337 MURAD, A., Da ecologia a ecoteologia, p. 82- 83.

338 RIBEIRO, C. O., O encontro com a natureza e com a historia, p. 48-49.

33¢ BOFF, L., Etica e eco-espiritualidade, p. 56-59.

340 RONSI, F. Q., O futuro da Amazo6nia diante da crise cosmoteandrica, p. 143-145.
341 RONSI, F. Q., O futuro da Amazodnia diante da crise cosmoteandrica, p. 133.
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Se tudo esta inter-relacionado, ndo se pode tratar uma espiritualidade como
propriamente encarnada se esta ndo propde a responsabilizacdo sobre os cuidados
para com a totalidade vida. Neste sentido, importante destacar que a luta pela
protecdo da natureza caminha pari passu com a luta dos pobres, pois estes sdo 0s
seres mais ameacados na natureza.342

Da mesma maneira, 0 ecofeminismo também surge como entendimento de
que a libertacdo das mulheres passa pela luta ecoldgica. Elas sdo tidas como
intimamente relacionadas. 3** Ambas estiveram sob o dominio androcéntrico e
patriarcal. O ecofeminismo, a partir da te6loga Ivone Gebara, propde uma nova
epistemologia feminista partindo das experiéncias de comunidades pobres. A autora
desenvolve uma reconstrugdo dos simbolos cristdos em meio a opressao patriarcal
e promove novas abertura a acOes éticas de respeito entre as pessoas e 0 cosmo,
através de conceitos como interdependéncia humana e cosmica e a relacionalidade
de toda a vida.3*

Por fim, somado ao todo elucubrado, reitera-se a necessidade de sempre se
pensar a espiritualidade com implicacdes para a vida como um todo. Nas palavras
de Boff:

espiritualidade comporta, pois, um verdadeiro projeto que se confronta com a légica
de morte presente no processo atual de acumulacdo e do mercado total, expressoes
organizadas e supremas de assalto a natureza e a comunidade planetaria. Sao
excludentes e produtores de um sem-nimero de vitimas. Hoje esta espiritualidade
descobre as dimens@es ecoldgicas de nossa responsabilidade pela paz, pela justica e
pela integridade de todo o criado. Optar pela vida implica optar pelo planeta Terra
como um todo organico, agredido e ferido (geocidio) para que possa continuar a
existir no valor autbnomo e relacionado de todos os seres existentes nele.345

Nesse sentido, entender 0 mundo e a vida em dimensdes cdsmicas é aceitar
gue tudo neste mundo esta interligado, tudo se relaciona em interdependéncia.
Assim, o cuidado para com a Terra deveria ser de todos.346

Por este motivo, Alfonso Murad propde algumas praticas que poderiam ser
facilmente implementadas em quaisquer comunidades de fé, para que as igrejas
sejam relevantes e proféticas em relagdo ao tema da sustentabilidade. Entre as

praticas elencadas por Murad, destacam-se: a) a motivacdo dos cristdos a se

342 BOFF, L., Ecologia, p. 19-20.

343 BINGEMER, M. C. L., Teologia Latino-americana, p. 96-97.

344 RIBEIRO, C. O., Espiritualidade integral e ecologica e o principio pluralista, p. 483-484.
345 BOFF, L., Ecologia, p. 257.

346 DIAS, Z. M., A reinvencdo do protestantismo reformado no Brasil, p.319.
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envolver em questdes causas socioambientais como expressdao de sua fé; b) a
denuncia de projetos politicos que trazem destruicdo ao meio ambiente; c) o
estimulo ao cuidado com o meio ambiente, em sentido de contemplagdo do
ecossistema e biodiversidade, para todos e todas, sobretudo para as criangas; d) a
inclusdo da educacdo ambiental e a espiritualidade ecolégica nos processos de
educacdo da fé; e) a participacdo em discussdes e aprovagdes de medidas que visam
a sustentabilidade; e f) a implementacdo de gestdo ambiental nas instituicdes das

eclesiasticas.34’

4.5
Reflexdes conclusivas

Neste capitulo foram abordados alguns impeditivos e seus respectivos
caminhos de superacdo para que a vivéncia da fé protestante seja vivida na
imanéncia, ou seja, de maneira encarnada, respondendo aos anseios e questdes de
seu contexto. Talvez falte para boa parte da igreja perceber que o projeto central da
fé cristd deve ser a luta contra tudo que possa provocar a desumanidade e a
desumanizacdo. Logo, aquele que segue este projeto, que se entende como cristéo,
deve tornar-se cada vez mais humano.3*® Boff aponta para algo que ainda é um

paradigma a ser superado em muitas realidades, quando diz que

a Jesus ndo interessa tanto se 0 homem observou antes de tudo e todas as leis, se
pagou o dizimo de todas as coisas e se observou todas as prescri¢Oes legais da
religido e da sociedade. A ele interessa em primeiro plano se 0 homem esta disposto
a vender seus bens para adquirir o campo do tesouro escondido, se esta pronto a
alienar tudo para comprar a pérola preciosa (Mt 13,44-46), se para entrar na nova
ordem tem coragem de abandonar familia e fortunas (Mt 10,37), arriscar sua propria
vida (Lc 17,33), arrancar um olho e cortar uma mao (Mc 9,43 3 Mt 5,29). Esse néo
a ordem vigente ndo significa ascese, mas atitude de prontiddo para as exigéncias de
Jesus.349

Entretanto, o dogmatismo e uma supervalorizagcdo da vida no além impedem
parte da igreja protestante brasileira de se preocupar e se envolver com as coisas da
terra. Em sentido oposto, a preocupacgdo excessiva com as coisas da terra levou a
parte da igreja a um individualismo que ndo esta aberto a acdo salvifica do Reino

de Deus. Um “nem tanto ao céu nem tanto a terra”, 3°0 entendendo que a proposta

347 MURAD, A., Fé cristé e ecologia, p. 236-237.

348 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p. 114.
349 BOFF, L., Jesus Cristo libertador, p. 49.

350 BOFF, L., Vida para além da morte, p. 28-30.
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salvifica comeca e tem implicacGes para a vida terrena, poderia ser o melhor
caminho para a realidade protestante.

Nesse sentido, a identificacdo com a proposta apresentada por Cristo de um
Deus compassivo far-se-4 mais presente na realidade hodierna ao invés do
entendimento do modelo veterotestamentario do codigo de santidade.35! Deste
modo, frases como “Deus ama o pecador e odeia o pecado” deveriam ser
substituidas por “Deus ama o pecador e perdoa o pecado”. 1SS0 porque a énfase no

amor de Deus o faz proximo da realidade humana, e ndo de sua condenagéo.

351 PAGOLA, J. A, Jesus, p. 238-239. Segundo Pagola, a proposta de Jesus Cristo é de uma
sociedade mais acolhedora e inclusiva, o que ndo da margem para nenhuma intolerancia religiosa
ou quaisquer outras formas de preconceito. Isso porque ndo era a santidade divina que deveria ser
imitada, e sim aquilo que a qualifica. N&o era a separagdo do impuro, e sim 0 amor compassivo.
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Consideracg0es finais

Diante dos desafios atuais enfrentados pelo protestantismo, é possivel
observar o crescimento dessa grande familia religiosa. Todavia, ao se analisar
especificamente cada denominacdo, € possivel perceber que nem todas elas estdo
em ascensdo na realidade nacional. Enquanto o ultimo censo aponta um pequeno
decréscimo do protestantismo histdrico, pentecostais cresceram exponencialmente.

Nesta pesquisa registrou-se, inclusive, certa dificuldade de se analisar cada
igreja por sua denominacdo ou ramo, haja vista a influéncia de espiritualidades
pentecostais, sobretudo neopentecostais, em suas confissdes. H& também as
inimeras denominagdes independentes que caracterizam bem o cenario atual como
0 que se entendeu por Gospel.

Contudo, a despeito dos dados apresentados, avancos sociais nao
acompanham o aumento do nimero de fiéis protestantes. Ademais, assuntos de
grande discussdo, em ambito nacional e mundial, também parecem ser ignorados
pelo protestantismo brasileiro. Isto trouxe & luz a certeza de que na realidade
protestante hodierna existem espiritualidades desencarnadas do cotidiano.

Quer seja pela indiferenca a cultura brasileira, traco caracteristico no
protestantismo historico, quer seja na mercantilizacdo da fé, traco percebido no
ltimo desdobramento pentecostal, hd aquelas espiritualidades que decidem néo
responder as demandas atuais das comunidades que estdo inseridas, onde percebe-
se 0 afastamento do referencial do Cristo que se fez carne e se importou com a vida
de maneira integral. Por isso, percebeu-se a necessidade de se propor uma
espiritualidade que fosse contributiva ao momento presente.

Esta ndo poderia ser uma proposta de espiritualidade relacionada tdo somente
as “coisas do céu”, conforme esperado por aqueles que veem o transcendente como
sO para a vida do além. Antes o contrario, a espiritualidade deve estar ligada ao
imanente. Ela precisa ser percebida no cotidiano e nas coisas da vida. Sem abrir
méao da transcendéncia, é claro, mas com o entendimento que esta ndo diz respeito
tdo somente ao etéreo distante. Transcender é ir além e a transcendéncia pode ser
buscada sem que se foque exclusivamente para o alto — como que numa
verticalidade exclusiva. Com o olhar voltado para frente, a fé pode ser praticada e

percebida em aspectos de sua horizontalidade.
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Assim, buscou-se defini¢des para que se pudesse propor uma espiritualidade
encarnada. Esta ndo aceita o dualismo, ainda que perceba a dualidade humana;
compreende que o entendimento de missdo deve ser alargado, muito para além do
conversionismo e, sim, como missdo da esperanca; entende que a Igreja ndo deve
ser o centro do cristianismo, pois se Cristo, que € o centro, escolheu ndo falar de si,
mas sim do Reino de Deus, para a Igreja sé resta o seguimento; e tem por certo que
a hermenéutica e a mensagem crista precisam sempre ser atualizadas, para que estas
continuem fazendo sentido para os ouvintes.

Logo, com essa espiritualidade encarnada contribuindo a fé protestante
brasileira, viu-se um caminho para superacdo das fragilidades percebidas em
espiritualidades vigentes. Se antes o individualismo, agora o servico; se antes um
evangelismo de morte, agora de vida; se antes preconceito com o diferente e com
as diferencas, agora o didlogo; se antes ignorancia ambiental, agora compromisso
com a totalidade da criagéo.

Entende-se que as propostas apresentadas da espiritualidade encarnada
representam ndo s6 um desafio, como também um impasse, frente aos dogmas e
doutrinas de determinadas denominacdes. Por este e outros motivos que ndo se quer
apresentar respostas prontas. Muitos sdo os desafios e diferentes sdo as realidades
denominacionais em cenario nacional. Neste sentido, apontar o certo absoluto,
como se esse existisse, seria uma incoeréncia nos mesmos moldes do que as
inconformidades de outrora, as quais a propria pesquisa observou.

Isto posto, importa que se observe certos projetos de poder travestidos de
igreja. Ha& que se considerar que muitos se beneficiam com o entendimento da
espiritualidade desencarnada. Estas “igrejas” propdem uma vida cristd com
implicacBes tdo somente para o além, pois parecem satisfeitos com a ordem
estabelecida no aqui e agora. Muitos, inclusive, em contradigdo ao que dizem
acreditar, esquecem-se das coisas humanas, mas sé até certo ponto. So espirituais,
porém sé para o que lhes convém ser, pois ndo deixam de buscar o poder e acimulo
de bens para si e para 0s seus.3>2

Por isso, cada denominagéo, dentro de sua confessionalidade que precisa ser
respeitada, deveria rever certos limites fronteiricos para que o respeito a vida — e

vida, aqui, em todos os sentidos - seja estabelecido como prioridade, antes das

352 CASTILLO, J. M., Espiritualidade para insatisfeitos, p.215-219.
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verdades da denominacionais. Sob pena de deixar de ser relevante para a realidade
destas e de futuras geragoes.

Zwinglio Mota Dias, em reflex6es conclusivas sobre a necessidade de uma
reinvencdo em determinado seguimento protestante, deixa preciosas pistas que

servem para ilustrar a proposta apresentada, ele destaca:

Precisamos recuperar a graca e a leveza da vida, assinaladas por nossas
religiosidades, para além de nossos compéndios dogmaticos, nossas afirmacGes
exclusivistas e excludentes, nossos radicalismos ideoldgicos e abrimo-nos para
leituras mais metaforicas e sacramentais de nossas experiéncias, ainda que histéricas
e fundamentadas nos impasses e desafios de nossa vivéncia social.353

De igual modo, Castillo salienta que, antes de ser um mestre de
espiritualidade, Jesus Cristo foi um mestre da vida, de maneira tal que seus
ensinamentos ndo sdo um tratado de espiritualidade, em sentido dogmatico, e sim
uma proposta de vida que precisa ser aplicada ao contexto em que cada pessoa esta
inserida.3>*

As espiritualidades, quando oferecidas sem levar em conta os aspectos da vida
imanente, podem até comunicar aos seus fiéis que amar a Deus é o0 mais importante
e primeiro mandamento para Jesus Cristo. Todavia, fatalmente falham em apontar
que o segundo, o amar ao préximo como a si, € semelhante ao primeiro. Esta é a
necessidade de certas espiritualidades do protestantismo brasileiro, abrir-se a
valorizagdo da vida, isto é, encarnar-se.

Todavia, mais do que identificar os problemas em certas espiritualidades
vigentes no protestantismo, o objetivo foi propor uma espiritualidade que assuma
as questdes que estdo sendo demandas hoje, pois sé assim a Igreja se mantera aberta
as mudancas que sempre lhe serdo exigidas e estara pronta para enfrentar problemas
que sempre existirdo com o passar do tempo.35s

Destaca-se que com o apontamento das fragilidades ndo se tem qualquer
intencdo de menosprezar a realidade protestante nacional, bem como néo se buscou
enquadrar todas as igrejas com tais caracteristicas. Em sentido contrario, foi
registrado que tal espiritualidade encarnada, ja pode ser percebida em algumas
comunidades de fé, mesmo que de forma minoritaria. Como destacado no capitulo

IV, parafraseando Harvey Cox, o vento ja esta soprando.

353 DIAS, Z. M., A reinvencéo do protestantismo reformado no Brasil, p. 318.
354 CASTILLO, J. M. Espiritualidade para insatisfeitos, p. 257-260.
355 DIAS. M., Discussdo sobre a Igreja, p. 132.
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Esta acdo da espiritualidade encarnada, que ja pode ser percebida, alcanca
os limites da pesquisa. Neste sentido, entende-se que a percep¢do em campo desse
agir é um caminho a ser retomado para futuras pesquisas. Observar seus acertos,
caminhos percorridos, o que poderiam acrescentar para outras comunidades de fé,
etc. Ainda que sejam encontradas somente fora dos limites institucionais das igrejas
convencionais, haja vista o crescente nimero de protestantes que parecem nao se
identificar com denominacdo alguma. 3%6 Os dados encontrados sobre estes
protestantes nao foram suficientes para quaisquer conclusdes nesta pesquisa, apenas
para observar o seu desinteresse, seja por qual motivo for, com as denominagoes
que se apresentam. O que, por si, suscita mudanca.

Importante destacar também que muitas mudangas, superacdes, atualizacoes,
transposi¢des, ndo sdo apliciveis de forma instantanea em realidade eclesiastica.
Né&o se estd propondo isso. Tenta-lo seria uma falha ingénua, pois ndo se estaria
respeitando os limites da comunidade. Como exemplo, destaca-se a ja mencionada
Igreja Batista do Pinheiro. A pastora desta igreja, dra. Odja Barros, em sua tese de
doutorado, aponta a experiéncia da comunidade com um tema de grande
sensibilidade e que exigia mudanca de pensamento. Segundo ela, esta mudanca
aconteceu, porém, apds dez anos, a partir de “um longo processo de debates, grupos
de discussdo, escola biblica, mensagens dominicais e varios outros espacos de
conversa comunitaria” .37

O exemplo da Igreja Batista do Pinheiro, bem como outras que conseguem
viver essa espiritualidade encarnada, sdo como sinais que demonstram que a
proposta € possivel de ser implementada. Ainda que se exija esforco, a recompensa
é valida, pois envolve libertacdo, e em sentido pleno da palavra. Cabe a lembranca:

0 mestre ndo falou que seria facil, mas garantiu que estaria com 0s seus.

35 Para relembrar o tema, retomar o capitulo 2, em especifico nos itens 2.2 Dados Demograficos; e
2.4. Espiritualidades vigentes.

357 SANTOS, O. B., “Outro Género”, p. 206. O debate em questdo foi o batismo de pessoas
homossexuais. A pratica é aceita na igreja atualmente.
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