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Resumo

Costa, Sergio Nascimento. Silva, André Luiz Rodrigues da. A Eterna
Geracdo do Filho na Trindade Imanente na perspectiva dos Padres
Capadocios. Rio de Janeiro, 2021. 110p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia. Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro.

A Dissertacdo tem como objetivo apresentar o referido conceito, tendo em
vista sua relevancia na construcdo do dogma trinitario. A relevancia dos Padres
Capadocios (Basilio de Cesareia, Gregorio Nazianzeno e Gregorio de Nissa) por
aperfeicoar, fechar as lacunas e concretizar o dogma. Em relacdo a metodologia
utilizada, a pesquisa analisa, por meio de pesquisa bibliografica, a cristologia
primitiva, suas raizes biblicas e a reflexdo patristicas do conceito, o significado do
termo para os Padres da Igreja e para os arianos, o contexto historico dos grandes
concilios ecuménicos de Niceia (325) a Constantinopla | (381), e a reflexdo dos
Capaddcios. Os principais resultados encontrados da pesquisa foram, que o
significado do conceito de eterna geracdo em sua origem, nas Sagradas Escrituras,
difere do seu significado no contexto dogmatico. Origenes, autor desse conceito
utiliza de sua interpretacdo alegorica para ratifica-lo, e sua interpretacdo vai
influenciar posteriormente tanto nicenos como arianos. Diante de um interregno
entre os concilios, a influéncia do Império Romano vai contribuir para
disseminacéo tanto da doutrina quanto da heresia, fortalecendo ambas. Ao refletir
sobre a divindade do Cristo e sua origem, os Capaddcios reformulam o dogma
trinitario herdado do credo niceno, incluindo também a divindade do Espirito Santo.
A contribuicdo da pesquisa é apresentada no que tange ao que significou o termo
para a dogmatica cristd, em especial para a reflexdo sobre a Trindade Imanente,
assunto que é um desafio em si mesmo até os dias de hoje e suas aplica¢des para
uma espiritualidade em prol do outro.

Palavras-chave

Eterna geracdo do Filho; Padres Capaddcios; patrologia; cristologia; Trindade.
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Abstract

Costa, Sergio Nascimento. Silva, André Luiz Rodrigues da.
The Eternal Generation of the Son in the Immanent Trinity from the
perspective of the Cappadocian Fathers. Rio de Janeiro, 2021. 110p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia. Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

The Dissertation aims to present the referred concept, in view of its relevance in the
construction of the Trinitarian dogma. The relevance of the Cappadocian Fathers
(Basilio de Caesarea, Gregorio Nazianzeno and Gregorio de Nissa) for perfecting,
closing the gaps and making dogma concrete. In relation to the methodology used,
the research analyzes, through bibliographic research, the primitive Christology, its
biblical roots and the patristic reflection of the concept, the meaning of the term for
the Fathers of the Church and for the Aryans, the historical context of the great
councils ecumenical events from Nicaea (325) to Constantinople I (381), and the
reflection of the Cappadocians. The main results of the research were, that the
meaning of the concept of eternal generation in its origin, in the Sacred Scriptures,
differs from its meaning in the dogmatic context. Origen, author of this concept,
uses his allegorical interpretation to ratify it, and his interpretation will later
influence both Nicenes and Aryans. Faced with an interregnum between the
councils, the influence of the Roman Empire will contribute to the dissemination of
both doctrine and heresy, strengthening both. In reflecting on the divinity of Christ
and his origin, the Cappadocians reformulate the Trinitarian dogma inherited from
the Nicene creed, also including the divinity of the Holy Spirit. The contribution of
the research is presented with respect to what the term meant for Christian
dogmatics, especially for the reflection on the Immanent Trinity, a subject that is a
challenge in itself until today and its applications for a spirituality in favor from the

other.

Keywords
Eternal generation of the Son; Cappadocian Fathers; patrology; christology; Trinity.
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1
Introducao

O dogma cristdo vai afirmar que Jesus Cristo € o Filho Unigénito (Unico
gerado) de Deus Pai. E que também, como Filho de Deus, Ele é Deus junto com o
Pai e com o Espirito Santo. Logo, nesta afirmacéo, a l6gica pode nos colocar em
duvida os seguintes conceitos: 1) Como Jesus pode ser Deus junto com o Pai em
uma percepgdo monoteista? 2) Se Jesus foi gerado, entdo houve um periodo de
tempo em que Ele ndo existiu? 3) Como Pai e Filho podem ser diferentes e ao
mesmo tempo serem iguais? 4) Como o Espirito Santo se encaixa nesta conjuntura
da divindade? Essas sdo algumas questdes que provavelmente alguém poderia fazer
em torno das afirmagdes acima.

Possivelmente, um bom catequista responda as questdes com maestria,
entretanto, provavelmente aquele que aceite as respostas, aceite-as mais por
reveréncia do que por compreensdo. Para que possamos compreender de uma forma
razodvel como Jesus pode ser Deus, Filho e gerado do Pai na Eternidade é
necessario um olhar criterioso para a historia do dogma, em especial os primeiros
séculos, para entender como essas proposicdes, que aparentemente contraditorias,
podem na medida do possivel se coadunar e responder de forma relevante ao
questionamento da razdo. Sem ddvida a mente ndo abarca a divindade, e o respeito
e a aceitacdo do mistério sdo elementos necessarios e essenciais, e
consequentemente, a fé como pressuposto para a revelagdo de Deus.

A histdria nos mostra que desde o inicio, a Igreja tentou sistematizar, a partir
das afirmativas das Escrituras, estes conceitos sobre o Filho que eram vivos na
tradicdo. No entanto, linhas de pensamento ndo condizentes com o que a tradicao
afirmava, deturparam determinados conceitos que ndo expressavam quem de fato é
0 Filho de Deus. Essas afirmagdes geraram uma agdo da Igreja de consolidagéo e
solidificacdo de suas crengas mais basicas e essenciais para a saude espiritual e de
sua identidade. As proposi¢oes sobre a divindade do Filho, embora afirmadas desde
o0s primordios do cristianismo, ndo eram e nao sdo matérias de facil compreensao,
as afirmativas sobre a divindade do Filho e sua Eterna Geragdo passaram por uma
construcdo histdrica de basicamente quatro séculos.

Essa construcdo se inicia com Origenes em resposta aos movimentos que

afirmavam que Jesus era Filho por ado¢do e ndo por geracdo, ele responde e
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desenvolve uma doutrina que vai deixar um legado para a posteridade. Ario vai
afirmar que o Cristo é na verdade uma criatura e nega sua divindade utilizando o
argumento de sua geragdo, e mais uma vez a Igreja, que, agora, com 0 apoio do
Imperador, opde-se através do concilio ecuménico em Niceia (325). Mesmo com a
declaracéo final de Niceia, Eunémio vai questionar a divindade do Filho pautado
na ideia de sua geracdo. E mais uma vez, a Igreja vai se posicionar, agora em
Constantinopla (381), a partir das afirmacgdes de trés grandes Padres da regido do
Ponto na Capaddcia, conhecidos como os Padres Capaddcios, Basilio de Cesareia,
seu irmdo mais novo Gregorio de Nissa e 0 amigo dos dois, Gregorio Nazianzeno.
Os Padres Capaddcios vao protagonizar o concilio através de suas ideias e defender
a divindade de Jesus a partir do conceito da Eterna Geragéo.

Portanto, o conceito de Eterna geracdo do Filho esta ligado diretamente a
afirmac&o de sua natureza de Filho e sua divindade. E a partir de sua Gerac&o que
Ele é uma pessoa distinta do Pai, pois Ele é o Filho, e é a partir de sua Eterna
Geracdo, que pode subsistir com o Pai na eternidade, sendo também Deus. Outro
fator interessante, é que através da Geracdo do Filho, chega-se a conclusdo sobre a
Pessoa do Espirito Santo e como se consegue consolidar como uma Pessoa
procedente da esséncia divina.

Desse modo, ao observar panoramicamente a historia da construgdo do
dogma cristdo, pode-se constatar que o conceito de “Eterna Geracdo do Filho”
perpassa toda a conjuntura do pensamento cristoldgico da afirmacédo do Cristo como
uma pessoa da Santissima Trindade. N&o obstante o entendimento de tal afirmacéo
é de dificil compreensdo. Corrobora ainda mais com a problematica sobre a
assimilacdo da deidade, o carater misterioso de Deus em sua condi¢do de Deus, a
saber, em sua realidade intra divina, na transcendéncia de seu ser, o qual chamamos
de Trindade imanente. Outro fator a se considerar é que toda construcdo dogmatica
passou pelo processo histdrico e que tal processo é de total relevancia para a
concepcao correta do tema em questdo, pois tanto 0s pontos positivos como 0s
negativos, serviram para afirmar aquilo que Deus é, e também o que nédo é.
Certamente que deve haver aplicacdes préaticas na afirmacdo da Eterna Geracao do
Filho concernentes & forma de como Deus se revelou na histdria da salvacéo, o que
é algo pouco explorado dentro desse tema na percepcao dos Capaddcios.

A compreensdo sobre a pessoa do Cristo € visceral no cristianismo, e a busca

pelo Jesus historico ofuscou o Jesus transcendente. Portanto, este trabalho torna-se
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relevante porque o tema sobre a Geragdo do Filho esta arraigado em todo o debate
sobre a divindade do Filho de Deus, em consequéncia, somente através de uma
compreensdo correta do que é Eterna Geracao, pode se fazer compreender, como o
Cristo € Filho e Deus ao mesmo tempo. Para entender a complexidade do termo, a
analise historica dogmatica é imprescindivel para o correto dominio intelectual do
assunto, uma percepgéo correta gera umas praxis correta.

A teologia dos Capaddcios é um tesouro para a cristandade. Realizar o que
eles realizaram em um periodo de transformacgdes e mudancas tanto no Impeério
quanto na Igreja foi algo extraordinario. Resgatar determinados conceitos
desenvolvidos por eles a partir de uma teologia elaborada como temos hoje pode
colaborar sobre maneira a forma de como se vé Deus, a Igreja, Cristo, 0 Espirito
Santo, a Trindade Imanente, e o didlogo inter-religioso.

Conceitos utilizados pelos Capadodcios como ousia, hipostases, processao,
geracao encontravam-se em um contexto médio e neoplatdnico, que era a metafisica
da época. Vale lembrar que tais conceitos estdo muito distantes da compreenséo do
mundo contemporaneo, e que se tornam hoje quase uma abstracéo.

A abordagem dos Capadocios em utilizar o neoplatonismo como matriz
desenvolvedora dos conceitos ensina que o processo de didlogo com outras
disciplinas e em especial com outras religides é necessario para transpor obstaculos.
O Pluralismo, a alteridade, a espiritualidade em prol do outro ganham importancia
ao se aprofundar sobre este tema.

Muitas foram as dificuldades para aprofundar a contento a pesquisa, iniciando
com a falta de obras dos Padres Capaddcios e também em dissertacdes e teses.
Outro fator que corroborou como obstaculo da pesquisa foi 0 meu afastamento pelo
periodo de um ano, ao qual, tive que fazer uma viagem de trabalho de cunho
pastoral pela Marinha do Brasil, como capeldo militar, para a Antartida, viajem essa
que durou seis meses, onde na maioria do tempo néo havia sinal de internet.

Outro fator, além da viagem foi meu retorno com a pandemia que assolou o
mundo da Covid-19 no periodo do primeiro semestre até quase o final do ano de
2020 que fez com que as universidades, em consequéncia, as bibliotecas fossem
fechadas, privando ainda mais 0 acesso a literatura em questao.

Com isso, 0 objetivo desta pesquisa foi: apresentar a evolucdo historica do
conceito da Eterna Geracdo do Filho, desde Origenes até os Padres Capaddcios;

apresentar os atores desta construcdo historica e seus pontos de vista; desenvolver


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912247/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1912247/CA

12

sobre 0s conceitos apresentados, a estrutura e a semantica de seu original
significado e sua aplicacdo; descrever o que os Padres Capadocios entendiam sobre
a Eterna Geracdo; e por fim, uma possivel aplicacdo do conceito.
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2
Génese e construcdo Histérico-Dogmatica da Eterna

Geracao do Filho antes do Concilio de Niceia

2.1
Introducao

O conceito de “Eterna Geragédo do Filho” vai perpassar os seculos Il a IV
EC, como tema relevante para a afirmacéo da divindade do Cristo. A problematica
tem seu inicio nos primoérdios do século Ill, em Origenes, quando correntes
doutrinarias opostas a compreensao tradicional do cristianismo tentardo solucionar
a questdo sobre a origem divina do Cristo, no tocante a Geracgéo do Filho, ao tentar
reduzir e suplantar a natureza do Filho de Deus.?

As afirmacdes sobre Jesus ser o Filho de Deus nas Escrituras implicaram
sempre em sua filiagdo divina, ainda mais, nos primordios do cristianismo e as
perspectivas messianicas do judaismo palestinense. Portanto, a partir do ponto de
vista messianico, ser Filho de Deus era consequéncia de sua condi¢do messianica,
pois 0 messias seria, por linhagem, filho de Davi e em ilacdo Filho de Deus (2Sm
7,14).2

Entrementes, o Cristo revelado nas Sagradas Escrituras € o Filho de Deus em
sentido Unico, por isso, chamado também de “Unigénito” (monogenes) como o
unico gerado de Deus Pai, o qual, tem um relacionamento exclusivo. Sua razao de
ser s6 tem sentido em relacdo-referéncia total ao Pai, nada faz por si s6, mas tudo
que exerce e executa, faz pelo Pai, conforme RUBIO (2003), “Todo o ser e 0 existir
de Jesus Cristo € relativo ao Pai e a0 amor-servico aos irméos”.>

A heranga monoteistica estrita vinda do judaismo, inicialmente, se
transformou em uma barreira para entender o Cristo de uma forma plena. Muitas
tentativas em coadunar o monoteismo e a pessoa de Jesus, levaram a principios
deformados sobre o Cristo apresentado nas Sagradas Escrituras. Desvios
doutrinarios como o ebionismo, o gnosticismo, monarquianismo (sabelianismo) e

0 arianismo tentaram solucionar o problema. De acordo com MOLTMANN (2011),

L CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia vol 2, p. 890.

2 SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmatica v.1. p. 268.

3 RUBIO, A. G., O Encontro com o Jesus Cristo vivo: um ensaio de cristologia para nossos dias.
p.152-153.
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“a doutrina trinitaria da Igreja antiga adquiriu a sua forma ao defender-se contra
heresias perigosas”.*

O Ebionismo (chamado também de monarquianismo Ebionita) era uma
continuagdo ou um ramo dos judaizantes, vigorosamente monoteista que
concentrava sua atencdo na problematica em torno da divindade de Jesus. Eles
afirmavam que Jesus foi um ser humano comum com notéaveis dons de justica e
sabedoria, 0s quais eram sobre-humanos ou sobrenaturais. Ele foi o Messias
predestinado, embora em um sentido muito natural e humano.®> O Monarquianismo
Dinamico é a primeira tentativa fracassada em coadunar a fé monoteistica com a
pessoa do Jesus de Nazaré.

Ja o “Modalismo”® (também conhecido como ‘sabelianismo’ ou
Monarquianismo Modalistico) — considerado as vezes como 0 reverso do
subordinacionismo, possui predominantemente o pensamento de que Deus, como
ser Unico e indivisivel, rege como Unico monarca na criacdo, de tal forma que Cristo
é absorvido por ele. O modalismo chegou a sua formulacéo teoldgica atraves de
Sabélio. Na historia da sua revelacdo e da obra salvifica, o Deus Unico assume trés
formas distintas. Na forma de Pai, Ele se revela como criador e legislador; na forma
de Filho, como salvador; na forma de Espirito Santo, como vivificador. Pai, Filho
e Espirito sdo os trés modos de manifestacdo do Deus Unico. Ele mesmo permanece
incognito, inefavel e inexprimivel quanto o préprio Uno.’

O ponto em comum que vai dar inicio ao debate sera a afirmacdo da
“Geracao” do Filho de Deus. Enquanto que os grupos dissidentes vao utilizar o
termo para dizer que o Cristo € uma criatura, pois se foi gerado, houve um tempo
em que ndo existiu, os ortodoxos, vao utilizar o mesmo termo para afirmar sua
natureza divina e condicédo inerente da deidade. Cresce a reflexdo sobre a natureza
do Cristo e sua geracdo, ndo somente por ser uma reflexdo teoldgica, mas ela

caminha em dire¢do a soteriologia, pois afirmar a natureza do Filho e sua condi¢éo

4 MOLTMANN, J., A Trindade e Reino de Deus, p. 139.

5 ERICKSON, M., Teologia Sistematica. p. 668.

® O modalismo afirmava que existe uma Unica Pessoa divina que se revela a humanidade de trés
maneiras ou formas (modos) diferentes e em épocas diferentes. Sua afirmacédo € pautada no desejo
de destacar, de forma clara, o fato de que ha somente um Deus. Para tal afirmacéo é utilizado os
textos como Jo 10,30 (“Eu e o Pai somos um”) e Jo 14,9 (“Quem me Vvé, vé o Pai”). Portanto, o
modalismo nega veementemente o relacionamento entre as pessoas da Trindade, com isso, negando
a distincéo das Pessoas divinas. (GRUDEM, W., Teologia Sistematica, p. 162).

"MOLTMANN, J., A Trindade e Reino de Deus, p. 144, 145.
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de eternamente gerado infere diretamente a salvacao conforme os primeiros debates
teoldgicos.®

O termo a Eterna Geracdo do Filho é tdo importante para o cristianismo que
ela vai ser inclusa no Credo Niceno (325), credo responsavel pela inclusao da crenca
na Trindade, e ratificada em Constantinopla (381). Grandes pensadores do
cristianismo como Origenes, Atanasio e os Padres Capadocios (Basilio e Gregorio
Nazianzeno) vao desenvolver o tema supracitado.

A Génese e a construcao historica dogmatica sobre a Eterna Geracédo do Filho
demonstra todo o caminho a ser percorrido da concepcdo dogmatica até o primeiro
Concilio ecuménico. Entender a matriz biblica, o processo de embate com as
heresias serve o proposito de maturar a compreensao e balizar o que significa
Trindade Imanente, e o0 ato do Filho ser gerado na eternidade.

Outro fator preponderante serdo as influéncias filosoficas medioplatonicas e
posteriormente, neoplatbnicas que servirdo, assim como as Sagradas Escrituras,
como alicerce para o desenvolvimento da doutrina. Termos oriundos do platonismo
(hipdstase, ousia) serdo utilizados como termos essenciais para a compreensao da
natureza divina, assim como a reflexdo sobre o Logos de Deus.

Portanto, € através de uma analise das estruturas historicas e das influéncias
do pensamento que o termo ganhou significados distintos tanto para Origenes, Ario,
antes de sua confirmagdo em Niceia e no credo. A cristologia é um assunto que
intriga e instiga desde os primoérdios do cristianismo, e pensar em uma esfera

transcendental é ainda mais desafiadora.

2.2
A problematica cristologica

O embate sobre a natureza do Filho de Deus, sua mensagem e a revelacéo que
ele faz sobre Deus é um debate originado nos primordios do cristianismo. Deus se
revelou progressivamente na historia do povo de Israel e vai se revelar plenamente
na pessoa de Jesus de Nazaré. Deus se fez presente na historia através de seu
unigénito e manifestou o seu Reino através do poder de Jesus sobre as estruturas de
poder que oprimiam o ser humano através da exclusdo social causada pelas

enfermidades, pela religido judaica e pelo governo romano. Jesus chamou homens

8 OLSON, R., Historia da Teologia Crista: 2000 anos de tradicéo e reformas, p. 173.
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e mulheres simples para viverem o Reino de Deus integralmente e apresentou um
Deus de amor.®

Essa mensagem que se espalhou por todas as partes foi reinterpretada e
intrigava as primeiras geracdes cristds de modo que buscavam as respostas que
ainda ndo tinham sido respondidas: Em que consistia o fato de ser “unigénito”?
Como seria possivel identificar Jesus com o Pai, na medida em que Ele se declarava
igual a Deus? Pode Deus ter se tornado homem? Se Deus sdo trés, por que as
Escrituras ndo fazem essa afirmacdo categoricamente? Portanto, é diante dessas
questdes que se deve iniciar a reflexdo sobre a problematica cristoldgica para se
entender quem € Jesus e como a Igreja se posicionou para manter sua fé de acordo

com a matriz apostolica.

2.2.1
Coadunar a fé monoteista com a revelacdo de Deus em Jesus Cristo

O cristianismo, diferentemente das demais religides, apresenta uma revelacéo
Unica de Deus, ou seja, 0 Deus Tri-Uno. Essa reflexdo s6 € possivel gracas as
declaracbes de Jesus sobre si, sobre Deus Pai e sobre assertivas em torno da
natureza do Espirito Santo.*°

Os quatro primeiros séculos do Cristianismo eram predominantemente
dominados por um tema crucial, ou seja, pelo conceito cristolégico da natureza de
Cristo que, com o passar do tempo, foi ganhando corpo com a doutrina do Logos.
Entrementes, o Deus que Jesus revela é o Deus Tri-Uno, afirmacéo essa que € Unica
e original diante da historia das religides. Com isso, LADARIA (2005) vai indicar
que: “0 monoteismo cristdo, que devemos afirmar com todas as forgas, € o Deus
Trino, ndo pode ser identificado sem mais com o do judaismo e do Isld. ”. 1! Deus
é em toda sua esséncia, Unico, mas, ao mesmo tempo, plural. Na medida em que o
Deus uno pode ser conhecido através da razdo a priori, a Trindade divina deve ser
0 objeto da revelacao.

Todavia, por que as Sagradas Escrituras ndo fizeram essa afirmacéo de forma
explicita e categdrica? BOFF (2014) vai nos apontar o seguinte: “os primeiros

discipulos observaram o ministério de Jesus de uma forma simples, eles vinham de

® BINGERMER, M. C., Um rosto para Deus? p. 60-63.
O LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro, p. 23.
1 LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro, p. 23.
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um judaismo no qual o monoteismo era um dogma estrito”.*? Por isso, estas
afirmacBes naquele periodo eram, no minimo, descabidas para aquele momento
historico, contudo, conforme o cristianismo crescia e ganhava uma dinamica
universalista, surgia maior necessidade de se responder sobre isso.
Consequentemente, os primeiros seculos do pensamento cristdo se viram no
meio de polémicas sobre como explicar quem tinha sido e quem era Jesus de
Nazaré, pois, ou reduziam-no a um mero homem, ou o exaltavam de tal modo a
confundi-lo com a mesma pessoa do Pai. A manutencdo do monoteismo estrito era
uma “linha ténue” que consequentemente se transformara em uma armadilha, néo
obstante o fato de se poder ver muitas “cristologias” até a sua formatacao final. O
monoteismo estrito gerou muitas visdes do Cristo, e dessas muitas visdes, uma que
ird se opor veemente nos primordios serd o Ebionismo e o Modalismo que
posteriormente se transformardo em correntes intelectuais de grande vulto no

cristianismo.

2.2.2
Investida da Igreja contra os desvios doutrinarios

A concepcdo monoteista vinda do judaismo produziu obstaculos para a
concepgdo de Deus revelada por Jesus de Nazaré e dificultou inicialmente uma
reflexdo auténtica sobre o Filho de Deus. Com isso, inicia-se a problematica, pois
nos primordios do cristianismo a fé experimentada é anterior ao dogma
intelectualmente elaborado. A experiéncia com o Cristo ressurreto e a salvacao
alcancada é algo basicamente empirico, os Escritos inicialmente serviam como
elementos litdrgicos, para o ensino e lembrancas historicas contendo também um
viés apologético; o debate com a cultura filoséfica provocara embates ulteriores
dentro e fora da Igreja. 3

A partir do segundo século nota-se o desabrochar de um tipo de cristologia
que solucionava o problema monoteistico dando mais atencdo a natureza humana

de Jesus, reduzindo-o ao nivel das criaturas e negando sua divindade*. O ebionismo

12 BOFF, L., A Trindade e a Sociedade. p. 13,14.
18 BOFF, L., Trindade e a Sociedade. p. 13,14.
14 KELLY, J, N, D., Doutrinas centrais da fé cristd, p. 103.
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nasce dentro de uma conjuntura judaica, de corrente siro-palestinense de teologia
que se posicionava de forma a acentuar o carater histérico do Cristo.™

O cristianismo foi confrontado por opositores que ganharam forga dentro do
proprio cristianismo e entre 0s movimentos oposicionista a fé crista esteve o
gnosticismo'®. O gnosticismo era muito semelhante ao cristianismo em varios
aspectos, por isso encontrou neste um terreno fértil para criar raizes e se
desenvolver. Eles adaptaram ideias antigas com novas, distorcendo conceitos que
posteriormente seriam perigosissimos para a fé e consequentemente para o

cristianismo. Sobre o gnosticismo cristdo Leonardo Boff vai dizer:

A partir dos meados do século 1l em diante comegaram a aparecer em Alexandria
(norte do Egito) que era um grande centro de estudos e debates, uma gama de cristaos
cultos. Manejavam bem a filosofia do tempo, platdnica, neoplatdnica, estoica;
conhecem o gnosticismo, que foi talvez 0 maior concorrente do cristianismo antigo.
O gnosticismo se apresentava como um caminho de libertagdo a base do
conhecimento do mistério da nossa existéncia, de onde viemos, para onde vamos e
qual é a nossa situacdo presente. Amalgamava sincreticamente toda sorte de
elementos religiosos e filosoficos e propiciava fantasia e criatividade especulativa.'’

Ainda sobre o gnosticismo, é interessante frisar que conceitos miticos de
sabedoria, cosmogonia e astrologia, dualismo e interpretacdo do Geénesis, lei e
apocaliptismo, Deus, demiurgo, anjos, deménios, Satd, eram objetos de
especulacdo, no qual podia-se chegar a um entendimento de um desses aspectos.8
Diante desse contexto que cresce a figura do bispo de Lido, Irineu. Nascido
aproximadamente por volta de 140, em Esmirna, recebeu influéncia direta de
Policarpo, discipulo do apdstolo Jodo. Foi eleito bispo de Lido entre os anos de 180
e 198. Seu maior mérito foi por ter identificado, estudado e refutado o gnosticismo,
estabelecendo assim as bases e principios gerais para combater as heresias da
Igreja.t®

15 Justino conhece cristdos de origem judaica que continuam a observar a lei judaica e “confessam
que Jesus é o Cristo, mas 0 pregam como um ser humano proveniente dos seres humanos” e que
“tornou-se o Cristo mediante elei¢do”; sdo cristdos, portanto, que esposam uma cristologia de
eleicdo. (SCHNEIDER, T. (org.) Manual de Dogmatica v.1. p. 295).

16 Gnosticismo — seguimento religioso plural que enfatizava a salvacdo mediante o conhecimento
acima de tudo (do grego, gnosis), das origens de alguém. O gnosticismo foi atacado nos escritos dos
pais da Igreja, do século Il ao século IV, que consideravam seus Varios grupos como perversoes
heréticas do cristianismo (FERGUSON S. B., Novo Dicionério de Teologia, p. 457).

" BOFF, L., Trindade e a Sociedade, p. 75,76.

18 KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento v.1, p. 388.

19 |JRENEU DE LIAO, Patristica: Contra as Heresias, p. 13,14.
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Agora, a Igreja se encontra em meio a ameacas dogmaticas dentro de si
mesma, perguntando-se qual seria 0 caminho para que no seio do cristianismo as
concepgdes concernentes a Jesus continuassem de tal forma que a crenga do
protocristianismo permanecesse pura? Com isso, a Igreja apostodlica lancou méo da
tradicdo, que adquiriu uma conotacdo de “apresentacdo tradicional da fé cristd” que
se encontra refletida nos credos da igreja e em seus pronunciamentos publicos de
cunho doutrinario. Com a necessidade de oferecer um resumo conveniente da fé
cristd, os credos comegaram a surgir como uma declaracéo uniforme de fé. %

A tradicdo e o credo se tornaram, assim, armas de defesa contra as investidas
de conceitos diferentes daqueles que foram proclamados pelos apostolos e
consequentemente pelos pensadores emergentes (padres apostélicos) entre 0s
séculos Il a V. Esses autores buscaram encontrar na filosofia pontos de ligacdo
para sua teologia.?

Os tedlogos da Igreja antiga, apesar de adotar do seu tempo a nogdo filosofica
de Deus, ndo fizeram isso sem adaptacdes e correcOes. Eles descreveram o Deus
apresentado pela Biblia a partir de um prisma universal de Deus, que se adaptou
muito bem aos pressupostos do cristianismo. E a partir dessa concep¢ao universal
de Deus que o cristianismo pbéde deixar de ser uma seita do judaismo palestinense
(ou do judaismo da dispersdo) para, através dos pressupostos culturais dos ramos
intelectuais da filosofia, tornar-se uma religido de inclusdo universalista.
SCHNEIDER (2012) afirma:

“A imponente concepcdo de uma transcendéncia afastada do mundo se sobrepds
sensivelmente & fé no poderio histérico do Deus vivo voltado para o mundo. A
adocdo dos atributos divinos “imutavel” e “incapaz de sofrer”, resultantes, no
pensamento Greco-helenistico, do fato de Deus ser uno e causa ultima, alem de levar
a temporéria propagacéo da apatia na ética crista teve seus efeitos também em certas
vertentes da teologia da Trindade (com o modalismo) [...]. ” %2

Portanto, a Igreja utilizou dos credos e da tradicdo para se manter fiel aos
ensinamentos de Jesus e a concepcgao da fé primitiva. 1sso se tornou cada vez mais
importante devido ao aparecimento de desvios doutrinarios e de grupos sectarios

que cresceram no seio do proprio cristianismo. Outrossim, a utilizagdo de conceitos

20 MCGRATH, A. E., Teologia Histdrica, p. 44,45.
2L SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmitica v.1, p.80.
22 SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmtica v.1. p.82.
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utilizados pela cultura sobre Deus, que se adaptaram ao cristianismo, geraram como
fato positivo uma percepgdo universal de Deus. No entanto, uma percepc¢do da

cultura sem nenhum escrutinio gerou outras heresias.

2.3
A “Geracao do Filho” nas Sagradas Escrituras

Ao defender a fé trinitaria os capaddcios seguiram os caminhos de seus
antecessores, em especial a doutrina da “Geragdo Eterna” segundo Origenes® ¢, a
partir de Atanasio, as afirmagdes sobre o Filho, de quem o Pai precisa para ser Pai.?

A Biblia é o primeiro testemunho da teologia a ser ouvido,? por isso, as
citacBes diretas sobre o fato do Messias ter sido gerado por Deus sdo mencdes
encontradas pelos autores cristdo em alguns textos como Sl 2,7; At 13,33 e em Hb
1,5; 55. A partir desses textos, segue o significado dessas afirmacfes para o
desenvolvimento do tema proposto.

Diretamente, a referéncia biblica sobre a Geracdo do Filho que € encontrada

em Hb 1,5 aludindo a Jesus, € uma citagdo do Sl 2,7.

Por que as nacGes se amotinam,

€ 0s povos planejam em vao?

Os reis da terra insurgem,

e, unidos, os principes enfrentam
lahweh e seu Messias:
“Rebentemos seus grilhdes,
sacudamos de nds suas algemas!”

O que habita nos céus ri,

0 Senhor se diverte a custa deles.

E depois lhes fala com ira,
confundindo-os com seu furor:

“Fui eu que consagrei 0 meu rei

sobre Sido, minha montanha sagrada!”

Publicarei o decreto de lahweh:

Ele me disse: “Tu és meu filho,

eu hoje te gerei.

Pede, e eu te darei as nagdes como heranca,
os confins da terra como propriedade.

Tu as quebraras com um cetro de ferro,
Como um vaso de oleiro as despedacaras,”

E agora, reis, sede prudentes,

3 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia vol 2, p. 890.
24 ATANASIO, Antologia, p. 12.
25 BOFF, C., Teoria do Método Teoldgico, p. 15.
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deixai-vos corrigir, juizes da terra.

Servi a lahweh com temor,

beijai seus pés com tremor

para que ndo se irrite e perecais no caminho,

e num instante sua célera inflama.

Felizes aqueles que nele se abrigam! (Sl 2, 1-12) %

Sobre essa passagem, Beale e Carlson afirmam que, no contexto do Salmo 2,
a estrutura do texto se enquadra em uma conjuntura em que as nacdes se rebelam
contra Deus e seu ungido, o rei de Israel. Essa rebelido, entdo, serd aniquilada pelo
poder do rei entronizado por Deus em Si&o. No versiculo 6, 0 Texto Massorético?’
traz a proclamagéo em que o Senhor estabelece no monte Sido o rei de sua escolha,
enquanto a Septuaginta®® pde a confissdo na boca do préprio rei (‘Fui designado
rei’).

A frase ‘eu te gerei’ ndo se refere ao fato de o rei ser fisicamente nascido de
Deus, como seria esperado na antiga mitologia do Mediterraneo, mas, sim, ao
‘relacionamento pai-filho’, expresso dessa forma, que conota apadrinhamento,
apoio ou assisténcia de Deus ao rei e, por implicagdo a sua dinastia®®, Brown et al,
vai corroborar com Beale e Carlson sobre o contexto da Gera¢do do ungido do
Senhor no versiculo 7, significando adogdo e ndo geracdo natural. *

Portanto, observa-se que a passagem do livro de Salmos faz mencdo a um
relacionamento intimo entre o rei, 0 seu ungido, e o Senhor. Em um momento de
crise, 0 Senhor estard com o rei e fard com que ele e toda a sua casa sejam vitoriosos
diante dos seus inimigos. A geracdo divina por parte do rei jerosolimitano ndo é
semelhante aos reis e aos farads da antiguidade, mas se da por um relacionamento
baseado na alianca.

Em relacdo a geracdo divina dos monarcas nos tempos antigos € interessante
salientar que no antigo Oriente Proximo geralmente considerava-se que 0s reis
tinham uma relagéo de geragéo filial com as divindades. Essa visdo era evidenciada

no reinado egipcio, uma vez que o farad era considerado filho direto dos deuses, ele

26 BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. rev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo: Paulus, 2003.

27 Texto Massorético — é a forma final do texto da Biblia hebraica trabalhado por geragGes de
massoretas. (FRANCISCO, E. F., Manual da Biblia Hebraica, p. 531).

28 Septuaginta (LXX) — versdo grega do texto biblico hebraico que surgiu a partir do século 111 a.C.,
em Alexandria. (FRANCISCO, E. F., Manual da Biblia Hebraica, p. 528).

2 BEALE, G.K., CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p.1139,1139.

30 BROWN, R. E. FITZMYER, J. A. MURPHY, R. E., Novo Comentéario Biblico S&o Jerénimo:
Antigo Testamento, p. 1037.
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era, na verdade, concebido como filho de R4, o deus sol. Na literatura ugaritica,
Keret, rei de Khubur, é reconhecido como filho de El, o principal deus dos
cananeus. Além disso, evidéncias iconograficas demonstram dois principes
mamando nos seios da deusa Anat, indicando sua descendéncia divina. Entre os reis
arameus, a designacdo era até mesmo incluida em seus nomes reais. Na
mesopotamia, desde Gilgamesh, na metade do terceiro milénio, até o periodo dos
reis Gudea, Hamurabi, Tukulti-Ninurta e Assurbanipal, citando apenas alguns, era
parte da prerrogativa real reivindicar a heranca e a filiacdo divina. No entanto, os
reis israelitas eram filhos do Senhor ndo por geragédo natural e sim por causa da
alianca. 3!

Outrossim, Schneider faz a seguinte afirmacao sobre a geracdo do ungido pelo
Senhor: O rei em Israel, ao contrdrio do que acontecia na antiguidade e
especialmente no Egito, ndo era considerado Filho de Deus de modo natural, por
meio de geracdo fisica, mas sim, era considerado eleito e consequentemente
adotado, com isso esse filho do Senhor tem um relacionamento préprio e intimo
com Deus, e é através dele que o Senhor se evidencia como atuante e régio sobre a

nacéo.?

“Por conseguinte, o rei “Ungido” e entronizado é, com Javé, “pastor” e guardido de
seu povo, mas também o verdadeiro sacerdote de Israel, que organiza o culto e
oferece sacrificios e abengoa 0 povo, mesmo que costumeiramente transfira essas
funcdes aos sacerdotes por oficio.*

Com isso, entende-se um pouco porque nos primeiros séculos do cristianismo
a interpretacdo adocionista®* ganhou wvulto nas interpretaces de origem
siropalestinense, tendo em vista que as afirmacdes veterotestamentérias nédo
afirmam uma geracdo divina nos mesmos moldes da concepg¢éo dos outros povos,
mas sim, uma geracao por adoc¢éo através de um relacionamento pautado na alianca,

pois o rei davidico é filho de Adonai. Todavia, no Novo Testamento, mesmo

S WALTON, J. H. MATHEWS, V. H. CHAVALAS, M. W., Comentario Histdrico Cultural da
Biblia: Antigo Testamento, p. 674.

32 SCHNEIDER, T. (Org), Manual de Dogmatica: volume 1, p. 230.

38 SCHNEIDER, T. (Org), Manual de Dogmatica: volume 1, p. 230.

34 Adocionismo — termo comumente utilizado para indicar que Jesus era meramente um homem
comum, mas de virtude ou proximidade com Deus, incomuns a quem Deus “adotou” em filiacdo
divina. Essa elevacdo excepcional, que no adocionismo primitivo estava geralmente associada ao
evento do batismo de Cristo, implica, no entanto, somente uma atividade divina especial sobre Jesus,
ou nele, e ndo a presenga individual em sua pessoa de um segundo membro da Trindade
(FERGUSON S. B., Novo Dicionério de Teologia, p. 32).
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fazendo uma citacdo direta do Salmo 2, o livro de Atos e o autor da carta aos
Hebreus dardo outra interpretacdo da passagem citada oferecendo-lhe outra
conotacdo, bem especifica.

Deus a realizou plenamente para nés, seus filhos, ressuscitando Jesus, como também
esta escrito nos Salmo: Tu és 0 meu Filho, eu, hoje, te gerei. (Atos 13,33)

De fato, a qual dos anjos disse Deus: Tu és 0 meu Filho, eu hoje te gerei? Ou ainda:
Eu lhe serei pai, e ele me sera filho? E ao introduzir o Primogénito no mundo, diz
novamente: Adorem-no o0s anjos de Deus. A respeito dos anjos, porém, ele declara:
Torna ventos 0s seus anjos, € em chamas de fogo os seus ministros. Ao Filho, porém,
diz: O teu trono, 6 Deus, é para os séculos dos séculos; o cetro da retiddo é o cetro
de sua realeza. (Hebreus 1,5-9)

Deste modo, também Cristo ndo se atribui a gloria de tornar-se sumo sacerdote. Ele,
porém, a recebeu daquele que Ihe disse: Tu és meu Filho, hoje te gerei...* (Hebreus
5,5)

Enquanto o salmista se baseia na promessa de 2Samuel 7 a respeito do
dominio do mundo pela sua descendéncia, a imagem imediata é do relacionamento
entre pai e filho, legitimando assim, a dinastia davidica como um todo. Com isso,
Deus legitima individualmente o rei como co-soberano. A filiagdo divina no
contexto veterotestamentario nao é uma geracao divina, mas sim, uma legitimacéo
legal, na qual, Deus, doa uma porc¢do do seu dominio, propriedade e heranca.3®
Portanto, em Salmos 2,7 deve ter antecipado um cumprimento maior. Em Atos
13,33 e em Hebreus 1,5 e 5,5, 0 Salmo pode ser entendido como uma profecia
verbal explicita, cumprida na ressurreicéo e exaltacéo de Cristo.?’

Né&o obstante o fato do titulo “Filho de Deus” ser considerado pelo judaismo
um titulo régio e ser constituido como uma predicagdo messianica, foi utilizado
pelos cristdos para decifrar a experiéncia pascal como titulo referente a Jesus
respaldado na leitura do Salmo 2,7.%8

De acordo com a revelacdo e a compreensdo progressiva da tematica
messianica, na Palestina do primeiro século se interpretava que o Messias seria
Filho de Deus e que esse filho seria gerado conforme a seguinte concepgdo: “o
significado do termo “geracdo do Messias” na conjuntura do Antigo Testamento

3 BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. rev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo: Paulus, 2003.

% FOHRER, G. Histéria da Religido de Israel, p. 189-191.

S" BEALE, G.K.; CARSON, D.A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p. 1140.

3 SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmética v.1, p. 268.
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reflete 0 ato do Senhor reconhecer o seu ungido, o rei de Israel, como filho, da
linhagem davidica, sendo assim, filho do Senhor por ado¢éo, pois através dele e
com ele o Senhor reina sobre Israel.

Consequentemente, diante de Deus o rei possui uma relacdo intima de
mediador e executor da vontade divina. Beale e Carson afirmam que o significado
do termo “gerar” ou ser “gerado” por Deus “hoje” € uma indicacdo de que o Filho
foi exaltado a destra de Deus Pai através da ressurreicdo da mesma maneira que ja
tinha sido exaltado como agente do Pai na criagdo do mundo. Portanto, Jesus era
considerado “o Filho” antes da criagdo. Nao pode o Salmo ser considerado uma
declaracdo de adoc¢do do Filho por parte do Pai. Mas ao se reinterpretar o Salmo, a
Igreja entendeu que o Pai exalta Jesus & posi¢do de rei do Universo, em sua
ressurreicdo e exaltacdo. Nesses acontecimentos Deus confirmou Jesus como
Messias e estabeleceu-o como rei eterno. Quando Deus se revela como o Pai de
Jesus na ressurreicdo, o Filho é entronizado como o Cristo de Deus.*

Outros textos fazem alusdo ao Sl 2, no sentido de filiagdo divina: 1) no
batismo (Mc 1,11); e 2) na transfiguracdo (Mc 9,7), a frase pronunciada por Deus
em referéncia ao Filho: “Tu és o0 meu filho amado, em ti tenho prazer”. Esta aluséo
coaduna pelo menos trés textos escrituristicos: Gn 22,2; SI 2,7 e I1s 42,1. Certamente
que Jesus, como filho amado e Unico do Pai, encarna a missdo do novo Isaque na
condigdo de sofredor, assim como o cordeiro pascal. Ele dara pleno prazer ao Pai
nos céus quando enfrentar a experiéncia da prépria morte, “o eleito é separado para
a exaltacao e a humilhacdo, para a gloria e para a morte [...]”. Se na citacdo de Gn
22 Jesus € apresentado como o0 novo lIsaque, agora na transfiguracdo Ele é
apresentado como o novo profeta e 0 novo Moisés, o servo que dirige o povo de
Deus em seu novo éxodo. Por fim, mediante a citacdo do Sl 2,7, Jesus assume
também papel de novo Davi. Ele governa como libertador dos pobres, € ndo como
conquistador das nagdes.*

Contribuindo com outras informagdes importantes sobre a “geragdo”, Brown
et al. vao afirmar que “o dia da ascenséo do rei ao trono era o dia que ele era gerado

como filho de Deus [...]. O autor de Hebreus entendeu o ‘hoje’ do Sl 2,7 como o

3% SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmética v.1, p. 268.

40 BEALE, G.K.; CARSON, D.A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento,
p. 1141.

41 ZABATIERO, J., Biblia, Literatura e Linguagem, p. 194-196
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dia da exaltacdo do Cristo ressurreto”. Com isso, conclui-se que a passagem nao
fala originalmente de uma geragéo no seio da Trindade Imanente ou de uma Eterna
Geragdo, mas sim, de uma exaltacdo sobremaneira como Messias universal através
da ressurreigdo. 42

Com isso, chega-se a conclusdo de que a referéncia deve ser uma indicacao
direta de uma “Geragdo do Filho” como citada pelo Salmo 2,7. Nos textos de At
13,33; Hb 2,15 e Hb 5,5 ha uma explicacdo de que Jesus possui um carater de
exaltacdo através da ressurreicdo, pela qual o Pai o faz herdeiro e agente régio de
Deus diante da criagdo. Outrossim, nada se afirma diretamente na conjuntura do
texto biblico.

Contudo, ao utilizar a passagem do segundo capitulo dos Salmos como
referéncia, infere-se que se Jesus fosse 0 Messias “gerado” conforme a expectativa
messianica sobre o rei de Israel, dificilmente isso poderia ser associado com o titulo
de “Unigénito”, pois o rei ja teria sido gerado neste sentido, portanto, como o
Unigénito de Deus, o termo Geracdo ganha uma outra conotagdo dentro do
messianismo cristdo sobre Jesus, ja que Ele é o Gnico a ser gerado.

Somente em Origenes 0 conceito ganhar& uma nova reflexdo e
aprofundamento, de tal forma que sera reinterpretado, mostrando um
relacionamento do Filho com o Pai na Trindade Imanente. E importante frisar
também que Origenes ndo utilizara os textos em pauta, mas interpretara o conceito
do Logos para significar e afirmar que Jesus é o Filho de Deus gerado na

eternidade.*®

2.4

A Filosofia como ponto de partida da reflexao teoldgica em Origenes

Inicialmente, acusados de ateus e ignorantes, os cristdos apelaram ao saber e
a filosofia. Os melhores fil6sofos pagéos ja afirmavam que acima de todo o universo
existe um ser supremo, os proprios deuses pagados ja haviam caido em descrédito

por se ter humanizado e ndo se adequarem ao pensamento critico da filosofia.**

4 BROWN, R. E. FITZMYER, J. A. MURPHY, R. E., Novo Comentario Biblico S&o Jerénimo:
Novo Testamento e artigos sistematicos, p. 695.

4 CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia vol 4, p. 627.

4 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p.89.
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Apelando para estes sabios, 0s cristdos comecaram a dizer que eles também
acreditavam em um sé ser supremo que fosse Deus. Outro fator importante para o
cristianismo foi a utilizagdo da filosofia para explicar o conceito de Deus, utilizando
tanto as Escrituras quanto os conceitos filosoficos da época. Foi assim que os Padres
da Igreja utilizaram filésofos como Platdo, Plotino, dentre outros pensadores e
ideais filosoficas, para que o cristianismo quebrasse a barreira cultural e se tornasse
universal.*

O conflito entre Escritura e filosofia, no que se refere a doutrina de Deus, foi
resolvido de duas maneiras: em primeiro lugar, atraves de uma hermenéutica
elaborada e, em segundo lugar, através da doutrina do Logos. Com esses meios

Origenes elabora a sua reflexdo sobre a eterna Geragéo do Filho. 4

24.1

A Eterna Geracéo do Filho em Origenes

Origenes nasceu por volta de 185 ou 186 em Alexandria, no Egito. Viveu em
um momento historico decisivo em que a Igreja combatia o gnosticismo e suas
reuniBes secretas e construia as bases fundamentais que tinham sido plantadas para
o futuro. Veio de um lar cristdo, onde seu pai, Lednidas, era um mestre junto a
escola de Alexandria, mesmo lugar em que certamente teria ensinado a ele o
conhecimento cristdo, sendo vitima, em 202, da perseguicdo aos cristdos sob
Septimio Severo. Segundo Drobner, é conhecido mais detalhes a respeito de sua
vida do que qualquer outro autor cristdo antes dele.*’

Tornou-se um mestre cristdo, concentrando-se ainda mais que seu pai sobre a
doutrina das Escrituras. Posteriormente, decidiu estudar as ciéncias enciclicas e, em
especial, filosofia. Origenes dirigiu a escola de Alexandria depois de Panteno e de
Clemente de Alexandria, e devido a seu zelo radical, vendeu todos os seus livros de
filosofia, para que viesse a se dedicar completamente ao estudo do cristianismo.
Porém, depois de um tempo, teve que voltar a estudar filosofia para um estudo mais

aprofundado da mensagem de fé, recebendo aulas de filésofos neoplaténicos.*®

% GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p.89.

46 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p.89.

47 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 147.

4 Com vinte e cinco anos (ano 210) seguiu para Alexandria e foi discipulo de Ammonio Saccas,
mestre de Plotino e segundo Eusébio de Cesareia pai do neoplatonismo, foi seu mestre por
aproximadamente por cinco anos. (DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 147).
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Origenes estudou os filésofos pagdos para ser capaz de refuta-los. Sua escola foi
muito prospera e ele se dedicou inteiramente aos estudos de filosofia e teologia. Um
dos seus maiores éxitos foi a conversdo de um tal Ambrésio de Alexandria, que
passou do gnosticismo a fé ortodoxa, sendo homem de grande poder aquisitivo e,
por isso, esse 0 apoiara com recursos financeiros, facilitando-lhe com os meios
necessarios para que pudesse consagrar-se ao trabalho intelectual e pastoral.*®

Foi ordenado sacerdote por volta de 231, em Cesareia da Palestina, mas sem
a permissdo de Demétrio®, porém, quando volta para Alexandria, Demétrio faz
com gue um sinodo o prive do sacerddcio e o desterre de sua patria. Foi a partir
deste episodio que Origenes se muda para a Cesareia da Palestina, fundando uma
nova escola para difundir o seu pensamento, que o0 consagra por causa da exegese
e da teologia que desenvolveu no Oriente Médio.>*

Em sua hermenéutica biblica, apesar de ser conhecido por sua interpretacéo
alegorica, Origenes partia em primeiro lugar do sentido literal do texto biblico. Ele
distinguia trés significados das Escrituras: o sentido corporal ou literal, o sentido
psiquico ou moral e o sentido espiritual ou mistico.> Afirmava que existiam textos
cuja interpretacao literal poderia conduzir os leitores ao absurdo ou a imoralidade.
Tais consideracdes levaram-no a aceitar a alegoria como uma saida interpretativa.

No final de sua vida, foi preso e torturado na perseguicdo promovida por
Décio (250/251), mas sobreviveu por poucos anos e morreu em decorréncia dos
ferimentos sofridos no cativeiro, provavelmente em 254.%

A obra De principiis é considerada o escrito teolégico mais importante de
Origenes, e a base de sua teologia é regulada pelas Sagradas Escrituras com 0
objetivo de que fosse enraizada na tradicio da Igreja. E a partir desse pressuposto
que ele escreve contra as heresias de seu tempo. E nesse contexto que, ao se opor
aos adocionistas consegue desenvolver o conceito da Eterna Geragéo do Filho.%*

Uma forma de discusséo entre o cristianismo e 0 paganismo consistia, na
época pré-constantiniana, na controvérsia dos eruditos. Entdo, por volta de 178 o

filosofo pagdo Celso escreveu um livro chamado de O verdadeiro Logos.

49 ORIGENES. Patristica: Origenes — Contra Celso, p. 11-12.

50 Demétrio foi o patriarca de Alexandria, entre os anos de 189 e 232.

51 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 148-149.

52 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 151.

58 CAMPENHAUSEN; H. von. Os Pais da Igreja: a vida e a doutrina dos primeiros tedlogos cristdos,
p. 41-55.

% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 155.
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Diferentemente dos anteriores ataques realizados aos cristdos, ele obteve boas
informacdes sobre o cristianismo e partiu para um ataque direto & fé crista e aos
seus fundamentos. Celso conhecia perfeitamente a doutrina dos cristdos sobre o
Logos, e que esta podia ser harmonizada com a filosofia platénica de sua época.
Em suas afirmacdes ele dizia que Cristo ndo passava de uma fralde e que seus
discipulos teriam inventado o mito da ressurreicdo. Foi entdo que Ambrosio
incentivou Origenes a responder a altura, e por volta de 245-248, ele escreveu 0s

oito livros Contra Celso.>®

2.4.2
A reflex@o Trinitaria em Origenes

A Igreja teve desde o seu inicio o grande desafio de coadunar a ideia de um
unico Deus herdado da cultura judaica com a revelacdo de Deus em Jesus atraves
da interpretacdo monoteista cristd, afirmando ao mesmo tempo a divindade do
Filho.

Hipolito®® e Tertuliano® se esforcaram em apresentar a Trindade
Econémica®, ou seja, concentraram-se em explorar as relagdes intertrinitarias
reveladas nas Escrituras. “Embora a criacdo e a redencdo mostrassem que o Filho e
0 Espirito eram diferentes do Pai, eles também eram considerados inseparavelmente
um com ele, em seu eterno ser”.*

As primeiras afirmac0es trinitarias se pautavam na afirmacédo de que o carater
trinitario de Deus em nada esvaziava a sua unicidade, por isso, o cristianismo oficial

precisava argumentar contra o patripassionismo® e contra o modalismo. Nesse

% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 156-157.

% Hipolito de Roma (morreu cerca de 236) foi um presbitero de Roma do inicio do século Il cuja
pregacdo Origenes ouvira em uma ocasido, quando viajara até Roma, em 212. De Hipolito, temos o
primeiro comentario existente de um livro do Antigo Testamento, da profecia de Daniel. Ha também
uma parte do comentario de Hipolito sobre Cantico dos Canticos que sobrevive. Também sabemos
que Hipdlito escreveu comentarios de outras se¢des do Antigo Testamento, incluindo Salmos,
Génesis e os profetas Isaias, Ezequiel e Zacarias, mas todos estes diversos comentarios estdo
perdidos (HAYKIN, M. A. G. Redescobrindo os Pais da Igreja, p.88).

57 Tertuliano foi o primeiro escritor cristdo de lingua latina de que se conhece, originado do norte da
Africa, nasceu por volta de 160 em Cartago, oriundo de uma familia paga. Pode ser considerado,
pelo menos, como o criador do latim cristdo teoldgico, e introduziu as formas literarias e a retérica
da Antiguidade. (DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 164,165).

58 A Trindade Econdmica é o modo como a Trindade se apresenta a nés na economia da salvagéo,
apresentado nas Sagradas Escrituras, em contrapartida a Trindade Imanente é Deus em sua vida
intima (LIBANIO, J. B. MURAD, A., Introducao a Teologia: perfil, enfoques e tarefa, p. 318).

% ERICKSON, M. Teologia Sistematica, p. 326.

60 O Patripassionismo — doutrina que imaginava que o que sucedeu ao Jesus terreno, foi totalmente
transferido para o Pai celeste. Isso foi aceito com base na analogia de que como o Filho era divino
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sentido, pode-se fazer em trés cristologias distinta entre si: a primeira que afirma
que Cristo como pessoa era indivisivel, sendo ao mesmo tempo divino e humano, a
segunda pela qual o denominavam como um homem simples preeminentemente
dotado e a terceira na qual eliminavam sua humanidade.

Origenes é provavelmente, junto com Agostinho, o maior pensador cristao.
Ao dizer “pensador” deve-se levar em conta que a seguinte afirmacéo é realizada
em relacdo ao ato de coadunar a filosofia grega com os ideais cristdos, pois, para
Origenes, ndo havia contradicdo nenhuma entre filosofia grega e fé crista.5!

A filosofia platénica daquele periodo foi sustentada de modo crescente pela
mesma atmosfera gndstica que permeou e dirigiu 0 pensamento cristdo nos dltimos
tempos da antiguidade. Os problemas teoldgicos e antropoldgicos como a teodiceia,
0 desenvolvimento moral, a doutrina da imortalidade, a exigéncia de se retirar do
mundo material, o problema do significado da decadéncia do mundo material e seu
possivel retorno a unidade divina original, a investigacdo do conceito do ser em si
— todas estas coisas eram topicos e problemas basicos da filosofia platonica, assim
como elas eram, na visdo de Origenes, os problemas bésicos do proprio
cristianismo. 2

Ele, com isso, utiliza do medioplatonismo para desenvolver sua teologia, o
que vale a dizer que Origenes tinha um conhecimento substancial das vérias
correntes filosoficas. Ele as leu, conforme afirma MORESCHINI (2008) “de Platéo,
Fedon, Fedro, Republica, Timeu; conhece as Leis e as Cartas. Provavelmente
conheceu, de Aristoteles, Da alma e a Etica a Nicdmaco, os estoicos [...]”.%
Portanto, ndo é de se surpreender que a tradicdo platdnica tenha deixado tracos
profundos em seu pensamento.

A reflexdo trinitariana em Origenes, inicialmente, se da através de uma
analogia com a concepcdo de divindade dos filésofos gregos que é formada pela
triade, Uno-Bem, o Intelecto e a Alma Cdsmica, em todo caso, existe para 0s
medioplatonicos uma ligacdo entre o deus transcendente e o intelecto. O Pai, o Filho

e o Espirito Santo aparecem muitas vezes juntos no Novo Testamento, todavia, é

assim como o Pai, 0 que sucedia a um, consequentemente deveria suceder ao outro. Ou entdo, ndo
se reconhecia a distingao entre Deus Pai e o Filho (CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia,
Teologia e Filosofia, p. 116).

61 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 137.

62 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 138.

6 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 139.
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bem sabido que ndo se encontra nos escritos neotestamentarios, nem dos primeiros
tempos da teologia patristica, nenhum conceito genérico que abranja os trés.5

Hipdlito usou a expressao “duo prosopa”, referindo-se ao Pai e ao Filho, o
Pai e 0 Filho ndo sd@o os mesmos embora unidos na poténcia. Tertuliano ja entra
com o termo com carater trinitdrio. Mas, serd& em Origenes que o termo
“hipostase”® vai ser referenciado a deidade cristd, expressando com essa palavra,
embora de maneira ainda implicito e incipiente, a originalidade irrepetivel que
caracteriza tanto o Pai, como o Filho e o Espirito Santo como “substancia”.%

Em relacdo ao significado do vocabulo, “hipostase” em Origenes tem o
mesmo significado de ousia em contexto trinitario, ou seja, expressa uma “entidade
individual”. Em sua etimologia, 0 vocabulo ousia € derivado do verbo ‘einai’ do
grego. Geralmente traduzido ou por “substancia” ou “esséncia” (do latim, essentia),
possuia uma gama grande de significados. Em oposi¢do ao verbo ‘genesthai’ que
dava a ideia de “vir a ser”, ou “tornar-se”, apresentando assim um conceito de
transformac&o/devir, ousia, portanto, representava aquilo que € estatico, perene,
imutavel. Platdo foi o primeiro pensador a utilizar a palavra no contexto filosofico.
Para ele, a ousia de uma coisa era o seu “ldeal”, eterno e perfeito arquétipo. Era
também utilizado de forma coletiva para “realidade”, como totalidade das Ideias,
com contraste com a aparéncia, efemeridade.®’

Aristételes, no entanto, utilizou o termo de forma mais limitada. Ele explicou
que a ousia poderia se referir tanto as formas das coisas quanto a sua mateéria.
Distinguindo assim entre primeira e segunda categorias, a primeira distinguia o
individuo e a segunda indicava a espécie e/ou género. O estoicismo, compreendia
0 mundo em um processo de constante evolugdo, controlado por um Unico principio

racional. Em consequéncia, os escritores cristdos utilizaram o termo com a distingédo

% LADARIA, L. F. A Trindade, p. 66.

% Hipostase = subsisténcia = pessoa: trés realmente distintas — para designar o que é trés em Deus,
a teologia oficial da Igreja utilizou as palavras hipdstase (em grego), pessoa (em latim) e
subsisténcia. Hipdstase, portanto, designa a individualidade que existe em si, distinta de todas as
demais. Assim, devemos dizer que cada Pessoa divina existe em si numa existéncia singular, distinta
das duas outras. Cada pessoa divina € subsistente, possui existéncia real em si mesmo de modo
singular. Pessoa indica também a individualidade racional, o sujeito espiritual que se possui a si
mesmo, 0 termo era inicialmente empregado para significar a existéncia objetiva de trés em Deus
(BOFF, L., Trindade e a Sociedade, p. 139, 140).

% LADARIA, L. F., A Trindade. p. 66.

7 DI BERARDINO, A. (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity, p. 2:993.
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platonica entre a ousia material como realidade imaterial. Com o cristianismo, 0
termo evoluiu para expressar a realidade divina em sua esséncia.®®

Contudo, é significativo que tanto para Origenes quanto para Plotino o termo
tenha um significado analogo. Plotino utiliza o termo “hipostase” para se referir a
seus principios metafisicos, a saber, 0 Uno-bem compreendido como principio
absoluto, a inteligéncia comparada ao demiurgo, e a alma cosmica que era a razao
de todas as coisas existirem. Assumindo esse esquema para 0 pensamento cristdo
sobre a Trindade divina, Origenes torna-se o0 primeiro a instituir na escola de

Alexandria uma teologia trinitaria.®®

E a distincdo em Deus, a distingdo que déa lugar & Trindade o que se quer expressar
com o conceito de pessoa. Uma distin¢ao dentro da unidade, mais ainda, da unidade
da substancia que a economia (também intradivina) “dispde” na Trindade das
Pessoas. Tendo presentes as afirmagdes biblicas e na controvérsia com o
patripassianismo, a existéncia de um s6 Deus serd sempre o ponto de partida e o
pressuposto irrenunciavel. Dai a insisténcia na unidade da substancia divina. A
distingdo das pessoas ndo se lhe opde como um obstaculo.”

Sobre o termo hipdstase adicionado a teologia trinitaria por Origenes, vinda
do neoplatonismo de Plotino € interessante observar que embora o conceito ulterior
seja de carater técnico para evidenciar as pessoas da Trindade, inicialmente, servia
0 proposito de se referenciar aos principios metafisicos ou a Triade plotiniana. Com
isso, constata-se que toda a base da teologia trinitaria esta alicercada na analogia
médio e neoplatonica.

Em contraposi¢cdo aos adocionistas, que afirmavam que o Cristo como
homem foi considerado filho de Deus por adogdo somente apds a encarnagéo,
Origenes desenvolveu sua doutrina da Eterna Geracdo do Filho. Ligava essa
geracdo a vontade do Pai semelhante as emanagdes transcendentais de Plotino,
resultando em certo sentido em uma subordinac&o do Filho ao Pai.”

A reflexd@o sobre a Eterna Geracdo do Filho inicia-se com Origenes a partir
de sua influéncia medioplaténica e seu paralelo com Plotino, sendo que o uno —
principio absoluto de Plotino, que é ao mesmo tempo o bem absoluto, oferece para
Origenes o conceito com o qual se aproxima de Deus Pai que é a bondade em si.

& DI BERARDINO, A. (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity, p. 2:994.
8 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 144-146.

O LADARIA, L. F. A Trindade, p. 67.

L ORIGENES, Patristica: Tratado sobre os principios, p. 17.

2HORTON, S. M., Teologia Sistemética, p. 88.
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Para Origenes, o Filho é a imagem da bondade do Pai e, por isso, constantemente
vive gracas ao Pai. Exatamente isso significa a Geracdo Eterna do Filho. Para ele,
o Pai cria no Filho com a sua mesma geracao. Diferentemente da segunda hipostase
de Plotino que a considera inferior a primeira, para Origenes o Filho ndo € inferior
ao Pai embora ndo consiga fugir de certa subordinagéo. "

Segundo Origenes, o Pai gera eternamente o Filho e, portanto, nunca esta sem
Ele, o relacionamento entre Pai e Filho é sempre entre o que gera e 0 que é gerado.’™
O Filho é Deus, porém Ele subsiste (segundo a linguagem teoldgica posterior, que
se relaciona com a existéncia de Deus) como uma Pessoa distinta do Pai. O conceito
oferecido por Origenes sobre a Geracdo Eterna preparou a Igreja para entender que
a Trindade subsiste em trés Pessoas em vez de consistir em trés partes.

Para combater a heresia que afirmava que houve um tempo em que o Filho
ndo existia, Origenes desenvolveu a doutrina da Eterna Geracdo do Filho. Este
conceito de “consubstancialidade” com o Pai ressaltava a igualdade entre ambos,
pois afirmava que tanto o Pai quanto o Filho possuiam uma mesma esséncia.
Entretanto, Origenes ndo soube desenvolver o seu pensamento sem dificuldades
doutrinarias por causa do conceito de subordinacdo do Filho. Em consequéncia,
para ele, a Eterna Geracdo implicava afirmar que, apesar de serem iguais, o Logos
precisava ser subordinado ao Pai,” conforme apresentado na literatura
neotestamentaria, "® corroborando a ideia do papel de submisséo do Filho em relagio
ao Pai.

Ele insiste na unidade dos Trés da Trindade, afirmando a distingdo das trés
hipostases, na Geragdo Eterna do Logos e na rejei¢do da geragdo como divisdo de
sua substancia. Portanto, o Logos é o principio de racionalidade de todos os seres
espirituais, da mesma forma que o Espirito Santo tem igual dignidade em relacéo
aos dois anteriores, o Pai e o Filho, portanto, é uma hipdstase divina e imutavel
conforme os outros dois.”

Origenes insiste, ao explicar a relagdo com o primeiro Principio, que a

geracdao do Filho ndo aconteceu semelhante a geracdo animal, mas como divina

8 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 154.

" LITFIN, B. M., Conhecendo os pais da Igreja, p. 170, 171.

S WALKER, W., Historia da Igreja Cristd, p. 113, 114.

6 A afirmacéo de Jesus em Jodo 14,28 “o Pai é maior do que eu”, fez com que Origenes interpretasse
que o Filho era subordinado ao Pai.

"HORTON, S. M., Teologia Sistematica, p.169.

8 ORIGENES, Patristica: Tratado sobre os principios, p. 17.
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permanece misteriosa, essa geracdo deve ser compreendida como por participacdo
da esséncia paterna, por emissdo/prolagdo, o que conferia certa ideia de
materialidade em Deus comparando-a, entretanto, com 0 modo como a vontade
provém da inteligéncia, muito semelhante as emanac6es na triade de Plotino.
Utilizando-se das palavras de Origenes “é uma geracdo eterna: Com efeito,
se 0 Filho é uma prolagéo do Pai, e como esse termo prolacdo exprime um modo de
geracdo [...]”. Ele combatia as afirmacdes de que o Filho veio a existir a partir da
conversdo de uma parte da substancia de Deus, partindo assim do nada como se
esse existisse fora da substancia, partindo assim de uma creatio ex nihilo. Ao
contrario, afirmava que a Palavra e a Sabedoria foram geradas do Pai invisivel e
ndo corporal, sem que nada se produza de modo corporal, tal como a vontade

procede da inteligéncia.”

2.4.3
A contribuicdo de Origenes sobre a Eterna Geracgéao do Filho

A importancia de Origenes ao cristianismo é inegavel ja que, por seus erros
ou por seus acertos, influenciou o desenvolvimento do tema tanto entre os hereges
como entre os herdis da ortodoxia. Sobre seu poder de influéncia no ambito do
cristianismo OLSON (2001) afirma:

“ (...) o firme defensor da doutrina da Trindade, Atanasio (século IV), era tdo
origenista quanto qualquer herege. Os pais capadodcios, Basilio e os dois Gregorios
foram, de muitas maneiras, os herdeiros teol6gicos de Origenes, assim como o foram
muitos outros grandes pensadores do Oriente. ” &

Contudo, Origenes utilizou de forma demasiada o pensamento especulativo,
fato este que o leva a conclusdes, no minimo, questionaveis. Ele nunca deixou de
afirmar a divindade do Logos nem deixou de asseverar a encarnacéo pela qual esse
se tornou igual aos homens. Entretanto, caiu na armadilha do subordinacionismo,
com tendéncia de reduzir o Logos a algo inferior ao Pai.8!

Neste periodo, preocupava-se muito com a aplicagdo do conceito da apateia®

as argumentacdes teoldgicas, de modo que se tornava comum afirmar a

7 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 148, 149.

8 OLSON, R. Histdria da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 102.

81 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 17.

82 Apatheia — (do grego, a= ndo + patheia= sofrimento) a perfeicdo absoluta e estatica em Deus
exigia que ele fosse impassivel (ndo ser sujeito a paixdes) essa natureza de Deus segundo o
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possibilidade do devir no Logos como, ao escrever em resposta a Celso sobre a
encarnagdo do Verbo, Origenes acaba negando. Segundo Celso, como humano
Jesus participaria de uma condicdo de imperfeicdo e devir: “Se Deus ‘veio’ aos
seres humanos, entdo necessariamente mudou, para pior!”, essa afirmacéo era o
“calcanhar de Aquiles” diante do medioplatonismo em referéncia a divindade de
Cristo, j& que pregava que Deus ndo poderia passar por nenhuma transformacéo,
para melhor ou para pior. Portanto, Deus Jesus sofreria a transformacéo temporal,
fisiol6gica e emocional ao participar da natureza humana.®

Foi entdo que Origenes tentou solucionar os problemas da encarnacéo
explorando e refletindo sobre o conceito do Logos. Ele rejeitou qualquer tipo de
mudanca ontolégica real na deidade, e também no Logos, no processo da
encarnacdo: “Pois, permanecendo imutavel em esséncia, ele condescende aos
assuntos humanos pela economia da providéncia”.®

O Logos era a chave interpretativa para que a crenca cristd em Deus se
tornasse inteligivel do mesmo modo que a fé na encarnag¢do do Verbo se mostrava
util para que todos pudessem se aproximar e compreender a humanidade de Jesus
Cristo. O Logos passa a ser o “espelho imaculado’ ou a imagem perfeita de Deus e
seu ‘rebento’, como um raio de sol que sempre esteve com o Pai e no Pai como
expressao do seu ser. O Logos é eternamente gerado ou criado pelo Pai e, segundo
Origenes, ndo teria existido absolutamente dessemelhanca entre o Pai e o Verbo,
pois os dois sdo absolutamente semelhantes em esséncia. Ao se referir a ‘geracao’
ou ‘criacdo’ do Filho pelo Pai, escreveu que o Filho é igual a Deus Pai porque “‘essa
geracdo é tdo eterna e perpétua quanto o brilho que é produzido pelo sol’ ou seja, a
existéncia do Filho é uma condicdo particular da divindade do Pai. “Né&o é, pois,
pelo sopro de vida que ele é feito Filho, nem por qualquer ato externo, mas por sua
propria natureza”. &

Origenes, ao refletir sobre o Logos, faz uma afirmacéo pela qual consegue
descrever um evento intradivino, imaginando-o como a realidade da eterna geracéo
do Filho na Trindade. Ao discorrer sobre a imutabilidade do Logos no seu discurso

Contra Celso, faz as seguintes afirmacdes: “ é verdade que para o mortal é préprio

pensamento grego era quase que uma unanimidade entre os tedlogos cristdos (OLSON, R., Historia
da Teologia Cristd, p. 147).

8 OLSON, R., Historia da Teologia Crista: 2000 anos de tradicéo e reformas, p. 110-111.

8 OLSON, R. Histdria da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 111.

8 OLSON, R. Histdria da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 111.
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de sua natureza mudar e se transformar, mas para o imortal é ser idéntico e imutavel.
Deus ndo poderia, pois, admitir tal mudanga”.%

Ele vai dizer que, por causa de sua esséncia, o Filho ndo muda, pois em sua
encarnacdo Ele continua a ser Deus, conforme afirma o apostolo Paulo em
Filipenses 2,6-7, pois existia na eternidade “em forma de Deus” e foi por amor aos
homens que “Ele se autoesvaziou”. Portanto, o processo de encarnagédo néo fez com
gue a esséncia divina sofresse qualquer tipo de devir, no entanto, é obvio que
receber um corpo humano que cresce e muda, sem que a sua esséncia divina precise
ser transformada, tendo em vista que Ele reflete 0 amor do Pai em sua totalidade.
Ele nada sofre em sua natureza divina pois “nao cometeu pecado” (1 Pe 2,22), nem
da beleza a feiura, nem tampouco “conheceu pecado” (2Co 5,21). Além disso, ndo
sofreu mudanca de estado passando de uma condi¢cdo melhor para uma pior, ainda
que assumindo um corpo mortal e uma alma humana. Desse modo, o Logos de Deus
imortal nada sofre com os sofrimentos do corpo e da alma em sua esséncia divina,
dado que ontologicamente o Logos em Jesus permanece 0 mesmo. &’

A afirmagdo de Origenes mostra de maneira inequivoca que ndo houve
mudancgas no Logos. De fato, a natureza divina do Filho e o processo da encarnagéo
garantiram que o Filho permanecesse sempre 0 mesmo. Portanto, esse pensamento
nos leva a descartar qualquer creatio ex nihilo no ou para o Filho como se o Pai
precisasse desenvolver tal atividade para ser quem €. O Filho é explicitamente
eterno e imutavel em sua esséncia divina.

Portanto, o sistema de Origenes se inicia com sua concepgdo acerca de Deus,
que esta além de todas as coisas existentes, declarando que Ele vai além do
conhecimento, ultrapassa o devir e a apatia e, enfim, mostra-se como fonte e origem
de tudo.8®

Em Deus e em seu Logos estdo reunidos todos os poderes do ser. Ele unifica
0 mundo espiritual. Este Logos se irradia eternamente das profundezas do
fundamento do ser de Deus, do abismo divino, assim como o esplendor se irradia

da fonte da luz. Pois tudo que o Pai é, Ele doa ao Filho, tudo o Filho é recebe do

8 ORIGENES. Patristica: Contra Celso, p. 137.
87 ORIGENES. Patristica: Contra Celso, p. 138.
8 TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristéo, p. 76.
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Pai e assim Ele se revela a criacdo. O Pai é a fonte de luz e o seu Filho é o seu
resplendor. Portanto, ndo se deve negar a existéncia eterna do Logos de Deus.®

A partir deste pensamento vai se desenhando e se resinificando o que
posteriormente haveria de influenciar o pensamento de Atanasio e dos Padres
Capaddcios acerca da eterna geracdo do Filho com suas ramificacdes em torno da

doutrina da Trindade nos concilios de Niceia (325) e Constantinopla (381).

O Logos eterno é gerado eternamente da substancia divina. N&o é criado. E da
mesma substancia do Pai. A formula homoousios to patri (da mesma substancia do
Pai) aparece aqui pela primeira vez. Em que pese a eternidade do Logos, ele é menor
que o Pai. Somente o Pai n&o tem origem, nem mesmo foi gerado. E auto theos (Deus
de Deus), enquanto que o Filho é Deus procedente do Pai. O Filho é a imagem da
bondade ou da esséncia ou da natureza de Deus, mas ndo o proprio Deus.*

No tocante a doutrina da Trindade, ao conceito de Geragdo Eterna, a formula
homoousios® e a condicdo de Deus como origem, no pensamento de Origenes se
esboca o caminho pelo qual a sua reflexdo assume um papel preponderante no
debate até Niceia e na adequacgéo e na problemética dogmatica até Constantinopla.
Pensar Deus em sua condi¢do imanente passa a ser possivel através de suas
afirmacbes, algo que sera desenvolvido posteriormente, em especial nos
Capaddcios.

A fonte biblica que Origenes conhece frequenta o paralelismo entre a
Sabedoria do Antigo Testamento e Cristo, Logos de Deus. Desse jeito, nos textos
veterotestamentarios em que a Sabedoria de Deus também é chamada de “Palavra”
vé-se a forma de se chegar e de interpretar a inteligéncia divina. Portanto, é por
intermédio de sua Palavra que Deus revela aos seres vivos 0s mistérios de sua
Sabedoria.%

Jodo chama o Filho de Palavra/Verbo (Jo 1,1). “No principio era o Verbo e o
Verbo estava com Deus e 0 Verbo era Deus”® tendo em vista o carater revelador

do seu ser. A Palavra/Sabedoria revela e interpreta o Pai em sua esséncia. As

8 TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristdo, p. 76.

9 TILLICH, P., Histdria do Pensamento Cristéo, p. 76.

1 Homoousios — significado ‘consubstancial’, isto é, ‘da mesma natureza’, este conceito serviu de
base para o concilio de Niceia. A expressao quer dizer que o Pai e o Filho compartilham exatamente
a mesma substancia ou natureza, eles possuem uma substancia Unica, sdo numericamente idénticos,
porém, indivisiveis (CHAMPLIN, R. N., Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, verbete
homoousios, p. 156).

%2 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 37.

% BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. rev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo: Paulus, 2003.
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passagens de Cl 1,15 apresentam o Filho como “imagem do Deus invisivel”, Hb
1,3 “o brilho da gldria e a figura e expressdo da sua substancia”, e em Sabedoria de
Salomdo 7,25-27:%

“Ela é um eflivio do poder de Deus, uma emanacdo purissima da gloria do
Onipotente, pelo que nada de impuro nela se introduz. Pois ela é um reflexo da luz
eterna, um espelho nitido da atividade de Deus e uma imagem de sua bondade. Sendo
uma so, tudo pode; sem nada mudar, tudo renova e, entrando nas almas boas de cada
geracdo, prepara 0s amigos de Deus e os profetas; ” e Jo 1,18 “Ninguém jamais viu
a Deus: o unigénito, que esta voltado para o seio do Pai, este o deu a conhecer. ”

A Sabedoria possui todas as qualidades que o Filho possui, ela &, em primeiro
lugar, o poder de Deus, em segundo lugar, a gldria de Deus, seguida dos
significados de a luz eterna e atividade divina e, por ultimo, ela é também bondade.
Assim como a Sabedoria possui essas qualidades, o Filho também as possui.®
Como Poder de Deus Origenes afirma:

O pai ndo pode ser o que € se ndo houver filho, nem pode o senhor ser o que é sem
propriedades ou servos; da mesma forma, ndo se pode dizer que Deus é Todo-
poderoso se ndo houver sobre quem exerca seu poder; por isso, para que Deus se
mostre Todo-poderoso, é preciso que exista o todo.*®

O texto biblico afirma em Hb 1,3 que:

E Ele o resplendor de sua gloria e a expressdo do seu ser; sustenta 0 universo com o
poder de sua palavra; e depois de ter realizado a purificacdo dos pecados, sentou-se
nas alturas a direita da Majestade.

O Filho, assim como a Sabedoria, é chamado de esplendor da luz eterna “O
Filho dnico é, portanto, o esplendor dessa luz, procedendo dele sem separacéo,
como brilho dessa luz, iluminando a totalidade das criaturas (Jo 1,9) “O Verbo era
a luz verdadeira que ilumina todo homem; Ele vinha ao mundo.”. Em referéncia a
atividade divina a Sabedoria é chamada de “o espelho imaculado da energeias”, da
atividade divina. As obras que o Pai realiza sdo realizadas também pelo Filho (Jo
5,19); o Filho ndo se distingue do Pai nas suas obras, mas, pelo contrario, aquilo
que o Pai executa, Ele também o faz por similitude ou imitacdo. Por fim, sobre a
bondade, Origenes destaca que “o Filho ndo tem outra bondade a ndo ser a que vem
do Pai, chamado de primeira bondade” (Mc 10,18) “Jesus respondeu: “Por que me

chamas bom? Ninguém é bom sendo s6 Deus.”®’ Portanto, a Sabedoria e o Filho

% ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 37.
% ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 39.
% ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 40.
97 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 39,40.
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possuem as mesmas qualidades conforme o texto de Sb 7,25-27, o que o levou a
pensar que a Sabedoria de Deus no Antigo Testamento fosse a propriissima
manifestacdo do Logos preexistente.

O Salvador traduz a verdade sobre a substancia de Deus Pai, enquanto, no
Filho de Deus, o Pai deixa aparecer a propria aniquilacdo como de quem Vvé a

ignominia pela qual o Filho cumpre os designios sagrados:

Ele tinha a condicdo divina, e ndo considerou o ser igual a Deus como algo a que se

apegar ciosamente. Mas esvaziou-se a si mesmo, e assumiu a condigdo de servo,

tomando a semelhanca humana. E, achado em figura de homem, ”” e a0 mesmo tempo

em sua plenitude

Portanto, (Fp 2,6-7) “pois nele habita corporalmente toda a plenitude da
divindade” (ClI 2,9). Origenes utiliza a imagem da estatua para explicar os dois
conceitos, isto €, o da auto-aniquilacédo e o da plenitude. Supde-se que tenha sido
criada uma estatua tdo imensa que ndo se possa enxerga-la por completo, mas que
ela possua todas as caracteristicas daquilo que se quer representar para que, em
funcdo daqueles que precisam ser representados, se faga uma estatua que ao mesmo
tempo seja idéntica a original e que, todavia, também seja menor em tamanho, sem
priva-la de seus minimos detalhes. Levando em consideracédo a analogia a estatua,

afirma:

“A comparacao das estatuas, no nivel das coisas materiais, s6 a devemos admitir para
mostrar que o Filho de Deus, tendo se introduzido na pequenez de um corpo humano,
indicava, pela analogia dos seus atos e do seu poder, a grandeza imensa e invisivel
de Deus Pai, que estava nele; é o que ele dizia aos seus discipulos: “Quem me viu,
viu o Pai” (Jo 14,9), e: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30). E preciso entender, do
mesmo modo, a expressao seguinte: “O Pai est4 em mim, e eu no Pai” (Jo 10,38)".%
Com este exemplo, Origenes conjuga a ideia de plenitude e de auto
aniquilacdo em Jesus. Como plenitude de Deus, Jesus é a imagem idéntica do Pai,
com todos os seus tracos, caracteristicas e particularidades. Todavia, em sua
autoaniquilacdo, ele se apresenta de uma forma a qual o ser humano o possa
contemplar, tendo em vista a transcendéncia e sublimidade da realidade divina que

n&o pode ser abarcada.

% ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 39.
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Portanto, ao afirmar que o Filho é a Sabedoria nos textos
veterotestamentarios, Origenes vai utilizar o texto de Pv 8,22-25 para ratificar a

ideia da Geracéo do Filho.

lahweh me criou, primicias de sua obra, de seus feitos mais antigos. Desde a

eternidade fui estabelecida, desde o principio, antes da origem da terra. Quando os

abismos ndo existiam, eu fui gerada, quando nédo existiam, os mananciais das aguas.

Antes que as montanhas fossem implantadas, antes das colinas, eu fui gerada; (Pv

8,22-25).

A passagem supracitada vai afirmar dois conceitos especificos para Origenes:
Por um lado, coloca-se a condicdo de primogenitura do Filho como diz o apéstolo
Paulo em CI 1,15 ao afirmar que “Ele é o primogénito de toda criatura”; por outro
lado, traz também a luz a sua condicdo de ter sido gerado como o Unigénito do
Pai.%

As afirmacGes dele corroboram com a ideia de que o Filho possua uma
hipostase distinta do Pai, e como sabedoria de Deus, o Pai ndo poderia vir a existir

sem ela, sendo a sabedoria condicao propria e inerente da divindade.

E por isso que nds sabemos que Deus é sempre o Pai do seu Filho Gnico, que dele
nasceu, e dele toma tudo que é, sem que, no entanto, haja ai qualquer espécie de
inicio, nem o que se pode distinguir por periodos de tempo, naquele que o espirito,
sO e por si mesmo, é capaz de considerar e examinar, por assim dizer, pelo simples
intelecto da alma. Devemos, portanto, crer que a Sabedoria foi gerada sem nenhuma
relagdo com qualquer forma concebivel de um comego. *®°

E, portanto, inalienavel que a sabedoria seja entendida segundo a deidade.
Contudo, a sabedoria poderia ser uma propriedade da inteligéncia divina, sé que no
caso da divindade cristd revelada em Cristo, ela possui alteridade em Deus, por isso,
pode-se afirmar que o Filho existe na eternidade com o Pai como que intrinseco a
sua natureza. Desse jeito, o préprio ato de sua Geracdo Eterna é um ato dinamico,
alienado ao tempo, cuja condi¢édo é por natureza inerente ao outro, o Pai do Filho e
o Filho do Pai, onde o Pai é a causa do Filho e o Filho permite num gesto de extrema
entrega e resignacao receber o que é do Pai. Assim como a luz emite brilho, de
forma semelhante Deus Pai da origem ao Logos e em consequéncia o Espirito

Santo.1%!

9 ORI’QENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 36.
100 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 36.
101 BOFF, L. A Trindade e a Sociedade, p. 89.
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Sendo assim, essa relacdo de causa e efeito, pode entdo afirmar que se pode
fazer alguma analogia em Deus, tendo em vista sua singularidade Unica, seja por
realidade, imaginacdo ou pensamento, essa geracao eterna perpétua é semelhante a
radiacdo que vem da luz. De fato, ndo é por adocédo que o Logos se faz Filho de
Deus, mas este se faz Filho pela prépria natureza do Pai. *2

Em contrapartida, existe um perigo nas afirmagdes de Origenes, quando ele
afirma que o Filho é “emanacéo purissima da gloria do Todo-poderoso”. A palavra
emanacao pode indicar uma espécie de modalismo dindmico, tornando assim um
pouco divergente no seu pensamento quando ele afirma que o Filho possui
hipdstase distinta do Pai e agora, Ele é uma espécie de emanacéo da gloria do Pai.
Em seguida, outra afirmacgéo abre precedentes a uma substancia menor que o Pai,
muito semelhante a triade do neoplatonismo. O Filho pertence ao Pai da mesma
forma que a vontade pertence a inteligéncia. Certamente, essas emanaces refletem
as relacbes do Uno-Bem, da Inteligéncia e da Alma Cdsmica, elementos que

influenciaram diretamente o pensamento de Origenes.

E preciso, antes, pensar que assim como a vontade procede da inteligéncia sem
destacar nela nenhuma parte, e sem ser dela separada nem dividida, da mesma
maneira se deve entender que o Pai gerou o Filho, que é verdadeiramente a sua
imagem, tanto que, sendo ele mesmo invisivel por natureza, ele gerou também uma
imagem visivel. 103

Todos os atributos do Filho tém no Pai a sua origem, assim como o seu poder,
bondade e gldria. Outrossim, o Pai so é Pai por causa da existéncia do seu Filho, e
vice-versa, 0 relacionamento simbidtico do Filho com o Pai é vinculado a sua
condicdo de eterno e perpetuamente Gerado, desde onde/quem o Espirito procede.
Entretanto, a nova ideia de Geragdo Eterna do Logos ainda permanece ambigua em
Origenes, porque ela ndo o distingue claramente entre o Criador e a criag&o.
Origenes fala agora expressamente de trés “hipostases” eternas da divindade, sendo
que “hipostase” se refere, em termos do medioplatonismo e do neoplatonismo, a
realidade metafisicamente autbnoma ou a realizacdo concreta. Origenes continua
vendo essas hipdstases num relacionamento escalonado de subordinagéo. 1%

Em Origenes, a concepcédo da eterna geracdo do Filho na realidade divina é

condicionada ndo a um evento cronoldgico, ja que ndo houve um tempo onde o

102 OR[GENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 37.
103 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 38.
104 SCHNEIDER, T. (Org) Manual de Dogmatica: volume 1, p. 302.
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Logos ndo existiu, mas sim posicional, pois o Pai é a origem de tudo, o Deus em si
mesmo. Nele, o Filho é gerado, possuindo hipostase distinta do Pai, o Filho existe
como “emanac&o” da gloria de Deus Pai em certo sentido, numa simbiose de sentido
e natureza.'®

Utilizando-se de termos do medioplatonismo e do neoplatonismo como
“hipostase”, “geracdo” e em certo sentido até mesmo “homoousios”, Origenes
estabelece o alicerce da doutrina da Eterna Geracdo do Filho. Mesmo que
frequentando os temas das Escrituras Sagradas, os termos sdo conceituais e
instrumentalmente novos no ambito do cristianismo, utilizados inicialmente em
oposicdo ao adocionismo. Entrementes, o grande problema que se acha no

pensamento de Origenes seré o subordinacionismo do Filho em relagéo ao Pai.

2.5
A Eterna Gerac&o do Filho segundo Ario

O fim do terceiro século é marcado pela literatura cristd que até entdo tinha
desenvolvido a hermenéutica alegdrica, seguindo a consolidacdo crista dos livros
sagrados em uma exegese mais profunda e pastoralmente mais democratica. Nesse
tempo, por exemplo, livros como o Céantico dos Canticos e J6 ganham mais
popularidade por causa da interpretacdo que aparece. Origenes continuava sendo a
influéncia dominante. Existiam dois tipos de origenismo, um cauteloso e moderado
e 0 outro mais radical.

E nesse cenario que aparece Ario, um presbitero da Libia, que se considerava
discipulo de Luciano de Antioquial®, que se estabelece em Alexandria na virada
do século, com pouco mais de quarenta anos.'®” Foi excomungado em 313, por
Pedro, patriarca de Alexandria, por ter dado apoio aos pontos de vista de Melétio'%®
de Licopolis. Também foi reinstalado pelo sucessor de Pedro ( 300-311) pelo bispo
Aquila.®®

Ora, em Alexandria, surge um debate teoldgico que acaba dividindo a cidade

a respeito da natureza de Cristo. Em que consistia nos seguintes questionamentos:

105 ORIGENES. Patristica: Tratado sobre os principios, p. 40

106 |_uciano de Antioquia (250-312), foi lider da escola teoldgica de Origenes em Antioquia
(MOLTMANN, J., A Trindade e Reino de Deus, p. 143).

17 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 248.

108 Melicio de Licopolis foi bispo de Licopolis no Alto Egito e lider de um grupo herético
(DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 213).

109 CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia volume 1: Verbete Ario, p. 272.
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“0 Filho Gerado do Pai”? O Filho era subordinado ao Pai? Poderia o Logos ser uma
emanacao da divindade? Tais termos e questionamentos ja tinham sido levantados
por Origenes. Alexandre (273-326) era 0 bispo de Alexandria quando se deu o inicio
da controvérsia ariana, contra a qual defendia a divindade do Cristo.

Alexandre foi fortemente criticado por Ario, que afirmava que a sua posicao
era considerada sabeliana. Ario compreendia que se Jesus Cristo é a encarnagio do
Logos e se 0 Logos divino é Deus no mesmo sentido que o Pai, a natureza de Deus
seria alterada pela vida humana de Jesus no tempo e Deus teria sofrido através dele.
Consequentemente, o Logos ndo poderia ser totalmente divino, mas sim, uma
criatura grandiosa e glorificada. Ele comecou a ensinar aos cristdos alexandrinos
que o Filho era uma criatura e ndo um ser igual ao Pai. Afirmava que o Filho,
diferentemente do Pai eterno e imutavel, era passivo de mudancas e de
sofrimento. 11

A doutrina afirmada por Ario era um tipo de subordinacionismo pleno pelo
qual se afirmava que Deus, como substancia simples e suprema, em virtude de sua
unidade indivisa, oferece o fundamento para todos os seres. O um é a causa do
multiplo e medida para si mesmo, mas permanece Ele proprio incausado. O Deus
unico € a causa de tudo que existe. E sendo o Uno indivisivel, Ele é também
inefavel. Com isso, é compreendido como incomunicével. Para que houvesse uma
comunicacdo entre Deus e sua criacdo seria necessario um mediador, que no caso

de Ario, escolhera o Logos.*!

25.1
A percepcdao ariana da Eterna Geracéao do Filho

A concepcéo cristd de uma Deus uno e trino sempre foi um desafio para a
razdo, pois por ela vem acentuada a dificuldade de compreensdo do misterio do
proprio Deus conforme as primeiras e mais primitivas descricdes do cristianismo
eram capazes de formular. Como foi anteriormente dito (pagina 19), a definigdo no
protocristianismo sobre Deus era algo simples, livre da especulacédo filosofica de
seu tempo, mas com o decorrer dos anos a reflexdo sobre a natureza de Deus, da
relacdo entre o Pai e o Filho e a reciproca unidade com o Espirito Santo foram se

estabelecendo como temas essenciais para a profissdo da fé crista.

110 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 248.
111 MOLTMANN, J., A Trindade e Reino de Deus, p. 143.
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Desde o seu inicio, 0 monoteismo vindo do judaismo interveio na concepgéo
do Deus cristdo apresentado em Jesus, levantando o grande desafio de se pensar em
quem era Jesus, cuidando de investigar como poderia ser possivel conjugar a
divindade do Filho com a divindade do Pai sem ferir o monoteismo, ou como
entender Cristo como Deus. Uma das tentativas para solucionar esse problema foi
proposta através do monarquianismo dindmico ou do subordinacionismo, que
afirmava que somente o Pai era Deus, enquanto o Filho e o Espirito Santo eram
criaturas subordinadas. Assim pensavam alguns cristdos, em especial o bispo de
Antioquia em 260, Paulo'*? de Samosata.*®

Paulo de Samosata assumiu a doutrina do Logos interpretando que este era
uma propriedade do Deus Unico, sendo assim, Jesus nao poderia ser o proprio Deus,
mas tdo somente a manifestacdo de uma propriedade divina, que se chama
sabedoria, Espirito ou Logos. Ele constituia a forca intima pela qual Jesus viveu
uma vida sem ter pecado e por isso exemplar. A perfeicdo de Cristo consistia em
admitir que ele tivesse se submetido ao Deus Gnico.*

Origenes utilizou estes recursos para explicar o divino e sua caracteristica
singular. A utilizacdo da teologia do Logos foi essencial para explicar como Jesus
poderia ser Deus e também o mediador da salvacao entre Deus e a cria¢do. Seu
pensamento era tdo influente que chegou a conquistar os seus rivais, incluindo os
te6logos monarquianos e os sabelianos, cuja cristologia estava tdo impregnada de
misticismo que seus escritos facilmente se transformavam em férmulas faceis em
termos de explicitacdo do conteldo que queriam apresentar. Nesse periodo a
filosofia helenista ja havia se unido as tradigdes misticas do Oriente. 1%

A teoria da emanacao por meio de graus gerou uma problematica que acabou
dividindo a escola de Origenes em dois partidos. Um grupo dizia que nada tinha
sido criado, permanecendo subordinado em triades, onde nada novo aparece na
Trindade que ja ndo tenha estado nela desde o comeco. O Filho ndo é inferior ao
Pai, nem o Espirito ao Filho. O Filho em Jesus ndo é menor do que o proprio Pai.

O outro grupo se opunha a primeira explicacdo, afirmando que o Filho era

112 paulo de Samosata foi o mais famoso expositor e dindmico representante do monarquianismo,
uma doutrina surgida nos séculos Il e 111, que salientava a unidade (monarquia) da natureza divina,
em contraste com distingBes pessoais (CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de Biblia, Teologia e
Filosofia, p. 139).

113 BOFF, L. A Trindade e a Sociedade, p. 81.

114 MOLTMANN, J., A Trindade e Reino de Deus, p. 142.

1S TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 84.
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essencialmente diferente do Pai; o Filho teria sido criado por ndo existir antes de
ser gerado. Com isso, a cristologia, baseada no Logos, se desenvolve em termos
monarquicos, de modo que em primeiro lugar estava Deus Pai, no apice da
piramide, uno, eterno e além de todas as coisas; em seguida, vinha o Filho, o Logos,
a segunda hierarquia que era inferior a primeira; o Espirito estava em terceiro lugar,
abaixo do Logos. !

Em relagdo as afirmacdes levantadas por Origenes sobre a Eterna Geragdo do
Filho, Ario afirmava que uma vez que Jesus Cristo foi “gerado”, certamente teve
um inicio no tempo, contudo, deve ser uma criatura grandiosa, mas nunca o proprio
Deus. !’

Observa-se nas afirmacdes de Ario que o seu ponto de partida se encontra na
concepcao pela qual se acredita que o Filho tenha sido gerado com o tempo, pois
esse acreditava haver um momento em que ele néo tivesse existido, se distanciando
do conceito de geracdo como um ato dindmico e eterno de Deus para admitir no
Filho a creatio ex nihilo. Ario reconhecia alguns atributos divinos no Logos como
agente da criacdo, mas afirmava que ele viera a existir antes de que o tempo
existisse. Ademais, ainda que fosse uma criatura excepcional, nem por isso poderia
chegar a ser Deus, ja que, como criatura, sujeitava-se ao erro e ao devir. Ele vé em
Jesus uma criatura Unica capaz de revelar em si mesmo a propria encarnagao da
Sabedoria e, por isso, se torna o exemplo admiravel de um homem que se elevou a
perfeicédo pela obediéncia irrestrita. Afirma, ainda, que o Cristo se tornou Deus pelo
seu heroismo, sua santidade e seus méritos, sendo tudo isso a prova de uma escolha
Unica e predilecdo de Deus. Enfim, acrescentava que "Deus € incomunicavel,
porque, se pudesse comunicar, deve-se considera-lo um ser composto, suscetivel de
divises e mudangas”.18

Certamente, as afirmacdes cristoldgicas de Ario vdo em direcio a uma
soteriologia exemplar, em que Jesus se apresenta como o exemplo do que se deve
seguir. Nota-se que, na encarnacdo, teria ocorrido um devir no Logos, algo
inconcebivel para a filosofia e para a concepc¢éo da divindade de seu tempo.

Para ele, somente Deus Pai seria eterno e ndo gerado. O Logos, seria mera

criatura. Criado a partir do fiat divino, nem sempre teria existido. Origenes,

Y16 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristdo, p. 84, 85.
117 OLSON, R. Histéria da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 150.
118 ROPS, D., A igreja dos apdstolos e dos martires, p. 448.
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diferentemente de Ario, afirmava que Cristo sempre existiu. Ario, por sua vez,
manteve a ideia subordinacionista de que o Logos fazia a mediagédo entre Deus e 0
mundo sem a necessidade de existir nenhum meio termo ontoldgico, pois o
mediador deveria ou ser Deus, ou uma criatura. Como ndo poderia existir dois
deuses, o Filho, consequentemente deveria ser considerado uma criatura.*°

Cristo teria existido num tempo anterior a nossa existéncia temporal, mas
jamais poderia ser considerado coeterno com o Pai. O poder de Deus visivel em
Jesus ndo teria sido o poder eterno do préprio Deus, mas de um ser de hierarquia
inferior e limitada. Tal Logos seria diferente da natureza divina, bem como diferente
da esséncia do Pai. O Logos ndo poderia ver nem conhecer o Pai completamente,
pois o Pai se tornara excludente de tudo e de todos.'?

Portanto, o subordinacionalismo de Origenes vai gerar toda a problematica
em relacdo ao relacionamento do Pai com o Filho, abrindo a possibilidade do
pensamento de Ario, pois se desenvolvia uma cristologia do Logos em termos
hierarquicos.!?

Avrio enfatizava a autossubsisténcia de Deus como a Gnica fonte de todas as
coisas criadas; ndo existe nada que néo seja proveniente de Deus. Esse conceito de
Deus é muito mais helénico do que biblico em suas prerrogativas. Ao considerar a
existéncia do Pai anterior ao Filho, faz com que o Filho seja uma criatura. Somente
o0 Pai € “ndo gerado”. Suas ideias podem ser resumidas da seguinte forma: O Filho
¢ uma criatura. O termo "Filho" é, portanto, uma metafora, um termo honorifico
que visa ressaltar a posicédo superior do Filho entre as outras criaturas. Nao indica
que o Pai e o Filho compartilhem do mesmo ser ou da mesma posi¢do. A posicao
do Filho €, em si mesma, uma consequéncia da vontade do Pai; essa ndo

é decorrente da natureza do Filho, mas da vontade do Pai.??

2.6
Conclusdes
Desde dos primérdios, o cristianismo se deparou diante da problematica em

coadunar a fé monoteistica vinda do judaismo, com a revelacdo de Jesus, sua vida,

1S WALKER, W., Histdria da Igreja Crista, p. 157.
20 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristdo, p. 86.
2L TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 85.
12 MCGRATH, A. E. Teologia histérica, p. 62, 63.
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obra e seus ensinamentos. As afirmacdes de Jesus sobre si mesmo e sobre Deus séo
Unicas e elevam a sua condicdo ontoldgica ao nivel da divindade, certamente que
qualquer pessoa poderia fazer tal afirmacéo, entretanto, ao ser ressuscitado pelo Pai,
Deus ratifica a mensagem de Jesus, testemunho esse sustentado pela Igreja
primitiva através da experiéncia pos-pascal das testemunhas do ressurreto. As
afirmac@es dos discipulos, apos o encontro com o Cristo ressurreto, ndo veio por
meio de férmulas fixas ou credos elaborados, mas passavam apenas pela
experiéncia de fé de forma simples e direta: - 0 Pai é Deus, Jesus € Deus e 0 Espirito
Santo é Deus.

Como afirmar a divindade do Pai, do Filho e do Espirito Santo sem cair em
um triteismo ou em um modalismo? As primeiras solu¢es, em detrimento da
tradicdo, para responder ao labirinto teoldgico foram, ou humanizar o Cristo em
detrimento de sua divindade, ou elevar o Cristo a igualdade de hipostase com o Pai.
Portanto, nenhuma destas sendas foram capazes de desemaranhar a verdade sobre
o Filho de Deus e sua condigdo Unica de “Unigénito”. Para tal empreitada, era
necessario primeiramente abrir mdo do conceito rigido e engessado do monoteismo
judaico, o qual entendia o Pai como o unico monarca. A igreja se depara com 0s
ebionitas, gndsticos, modalistas, sabelianos, arianos até chegar em Niceia. A
caminhada de aperfeicoamento ndo termina em Niceia, porém, é lancado o
fundamento.

Inicialmente, a expresséao dita pelo Pai que o Filho € “geracédo sua” é citado
em Atos 13,33, e na epistola aos Hebreus 1,5; 5,5, que € uma referéncia direta a
Salmos 2,7. A passagem em si, tanto uma como a outra, ndo séo meng6es a uma
geracgéo do Filho de Deus realizada na Trindade imanente, mas sim, a exaltagdo do
Messias como filho por adocéo e a citacdo de Hebreus enfatiza a entronizagédo de
Jesus como Senhor do universo e mediador e fundador do Reino de Deus.

E dentro deste prisma que cresce a interpretacio de Origenes, pois as
perguntas sobre a natureza do Cristo ainda permanece sem respostas: Porque Jesus
é 0 Unigénito? Como o termo geracdo pode se aplicar a Jesus sem reduzir a sua
condicdo de divino, dando um inicio ao Logos de Deus? Equipado com as
ferramentas filoséficas, Origenes consegue harmonizar 0s conceitos inerentes da
divindade afirmados pelo medioplatonismo e o neoplatonismo, a saber, 0 ndo-devir,

apatia, com a realidade do Filho Gerado do Pai. Ao se aprofundar no conceito do


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912247/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1912247/CA

47

Logos, Ele reafirma a eterna geracdo do Filho de uma forma ainda néo refletida —
Deus gera o Filho na eternidade de uma forma dindmica, posicional e ontoldgica.

A base Escrituristica da doutrina da Eterna Geragdo do Filho, que nasce a
partir de um posicionamento contra o adocionismo, vai se encontrar em Provérbios
8,22-25. Através das afirmacdes e citacdes biblicas, chega-se ao entendimento que
a Sabedoria e 0 Logos representam o Cristo pré-existente e pré-encarnado, pois
estes possuem as mesmas qualidades do Filho.

Origenes sera tdo importante que influenciard o pensamento cristdo de ambas
as partes, tanto na ortodoxia quanto na heresia. Apesar de sua grandeza, 0 Sseu
sistema de emanac@es e subordinacionismo vai favorecer também a reflexdo de
cunho a rebaixar o Filho a condi¢do de uma criatura. Devido a for¢a argumentativa,
Avrio se torna o grande antagonista, utilizando uma exegese de cunho reducionista,
ao se afirmar que o Cristo ndo passou de uma criatura e se tornou uma espécie de
semideus. Utilizando um argumento soteriologico do exemplo, ele elevou o Pai a
uma condicdo inalcancavel, de forma que até mesmo Deus ndo poderia se relacionar
com a criagdo, precisando assim de um mediador, ora, Ario criou limitagdes para
Deus, o tornado impotente diante do relacionamento com toda a criacdo. Alexandre,
bispo de Alexandria inicialmente se opde a Ario, criando assim uma cisdo no

cristianismo oriental.
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3

Construcéao Historico-Dogmatica pos-Niceia

3.1

Introducéo

Atualmente, as ciéncias sociais, a filosofia e em especial a teologia tém
investido na tematica da alteridade e do relacionamento como humanizacgdo e
valorizacdo do ser humano.'?® Apesar de ser um tema relativamente novo, a
Patrologia e em especial os Padres Capaddcios (Basilio de Cesareia, Gregoério
Nazianzeno e Gregério de Nissa), ja haviam utilizado os conceitos de
relacionamento para explicar Deus e as Pessoas da Trindade.

Cresce com isso a importancia do conceito da “Geracdo do Filho” que é o
modo como o Filho se relaciona com o Pai e se diferencia dele. Essa pesquisa parte
do pressuposto que uma compreensao correta e aprofundada sobre Deus balizara a
praxis, espiritualidade e nossa perspectiva sobre Deus, sobre a vida e sobre o
proximo. A utilizacdo do pensamento dos Padres Capaddcios ¢ uma forma de
resgatar o nosso passado e reinterpretar a nossa historia e atitudes.

Ao pesquisar sobre o conceito desenvolvido pelos Padres Capadocios, sera
abordado do macro para o pontual, seré investigado o contexto histérico, politico e
religioso, suas influéncias culturais e por fim o resultado de sua reflexao frente aos
conflitos no ambito eclesiastico.

A problemética parte do contexto histérico e as herangas deixadas pelo
Concilio de Niceia (325) e as brechas deixadas pelo simbolo, as intervencdes diretas
do Impeério e de seus imperadores nas decisbes da igreja. Sobre os pontos
entreabertos, a problematica do termo homoousios, que gerou desconfianca nos
aliados e fortaleceu opositores, a brecha e auséncia no credo niceno sobre a
divindade do Espirito Santo, deixando uma auséncia de uma doutrina do Espirito
Santo para as reflexdes posteriores sobre a Terceira Pessoa da Trindade.

Outro ponto importante é quem era o grande opositor neste periodo, Eunémio
de Cizico. Seus pressupostos, influéncias e pensamento serdo de grande valia para
entender as afirmacdes dos capaddcios, pois através do pensamento herético o
ortodoxo ganha solidez.

123 GRESHAKE, G., El Dios uno y Trino, p. 214
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Por fim, a influéncia filoséfica e as afirmacdes sobre a Geracao do Filho dos
trés grandes capaddcios, Basilio de Cesareia, Gregorio Nazianzeno e Gregorio de
Nissa, servirdo de alicerce para a compreensdo da pessoa e da divindade do Espirito

Santo.

3.2
A Eterna Geracéo do Filho no Concilio de Niceia

Em 19 de junho de 325 o imperador Constantino convocou 318 bispos que
ficaram reunidos até 25 de agosto do mesmo ano na cidade de Niceia. Estes se
posicionaram contra a doutrina dos arianos que afirmavam que Jesus nédo partilhava
da mesma natureza de Deus, sendo somente semelhante ao Pai.'?

O Concilio foi o meio pelo qual a Igreja estabeleceu, através da autoridade do
Império, o seu credo como simbolo de fé, afirmando que Jesus era Deus e ndo uma
criatura. Denzinger afirma que: “Encontram-se conservados somente o Simbolo da
fé, 20 canones e uma carta sinodal”.*?® O concilio ndo utilizou diretamente (uma
citacdo direta) das Sagradas Escrituras como ratificacdo do credo, mas foram
utilizados argumentos filosoficos para expressar o pensamento teoldgico e a fé da

igreja. O credo niceno ficou, portanto, desta forma:

[Versdo grega]

Cremos em um so Deus,

Pai onipotente,

artifice de todas as coisas visiveis e invisiveis;
E em um s6 Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus,
gerado unigénito do Pai,

isto é, da substancia (ousia) do Pai,

Deus de Deus,

luz da luz,

Deus verdadeiro de Deus verdadeiro,

gerado, néo feito,

consubstancial (homoousios) com o Pai,

por meio do qual vieram a ser todas as coisas,
tanto no céu como na terra,

0 qual, por causa de nés homens

e da nossa salvacéo,

desceu e se encarnou,

e se em-humanou,

padeceu, e ressuscitou ao terceiro dia,

e subiu aos céus,

havendo de vir para julgar os vivos e 0s mortos.

124 BOFF, L. Trindade e a Sociedade. p. 109.
125 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. p. 50.
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E no Espirito Santo.

Aqueles, porém, que dizem:

“Houve um tempo em que ndo era”

, €2 “Antes de ser gerado néo era”,

e que veio a ser do que ndo é,

ou que dizem ser o Filho de Deus

de uma outra hip6stase ou substancia ou criado,
ou mutavel ou alteravel,

a eles anatematiza a Igreja catolica.'?®

O Filho, afirma o credo enfaticamente, é gerado, nao feito. Com isso, é
observado que a ideia da Eterna Geracdo do Filho foi fundamental para o credo
niceno. Ele também é "Deus verdadeiro”, isto €, ndo € Deus hum grau secundario,
mostrando que o Filho subsiste juntamente com o Pai na realidade divina. O credo
fornece algumas indicacGes, ao declarar que, tendo sido gerado, o Filho "procede
da substancia do Pai" e é "da mesma substancia do Pai" (homoousion to patri).”. 1%/

Alguns pontos sdo fundamentais para o dogma cristdo, pois oficialmente a
Igreja anuncia a fé na Trindade, Pai, Filho e Espirito Santo, sendo da mesma
substancia. Aqui ocorre a palavra-chave homoousios, que quer dizer, da mesma
substancia; e a utilizacdo da hipostase como sindnimo de ousia, termo que
posteriormente tera uma outra conotacdo com os capadocios, referindo-se a pessoa
para designar o que distingue em Deus.*?

Entretanto, o concilio ndo resolveu os problemas, mas foi importantissimo
como fundamento do dogma trinitario, a igreja se depararia com o problema do
auge arianismo e seu apoio por parte do imperador. O proprio Oriente ndo ficou
satisfeito com o termo homoousios, tendo em vista que agradou alguns modalistas.
Outro problema, foi a men¢do marginal sobre a natureza do Espirito Santo. Apesar
disso, como ponto de partida, ela foi um caminho para a resolucéo dos problemas
doutrinarios no seio da igreja.*?°

A confissdo de Niceia contentou mais ao Ocidente do que ao Oriente. O
Oriente ndo gostou do homoousios, por causa da semantica sabeliana; preferia em
seu lugar o subordinacionismo. Mas os aliados ocidentais insistiram no termo

homoousios. Por isso a decisdo de Niceia foi prontamente atacada.*°

126 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definices e declaracdes de fé e moral, p. 51-52.
127 KELLY, J, N, D., Doutrinas centrais da fé crista, p. 175,176.

128 BOFF, L. Trindade e a Sociedade, p. 110.

129 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 88.

0 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 88.
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Seja como for, o imperador Constantino presidiu um concilio ecuménico e
tornou obrigatorias as suas decisdes doutrinarias. Mas isso foi apenas o inicio da
grande controvérsia a respeito do Filho de Deus e da Trindade. Seu propoésito era
terminar a controvérsia ariana, mas, ao contrario, serviu realmente como um
catalisador dela.!3!

A explosao aconteceu depois de os bispos deixarem o concilio em 325. Eles
comecaram a refletir sobre o que se realizara ali e a se corresponder falando a
respeito. Nao demoraram a descobrir que a linguagem do credo que promulgaram
era ambigua e, assim como as proprias Escrituras, podia ser interpretada de varios
modos, sendo alguns deles heréticos. A Igreja e Constantino estavam convictos de
gue o concilio ndo tinha concluido a sua obra e que, na realidade, tinha acrescentado
ao contetido um termo errado ao credo, 0 vocabulo homoousios. 32

Em Niceia, a Igreja venceu uma das mais sérias heresias cristds, o Credo
enfatizou que Cristo ndo é um tipo de semideus ou algum tipo de her6i, mas o
préprio Deus que veio na histéria humana, como um ser humano, com uma esséncia
divina.*?

O caréater negativo da decisdo de Niceia se manifesta em suas condenacdes.
A negacdo da condicdo de criatura por parte de Cristo. A falta de explicacdo sobre
o0 termo homoousios, ndo ficaria clara se as trés pessoas tivessem diferengas reais
na divindade, sejam diferencas eternas ou histéricas. Nao se elaborou uma doutrina
sobre o Espirito Santo. A partir de Niceia, a unidade da Igreja passou a ser sobre
decisdo democréatica dos bispos. Por fim, a Igreja se transformou em uma Igreja
estatal, que era 0 prego a ser pago para a manutencdo da unidade institucional. Os
imperadores ndo determinavam o contetdo a ser debatido, entretanto, faziam
pressdes e interviam diretamente nos assuntos eclesiasticos.*3*

A anatematizacdo de Ario ndo resolveu o problema ariano, sobre isso a Carta

sinodal aos egipcios vai afirmar:

Antes de tudo, pois, foi examinado o que diz respeito & impiedade e ao delito de Ario
e dos seus seguidores, ... e unanimemente decidimos anatematizar a sua impia
doutrina e as expressdes blasfemas que empregava em suas blasfémias, ao dizer que
o Filho de Deus veio do nada e que havia um tempo em que néo era; e ao dizer que
o Filho de Deus por sua livre vontade era capaz do mal e da virtude, e ao chama-lo

BLTILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristdo, p. 88.
132 OLSON, R. Historia da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 164.
1B TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristdo, p. 87.
134 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 88.
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de criatura e produto; tudo isso, o santo Sinodo anatematizou, ndo suportando sequer
ouvir a impia doutrina ou desvario, nem as palavras blasfemas. 1*

3.3
O Contexto Histérico p6s Niceia

Como ninguém se encontra fora da histdria, o contexto historico e os fatos
antecedentes, aos Padres Capaddcios sdo de extrema importancia para perceber sua
relevancia para o dogma cristdo, seus desafios e sua reflexdo. A percepcdo do
desenvolvimento historico a partir de Niceia, serve para explicar como, mesmo
depois do resultado do concilio de Niceia, o arianismo se radicalizou com Eunémio
e como os Capadacios resolveram os problemas oriundos do Concilio de Niceia (0
homoousios e a auséncia de uma doutrina do Espirito Santo) e, por fim, como

unificaram o credo e resolveram a questao.

3.3.1
O Contexto Politico-Religioso do século IV

Houve uma breve vitdria trinitariana no Concilio de Niceia (325), saem,
basicamente, quatro partidos distintos, a saber: 1) os anomeus; 2) os homousianos;
3) os homoiusianos; e 4) os homeus. 3¢

Os anomeus, conhecidos também como os arianos, neoarianos e eunomianos
afirmavam que o Filho de Deus é completamente diferente do Pai em sua esséncia.
Segundo Atanésio, a doutrina original de Ario afirmava que o “Filho seria em tudo
estranho e dessemelhante a esséncia (ousia) e peculiaridade do Pai”. A doutrina
anomeia ganhou escopo mais ou menos a partir de 355, pelo didcono de Antioquia,
Aécio e seu secretario e discipulo Eundmio.**’

Os homousianos, conhecidos como 0s nicenos, porque aderiram sem
restricdes ao Credo Niceno. Pertenciam a este grupo, Atanasio, Marcelo de Ancira,
os trés Capaddcios Basilio de Cesareia, Gregorio de Nazianzo e Gregorio de Nissa.
O conceito homoousios ocasionava em dois problemas: 1) o vocabulo ja tinha sido
condenado em 268 em Antioquia, por causa do sabeliano Paulo de Samdsata; e 2)

135 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral, p.53.
13 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 230-234.
137 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 230.
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Até a reinterpretacdo dos Capaddcios, os conceitos de ousia e hipdstases eram
considerados como idénticos.%®

Os homoiusianos, denominados pelos documentos latino-arianos de
“semiarianos”. Os homoiusianos eram antiarianos e se identificavam mais com os
homousianos, mesmo que fossem marginalizados por estes. Pertenciam a este grupo
0s trés Eusébios (de Cesareia, de Emesa e de Nicomédia), por isso, também eram
conhecidos como “eusebianos”.Basicamente, afirmavam que a ousia do Filho era
semelhante (homoi) a do Pai.**°

E por fim, os homeus, que basicamente € um conceito de origem moderna.
Acacio de Cesareia, sucessor de Eusébio foi o seu autor e tinha uma forma mais
politica do que teoldgica, por conseguinte, ndo conseguiu se manter devido a
pressdes externas dos imperadores Constancio e Valente. 40

Aproximadamente, nos anos de 325 e 332, quando Atanasio assumia suas
atribui¢cbes como bispo de Alexandria, Constantino, sofrendo pressdo de bispos e
conselheiros simpatizantes a Ario e sua doutrina, mudou de lado. E importante
salientar que as animosidades ap6s o concilio continuaram entre as partes, ninguém
estava satisfeito com o desfecho, os sabelianos viam uma grande oportunidade com
o0 termo homoousios para ratificar sua reflexdo, e os arianos ganhando forca junto
ao imperador viram uma oportunidade para se fortalecerem. 4!

Com isso, em 332, Constantino restaura Ario apos o seu exilio como
presbitero em Alexandria e ordena que 0 novo bispo, no caso Atanasio, 0 aceitasse
de volta a comunhdo da igreja naquele local, mas Atanasio, amigo do bispo
Alexandre de Alexandria, ndo aceita o seu retorno. No entanto, como condicdo de
sua reintegraco, Ario deveria confessar que homoousios é a descricio correta da
natureza do Filho junto ao Pai, ato este que Ario se negou a fazer. Em consequéncia
Atanasio rejeita e desconsidera as exortacdes e ameacas de Constantino, que por
sua vez exila Atanasio para o posto avancado mais afastado do Império Romano no
Ocidente: a cidade alema@ Tréveris. Seu exilio come¢ou em novembro de 335 e

durou até a morte de Constantino em 337.142

1% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 231-232.

133 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 232-233.

140 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p.233.

141 ATANASIO, Patristica: vol. 18, p. 13.

142 OLSON, R., Histéria da Teologia Crista: 2000 anos de tradicéo e reformas, p. 167.
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A querela que persistiu ap6s o Concilio de Niceia colocava em risco a unidade
sacral do Império de Constantino, pois os radicais dos partidos apds tentarem mais
uma vez reprimir Ario (333), foram condenados ao exilio, assim como Atanasio
(335), Eustacio de Antioquia (330) e Marcelo de Ancira (336). Os protagonistas do
momento que conseguiam agradar ao imperador em suas tentativas de conciliagcdo
eram Eusébio de Cesareia e Eusébio de Nicomédia. Em consequéncia a essa politica
conciliadora, o imperador resolve reconciliar Ario através de um Sinodo de
Jerusalém (335), logo depois de apresentar uma profissdo de fé que aparentemente
parecia aceitavel. Constantino morreu em 22 de maio de 337 e ndo resolveu a
problematica disputa em torno da doutrina ariana.**®

Apbs a morte de Constantino#, sucedeu-se um breve interregno, no qual foi
sucedido por trés de seus filhos, Constantino Il, Constante e Constancio.
Constantino 11'*°, ficou responsavel pelas regides da Galia, Gra-Bretanha, Espanha
e Marrocos. No inicio, o novo imperador Constantino Il, favoreceu os nicenos,
proporcionando o retorno de Atanasio e os demais do exilio, entretanto, quando
irrompeu a guerra entre Constantino Il e Constante, Constancio que era o
governante do Oriente se viu livre para colocar sua politica de favorecimento ao
arianismo conforme os Gltimos anos de seu pai.*4®

Os anos que seguiram ap6s a morte de Constantino (337-353) é caracterizado
pela luta familiar pelo poder entre seus trés filhos Constantino Il, Constancio Il e
Constante, assim, como seu sobrinho Flavio Dalméacio, Ainda em 337, Flavio
morre, passando sua regido a ser dividida entre Constancio e Constante.
Posteriormente (340), Constantino morre em conflito com Constante, fazendo que
existisse somente dois imperadores: Constante, responsavel pela parte ocidental do

143 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 205,206.

144 Apés o falecimento de Constantino (337), o Império vai ser governado por mais de um imperador.
No Ocidente logo ap6s a morte de Constantino seu filho Constantino Il governara a Galia, Espanha
e Bretanha (337-340), enquanto que Constante ficara responsavel pela Itélia, Iliria e Africa até 340,
até unificar o Ocidente. Magnancio governa de 350-375, e segue Valentiano | (364-375); Graciano
(375-383); Valentiano 11 (375-392). No Oriente segue Constancio 1l (337-361); Juliano (361-363);
Joviano (363-364); Valente (364-378); e Teoddsio (379-395) que unificara Ocidente e Oriente em
seu governo. (SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja: séculos IV-VIII, p. 22).

145 Pouco antes de sua morte, Constantino ordenara a divis&o do reino entre seus filhos: Constantino
11, Constancio Il e Constante. Além disso, nomeara seu sobrinho Dalméacio como césar sobre a
Dalmacia. Brigas entre os herdeiros levaram a lutas, das quais restou Constancio Il (350-361)
(DREHER, M., A Igreja no Império Romano, p. 67).

146 GONZALEZ, J., Uma historia ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p. 97, 98.
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Império e Constancio Il no Oriente. O Ocidente aderiu ao partido niceno, e em
0posicao ao oriente, o partido ariano (moderado). 4’

Com a morte de Constantino IlI, Constancio unifica todo o Ocidente,
moderando assim as inclinacGes arianas do entdo imperador. Os lideres nicenos
tiveram que abandonar suas dioceses e muitos que permaneceram tiveram que se
declarar arianos. O Império agora se tornara ariano.4®

Com a ascensdo de Constancio Il como Unico soberano, logo teve inicio uma
politica que favoreceu a unidade do Impeério por uma Unica confissdo de fé,
forcando a todos a declarar uma s6 fé e exilando aqueles que se posicionassem
contra a posicdo do Império. Os Sinodos de Arles (353) e de Mildo (355)
condenaram Atanasio e alguns de seus partidarios. 4

O cristianismo, desde sua génese foi plural em sua conjuntura e no periodo
abordado neste tdpico, a auséncia de uma unidade eclesiastica que homologasse as
decisbes dos concilios fez com que a igreja utilizasse do poder do Império como
elemento regulador de suas decisdes conciliares. Certamente que tanto a Igreja
quanto o Império utilizaram-se um do outro. A Igreja para manter sua ortodoxia e
o Império em manter sua unidade como orientacdo politica religiosa*°. Com isso,
o Império utilizou de sua prerrogativa para impor a igreja seu posicionamento em
relacdo a doutrina, haja vista que, mesmo ndo conhecendo 0s pressupostos
dogmaticos, o Império aderiu a causa de acordo com o bispo que se relacionara, em
um determinado momento o Império era niceno em outro era ariano.*! Conforme

dizia o Papa sobre o papel do bispo:

Entender o papel do bispo durante o século IV d.C. no Império Romano ¢ inseri-lo
a frente de constantes conflitos em nome de um, dentre os varios cristianismos que
coexistiram durante esse contexto historico. A propria disputa de for¢as em busca da
ortodoxia por parte desses cristianismos, ou seja, 0 proprio contexto histérico

147 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 207.

148 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p. 99.

1499 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 207.

150 PAPA, H. A., A contenda entre Basilio de Cesareia e Eunémio de Cizico (séc. IV D.C.): uma
analise politico-religiosa. Revista Dialogos Mediterranicos, p. 684.

151 “Os homens do século 1V d.C. ndo concebiam o religioso separado do politico e vice-versa. As
culturas politico-religiosas da época eram representadas dessa maneira: 0s assuntos de ordem
eclesiastica misturavam-se e confundiam-se com assuntos administrativos, politicos e militares. As
esferas da vida social ndo eram pensadas de formas separadas, sendo sempre relacionadas e ligadas
pela ordem politica em constante disputa de forgas. ” (PAPA, H. A., A Autoafirmagao de um Bispo:
Gregorio de Nissa e sua Visdo Condenatdria aos Eunomianos, p. 38).
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“impunha a necessidade de fazer uma pessoa presidir o foco pessoal da unidade

eclesial na congregacéo local”.'%?

O exilio tinha como finalidade o distanciamento e separacdo do entdo
considerado “herege”, (tanto “ortodoxos” quanto “hereges” foram exilados)!®?
constituindo assim como uma ferramenta de intolerancia, opressdo e repressao
contra o pensamento contrario. No entanto, € importante frisar que os exilios
tiveram um fator importante para a consolidacdo dogmatica e para a disseminacao
das doutrinas: “[...] a experiéncia do afastamento geografico deu lugar a uma
intensa circulagdo de pessoas e ideias e contribuiu para a expansédo daquilo que se
queria combater”. 1>

A trajetoria de perseguicdo reflete parte do processo de implantacdo e
solidificacdo e foi através das heresias que o cristianismo construiu seu alicerce
dogmatico®. Com isso, pode-se perceber que os exilios disseminaram tanto os

ideais nicenos, através dos exilios de Atanasio, como os de Ario.

152 PAPA, H. A., A Autoafirmacio de um Bispo: Gregorio de Nissa e sua Visdo Condenatdria aos
Eunomianos (360-394), p. 103.

158 “Em relagdo aos exilios, Roland Delmaire (2008) traz uma importante contribuicdo a tematica ao
realizar um estudo dos cddigos legislativos acerca da relacdo entre delito e a pena de exilio, relegagédo
e deportacdo no periodo que denomina Baixo Império. Para entender as diferencas juridicas entre
exilium, relegatio e deportatio utilizaremos os vocabulos em portugués exilio-banimento, exilio-
relegagdo (como sindnimo de desterro) e deportacdo; bem como a analise dos ja citados Escribano
Pafio (2003), Delmaire (2008) e Van Nuffelen (2008). No exilio-banimento era interditada ao
exilado a permanéncia em determinado lugar, que poderia ser em uma cidade, provincia ou regido
especifica do Império Romano. Nesse caso, o exilado guardava seus direitos civicos e poderia
circular em outros lugares, excetuando-se o local especifico do qual foi banido. Como
exemplificacdo, Delmaire aponta esse tipo juridico como majoritario nas querelas religiosas. Ja no
exilio-relegacédo, o exilado néo é livre para circular, sendo obrigado a permanéncia em um local
determinado por um periodo especifico, como, por exemplo, em uma cidade, provincia ou regiao.
Assim como no exilio-banimento, os seus direitos civicos seriam mantidos. Segundo Delmaire
(2008, p.121), o relegado a esse tipo de exilio deveria partir para o local determinado escoltado por
autoridades militares, provinciais e/ou municipais. No tocante a deportacdo, além do desterro
definitivo, essa condicéo juridica era acompanhada pela confiscacdo dos direitos civis e dos bens,
salvo uma pequena quantia para subsisténcia. Delmaire (2008, p.122) apresenta as modifica¢es que
essa condicdo juridica sofreu ao longo do século IV d.C., bem como os valores que seriam
confiscados, caso o condenado tivesse familia e filhos. Ao analisar os casos de bispos que retornaram
do exilio, Van Nuffelen (2008, p.147) utilizou-se, consequentemente, de casos de exilio do tipo
relegagdo e banimento para mostrar “a importancia de uma dimens&o politica vista pela 6tica de uma
decisdo juridica”. Nessa visao, com a anistia ou indulgéncia de algum imperador, seja pela morte de
seu antecessor, ou por uma postura politico-religiosa diferente, o retorno desses bispos traria uma
conotacdo politica & dimenséo juridica, que nds estendemos a religiosa: ao retornar, o exilado
reclamaria sua posi¢ao anterior ao poder civil, bem como aos seus pares, contribuindo ainda mais
para a efervescéncia politico-religiosa desses conflitos” (PAPA, H. A., A Autoafirmacdo de um
Bispo: Gregorio de Nissa e sua Visdo Condenatdria aos Eunomianos, p. 155).

15 PANO, E., Los Exilios de Eunomio de Cizico, p. 183.

15 PAPA, H. A, A Autoafirmacdo de um Bispo: Gregdrio de Nissa e sua Visdo Condenatéria aos
Eunomianos (360-394), p. 26.
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O sinodo de Sirmio (357) foi a primeira tentativa sob o governo de Constancio
Il de se chegar a uma unificacdo. Neste sinodo, foi proibido o uso dos termos
homoousios e homoiousios. A tentativa de negar o problema acabou sendo um
fracasso, pois ndo resolveu a discrepancia em sua esséncia.*®

Outrossim, a profissao de fé de Sirmio®®’, subscrita pelo papa Libério, mostra

como o debate dogmaético deste periodo circundava a tematica da Eterna Geragédo

1% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 208.

157 Cremos em um s Deus, Pai onipotente, o criador e artifice de todas as coisas, do qual deriva o
nome de toda paternidade no céu e na terra [Ef 3,15] e no seu filho unigénito, nosso Senhor Jesus, 0
Cristo, gerado pelo Pai antes de todos os tempos: Deus de Deus, luz de luz, por meio de quem vieram
a ser todas as coisas, tanto no céu como na terra, as visiveis e as invisiveis; sendo ele é <o> Verbo,
<a> Sabedoria, <a> luz verdadeira e <a> Vida; o qual, nos ultimos dias, por nds se em-humanou,
nasceu da Santa Virgem, foi crucificado, morto e sepultado; e ressuscitou dentre os mortos, ao
terceiro dia, e foi levado aos céus, e estd sentado a direita do Pai, e vira, no final do tempo, para
julgar os vivos e os mortos e retribuir casa um de acordo com suas obras; cujo reino, sendo
infindavel, permanecera pelos tempos sem fim; pois ele estara sentado a direita do Pai ndo sé neste
tempo, mas também no vindouro; e no Espirito Santo, isto é, o Paraclito, que, conforme prometera
aos Apostolos, depois de sua subida aos céus, enviou para ensinar e recordar a eles todas as coisas;
e por meio dele sdo também santificadas as almas daqueles que sinceramente tem crido nele.

1. Mas os que dizem que o Filho vem daquilo que ndo €, ou de uma outra hipostase e ndo de Deus,
e que houve um tempo ou um éon em que ele ndo era, a Igreja santa e catolica os considera estranhos.
2. De novo, pois, dizemos: se alguém disser que o Pai e Filho sdo dois deuses, seja anatema.

3. E se alguém chamar de Deus a Cristo, Filho de Deus antes dos séculos, mas ndo professar que ele
adjuvou ao Pai na producdo de todas as coisas, seja andtema.

4. E se alguém ousar dizer que o ndo gerado ou uma parte dele nasceu de Maria, seja anatema.

5. Se alguém disser que o Filho existe antes de Maria segundo a presciéncia, e ndo que ele foi gerado
pelo Pai antes dos séculos e que tudo veio a ser por meio dele, seja anatema.

6. Se alguém disser que a substancia de Deus se dilata ou se contrai, seja andtema.

7. Se alguém disser que a substancia dilata de Deus constitui o Filho ou entdo chama o Filho a
dilatacdo da sua substancia, seja anatema.

8. Se alguém disser que o Filho de Deus é a palavra interior ou proferida, seja anatema.

9. Se alguém disser que o Filho <nascido> de Maria é somente homem, seja anatema.

10. Se alguém, chamando o <nascido> de Maria Deus e homem, com isso entende o Deus néo
gerado, seja anatema.

11. Se alguém entender a frase: “Eu <sou> Deus, 0 primeiro, e eu <sou> depois destas coisas, € fora
de mim n&o h& Deus” [Is 44,6], dita para destrui¢do dos idolos e dos que ndo séo desses, no sentido
de excluir, a maneira dos judeus, o Unigénito de Deus antes dos séculos, seja anatema.

12. Se alguém, escutando a frase: “O Verbo veio a ser carne” [Jo 1,14], entender que o Verbo tenha
se transformado em carne ou diz que, ao assumir a carne, tenha sofrido mudanca, seja anatema.

13. Se alguém, ouvindo que o Filho de Deus foi crucificado, disser que sua divindade sofreu
corrupgdo, ou paixdo, ou mudanga, seja anatema.

14. Se alguém disser que a frase: “Fagcamos o homem” [Gn 1,26], ndo a diz o Pai ao Filho, mas o
préprio Deus a tenha dito a si mesmo, seja andtema.

15. Se alguém disser que nao o Filho apareceu a Abrado [Gn 18,1-22], mas o Deus néo gerado, ou
uma parte dele, seja anatema.

16. Se alguém disser que ndo <foi> o Filho como homem <quem> lutou com Jaco [Gn 32,25-31],
mas 0 Deus ndo gerado, ou parte dele, seja anatema.

17. Se alguém tomar a frase: “ O Senhor fez chover fogo pela for¢a do Senhor” [Gn 19,24], ndo
como referida ao Pai e ao Filho <respectivamente>, mas diz que ele mesmo tenha feito chover por
si mesmo, seja andtema; pois o0 Senhor <que é> o Filho fez chover da parte do Senhor <que é> 0
Pai;

18. Se alguém, ouvindo que o Pai é Senhor e que o Filho é Senhor, e que o Pai e o Filho sdo Senhor,
porque o Senhor <fez chover> da parte do Senhor, diz haver dois deuses, seja anatema. Pois ndo
<dizemos> o Filho coordenado ao Pai, mas subordinado ao Pai. De fato, ndo desceu a Sodoma sem
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do Filho. Observa-se que ha elementos neoplatdnicos através de conceitos comuns
(devir, emanacdo) e elementos da teologia de Origenes como o subordinacionismo.

Se Constancio ndo tivesse morrido na Cilicia, ao retorno de uma campanha
militar contra os persas, possivelmente, poderia se obter um meio termo homeu
entre os partidos opostos, estabelecendo uma unidade de fé imposta pelo Império.*%

Em 361, com a morte de Constancio, Juliano, seu primo, assume o Império e
impetra um hiato nas controvérsias cristologicas. Juliano, conhecido como o
“apostata” foi iniciado em Atenas nas religiGes de mistério (tendo em vista que ele
se op0e ao cristianismo, tendo 0 mesmo participado de uma iniciacdo nos mistérios
de Mitra e conversdo ao paganismo),’®® lugar também onde conheceu Basilio e
Gregorio Nazianzeno, dois dos trés Padres Capadocios.

A politica de Juliano foi hostil ao cristianismo, ele reformou o paganismo,
ordenou que todos os bens que foram pegos fossem devolvidos e estruturou o
servigo sacerdotal conforme as estruturas das igrejas cristds'®. Em 363, morreu
durante uma campanha nas planicies iranianas, apds sua morte, Joviano assume o
trono, o qual era simpatizante de Atanasio, permitindo-o que voltasse de mais um

dos cinco exilios que sofreu.

a vontade do Pai, nem fez chover por si mesmo, mas da parte do Senhor, tendo, portanto,
incumbéncia do Pai; nem esta sentado a direita por si, mas ouve o Pai que diz: “Assenta-se a minha
direita” [SI 110,1].

19. Se alguém disser que o Pai e o Filho e o Espirito Santo sdo uma pessoa, seja anatema.

20. Se alguém, chamando Paréclito ao Espirito Santo, disser que ele é o Deus ndo gerado, seja
anatema.

21. Se alguém, como nos ensinou o Senhor, ndo disser que o Espirito Santo é outro, diferente do
Filho, j& disse que: “O pai vos mandara um outro Par4clito, que eu pedirei” [Jo 14,16], seja anatema.
22. Se alguém disser que o Espirito Santo é parte do Pai ou do Filho, seja anatema.

23. Se alguém disser que o Pai e o Filho e o Espirito Santo sdo trés deuses, seja anatema.

24. Se alguém disser que o Filho de Deus veio a ser, por vontade de Deus, como uma das coisas
feitas, seja anatema.

25. Se alguém disser que o Filho foi gerado sem que o Pai o queria, seja anatema. De fato, o Pai ndo
gerou o Filho sendo constrangido, movido por necessidade fisica, como se ndo o quisesse, mas ao
mesmo tempo o quis e o apresentou, tendo-o gerado por si mesmo fora do tempo e sem sofrimento.
26. Se alguém disser que o Filho é ndo gerado é sem inicio, como para afirmar dois sem inicio e dois
ndo gerados, e fazendo dois deuses, seja anatema. O Filho é, de fato, é a cabec¢a que é o principio de
todas as coisas. Deus, por sua vez é a cabega que é o principio de Cristo. Assim reconduzimos,
conforme a piedade, mediante o Filho, todas as coisas a um s6 principio sem inicio de tudo.

27. Resumindo cuidadosamente o exame da compreensao do cristianismo, dizemos: Se alguém néo
disser que Cristo Deus, o Filho de Deus, existe antes dos tempos e adjuvou o Pai na cria¢do de todas
as coisas, mas <disser> que, desde que nasceu de Maria, entdo foi chamado e Cristo e Filho e recebeu
0 inicio do seu ser Deus, seja anatema. (DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢des e
declaracGes de fé e moral. p. 59-60).

1% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 208.

1% ROPS, D., A igreja dos apdstolos e dos martires, p. 565.

160 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p. 106.
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Pode-se, entdo observar que a politica do Império mesmo sendo pr6 ou contra
0s posicionamentos (seja ele niceno ou ariano) serviu como terreno fértil para a
divulgacdo das ideias. As idas e vindas de imperadores nicenos, arianos e até
mesmo pagao, no caso de Juliano, corroboraram tanto para a formulacdo de um
arianismo mais radical com Eunémio, assim como uma cristologia mais apurada,
no caso, com os Capadacios. Outrossim, faz-se necessario afirmar que nem sempre
0 posicionamento vitorioso foi aquele o qual o imperador apoiou, observa-se isso
na ascensdo do arianismo ap6s o concilio de Niceia com o apoio do préprio
Constantino e as politicas subsequentes arianas dos imperadores com os exilios de

Atanasio.

3.3.2
A Problemética homoousiana

O Credo niceno possuiam algumas lacunas e uma delas era o termo
homoousios. Esse termo era utilizado por Paulo de Samosata e sustentado por
Marcelo de Ancira e pelos sabelianos, o qual gerou certa preocupacdo com a
lideranca nicena, pois poderia dar a entender que nao havia distin¢ao entre o Pai e
o Filho. Por esta razdo alguns preferiam dizer “de substancia semelhante” ao invés
de “da mesma substancia” utilizando das palavras gregas, homoiousios em vez de

homoousios respectivamente.

Marcelo de Ancira, que era sabeliano, reavivou a tendéncia modalista a acrescentar
a férmula de Niceia o termo "homoousios". Alguns padres gregos subscreveram esta
Gltima formula com reservas por medo do modalismo, e os capaddcios, em seu

combate em prol da distingdo das pessoas divinas, continuaram a suspeitar dos

defensores da unidade®®*.

Marcelo de Ancira declarou o termo homoousios (consubstancial) como
sabeliano, afirmando assim que o Pai e o Filho deveriam ser considerados como se
fossem uma so substancia, proclamando para si uma grande vitoria ao sabelianismo
e que sua unica diferenca estava nas manifestacbes segundo a Trindade
Econbmica®®?. Com isso o simbolo de Niceia comegca a cair em descrédito, abrindo
caminho para mais um tipo de arianismo, s6 que, agora, mais radical. O termo

homoousios ndo era um termo biblico, sua utilizacdo em Niceia gerou uma

161 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja: séculos IV-VIII, p. 41.
162 OLSON, R., Histéria da Teologia Crista: 2000 anos de tradicéo e reformas, p. 166.
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problematica devido a sua polissemia, enquanto que 0s nicenos entendiam
homoousios como consubstanciedade, algo que era uma afronta aos arianos, 0s
sabelianos viram como uma oportunidade de reafirmar que tanto o Pai quanto o
Filho possuiam somente uma substancia.'%®

Outra corrente de oposicdo ao credo niceno foi o chamado semi-arianismo.
Os participantes desse grupo eram 0s que inicialmente tinham sido fiéis as
definicbes do Concilio, todavia, por fim se fragmentaram devido a suspeita de
sabelianismo por parte de alguns apoiadores e por causa do termo homoousios e
passam a defender o termo homoiousios.

No ano 362, Atanasio reuniu em Alexandria, em um Concilio local, nicenos
e homoiouseanos. Neste Concilio, que ndo é considerado ecuménico, foi
formalmente reconhecido que a formula "trés hipostases" seria considerada legitima
desde que ndo trouxesse a conotacdo ariana de hipostases totalmente distintas,
diferentes em substancia uma da outra. Os bispos ali reunidos reafirmaram
homoousios como a Unica descri¢do apropriada do relacionamento entre o Filho e
o0 Pai e rejeitaram explicitamente como heresias tanto 0 homoiousios semi-ariano
como o sabelianismo. Mediante este Concilio, que ainda chegou a chocar muitos
no Ocidente, a unido entre as duas partes estava virtualmente selada, e pode-se
antever nele a formula que se tornou distintiva da Ortodoxia.®*

Grande parte dos semi-arianos se converteram ao homoousios devido aos
esforcos de Hilario de Poitiers!® e de Atanasio, com a declaragéo de que existem
trés hipostases, o caminho estava aberto para que 0s semi-arianos se unissem a
causa da diferenca entre pessoas e na unidade na natureza, pois era mais aceitavel
estes termos. Coadunando com as ideias apresentadas, observa-se que o credo
niceno ndo conseguiu otimizar o relacionamento entre as correntes interpretativas
sobre a natureza do Filho e sua relagdo com o Pai. O termo homoousios significara
coisas distintas para os grupos, fora ainda, o problema subjetivo das interpretag0es

posteriores que poderiam reviver a mazela do sabelianismo.

163 OLSON, R. Histdria da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 159.

164 OLSON, R. Historia da Teologia Cristd: 2000 anos de tradicdo e reformas, p. 170.

165 Bispo de Poitiers, Padre da Igreja, defensor da fé cristd contra as heresias no século 1V, nasceu
na Galia, ao que parece por volta de 320. Poucas informacdes sao dispostas sobre sua vida, foi casado
e tinha uma filha. Viu-se envolvido na controvérsia ariana, rompendo com os bispos da Galia e com
os partidarios do imperador (HILARIO, Patristica vol 22, p. 7).
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3.3.3
A auséncia de uma doutrina do Espirito Santo no simbolo de Niceia

O credo niceno terminava como a afirmativa na crenca no Espirito Santo,6®
todavia, € mister afirmar que a assertiva € muito vaga para nao dizer que nao
agregava em nada a construcdo do dogma sobre a pessoa do Espirito Santo. Essa
auséncia sobre a reflexdo doutrinaria mostra claramente que o problema trinitario
sO havia sido iniciado em Niceia e que era necessaria uma reflexdo que sondasse o
relacionamento e posi¢do do Santo Espirito no seio da divindade.

Tendo em vista que ndo havia uma doutrina especifica do Espirito Santo,
apareceu um grupo gue comecou a interpretar a acdo do Espirito, de modo que
afirmaram que este ndo passava de um ser angelical, um anjo, hierarquicamente
maior que todos os outros, que deveria ser classificado com os “espiritos
ministradores” de Hebreus 1,14 e, consequentemente ser “outro em substancia”
(heteroousios) em relacdo ao Pai e ao Filho. Este grupo que fazia tal afirmacdo era
os tropicianos, em referéncia a “tropici”’, “nome derivado da palavra grega
“tropos”, que significa “figura”. Eles faziam uma exegese figurada das Escrituras,
citando como prova os textos de Am 4,13; Zc 1,9; e 1Tm 5,217 além também
dos pneumatémacos, “conhecidos como Macedo6nios, que se opunham a doutrina
da divindade plena do Espirito Santo1°. Certamente estes grupos ndo conseguiram
grande vulto, por serem grupos locais, ndo tiveram grande influéncia."

Foi por volta dos anos 356-362, durante seu terceiro exilio, que Atanasio se
viu obrigado a expor a Teologia do Espirito Santo por ter sido interpelado pelo
bispo de Thmuis. Neste ano, Serapido, bispo de Thmuis, chamou a atencéo de
Atanésio para um grupo de cristdos egipcios que a0 mesmo tempo em que
reconheciam a divindade do Filho, afirmavam que o Espirito Santo seria uma
criatura celeste pouco superior aos anjos, sendo assim, deveria ser incluido entre 0s

espiritos servidores de que fala a Epistola aos Hebreus.*"

166 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. p. 50.

167 Hebreus 1.14 “Porventura, ndo sdo todos eles espiritos ministradores, enviados ao servigo dos
que devem herdar a salvacdo? ”, (BIBLIA de Jerusalém. Nova ed. rev. e ampl. 2. impr. S&o Paulo:
Paulus, 2003.).

1688 ERICKSON, M. J., Teologia Sistematica, p. 814.

169 ERICKSON, M. J., Teologia Sistematica, p. 815.

0 KELLY, J. N. D., Doutrinas centrais da fé crista: origem e desenvolvimento, p. 193.

171 ATANASIO, Patristica, p. 19.
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Portanto, mesmo que o debate em Niceia fosse praticamente sobre a igualdade
de natureza do Filho com o Pai, a auséncia de uma doutrina do Espirito Santo abriu
precedentes para especulacdes sobre a pessoa do Espirito, assim como inicialmente,
grupos pequenos utilizaram de artificios para uma interpretacdo deformada. Néo
demorou muito para que liderancas pudessem também comecar a tomar conclusfes

distorcidas. N&o obstante, Atanésio teve que se posicionar:

Nas quatro Cartas a Serapido, portanto, Atanasio defende a plena divindade do
Espirito Santo contra o pneumatdmacos (também chamados de maced6nios),
formulando o esquema do dogma trinitario. Ja em seus discursos contra 0s arianos,
Atanéasio apresentara 0 Espirito Santo como substancialmente pertencente a
Trindade. Seguindo um silogismo teoldgico, enquanto equipara ontologicamente o
Espirito ao Filho, une-o estritamente ao Pai, sendo este, o Pai, por sua vez, idéntico
ao Filho que gerou de si: de tal modo que o Espirito é com razéo dito Espirito do Pai,
procede do Pai, esta no Pai, participa da mesma realidade divina do Pai: 72,
Outra provocacao ariana era de que parecia que o Pai possuia dois filhos, se
0 Espirito fosse, assim como o Filho, gerado, o Pai ndo teria um Filho somente, e
sim dois, com isso 0 Espirito passaria ser irmdo de Jesus e este deixaria de ser
Unigénito. Sempre foi dificil falar sobre o Espirito, na prépria tradicao crista se vé
essa dificuldade, muitas vezes nas Escrituras o descrevem como vento, lingua de
fogo, pomba, que é derramado em nossos coracdes, que sobrevém dos céust’s. O
proprio Origenes, mas de um século antes tinha afirmado que o Espirito Santo
“procede do Pai”.1"
Serd através da reflexdo sobre a Geracdo do Filho que os capaddocios
encontrardo a distingdo especifica do Espirito junto a Trindade Imanente!™

conforme sera desenvolvido mais a frente.

3.4
A Eterna Geracéo do Filho em Atanasio

Atanasio, que nasceu por volta de 295, acompanhou em 325, o patriarca
Alexandre (um dos principais defensores da cristologia ortodoxa durante o periodo

da controvérsia ariana) no Concilio de Niceia (325). Toda sua pastoral foi pautada

172 ATANASIO, Patristica, p. 19-20.

13 BOFF, L., A Trindade e a Sociedade, p. 92-93.

174 ORIGENES, Patristica, vol. 30, p. 42.

175 A Trindade imanente é o fundamento transcendental da economia da salvagdo (LADARIA, L.
F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 46).
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a partir do embate com a heresia ariana, constituindo-se como um dos baluartes da
fé nicena.1’

Em 17 de abril de 328, em seu leito de morte, o patriarca Alexandre de
Alexandria, designou como seu sucessor 0 entdo diacono Atanasio, com isso,
alguns de seus bispos mais devotados elegeram Atanasio como o novo patriarca e
0 sagraram bispo em 8 de junho de 328. Pouco se sabe sobre sua origem, infancia
e juventude, quem foi seus mestres e sua formacdo (alguns de seus mestres, que
eram cristdos, morreram durante as perseguicdes).’’

Foi eleito bispo de Alexandria e posteriormente deposto, por ter resistido ao
imperador Constantino em se reconciliar com Ario. Apesar de ter recebido amplo
apoio do Ocidente, suas ideias s6 foram reconhecidas no segundo concilio
ecuménico (Concilio de Constantinopla, 381), depois de sua morte'’8, Os sete anos
finais de sua vida (por volta de 366), foram preenchidos por contatos com Roma e
com Basilio de Cesareia. Atanasio morreu em 2 de maio de 373.17°

As concepcodes sobre 0 Logos e as afirmag6es sobre o conhecimento de Deus
advindas da atividade da alma e do intelecto revelam, no pensamento de Atanasio,
elementos de platonismo (ao platonismo da época imperial e, em especial, ao
medioplatonismo).*e°

O grande debate acerca da natureza do Cristo tem como o seu fundamento
uma concepcao soterioldgica da realidade e natureza do Filho. Ele afirma que um
ser menor que Deus, ndo poderia trazer os beneficios afirmados por Cristo e pelas
Sagradas Escrituras. Nenhuma criatura, anjo ou semideus poderia elevar o ser
humano ao relacionamento intimo com Deus, apagando a macula do pecado e a
condicdo de finitude para uma condigéo de eternidade, atributo inerentemente da
divindade, “de modo que necessariamente o Verbo esta naquele que o gerou e o
gerado esta eternamente com seu Pai. 18

Nas palavras de Atanésio, Deus ndo precisa de mediadores para a criagao ou
salvacdo. Isso apresentaria uma condicéo de fraqueza na realidade divina, portanto,

176 ATANASIO, A vida de Santo Antdo, p. 2.

17 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 259, 260.

18 MCGRATH, A. E. Teologia historica, p. 64.

1% DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 263.

180 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 658.
181 ATANASIO, Patristica, p. 57.
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é necessario que o Filho seja mais do que uma criatura, como afirmava o
arianismo. 182

A légica do pensamento dele segue a seguinte afirmacdo: “S6 Deus pode
salvar, somente ele pode quebrar as amarras do pecado e conduzir de volta a Ele. A
I6gica do seu pensamento passava pela seguinte ordem: Nenhuma criatura pode
redimir outra criatura; de acordo com Ario, Jesus Cristo é uma criatura; portanto,
Jesus Cristo ndo pode redimir a humanidade. Se, porém, somente Deus pode salvar;
Jesus Cristo salva; logo, Ele é Deus.”.18

A salvacdo sé e possivel, conforme Atanésio, se o Filho de Deus tivesse se
feito homem em Jesus, para que, somente nEle, o ser humano se tornasse um com
Deus. Para isso, era necessario que o Logos fosse eterno como o préprio Deus e
tivesse aparecido para nos. Se Jesus revela Deus plenamente, sem mascaras, e se
esse Deus ¢ Pai, obrigatoriamente, Ele deve ter um Filho. Somente alguém que é
eterno pode dar a eternidade. &

Quial criatura poderia ter os atributos do Verbo de Deus assim como afirmado
pela Biblia, relacionar-se eternamente com Deus, ser o mediador da criacéo e salvar
0 ser humano através da sublimagcdo em um corpo humano? A cristologia de
Atanasio proclama o Verbo divino operante em trés ambitos: Ele é eternamente
unido ao Pai; governa o mundo que criou como Logos e no tempo oportuno, nasce
como homem e se une a nossa estirpe. Seu significado é universal, sendo evidente
que Ele tomou o corpo de um homem individual, o santificou, realizou através dele
milagres e se ofereceu em sacrificio.!8®

E dentro desse contexto que se deve atentar sobre as afirmacdes de Atanasio
sobre a Eterna Geragdo do Filho. Ele utiliza como ponto de partida o pensamento
de Origenes e 0 argumento sobre o ndo devir na divindade. A geracdo do Filho ndo
é semelhante a dos seres criados, conforme diz Atanasio: “ O Filho néo foi gerado
como um homem € gerado [...] é préprio do homem gerar no tempo, mas Deus gera
eternamente”. 188

O Filho sempre ¢é gerado no Pai, ele ndo foi o “Unigénito”, mas Ele é o

Unigénito para todo o sempre, esse relacionamento dindmico entre o Pai e o Filho

182 ATANASIO, Antologia, p. 12.

183 MCGRATH, A. E. Teologia histérica, p. 64.

184 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristdo, p. 86.
185 ATANASIO, Patristica, p. 59, 60.

18 ATANASIO, Antologia, p. 11.
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estd além do tempo e é vivido na eternidade de Deus. Sendo assim, afirmar que
houve um tempo em que o Filho nédo existiu é afirmar que houve um tempo em que
a “fonte” era “seca” e que o Pai era “estéril”.*®" Ndo pode haver mudanca nessa
relacdo, pois fazer tal afirmacéo, é afirmar que houve devir em Deus, por isso, 0 Pai
é sempre Pai e o Filho é sempre Filho.

A geracdo do Filho no seio do Pai também afirma que os dois possuem
hipostase distintas, porém, uma Unica ousia. A geracdo do Filho é um processo
eterno, pois assim como o Pai é gerativo, é plenamente correto chamar o Filho de
Geracdo Eterna do Pai. Se ndo fosse o Filho o Pai estaria incompleto, portanto, Ele
é geracdo de Deus, e, uma vez que Deus é eterno e Ele lhe pertence como Filho,
existe desde a eternidade. 88

Ao participar da realidade divina, ou seja, possuir a mesma ousia, o Filho ndo
perde a sua identidade, o Filho por si mesmo possui alteridade e isso € uma condicéo
a qual a divindade se apresenta, sendo inerente ao ser divino apresentado pelo
cristianismo. O ser de Deus em nada se diminui ao possuir como participe de sua
realidade o Pai como origem e o Filho como geragdo dinamica e eterna na
imanéncia. Atanasio esta certo de que, na condicdo de geracao (gennema) do Pai, 0
Filho tem de ser realmente distinto dele; e, uma vez que a geracdo é eterna, segue-
se que a distingdo também é eterna, ndo pertencendo simplesmente a “"economia.
Sobre o Filho e o Pai, sobre a afirmacéo de Atanésio, KELLY (1993) contribui:

O Filho é a imagem do Pai, Ele € o rio e 0 Pai 0 manancial; ele é o brilho e o Pai, a
luz. Por isso, todo aquele que vé o Filho vé o Pai, "porque o Filho pertence
a substancia do Pai e porque ele é totalmente semelhante ao Pai. Essa semelhanca,
contudo, ndo é externa, como a que existe entre um homem e outro, mas estende-se
a sua propria substancia ou natureza. Ele é a geracdo da substancia de seu Pai, de
modo que ninguém pode duvidar de que, devido a sua semelhanca com seu Pai
imutavel, a Palavra também seja imutavel. %

Por fim, Atanasio apresenta a Eterna Geracdo do Filho como condicéo
inerente do Filho de sua origem em Deus, pois o Pai para ser Pai deve
obrigatoriamente ter um Filho. Diferentemente do subordinacionismo de Origenes,
ele afirma igualdade entre Pai e Filho. Estabelecendo assim, as bases para o

desenvolvimento do pensamento dos Padres Capadocios.

187 ATANASIO, Antologia, p. 12.
18 KELLY, J, N, D., Doutrinas centrais da fé crist, p. 184,185.
18 KELLY, J, N, D., Doutrinas centrais da fé cristd, p. 185-187.
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3.5
Eundmio de Cizico e o Arianismo radical

O Concilio de Niceia nédo resolveu os problemas oriundos do arianismo, pelo
contrario, apds o concilio a querela trinitaria ficou ainda mais acalorada. O Credo
niceno® afirmara que o Pai e o Filho possuiam a mesma substancia (homoousios),
assumindo uma posigéo anti-ariana.

De acordo com a Encyclopedia of Ancient Christianity, Eundémio oriundo da
Capaddcia, regido da atual Turquia, nascido de uma familia humilde, exerceu a
funcdo de secretério e discipulo de Aetius. Eundmio foi um grande e expoente
radical de um novo tipo de arianismo. Euddxio, o ordenou a didcono em 357 e a
bispo de Cizico em 360.%%

Seu radical arianismo e pregacdo provocaram protestos populares e a sua
remocao. Apo6s 362, ele colaborou ativamente com Aécio em Alexandria na
organizacao de uma comunidade regular de anomoianos com seus proprios bispos,
rompendo relagBes com Eudoxio. Foi condenado e exilado em 383, primeiramente
a Moesia e morreu em 394. As fontes que dizem respeito a sua vida e obra sdo bem
restritas, pois a divulgacdo e preservacdo foram comprometidas devido a
condenacdo da fé ariana. Sua Apologia, escrita em 361, € uma exposi¢do completa
e orgénica da doutrina ariana radical. Foi refutada em detalhes em 363-364 por

Basiliol%?

3.5.1
A Teologia de Eunémio

Para que se entenda a teologia de Eundmio é necessario antes explicar a
importancia da linguagem para ele. Eunémio acreditava que o propoésito basico da
realidade e a funcionalidade da lingua humana representariam o elo intermediério
entre a escola de Jamblico (primeiros decénios do século 1V) e o ensinamento de
Proclo (primeiros decénios do século V), pois segundo o filésofo neoplaténico, o
demiurgo atribui as coisas 0 nome exato delas. Os nomes séo idénticos a prépria

esséncia das coisas, como tinham ja explicado os teurgos e os Oraculos caldaico.

1% DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. p. 50.
191 DI BERARDINO, A. (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity, p. 1:867.
192 DI BERARDINO, A. (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity, p. 1:867.
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Portanto, a origem e o significado de cada nome/palavra € tanto “mistico” quanto
que “religioso”, diferentemente do que ensina a doutrina dos gramaticos, que atribui
ao homem a origem da linguagem. %

Ao denominar Deus de Pai, Cristo expressa a divindade em toda a sua
esséncia transcendente, a divindade sai completamente do mistério e se torna
plenamente conhecida pelo seu nome. Ndo é por menos que 0 pensamento de
Eundmio é chamado de “tecnicista” (chamado assim pelos ortodoxos devido ao seu
pensamento 16gico). Com isso, 0 conceito “nome” serd para ele a base de sua
reflexdo sobre Deus.%

Enquanto Ario pregava a diferenca entre a ousia do Pai e a do Filho, sendo a
do Pai superior a do Filho, Eunémio de Cizico pregava a hierarquia entre Pai, Filho
e Espirito Santo a partir da temporalidade de existéncia de cada um e da geracao,
pois, para ele, a ousia dos trés (Eundmio nunca chegou a admitir trés hypostasis)
era diferente (anomoio) e gerada a partir da anterior. Sendo assim, quem detinha a
maior superioridade, em sua concepcdo, era o Pai, que sempre existiu e ndo teve
comeco e nao foi gerado. A partir da ousia do Pai € que foi feita a geracdo do Filho
e, por conseguinte, a ousia do Espirito Santo era inferior a do Filho. A partir dessa
concepcao, os Eunomianos também passam a ser conhecidos na historiografia e
literatura patristica como Anomoianos®.

Outro fator preponderante para o entendimento da doutrina de Eunémio é a
definicdo de Deus como 0 “ingénito” que expressa o ser de Deus em toda a sua
esséncia e substancia. Portanto, se Deus é Pai e Cristo € o Filho, a prépria condicéao
dos nomes expressam a heterogeneidade de ambos e a natureza Unica do Pai. A
realidade divina se revela de acordo com a *“ordem natural das coisas”, como uma
estrutura hierdrquica na propria revelacdo, denotando assim, a diferenca das
substancias das pessoas, Pai € diferente do Filho e vice e versa. A ordem fisica da
realidade se estrutura nos trés graus descendentes de ‘“substancia — operagéo
—nome”. Para ele, os termos nominados das pessoas Pai e Filho refletem em sua

esséncia a natureza destas, portanto, refletem a diferenca de natureza entre si. Deus,

193 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 536.

1% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 536.

195 PAPA, H. A, A Autoafirmacdo de um Bispo: Gregdrio de Nissa e sua Visdo Condenatéria aos
Eunomianos (360-394), p. 88.
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agora plenamente conhecido como Pai, dada a relacdo inseparavel entre substancia
e nome, 0 homem pode conhecer a Deus como Deus conhece a si mesmo?*®.
Origenes foi afirmado e ratificado em Niceia atraves do pensamento de
Atanasio sobre a Geracdo do Filho como condicdo inata da natureza do Pai,
portanto, é através desse pressuposto que Eundmio define o seu pensamento. Sua
definicdo € de que como Deus é “ingénito” (significando que o Pai ndo foi gerado)
e essa condicdo é propria de sua natureza que consequentemente sera definido pelo
seu nome, mostrando que o Pai é distinto do Filho em sua natureza, devido a este

ser gerado.®’

3.5.2
A Geracéo do Filho segundo Eunémio

Utilizando deste argumento, ele continua a afirmar a heterogeneidade do
Filho com o Pai, porém agora, vai utilizar o argumento de Atanasio sobre a Geragédo
do Filho a seu favor e nega categoricamente a divindade do Filho a partir deste
pressuposto. Segue as afirmacgdes de Eundmio sobre a Geragéo do Filho:

N&o pode ser Deus 0 que vem de outro. [...] tudo o0 que vem de outro € posterior no
tempo aquele do qual provém. Afirma ele... “o Filho ndo pode ser Deus. Deus &,
portanto, o ingénito; ndo podemos usar esse termo segundo 0s conceitos humanos.
Chamar Deus ingénito ndo € uma privacao, ndo é tirar-lhe nada que previamente
tivesse. Ele é em si mesmo a "substancia ingénita". Sendo ingénito, ndo pode gerar,
ndo pode fazer participe ninguém de sua natureza que &, precisamente, ser ingénito.
N&o cabe na substancia divina nem diferenciacio nem separagao™®.
Ao declarar que o Filho é menor do que o Pai, porque diferentemente deste
em sua natureza, Ele subsiste na condicdo de gerado, diferentemente do Pai que é
ingénito. Eundmio afirma entdo que Pai e Filho n&do podem compartilhar da mesma
natureza sendo um gerado e o outro ingénito. Outro fator que corroborard com a
ideia, é que ele, assim como fez Ario, vai definir a categoria de “gerado” com uma

categoria temporal de existéncia pois “Uma vez que foi gerado, existe antes de todas

1% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 535-536.

197 Confessamos um s6 Deus, a0 mesmo tempo segundo a nogdo natural e segundo o ensinamento
dos Padres. Nao foi produzido nem por si mesmo nem por outro, pois qualquer que faz deve
preexistir ao que é feito, e 0 que é produzido deve ser segundo em relacdo ao que produz. Nao pode
ser que uma coisa seja anterior ou posterior a si mesma, nem que seja prévia a Deus|...] Se foi
demonstrado que Deus ndo existe antes dele mesmo, nem que nenhuma outra coisa existe antes dele,
sendo que é ele mesmo antes de tudo, é que Ihe corresponde ao ser ingénito. Ou melhor: que ele
mesmo é a substancia ingénita" (LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da
Trindade, p. 215-216).

1% | ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 216.
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as coisas por decisdo do Pai. O Filho ndo pdde ser gerado quando ja existia. Se ndo,
teria existido como ingénito antes de ser gerado”.1%

A metafisica de Eunémio € toda vinculada a uma estrutura de pensamento em
que o ndo gerado se refere a uma simples conceitualizacdo (do grego, epinoia): “O
ndo gerado se impde ao mesmo tempo no plano do ser e da linguagem”. O termo
ingénito diz tudo sobre a deidade do Pai, portanto, conforme afirma Basilio: “A
conceitualizacdo (epinoia) da substancia de Deus por parte de Eunémio através do
termo ingénito é um reducionismo de sua grandeza”.?®® Com isso, o Pai como ser
exclusivo na natureza divina, ndo gera em sua natureza e nao é gerado, tendo em
vista que no processo de geracdo haveria devir no ser divino, coisa que é
propriamente inconcebivel para a deidade.

Na esteira desse pensamento, o Filho é completamente excluido da natureza
divina, pois para Eundmio, participar de um processo de geracdo € partilhar do
devir. “E dessa forma que sera preservado o carater verdadeiro e auténtico das
Escrituras que denomina o Filho como criatura, e que ndo atribui partes de Deus e
de sua substancia a algo gerado (Apologia, 17)”.2%

Basilio afirma que Eundmio considera “semelhanca” (homoi) uma questéo de
“forma” e “igualdade” (homo) uma questdo de “massa”. Portanto, se o Pai ndo
possui forma e muito menos massa por ser Espirito, em nada o Filho se iguala ao
Pai. Em consequéncia o Filho para Eunémio € totalmente diferente (anomous) do
Pai, ndo se comparando em nada a Ele.?%

Tudo que vem depois do ndo gerado, compreende-se a partir de um processo
temporal de mudancas. Assim como o Filho, o Espirito se torna incluso na condicéo
de participante do devir, sendo considerado também uma criatura. Logo, diante de
“um sistema de emanacéo de tipo neoplatonico, um desenvolvimento da génese do

multiplo a partir do uno”.2%

3.6

Conclusdes

19 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 93.

200 BAS|LIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 98

21 PAPA, H. A., A Autoafirmagdo de um Bispo: Gregdrio de Nissa e sua Visdo Condenatoria aos
Eunomianos (360-394), p. 12-16.

202 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 124.

28 SILVA, M. F., A linguagem Trinitaria de Basilio de Cesareia, p.158.
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No interregno entre o Concilio de Niceia (325) e o Concilio de Constantinopla
(381), o cristianismo vai sofrer uma transformacdo fenomenal. Marcado pela
heresia do arianismo, o0 Concilio de Niceia vai tentar formatar a fé através do credo.
Entretanto, a utilizacdo de conceitos utilizados no neoplatonismo, vai acirrar ainda
mais os animos. E em Niceia que oficialmente a Igreja vai afirmar a sua crenca na
Trindade. O termo homoousios vai agradar alguns sabelianos, e desagradar a Igreja
Oriental que preferia o subordinacionismo de Origenes. A linguagem ambigua do
termo homoousios podia ser interpretada de varios sentidos, e em consequéncia,
poderia favorecer posicionamentos heréticos ja resolvidos pela Igreja.

A utilizacdo do Império para ratificar as decises dos concilios resultou em
uma Igreja estatal que apesar de ndo ser governada pelos Imperadores, sofria
enormes pressdes por parte deles.

Quatro partidos distintos saem fortalecidos de Niceia, 0s anomeus, 0S
homousianos, os homoiusianos e 0s homeus. Atanasio, se torna um dos
protagonistas desse periodo e confronta-se direto com Ario, restaurado por
Constantino. Exilado por cinco vezes, ele serd o maior opositor do arianismo pds
Niceia.

O periodo ap6s a morte de Constantino é caracterizado pela luta de seus
descendentes, pelo poder e pela alternancia de posicionamento entre os partidos. Os
exilios tém papel preponderante para a divulgacgao das doutrinas. O refinamento do
arianismo por Eundmio acabou gerando uma resposta a contento por parte dos
nicenos, em especial dos Capadocios.

A auséncia de uma doutrina e reflexdo sobre o Espirito Santo ocasionou
também o debate sobre sua pessoa. Por vezes o Espirito Santo € visto como uma
abstracdo, por isso, muitas aberracdes heréticas se desenvolveram neste periodo.
Outro fator preponderante é concernente a origem do Espirito que se fosse gerado
assim como o Filho, seria “irméo” de Jesus.

Atanéasio como o grande defensor de Niceia, reafirmou a divindade do Filho
a partir do conceito da Eterna Geracdo. As afirmacdes dele sdo basicamente
soterioldgicas como consequéncia de uma cristologia da divindade do Filho. Em
suas afirmac0es, Deus tem que ser Pai para ter um Filho, pois ndo pode haver um
tempo em que Ele fosse estéril. Portanto, as afirmacdes sobre a divindade do Filho

passam pelo esquema da Eterna Geracéo.
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Eundmio de Cizico, capaddcio assim como Basilio de Cesareia, Gregorio
nazianzeno e Gregdrio de Nissa, vai aprofundar o arianismo, criando o
neoarianismo ou 0 eunomianismo/anomoianos. Também influenciado pelo
neoplatonismo, ele vai se utilizar de estruturas da linguagem para negar qualquer
igualdade do Pai com o Filho, por meio da expressdo Geracéo do Filho. Através de
Origenes, Atanasio, Ario, Eunémio, e os Capaddcios a construgio teoldgica sobre
a divindade do Filho circunda o conceito da Eterna Geragéo, seja ela positiva por
parte dos ortodoxos ou negativa por parte dos heréticos, ambas utilizam o termo
para suas doutrinas.

Para Eunémio, o termo ‘Pai’ revela toda a ousia do Pai, por isso Ele é
ingénito, enquanto que o termo ‘Filho’ revela a ousia do Filho, se 0s nomes séo
diferentes, eles ndo podem ser homoousios, mas anomeus, distintos entre si.
Diferentemente da nocdo de Ario que afirmava que a esséncia do Pai estava
inacessivel, até mesmo para o Filho, em Eunémio, o Pai é completamente revelado
pelo seu nome. Todavia, a divindade ndo pode ser gerada enquanto ja existe, logo,
para Ele gerar exprime ideia de devir, pois se Ele ndo fosse gerado, seria ingénito
conforme o Pai e deixaria de ser Filho para ser outro Pai. E assim como o Filho ndo

pode ser Deus por ser gerado, muito menos o Espirito Santo.
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4
A ETERNA GERACAO DO FILHO E A PERSPECTIVA DOS PADRES
CAPADOCIOS

4.1
Introducéo

Os Padres Capadadcios, Basilio de Cesareia, Gregério Nazianzeno e Gregorio
de Nissa, chamados desta forma por serem oriundos da regido do Ponto na
Capaddcia e atual Turquia, serdo os grandes protagonistas do Concilio de
Constantinopla (381) e vao resolver as problematicas resultantes da querela em
torno da divindade do Cristo e do Espirito Santo.

Toda a Teologia da Trindade, que é o alicerce dogmaético de toda a
cristandade, gira em torno da Eterna Geracdo do Filho. Este conceito, viabiliza a
divindade do Filho e serve como ponte para a divindade do Espirito Santo. Apesar
de ser um assunto terminado na historia da Igreja, o distanciamento historico, faz
com que O assunto se torne mais um dentre outros, ndo respeitando a sua
importancia. Outro fator que se torna problematico além da dificuldade da reflexao
da Trindade imanente, assunto que se tornou atual a pouco tempo, é entender 0s
meios e argumentacdo em que os Capaddcios formataram o dogma.

O assunto em pauta estd no cerne da religido cristd, tornando assim algo
totalmente relevante para a fé, sua pratica e teologia, pois, o aprofundamento da fé
vem com o aprofundamento do conhecimento. Como ja dizia Anselmo, “A Fé em
busca de compreensao”. Os Padres Capaddcios, vao enfrentar problemas politicos,
doutrinarios e eclesidsticos em um periodo em que a Igreja estava passando por
diversas transformacdes. A aplicagdo do conceito e percepcéao sobre a Geragdo do
Filho, a partir da perspectiva dos Capaddcios abre possibilidades tanto
eclesioldgicas quanto social, a reflexdo do Deus que se apresenta como um Deus de
“relacdes”.

Com isso, 0 objetivo deste capitulo é apresentar sucintamente os Padres
Capaddcios para entender suas consideracBes sobre o assunto em pauta, as
influéncias externas que receberam e como elas foram significantes para o resultado
de suas consideracdes. O que eles entendiam com a Eterna Geragédo do Filho e 0
resultado direto no dogma cristéo e por fim, uma possivel aplicacao deste conceito

de importancia teologica.
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4.2
Os Padres Capadocios

Basilio de Cesareia, Gregdrio Nazianzeno e Gregorio de Nissa sdo
conhecidos por serem os grandes articuladores do Concilio de Constantinopla
(381), apesar de Basilio estar morto durante o concilio, seu pensamento foi
definitivo para resolver as questdes. Eles foram homens que inspirados por Deus
estruturaram e solidificaram a compreensdo do Deus Tri-Uno como hoje se

conhece.

4.2.1 Basilio Magno

Natural de Cesareia da Capaddcia por volta de 329/330, Constantino deu
notoriedade a esta regido ao substituir Nicomédia por Constantinopla (330). A
cronologia da vida de Basilio ndo pode ser determina com exatiddo em todas as
suas minuciosidades. Seu avé materno foi morto como martir, seu pai, um homem
rico e considerado latifundiario da regido do Ponto foi o primeiro que o iniciou nas
ciéncias classicas e sua mae era de familia nobre da Capaddcia. No que diz respeito
a fé cristd, foi instruido por sua avo Macrina, a velha, a qual aprendeu diretamente
de Gregoério Taumaturgo®®, que por meio deste, recebeu as bases da teologia
Alexandrina de Origenes, sendo ele o mais velho dentre dez irmdos?®. Sobre a
educacao de Basilio:

Desde muito cedo, esteve Basilio sob a influéncia desta sua avé. Em varias cartas,
sempre sublinha o papel de educadora da fé ortodoxa junto de seus netos: “Que prova
mais clara poderia ter em favor de nossa fé, que o fato de ter sido educado por uma
avo que era mulher bem-aventurada (...)? Quero falar da ilustre Macrina, que nos
ensinou as palavras do bem-aventurado Gregdrio (0 Taumaturgo), todas as que a
tradicdo oral lhe conservara que ela guardara e das quais se servia para educar e
formar na piedade os pequeninos que éramos, entdo” (Epist. 104,6; 110,1; 123,3).%2%

Seguiu os passos de seu pai em retorica (incluindo filologia, filosofia e
administragdo, no entanto, foi Macrina que influenciou decisivamente o

posicionamento do capaddcio em uma expressao de fé e devocao mais radical, além

204 A referéncia a Gregdrio Taumaturgo mostra o quanto era antiga no cristianismo a familia de
Basilio, pois 0 mesmo tinha cristianizado a Capaddcia, quando que 0 mesmo se sentia como herdeiro
de bispos ortodoxos (MORESCHINI, C. Basilio Magno, p. 10).

25 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 282.

206 BASILIO DE CESAREIA, Patristica: Homilia sobre Lucas 12; Homilias sobre a origem do
homem; Tratado sobre o Espirito Santo, p.7.
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de Eustacio de Sebaste que também possivelmente corroborou para tal
posicionamento.?%’

Basilio nasce e vive em um periodo considerado pela Patristica como “idade
de ouro”, pois o cristianismo, deste momento, passava por um processo de
consolidacdo de seu discurso, estruturacdo de suas hierarquias e (re)defini¢do de
seus dogmas, devido as grandes transformacdes sociais e culturais, caracterizadas
principalmente pelo avanco dos latifundiérios e pelas novas classes dirigentes da
Igreja®°8,

Em relacdo a Constantinopla e consequentemente, a Capaddcia, Aviz faz a

seguinte assertiva:

[...] a nova capital conhecida como “nova Roma”, berco cultural e importante rota

comercial, que fazia dela uma cidade rica e cosmopolita, facilitadora do grande

afluxo de informacGes e intercdmbios culturais provindos tanto do Ocidente quanto

do Oriente. Por sua vez, a Capaddcia, cuja capital é Cesareia, ganharia destaque no

coracdo do império pelo simples fato de transitarem por suas estradas os altos

funcionarios do império, soldados, comerciantes, intelectuais e até mesmo o proprio

imperador, que se deslocaria de uma capital a outra.®

Embora inclusivo ao cristianismo, o periodo ndo era pacifico, pois, a
pluralidade dos pontos de vista cristdos e seus gquestionamentos concernentes as
interpretacdes das Sagradas Escrituras e em especial, a reflexdo sobre Jesus, eram
ainda contedos inacabados no ambito doutrindrio da fé e da Igreja. Basilio
percebeu que seria insustentavel a defesa contra os ataques sofridos pelos partidos
opositores e a afirmacdo da consubstancialidade do Filho com o Pai sem
aprofundamentos.?®

Por ter vindo de uma familia cristd de classe abastada foi-lhe proporcionado
uma excelente formacéo cultural que ulteriormente vai prepara-lo para assumir uma
carreira em destaque tanto junto a Igreja quanto ao Império. A familia de Basilio €
reconhecida por manter o zelo por uma tradicéo cristd hereditaria.?'!

Em Cesareia da Capaddcia frequentou a escola de retorica, onde continuou

seus estudos e conheceu Gregoério de Nazianzo, com quem construird ao longo de

207 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 11.

208 BASILIO DE CESAREIA, Patristica: Homilia sobre Lucas 12; Homilias sobre a origem do
homem; Tratado sobre o Espirito Santo, p.7.

29 AVIZ, D. A. Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizacéo e
manifestacdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de Sao Gregério de Nazianzo, p. 64.

210 MORESCHINI, C., Basilio Magno, p. 49.

2L AVIZ, D. A. Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizacéo e
manifestagdo do amor de Deus na Oragao 43, 14-24 de Sao Gregorio de Nazianzo, p. 64, 65.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912247/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1912247/CA

75

sua vida uma profunda amizade. Em conformidade com a condicdo econémica de
sua familia, procurou os mais célebres mestres e institutos de formacgéo de seu
tempo: foi para junto de Libanio em Constantinopla (346-350?), com quem
manteve correspondéncias posteriormente. Serd Gregoério de Nazianzo que ira nos
fornecer um material epistolar e teol6gico sobre Basilio em sua Oragdo 43.%12

Em Atenas (351/352), sua Ultima parada na formacdo intelectual, Basilio, ndo
estudou apenas filosofia, mas também a astronomia, literatura, retorica e medicina,
e deve, portanto, ter-se familiarizado com a tradi¢do cosmoldgica que remonta a
Aristoteles, a Platdo e aos pré-socraticos, e ali é recebido por Gregorio de Nazianzo,
onde estreitam os lacos de amizade que se conhece pelo testemunho do préprio na
sua autobiografia: “[O Senhor] deu-me por amigo o0 mais sabio, 0 mais respeitavel,
0 mais erudito de todos os homens. Quem? Perguntar-me-8o. Uma so palavra o farg
conhecer: Basilio”.?t?

Ele abandona Atenas (355) e seu amigo Gregorio, a fim de dedicar-se a
conhecer 0s principais centros nascentes do monasticismo de sua época: Siria,
Palestina, Mesopotamia e Egito. Conhece também Atanasio, bidgrafo de Santo
Antdo, e o bispo Eustacio de Sebaste (300-377), seu guia e fundador de uma
comunidade monastica no Ponto que se destacava por um modelo ascético aberto
a vida de toda a Igreja, contribuindo assim, posteriormente, para a formulacéo de
um ideal monéastico no pensamento “basiliano”.?*

Contudo, essa amizade sera abalada mais adiante por dissensfes acerca da
concepcao trinitariana, na qual o Bispo Eustacio ndo reconhecia a natureza divina
do Espirito Santo. Apds empreender essa viagem aos principais centros da vida
monastica, Basilio se estabelece em uma das propriedades de sua familia em Anesi,
préximo ao rio Iris, na provincia do Ponto.?

Ordenado sacerdote em Cesaréia (362), com a morte do bispo Eusébio,
travou-se uma disputa a fim de decidir quem iria sucedé-lo na Sé Episcopal. O clero
desenvolvia contra ele uma forte oposicdo a sua eleicdo devido as suas
enfermidades recorrentes. Faleceu no inverno, no primeiro dia do ano de 379, ndo

podendo ver o florescer de uma causa que consumiu suas forcas e que desabrocharia

212 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 282.

213 GREGORIO DE NAZIANZO, Autobiografia, p.25.

214 DI BERARDINO, A. (ed.), Encyclopedia of Ancient Christianity, p. 1:339.

215 AVIZ, D. A., Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizacéo e
manifestagdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de Sao Gregorio de Nazianzo, p. 67.
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no seu esplendor em 381, no famoso Concilio de Constantinopla, no qual, por meio
de suas inumeras obras, conquistou dois porta-vozes de peso: seu irmdo Gregorio

de Nissa e aquele que presidiria o Concilio, Gregdrio Nazianzeno.?'®

4.2.2
Gregorio Nazianzeno

Gregorio Nazianzeno nasceu aproximadamente entre 329/330, na cidade de
Arianzo, nas mediacdes de Nazianzo, tradicionalmente, muitos tém considerado
como da mesma idade de Basilio, seu pai, também chamado de Gregdrio, conhecido
como “o velho”, era bispo desta mesma cidade. De acordo com os relatos era um
homem “simples nos seus costumes”, sua mée, chamada Nona, era oriunda de uma
familia de cristdos ortodoxos, que muito contribuiu para a conversao de seu marido
que antes era participante de uma seita paga.2!’

Gregoério era o cacula de trés irmdos, Gorgbnia e Cesario. Ele havia estudado
para ser médico e exerceu o oficio junto ao imperador Constantino. Entretanto, seus
irmdos morreram antes de seus pais, cabendo a Gregorio cuidar do pai na velhice.
Ele comeca seus estudos na Cesareia da Capaddcia e depois da Palestina, seguindo
para Alexandria?*® no Egito, partindo finalmente para Atenas. S&o em seus estudos.
em Cesareia da Capaddcia que ele conhece o entdo amigo de toda uma vida, Basilio
Magno.?’®* DROBNER (2019) afirma que provavelmente, devido as varias
observacdes de Gregdrio em relagio a Basilio, ele fosse mais velho.?%

Em Atenas, ele reencontra seu amigo Basilio. E interessante afirmar que
Gregorio teve uma formacdo tdo excelente quanto o amigo citado, e é em Atenas
que ele vem a conhecer o futuro imperador Juliano. Ele retorna em 356 para sua
patria, inicia o ensino de retorica e por influéncia de seu amigo, volta-se para uma
vida ascética se unindo a ele na regido do Ponto para uma experiéncia de vida

monastica.??

216 AVIZ, D. A., Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizagdo e
manifestacdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de Sao Gregério de Nazianzo, p. 68, 69.

27 AVIZ, D. A., Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizacéo e
manifestacdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de S8o Gregério de Nazianzo, p. 75.

218 GREGORIO NAZIANZENO, Autobiografia, p. 21.

219 AVIZ, D. A., Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizacéo e
manifestagdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de Sdo Gregorio de Nazianzo, p. 73,74.

220 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 305.

221 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 306.
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Recebeu o batismo em 361 ou comeco de 362, e contra a sua vontade foi
ordenado ao presbitério por seu pai no mesmo ano com a missao de ajuda-lo nas
atividades da diocese de Nazianzo. Como considerou a ordenacdo “uma violéncia”,
recusou-se a assumir o oficio sacerdotal, voltando apenas ap0s a festa da pascoa de
362.222 Tendo em vista a multiplicacdo das sedes episcopais criada pelo imperador
Valente em 371/372, que dividiu a provincia da Capaddcia®?®, e movido por um
interesse de salvaguardar a coesdo e o fortalecimento do partido niceno, Basilio 0
nomeou em 372, bispo de Sasima e seu irmédo, também chamado Gregério, bispo
de Nissa, com o objetivo de conter a ameaca ariana. Entretanto, ele nunca tomou
posse da catedra de Sassima??*, o que abalou a amizade dele com Basilio??,
GONZALEZ (1995) vai dizer que Gregorio ficou tdo aborrecido com a ac¢do do
amigo, que quando Basilio veio a falecer, eles ainda ndo tinham se reconciliado e
continuou ajudando seu pai em sua cidade natal até sua morte em 374.%%

Retirou-se posteriormente para as regides de Seléucia e na Isauria, onde apds
a morte do imperador Valente (9 de agosto de 378) devido as invasGes géticas,
aceitou o convite para liderar uma comunidade nicena na futura igreja da Anastasis
em Constantinopla??’, cidade esta que era composta por maioria ariana.??® Em 380
fez os “cinco discursos teoldgicos” que lhe valeram o cognome de “o Tedlogo”.

Sobre este titulo Letenski coloca:

[...] a Igreja Oriental reservou 0 nome de tedlogo a trés escritores sacros, colocando
em primeiro lugar o evangelista Jodo, 0 mais mistico dos quatro evangelistas; em
segundo, Gregério de Nazianzeno, autor também de poemas contemplativos; e em
terceiro, Simdo, cognominado o “Novo Teo6logo”. A mistica é considerada aqui,
conclui Lossky, o apice de toda a teologia, melhor, ela é vista como a teologia
perfeita, ou a teologia por exceléncia.??

22 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 306.

23 A divisdo da Capaddcia foi uma estratégia do imperador Valente para enfraquecer a influéncia
de Basilio, dividindo a regido noroeste a volta de Tiana, tornando-se Capadécia Segunda, que foi
entregue a um bispo ariano, enquanto que a outra parte tornou-se Capaddcia Prima, com isso, ele
nomeou parentes e amigos como bispos (DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 283).

224 GREGORIO NAZIANZENO, Autobiografia, p. 35.

25 AVIZ, D. A., Uma alma em dois corpos. A amizade cristd como processo de humanizagéo e
manifestacdo do amor de Deus na Oragdo 43, 14-24 de Sao Gregério de Nazianzo, p. 76, 77.

226 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p. 137.

227 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. xvi.

228 GREGORIO NAZIANZENO, Autobiografia, p. 46.

229 LETENSKI, 1., O Paradoxo do Entre-Dois no nascimento do pensamento cristéo, p. 136.
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Nos fins de 380, Teodosio entrou triunfante em Constantinopla e expulsou 0s
arianos da cidade e forgou o bispo Demdfilo a abandonar a cidade, constituindo
Gregodrio como bispo da cidade, introduzindo-o solenemente na basilica dos Santos
Apostolos em maio de 381.%%°

Em 381, apds a morte de Melécio de Antioquia, bispo niceno e primeiro a
presidir o Concilio de Constantinopla, assumiu a presidéncia do concilio.
Entretanto, ndo conseguiu estabelecer um acordo razoavel dentre os grupos e
partidos existente e nem ao simbolo. Considerado como ineficiente e tendo contra
ele a acusacdo de ter abandonado a catedra de Sassima, sua autoridade foi
considerada ilegitima. Gregdrio teve que renunciar para nao expor todo o concilio
e retorna a sua terra antes mesmo do término, por fim, retirou-se para uma
propriedade da familia nos entornos de Arianzo, onde morreu, provavelmente em
390'231

4.2.3
Gregorio de Nissa

Em relacdo a proposta inicial sobre a reflexdo da eterna geracdo do Filho,
Gregério de Nissa serd o capadocio que ira contribuir menos no sentido estrito da
palavra, no entanto, nos ajudara na compreensdo da origem do Espirito e
consequentemente a distingdo do Espirito com o Filho.

A reconstrucdo da biografia de Gregorio de Nissa ndo é uma tarefa facil,
assim como de muitos na Patrologia, os dados levantados se ddo nas
correspondéncias com seu irmao Basilio e com seu amigo Gregdrio Nazianzeno nas
obras do proprio capaddcio. Provavelmente nasceu por volta de 335/340 no Ponto,
em Neocesareia.?®? O pai veio a falecer quando Gregorio ainda era crianga e seu
irmdo mais velho, Basilio, a quem em muitas obras 0 chama de seu “pai e mestre”,
e juntamente com Macrina, a qual denominava de “mestra”, assumiram a fungéo de
lideranca na familia.?®

N&o frequentou nenhuma escola famosa em Cesareia, Constantinopla ou

Atenas, portanto, sua educacdo inicial foi realizada no seio da propria familia.

230 GONZALEZ, J., Uma histéria ilustrada do cristianismo: a era dos gigantes, p. 138.

231 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 307.

232 BASILIO DE CESAREIA, Patristica: Homilia sobre Lucas 12; Homilias sobre a origem do
homem; Tratado sobre o Espirito Santo, p. 11, 12.

233 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 294.
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Seguiu o ciclo da paideia grega antiga®®*; isto significa que adquiriu um sélido
conhecimento da literatura classica e, juntamente com este conhecimento, um
perfeito dominio da retdrica e, mais exatamente, da retorica sofistica. Com efeito,
0s seus escritos testemunham que ele foi, sobretudo, influenciado pela Segunda
Sofistica. Sobre a influéncia em que a retorica teve sobre sua vida LETENSKI
(2016) afirma:

De acordo com Louis Méridier, no seu estudo intitulado, L’influence de la seconde
sofistique sur I’oeuvre de Grégoire de Nysse, o te6logo critica a retérica sofistica e
a apresenta como incompativel com as Escrituras. Paradoxalmente, porém,
mormente no Didlogo com Macrina, ele se serve abundantemente da arte retérica —
com o emprego de metaforas, metonimias, imagens eloguentes, sintaxes singulares
e preciosismos — para melhor convencer o leitor sobre as ideias que ele desenvolve
nesta obra. Na verdade, pondera Méridier, 0 uso da retorica na segunda metade do
século IV ndo era uma caracteristica exclusiva de Gregorio de Nissa. Neste periodo,
ele ja se havia generalizado em pensadores cristdos, tais como 0s outros dois
capadocios — Basilio e Gregdrio Nazianzeno — e serd também caracteristico de
te6logos como Agostinho, Jer6bnimo e Sinésio. Releve-se que também estes
escritores, segundo o estudioso francés, expressavam o paradoxo de criticar a
retérica profana, ao mesmo tempo em que dela se serviam.?*®

Outro ponto significativo do capaddcio € sua vasta formacéo filosofica, por
ter lido Platdo (médio e neoplatonismo inicial), Aristoteles, os estoicos, Plotino,
Posiddnio de Apameia e outros. Existe até mesmo a possibilidade de que tenha
estudado profundamente medicina. Antes de exercer o episcopado estudou retdrica
e exerceu a funcdo de leitor.3®

Certamente foi casado com Teosébia, devido a suas declaracdes na obra Sobre
a Virgindade e por uma carta que Gregoério Nazianzeno lhe escrevera, expressando
suas condoléncias pela morte de Teosébia, onde o capaddcio de Nissa afirma ter
contraido matrimonio, e confessa estar “ separado por uma espécie de abismo desse

titulo de gldria da virgindade”.%*” O casamento ndo o impediu de participar dos

23 Segundo Margarida Maria de Carvalho (2010, p.24): “Paideia é um conjunto de acGes
pedagdgicas, politicas, filoséficas e religiosas (consideradas por nés como um conjunto politico-
cultural) que aprimora o discursivo persuasivo (retorico, ou arte da persuasdo) daqueles que
necessitam demonstrar e impor seu poder” (PAPA, H. A., A Autoafirmacdo de um Bispo: Gregério
de Nissa e sua Visdo Condenatoria aos Eunomianos, p.38).

235 LETENSKI, 1., O Paradoxo do Entre-Dois no nascimento do pensamento cristéo, p. 156.

23 GREGORIO DE NISSA, Patristica vol. 29, p. 8.

27 Na época ndo era impeditivo ser casado para a ordenacdo do sacerddcio (GREGORIO DE
NISSA, Patristica vol 29, p. 8).
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ambientes monasticos. Ainda nesse periodo, teve acesso a outras literaturas além
da Biblia, como Filon de Alexandria, Origenes e outros telogos.?®

Em 372 a provincia da Capaddcia foi dividida pelo entdo imperador Valente
do Oriente, este era adepto do arianismo homoiano a ponto de exilar bispos e
monges nicenos em detrimento de favores aos cristdos arianos. A divisdo tinha o
propdsito de enfraquecer os nicenos, pois de acordo com o seu ideal politico-
administrativo, essa divisdo traria consequéncias negativas para o irmdo de
Gregorio, Basilio, pois, tendo em vista que a cidade Cesareia ficaria localizada na
Segunda Capadocia, geraria um sentimento de rivalidade entre as capitais,
beneficiando o bispo da cidade de Tiana, Antimo, que era ariano. Com estratégia
de aumentar seu prestigio, influéncia e poder na regido, Basilio instituiu cargos
episcopais para amigos em cidades estratégicas. E nesse interim que assumem, a
contragosto, 0s cargos episcopais, seu irmdo de sangue Gregoério de Nissa e seu
grande amigo, Gregdrio Nazianzeno.?*°

O episcopado de Gregorio se divide em duas partes desiguais. Uma é
caracterizada por um periodo de engajamento no debate trinitario, periodo o qual o
imperador Valente deixava Basilio em paz devido as suas relagdes politicas com o
reino da Arménia. Seu irmédo Basilio se queixava do irmdo devido a sua ingenuidade
em assuntos de politica eclesiéstica e de relacionamento humano de tal forma que
evitou de envia-lo a Roma para negociagdes, alegando que ele era “inteiramente
inexperiente nas coisas da igreja”. Gregorio chega a ser deposto e exilado em 376,
com o pretexto de malversacdo do patrimoénio da igreja e de irregularidades no que
tange a sua eleicdo episcopal, de modo que ele retorna somente ap6s a morte de
Valente em 378,240

O segundo periodo da vida episcopal é caracterizado pela sua ascensdo de
exilado e alvo de intrigas. Gregdrio, em 379, aparece como um politico eclesiastico
muito procurado e influente, respeitado como orador, pregador e exegeta, que até o

fim da vida manteve estreitas relacbes com sua capital e com o imperador. Fez um

238 BASILIO DE CESAREIA, Patristica: Homilia sobre Lucas 12; Homilias sobre a origem do
homem; Tratado sobre o Espirito Santo, p. 13.

29 PAPA, H. A., A Autoafirmagdo de um Bispo: Gregdrio de Nissa e sua Visdo Condenatoria aos
Eunomianos (360-394), p. 81.

240 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 295.
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discurso importante no concilio de Constantinopla em 381, 382, 383 e 394,
considerado um dos participantes destacados.?*!

Os ultimos anos de vida € caracterizado por uma intensa atividade literéria,
muito provavelmente dedicando-se mais a vida monastica do que a atividades
pastorais. A data de sua morte é desconhecida, mas pode ser situada por volta de
394-395.%42

4.3
A Teologia Trinitaria dos Capaddcios

Ao olhar a conjuntura na qual os trés Padres Capaddcios vao desenvolver sua
teologia trinitaria € de se admirar ndo somente pela contribuicdo, mas pela
inspiragdo ao apresentar o Deus Tri-Uno. E certo saber que o termo Trindade, ja
citado por Tertuliano, ainda deixava entre aberto a dindmica entre os pontos de vista
filoséficos e biblicos, pois, pensar em um Deus que entrou na histéria e enviou seu
Filho Unigénito para salvar o ser humano encontrava VArios entraves no
pensamento filosofico. Origenes ja havia refutado as condi¢des de devir em Deus
no Contra Celso. Outro problema proposto era 0 monoteismo estrito vindo do
judaismo que ganhou forca através do Modalismo e em movimento oposto a
ascensdo do arianismo, reduzindo o Filho em uma criatura, tornando Deus em um
ser inacessivel.?*3

Corroborando ainda com este pensamento, a quase nula citacdo no credo
niceno mostra uma pneumatologia ainda em formacdo e pouco desenvolvida.
Niceia ndo deu o “tiro de misericérdia” no arianismo, pelo contrario, os exilios e
idas e vindas dos pensadores arianos, além de expandir a doutrina criaram uma
ainda mais radical®**, o eunomismo, que apesar de possuir 0s primeiros arcaboucos
arianos, ganhou identidade propria ao utilizar o pensamento do grande heroi do
simbolo de Niceia, Atandsio como substrato de seu pensamento, ou seja, ele utilizou
do termo “Geracéo do Filho” para afirmar que o Filho era diferente do Pai e assim

ndo podendo ser homoousios.

241 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 295.

242 BASILIO DE CESAREIA, Patristica: Homilia sobre Lucas 12; Homilias sobre a origem do
homem; Tratado sobre o Espirito Santo, p. 16,17.

283 TILLICH, P., Histéria do Pensamento Cristéo, p. 86.

244 pANO, E., Los Exilios de Eunomio de Cizico, p. 183.
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E nesse contexto de altos e baixos que Basilio, Gregdrio Nazianzeno e
Gregorio de Nissa vdo desenvolver sua doutrina da Trindade que reverberard até os
dias de hoje. O trabalho dos capaddcios se opora veementemente ao novo arianismo
radical de Eunémio, utilizando assim da filosofia e coadunado com 0s conceitos
biblicos de geracdo do Filho e Processdo do Espirito para ratificar seu

posicionamento do Deus Tri-Uno.

4.3.1

Antecedentes filoséficos que influenciaram o pensamento de Basilio

Para o entendimento da Trindade Imanente segundo os Capaddcios, 0
pressuposto inicial do arcabouco filosofico de sua empreitada é que o préprio
Basilio entendia a filosofia como meio pedagdgico de modo a facilitar a
apresentacéo da doutrina cristd, pois, para ele, o elemento essencial da formacgéo
cristd consiste na aceitacdo dos mistérios da revelacdo que compreendem a teologia
e a salvacdo. Somente se respondem a essa exigéncia fundamental, o conhecimento
e a utilizagdo da cultura pagd como meio inteligivel de se compreender o divino.?*°

Com isso, pode-se ver a utilizacdo de vérias correntes filosoficas auxiliando
os capaddcios na esquematizacdo da realidade imanente da Trindade. Utilizar a
cultura pagd, como afirma Basilio, é utilizar da cultura para apresentar o mistério
divino, com isso, deve-se entender que essa cultura, ou por assim dizer, esses
pressupostos devem ser irrefutaveis, pelo menos neste momento historico. 24

E diante desse contexto que, primeiramente, Basilio utilizara um conceito
muito difundido para evidenciar a substancia de Deus e suas relagdes intertrinitarias
na realidade imanente da deidade. Utilizando das categorias do pensamento estoico,
a saber, a substancia, as qualidades, 0 modo de ser, a relacdo, ele utiliza os termos
aristotélicos-estoicos para a palavra substancia tanto ousia (“substancia”) e
hypokeimenon (“substrato”), que no mundo sensivel é utilizado para se referir o
substrato material de que sao feitos todos os seres. Outrossim, para 0s estoicos a
substancia é o “género essencial” por exceléncia, sendo assim, todo e tudo aquilo

que existe, é, portanto, a categoria mais genérica do universo.?*’

245 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 538.
246 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 538.
247 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 539.
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Basilio, entdo, junta a filosofia estoica com a aristotélica no conceito das
categorias na definicdo “aquilo que €”. Ele vai utilizar da doutrina estoico-
aristotélica para se referir a Deus, utilizando assim, como chave interpretativa da
realidade divina, o conceito de “substancia” do estoicismo e aplica a Deus em sua
realidade divina imanente, ao passo que a categoria do “modo de ser” indica a
realidade divina econdmica como manifestaces de Deus aos homens.?#

Com isso, pode-se ver duas realidades divinas em Deus, uma que é oculta e
misteriosa, sua realidade imanente onde subsiste 0s processos intertrinitarios e
intratrinitarios e a outra que se revela nas Sagradas Escrituras, no processo
progressivo da revelacdo, exemplificada pelos nomes de Pai, Filho e Espirito Santo,

nomes esses que sdo independentes.?4°

Alguns desses nomes manifestam a categoria da “relacdo”, concepcdo esta que

é propria de Aristdteles; o mesmo se pode dizer do fato de que o Filho existe

eternamente com o Pai. Ser Filho e ser Pai sdo categorias de relacdo e ndo absolutas

: 250

em si.

Chega-se a um momento crucial no pensamento de Basilio ao utilizar a
filosofia estoico-aristotélica. Os nomes apresentados na revelacao progressiva de
Deus revelados nas Sagradas Escrituras representam a realidade do modo de ser de
Deus, ou seja, Deus subsiste como um ser pleno que é plenificado através de suas
relagbes. Os nomes ndo representam o ser imanente, sua esséncia propriamente
dita, mas representam o modo de existéncia das pessoas que vivem em uma relacéo
eterna. BOFF(1987) vai dizer: “A partir das relacdes e comunhéo entre si que as
pessoas divinas se estabelecem e resulta em uma unidade que constitui a esséncia

dessas pessoas.”.?!

Portanto, Basilio serd o primeiro a diferenciar entre a ousia como realidade
divina imanente sendo o comum e as trés hipostases divinas individualizadas, cada
uma caracterizada por propriedade (idion) exclusiva, a saber, pela maneira
especifica de receber a ousia divina e respectivamente possui-la (por meio de suas
relacBes originarias). Ao atribuirem as particularidades hipostaticas as relacdes

originarias, os capaddcios tentaram preservar a unidade divina a partir de sua

248 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 538, 539.
249 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 539.

20 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 540.

251 BOFF, L., A Trindade e a Sociedade, p. 91.
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origem, a partir do Pai, do qual o Filho e o Espirito Santo tém parte sem diferenca
essencial, ou seja, homousios, na comunhao (koinonia) do um ser divino.??

Entretanto, ao enfrentar o seguinte problema, os modos de ser poderiam
expressar substancias distintas no seio da deidade, e, nesse sentido, caindo em um
triteismo (que consiste na afirmacéo de trés ousias). Portanto, como é possivel que
os Trés sejam individualmente distintos e a0 mesmo tempo pertencam a uma so
substancia (ousia) que é chamado ‘Deus’? E nesse contexto que a relagio existente
entre 0 comum e 0 que é particular entram em cena, pois assim como em Deus a
ousia se relaciona com a hipdstases. A nocao de ousia comparada ao que é comum,
por exemplo a bondade, a divindade e outros conceitos analogos; e
consequentemente a hipostase é comparada a individualidade das categorias de
relagdo, como se vé na paternidade, na filiagdo ou no poder santificante.?

A Trindade plotiniana ocupa um lugar especial no pensamento de Basilio
composta pelo um-bem, a inteligéncia e a alma cosmica. Alguns dos padres gregos
aproximaram o significado de hipdstase de Basilio e de Plotino a triade plotiniana,
em referéncia a Trindade cristd. Em Plotino, a divindade existe em um principio
gerador que gera um inferior (0 um-bem gera a inteligéncia, que gera a alma
cosmica).?

Provavelmente, como afirma MORESCHINI (2005), os capaddcios, em
especial Basilio, utilizaram a Triade de Plotino para repensar 0 seu conceito de
divindade, na qual a deidade existe em uma triade, que no caso da Trindade cristad
preexiste em igualdade, Pai, Filho e Espirito, diferentemente de Plotino que
afirmava uma gradacao e hierarquizacio dos entes.?>®

Outrossim, apesar das divergéncias doutrinarias, pode-se perceber que os
Padres capaddcios beberam da fonte em pontos essenciais do pensamento de
Plotino e de Porfirio ao ilustrar algumas propriedades das trés hipdstases da

Trindade e nas regras no relacionamento reciproco intertrinitério.

%2 SCHNEIDER, T. (org.), Manual de Dogmatica v.1. p. 443.

253 Basilio vé& na substincia ou substrato a realidade divina comum, ao passo que a categoria do
“modo de ser” indica a manifestacdo de Deus aos homens, com isso, vemos duas realidades em
Deus, uma que é oculta e misteriosa e a outra que se revela nas Sagradas Escrituras exemplificada
pelos nomes independentemente da sua substancia. Alguns desses nomes manifestam a categoria da
“relagdo”, concepcdo esta que é propria de Aristoteles; o mesmo se pode dizer do fato de que o Filho
existe eternamente com o Pai. Ser Filho e ser Pai sdo categorias de relacdo e ndo absolutas em si
(MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 540).

254 BOFF, L., A Trindade e a Sociedade, p. 542.

2% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 555.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1912247/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N°1912247/CA

85

Paralelos nos fragmentos dos oraculos caldaicos com a doutrina dos capaddcios
—aparece em um dos fragmentos dos oraculos caldaicos a expressdo “ménada
triplice”, em outro, a frase, “reluz em todo o cosmo a triade que é dirigida pela
monada”. Podemos entdo observar, dentre outras afirmacdes que Porfirio situa no
apice do seu sistema metafisico um triplice “um”, em comparagdo com Plotino que
afirmava a indivisibilidade em si, composta pela existéncia, pela poténcia, ou vida,
e pela inteligéncia ou atividade noética.?®
Outras afirmagdes mostram a influéncia neoplaténica, a ideia da reciproca
presenca das trés pessoas da Trindade (chamada posteriormente por Jodo
Damasceno de perichoresis®®’), mesmo tendo referéncia nas Escrituras, esta ideia
se encontra no neoplatonismo como a completa mistura das realidades incorporeas,
que, no entanto, exclui qualquer confusdo e as mantém distintas uma das outras. O
uso da expressao “uma natura” caracteristica de Plotino; os atributos negativos

precedentes da tradi¢cdo platdnica, a afirmacdo do Pai que é a “raiz” e a “fonte”.

4.3.2
Antecedentes filos6ficos que influenciaram o pensamento de Gregoério

Nazianzeno

Assim como Basilio, Gregoério Nazianzeno, que teve uma formagao similar
ao amigo, Cesareia e Atenas, utilizard todo arcabouco filoséfico herdado e
corroborard com as Sagradas Escrituras para desenvolver seu pensamento, tendo
como foco a pessoa do Filho e a Trindade. Sendo assim, ele vai escrever utilizando
de componentes platénicos, assim como de elementos do cinismo e da filosofia
estoica.

Em relacdo ao estoicismo e ao cinismo, observa-se em seu discurso a
severidade e dureza com que Gregorio condena o corpo humano, pois, 0 cinismo
nutria uma desvalorizacdo do corpo e de bens materiais, utilizando em sua pregacgéo

2% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 555.

257 A perichoresis é o ensinamento de que a vida de uma pessoa da Trindade flui por meio de cada
uma das outras; assim, cada pessoa sustenta as outras e cada uma tem aceso direto a consciéncia das
outras (ERICKSON, M. J., Teologia Sistemética, p. 336). O termo encontrado com frequéncia em
sua forma latina (circumincessio — interpenetracdo muatua) se tornou uma expressao de uso geral no
século V1. Refere-se @ maneira como as trés Pessoas da Trindade se relacionam entre si. O conceito
de pericorese permite que a individualidade das pessoas seja mantida e, a0 mesmo tempo, enfatiza
que cada pessoa compartilha da vida das outras duas. Uma imagem que costuma ser usada para
expressar essa ideia é a de “uma comunidade de existéncia”, na qual cada pessoa, apesar de manter
sua identidade distinta, penetra outras e é penetrada por elas.Chamado também de “interpenetracao
mutua”, apesar de encontrar manifestacdo plena num estagio ulterior do desenvolvimento da
doutrina, é sugerido tanto por Irineu quanto por Tertuliano e é expressada de maneira mais
substancial nos escritos de Gregorio de Nissa (MCGRATH, A. E. Teologia histdrica, p. 78, 79).
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certos aspectos do discurso cinico, bem como seu moralismo intransigente, seu
desprezo as riquezas e a afirmacdo da efemeridade do mundo.

O cinismo representava um certo tipo de filosofia particularmente apta para um
pregador cristdo, que sabia dever falar também a pessoas menos cultas e menos
preparadas a seguir um discurso intelectualmente mais dificil, e Gregdrio, como

bispo e como cristdo, devia empregar, ao lado das arduas especulages trinitarias,

um discurso "a maneira dos pescadores, ndo a maneira aristotélica".**®

Outro elemento importante na construgdo do pensamento e praxis do
Nazianzeno é o platonismo, que influenciara em sua pratica ascética. Pode-se
entender ao forte apelo a ascese devido a sua percepgdo oriunda do platonismo,
segundo a férmula platénica na qual a alma esta "ligada" estreitamente ao corpo.
Portanto, ele reelabora sua estrutura dualistica do platonismo para uma ascese
crista. Esse dualismo que é muito caracteristico do platonismo entre o real e o ideal
faz com que ele despreze as sensagdes, e portanto, a0 mundo externo recolhe-se em
si mesmo num esforco de interiorizacdo, para assim contemplar a verdadeira
vontade de Deus. Moreschini afirma que “a influéncia platénica foi profunda sobre
a teologia do Nazianzeno.?°

Em relacdo a Triade de Plotino, Gregdrio também utilizard de sua teologia
para desenvolver a sua, ele, por sua vez, atribui a Deus as caracteristicas do Intelecto
mais que as do Um. Ainda assim, Origenes e Clemente parecem, portanto, ter sido
os grandes modelos de Gregdrio Nazianzeno, inclusive no que diz respeito
a terminologia da luz.?°

Por fim, para desenvolver a incognoscibilidade de Deus, ele utiliza da
doutrina hermética.

"Deus é 0 mar do ser [...] que ultrapassa toda concepg¢do de tempo e de natureza:
é entrevisto apenas com o intelecto, e isso acontece de modo até demasiadamente
obscuro e limitado, a partir ndo das realidades que Ihe dizem respeito, mas das que
Ihe estdo em torno [...] infinito, portanto, é o ser divino e dificilmente se pode
contemplar, e dele se compreende plenamente somente uma coisa, ou seja, a
infinidade, embora alguém creia que, pelo fato de que é de natureza simples, ele seja
totalmente incompreensivel ou, vice-versa, perfeitamente perceptivel (Oragao 38,7
de Gregério Nazianzeno).?*

Em consequéncia a condi¢do de incognoscivel, ele usa também da teologia

negativa, afirmando que Deus é: inomindvel, ndo-compreensivel, imutavel,

2% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 560-562.
2% MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 568.
260 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 575.
261 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 583, 584.
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intocavel, isento de forma, sem fim, invisivel, incircunscrito, infinito, isento de

qualidade, quantidade e figura, fora do tempo e irresistivel.?®2

4.3.3
Antecedentes filoséficos que influenciaram o pensamento de
Gregorio de Nissa

As obras de Gregdrio de Nissa sdo marcadamente influenciadas pelo
platonismo e, mais particularmente, pelo medioplatonismo e os inicios do
neoplatonismo. Certamente essas influéncias vieram em especial de seu irméo
Basilio tendo em vista que Gregorio ndo teve uma formacao formal como seu irméo.
Isso se verifica sobremodo no Didlogo com Macrina, cujo paralelo com o Fédon de
Platdo é inegavel. Temas evidentemente platénicos, como a imortalidade da alma,
a participacdo e a aspiracio do homem para 0 transcendente recorrem
constantemente nos escritos e no pensamento do te6logo.??

Todavia, nota-se também um esfor¢co e um empreendimento da parte do
Nisseno por fazer corresponder estes temas filosoficos aqueles que se encontram
nas Sagradas Escrituras, tais como a ressurreicdo dos mortos e a “imagem e
semelhanca” do homem, sua antropologia é o cerne de sua doutrina.%*

Do ponto de vista teoldgico, e a exemplo dos outros dois capaddcios,
Gregorio se baseia essencialmente na tradicdo alexandrina de Filon e de Origenes.
De Origenes ele herda a doutrina da apocatastase®®®. A esse propdsito, é curioso
notar que o Segundo Concilio de Constantinopla (553), proferiu anatemas contra
Origenes, condenando mais tarde esta doutrina, sem, no entanto, anatemizar o

te6logo capaddcio.?®

4.4
A Eterna Geracéao do Filho

262 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 586.

263 DROBNER, H. R., Manual de Patrologia, p. 294-298.

264 GREGORIO DE NISSA, Patristica vol 29, p. 19.

265 Teoria originada provavelmente por Origenes de que todos serdo salvos, conhecida também como
universalismo (ERICKSON, M. J., Teologia Sistematica, p.981).

266 | ETENSKI, 1., O Paradoxo do Entre-Dois no nascimento do pensamento cristéo, p. 157.
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Chega-se, portanto, no cerne desta pesquisa. A Eterna Geracdo do Filho
caminha diante de uma progressiva construgdo teoldgica que com o passar do
tempo, vai ganhando importancia e relevancia dentro da conjuntura crista
dogmatica. Como pode-se observar posteriormente, o termo nasce em Origenes?®’,
cresce com Atanasio®®®, ¢ utilizado por Eunémio em sua doutrina com uma
conotacdo diferente e é com os capadocios que ganha solidificacdo no credo
constantinopolitano na reflexdo dogmaética do Deus cristao.

Relembrar o conceito de Geracdo do Filho a partir de Eunémio € importante
para que se possa entender os Capaddcios. O eunomianismo afirmava que, tendo
em vista que o Filho € “gerado”, este ndo poderia ter a mesma natureza do Pai que
é “ingerado”, a propria condigdo e nome aplicados ao Pai e ao Filho denotam sua
diferenca, consequentemente, seria insustentavel afirmar que o Filho € homoousios
ao Pai.?®

Realmente, que o ingerado e o gerado sao diferentes em si é uma verdade, no
entanto, eles se diferem, ndo em natureza, mas em seu modo de ser, pois 0sS
vocativos no Novo Testamento ndo expressam sua esséncia, mas em carater
analogo apontam o relacionamento que ambos partilham. Os nomes ddo um
conhecimento obscuro do que € Deus em sua esséncia, mas nos revela “como” Ele
é através de seu relacionamento com o Filho.?® O “como” é a forma de
relacionamento de quem Deus é e a dificuldade de se apresentar ao ser humano esta
na condi¢do daquele que € um infinito ser compreendido pelo finito, portanto, nosso
conhecimento sobre a esséncia de Deus serd sempre diminuto pelo que Ele é,
outrossim, e para se referir a Ele é necessario que se utilize analogias, pois a
experiéncia humana e o tangivel ndo conseguem representar Aquele que €
completamente o outro, o incomparavel “a substancia de Deus que esta além de
toda a inteligéncia”.?"

E nesse contexto que Basilio ird se opor veemente & doutrina de Eunomio,
que ndo distingui a substancia e seu modo de ser. Para ele 0 modo de ser é a
substancia em Deus e vice e versa. Deus somente é cognoscivel em seu modo de

ser, pois 0s nomes Pai e Filho sdo categorias de relacdo e nao absolutos em si

%7 HORTON, S. M., Teologia Sistematica, p. 88.

268 ATANASIO, Antologia, p. 11.

269 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 96.

20 L ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 217.
211 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 112.
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mesmaos “Pai € classificado antes do Filho em termos da relagdo que as causas tém
com o que vem deles, ndo em termos de uma diferenca de natureza ou uma
preeminéncia baseada no tempo”?’?, Deus em sua categoria de substancia
permanece velado, pois este ndo foi revelado em toda plenitude de sua substancia.
Eundmio afirmava que os nomes de Deus representavam a esséncia divina por
exceléncia, retirando de Deus toda condic&o transcendente e mistica de seu ser.?"
A partir do pressuposto de Basilio, Deus pode ser revelado e permanecer no
mistério a0 mesmo tempo, e essa proposicdo ndo é contraditdria, apesar de
rapidamente parecer, pois como modo de ser, Ele se apresenta como o Pai do Filho
e esse home expressa o relacionamento, mas, sua esséncia plenificada permanece
velada a nds.?’* E completamente plausivel e 16gico o argumento de Basilio que ao
utilizar da filosofia estoico-aristotélica encontra a chave interpretativa para colocar
“em cheque” a doutrina eunomiana.
Diante da objecdo que pode vir das palavras do Senhor, "o Pai é maior do que eu"
(Jo 14,28), Basilio segue a interpretacdo ja classica dos representantes da ortodoxia
nicena: o Pai é maior enquanto € Pai, enquanto "causa" e "principio” do Filho que

dele foi gerado. Mas o fato de que o Filho realize as atividades de Deus mostra a
identidade de natureza.?”

Basilio vai rebater Eundmio e fazer consideracdes importantes no que tange
a doutrina. Ele se orienta para a afirmacdo das "trés hipdstases” na "Unica
substancia” divina, caracterizado pelas relacdes de origem, paternidade e filiacdo,
pois, em Deus, a unidade é perfeita da substancia, porque as hipostases sO se
distinguem por suas relacdes, sendo-lhes comum tudo o mais.?’® Sobre a Geragéo
do Filho Basilio contribui:

O Logos, portanto, a segunda pessoa da Trindade, é reconhecida por Basilio
como o primeiro movimento da inteligéncia do Pai, sem ter sua origem fora da
esséncia do Pai, Ele existe desde a eternidade, sem ter sido adquirido
sucessivamente. Logo, ser Filho, ndo € caracteristica de produto, ou objeto
pertencente a alguém, mas agente ativo e criativo na realidade divina que embora

permanecendo na identidade de Filho, é tudo que o Pai é, que goza de um

212 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 121.

213 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 96.

214 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 108.

25 LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 218.
276 SPANNEUT, M., Os Padres da Igreja: séculos IV-VIII, p. 43.
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relacionamento intimo de comunhdo e partilha e sua dignidade vem da sua
comunh&o com o Pai.?’’

Tudo que o Filho possui, apesar de receber do Pai, ndo recebe por dadiva e
sim por natureza e condicao de Filho, algo que é caracteristico de quem é gerado.
Como Filho, Ele possui por natureza as propriedades do Pai e como unigénito,
possui sem compartilhar com outrem. Ele ndo foi criado numa ordem, mas
encontra-se junto do Pai fora do tempo, sendo igual em poder e dignidade?’

As afirmacdes de Basilio mostram que, o ato de ser gerado de Deus, o Filho
e o Pai vivem eternamente em uma comunh&o intrinseca, de partilha, identidade
compartilhada, independéncia em um relacionamento de extrema e eterna unido.

O Filho ¢, portanto, assim como o Pai, a “fonte de todas as coisas”?’®, pois
Ele é o esplendor da substancia do Pai de quem deriva. Assim, como as hipdstases
em Plotino, ndo ha entre o Pai, o Filho e 0 Santo Espirito, intervalo ou separacao,
paixao, subdivisdo. O Pai ndo sofre devir ao gerar o Filho, pois o Filho € gerado
fora do tempo.?®° Obstante, é gerado “sem paix&0”, pois o Filho permanece ligado
ao Pai ndo havendo entre Eles distancia ou separacdo espacial, distintos, porém
juntos, nunca separados ou distantes de si em sua realidade ontoldgica, pois:

Nunca houve um tempo em que o Pai estava sem a Palavra; nunca houve um tempo

em que Ele ndo era o Pai; nunca houve um tempo em que Ele estava sem verdade,

ou sem sabedoria, ou sem seu poder, ou desprovido de vida, de esplendor, ou de sua
bondade.?*

Gregorio Nazianzeno vai aprofundar ainda mais sobre a reflexdo da Geracéo
do Filho que € eterna. Aqui inicia a reflexdo atinente ao contexto da “eternidade”
nos Capaddcios, portanto, como atributo inerente a deidade, eternidade nao sera
para o0 Nazianzeno, e anteriormente para o neoplatonismo, uma categoria temporal,
mas sim uma categoria ontologica. Pois, se eternidade fosse uma categoria
temporal, a propria auséncia de tempo seria uma condicao inerte no tempo e espaco,
mas, entende-se que o tempo é a condicdo daquilo que existe ter um inicio ou ter
um fim, resumindo, é sofrer o devir. Portanto, s6 existe tempo para aqueles que

sofrem qualquer tipo de alteracdo em sua estrutura ontoldgica, que em Deus, ndo

27 MORESCHINI, C., Histéria da Filosofia Patristica, p. 543.

28 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 543.

29 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. 112.

280 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 544.

281 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 61.
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ha devir. Em suma, a eternidade em Deus é uma categoria ontoldgica, em Deus ha
movimento, porém, ndo ha devir. Sobre o conceito de eternidade Moreschini

afirma:

A eternidade s6 pode ser referida a uma total plenitude do ser. Essa interpretacdo
mais profunda da eternidade e do tempo, totalmente nova diante das definicGes
tradicionais que uniam o tempo simplesmente ao movimento dos astros, é, como
é sabido, uma reelaboragdo plotiniana do conceito de eternidade, que Platdo tinha
formulado brevemente no Timeu: "Deus sempre era e € e serd; ou melhor, sempre 8.
Com efeito, o0 'era’ e 0 'sera’ sdo por¢des do tempo que dizem respeito a nos e
a natureza submetida ao fluir; Deus, porém, é sempre, e esse é 0 nome que Ele da a
si mesmol...]"%*
A frase "Deus sempre era e é e serd" deve ser entendida em toda a sua riqueza;
0 Nazianzeno corrige a expressdo mais usual e banal para ressaltar que Deus
é sempre. Por esse motivo, em Deus (0 qual é 'Aquele que €', como se viu acima)
distingue-se do "ser agora™ o ser parcial das naturezas que nascem e perecem, ou
seja, aquilo que passa pelo devir.?3
O "ser agora™ de Deus consiste no fato de que Deus possui em si todo o ser,
como o mar do ser, o ser-em-si. Exclui-se, portanto, em Deus o futuro, pois ndo se
pode verificar o momento em que Deus tenha alguma coisa que ja ndo tenha agora,
ao passo que o passado e o futuro podem se aplicar somente as naturezas
corruptiveis. O infinito "ser agora" de Deus é a eternidade; o "ser agora", finito, da
natureza corruptivel € o tempo, explicado de maneira tradicional por Gregoério
como "movimento do sol".?34 Gerag&o sera entdo, movimento. A ménada se moveu
por causa da riqueza, (ou seja, da propria natureza divina), ela se dilata por sua

riqueza essencial, o Pai gera por esséncia, ndo por bondade ou vontade.?®

O processo da geragdo do Filho explicado por Gregorio se deu através do
“movimento”. O um de Plotino extravasa no Intelecto, e Gregdrio, modificando a
imagem, afirma: Deus, todo Ele, extravasa para fora; Plotino tinha dito: o um,
imdvel, produz o mdltiplo (o Intelecto); e Gregorio corrige: o Pai, ao se mover (e
nesse movimento sera preciso ver o movimento por exceléncia, a geracéo), produz a
diade, até que esse movimento-geragao para na Trindade.?®

282 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 588.

283 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 588.

284 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 589.

25 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. 137.

286 MORESCHINI, C., Historia da Filosofia Patristica, p. 596.
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Ao se entender o conceito de eternidade agora, entende-se como Deus pode
Gerar um Filho e esse Filho permanecer co-eterno junto ao Pai, pois esta geracéo,
ndo é algo temporal que acontece em Deus, mas sim, um processo ontologico de
movimento que acontece em Deus como um processo no qual ndo ha devir na
substancia divina, isso consiste que o Pai permanece infinito, do mesmo modo que
o Filho permanece infinito, na categoria dntica. Como o Pai é o fundamento do ser,
Ele pode ser a origem do Filho, como ponto de partida, ndo como inicio. Deve-se
entdo perceber que origem aqui ndo é “inicio”, nem temporal e nem espacial, mas
um movimento ontolégico de relacionamento. Gregorio afirma que o termo Pai ndo
indica uma substancia mas uma relacdo, “A Trindade é uma relacdo abrangente
entre iguais que sdo mantidos em igualdade de honra”?®’. Sim, porque se o Pai
indicasse uma esséncia (ousia), assim deveria admitir-se que o Filho é de substancia
diversa, porque é primogenitura do Pai.

Mas, se 0 nome de Pai é uma relacéo, isto €, o estado no qual o Pai encontra-
se no Filho e o Filho no Pai, assim ha igualdade de natureza entre aquele que
é gerado e aquele que gera. A propria Escritura fala da unidade do Filho em relacédo
ao Pai; o Filho Unigénito esta no seio do Pai e este o fez conhecer a humanidade
(cf. Jo 1,18). Nunca houve um tempo no qual o Pai foi sem o Logos, o Filho.
Gregorio ndo explica a Eterna Geracdo, ele se contenta com o mistério conforme

citado abaixo:288

Assim a geracdo do Filho ndo pode ser compreendida em termos humanos, porque
ela foge da razdo; ela é também fora do tempo, é eterna, porque o Pai é eterno. Se a
prépria geracdo humana é incompreensivel, tanto mais aquela divina, a ponto de

Gregorio dizer: “Quanto Deus é impenetravel ao homem, tanto a geracdo celeste

é mais incompreensivel para ti”.?®°

Ao entender o Pai como origem do relacionamento com o Filho, Gregorio
Nazianzeno da cabo a doutrina subordinacionista de Origenes. O Filho é obediente
ao Pai, o qual, em um movimento perfeito executa sua vontade, toda acdo na
divindade inicia em Deus Pai, como origem e fonte. A relacdo paterno-filial vem a

ser, 0 ponto de apoio para afirmar a consubstancialidade do Pai e do Filho. Uma

287 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. 138.
28 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. 113.
29 GREGORY OF NAZIANZUS, The Fathers of the Church: St. Gregory of Nazianzus, select
orations, p. 114.
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vez que esta relacdo existe em razdo do fato da geracdo eterna do Filho, a unidade
de substéncia entre Eles é um dado t&o priméario quanto o de sua distin¢do pessoal.

Gregorio Nazianzeno afirma:

O nome Pai ndo é nem de substancia nem de acdo, mas de relagéo, e de modo como
o Pai se refere ao Filho ou o Filho ao Pai. E, assim como entre nds estas
denominagbes ddo a conhecer a origem e 0 parentesco, mostram também a
identidade de natureza do gerado com aquele que o gerou. 2%

A relacdo paterno-filial ndo seria tal sem a unidade da esséncia. A relacédo faz
que a distincdo em Deus ndo seja um obstaculo a unidade divina, porém, ao mesmo
tempo assegura a unidade da esséncia na pluralidade das pessoas.?%

Gregorio de Nissa teve que lidar com o mesmo problema de seu irmao
Basilio, a diferenca de natureza entre o gerado e o ingénito. A resposta sera que “a
geracdo divina é sempre um ato eterno, ndo ha em Deus antes nem depois”2%?,
diferentemente do que acontece nos seres criados, pois nas pessoas divinas ndo ha
diferencas entre elas. As trés pessoas tém tudo em comum.?%3

O Espirito Santo tem comunhao de natureza com o Pai e o Filho, mas o signo
distintivo que o caracteriza € ndo ser nem gerado nem nao-gerado. Distingue-se do
Filho em que ndo tem a subsisténcia do Pai como unigénito, sendo que se
manifestou por meio do Filho, pois, na Trindade tudo é comum. A esséncia divina
(ousia) é incognoscivel, seguindo a teologia de seu irmédo Basilio. Conhece-se a
Deus ndo por sua natureza, (Trindade Imanente), mas por sua atividade (Trindade
Econbmica). Os trés querem e realizam o mesmo, sempre em harmonia e unido. Ha
uma s6 disposicdo do Pai, como inicio de tudo, que se leva a cabo pelo Filho e por
fim, pelo Espirito; nenhum ato € realizado separadamente, sem a acdo do outro, ndo
héa intervalo nem interrupcdo na acdo dos trés, como também nao ha em sua vida.
A unidade divina tem também esse aspecto dindmico e concreto.?%*

Assim, o Espirito procede do Pai e é recebido do Filho. O Espirito Santo tem
sua causa primeva no Pai através do Filho e com Ele. A vida divina transmite-se ao
Filho pela geracdo ao Espirito Santo, a partir do Pai e através do Filho, pela

processéo.

2% GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 60.

21 LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 71.

22 L ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 228.

283 L ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 228-230.
2% L ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 230.
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4.5
A processdao do Espirito e a Geracao do Filho

A reflex@o da origem do Espirito esta vinculada diretamente com a origem do
Filho, tendo em vista que € a partir desta reflexdo que se desenvolve esta doutrina.
E ponto importante de se lembrar que, assim como foi desenvolvido no tépico
supracitado, origem aqui ndo faz referéncia a um ato temporal, mas sim uma relacéo
ontoldgica. A base biblica para as afirmacdes dos relacionamentos inter trinitarios
sera 0 evangelho de Jodo. O desenvolvimento doutrinario acerca do Logos vai
pautar o pensamento sobre o Filho, e sera também em Jodo que se encontrard uma
resposta coerente para explicar a natureza e distingdo do Espirito.

E interessante revisar que o Concilio de Niceia deixou a questdo do Espirito
entreaberta. Essa auséncia de uma doutrina do Espirito Santo abriu precedente para
diversas especula¢des concernentes ao Espirito das quais o eunomianismo (a mais
perigosa por ser a mais intelectualista) comecou a fazer diversas afirmacdes
esdrlxulas atinentes ao Espirito Santo. Alguns desses questionamentos eram sobre
se a Terceira Pessoa da Trindade fosse um anjo, como afirmavam os Macedo6nios,
uma emanacdo de Deus, como afirmavam os sabelianos e uma criatura com
natureza distinta de Deus, como os arianos. Todas essas especulaces encontram
ecos no que tange a pessoa do Espirito. Outro fator importante é o questionamento
que posteriormente dara identidade especifica na doutrina, na qual “se o Espirito
fosse gerado pelo Pai, Deus Pai teria dois filhos e Jesus deixaria de ser
Unigénito”.2%

Um problema que os Padres Capaddcios tinham que enfrentar consistia em
explicar como o Pai se diferenciava do Filho e do Espirito. Eles declararam que o
Pai deve ser considerado como origem ou fonte da Trindade. Basilio e Gregorio de
Nazianzo abordaram o problema, mas foi Gregério de Nissa que escreve sobre “a
pessoa Unica do Pai, da qual o Filho é gerado e o Espirito procede”.?%

Basilio sera o primeiro a se posicionar em relacdo ao Espirito, ele afirma que
0 Espirito Santo procede de Deus, ndo por modo de geracdo, mas ""como respiro de
sua boca". Assim, sua "maneira de vir a ser" permanece "inefavel". Além disso ele

afirma que um dnico Espirito esta "ligado a um Unico Pai através de um Unico

2% KELLY, J. N. D., Doutrinas centrais da fé crista: origem e desenvolvimento, p. 197.
2% MCGRATH, A. E., Teologia Histdrica, p. 81.
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Filho", e é "através do Unigénito" que as qualidades divinas chegam ao Espirito
provenientes do Pai.?’

Gregorio Nazianzeno, ao utilizar o evangelho de Jo&02%, com a afirmagéo de
que o Espirito Santo "procede do Pai", Jo 15,26. O que significa "processio"?* ele
ndo pode explicar mais do que os seus adversarios podem explicar o que é a
"geracdo” do Filho ou o "ndo ser gerado” do Pai. Sua principal mudanca de Basilio
estd na propriedade, pois nas Escrituras tudo o que Ele faz esta em relacdo com a
criacdo e o ser humano. Essa é a grande dificuldade, mas ao utilizar o evangelho de
Jodo, ele consegue indicar a origem da Terceira Pessoa.

Nesse proceder do Pai estd a propriedade caracteristica do Espirito. Essa
propriedade refere-se, pois, as relacGes dentro da Trindade Imanente. Portanto, o
Espirito procede do Pai, mas ndo como gerado; o ser gerado € caracteristica propria
da filiagdo, pertencente somente ao Filho.3%

Por fim, Gregdrio de Nissa, apresenta a afirmacéo definitiva. “O Espirito, sai
de Deus e é de Cristo; Ele procede do Pai e recebe do Filho; ndo se pode separa-lo
do Verbo. As trés pessoas devem ser distinguidas por sua origem: o Pai é a causa e
0s outros dois "causados". As duas pessoas causadas tém ainda outra distin¢do, pois
uma delas é diretamente gerada pelo Pai, enquanto a outra procede do Pai por meio
de um intermediario. Visto por esse prisma, apenas o Filho tem direito ao titulo de
unigénito e € um agente em subordinacdo ao Pai que é a fonte da Trindade, e a
relacdo do Espirito com o Pai ndo fica de modo algum prejudicada, porque Ele
deriva seu ser do Pai mediante o Filho. O Filho se relaciona com o Espirito em
termos de causa e efeito para ilustrar a relagdo das trés pessoas. Ele emprega a
analogia de uma tocha que primeiro da sua luz a outra tocha e, entéo, por intermédio
desta a uma terceira.>*

Gregério Nazianzeno vai fazer a seguinte afirmacdo em relacdo ao Espirito:
“Que falta, pois, ao Espirito [...] para ser Filho? ”, certamente, nada lhe falta em sua

esséncia (ousia), outrossim, em sua manifestacdo Ele ndo tem o atributo da geracédo

27 KELLY, J. N. D., Doutrinas centrais da fé crista: origem e desenvolvimento, p. 197.

2% O evangelho de Jodo sera o evangelho usado para subsidiar toda reflexéo transcendental sobre o
Filho e agora cumprira este mesmo papel para ratificar a divindade do Espirito (MORESCHINI, C.,
Historia da Filosofia Patristica, p. 543.).

29 Gregorio Nazianzeno se fundamentou em Jo 15,26 “Quando vier o Paraclito, que vos enviarei de
junto do Pai, o Espirito da Verdade, que vem do Pali, ele dara testemunho de mim. , para se referir
a origem e diferenciagdo do Espirito Santo. (MORESCHINI, C., Gregorio Nazianzeno, p. 137).

30 L ADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 224.

301 KELLY, J. N. D., Doutrinas centrais da fé crista: origem e desenvolvimento, p. 198.
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e assim como o Filho afirma, o Espirito procede (ekporeusis) do Pai. E na diferenca
de sua revelagdo, em seus nomes e relacionamentos que Eles se diferenciam.3%

Ele continua a perguntar: “o que falta ao Filho para ser Pai? ”, os nomes e
formas de relacionamento na divindade (“ndo ser gerado”, “ser gerado” e
“proceder”) ndo sdo deficiéncias e nem caracteristicas inferiores na substancia,
preservando na verdade a distingcdo das trés hipostases que subsiste na Unica
natureza e dignidade divina. 33

Portanto, com efeito, o Filho ndo é o Pai (tendo em vista que sé existe um
Deus Pai), assim como o Espirito ndo € o Filho (assim como o Filho é o “Unico”
gerado), a acdo na divindade inicia no Pai, passa pelo Filho e é realizado pelo
Espirito. Os Trés sdo Um do ponto de vista da divindade, e 0 Um é Trés do ponto
de vista das propriedades.3%

O Filho € unigénito, ndo so6 porque de fato € Gnico, mas porque € a unica
geracao, ja que em Deus nada se repete; o Filho é a “defini¢do breve da natureza do
Pai”. Diversas sdo as denominacdes do Filho: sabedoria, poténcia, verdade, selo do
Pai, imagem, luz, vida etc. Todas fundam-se na consubstancialidade com o Pai. Por
outra parte, também o Espirito é Deus e é homoousios (com o Pai e o Filho).
Gregério ndo vacila em aplicar-lhe esse termo, diferentemente de Basilio, que
é timido em tal afirmagdo.3®

Determinantemente os capadocios resolvem a celeuma sobre a Pessoa do
Espirito Santo e o relacionamento com o Pai e o Filho a partir da expressédo
“proceder de Deus”, sendo assim, a teologia que apresenta o Pai como origem é
corroborada através da doutrina da processdo do Espirito. O Espirito procede de
Deus Pai, e € o Espirito de Cristo, assim, € a partir da geragdo do Filho que se chega

a processdo do Espirito como origem em Deus Pai.

4.6
Contextualizacao da Eterna Geracéao do Filho na Trindade imanente na
Trindade econ6mica

Diante das afirmacdes abordadas, deve-se ater a seguinte afirmacao sobre a

Trindade Imanente: “... a Trindade que se manifesta na economia da salvacéo é a

302 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 103.
308 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 103.
304 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 103.
35 LADARIA, L. F., O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 225.
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mesma Trindade imanente e a mesma Trindade imanente é a que se comunica livre
e graciosamente na economia da salvacéo”3%. Logo, os eventos manifestos através
da pessoa do Cristo (encarnacdo, ministério e morte) e tudo que Ele é, sdo eventos
analogos (aqui é necessario a analogia para expressar o inefavel) da realidade
transcendente e incognoscivel do mistério divino. Deus, na pessoa de Jesus, se
revelou como Ele é, ndo com mascaras, mas se expressou, ha medida do possivel
da capacidade humana de compreensdo em sua esséncia. O evento do Cristo
expressa de fato a Trindade imanente, Jesus € tudo que o Pai é.

Sobre a Geracao do Filho na Trindade, tanto na abordagem de Origenes como
na dos Capaddcios, o processo de geracdo nao € criacao, pois, se fosse criacao, o
Filho ndo poderia ser divino, ndo conheceria o Pai plenamente, ndo poderia salvar
e nem oferecer a eternidade, pois ndo poderia oferecer aquilo que ndo tem. O Filho
partilha da natureza divina, Ele é Deus, e a0 mesmo tempo possui alteridade como
pessoa distinta, Ele ndo é o Pai, é o Filho.

A Geragdo do Filho na Trindade imanente é movimento. Mas ndo €
movimento espacial “Como Deus Pai é invisivel e inseparavel do seu Filho, ndo o
gerou por prolagdo, como pensam alguns”3%, pois o Filho sempre estd com o Pai e
nunca sem Ele. Também, ndo é movimento temporal “Apenas a Trindade € a Unica
gue esta para além de qualquer sentido de carater ndo somente temporal, mas de
duracdo interminavel; pois os outros seres, fora da Trindade, sdo mensuraveis pelos
séculos e pelo tempo3®, pois na eternidade ndo ha tempo, nem inicio nem fim,
pois Deus sempre ‘€’. Portanto, se a Geracdo do Filho ndo é nem espacial nem
temporal, que tipo de Geragdo/movimento € essa? Logo, essa geracdo € um
movimento ontoldgico. Ela é um ato do ser de Deus, em que o Filho tudo recebe do
Pai, sem que este perca coisa alguma e do Filho de que tudo que tem é do Pai.3%

PANNENBERG (2009) afirma que a ideia de Eterna Geracdo se refere na
Trindade econémica através da afirmagdo do ‘envio do Filho’. Portanto, assim
como aconteceu um movimento ontolégico em Deus na Trindade imanente e com
isso a Geracdo do Filho na Trindade econdmica, o movimento do Logos

preexistente para a encarna¢do, ministério e morte é denominado como ‘envio’,

306 MOLTMANN, J., O Deus vivo e verdadeiro, p. 44.
37 ORIGENES, Patristica, vol. 20, p. 147.

38 ORIGENES, Patristica, vol. 20, p. 147.

39 ORIGENES, Patristica, vol. 30, p. 36.
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“[...] o envio da pessoa (do Filho) ndo s6 é ‘apropriado’, mas lhe é caracteristico
(da divindade). Por isso, 0s “envios” devem constituir o ‘ponto de partida’ para todo
o tratado da Trindade”.%1% Afirma-se entdo que na Trindade econdmica, a Eterna
Geracdo do Filho se mostra através do ‘envio’ de Jesus em seu ministério terreno
de entrega, amor e morte de cruz. A vida de Jesus, como resultado de seu envio,
revela a esséncia da natureza da divindade, que se entrega através de um processo
de autodoacdo e partilha de sua natureza, revelando um Deus que é amor. Logo, a
Geragdo do Filho na Trindade imanente € revelado na Trindade econémica como o
envio do Filho.

O Filho revela o Pai plenamente, naquilo que se pode conhecer, pois tudo que
o Pai tem € do Filho e tudo que o Filho tem é do Pai.3!! O prdprio ato de sofrimento
e paixao do Filho denotam o amor sem limites, pois na fraqueza de Deus (1Co 1,25),
encontra-se a grandeza de seu amor. O Filho, como Palavra/Sabedoria revela o mais
intimo do ser de Deus, o seu incomparavel amor por exceléncia.

Tendo em vista que a distin¢do da pessoa do Filho € ser Gerado, expressada
na realidade econdmica através do seu envio em ato de revelar o Pai, este envio ndo
é contingente, pelo contrario, ele é um ato da expressao do proprio ser de Deus que
é amor. Deus gera/envia o Filho como ato de sua propria natureza amorosa.

A Geragdo, que ndo é uma agdo de paixdo, mas de esséncia e natureza,
expressa Deus e 0 seu amor.®? Amor esse que se revela através dos
relacionamentos, pois, os nomes revelados, Pai e Filho, conforme afirmados pelos
Capadocios sdo grandezas relacionais em Deus e ndo de esséncia.’'® Esse amor de
relacionamento é manifesto no ministério terreno de Jesus na escolha de seus
discipulos e na elei¢cdo do novo povo de Deus, e em sua paixao e morte vicaria.

Em sua autodoacdo e auto sacrificio, o Filho ndo expressa devir, pelo
contrario, expressa seu amor e qudo grande € esse amor. O “sofrimento” do Filho
revela o Deus que se encontra com 0s mais desfavorecidos, que sofrem pelas
estruturas de poder, em especial os pobres. O Deus que se fez desfavorecido, pobre

e abandonado revela a esséncia desse Deus.

310 PANNENBERG, W., Teologia Sistematica vol. 1, p. 417,418.
311 BASILIO DE CESAREIA, Against Eunomius, p. 112.

312 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 61.
313 GREGORY OF NAZIANZUS, Five Theological Oration, p. 60.
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A Eterna Geracdo do Filho revela a esséncia do Pai, como um ato divino
dirigido ao exterior. Na criagdo, e em especial a do homem, Deus completa sua
auto-humilhacdo quando “[...] permite que exista um ser diferente dele, a medida
que se limita a si mesmo. Deus reduz a sua onipoténcia, abrindo o espago para a sua
imagem e semelhanca, o homem. Ele deixa o mundo existir dentro da sua
eternidade”. 31

A Geracdo é Eterna, pois expressa uma condicao ontoldgica de imutabilidade.
Desse modo, afirmar a Eterna Geragdo do Filho é refletir sobre principio, mas
também, fim, pois na eternidade divina ndo ha devir. A revelacdo escatologica do
Filho como aquele que leva a criacdo a Deus, fazendo com que Ele seja “tudo em
todos”.

Sua distin¢do pessoal hipostatica na deidade reflete na criagdo a alteridade e
a transcendéncia da criatividade divina. Essa distin¢do Pessoal, entrementes, em sua
origem na Trindade Imanente, s6 é distinguida em sua origem se entende que
origem € acdo, pois na eternidade ndo ha tempo. Pode-se observar que as trés
pessoas, que tem tudo em comum, vivem uma plena comunhéo.

O movimento em direcdo ao outro € um dos grandes ensinamentos que
acontecem na Trindade Imanente que se expressa da Trindade Econémica. Diante
de uma espiritualidade pluralista 0 movimento em dire¢do ao outro através do
respeito a diferenca e a acolhida do outro complementa o ser através de um cuidado
inicial de se dar e se encontrar, e nessa ciranda do cuidado o Deus Trino se faz
revelado como uma pericorese de dar e receber em uma plena e completa

comunhdo.

4.7
Conclusdes

Os Padres Capaddcios vao resolver e formatar a questao pertinente ao Deus
Tri-Uno dentro de um contexto de instabilidade clerical-dogmatica e diante das
mudangas dos imperadores e seus pontos de vista (os imperadores mudardo de
politica diante dos bispos que irdo os influenciar). Portanto, o contexto historico
pos-niceia ndo foi favoravel a posicdo do partido niceno, pelo contrério, a
predisposicdo do imperador Constantino ao arianismo desencadeou uma serie de

34 MOLTMANN, J., A Trindade e o Reino de Deus, p. 128-129.
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acOes posteriores de seus sucessores a favor dos seguidores de Ario e de sua
doutrina.

Um dos problemas encontrados pelos capaddcios foi a utilizagdo do vocabulo
homoousios no simbolo de Niceia, no qual gerou uma incredibilidade junto ao
Credo, a problematica homousiana sera resolvida através das palavras “hipdstases”
e “ousia”, termos emprestados do neoplatonismo que resolverdo e unificardo os
nicenos com os semi-arianos no Sinodo de Alexandria.

A auséncia de uma reflexdo sobre a pessoa do Espirito Santo no Credo niceno
sera um grande desafio, tendo em vista a dificuldade e por uma abstracdo da
Terceira Pessoa. As excéntricas seitas e interpretacGes concernentes ao Espirito
variam de uma hermenéutica figurativa das Sagradas Escrituras.

Os Padres capaddcios, Basilio de Cesareia, Gregorio Nazianzeno e Gregorio
de Nissa irdo se opor duramente ao novo arianismo e utilizardo da cultura como
ferramenta para apresentar o Deus Tri Uno que corrobore com as afirmacgdes das
Sagradas Escrituras e com o credo da Igreja. Utilizando da filosofia aristotélica,
estoica, cinica, platénica, neo e médio platdnica, eles vao desenvolver o conceito
de uma ousia e trés hipostases.

No cerne do assunto, sobre a Eterna Geragdo do Filho, seguem as seguintes
afirmacg0es: Ser Pai e Filho ndo representam a divindade em sua esséncia e sim
“como” Deus €, ou seja, um Deus que se relaciona, pois, 0s nomes, Pai e Filho
indicam relacdo e ndo esséncia, sO se tem acesso aquilo que Deus revelou através
das Sagradas Escrituras, mas em sua esséncia Ele permanece oculto. Outrossim, a
assertiva sobre o Filho ser gerado ndo é em hipétese alguma um tipo de demitido
ou reducdo, pois Ele é Filho gerado antes do tempo, com isso, essa geracdo
independe da vontade ou paixdo do Pai, ela acontece como prépria necessidade da
esséncia divina, num ato eterno e dnico em Deus.

Gregorio Nazianzeno vai mais adiante sobre a eterna Geracgdo do Filho que
aqui se apresenta ndo como um conceito temporal de Deus, mas um movimento
ontoldgico de Deus em seu seio e na sua relacdo inter-trinitaria. Ndo ha diferenca
das pessoas em Deus, salvo suas origens, pois o Pai é ingénito, o Filho gerado e o
Espirito Santo, procede do Pai e do Filho na eternidade. Esse relacionamento ndo é
de subordinacdo, e sim de causa e efeito.

Por fim, o Concilio de Constantinopla (381) vai coroar o trabalho dos Padres

Capaddcios, acabando de uma vez por todas com a querela sobre a natureza do
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Filho de Deus, através da reflexdo da Eterna Geracéo do Filho. Eles acabam com a
problematica do homoousios, incluindo a ideia de uma ousia e trés hipdstases e, por
fim, incluem no credo a divindade da Pessoa do Espirito Santo.

O concilio de Constantinopla contou com a presenca de 150 padres e definiu
a divindade do Espirito Santo contra os macedoénios (pneumatdmacos). O simbolo
da fé constantinopolitano é conhecido desde o fim do século XVII como credo
“niceno-constantinopolitano”. No século VI, foi utilizado pelas Igrejas do Oriente
“como declaracdo de fé em ocasido do batismo. Ja nas Igrejas ocidentais, ele vai
aparecer como profissdo de fé dentro da missa e em sua primeira vez no Sinodo de
Toledo (589).%°

O Canone 1 é dirigido aos demais arianos: discipulos de Apolinario de
Laodiceia, Sabélio de Ptolemaide, Marcelo de Ancira, Fotino de Sirmio, Eunémio
de Cizico e de Euddxio de Constantinopla. Ele € considerado como ecuménico, mas
somente serd reconhecido como tal, bem posteriormente. No ocidente, o sinodo s6
foi recebido apds o Papa Vigilio ter confirmado o simbolo em 553.316

[Versdo grega]

Cremos em um sé Deus,

Pai onipotente,

artifice do céu e da terra,

de todas as coisas visiveis e invisiveis.
E em um s6 Senhor Jesus Cristo,
Filho unigénito de Deus,

gerado do Pai antes de todos os séculos:
Deus de Deus, luz da luz,

Deus verdadeiro de Deus verdadeiro;
gerado, ndo feito,

consubstancial (homoousios) ao Pai.
Por meio do qual tudo veio a ser;

o qual, em prol de nds, homens, e de nossa salvacao,
desceu dos céus:

e se encarnou do Espirito Santo e
Maria, a virgem,

e se em-humanou;

que também foi crucificado por nos,
sob Poéncio Pilatos, e

padeceu e foi sepultado.

Ressuscitou ao terceiro dia,

conforme as Escrituras,

e subiu aos céus,

315 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral. p. 66.
316 DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definices e declaracdes de fé e moral. p. 65-66.
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e esta sentado a direita do Pai.

E de novo ha de vir, em sua gléria,

para julgar os vivos e 0s mortos;

e seu Reino néo tera fim.

E no Espirito Santo,

Senhor, que da a vida,

que procede (ekporeusis) do Pai e o Filho,

gue com o Pai e o Filho é coadorado e conglorificado:
que falou por meio dos profetas.

Na lIgreja, una, santa, catdlica e apostdlica.
Confessamos um sé batismo para remissdo dos pecados.
Esperamos a ressurrei¢do dos mortos

e a vida do século vindouro. Amém. 3

A Eterna Geracdo do Filho nos Padres Capaddcios na Trindade imanente
permanece como um mistério da deidade, mas, através da analogia na Trindade
econdmica, a Geracdo do Filho é interpretada como o processo em que o Pai envia
0 seu Filho, pois enviar pressupde movimento. Na eternidade, um movimento
ontoldgico no processo histérico-salvifico, o envio do Logos pré-existente que
requer do ser humano um movimento em direcdo ao outro. Uma espiritualidade em
prol do outro expressa a esséncia do Deus comunitario que é o relacionamento de
Pai, Filho e Espirito Santo. O Pai como origem, vai até a humanidade enviando o
Filho, que envia o Espirito Santo que procede do Pai, assim como a Igreja é enviada

por Cristo ao mundo.

317 Simbolo da fé Constantinopolitano (DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigdes e
declaracgdes de fé e moral. p. 66-67).
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5

Concluséao

Tendo em vista a proposta desta pesquisa se pautar na Eterna Geracdo do
Filho na Trindade imanente na perspectiva dos Padres Capaddcios, pode-se elencar
alguns dos significantes resultados obtidos. A reflexdo sobre a pessoa de Jesus é um
assunto inacabado e sempre fomentara debates e discursdes sobre seu ministério,
vida e morte. Suas afirmacdes sempre passardo pelo crivo da interpretacdo. Desde
os primordios a Igreja faz essas interpretacGes através da experiéncia empirica da
fé corroborada pelas afirmagdes das Sagradas Escrituras.

O processo de interpretacdo do Filho como Deus passa pelo processo
historico e construcdo dogmatica em reciprocidade, logo, um depende do outro para
compreensdo da divindade do Cristo. O cristianismo primitivo nasce do judaismo
em meio a um monoteismo estrito que engessava a reflexdo sobre a divindade do
Cristo. Essa estrutura de pensamento gerou aquilo que conhecemos agora como
heresia. As heresias foram rechacadas pela reflexao a partir daquilo que foi recebido
como tradicdo e aos poucos foi se solidificando através de dogmas.

Apesar das afirmagOes das Sagradas Escrituras fazerem mencéo a divindade
de Jesus, essas afirmacfes ndo sdo diretas, estritas e livres de interpretacdes. As
construcdes dogmaticas, tanto na esfera ortodoxa quanto na herética utilizaram
inicialmente da Biblia para suas afirmacfes. As prdprias passagens que afirmavam
uma geracdo do Filho em Atos 13,33, na epistola aos Hebreus 1,5; 5,5, que é uma
referéncia direta a Salmos 2,7, ndo afirmam exegeticamente uma Eterna Geragéo
do Filho, no entanto, servem de sementes para a constru¢do dogmatica posterior.

Em oposicdo a heresia do adocionismo, Origenes vai fazer a construcéo
teoldgica sobre a Eterna Geracdo do Filho, utilizando tanto as passagens de
Provérbios 8, 22-25, assim como utilizar as estruturas filosoficas do meédio
platonismo. Origenes é, portanto, o autor do conceito da Eterna Geracdo do Filho,
com isso, toda abordagens dessa pesquisa passa pela estrutura do pensamento de
Origenes. A estrutura construida por Origenes possuia seus pontos fracos, em
especial o subordinacionismo.

Por causa do subordinacionismo de Origenes, vado aparecer escolas resultantes

do seu pensamento. Uma dessas escolas influenciadas pelo subordinacionismo
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origeniano vai exacerbar a inferioridade do Filho em relacdo ao Pai, gerando o
pensamento ariano como o grande opositor do cristianismo do século 1V EC.

Através do Concilio de Niceia (325) a Igreja e o Império vao tentar unificar a
compreensdo concernente a natureza do Filho. A disputa cristologica era uma
ameaca aos planos de unificacdo do Império por parte de Constantino e a Igreja via
sua unidade como que ameacada. Entretanto, apesar de se posicionar a favor da
divindade do Filho, o Concilio ndo resolveu de forma satisfatoria a querela
dogmatica e vai acirrar ainda mais os &nimos dos partidos em oposig&o.

O conceito de homoousios, sua polissemia e utilizagdo no ambito do
modalismo, juntamente com o arianismo pujante do Oriente, que bebeu da
influéncia subordinacionista, resultou em quatro partidos distintos e conflitantes
entre si sobre a natureza do Cristo. A natureza do Cristo é afirmada ou negada em
sua origem, logo, o termo Geracdo vai levantar todo tipo de interpretacdo
concernente a natureza do Filho.

Enquanto que as lutas doutrinérias em torno da natureza do Filho de Deus
dividiam a Igreja, a politica do Império exercia influéncia direta nas decisdes dela.
A alternancia e luta pelo poder por parte dos filhos de Constantino e sua preferéncia
partidaria dogmatica fizeram com que muitos bispos fossem exilados com o
objetivo de abafar os pontos teol6gicos em oposi¢do. Em consequéncia, os exilios
serviram para propagar os conceitos, tanto de ortodoxos como de heréticos. Tanto
Avrio, quanto Atanasio, protagonistas no ambito das concep¢des sobre a natureza do
Cristo em paralelo a Geracdo do Filho, foram exilados e tiveram suas concepgdes
sobre a Trindade aprofundadas posteriormente.

Eundmio de Cizico e os trés Capaddcios vao aprofundar a questdo
cristologica e trinitaria sobre a natureza do Filho. Basicamente, o arianismo de
Eundmio afirmava a total diferenca do Filho com o Pai, por causa da geracdo. Em
oposi¢do os Capaddcios afirmavam a geragdo como ato intrinseco da natureza da
deidade. O conceito da Eterna Geracédo do Filho foi tdo abrangente que serviu até
mesmo para questionar a divindade do Espirito Santo.

Os problemas resolvidos pelos Capaddcios foram: o termo homoousios,
sendo trocado pelos termos ousia e hipdstase, ao se referir que Deus é uma ousia e
subsiste em trés hipostase e aderir ao credo Niceno-Constantinopolitano a
divindade do Espirito Santo. Eles desenvolvem o cerne da doutrina da Trindade a

partir do conceito da Eterna Geracao do Filho.
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Portanto, € a partir da perspectiva dos Padres Capaddcios que o conceito de
relacionamento é inferido as pessoas da Trindade. Portanto, a Eterna Geracao do
Filho na Trindade imanente pode se resumir na Trindade Econdémica como o ato de
envio do Filho, que resulta na processao do Espirito Santo, e em consequéncia, com
0 envio da prépria Igreja em sua missdo, e por fim, uma espiritualidade em envio
ao outro.

A revelacdo do Pai em toda a sua natureza cognoscivel é manifesta no envio
do Filho de Deus no seu ministério, vida e morte de cruz. Desse modo, entende-se
que esse movimento de Deus de envio e entrega serve como estrutura paradigmatica
de relacionamento em direcdo ao outro. As demanda dos tempos modernos onde
problemas como isolamento social, em consequéncia da utilizagdo em larga escala
dos meios tecnoldgicos, as barreiras ideoldgicas e polarizagdo politico-partidaria, o
relativismo ou o fundamentalismo religioso, o subjetivismo e o consumismo
desenfreado, o desamparo social e a desvalorizacdo dos mais pobres sdo alguns dos
obstaculos que podem ser enfrentados através de uma aplicacdo e concep¢édo
econdmica da Geracdo do Filho como modelo de uma espiritualidade em prol do
outro.

E interessante frisar que esse movimento é o primeiro passo em dire¢do ao
outro, como em Deus tudo € movimento, ser enviado é ir em direcdo a alguém, em
algum lugar para partilhar através de relacionamentos sinceros que expressam a
natureza divina em toda a sua plenitude, ou seja, 0 amor vicario de autossacrificio
e autoentrega.

Por parte da pesquisa propriamente dita, a tematica sobre a Trindade imanente
é um desafio tanto para a Teologia, como para aquele que se predispde a pesquisa-
la. Nem mesmo os Padres Capaddcios definiram, obviamente, o que é de fato, em
linguagem simbolica ou analoga, o que seria como um todo a Eterna Geragdo do
Filho. Segundo eles, se ndo conseguimos discernir o que € a geracdo humana, muito
menos conseguiriamos discernir a geracdo na Trindade Imanente.

A prépria aplicacdo do conceito da Eterna Geragdo do Filho da Trindade
imanente para a econémica é um assunto pouco difundido. A escassez do assunto
e pontos de contato se mostraram como obstaculos relevantes para o sucesso do
resultado desta pesquisa. O momento histérico do século 1V também se evidenciou
como elemento dificultante na pesquisa, devido ao processo de maturacdo de

conceitos dogmaticos posteriores que irdo contribuir ainda mais na reflexdo, a
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Filiogue, as duas naturezas de Cristo em Calcedbnia, a pericorese e por fim as
afirmacdes em Agostinho sobre a Trindade.

Certamente, que muito se tem a aprofundar nas questBes cristoldgicas na
Trindade imanente, em paralelo na demanda atual sobre uma cristologia de baixo e
em paralelo com a reflexdo sobre o Jesus histdrico. Outra possibilidade é uma
pesquisa mais apurada sobre 0s conceitos de analogia no préprio credo “luz de luz”,
dentre outros, a atualizagdo de conceitos de cunho interdisciplinar pode apurar e
refinar a compreensao sobre Deus como meios pedagdgicos.

Uma abordagem de cunho somente patristico, em especial sobre o
pensamento de Gregorio Nazianzeno, também é um viés de aprofundamento, pois
dos trés, ele é o que mais se debruca sobre o tema em questao.

A divindade do Espirito Santo também foi citada de forma marginal nesta
pesquisa, no que tange a processdo do Espirito. Portanto, uma pesquisa sobre essa
tematica pode resultar conclus@es de cunho mais aprofundado.

A andlise da Eterna Geragdo do Filho na perspectiva dos Padres Capaddcios
enfoca o relacionamento como base nas relagdes inter-trinitarias como modos de
revelagcdo da divindade cristd e com isso em sua manifestacdo econdémica. Uma
espiritualidade pautada no relacionamento através do respeito, do incentivo a

alteridade como valorizacdo do individuo.
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