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Resumo

Brasil, Jefferson Grijo; Freitas Cardoso, Maria Teresa de. A misséo na
Igreja do Evangelho Quadrangular em relacdo com a teologia da
missdo em Comblin. Rio de Janeiro, 2020. 393p. Tese de Doutorado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

A pesquisa estd ligada ao Programa de POs-Graduacdo em Teologia da
PUC-Rio na éarea de Teologia Sistematico-Pastoral, linha de pesquisa: Religido e
Modernidade; e ligada ao projeto de pesquisa Temas sobre a Igreja e os Dialogos.
O inicio do século XX apresentou ao mundo o atual movimento pentecostal, que
se expandiu consideravelmente no cristianismo, e sua maneira de atuacéo
missionaria tem despertado a atencdo de muitos pesquisadores. Nesta tese €
analisada a missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular, que integra o
movimento, tanto no tocante a sua participacdo historica quanto na teologia. A
pesquisa buscou um tedlogo que discutisse temas pneumatologicos e da teologia
da missdo, encontrando em José Comblin um interessante referencial tedrico para
compor um didlogo sobre a missdo e o Espirito Santo. Esse proeminente tedlogo,
aléem de ocupar-se dos temas pertinentes a missdo dessa denominacdo, também
atuou como missionario, refletindo a partir do agir. Propde-se aqui o dialogo
ecuménico, por se tratar de uma pratica pentecostal em didlogo com um expoente
da teologia catolica. A hipdtese da pesquisa é que o crescimento da IEQ no Brasil
esta relacionado a sua missdo pelos leigos . A missdo, para a IEQ, inicia-se com
uma evangelizacdo de anincio taumaturgico, pela cura dos individuos. Vemos que
para Comblin a missdo tem um carater de libertacdo do ser humano. Nesse ponto
as duas nocgdes de missdo podem dialogar. Observa-se que na atualidade a
reflexdo da IEQ esta se abrindo da cura do individuo para ter também o cuidado
com o ser humano e tudo que diz respeito a vida, como a ecologia e as diferencas

sociais.

Palavras-chave

Igreja do Evangelho Quadrangular; missdo; pentecostalismo; José Comblin;
diadlogo ecuménico; leigos.
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Abstract

Brasil, Jefferson Grijo; Freitas Cardoso, Maria Teresa de. The mission in
the Foursquare Church in relation to the Theology of the mission in
Comblin. Rio de Janeiro, 2020. 393p. Doctoral Thesis - Department of
Theology, PUC -Pontifical Catholic University of Rio de Janeiro.

The research is linked to the Graduate Program in Theology at PUC-Rio in
the area of Systematic-Pastoral Theology, line of research: Religion and
Modernity; and linked to the research project Themes on the Church and the
Dialogues. The beginning of the 20th Century introduced to the world the current
pentecostal movement, which it expanded considerably in Christianity, and its
way of missionary work has awakened the attention of many researchers. In this
thesis is analyzed the mission of the Foursquare Church, which integrates the
movement, both in terms of its historical participation and in Theology. The
research sought a theologian who discussed pneumatological themes and the
mission Theology, finding in José Comblin an interesting theoretical reference to
compose a dialogue about the mission and the Holy Spirit. This prominent
theologian, in addition to deal with relevant themes to the mission of that
denomination, also served as a missionary, reflecting from the act itself. It’s
proposed here the ecumenical dialogue, as it is a pentecostal practice in dialogue
with an exponent of the Catholic Theology. The hypothesis research is that the
growth of the Foursquare Church in Brazil is related to its mission by the
laypeople. The mission for the Foursquare Church begins with an evangelization
of thaumaturgical proclamation, for the healing of individuals. We see that for
Comblin, the mission has a liberation character of the human being. At this point,
the two notions of mission can dialogue. It is observed that nowadays the
reflection of Foursquare Church is opening up from the healing of the individual
to also have the care of the human being and everything that concerns to life, such
as Ecology and social differences.

Keywords
Foursquare Church; mission; pentecostalism; José Comblin; ecumenical

dialogue; laypeople.
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1
Introducéo

O tema da tese é a missdo da Igreja Evangelho Quadrangular em relacéo
com a teologia da missdo de Comblin. O objetivo geral é verificar a missao da
IEQ em relagdo com Comblin. A tese apresenta a IEQ e sua tradicdo. Estuda
Comblin, nos pontos que se relacionam com o tema de estudo, e faz
aproximacoes, diferencas. Observa a importancia da missdo, da pneumatologia e
da agdo dos leigos em comunidades. Observa pontos de didlogo e a novidade da
reflexdo da IEQ sobre a missao hoje.

A igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) € uma das maiores igrejas
pentecostais do Brasil e do mundo. Porém seu grande crescimento em adeptos e
templos pelo Brasil ndo foi acompanhado, na mesma proporcéo, da reflexdo e da
pesquisa teoldgica. Quando o0s termos pentecostalismo ou pentecostais s&o
utilizados no Brasil, passam pela histéria e legado da IEQ em solo brasileiro. O
estudo e reflexBes surgiram, entretanto ainda existe certa lacuna na pesquisa
pentecostal, inclusive sobre a Igreja do Evangelho Quadrangular, pois esta ainda
ndo ganhou tanto destaque se comparada a outras denominagdes pentecostais.

O autor da tese € membro da Igreja do Evangelho Quadrangular, e em sua
percepcao a denominagdo € contribuinte do pentecostalismo brasileiro. Entretanto,
no campo da pesquisa teoldgica, ainda se sente falta de pesquisas sobre a IEQ.
Assim, o trabalho contard com a contribuicdo de um nativo da denominacéo, fato
que introduz ndo s6 uma pesquisa sobre a IEQ na reflexdo teologica, mas tambem
um pesquisador pertencente a igreja. Assim, a fé, a teologia e a historia da IEQ no
Brasil somam a area da pesquisa académica.

A originalidade da tese esta em fazer dialogar ecumenicamente parte da
teologia pentecostal e pratica missionaria da Igreja do Evangelho Quadrangular
com parte da teologia sistematico-pastoral cat6lica, de maneira aberta e direta.
Também é o tributo a um grande missionario que devotou muitos anos a
evangelizacdo do Brasil, 0 padre Comblin, que, dedicado aos cristdos leigos na
América Latina, contribuiu para uma Igreja mais fraterna. A tese vem contribuir

com a missdo e o trabalho relevante que a Igreja do Evangelho Quadrangular vem
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executando no Brasil com sua forma de fazer misséo; indo e executando através
do leigo.

Na metodologia da pesquisa, 0 método geral foi um trabalho realizado
sobre pesquisas bibliogréficas, analises, comparacfes e verificacdes de pontos
teoldgicos para uma contribuicdo para a missdo da IEQ, junto com ideias de
Comblin. A pesquisa reuniu material publicado e divulgado e material adquirido
diretamente junto a IEQ, de seus trabalhos internos, como do Instituto Teol6gico
Quandrangular. Utilizou estatutos da lgreja, declaracdo de fé, biografia da
fundadora, e outros materiais sobre a IEQ. Sobre Comblin, consulta de obras do
autor e artigos e teses e dissertacOes a respeito da teologia de Comblin. A pesquisa
utilizou outros artigos teoldgicos relacionados com os temas estudados.

Neste primeiro capitulo, de Introducdo, apresentamos o tema, objeto,
método e roteiro da explanacdo. Apresentamos a seguir 0 que se pesquisa nos
capitulos de desenvolvimento do trabalho.

No segundo capitulo, mapeia-se a origem e a histéria da Igreja do
Evangelho Quadrangular, operacdo essencial, dado que a denominacao tornou-se
uma das mais importantes no pentecostalismo. O esclarecimento quanto a historia
dessa igreja visa detectar seus primeiros passos, desde sua fundacdo, nos Estados
Unidos, por Aimee Semple McPherson, e todo o contexto dessa fundagéo.

Mas é ainda mais importante para esta pesquisa compreender 0 processo
inicial de atuacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil. Embora a
denominacdo sempre seja citada em pesquisas sobre o pentecostalismo e sua
pluralidade no Brasil, 0 que se mostra muitas vezes ¢ um repetido e breve
panorama, destacando-se a escassez de fontes sobre sua origem no Brasil. Obras
relevantes, como a de Julio O Rosa, historiador da Igreja do Evangelho
Quadrangular no Brasil, de 1977, abrange os primeiros 25 anos da igreja no pais.
Desde entdo, ndo se investiu mais em publicacdes em torno da denominagédo por
iniciativa interna. Rosa foi pastor quadrangular e ocupou varios cargos durante o
trabalho pastoral, ajudando a estruturar a igreja no Brasil. Dai a importancia de
sua obra para o primeiro capitulo deste estudo. Outras contribuicdes, como da
propria fundadora Aimee Semple McPherson, também embasam essa primeira
parte, mostrando a biografia da fundadora, suas inspiracGes, a revelacdo da

doutrina quadrangular e sua relacdo com o pentecostalismo em geral.
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O segundo capitulo divide-se em duas partes, a primeira analisando a
missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular. A primeira se¢cdo tem como escopo
a contextualizacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular entre os pentecostais
classicos, e se estrutura em trés subtitulos: Consideracbes sobre as igrejas
pentecostais; Das tendas a Igreja do Evangelho Quadrangular;e A Cruzada
Nacional de Evangelizacdo e o pds-pentecostalismo.

A primeira secdo do capitulo situa a Igreja do Evangelho Quadrangular
entre 0s pentecostais classicos, inexistindo consenso entre o0s pesquisadores
quanto a pertenca dessa denominacdo a esse grupo, mas esta tese seguird o
entendimento de que a denominacdo faz parte do pentecostalismo classico. A
problematica justifica-se por sua chegada aproximadamente 40 anos apos a
instalacdo dos primeiros grupos pentecostais no Brasil, as Assembleias de Deus,
em 1911, e a Congregacdo Cristd no Brasil, em 1910. Os missionarios que
fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil, Harold Edwin Williams
e Jésus Hermirio Vasquez, chegaram em 1946, mas somente em 1951, na entéo
Igreja Evangélica do Brasil, em S&o Jo&do da Boa Vista, em Séo Paulo, o pastor
Williams fundou a Igreja Quadrangular. Essa distancia em relacdo as primeiras
igrejas consideradas classicas tem sido pauta de divergéncia, e alguns
pesquisadores, por esse fator, a situam entre 0s neoclassicos.

No primeiro subtitulo fazem-se algumas consideracGes sobre as igrejas
pentecostais, 0 que ajuda a integrar 0 pentecostalismo quadrangular e esclarecer
um pouco mais sobre seus antecedentes e o cenario das bases que a enquadram no
movimento. Também é importante destacar a importancia da Igreja do Evangelho
Quadrangular para o pentecostalismo brasileiro e suas contribuicdes, bem como o
que a difere das demais denominacdes pentecostais ja instaladas no Brasil antes de
sua chegada. E sua contribuicdo ao protestantismo brasileiro em geral marca uma
mudanca no cendrio religioso da época, quando a populacdo esta em plena
migracao para as grandes cidades.

Até esse momento o pentecostalismo brasileiro ndo era de massa, mas a
partir de novos elementos inseridos pelos quadrangulares, a exemplo das
campanhas em lugares abertos, do uso de instrumentos musicais até entdo
ausentes dos cultos no Brasil e talvez do elemento mais importante, que alterou a
estrutura do movimento no Brasil, a cura divina, centralidade do pentecostalismo

quadrangular.
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No segundo subtitulo, busca-se compreender a primeira década dos
quadrangulares no Brasil, desde sua chegada, com Harold Edwin Williams e Jésus
Hermirio Vasquez, seguindo-se a fundacdo da Igreja Evangélica do Brasil, em
1951, e logo em seguida, a partir de 1953, o surgimento da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo, instalada em tendas de cura divina, até sua transformacdo em
Igreja do Evangelho Quadrangular, em 1958.

As tendas de cura divina ndo foram exclusividade dos quadrangulares, mas
foi 0 movimento ecuménico liderado por Harold Edwin Williams, missionario de
doutrina quadrangular, que resultou na Igreja do Evangelho Quadrangular como
em outras, a exemplo da Igreja O Brasil para Cristo, cujo fundador, Manoel de
Mello, também integrou a Cruzada Nacional de Evangelizacéo. Por isso, dissociar
a CNE da IEQ é essencial para a clara compreensao desse periodo inicial da igreja
no Brasil, pois se popularizou a impressdo de ambas eram sinbnimas.

O terceiro subtitulo refere-se a relacdo entre a Cruzada Nacional de
Evangelizagdo e o0 pos-pentecostalismo — ou mais conhecido como
neopentencostalismo. Muitos pesquisadores consideram a Quadrangular como
precursora desse movimento no Brasil, por sua énfase nas campanhas de cura
divina. E bem aceito que o neopentecostalismo seja subsequente aos trabalhos
iniciais tanto da CNE como da IEQ. Entretanto, parece que esse movimento muito
se distanciou do pentecostalismo e de suas origens, bem como sua teologia, e
alguns pensadores do pentecostalismo brasileiro tratam esse movimento como
pOs-pentecostalismo.

A partir da segunda se¢do do segundo capitulo, a tese concentra-se na Igreja
do Evangelho Quadrangular em si, em sua histdéria e em sua missdo. Essa segunda
parte estrutura-se em trés subtitulos: Histérico das origens e missdo da Igreja do
Evangelho Quadrangular; O conceito e a pratica da missdo na Igreja do Evangelho
Quadrangular; e Os estatutos e a visdo geral da fé, do culto e da pratica da Igreja
do Evangelho Quadrangular.

Nessa segunda secdo o primeiro subtitulo recupera a histéria inicial da
denominacdo a partir do movimento pentecostal do inicio do século XX e da
atuacdo de McPherson desde sua infancia, passando por seu envolvimento com o
pentecostalismo norte-americano e suas primeiras atividades no pentecostalismo,
bem como sua aproximagdo com a doutrina de cura divina e as primeiras

experiéncias com o Espirito Santo. Esse periodo também abrange sua experiéncia
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como missionaria na China, a morte de seu primeiro esposo durante a missdo
naquele pais, o nascimento da primeira filha e seu retorno aos Estados Unidos,
com o segundo casamento e 0 nascimento do segundo filho. Durante o segundo
casamento a fundadora passou por diversas internacdes que quase a levaram a
morte, e apds uma dessas experiéncias ela decidiu deixar a funcdo de esposa e
dona de casa, separar-se do segundo marido e iniciar uma vida de misséo,
respondendo ao seu chamado. Por isso essa parte tem por titulo O histdrico das
origens e a missao da Igreja do Evangelho Quadrangular.

O segundo subtitulo da secdo dois do segundo capitulo busca compreender o
conceito e a pratica da missdo na Igreja do Evangelho Quadrangular. Para isso,
analisar-se-80 0s passos iniciais de Aimee como pregadora do evangelho em
campanhas de avivamento nos Estados Unidos, de maneira ecuménica, em varias
denominacGes, a utilizacdo de tendas em suas campanhas de avivamento e suas
continuas experiéncias com a cura divina, até a revelagdo da visédo quadrangular a
partir do texto biblico de Ezequiel durante uma campanha de avivamento em que
havia pastores e leigos de varias denominagdes. A partir dessa visdo é que se
constroem a doutrina quadrangular e o0 nome da denominacdo. Essa parte do
trabalho encerra-se com a inauguracdo da sede internacional do Angelus Temple,
em 1° de janeiro de 1923, em Los Angeles, California.

A terceira parte da segunda secdo do segundo capitulo conclui-se com o
aprofundamento nos estatutos e na visdo geral da fé, do culto e da préatica da Igreja
do Evangelho Quadrangular. Essa parte visa perceber a relacdo da Igreja do
Evangelho Quadrangular brasileira com a International Church of the Foursquare
Gospel, com o intuito de compreender sua estrutura organizacional, com base na
andlise do estatuto da igreja brasileira, de sua declaracdo de fé e da percepcao
geral da fé dos quadrangulares, além das bases e do significado da doutrina
quadrangular e de sua estrutura.

O terceiro capitulo tem por titulo A missdo na perspectiva de Comblin e se
divide em duas secOes: a primeira trata das linhas gerais da teologia de José
Comblin; a segunda analisa a teologia da missdo segundo Comblin.

A primeira secdo do capitulo trés é estruturada em trés subtitulos: O perfil
do teblogo Comblin; Alguns precedentes de Comblin; e Estudos gerais sobre
Comblin. PropGe-se, assim, o estudo do autor como missionario, desde a

formacdo na Europa até a chegada ao Brasil, e do desenvolvimento de sua
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teologia e missdo no territorio brasileiro e na América Latina, tendo em vista que
grande parte da vida ele passou no Nordeste brasileiro. Busca-se, também, nessa
etapa, investigar possiveis antecedentes de Comblin e apontar os estudos
empreendidos a partir de sua teologia.

A primeira secdo do terceiro capitulo busca mapear o perfil do tedlogo
Comblin, que chega a S&o Paulo em 1958, concidentemente na época do
movimento da Cruzada Nacional de Evangelizacdo no mesmo estado, no inicio da
denominagdo Igreja do Evangelho Quadrangular, depois de seus fundadores terem
liderado 0 movimento das tendas de cura divina. Foi a partir desse mesmo ano que
a denominacao se definiu como Igreja do Evangelho Quadrangular. Essa etapa do
trabalho est& focada nas origens do tedlogo, ainda na Bélgica, no historico de sua
formacdo e vocacdo e na sua opcdo pela América Latina. Essa primeira parte
descreve a instalacdo de Comblin no Brasil, sua caminhada por outros paises da
América Latina e o estabelecimento de sua missdo e teologia no Nordeste
brasileiro, até sua morte nessa regido. Ainda nessa parte se mostra Comblin como
tedlogo da esteira do Concilio Vaticano Il e que as percep¢des propostas no
Concilio muito se refletiram em sua teologia e pratica.

Nessa segunda se¢do, intitulada como “Alguns precedentes da teologia de
Comblin”, percorreremos 0 caminho que inspirou sua teologia e sua pratica como
tedlogo e missionario, pela grande relevancia da compreensdo das bases que
fizeram de Comblin o tedlogo e missionario coerente com sua op¢do de vida em
missdo. A tese tem por hipOtese que um dos grandes influenciadores da
pneumatologia combliniana é o tedlogo dominicano francés Yves Congar, que
antecedeu Comblin e muito escreveu sobre o tema, sendo possivel notar nos
escritos pnematoldgicos de Comblin certa influéncia congariana. Foi o exemplo
missionario do Padre José Antonio Maria Ibiapina que inspirou Comblin a viver
em missdo entre 0 povo nordestino. Ainda entre possiveis influéncias da formacao
desse autor, também figuram seu grande incentivador Dom Hélder Camara, com
quem Comblin colaborou em vérios projetos.

Na terceira parte dessa primeira secdo a reflexdo se concentrara nos estudos
gerais sobre Comblin, no folego proveniente do Concilio Vaticano Il e em
tentativas comblininas de tentar contribuir com as novas perspectivas propostas,
abrangendo sua reflexdo teoldgica e diversas tentativas de praticas missionarias

envolvendo a participagdo em varios movimentos. Destaca-se nessa parte da tese
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seu engajamento nas CEBs, como também no ITER — Instituto de Teologia do
Recife, com a elaboracdo da Teologia da Enxada. Ainda comp&em essa etapa do
estudo seu exilio durante a repressdo militar, o acolhimento no Chile e o
poesterior retorno ao Brasil.

A segunda se¢do do terceiro capitulo concentra-se no estudo da teologia da
missdo em Comblin e se subdivide em: O conceito e a pratica da missdo em
Comblin; A missdo leiga ou dos cristdos em geral; e Discussdes da missdo em
Comblin.

A primeira parte, assim, adota o ponto de vista de que a missiologia
combliniana esta associada a sua pneumatologia, e nessa etapa da pesquisa
recorrer-se-4 a publicacdes peneumatolégicas comblinianas e se discutird a
questdo que marca seu posicionamento pneumatoldgico e o relacionamento deste
com a cristologia a partir de comparacdes com a igreja oriental, que acusa a
teologia e a igreja ocidental de priorizar o evento Cristo em detrimento do evento
Pentecostes. O esclarecimento resultante sera relevante para o conceito de missao
combliniano, explicitando-se o parecer de Comblin, para quem a misséo ora em
curso € a do Espirito, 0 que se mostra essencial ao dialogo com a misséo
quadrangular.

A segunda parte da segunda secdo do mesmo capitulo trabalhard a misséo
leiga ou dos cristdos em geral. A percepcao da atuacdo do leigo e dos cristdos em
geral manifestada por Comblin também se relaciona com a atuacdo do Espirito,
que proporciona a todos a contribuicdo na missdo, e nesse sentido a nogao
combliniana de participacdo leiga se aproxima da percepcdo do pentecostalismo
quadrangular. Entretanto em Comblin o agir do Espirito liga-se a concretizacao,
ou seja, envolve todos os cristaos para agdes visiveis.

A terceira parte da segunda se¢do do terceiro capitulo busca se inteirar das
discussdes da missdo sob o ponto de vista desse autor, envolvendo sua decisdo de
assumir uma acgdo evangelizadora a partir do leigo na forca do Espirito. Nesse
ponto da pesquisa o tedlogo Comblin avanca para uma perspectiva de missao que
atribui ao Espirito o protagonismo de todo o curso da atual missdo. O autor aponta
para o0 preparo dos novos missionarios leigos, formando os Centros de Formacéo
Missionaria, forma de capacitar os missionarios, pois na percepcao combliniana o
poder do Espirito estd associado a concretude. Dessa maneira, Comblin estava

sempre em movimento, buscando alternativas a pratica missionaria.
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No capitulo quatro propde-se uma aproximagdo entre a missdo da Igreja do
Evangelho Quadrangular e Comblin, delimitada a sua pneumatologia e a teologia
da missdo. O quarto capitulo da tese tem por tema as relagdes entre os estudos e as
sugestbes pastorais, dividindo-se em duas secOes, a primeira buscando
aproximagdes com o conceito de misséo, a segunda contribuindo com sugestoes
para aprofundamentos posteriores.

A primeira secdo do quarto capitulo trata de pontos em comum no conceito
e nos métodos para a missdo, de diferencas principais no conceito e nos métodos
para a missdo e sucessos, e limites da pratica missionaria da Igreja do Evangelho
Quadrangular a luz da teologia.

Na primeira parte da secdo um do quarto capitulo detectam-se os pontos em
comum no conceito e nos métodos para a missdo entre as partes evolvidas na tese.
O caminho proposto nessa altura da pesquisa passa pelos textos comblinianos que
citam o movimento pentecostal e sua atuagdo. Comblin ndo se refere diretamente
a Igreja do Evangelho Quadrangular, mas trata constantemente do
pentecostalismo, do qual faz parte a denominagcdo em estudo. Ainda nessa parte
do estudo demonstra-se que os quadrangulares tém Comblin como referéncia
bibliografica em sua apostila do curso de preparacdo de pastores, quando o
assunto é relacionado a misséo, o que o torna um ponto em comum. Essa parte do
trabalho compreende que, ao tratar em geral do pentecostalismo, sem mencéo a
denominacGes, Comblin abarca o pentecostalismo da Quadrangular, o que
encaminha um possivel dialogo entre as partes. O autor retratava em suas
considerac6es 0 sucesso do movimento e 0 mostrava como desafio.

A segunda parte da primeira secdo do quarto capitulo descreve as principais
diferencas de conceito e de métodos entre quadrangulares e Comblin, no que
tange a missdo. Para o autor, 0 movimento pentecostal obteve uma dindmica na
atuacdo missionaria, percebendo-se, nessa parte da pesquisa, que tanto
quadrangulares quanto Comblin criticam a atuacdo missionaria de suas proprias
estruturas. Os quadrangulares, assim, deparam-se com a limitacdo de sua pratica
missionaria, por ndo conseguirem preencher as lacunas da sociedade. Ao
contrario, Comblin critica 0 modelo de missdo julgado por ele coerente (o modelo
das CEBs), pois, para ele, faltava uma mistica na atuacdo do modelo. O
encaminhamento desse tdpico segue a hipOtese de que os diagndsticos de

quadrangulares e de Comblin revelam dois extremos em ambas as praticas


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

19

missiondrias: por um lado o pentecostalismo priorizou as questdes espirituais,
faltando-lhe, no entanto, engajamento social, enquanto o modelo apresentado por
Comblin aponta a auséncia de uma forte espiritualidade, priorizando o
engajamento social. A tese propde o somatorio desses dois caminhos.

A terceira parte da primeira se¢do do quarto capitulo analisa os sucessos e
limites da pratica missionaria da Igreja Quadrangular a luz da teologia, estudando
a préatica da missdo quadrangular, diretamente associada a atuacdo do Espirito. A
pesquisa observard, a partir da percep¢do combliniana, a pratica missionaria
quadrangular, segundo a qual o poder do Espirito possibilita a taumaturgia. Essa
parte da pesquisa se concentra na recuperacao teoldgica da taumaturgia, para a
IEQ, com olhos voltados para o problema da doenca.

A segunda secéo do capitulo quatro dedica-se ao estudo de contribuicGes da
Igreja do Evangelho Quadrangular ao enriquecimento da reflexdo e da prética da
missdo, segundo a perspectiva de Comblin, com possiveis fomentos ao
enriquecimento da perspectiva dessa denominagdo a luz do autor e de outras
sugestdes para o dialogo entre pentecostais e catdlicos, além de subsidios a
pastoral missionaria de todos os cristdos, em especial, leigos.

A primeira parte da segunda secdo do capitulo quatro terd como centro as
contribuicdes da Igreja do Evangelho Quadrangular para o enriquecimento da
reflexdo e da pratica da missdo, segundo Comblin. A partir do modelo da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, essencial ao crescimento da Igreja do
Evangelho Quadrangular, essa parte da pesquisa seguira o0 entendimento de que a
missdo nas tendas foi relevante, mas o que proporcionou maior dindmica ao
crescimento e estabelecimento da missdo quadrangular foi a centralidade de sua
mensagem, com forte énfase na pneumatologia, em especial na taumaturgia que
regia as campanhas nas tendas itinerantes de cura divina. Sera demonstrado que
essa evangelizacdo por meio de tendas ndo € mais viavel, sendo possivel, no
entanto, recuperar a mensagem das tendas mediante a proposta da evangelizacao
dos grupos pequenos ou células. Comblin também dedicou-se ao trato da
instalagdo de grupos pequenos, no seu caso, o termo “casas de igrejas”, capaz de
aproximar as partes.

No segundo topico da segunda secdo serdo propostas contribuicbes ao
enriquecimento da perspectiva da Igreja do Evangelho Quadrangular a luz de

Comblin e feitas sugestdes no contexto do dialogo entre pentecostais e catdlicos.
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De passagem pelo novo paradigma da missdo nessa etapa, recorrer-se-a a reflexao
de David Bosch sobre a missdo transformadora, que se modifica enquanto se
concretiza. A reflexdo sobre temas atuais como inculturagédo, contextualizagéo e
missio Dei, ensaiar-se-4 ainda a possibilidade de dialogo ecuménico — que ndo
pressupde uniformidade — como sugestdo de caminho de missionario a
Quadrangular.

E preciso esclarecer que o conceito de ecumenismo no pentecostalismo néo
é 0 do meio eclesiastico, nem do académico, mas do popular. Na verdade o termo
poderia ser cooperacdo de pentecostais ou ajuntamento de denominagdes
pentecostais com objetivos bem préximos. A pesquisa compreende tais diferencas
e reconhece que esse caminho para 0 ecumenismo mais abrangente necessita ser
construido. Entretanto, o ecumenismo pode ser visto na pesquisa, em sua primeira
abordagem, referente ao periodo inicial da CNE no Brasil, com a cooperacéo entre
pentecostais no movimento de evangelizacdo. Um segundo momento aparece nas
sugestdes para a missao da IEQ, de modo que a pesquisa propde um dialogo mais
aberto e respeitoso com outras taxonomias de ecumenismo. A nossa tese avanga
propondo novos passos de dialogo ecuménico entre aspectos da missdo da Igreja
do Evangelho Quadrangular e aspecto da teologia missionaria e libertadora do
catdlico Joseé Comblin. O final desta tese aponta para a possibilidade de aumentar
o didlogo, porque a evangelizacdo e os cuidados necessarios no mundo sdo temas
para todas as igrejas.

No terceiro e ultimo subtitulo do capitulo quarto, sdo propostas
contribuicdes a pastoral missionaria de todos os cristdos, em especial, dos leigos.
Busca-se contribuir com a missdo de todos os cristdos e propor um caminho de
missdo que passe pelo sucesso da fase inicial da lIgreja do Evangelho
Quadrangular no Brasil e pela teologia da missao e do Espirito de Comblin, que
muito contribuiu para a reflexdo sobre os temas aqui tratados. Somando ambas as
frentes, a Gltima parte da pesquisa aponta para o futuro da missdo, que passa pela
atuacdo leiga na forca do Espirito, em atendimento a pluralidade das culturas na
sociedade, dado que somente o leigo, integrante das transformacbes sociais,
podera comunicar a missdo, tornando desnecessaria a inculturacéo.

A missao da IEQ segue o caminho da libertacdo, cuja fase introdutéria no
Brasil destaca-se pela forte evangelizacdo taumatlirgica em sua mensagem.

Depois de mais de meio século da chegada da IEQ no Brasil, outros temas
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libertadores ganham espaco em sua pauta missionéria. Durante a pesquisa notou-
se que o tema da cura avangou para outras esferas da vida, juntando-se a sua
integralidade. A isso se soma a preocupacdo com a ecologia e as injusticas sociais
que degradam a vida. A cura também pode ser prevencdo, dai estar diretamente
associada ao cuidado. O cuidado como missdo encontra espaco na IEQ, e esta
pesquisa insere uma das maiores denominagdes do pentecostalismo mundial em
temas contemporaneos e urgentes. A IEQ pode ser a maior igreja pentecostal do
Brasil, cuja administragdo ndo estd centrada em diversas convengdes, a exemplo
das Assembleias de Deus, que sdo multiplas associa¢cdes. O ministério da IEQ tem
convengdo Unica no Brasil, ou seja, trata-se de um Unico ministério em todo o
pais. A tese busca mostrar seu tributo histérico ao pentecostalismo brasileiro,
como sua relevancia na atualidade e sua possivel contribuicdo com temas que
desafiam a missdo no presente.

A produgdo desta pesquisa encontrou em sua ultima fase, desde o inicio de
2020 até a defesa, em novembro, o cenario de pandemia da Covid-19. A pesquisa
ja estava avancada quando a pandemia se instalou, mas sofreu atrasos com a
quarentena, sendo que a ultima etapa era a mais importante do trabalho. Assim, as
restricoes ndo permitiram algumas acdes importantes, como novas visitas a
bibliotecas, encontros com grupos de pesquisas, exposicfes em congressos e
seminarios, 0 que muito contribuiria no crescimento da investigagdo, mediante 0s
aportes dos demais pesquisadores. Em contraposicdo, tentamos seguir debates
académicos online. O contexto também envolveu muitas dimens@es de problemas
sociais e de pandemia, que além de restringir o trabalho bastante para o ambiente
virtual, provocou incerteza e preocupacdo. O terceiro desenvolvimento da tese,
depois da pesquisa ter feito a descricdo da Igreja do Evangelho Quadrangular e
buscado pontos de contatos com a teologia de Comblin, constitui parte final que
pode servir ao um novo desenvolvimento da Igreja do Evangelho Quadrangular.
Esse novo desenvolvimento acentua elementos como: misséo, atividade de cura,
atuacdo dos leigos, e outros, que no contexto de pandemia podem se tornar mais
desafiadores para Igreja do Evangelho Quadrangular e para o seu didlogo com
outras Igrejas e colaboracdo com o mundo. De fato a Igreja do Evangelho
Quadrangular, como as outras igrejas, ndo pode prometer o milagre da cura da
pandemia, mas pode junto com as outras, em certo sentido de ecumenismo,

dialogar e trabalhar junto para aumentar os cuidados em favor dos enfermos, da
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sociedade e do mundo. A dimensdo de cura poderia ser entendida mais como todo
trabalho de dedicagéo e cuidado das pessoas. Assim no contexto da pandemia a
tese aponta na ultima parte na direcdo de ajudar a superar a pandemia através do

cuidado para todos.
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A missao nalgreja do Evangelho Quadrangular

Este capitulo objetiva descrever a missdo da Igreja do Evangelho
Quadrangular, e para tanto se propord o aprofundamento a partir dos principais
acontecimentos de sua historia, inclusive sua origem. Assim, este capitulo se
concentrard na recuperacdo de fatos relevantes para a compreensdo da
denominacdo. J& de inicio, sera tracado um panorama da sua situacdo entre 0s
pentecostais classicos, tecendo consideracGes sobre as igrejas pentecostais e a
origem do movimento. O capitulo ainda mostrara a fase inicial da instalacdo da
IEQ no Brasil, abrangendo uma fase iniciada com a chegada dos primeiros
missionarios e suas tentativas de estabelecimento entre os brasileiros.

Esse periodo se estende da fundagcdo da Igreja Evangelica do Brasil,
passando pelo movimento Cruzada Nacional de Evangelizagdo, até a
institucionalizacéo da Igreja do Evangelho Quadrangular. Também sera estudada
a relacdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo com o pés-pentecostalismo,
grupo gque muito cresceu no Brasil e incorporou elementos por meio da Cruzada
Nacional de Evangelizacdo no Brasil. O capitulo resgata o historico das origens e
a missdo da Quadrangular desde antecedentes da fundadora, Aimee Semple
McPherson, e o processo que levou a fundacdo de uma nova denominagéo
pentecostal e do seu envolvimento com o pentecostalismo e suas experiéncias.
Isto associa-se ao conceito e a pratica da missao na IEQ, pois a fundadora norteou
0s quadrangulares em sua acdo missionaria. Ainda neste capitulo buscaremos
compreender as doutrinas cardeais da denominacdo, analisando sua declaracao de

fé e seus estatutos.

2.1.
A Igreja do Evangelho Quadrangular entre os pentecostais classicos

Esta parte da pesquisa buscara situar a IEQ entre os pentecostais classicos e
sua relacdo com o movimento, dadas as contradicdes entre os conceitos de
pentecostais classicos, neoclassicos, neopentecostais e pos-pentecostalismo. A

pesquisa seguird o entendimento de que a Igreja do Evangelho Quadrangular
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situa-se entre o0s classicos, talvez se estendendo aos neoclassicos em sua

instauracdo no Brasil.

2.1.1.
Consideragfes sobre as igrejas pentecostais

O movimento pentecostal que surgiu no protestantismo, na sua forma
originaria ajudou hoje no protestantismo ajudou na continuidade da expanséo do
cristianismo. Quando se previa o distanciamento das pessoas das religides, o
movimento pentecostal, surgido no inicio do século XX, parece ter sido a resposta
contra tais predi¢cfes. Matos informa: “o moderno movimento pentecostal ¢
considerado por muitos estudiosos o fenbmeno mais revolucionario da histéria do
cristianismo no século 20, e talvez um dos mais marcantes de toda a historia da
igreja”.! Nesta parte inicial da pesquisa, estudaremos esse fendmeno. Porém,
perguntamos antes: 0 que exatamente € 0 pentecostalismo ou movimento
pentecostal, hoje muito popular e de grande proliferacdo, com pluralidade no
interior do proprio movimento?

Matos assegura que “em relativamente poucas décadas, as igrejas pentecostais
reuniram uma imensa quantidade de pessoas em praticamente todos os
continentes”.? S30 muitas as denominacBes que se intitulam pentecostais,
entretanto concentraremos esta pesquisa no pentecostalismo da Igreja do
Evangelho Quadrangular,® e a partir desse recorte, investigaremos a missdo nessa
igreja. Porém, neste momento, é necessario situar a Igreja do Evangelho
Quadrangular entre os pentecostais em geral. Macaneiro acrescenta: “os
pentecostais classicos se veem diretamente vinculados a experiéncia de
Pentecostes referida no Novo Testamento (At 2), a qual eles acreditam terem

provado de maneira nova em etapas significativas da historia de suas

! MATOS, Alderi Souza de. O Movimento Pentecostal: reflexdes a propdsito do seu primeiro
centendrio. Fides Reformata XI, N° 2, p. 23-50, 2006, p. 24.

2 MATOS, A. S., O Movimento Pentecostal, p. 24.

® A IEQ no Brasil conta com 1.808.389 membros, constituindo-se como uma das maiores
denominagdes do pentecostalismo brasileiro, conforme os dados do IBGE - Censo de 2010. Tabela
137 — Populacdo residente, por religido. Brasil ano 2010: Religido — Evangélica de origem
pentecostal — Igreja do Evangelho Quadrangular: 1.808.389 Fonte: IBGE — Censo Demografico.
Disponivel em: < https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137#resultado15273  >. Acesso em: 7 nov.
2020.
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Comunidades, desde o século XVIII”.* E necessario considerar alguns fatores,
denominagGes e acontecimentos que construiram a histéria do movimento
pentecostal, pois é exatamente a partir de tais elementos que nasce a Igreja do
Evangelho Quadrangular, objeto desta investigacdo. Duffield e Cleave

esclarecem:

N&do se trata de sectarismos nem de servico em causa propria que qualquer
pentecostal observe o fato, agora histérico, de que o reavivamento usado por Deus
para introduzir esta sucessdo de reavivamentos leva o nome, extraido da
inauguracdo da propria igreja — Pentecostes. No inicio deste século, primeiro em
Topeka Kansas, e depois na Rua Azusa, em Los Angeles, Califérnia, a
manifestacdo do Espirito Santo resultou num despertamento que continua a afetar
ainda hoje a igreja em toda parte. O que Deus fez atraves de Lutero, ao recuperar a
mensagem da salvagdo, e através de Wesley, ao recobrar a mensagem da vida santa
e servico, Ele o fez mediante o primeiro reavivamento pentecostal, quando
recuperou a dindmica do poder dos dons do Espirito Santo para a igreja. A partir
desta época, acumulou-se a evidéncia sobre o fato de o crescimento do
evangelismo resultar de uma resposta mais ampla e fervorosa ao Espirito e suas
obras, a medida que os crentes em todo o lugar se dispGem a receber estes
derramamentos periddicos do céu.’

Amostras de momentos de tendéncias mais centralizadas nas experiéncias
espirituais fazem parte desse tipo de cristianismo pentecostal. Afirma Matos: “nas
décadas de 1730 e 1740, a ocorréncia do Primeiro Grande Despertamento trouxe
revitalizacdo as igrejas protestantes, mas, a0 mesmo tempo, produziu um tipo
diferente de cristianismo, mais emocional”.® Durante algum tempo, 0s grupos que

buscavam essa pratica estavam associados ao protestantismo. Santos informa:

O pentecostalismo ou pentecostismo é uma religido protestante, nascida do
protestantismo, no comego deste século. Considera a crenca no Espirito Santo
como a crenga maior, em torno da qual giram as outras crengas e as praticas
religiosas. O nome vem de Pentecoste, festa religiosa dos judeus, dia em que o
Espirito Santo desceu sobre os apdstolos e comegou o cristianismo. Por isso, 0
centro do pentecostalismo é o batismo no Espirito Santo, que nao é um rito como o
batismo com &gua, e sim uma presenca toda especial do Espirito Santo, que tem
como sinal exterior proferir algumas palavras estranhas.’

* MACANEIRO, Marcial. Uma aproximacdo ao dialogo internacional cat6lico-pentecostal.
Revista de Cultura Teoldgica 13 Ano XXI, N° 82, p. 11-31.Jul/Dez. 2013. p. 16.

° DUFFIELD, P. Guy; CLEAVE, Nathaniel. M. Van. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol I.
Sao Paulo: Quadrangular, 1991, p. 4.

® MATOS, A. S., O Movimento Pentecostal, p. 27.

" SANTOS, Valdevino Rodrigues dos. Tempos de exaltacdo: um estudo sobre a musica e a
glossolalia na Igreja do Evangelho Quadrangular. Sdo Paulo: Annablume, 2002, p. 15.
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As raizes do pentecostalismo remontam ao inicio do protestantismo. As
pesquisas em torno do tema demonstram que as primeiras manifestagdes ocorrem
na Europa. Matos ressalta: “os estudiosos tém adotado diferentes abordagens na
busca de compreender a génese do pentecostalismo”.® As bases argumentais
iniciais se davam em torno da necessidade de maior compreensdo dos textos
sagrados, em concordancia com Espirito, ao qual toda a estrutura que envolve o

pentecostalismo esté associada. E Santos quem afirma:

A primeira manifestagcdo desse “protestantismo do Espirito” teve inicio no século
XVI, como o Anabatismo na Alemanha e na Suica. Foi através dos menonitas,
ramo anabatista fundado por Menno Simons, em 1536, que reafirmava a
necessidade do recebimento direto da inspiracdo do Espirito Santo, iluminando os
fiéis para que compreendessem os textos biblicos.’

Sobre a maior evocacdo dos relatos biblicos que apresentavam
manifestagcdes do Espirito, Maganeiro esclarece: “em termos simples, trata-se de
um reavivar, nos dias de hoje, os carismas e frutos manifestos no periodo da
pregacdo apostélica e nas primitivas comunidades cristds”.’ O moderno
movimento pentecostal contextualiza sua pratica missionaria, associando-se
diretamente ao periodo biblico. Isso proporciona ao pentecostalismo a
aproximacao com as praticas das primeiras comunidades. Maganeiro diz: “¢ sob a
hermenéutica biblico-espiritual mencionada acima que se consolidou a doutrina
do ‘batismo no Espirito Santo’, como evento central das experiéncias de
‘avivamento’”. M

O movimento introduz em suas reunides essa caracteristica que marca o
inicio, da forma e identidade a esse modelo de cristianismo. Destacam-se nessa
fase alguns grupos que tinham no seu seguimento litdrgico manifestacdes
incomuns nas reunides da época. Santos assegura: “originalmente, denominados
Children of light ou Friends, os seguidores de Fox passaram a ser designados pelo
nome de quakers (tremedores), devido aos tremores de que eram acometidos 0s
fiéis em suas reunides, quando se sentiam iluminados pelo Espirito Santo (os

“quakerismos” ndo penetraram no Brasil)”.!? Assim se percebe que a

8 MATOS, A. S., O Movimento Pentecostal, p. 27.

° SANTOS, V. R., Tempos de exaltacéo, p. 15.

1 MACANEIRO, M., Uma aproximagcao ao dialogo internacional catélico-pentecostal, p. 18.
X MACANEIRO, M., Uma aproximagcao ao dialogo internacional catélico-pentecostal, p. 18.
2 SANTOS, V. R., Tempos de exaltagdo, p. 16.
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personificacdo presente nas reunides pentecostais insere-se no movimento desde
que apareceram 0S primeiros grupos com tais caracteristicas. Lopes assegura: “em
primeiro lugar, é necessario rememorar que 0 pentecostalismo caracteriza-se pela
crenca na atualidade dos carismas biblicos, mormente os neotestamentarios”.*?
S4o0 muitos os momentos, na histéria do protestantismo, de surgimento de grupos
com tragos similares aos do movimento pentecostal atual. Lopes continua: “tal
crenca fundamenta-se na narrativa do livro dos Atos dos Apostolos por ocasido do
intermédio entre a ascensdo de Cristo e o cumprimento da promessa da chegada
do Paracleto”.'* E relevante destacar, nesta pesquisa, 0s primeiros momentos do

pentecostalismo nos Estados Unidos. Santos esclarece:

As manifestacBes de carater iluminista revestiam-se de novo teor entre 0s grupos
religiosos que comegaram a surgir nos Estados Unidos, a partir do século XVII. O
pastor congregacional Jonathan Edwards iniciou em 1734 suas pregacdes de
reavivamento nos Estados da Nova Inglaterra. Pregando um tipo de cristianismo
baseado na comunhdo direta entre Deus e a alma humana, esse movimento e outros
subsequentes provocaram extremo emocionalismo entre os participantes, que
chegavam a ter reaces fisicas violentas, tanto de medo como de alegria.”

O pentecostalismo brasileiro esta diretamente enraizado nessa perspectiva
de reacOes corporais. Isso mostra que as primeiras aparicdes desse tipo de
cristianismo estabeleceu o modelo que chegou ao Brasil. A génese do
pentecostalismo brasileiro associa-se a histéria do movimento pentecostal dos
EUA. Aleixo afirma: “no final do século XIX, surgiam em pequenas comunidades
religiosas no Tennessee e na Carolina do Norte 0s primeiros movimentos que
pregavam a renovacao doutrinaria e espiritual do protestantismo histérico, por
exemplo, 0 movimento reavivalista Latter Rain Movement”.*®

Ao relembrar os passos do movimento pentecostal a partir do recorte de
acontecimentos dos EUA, recorremos a declaragao de Santos: “em fins do século
XIX, surgiu no Tennessee e na Carolina do Norte o Latter Rain Movement. Os
seguidores desse movimento, baseando-se na profecia biblica de JI 2, 28-32,

acreditavam que o fenémeno da glossolalia determinava a era nova do

3 LOPES, Marcelo. Pentecostalismo no Brasil e a cura divina: um olhar histérico e
fenomenoldégico. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 11, n. 1, p. 89-110, jan-jun/2014, p. 94.

* LOPES, M., Pentecostalismo no Brasil e a cura divina, p. 94.

> SANTOS, V. R., Tempos de exaltagdo, p. 16.

6 ALEIXO, Vitor Corréa. “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra”: perfil eclesial e adesdo
religiosa na Igreja do Evangelho Quadrangular em Belo Horizonte. Dissertacdo de Mestrado.
UFMG. Belo Horizonte, 2014, p. 23.
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cristianismo, sendo o sinal que anunciava a segunda vinda de Cristo”.}’ E a partir
desse momento que se identifica a proximidade direta com as raizes mais
préximas do pentecostalismo do inicio do século XX, que chegaria também ao
Brasil. Aleixo destaca que o movimento foi: “fruto da cisdo de grupos batistas e
metodistas, que enfatizavam o dom de linguas (glossolalia), a operacdo de
milagres e a segunda vinda de Cristo (milenismo) — principios fundamentais que
permaneceram no escopo teoldgico das denominagdes pentecostais ao longo dos
anos”. ™8

A histéria do pentecostalismo estd marcada por continuidade e
descontinuidade, pois os grupos dissidentes, embora se emancipem, conservam
certa continuidade. A multiplicacdo e a pluralidade do movimento parece
constituir o pentecostalismo. E Santos quem Informa as origens dos grupos

pentecostais no Brasil:

Partindo de cisbes oriundas do Latter Rain Movement, surgiram alguns ramos
holiness e pentecostais, merecendo citacdo, entre estes Gltimos, 0s grupos que se
instalaram posteriormente no Brasil: Assembléia de Deus e a Igreja do Evangelho
Quadrangular.”

Os antecedentes do pentecostalismo norte-americano sempre foram
marcados pela fragmentacdo dentro do préprio movimento. Os antecedentes do
marco inicial do movimento pentecostal de Azusa encontram-se também
associados a Charles Fox Parham, precursor de William Joseph Seymour,
conforme Matos diz: “no ano de 1900, um pregador metodista influenciado pelo
movimento de santidade, Charles Fox Parham (1873-1929), criou um instituto
biblico na cidade de Topeka, Estado do Kansas, na regido central dos Estados
Unidos”. %

A importancia de Parham para 0 movimento que antecede Azusa configura-
se pelo conceito por ele popularizado, do qual acreditava ser o falar em linguas a
evidéncia do Batismo. Matos acrescenta € um distintivo do movimento
pentecostal: “a novidade na teologia de Parham ¢ que ele foi o primeiro a
considerar o ‘falar em linguas’ como a evidéncia inicial do batismo no Espirito

Santo. Foi essa caracteristica que se tornou a marca distintiva do movimento

Y SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 16.

8 ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra”, p. 23.
Y SANTOS, V. R., Tempos de exaltagdo, p. 16.

2 MATOS, A. S., O movimento pentecostal, p. 30.
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pentecostal”.”* A maior parte do pentecostalismo dos EUA estabelece o conceito
de Parham, o falar em linguas torna-se aceito e popular no meio pentecostal e
torna-se algo a ser alcancado pelos adeptos. Além de propor o conceito de
evidéncia do batismo no Espirito Santo como o falar em linguas, Parham

participou da formacgdo de William Joseph Seymour. Matos informa:

Em 1905, Charles Parham mudou-se para o Texas e iniciou uma escola biblica em
Houston. Um dos estudantes atraidos por essa escola foi um ex-garcom negro e
pregador holiness, William Joseph Seymour (1870-1922). Era o periodo da
discriminag&o racial no sul dos Estados Unidos e Parham era simpatizante desse
siste2n21a. Seymour assistia as aulas sentado em uma cadeira no corredor ao lado da
sala.

A questdo social dos EUA nessa epoca, ai inclusa a segregacdo racial,
atingia todas as esferas da vida humana, inclusive a religiosa. Assim como Matos,
citado acima, Oliveira diz: “Seymour foi aluno de Parham em 1905 numa escola
biblica em Houston no Texas. Porém devido ao racismo vigente a época, assistia
as aulas numa cadeira colocada no corredor, do lado de fora da sala”.® A
insisténcia de Seymour seria recompensada, pois ele € 0 nome mais aceito entre 0s
pesquisadores do pentecostalismo. Seu nome tornou-se 0 marco do
pentecostalismo moderno de Azusa.

O movimento pentecostal do inicio do XX iniciado a partir de Azusa, em
Los Angeles, e propagado no Brasil e em tantos outros lugares, foi responsavel
pelo grande crescimento do cristianismo no Gltimo século. Oliveira informa: “o
moderno movimento pentecostal tem sua origem no historico avivamento de
Azusa Street em Los Angeles — CA, no inicio do século XX, entre os anos de
1906 e 1915. Era uma época em que a segregacao racial afetava largamente a
nacdo norte-americana”.** Mesmo em momentos adversos, o pentecostalismo
encontrou seu caminho. Sua modalidade apresentada nas sociedades
contemporaneas cresceu em uma época de incertezas e conflitos, em que os EUA

sempre estiveram ativos. Wulfhorst diz:

2L MATOS, A. S., O movimento pentecostal, p. 30.

22 MATOS, A. S, O movimento pentecostal, p. 31.

2 OLIVEIRA, Myckon Alves de. Pentecostais: historia, contexto e caminhos para teologizar.
Integratio, v. 1, n. 2, jul. - dez. p. 67-77. 2016.p. 69.

2 OLIVEIRA, M. A., Pentecostais, p. 68.
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L4 o pentecostalismo surgiu em 1906 a partir do assim chamado “movimento de
santidade”. Esse movimento, fortemente influenciado pelo conceito de Wesley
acerca da perfeicdo humana, acentuava que se deve diferenciar a santidade da
justificacdo e que a santidade é uma segunda obra da graga de Deus. O ndcleo mais
forte era a Escola Biblica de Topeka, onde se defendia que o falar em linguas era
um sinal que acompanhava o Batismo do Espirito Santo.”

Muitos eventos cooperaram para a explosdo do movimento pentecostal, mas
a maioria dos estudiosos do pentecostalismo aponta para a mesma direcdo quanto
a deflagragdo de sua vertente instalada no Brasil. Santos continua: “mas o ponto
do movimento pentecostal, que hoje atinge varios continentes, foi em 1906, numa
velha igreja metodista de Azusa Street, em Los Angeles, Estados Unidos. O
interior daquele velho templo abrigava evangélicos, majoritariamente negros, que,
em oracOes prolongadas pela noite adentro buscavam a santificacdo do
Espirito”.”® O marco inicial do pentecostalismo traz em si elementos dignos de
analise. Certos tracos tornaram-se marca do movimento em todo o mundo.
Destacam-se as oragdes prolongadas em uma igreja considerada reflgio para
alguns cristdos.

E importante destacar as afinidades entre a cultura negra e o
pentecostalismo no contexto brasileiro, que aproximou ambos. E como Macedo
diz: “o pentecostalismo brasileiro reinterpretou ¢ incorporou algumas de suas
préticas e crengas”.?’ As raizes do pentecostalismo norte-americano demonstram

contribuicdo e influéncia da cultura negra. Macedo continua:

Do ponto de vista historico, indiscutivelmente o Pentecostalismo carrega herancgas
culturais africanas. Além do fato do pastor que fundou o Pentecostalismo nos EUA
ser descendente de africanos, William J. Seymour, 0 movimento primeiramente se
consolidou entre os afro-norte-americanos.?

N&do é que o pentecostalismo norte-americano seja predominantemente
produto da cultura negra, como reconhece Macedo: “o pentecostalismo nos EUA
também encontrou alguns adeptos da etnia branca, como demonstra a atuacdo do
pastor Charles F. Parham, mas permaneceu segregado do resto da sociedade

norte-americana, enquanto entre os afro-americanos se expandiu e se

2 WULFHORST, Ingo. O pentecostalismo no Brasil. Estudos Teolégicos, 35 (I) p. 7-20, 1995, p.
7.

% SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 16.

* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 118.

*® MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 119.
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consolidou”.?® O pentecostalismo nos EUA cresceu e se pluralizou, e a Igreja do
Evangelho Quadrangular, objeto deste estudo, inserida nesse contexto,
acompanhou essa expansdo pentecostal: “todavia, denominagdes pentecostais
diversas foram surgindo nos EUA, diferente das fundadas por Seymour e Parham.
A mais expressiva ¢ a ‘Assembly of God’, a que mais cresceu e se tornou uma das
maiores do género no mundo”.*®* Macedo, explicando o pentecostalismo
brasileiro, diz que muitas de suas caracteristicas tém afinidade com a cultura afro-

brasileira:

Contrério a algumas doutrinas do Protestantismo tradicional, o Pentecostalismo
brasileiro, embora tendo raizes protestantes, incorporou a crenca em entidades
sobrenaturais em praticas de possessfes espirituais e na solucdo de problemas
cotidianos através da magia, demonstrando a influéncia afro-brasileira. A
glossolalia, a cura divina e a possessdo espiritual nas denominagdes pentecostais
brasileiras acabam permitindo ao adepto expressar mais livremente suas frustraces
e anseios, solucionando seus problemas cotidianos e combatendo espiritos
malignos que ameagam sua vida.*

Segundo o autor, 0 pentecostalismo encarnou a dor e a luta de grande parte
da populacdo brasileira, por isso tem crescido em determinada parcela da

sociedade:

Com isso, 0 Pentecostalismo adaptou sua oferta a demanda dos adeptos,
demonstrando uma atitude pratica no meio sécio-religioso. Adapta-se a crenca de
acordo com os anseios e frustracbes da populacdo circundante, buscando
solucionar seus problemas cotidianos, atestando influéncias religiosas afro-
brasileiras.*

Essa mensagem provedora, contida em ramificacbes do pentecostalismo,
encontrou audiéncia na religiosidade brasileira: “foi essa plasticidade e
flexibilidade do Pentecostalismo, entre outros fatores, incorporando praticas e
ritos da religiosidade brasileira, e sua praticidade ao oferecer solucbes de
problemas cotidianos da populacdo que favoreceu seu crescimento e
popularizacio™.®* Em seu diagndstico, Macedo define as bases do pentecostalismo
brasileiro e alerta para a questdo da intolerancia de ramos mais extremistas dessa

corrente:

» MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 119.
** MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 119.
* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 120.
*> MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 121.
* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 124.
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Enfim, o Pentecostalismo, carregando influéncias do Metodismo e Pietismo e de
crengas afro-brasileiras, cresceu e se popularizou mesclando-se com as
caracteristicas religiosas da sociedade brasileira, sincretizando-se. Apesar do
sincretismo observado na religiosidade popular brasileira ha séculos, o
Pentecostalismo no Brasil apresenta, todavia, algumas caracteristicas de
intolerancia e imposicéo sobre outras religies.*

E preciso reconhecer elementos contidos no discurso de variagbes do
pentecostalismo brasileiro tracos de intolerancia, principalmente quanto as
religides de matrizes africanas. Entretanto, como ja foi comentado nesta pesquisa,
existe um ramo autdbnomo, alicercado no pentecostalismo considerado classico,
que se emancipou e se distanciou, tanto teologicamente quanto do ponto de vista
doutrinario, da doutrina pentecostal. Muitos desses grupos estdo nas grandes
midias e sao denominados de ‘“Neopentecostais”, mas nesta pesquisa utiliza-se 0
termo “Pds-pentecostalismo” para se referir a eles, por sua grande diferenga em
relacdo do pentecostalismo classico. A mensagem pos-pentecostalista € mais
agressiva e intolerante, como observa Macedo: “a demonizacdo de espiritos
africanos e a rejeicdo da idolatria da Igreja Catdlica aos santos sdo suas
manifestacdes mais marcantes”.>® A preocupacio apontada pelo autor, de fato, é
constatada em discursos de intolerancia, tanto no pentecostalismo classico quanto
no pés-pentecostalismo, mas tal comportamento ndo assume carater geral, pela

predominancia das marcas de afinidade:

A ironia nesse caso reside no fato de que o Pentecostalismo incorporou influéncias
religiosas afro-brasileiras e catélicas, tais como transe espiritual, curas divinas por
meio de rezas e atos simbolicos como a “imposi¢do das maos”, como fazia Jesus
entre os doentes. Ao mesmo tempo 0s pentecostais incorporam elementos dessas
religibes e transformam elementos delas em inimigos maximos, como
materializaces do mal. *

Percebe-se a constante presenca da cultura negra no pentecostalismo, desde
suas primeiras manifestacdes nos EUA até a sua instalacdo no Brasil, mesmo nos
dias atuais. Cabe ao pentecostalismo resistir profeticamente a injustica sofrida
estruturalmente pela cultura negra. O pentecostalismo tem grande presenca entre a
populacdo negra e € o segmento do cristianismo que mais cresceu em nimeros de

adeptos nas Ultimas décadas. Talvez a realidade resida no siléncio ou auséncia do

* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 124.
* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 124-125.
* MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p.125.
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tema na pauta e no itinerario profético do pentecostal brasileiro no trato do
assunto. Essa omisséo diante do sofrimento e da opressdo vem sendo praticada
durante séculos, e parece que 0 pentecostalismo esta em débito com a cultura e a
populacdo negras, necessitando urgentemente criar caminhos de reparacdo dessa
atitude.

A igreja do Evangelho Quadragular como igreja pentecostal pode seguir o
caminho do Evagelho, do acolhimento das culturas, e de uma missdo que respeite
a todos e valorize o dialogo na busca e permacecendo fiel ao Evangelho.

Nesse contexto, ndo se poderia desconsiderar que as primeiras
manifestacdes da glossolalia do atual movimento pentecostal iniciado no templo
metodista de Azusa foi experimentada por negros. E Santos relata: “e quem
primeiro falou em linguas estranhas, foi um negro”.®” O autor se referia &
expressio “falar em linguas”, do Novo Testamento (Atos 2). E uma pratica que
0s pentecostais pretendem realizar nos seus cultos. O fato do inicio desta pratica
ter sido ligado a uma contribuicdo da cultura negra gerou especulacdo, na
imprensa norte americana, como também mostrou Santos. Entretanto, o
movimento pentecostal sempre esteve associado as margens da populagéo, e sua
expansdo se da, em grande parte, pela parcela mais fragil da sociedade. Logo, todo
tipo de noticia comeca a ser associada ao movimento. Wulfhorst destaca o papel

fundamental de Seymour:

Em 1906 o pregador negro W. J. Seymour foi pregar na igreja negra da evangelista
Nelly Terry, em Los Angeles sobre Atos 2.4. Pregou que, além da justificacdo e
santificacdo, Deus teria uma terceira béncdo, ou seja, o Batismo do Espirito Santo.
A evangelista ficou escandalizada e expulsou o pregador Seymour da sua igreja.
Ele ndo desistiu, e realizava reunies de oracdo na Rua Azusa, 312, onde, no dia 6
de abril de 1906, um menino negro de 6 anos falou em linguas, seguido por outros.
Nascia 0 pentecostalismo entre os negros.®

Nas constantes reunibes de avivamento, de grande publico, era muito
comum o fluxo de pessoas interessadas em compreender a novidade que se
propagava, caracterizada a principio por trabalhos de carater ecuménico entre 0s
grupos do movimento, trabalhos esses que se concentravam na figura dos lideres.
Waulfhorst Continua: “numa das reunides pentecostais de Seymour o pastor batista

W. H. Durham, de Chicago, estava presente e também falou em linguas. Entdo

¥ SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 17.
% WULFHORST, ., O pentecostalismo no Brasil, p. 7.
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levou essa experiéncia para a sua Igreja em Chicago”.*® Apesar das diferencas em
relacdo as préticas das igrejas historicas protestantes, sua teologia caminha na
mesma direcdo, construindo sua percepgdo de missdo a partir do entendimento da
salvagdo, como afirma Santos: “do mesmo modo que as igrejas historicas
evangélicas, [0 pentecostalismo] € salvacionista, ndo pelas obras mas pela graca,
por meio da f&”.%°

O encontro do pastor Durham com a mensagem pentecostal de Seymour e
sua experiéncia em falar em linguas foi determinante na formacdo da matriz do
pentecostalismo brasileiro, pois exatamente em Chicago os lideres das igrejas do
pentecostalismo classico brasileiro tiveram suas experiéncias com o movimento.
Wulfhorst diz: “reencontramos essa doutrina no pentecostalismo brasileiro, pois
na Igreja de Durham, em Chicago, encontramos o nlcleo comum a partir do qual
se formariam ‘as trés vertentes do pentecostalismo brasileiro’: a Assembléia de
Deus, a Congregacao Cristd do Brasil e a Igreja Evangélica Quadrangular no
Brasil”.* A influéncia do pastor Durham sobre o pentecostalismo brasileiro é
constatada nas denominacdes pentecostais classicas.

O movimento chega ao Brasil no inicio do século XX, trazendo consigo
todas as caracteristicas e a identidade ostentadas nos Estados Unidos. Os
primeiros grupos fixados entre o povo brasileiro séo inicialmente datados por
Santos: “entre 1910 e 1950, a presenca pentecostal no Brasil, foi discreta.”*?
Durante esse tempo 0 movimento em terras brasileiras permaneceu marginal, ndo
se destacando como nos Estados Unidos. Campos destaca: “entre 1910 ¢ 1911
chegaram ao Brasil os primeiros pregadores do pentecostalismo. Dois suecos,
imigrantes nos EUA, e Luis Francescon, um italiano também imigrante nos EUA,
todos vindos de Chicago, receberam revelagdes atribuidas a Deus para iniciar o
movimento pentecostal no Brasil”.** O movimento ganhava forca aos poucos
entre os protestantes, mas havia muito preconceito quanto a glossolalia, que era o
elemento de destaque dos primeiros grupos instalados no Brasil, que alguns

especialistas tentam distinguir. Santos diz: “o pentecostalismo brasileiro pode ser

¥ WULFHORST, ., O pentecostalismo no Brasil, p. 8.

0 SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 17.

* WULFHORST, 1. O pentecostalismo no Brasil, p. 8.

“2 SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 18.

43 CAMPOS, Leonildo Silveira. Pentecostalismo e protestantismo “historico” no Brasil: um século
de conflitos, assimilacdo e mudancas. Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 22, p. 504-533, jul./set.
2011, p. 510.
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. ., n . - . . 44
compreendido como a histéria de trés ondas de implantacdo de igrejas”.

Seguindo essa teoria, 0s primeiros grupos estariam inseridos na chamada primeira
onda, considerada a mais timida. O movimento pentecostal inserido no Brasil é
associado a expansio da missdo do movimento iniciado em Azusa. E Santos quem

destaca:

O pentecostalismo no Brasil estd ligado de modo direto ao movimento de Los
Angeles (EUA). Um italiano emigrado para os Estados Unidos, chamado Luigi
Francescon, era membro da igreja Presbiteriana italiana em Chicago, e,
influenciado pelo pastor batista W. H. Durham, a cujas reunibes comparecia,
afirmou ter recebido o dom de linguas em 25 de agosto de 1907. Por revelagdo,
segundo ele, viajou para América do Sul a fim de trazer a nova mensagem. Em Séo
Paulo, fundou em 1910, entre a colbnia italiana, a atual segunda maior igreja
pentecostal do Brasil, a Congregacao Crista no Brasil.*

Os primeiros missionarios pentecostais anunciam um modelo de
protestantismo, que, embora novo para os brasileiros, foi indubitavelmente bem
recebido. O crescimento ndo foi expressivo no inicio, mas o cenario desbravado
pelos primeiros missionarios pentecostais em terras brasileiras estabeleceu um
marco religioso inédito no Brasil. Campos acentua: “o crescimento das duas
denominagdes pentecostais pioneiras, a principio foi lenta”.*® O campo foi
preparado pelos missionarios vindos de Chicago e o processo de contextualizacao
foi acontecendo a partir dos primeiros pentecostais, proporcionando a inculturacdo
do pentecostalismo. Destaca-se nessa fase inicial, segundo Santos: “um sueco de
nome Daniel Berg era membro da igreja batista de W. H. Durham e de la veio
para o0 Brasil como missionario. Apds provocar cisdo numa igreja batista em
Belém do Para, fundou, junto com o seu compatriota, 0 pastor batista Gunnar
Vigren, as Assembléias de Deus, em 191 1.4

As Assembleias de Deus nascem no Brasil a partir desse fato, enfrentando
conflitos pelas caracteristicas pentecostais dos missionarios, que enfatizavam o
batismo no Espirito Santo e as manifestacdes de glossolalia, o que provocou a
cisdo e a consequente expulsdo dos missionarios e de outros simpatizantes do
pentecostalismo. Aleixo assegura: “contudo, em 1911, os dois missionérios e treze

fiéis foram expulsos da igreja batista sob a acusacdo de que pregavam no templo e

“ SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 18.
** SANTOS, V. R., Tempos de exaltacéo, p. 19.
46 CAMPOS, L. S., Pentecostalismo e protestantismo “histérico” no Brasil, p. 510.
" SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 19.
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em cultos domiciliares a glossolalia e a operagdo de milagres, preceitos
doutrinarios dissonantes da teologia batista tradicional”.*® Assim nasce a maior
denominacdo pentecostal do Brasil, que, desde a fundacéo, desempenhou papel de
destaque no protestantismo brasileiro. Sobre seu inicio, Aleixo destaca: “da
separacdo desse pequeno grupo surgiria uma das mais proeminentes precursoras
do pentecostalismo no pais, inicialmente chamada Missdo da Fé Apostolica, nome
inspirado no movimento de Charles Fox Parham, sendo renomeada para
Assembleia de Deus (AD) em 191474

A origem do pentecostalismo brasileiro passa pelo reverendo W.H. Durham,
dada a influéncia do seu modelo de trabalho sobre os missionarios e
denominacGes aqui estabelecidos, inclusive os fundadores das trés primeiras
denominagGes pentecostais brasileiras: Luigi Francescon, da Congregacdo Crista;
Daniel Berg e Adolph Gunnar Vingren, das Assembleias de Deus; e Aimee
Semple McPheson, da Igreja do Evangelho Quadrangular. Santos destaca: “em
1907, uma jovem metodista canadense, Aimeé Semple McPerson, converteu-se
pela pregacdo de Robert Semple, missionario pentecostal (parece que vindo de
Chigago). Ano seguinte, teve uma experiéncia de cura divina com o proprio
reverendo W. H. Durham, que ja havia influenciado Daniel Berg e Luigi
Francescon”.”® Assim, a entrada do movimento pentecostal no Brasil acontece de
forma mdltipla, mas com tracos comuns importantes entre as primeiras
denominacGes pentecostais brasileiras e o pentecostalismo de Chicago.

A pesquisa concentra-se, a partir deste ponto, na Igreja do Evangelho
Quadrangular. Segundo Dias: “a Igreja do Evangelho Quadrangular ¢ uma das
mais importantes denominacdes pentecostais no Brasil”.>* As manifestacdes do
pentecostalismo na Igreja do Evangelho Quadrangular se ddo desde a fundacéo.

Para Santos:

Inspirando-se em profecia de Ezequiel, Aimeé escolhe a denominacdo de
Evangelho Quadrangular para sua obra, significando, segundo expresso em
“declaracao de f&” da Igreja do Evangelho Quadrangular, a dimensdo da missdo de
Cristo entre 0s homens como salvador, batizador, médico, e rei que voltara. Aimeé,

8 ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra”, p. 25.

* ALEIXO, V. C., “Deus faz, o templo dos anjos mostra”, p. 25.

% SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 19.

*1 DIAS, Agemir de Carvalho. A implantagdo da Igreja do Evangelho Quadrangular em Curitiba: a
evangelizacdo através de tendas. Anais eletrénicos. Congresso de Teologia da PUC/PR. Curitiba,
2009, p. 80.
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apos servir como missionaria na China, voltou aos Estados Unidos e fundou na
mesma cidade de Los Angeles, onde se deram as primeiras manifestacdes
pentecostais, a Igreja do Evangelho Quadrangular.>

A chegada da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil acontece por
intermédio de um movimento denominado de cura divina. Segundo Tureck:
“quarenta anos depois de haver chegado o movimento pentecostal no Brasil, e
depois de ter sido um instrumento poderoso nas méos de Deus, parecia que algo
ainda faltava. Quase a totalidade dos brasileiros estava por ser evangelizada ainda,
e jamais o seria somente dentro dos templos”.>® Estudiosos do pentecostalismo
brasileiro atribuem a essa denominacdo forte contribuicdo na propagacdo do

movimento pentecostal no Brasil, como Santos:

O movimento de cura divina promovido pela Cruzada Nacional de Evangelizacdo
abalou o Brasil protestante, envolvendo numerosos pastores e lideres leigos de
outras denominacBes. Como resultado surgiram outras igrejas pentecostais, como a
Igreja evangélica pentecostal “O Brasil para Cristo”, a Igreja de Cristo Pentecostal,
a Igreja Evangélica do Avivamento Biblico, etc. Assim como foi a génese de todo
o movimento de cura divina, que pendura até hoje.>

O Brasil pentecostal, antes da chegada da Igreja do Evangelho
Quadrangular, ndo era muito popular. Mendonca informa: “a explosdo pentecostal
teve como ponto de partida o movimento de ‘tendas de cura divina’, promovido
pela chamada Cruzada Nacional de Evangelizacdo que alcancou o pais todo”.>> A
partir do movimento de cura divina, considerado novidade no meio pentecostal
brasileiro da época, propaga-se 0 movimento pentecostal por todo o pais. Santos
afirma: “a Igreja do Evangelho Quadrangular foi o estopim da segunda onda
pentecostal. Das seis grandes igrejas pentecostais brasileiras, é a Unica de origem
realmente norte-americana. E mesmo assim, foi fundada nos Estados Unidos por
uma canadense”.”® Essa igreja destaca-se a partir de suas campanhas de cura
divina, concentrando muitas pessoas em tendas de lona ja no seu inicio no Brasil.

Santos lembra: “a implantacdo no Brasil se d4 alguns anos depois da morte de

2 SANTOS, V. R., Tempos de exaltacio, p. 19-20.

¥ TURECK, Andre. Cuidando da comunicagdo em familia: uma reflexdo sobre a interagdo entre
cbnjuges na primeira igreja do Evangelho Quadrangular em Curitiba. Dissertacdo de Mestrado.
Escola Superior de Teologia. S&o Leopoldo, 2009, p. 19.

> SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 20.

> MENDONCA, Antonio Gouvéa. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP,
Sdo Paulo, n. 67, p. 48-67, set/nov., 2005, p. 61.

¥ SANTOS, V. R., Tempos de exaltagdo, p. 23.
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Aimeé”.>" A missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular assume proporgoes

internacionais ainda com sua fundadora, mas chega ao Brasil mediante outros
lideres.

Rosa (1977), historiador da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil, é
quem melhor retrata a chegada e os marcos historicos da igreja. Em O Evangelho
Quadrangular no Brasil, ele relata os 25 anos iniciais da denominag&o no Brasil.
Essa fonte, provavelmente a mais respeitada no que se refere a primeira fase da
IEQ brasileira, comeca com o historico dos seus fundadores. Rosa destaca: “no
dia 27 de novembro de 1913, nascia na cidade de Hollywood, Estados Unidos,
uma crianga que Deus usaria mais tarde como pregador do evangelho na América
do Sul. Warold Edwim Williams era o nome dessa crianga”.>® Esse missionario
enviado ao Brasil recebeu seu preparo teoldgico na Igreja do Evangelho
Quadrangular dos Estados Unidos. Rosa assim refere o seu desenvolvimento: “em
sua cidade, estudou no ‘Hollywood High School’ € no seminario ‘L.I.F.E.” da
Igreja do Evangelho Quadrangular Internacional, em Los Angeles, concluindo
seus estudos de teologia em 1940”.%

Depois de formado, Williams trabalhou durante anos ajudando a lideranca
da IEQ nos Estados Unidos, cumprindo diversas tarefas, mas ja queria ser
missiondrio em outro pais. Scotti ressalta: “Harold Edwin Williams também, a
exemplo de nossa fundadora, venceu todos os obstaculos e tentativas de barrar seu
propésito de pregar a Palavra de Deus a outras nagbes”.®® Harold Williams,
buscando uma possivel missdo no exterior, oficializa sua intencdo ao Orgdo
responsavel pela missdo internacional da Quadrangular. Rosa diz: “tratou de
informar ao secretario de missdes da Igreja Quadrangular a sua decisdo de partir
para o estrangeiro. Um ano depois, o0 seu pedido era atendido, quando foi
convidado para assumir a dire¢do de uma escola da Igreja Quadrangular na
Bolivia”.*

Harold Williams foi a Bolivia desenvolver um trabalho especifico em uma
escola do pais, porém seu trabalho missionario la ndo foi bem sucedido. Conforme

Scotti: “ele foi para a Bolivia como missionario da IEQ americana, mas Deus o

' SANTOS, V. R., Tempos de exaltagéo, p. 24.

8 ROSA, Jilio O. O evangelho quadrangular no Brasil. Belo Horizonte: Betania, 1977, p. 248.

¥ ROSA, O evangelho quadrangular no Brasil, p. 248.

8 SCOTTI, Ignez T. R. Quadrangular: ha 65 anos sendo a luz que resplandece neste mundo! So
Paulo: Quadrangular, 2016, p. 6.

1 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 248.
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direcionou ao Brasil”.® Uma senhora, responsavel pela escola, tentou impedir o
trabalho de Williams no cargo. Scotti afirma que ele “permaneceu um ano na
Bolivia, tentando desenvolver de alguma forma seu trabalho missionario”.®

O estabelecimento dessa denominagdo no Brasil ndo foi orquestrado pela
direcdo da igreja norte-americana, mas deveu-se a uma série de eventos que
fugiram ao controle da lideranca. Rosa demarca essa série: “enquanto isso, outro
fato havia acontecido em 1° de abril de 1937, na cidade de Lima, no Peru. Um
jovem peruano de nome Hermirio Vasquez ingressava na Escola Biblica da
Assembleia de Deus, a fim de seguir carreira ministerial, para a qual fora chamado
por Deus. Hermirio nasceu na cidade de Huaillacayn, no Peru”.® Esse jovem, que
se preparava para o trabalho missionario de raiz assembleiana, buscava ser
missionario, orando com vistas ao seu objetivo, e mais tarde se dirigindo a

Bolivia. Rosa lembra:

Hermirio, enquanto estudava e ajudava um pastor la em Lima, orava para que Deus
Ihe mostrasse onde deveria abrir uma obra. Mais tarde, sentiu a direcdo de Deus de
ir para a Bolivia. Assim, a 7 de janeiro de 1940, juntamente com um outro seu
colega de estudos, iniciava uma obra missionaria na cidade de Trinidad, na Bolivia,
onde permaneceu até 1946. Andou mais um pouco, e chegou a fronteira da Bolivia
com o Brasil, entrando em Porto Velho, ja no Brasil. Alei entrou em contato com
muitos brasileiros, percebendo logo a grande receptividade destes ao Evangelho.®

A historia da missdo quadrangular brasileira passa pelo decisivo encontro
entre  Williams e Vasquez. Santos de Paula trata da continuacdo do
pentecostalismo: “foi durante os anos 1950 que chegou ao Brasil, com a
implantacéo da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ), em 1951, um novo tipo
de pentecostalismo, denominado de pentecostalismo neoclassico”.®® A IEQ,
portanto, é introduzida no Brasil pelo trabalho de dois missionarios, um de
tradicdo quadrangular e outro de tradicdo assembleiana. Rosa esclarece: “em
Trinidad, em 1945, Hermirio ja havia entrado em contato, pela primeira vez, com
o pastor Williams, que 14 desenvolvia o seu trabalho missionario”.®” O trabalho

ndo crescia como Harold esperava e seu encontro com 0 missionario peruano

%2 SCOTTI, I. T., Quadrangular, p. 6.

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 248.

 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 248-249.

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 249-250.

8 PAULA, Vitor Aparecido Santos de. Religido e politica no Vale do Paranapanema: a Igreja do
Evangelho Quadrangular em Assis-SP (1996-2008). Dissertacdo de Mestrado. ASSIS, 2012. p. 30.
" ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 250.
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Hermirio o inspirou a desenvolver seu trabalho no Brasil. Mas como ele havia
sido comissionado por sua igreja para atuar na Bolivia, deveria regressar aos
Estados Unidos para obter a autorizagdo de sua lideranga para representar a
Quadrangular em outro pais. Rosa assegura:

Naquela hora dificil, em que devia tomar uma decisdo capaz de mudar toda a sua
vida e de sua familia, e que até certo ponto parecia uma atitude de rebeldia contra
seus superiores eclesiasticos, o encontro com Hermirio Vasquez foi a melhor coisa
que lhe acontecera. A palavra de estimulo daquele pastor peruano, calmo, com
aquela voz grave, e melhor conhecedor dos habitos e costumes latino-americanos,
infundiram novo &nimo em Harold Williams. E a decisao foi tomada: viriam para o
Brasil, mesmo com o risco de entrar em conflito com seus superiores.®

A alianca estabelecida entre os dois missionarios, essencial para o ingresso e
progresso da missdo pentecostal no Brasil, deixa clara a possibilidade de dialogo
ecuménico entre pentecostais. Sobre a mensagem quadrangular no Brasil, Dias
assegura: “foi trazida ao Brasil no ano de 1946 pelos missiondrios Harold Edwin
Williams e Jésus Hermirio Vasquez”.69 Rosa também afirma: “entraram o Brasil,
pelo porto de Guarajamirim, em maio de 1946, fronteira do Brasil com a
Bolivia”.”® Os dois missionarios romperam a fronteira das diferencas geograficas
e iniciaram a peregrinacdo em terras brasileiras até encontrarem o lugar certo para
a propagacdo da missdo pentecostal, e tendo como meta as grandes cidades do
pais, desembarcaram em Sao Paulo. Rosa lembra: “de Santos, chegando na capital
paulista, sentiram que ndo era a vontade de Deus que ficassem na capital,
seguiram entdo para Pocos de Caldas, em Minas Gerais”.”* Os pentecostais
buscam esse tipo de percepcdo a fim de sustentar decisdes consideradas diretivas
de Deus, mas Minas Gerais ainda ndo era o lugar. Assim, voltaram a S&o Paulo.
Rosa diz: “mudando-se para Sdo Jodo da Boa Vista, cidade paulistana, o pastor
Williams fundou a Igreja Quadrangular naquela cidade, no ano de 1951, sob o
nome de ‘Igreja Evangélica do Brasil”."

A instalacdo de Williams no Brasil ainda ndo contava com o apoio da
Quadrangular dos Estados Unidos. Scotti diz: “junto com o0 missionario Jesus

Hermirio Vasquez Ramos, fundou a ‘Igreja Evangélica do Brasil’, em Sao Jodo da

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 250.

% DIAS, A. C., A implantacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular em Curitiba, p. 80.
P ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 250.

™ ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 250.

2 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 250-251.
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Boa Vista, no ano de 1950”.”° Independente e autbnoma, a primeira igreja
fundada por Williams no Brasil, antes de um concerto entre ele e a lideranca
norte-americana, ¢ denominada Igreja Evangélica do Brasil. Scotti continua: “este
foi 0 nome dado por ele naquele primeiro momento, mas em 1958, a Igreja passou
a ter o nome que lhe era devido: Igreja do Evangelho Quadrangular”.’ Paula
assegura: “sua ligagdo com a igreja internacional foi assegurada, ficando a esta a
prerrogativa de indicar o presidente da Igreja do Evangelho Quadrangular no
Brasil, situagdo essa que perdurou at¢ meados da década de 1980”.” Os dois
primeiros anos de trabalho em S&o Jodo da Boa Vista serviram de base para o
amadurecimento e o planejamento da estratégia missionaria a ser praticada no

Brasil.

2.1.2.
Das Tendas a Igreja do Evangelho Quadrangular

Depois de algum tempo em S&o Jodo da Boa Vista, 0 movimento rumou
para a capital, fato decisivo para o desenvolvimento do trabalho. Lopes ressalta:
“mas o trabalho ficou restrito aquela cidade por dois anos. Seu desenvolvimento
deu-se somente a partir de 1953, quando, a convite de Williams, o pregador de
cura divina Raymond Boatright iniciou campanhas de cura divina com as famosas
tendas de lona aos moldes de Aimee, sua precursora”.’® A histéria inicial da IEQ
no Brasil é resultado da tradi¢do religiosa do missionario Harold Williams, ainda
que este ndo estivesse em missdo pela Igreja Quadrangular, apenas reproduzindo
sua pratica missiondria. Lopes afirma: “dessas campanhas surgiria a Cruzada
Nacional de Evangelizacdo™.”” grande movimento ecuménico de alguns
protestantes e pentecostais da década de 1950.

A 1EQ introduziu no campo religioso brasileiro um elemento pouco

conhecido até a época. Mendonga diz: “a novidade era a nova énfase na cura

" SCOTTI, I. T., Quadrangular, p. 6.

" SCOTTI, I. T., Quadrangular, p. 6.

" PAULA, V. A. S., Religi#o e politica no Vale do Paranapanema, p. 52.

® LOPES, Marcelo. O legado de uma pioneira: Aimee Semple McPherson, a cura divina e seus
desdobramentos no subcampo religioso pentecostal brasileiro. Plura, Revista de Estudos de
Religido, ISSN 2179-0019, vol. 6, n° 1, p. 74-99, 2015, p. 86-86.

" LOPES, M.,0 legado de uma pioneira, p. 85-86.
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divina”.”® A chamada cura divina, comum nos Estados Unidos, era praticada pela
prépria fundadora da IEQ, que desenvolveu grande parte de sua acdo missionaria
com base nesse principio, mas no Brasil essa era novidade, apesar da presenca dos
primeiros pentecostais durante décadas. Por isso alguns estudiosos classificam a
IEQ como pertencente a segunda onda do pentecostalismo inserida no Brasil, dada
a sua chegada ao Brasil aproximadamente quarenta anos depois dos primeiros
pentecostais. Para Mendonga, “muitos pastores e leigos dessas igrejas, influencia-
dos pela nova pratica religiosa, vieram a fundar varias igrejas no mesmo estilo”. 7

Sobre a acdo missionaria praticada pela IEQ nos primeiros anos em terras
brasileiras, Rosa destaca: “o estranho movimento da cura divina em S3o Paulo.
Das inimeras manchetes nos jornais paulistanos naquele ano de 1953, nos
primeiros dias de margo, esta era uma: ‘E A Repeti¢do dos Milagres de Cristo’ —
cegos enxergando e paraliticos andando”.®° O fendmeno era considerado estranho,
pela novidade, mas ganhou evidéncia na regido.

A Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil tem como grande marca a
evocacdo de cura do corpo fisico, eixo tematico de sua pregacao e exposicdo aos
brasileiros. Assim, aos poucos, o0 movimento foi ganhando identidade e ficou
conhecido, segundo Rosa, como “Movimento da Cura Divina”. Mais tarde, esse
movimento passou a chamar-se Cruzada Nacional de Evangelizacdo”.® titulo
inspirado pelo seu crescimento em escala tdo notavel que alcancou todo o
territorio brasileiro. O nome também era vinculado a intencéo inicial de ndo se
estabelecer em templos, mas levar a cabo campanhas de reavivamento nos moldes
desenvolvidos nos Estados Unidos pela IEQ e outras denominagfes do
movimento pentecostal. Rosa lembra: “o local dos acontecimentos era um templo
evangélico Presbiteriano Independente no nimero 1140 da Rua Baréo de Jaguara,
no bairro do Cambuci”.®?

A Igreja Presbiteriana Independente contribuiu grandemente com a
instalacdo da IEQ no Brasil e foram seus templos que abrigaram as primeiras
campanhas de cura divina da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, primeiro nome

do movimento quadrangular brasileiro. Rosa continua: “na fachada do templo,

® MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.
" MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.
8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 15.
8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 15.
8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 15.
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uma grande faixa de pano fora pendurada. Nessa faixa lia-se o seguinte: ‘Alerta,
Povo do Cambuci — Cura Divina Pela Oragdo — Todos Sdo Bem-Vindos — Entrada
Franca.” Constava também o nome do conferencista americano, Raymond
Boatright, horario e datas das reunides”.®

O missionario Harold Williams havia convidado seu amigo, que empreendia
campanhas de reavivamento nos Estados Unidos. Nessa etapa inicial o0s
missionarios utilizavam tudo daquilo que cooperava para 0 andamento da miss&o.
Mendonga destaca: “foi um movimento religioso tipicamente urbano que
comecou em Sio Paulo em 1953”.% Percebe-se, assim, que a IEQ brasileira, nos
primeiros anos, por meio dos missionérios fundadores, exercitavam grande
didlogo e praticas ecuménicas com outras denominagBes. Sobre o pastor
presbiteriano responsavel por acolher 0 movimento de cura divina em sua igreja,
Rosa diz: “tratava-se do Rev. Silas Dias, pastor daquela igreja, que corajosamente
abrira as portas para 0s missionarios americanos da ‘cura divina’”.%

A inovacgao proposta era bastante ousada: “tal atitude naqueles dias era uma
temeridade e requeria coragem. Certos pontos doutrindrios dos missionarios
americanos entravam em choque com as doutrinas presbiterianas”.86 Mesmo
diante do risco, o diadlogo continuou, juntamente com a campanha de
reavivamento, e o trabalho evangelistico foi preparado no templo da Igreja
Presbiteriana Independente, de forma, alias, bem diferente da tradicao
presbiteriana. Dias pontua: “a IEQ foi a maior e mais impactante denominacgéo da
segunda onda do protestantismo brasileiro. Isso ocorreu por causa da sua atuacao
nos centros urbanos, alcancando pessoas das mais variadas condigcdes
socioecondmicas e culturais”.®’

A experiéncia pentecostal brasileira até entdo ndo havia se deparado com
campanhas do modelo apresentado pelo convidado estadunidense. Rosa diz: “de
acordo com as informac6es colhidas aqui e ali, Raymond Boatright, aparentando
uns 35 anos de idade, fora um artista de cinema. Nos filmes de ‘Far west’ fazia

papéis de ‘cowboy’, sendo um astro de destaque no seu tempo™.%® A preparacdo e

0 dominio artistico de missionarios muito ajudou na comunica¢do com o publico

8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 15-16.

8 MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.

¥ ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 16.

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 16.

¥ DIAS, A. C., A Implantagéo da Igreja do evangelho quadrangular em Curitiba, p. 80-81.
8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 17.
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brasileiro, pois suas campanhas nos Estados Unidos eram bem sucedidas, alojadas
em lonas, exatamente como a fundadora da IEQ utilizou no inicio de suas
campanhas, que culminou com a revelacdo do Evangelho Quadrangular. Rosa
continua: “em suas campanhas evangelisticas realizadas nas enormes tendas de
lona, feitas especialmente para esse trabalho, ‘Slim’”.%° As experiéncias
missionarias na IEQ tinham variados modos de apresentacdo, mas sem duvida o
que mais caracteriza a missdo quadrangular sdo suas campanhas de reavivamento,
com a proclamagéo da cura divina e o batismo com o Espirito Santo. Mendonga
acrescenta: “ao lado da cura divina, como complemento, vinha o exorcismo de
demonios”.*® Os missionarios da IEQ desenvolviam esse trabalho em varios
lugares. Rosa afirma: “no ano de 1950, o pastor Raymond havia visitado a cidade
de S&o Jodo da Boa Vista, no estado de S&o Paulo, onde realizou uma campanha
evangelistica, cujos resultados foram milagres ainda testemunhados trés anos
depois”.”* Tal relato mostra que, pelo menos trés anos antes de as campanhas
ganharem forga, ja havia tentativas em S&o Paulo.

A fundagdo da IEQ no Brasil ndo teria tanto éxito na fase inicial se ndo
fosse o protagonismo do missionario Raymond, conferencista que melhor se
comunicou com o povo brasileiro. Dias destaca: “enfatizou a cura divina nos seus
cultos, se diferenciando do pentecostalismo da primeira onda que enfatizava a
glossolalia”.% Abrindo o caminho para a missdo da IEQ em terras brasileiras, sua

maneira de evangelizar foi muito bem recebida pela cultura local. Rosa continua:

Analisando a evolucdo desta Cruzada através destes anos, bem como o
incomparavel reavivamento espiritual que envolveu o Brasil em decorréncia do
movimento de ‘cura divina’, ndo podemos deixar de pensar naquele ano de 1950.
Tornou-se claro que Deus ja preparava as coisas para 0s acontecimentos que se
seguiriam.®®

E necesséario lembrar mais uma vez que o obijetivo inicial dos primeiros

(13

missionarios eram as campanhas de reavivamento. Mendonga assegura: “a

.. . . .. . . ;. 94
cruzada atingiu as igrejas tradicionais, bem como as pentecostais classicas”.

Vaérios grupos adeririam mais tarde a Cruzada, gracas as proporc¢des alcancadas

8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 17.

% MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.

*s ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 17.

2 DIAS, A. C., A implantacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular em Curitiba, p. 81.
% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 19.

* MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.
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pelo movimento de cura divina, cujo responsavel foi o missionario Raymond.
Rosa diz: “esse homem seria usado por Deus trés anos mais tarde, dando inicio ao
mais espantoso e estranho movimento na capital paulista, O Movimento da Cura
Divina”.% A sequéncia descrita por Rosa mostra claramente que a IEQ no Brasil
sO conquista espaco depois da chegada do missionario Raymond, com suas
campanhas de cura divina. Essas campanhas foram organizadas pelos fundadores
da IEQ no Brasil Harold Williams ¢ Hermirio Vasquez. Rosa assegura: “o ‘show’
prosseguia. Digo ‘show’, porque uma extraordinaria novidade musical fora
introduzida num culto religioso aqui no Brasil; 0o uso de uma guitarra elétrica,
tocada com muita habilidade pelo pastor Raymond, enquanto cantava corinhos
religiosos”.% A IEQ foi responsavel por uma renovacéo na liturgia pentecostal no
Brasil: a introdugdo de instrumentos elétricos nas reunides era mais um elemento
de inovacdo no cenario religioso local, destacando-se, mais uma vez, a
importancia do missionario Raymond na histéria do pentecostalismo brasileiro.
Segundo Dias, a IEQ “utilizou instrumentos de comunicagdo de massa,
principalmente o réadio. Ela inovou com a ordenagdo das mulheres a cargos
ministeriais”.®” Tudo era muito novo no Brasil e tais inovacdes causavam grande
impacto. E Rosa quem assegura: ‘‘sinceramente, eu nunca antes ouvira uma
mensagem evangelistica naquele estilo. Era o estilo dos apostolos de Cristo, mas
numa apresentacdo mais moderna ou atualizada”.”® A partir de entdo inicia-se o
que seria conhecido como a segunda fase do pentecostalismo no Brasil, depois da
chegada das primeiras denominagdes pentecostais, no inicio do século XX. Este é
o momento de grande disseminacdo no Brasil.” Rosa detalha bem esse momento
de grande disseminacdo no Brasil, pois vivenciou essa fase do pentecostalismo

brasileiro:

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 19.

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 19.

" DIAS, A. C., A implantacéo da Igreja do evangelho quadrangular em Curitiba, p. 80-81.

% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 20.

% A IEQ difere de outras denominag@es do pentecostalismo, a exemplo das Assembleias de Deus,
quanto & ordenagéo de mulheres. E destaque em sua atuagdo missionaria a presenca e atuagio da
lideranca feminina. A IEQ ja nasce com essa tradigdo, por ter sido fundada por uma mulher; dai a
inexisténcia de dificuldades internas sobre a temdtica. Tais questionamentos sobre a ordenagao de
mulheres tém sido ponto constante da pauta de outras denominagdes pentecostais. Dessa maneira,
a discusséo desse tema, no caso da IEQ, pode ser proposta para reflexdo e diversas formas de agao.
Na IEQ as mulheres exercem cargos de lideranga sem restricdo ou impedimento de hierarquia. As
mulheres na IEQ ocupam diversos cargos dentro da organizagdo, que variam da lideranca de
regides e estados até o pastoreio, entre outras fungdes de destaque.
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Naquela noite, o missionario americano orou por muita gente. E o que realmente
aconteceu, jamais vi antes; cegos voltaram para suas casas vendo, surdos ouviram,
endemoniados foram libertos e centenas de pessoas viriam a testemunhar nos dias
qgue seguiram a cura de enfermidades internas, mesmo as mais graves e
desenganadas pela medicina. Eu mesmo fui curado, pela oracdo daquele homem de
Deus, de deficiéncias no pulméo esquerdo, em consequéncia de uma pleuresia.'®

Algo diferente comegava acontecer no estado de S&o Paulo, como enfatiza
Mendonga: “na verdade, a Cruzada Nacional de Evangelizacdo foi a origem dos
neopentecostais”.'®* De fato, o movimento de cura divina no Brasil foi decisivo
para redesenhar o cenario religioso brasileiro, marcando a génese das igrejas
neopentecostais. Rosa afirma: “eu ndo sabia meio que ninguém ali suspeitava,
nem mesmo os dirigentes dessa campanha, que chegara para todo o0 povo
brasileiro, oprimido e cansado de buscar alivio para seus males fisicos e
espirituais, a verdadeira hora dos milagres e da libertagcdo. E mais do que isso”, 102
Foi um tempo de unidade.

Certo detalhe muito relevante na historia do pentecostalismo brasileiro é
digno de nota. Tureck diz: “nos anos de 1950, era mais que evidente a grande
fome e sede espiritual. Grupos avivados oravam buscando mais poder e um
reavivamento nacional. As reunifes aconteciam numa sala alugada, no terceiro
andar de um prédio a Rua Libero Badard, regido oeste do centro velho de Séo
Paulo”.'® Podemos chamar esse movimento de oracdo ecuménica, congregando
religiosos de varias denominac@es protestantes que oravam por um avivamento no
Brasil. Tureck diz: “o local se tornou conhecido como “irméos de fogo”.'* Esse

grupo reunia pastores e muitos leigos, que por anos oraram juntos. Rosa afirma:

Ninguém imaginava que naquele 1° de margo de 1953, naquele templo da Rua
Bardo de Jaguara, acontecia a resposta de Deus as ora¢des de um grupo de pessoas,
pastores e leigos de diversas denominacdes, que clamaram durante cinco anos por
um grande avivamento espiritual no Brasil.'®

100 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 23.

102 MENDONCA, A. G., O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas, p. 61.
192 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 24.

108 TURECK, A., Cuidando da comunicagdo em familia, p. 20.

1% TURECK, A., Cuidando da comunicagdo em familia, p. 20.

105 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 24.
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Entre os pentecostais € comum o entendimento de que o movimento
interdenominacional Cruzada Nacional de Evangelizacdo seria a resposta das
oragOes por avivamento no Brasil. Bellotti destaca:

A vinda da Cruzada teria sido, de acordo com a tradicdo evangélica fartamente
reconstruida como parte da memoria religiosa militante, o atendimento as oracées
por avivamento feitas por evangélicos desde meados da década de 1940 em Sdo
Paulo.'®

O movimento era uma proposta de evangelizacdo interdenominacional.

E preciso destacar a presenca de leigos — elemento ontoldgico na
propagacdo pentecostal — nesse movimento que antecede a segunda onda do
pentecostalismo no Brasil. Além disso, também molda sua forma missionaria e
sua presenca, sempre alinhando o movimento pentecostal com o povo por
intermédio da comunicagdo. Rosa relata: “terminada esta campanha em Sao
Paulo, o Pastor Raymond seguiu para o interior, Assis e Botucatu, permanecendo
uma semana em cada dessas cidades”.'® No decorrer das campanhas, 0s
testemunhos de curas se repetiam pelas cidades onde o missionario evangelizava,
numa peregrinacdo por diversas urbes paulistas. Lopes destaca: “objetivamente, a
Cruzada comecou, no principio da decada de cinguenta, seus trabalhos numa
Igreja Presbiteriana Independente”.'®® Rosa também destaca o papel estruturante
da Igreja Presbiteriana Independente: “cumprida sua missdo, retornou a S&o
Paulo, onde ja estava programando uma outra campanha no templo da terceira
Igreja Presbiteriana Independente, localizada a Rua Joli, 508, no Braz. Essa
campanha durou de 29 de marco a 4 de abril do mesmo ano de 1953”.'%° Mais
uma vez destaca-se a importancia da lIgreja Presbiteriana Independente na
estruturacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil, 0 que mostra
claramente o espirito ecuménico que assegurava 0 sucesso do movimento: de um
lado, um grupo de pastores e leigos de diversas denominacdes; e de outro lado,
uma denominacdo com principios divergentes do movimento em analise, abrindo

seus templos para esses trabalhos.

106 BELLOTT], Karina Kosicki. Delas é o reino dos céus: midia evangélica infantil na cultura pds-
moderna do Brasil (anos 1950 a 2000). Tese de Doutorado. Campinas, SP, 2007, p. 74.

97 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 27.

198 | OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 89.

109 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 27.
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Pode-se denominar a segunda fase do pentecostalismo brasileiro de
ecuménica. E Rosa quem informa: “dezenas de pastores e obreiros de diversas
denominacdes evangélicas tinham sido autorizados pelos missionarios americanos
a efetuar a imposicdo das maos sobre os enfermos, em nome de Cristo”."° O
trabalho pentecostal desenvolvido nessa fase parece manter o didlogo com o
diferente, resultando em aproximacdo e crescente forca do movimento. Esse gesto
de imposicdo de maos, autorizado pelos missionarios americanos aos pastores e
obreiros brasileiros, abriu caminho para um nova pratica religiosa no Brasil, como
retrata Rosa: “concluida a campanha no Braz, o pastor Raymond realizou a sua
terceira campanha em S&o Paulo, no templo do avivamento Biblico, a Av. Henry
Janot, em Vila Mazzei. Nessa igreja havia uma vantagem; criam basicamente nas
mesmas doutrinas da Igreja do Evangelho Quadrangular, o que contribuiria
favoravelmente para o derramamento das béngdos”.'' Essa primeira etapa
termina com as campanhas nos templos de diversas denominacées. E Bellotti
quem informa: “muitos simpatizantes e obreiros da Cruzada eram de diversas
igrejas, em especial, da Igreja Presbiteriana Independente, Metodista, Batista e
Assembléia de Deus”.™? Fica evidente, assim, que a origem da Cruzada Nacional
de Evangelizagéo foi ecuménica.

A fase inicial da IEQ no Brasil foi marcada pelo movimento denominado
Cruzada Nacional de Evangelizacdo. O termo, nada novo no cristianismo, remete
primeiramente ao periodo medieval. Walker destaca: “as Cruzadas estdo entre os
fendmenos mais notaveis da Idade Média”.**® E importante destacar que o termo
estd associado a guerras, disputas e conquistas, pois a Cruzada foi o
empreendimento em torno da Terra Santa e marcou um longo periodo de disputas
entre cristdos e mugulmanos que incendiou as relagdes entre as duas religides,

como lembra Gonzélez:

De todas as tentativas de reconquistar com armas o territorio conquistado pelos
mulgumanos, a mais notavel foi a das Cruzadas, ainda que nem tanto pelos seus
resultados diretos, que foram efémeros, como pela permanéncia de seus ideais ao
longo dos séculos, e sobretudo por seu indelével impacto nas relagGes entre cristdos
e mulgumanos.**

110 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 28.

111 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 28.

12 BELLOTTI, K. K., Delas é o reino dos céus, p. 74.

13 WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja Crista. S&o Paulo: ASTE, 2006, p. 327.
14| GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 136.
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As impressdes negativas que marcam a ideia das Cruzadas fazem parte da
heranga desse periodo histérico, que envolvia disputa territorial, anexando
violéncia e imposi¢do, como relata Walker: “o amor pela aventura, a esperanga
por pilhagens, o desejo de aquisi¢des territoriais e o 6dio religioso sem ddvida
moveram os cruzados com impulsos bastante mundanos”.**> As Cruzadas tiveram
inicio com Urbano: “Urbano assim combinou a antiga ideia de peregrinagdo a
Terra Santa com a ideia mais recente de guerra santa contra os infiéis”."*® Essa
mensagem de guerra resultou em duplicidade, j4 que “o cruzado era
simultaneamente peregrino e soldado.”*'” O apelo de Urbano foi respondido pelo
povo: “a mensagem de Urbano encontrou resposta imediata e entusiastica. Os
cronistas relataram que seu anincio da cruzada ao povo reunido fora de Clermont
foi saudado com um grande brado de Deus lo volt: Deus quer isso!”.'® A
manipulagdo do discurso sobre a vontade de Deus somou-Se a outros

acontecimentos que se processavam desde 1095, como explica Gonzélez:

Muitos outros incidentes e tendéncias da época constituiram o pano de fundo das
Cruzadas. De forma geral tem-se como ponto de partida desse novo fenémeno o
chamado, na cidade de Clermont, do Papa Urbano Il para que um exército cristdo
marchasse até o Oriente a fim de arrebatar dos mugulmanos os santos lugares:
“Digo aos presentes; fago-o dizer aos ausentes: Cristo manda”. Esse eloquente
chamado aconteceu no ano de 1095.™°

Foram varios os empreendimentos de Cruzadas, quase sempre marcados por
violéncia e intolerancia: “houve primeiro uma série de Cruzadas populares nas
quais as multides sem organizacdo, nem outro propdsito sendo chegar a
Jerusalém, partiram para o Oriente. No caminho, cometeram arbitrariedades
contra a populacdo local, e em particular contra os Judeus”.*?° As armas tornaram-
se componentes das Cruzadas na tentativa de retomada do territério sob dominio
muculmano: “no entanto, a cristandade ficou convencida de que era possivel

reconquistar o territorio perdido para o poderio mulgumano com forca das

15 WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja Crista. S&o Paulo: ASTE, 2006, p. 328.
16 WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja Crista. S&o Paulo: ASTE, 2006, p. 329.
U WALKER, Wiliston. Histdria da Igreja Crist. Sdo Paulo: ASTE, 20086, p. 329.
18 WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista. S&o Paulo: ASTE, 2006, p. 329.
1191 GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 136.
120 | GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 137.
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armas”.’?! Para os estudiosos, as Cruzadas ndo alcancaram seus objetivos, mas

inflamaram ainda mais um 6dio religioso, como lembra Gonzélez:

Por outro lado, como meio de expanséo do cristianismo em territério muculmano,
as Cruzadas fracassaram redondamente. Todos os estados estabelecidos no Oriente
pelas Cruzadas sucumbiram ante o poder do Isla”. Tampouco se alcangou a
conversao dos mulgumanos; pelo contrario, o 6dio destes para com o cristianismo
se fez mais violento.'?

Walker concorda com o insucesso dos propdsitos das Cruzadas:
“consideradas a luz do seu propoésito original, as Cruzadas foram um fracasso.
Elas ndo realizaram nenhuma conquista permanente na Terra Santa; nao
retardaram o avango do Isla”.'?®* Segundo Gonzalez, a memoéria e a histéria das
Cruzadas continuam refletindo nas relagdes entre cristdos ¢ mugulmanos: “até o
dia de hoje, a memoria das Cruzadas continua inflamando as relagbes entre
muculmanos e cristdos”.**

Um ligeiro resgate das origens historicas das Cruzadas no cristianismo
revela que o termo estd sempre associado a disputa territorial ou religiosa. Cabe
aqui o questionamento da vinculacéo desse periodo histérico com a denominagéo
do primeiro movimento missionario dos quadrangulares no Brasil, j& que a
conotacdo herdada dos registros historicos parece impeditiva do dialogo religioso
e do ecumenismo.

Entretanto, essa vinculagdo ndo parece ser o propoésito da IEQ, pois, como ja
mencionado, a CNE era um movimento que reunia varias denominacfes
protestantes, mostrando-se aberta ao didlogo e a cooperacdo. Talvez 0 uso do
termo objetive reforcar a ideia de peregrinacdo e de fé cristd. Por fim, o termo
Cruzada foi abandonado pela Quadrangular. A histéria da IEQ também mostra,
durante o periodo de evangelizagdo em tendas, a utilizagdo do termo “Tenda de
Jesus”, em contraste com a concepcdo de “Cruzada”. Entre os pentecostais ¢
comum dar nomes especificos as campanhas de evangelizacdo.

A segunda fase da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil disseminar

as tendas de lona como palco das missdes. Esse modelo também havia sido

21| GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 138.
122 | GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 139.
122 WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista. S&o Paulo: ASTE, 2006, p. 335.
124 |, GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionario, p. 139.
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utilizado pela fundadora, nos Estados Unidos. No Brasil também era chamado de

circo de lona, conforme Rosa:

Tais tendas eram muito parecidas com aquelas usadas para circos, apenas mais
simples e com menos equipamentos, de montagem e desmontagem mais facil. Esta
tinha capacidade para umas trés mil pessoas; na verdade, uma capela ambulante.
Fora obtida como doacgéo pelo pastor Raymond, de um grupo de americanos. Tanto
para mim, como para os populares que por ali passavam, aquilo parecia mesmo um
circo. Essa era provavelmente a primeira ideia que ocorria, no primeiro instante, as
pessoas que viam a tenda pela primeira vez. Pelo menos eu nunca tinha visto aqui
no Brasil reunides religiosas em “circos”. Era uma coisa inteiramente fora de série!
As pessoas paravam, certamente, para ler na enorme placa o nome do “circo” e a
programacdo. Entretanto, eram surpreendidas pelos dizeres: “Cruzada Nacional de
Evangelizagdo”, que pela primeira vez se usava no Brasil.*”

A Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil primeiramente ficou
conhecida como Cruzada. Bellotti diz: “a divulgagdo das sessdes nas tendas era
feita pela distribuicdo de folhetos evangelisticos, cartazes espalhados pela cidade,
propaganda em jornais e programas de radio”.*?® As tendas de evangelizacéo eram
itinerantes, indo de cidade em cidade e proporcionando muitas experiéncias. O
movimento contava com diversos meios de divulgacdo, e por ser novidade, atraia
reportagens, como refere Bellotti: “além disso, as reunides atraiam a curiosidade
da imprensa, o que ajudava a divulgar indiretamente o trabalho por meio de
reportagens”.*?’ As tendas também oportunizaram o contato direto com o povo, 0
que muito ajudou na propagacdo da propagacao da Cruzada. Rosa afirma: “os
missionarios ndo poderiam parar, mas deviam mudar a tenda para outro lado da
cidade. E o bairro escolhido foi de Agua Branca, num terreno amplo”.**® O inicio
do trabalho nas tendas no estado de S&o Paulo fez crescer notavelmente o
movimento e as campanhas conferiram mais identidade ao movimento, pela maior
liberdade de exposicao da doutrina.

A pregacdo da cura divina, pela autenticidade, vinha se tornando marca da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo. Rosa acrescenta: “um fato novo vinha
alegrar a todos quantos se empenhavam na continuidade da obra: alguns pastores
e evangelistas brasileiros estavam também tendo a oportunidade de pregar e orar

pelos enfermos naquela tenda, e o povo aceitava com a mesma fé e

125 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 30.
126 BELLOTTI, K. K., Delas é o reino dos céus, p. 74.
2T BELLOTTI, K. K., Delas é o reino dos céus, p. 74.
128 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 32.
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sinceridade”.'” Essa pratica missionaria ainda no é totalmente denominacional,
mas ecuménica, dispondo, no inicio, de varios atores de outras denominacoes,
criando um movimento dindmico a partir da lideranca dos missionarios da
Cruzada. Bellotti acrecenta: “com a atuacdo da Cruzada Nacional de
Evangelizacdo em um periodo de intensa urbanizacdo e industrializacdo, o
pentecostalismo voltou-se para as massas e assumiu a preocupagdo em fazer a
diferenca na vida das pessoas e do pais por meio de uma estratégia
empresarial”.** Essa atuac&o ganharia novos agentes nas proximas décadas.

O inicio da institucionalizacdo do movimento se deu naturalmente no
decorrer da missdo. O movimento era bastante carismatico e atraia a simpatia do
povo, mas pelo seu carater itinerante, o trabalho era descontinuado. Rosa diz: “o
Rev. Williams, o0 homem que Deus separara como instrumento para execugdo do
seu plano, tomara uma decisdo: fundaria a primeira igreja da Cruzada em S&o
Paulo”.®! Assim os simpatizantes poderiam ser assistidos pela mesma doutrina
difundida pela Cruzada. Essa deciséo ajudou na expansdo do movimento a outras
partes, possibilitando maior organizacdo. Rosa continua: “da Cruzada em Sao
Paulo explodiria o chamado movimento da cura divina no sul, centro, norte e
nordeste do pais, desencadeando uma onda de reavivamento espiritual”.132 A
partir da estruturacdo da instituicdo, 0 movimento avanca por varias partes do
pais. O modelo de evangelizagédo apresentado pela Cruzada adaptou-se muito bem
a cultura brasileira a forma litdrgica desenvolvida em suas tendas parecia
aproximar mais o povo dos missionarios, dando também protagonismo aos leigos.

Rosa afirma:

Entretanto, esse estilo diferente e desconhecido do publico, estilo todo espontaneo
na realizacdo dos cultos, e que levava o publico a uma participagdo intensa e
envolvente no louvor e adoracgdo a Deus, viria a constituir um fator importante para
a atracdo das massas humanas aos templos.'®

O envolvimento e a adesdo do publico a0 movimento estdo diretamente
vinculados a forma de fazer missdo da Quadrangular e dos pentecostais em geral,

pois esse seguimento esta centrado na experiéncia do povo leigo. Para Dias, a IEQ

129 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 33.
30 BELLOTTI, K. K., Delas é o reino dos céus, p. 72.

131 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 33.
32 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 34.
133 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 35.
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“proporcionou uma maior participagdo dos membros, inclusive com a
possibilidade da ordenacdo ministerial, ndo exigindo uma preparacdo teoldgica
formal para exercer um cargo na instituigdo”.’>* Assim esse segmento se sente
coparticipante e propulsiona o crescimento numérico dos pentecostais no Brasil.
Mas ainda sobre as caracteristicas das reunides, Rosa observa: “outra diferenga
que notei foi no cantico de muitos hinos e corinhos com melodias e letras faceis
de o publico aprender, sendo alguns em ritmos rapidos”.™*> A linguagem comum
ou popular de facil aceitacdo é essencial no trabalho missionario, e isso 0s
pentecostais perceberam muito bem. Os acontecimentos nessa segunda fase do
pentecostalismo brasileiro apresentam definitivamente o movimento ao povo
brasileiro. Bellotti também identifica a simplicidade da liturgia: “outro aspecto foi
o formato do culto, mais informal, espontédneo, com grande participacdo dos
presentes, que cantavam hinos e corinhos com letras faceis de acompanhar”.*

A vertente popular do protestantismo encontra solo fértil entre os
brasileiros, como lembra Rosa: “eu nada sabia sobre as doutrinas do batismo com
0 Espirito Santo, do poder de Cristo para curar enfermidades hoje e sempre, da
sua segunda vinda e, pasmem vocés, nunca me fora ensinado como ganhar
almas”.”*" Nota-se claramente, portanto, a agressividade missionaria do
movimento, buscando proporcionar uma experiéncia pessoal com o Espirito e o
doutrinamento na perspectiva de “ganhar almas”, termo utilizado no movimento
pentecostal para a evangelizacao. Lopes esclarece: “assim, a IEQ se expandiu no
Brasil, inicialmente, ndo com a doutrina Quadrangular - ortodoxa propriamente
dita, ja consolidada nos EUA, mas através da hipertrofia da cura divina”.**®

A cura divina assumia o protagonismo do movimento, constituindo
elemento ontologico nesse tipo de pentecostalismo dos anos 1950. Essa
plataforma pentecostal resultaria em novos modelos de denominacbes pods-

Cruzada. Lopes informa: “¢ ressaltado, assim, o papel protagonico exercido pela

cura divina no processo de implantacdo da IEQ no Brasil, muito embora

B34 DIAS, A. C, A implantagdo da Igreja do Evangelho Quadrangular em Curitiba, p. 80-81.
35 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 35.

3¢ BELLOTTI, K. K., Delas é o reino dos céus, p. 74.
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38 |LOPES, M., O legado de uma pioneira, p. 86.
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atualmente a pratica da cura ndo seja mais rotina”.’** A cura caracterizou o
pentecostalismo do periodo da Cruzada.

Como ja dito, os lideres do movimento de cura divina da Cruzada Nacional
de Evangelizacdo ndo tinham por meta inicial a abertura de templos. A ideia
original centrava-se nas campanhas de reavivamento pela cura divina e na
propagagdo do batismo com o Espirito Santo. Rosa € quem assegura: “o projeto
inicial do movimento da cura divina ndo previa a organizacdo de mais uma seita
religiosa, nem instalacdo de novas igrejas. O objetivo especifico era apenas
evangelizar as massas, deixando as seitas j& estabelecidas a assisténcia aos novos
convertidos™.**® A chegada da Igreja do Evangelho Quadrangular muito se
assemelha a sua fundagdo nos Estados Unidos, pois sua fundadora Aimee Semple
McPherson também ndo pretendia abrir igrejas e assim trabalhou durante anos na
evangelizagdo. Somente pela visdéo do Evangelho Quadrangular é que ela
compreende que deveria fundar uma denominacao.

Obedecendo a esse plano de evangelizagcdo, os missionarios fazem planos,
como avalia Rosa: “Para atingir esse alvo, a evangelizagdo das massas a curto
prazo em todo o territorio nacional, é que seriam utilizadas as tendas de lona”.'**
A dindmica e a praticidade dos templos de lona possibilitavam o féacil
deslocamento e as viagens itinerantes, que ja havia funcionado na historia da IEQ
nos Estados Unidos. Os missionarios norte-americanos sabiam bem o que
almejavam, como detalha Rosa: “cada tenda funcionaria como uma espécie de
capela ambulante, permanecendo perto de 30 a 60 dias em cada lugar”.*** Esse
tempo, segundo 0s missionarios, era suficiente para a efetivacdo das campanhas e
assim as pessoas evangelizadas seriam direcionadas para as denominagdes ja

estabelecidas nas cidades por onde as tendas passassem. Rosa lembra:

O Rev. Williams, que na verdade liderava 0 movimento, entusiasmado com a ideia
e apoiado pelos outros missionarios, convocou diversas denominagdes e seitas
evangélicas, pentecostais e ndo pentecostais, enviando cartas a seus pastores,
convidando-os para uma reunido informal. Nessa reunido, o Rev. Williams
pretendia fazer uma lista de todas as igrejas que estivessem dispostas a receber 0s
novos convertidos, dando a estes os enderecos das mesmas, conforme o bairro onde
residissem. Entdo os novos convertidos passariam a frequentar essas igrejas, cada
gual em seu bairro. Dessa forma, pensavam o Rev. Williams e os demais

39 | OPES, M.,0 legado de uma pioneira, p. 86.

10 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 40.
1“1 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 40.
2 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 40.
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missionarios, 0s novos convertidos ndo ficariam abandonados e sem assisténcia

espiritual. [...] Pelo menos, segundo fui informado, a maioria dos pastores

convidados ndo deu a minima atengdo ao convite; ndo compareceram a referida
sx 143

reunido.

Existiram, de fato, ecumenismo e dialogo durante a instituicdo da Igreja do
Evangelho Quadrangular no Brasil. Mas, como descrito por Rosa, ndo houve
esforco dos convidados do Rev. Williams em aderir a0 movimento em
cooperacdo. Entretanto, diante da falta de apoio das denominacgdes convidadas
para recepcionar 0s evangelizados nas campanhas, esse lider percebeu a
necessidade de criar igrejas por onde passassem as tendas. Bandini destaca: “em
1953, promovem uma campanha de curas chamada "Cruzada Nacional de
Evangelizagdo”, e no ano seguinte Williams funda a Igreja da Cruzada,
reestruturada em 1955 como a Igreja do Evangelho Quadrangular”.*** O processo
de institucionalizacdo dessa igreja no Brasil acontece gradualmente, até que ela se
torne denominacao. Rosa diz: “por outro lado, somente alguns meses mais tarde
compreendeu-se que, pelo menos na Capital, ndo seria possivel prosseguir com as
campanhas evangelisticas, sem a organizacio de igrejas da propria Cruzada”.'*®

A realidade da capital fez o pastor lider da Cruzada Harold Williams
compreender que era hora de estabelecer os templos, pois ndo haveria
continuidade das doutrinas se isso ndo se efetivasse. Oliveira destaca: “esse
movimento cresceu rapidamente, chamando a atencdo de outros pastores
pentecostais ou ndo que se uniram a Cruzada”.**® A questéo determinaria o futuro
do movimento pentecostal da segunda fase no Brasil, como detalha Oliveira:
“Assim, no inicio de 1954, o pastor Williams organizava a primeira igreja da
Cruzada em S&o Paulo. Conseguira alugar um velho prédio situado na Rua
Brigadeiro Galvdo, 723, na Barra Funda”.**’" A partir da primeira experiéncia, o
Rev. Williams animou-se a abrir novos templos da Cruzada, e nessa perspectiva
estabeleceu metas para capital paulista. Rosa lembra-se: “o entusiasmo tomou

conta de todos, quando o Conselho Nacional de Diretores planejou em 1955 a

3 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 40.

144 BANDINI, Claudirene. Ministério feminino na Igreja do Evangelho Quadrangular: autonomia
além do espaco religioso Notas de uma pesquisa. Actas dos ateliers do V° Congresso Portugués de
Sociologia Sociedades Contemporaneas: Reflexividade e Ac¢do Atelier: Género. p. 42-46, 2004,
p. 42-43.
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formacdo de 200 igrejas e congregacOes na capital paulistana. 1sso seria feito,
circulando tendas em todos os bairros”.*® Nota-se a mudanca na visdo da
Cruzada, dos trabalhos em templos de outras denominacGes protestantes as
campanhas nas tendas de lona, seguindo-se o estabelecimento dos templos, como
refere Rosa: “contudo, de inicio foram inauguradas cerca de 30 congregacdes na
capital, usando-se tendas ou saldes, das quais resultaram boas igrejas”.**® Esse
objetivo levou a Cruzada a estruturar-se em S&o Paulo, algo essencial na

sequéncia do desenvolvimento, conforme detalha Rosa:

A igreja da Barra Funda crescia de maneira incrivel, e a mudanga de local tornara-
se uma necessidade premente. Assim, em 1957 foi adquirido o terreno com mais de
mil metros quadrados, sito a Praca Olavo Bilac 90, onde hoje se localiza o templo
préprio da sede da Igreja do Evangelho Quadrangular. Entretanto, somente no ano
de 1968, mais precisamente a 7 de abril, seria inaugurado.™®

A historia da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil é construida a
partir de muitas tentativas que ndo pareciam claras. O movimento era novo em
muitos aspectos, mas faltavam-lhe uniformidade e identidade. Bitun relata: “anos
depois teria seu nome mudado para Igreja do Evangelho Quadrangular, a ‘cura
divina’ foi introduzida eficazmente”."™ Assim, a identidade da Igreja do
Evangelho Quadrangular no Brasil surge a partir de variadas experiéncias e
tentativas. A denominagdo ndo nasce definida, mas é uma extensdo da matriz
norte-americana, percebendo-se essa evolu¢cdo mesmo no nome inicial: ainda ndo
era Quadrangular, passando a se denominar Igreja do Evangelho Quadrangular
mais tarde, depois do entendimento do Rev. Harold Williams, com sua lideranca
inspirada na igreja estadunidense, ja que ele ndo havia sido enviado como
missionario ao Brasil, e sim a Bolivia, necessitando, mais tarde, reatar os lacos
com sua lideranca. Rosa diz: “a ‘Igreja do Evangelho Quadrangular’ dava os seus
primeiros passos no Brasil. Tudo ainda era improvisado. Denominava-se, entao,
‘Igreja Evangélica do Brasil’, sendo seu departamento evangelistico a ‘Cruzada

Nacional de Evangelizagio™."®* Mariano destaca o pioneirismo: “a Igreja do

1“8 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 42.

9 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 42.

%0 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 43.

131 BITUN, Ricardo. A “remasterizagdo” do movimento pentecostal Igreja Mundial do Poder de
Deus. Ciberteologia - Revista de Teologia & Cultura — Ano 11, n. 23, p. 19-31. Maio/Junho 2009,
p. 21.
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Evangelho Quadrangular foi a primeira igreja pentecostal a fundar um instituto
teoldgico no Brasil, em 19577.**3 Aos poucos, sua identidade formava-se dentro
do campo religioso brasileiro.

A historia da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil constroi-se a
partir de fatos incomuns nas organizagoes religiosas. Como exemplo, o0 primeiro
presidente da instituicdo foi outro pastor, e ndo o missionario responsavel, porque
questdes legais impediam que estrangeiros ocupassem a presidéncia, conforme
detalha Rosa: “na ocasido, o Dr. Syr Martins, cirurgido-dentista que tinha vindo
da Igreja Presbiteriana Independente de Santo André, era o presidente; 0 Rev.
Harold Williams, o vice-presidente”.™™* Dessa maneira 0 movimento pentecostal
da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil é liderado pelo Rev. Harold
Williams, mas sob a presidéncia legal do Dr. Syr Martins. As campanhas

continuavam nas tendas, cuja estrutura é descrita por Rosa:

Uma tenda para cerca de duas mil pessoas requer: dois mastros de cinco metros,
sustentados em pé por trés cordas cada um, amarradas em estaca firmemente
cravadas no solo; vinte guarda-polos (paus de quase quatro metros que sustentavam
a lona no centro); sessenta paus laterais de dois metros e meio mais ou menos, que
sustentam a lona nos lados; perto de sessenta estacas de madeira de lei com um
metro e vinte centimetros cada, com um anel de ferro no cabecote; essas estacas
sdo cravadas a golpes de marreta de dez quilos, até oitenta centimetros no solo, no
mesmo alinhamento dos paus laterais. Para cobrir essa area, é necessaria uma lona
dividida em trés partes; o lencol central, que é a parte maior e fica entre os dois
mastros, e as pontas redondas. Depois de ligadas estas trés partes por meio de
cordas finas, sdo suspensas por meio de roldanas (carretilhas de ferro) afixadas nos
mastros; em seguida ela é amarrada por cordas as estacas e depois retesada pelos
guarda-polos e paus laterais. Além disso, ha a instalacdo elétrica, os bancos para
acomodar pelo menos mil pessoas. Muitos outros acessorios Sao necessarios para
equipar uma boa tenda.*

A evangelizacdo em tendas seguiu seu plano original de buscar
sistematicamente um trabalho ecuménico entre as igrejas protestantes. Paula
afirma: “a grande inovacdo trazida pelo pentecostalismo neoclassico se deu
principalmente no campo teoldgico, ao pregar uma mensagem centrada na cura
divina”.**® O dialogo e o esforco da primeira lideranca da IEQ brasileira de

evangelizar pelo dialogo e pela cooperacdo precisam ser analisados. Rosa afirma:

%3 MARIANO, Ricardo. Crescimento pentecostal no Brasil: fatores internos. Revista de Estudos
da Religido. Dezembro / ISSN 1677-1222 / pp. 68-95, 2008, p. 82.
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“as normas dos dirigentes da Cruzada naqueles primeiros tempos eram que as
tendas fariam apenas trabalhos de evangelizacdo, durante cerca de sessenta dias
em cada cidade”.”™’ Nao se pretendia, nessa fase, construir templos e seguir o
caminho convencional das demais organizagdes religiosas. Bandini destaca: “na
década de 1950 houve a transi¢cdo de um cristianismo rural para um cristianismo
preponderantemente urbano”.**® Os missionérios da Cruzada entendiam que seu
trabalho estava restrito a evangelizagdo, com resultados j& bem positivos.
Entretanto, a continuacdo do trabalho com todos os evangelizados ficaria a cargo
das demais denominagdes que aceitassem o dialogo e a cooperacdo. Aleixo
esclarece: “nessa fase inicial de campanhas missiondrias, a coesdo institucional
ndo era o interesse proeminente, mas sim a evangelizacdo e as conversdes. Com
isso, muitas igrejas foram fundadas com a CNE, durante as décadas de 1950 e
1960”.*° A lideranca da Cruzada tinha a clara visio de manter o programa
missionario de alcance nacional em proporcdes interdenominacionais. Rosa
continua: “os novos convertidos deveriam procurar outras igrejas evangélicas para
receberem assisténcia espiritual. Obedeci a essas diretrizes nas campanhas de
Sorocaba, Campinas e Piracicaba. Mas, logo em seguida, os dirigentes sentiram
essa necessidade da fundacdo de igrejas ap6s cada campanha”.'®® Rosa, além de
registrar a primeira fase da IEQ no Brasil, fazia parte da Cruzada, tendo
vivenciado cada etapa na experiéncia pentecostal. Primeiro como espectador,
quando experimentou a cura divina, segundo seu proprio relato. E
subsequentemente, como pastor, e mais tarde, participante da lideranca nacional.
Ele continua: “em Limeira houve pequenas perseguicdes da parte de pessoas
inconformadas com os sucessos da Cruzada, perseguicGes que ndo chegaram a
impedir o crescimento do trabalho. E bem verdade que m&os criminosas atearam
fogo na tenda. Conseguiram queima-la”.*®* A novidade oferecida pela Cruzada
também provocou descontentamento em alguns individuos que ndo aceitavam o
movimento, bem como suas praticas.

A partir do momento em que a Cruzada decide seguir o caminho

missionario como instituicao, reconhecendo a necessidade de organizacao de seu

7 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 50.

8BANDINI, Claudirene Aparecida de Paula. Religido e politica: a participacdo politica dos
pentecostais nas elei¢bes de 2002. Dissertacdo de Mestrado. UFSCAR. S&o Carlos, 2003, p. 20.
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trabalho, ela constitui um quadro de obreiros para as muitas tarefas da
evangelizacdo, como explica Rosa: “contudo naqueles dias, a Cruzada, por
necessidade, credenciava todos os obreiros que demonstrassem o minimo de fé,
disposicéo e sinceridade para sair ao campo”.'®> A formacdo dos obreiros na
Cruzada no inicio era bem simples, sem tantos pré-requisitos. a fé e a coragem
eram a base para evangelizar, e 0 processo de formacéo se dava na pratica. Parece
ser essa uma das caracteristicas do sucesso inicial, pois a simplificacdo e a
participacdo do leigo como agente de missdo levam a Cruzada a sua expansdo por
todo o territorio brasileiro. Aleixo assegura: “a cruzada nacional inauguraria uma
nova forma de se viver a prédica cristd, uma maneira pouco ortodoxa de
interpretar os textos biblicos e de se relacionar com o Espirito Santo”.'®® O
processo simplificado obtinha a comunicagdo com o povo, e 0s novos convertidos

logo participavam da evangelizacdo. Rosa ilustra com um desses casos:

O moco alto e magro s6 podia ser o pastor Jayme. Agora estava ele exatamente na
cidade-berco da IEQ no Brasil, S&o Jodo da Boa Vista. Sim, a Cruzada havia
praticamente nascido ali. Contudo, a igreja que la existia era muito pequena, fraca e
cheia de problemas. O CND achou por bem gue uma tenda fosse instalada naquela
cidade, onde nunca fora uma tenda, e o evangelista seria o pastor Jayme.*®*

O pastor Jayme foi um dos pioneiros, de nome bem popular na histéria da
IEQ brasileira, que comecou em S&o Jodo da Boa Vista, quando os pastores
Williams e Hemirio Vazquez fundaram a Igreja Evangélica do Brasil. Apos a
chegada do missionario Raymond, as campanhas de curas divina passaram a se
concentrar em outros lugares, como nos templos da Igreja Presbiteriana
Independente. Rosa diz: “ali fora o berco da Cruzada no Brasil, mas na ocasido a
igreja, muito enfraquecida devido a uma série de problemas, contava apenas com
um pequeno grupo de membros mais antigos”.165 Os fatos mostram que a
fundacdo da IEQ em Sdo Jodo da Boa Vista foi no modelo convencional abriu se
uma igreja, entretanto sua lideranca dedicou-se ao trabalho missionario
idealizando o movimento de cura divina o fato é que o movimento denominava-se
de Cruzada Nacional de Evangelizacdo e ndo de Igreja Evangélica do Brasil como

se registrava a IEQ. O protagonismo exercido pelos missionarios da Cruzada faz

162 ROSA, J., O Evangelho Quadrangular no Brasil, p. 63.
3ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra”, p. 48.
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da cura divina publica. Bitun comenta: “porém, torna-lo consumivel para grande
parte da populagdo, propagando-o através dos meios de comunicacdo de massa,
assim como a tarefa de exercita-lo em locais publicos, isso sim foi inovador”.**® O
movimento Cruzada Nacional de Evangelizacdo cresceu e a igreja fundada pelos
missionarios Harold Williams e Hermirio Vasquez passou a ser conhecido como
Cruzada. Rosa continua: “o pastor Jayme havia recebido a igreja do pastor
Hermirio Vasquez, peruano, o qual estivera sempre acompanhando o pastor
Williams™."®" Com a expansdo do movimento da Cruzada o pastor Hermirio
Vasquez acompanhava o pastor Harold Williams na estruturacdo do movimento.
O trabalho ganhou grande proporgao na capital. “Mas seu crescimento espantoso
foi verificado quando avangou para a cidade de Sao Paulo”.'®® O pastor Jayme
revitalizou o trabalho em Séo Jodo da Boa Vista, por sua excelente atuacéo.

Em Araraquara o0 movimento de cura divina foi perseguido e o0s
missionarios, acusados de pratica ilegal de medicina. Rosa lembra: “acusaram os
missionarios de estarem perturbando a cidade, porque estavam reunindo muita
gente. Mas no processo instaurado mais tarde, foram acusados de curandeirismo e
exercicio de medicina ilegal”.*®® O movimento atrafa a atencéo da populagdo e o
povo se reunia para conferir os acontecimentos, dai também a acusacdo de

tumultuar a cidade, o que causou a prisdo dos missionarios.

2.1.3.
A Cruzada Nacional de Evangelizacdo e o pés-pentecostalismo

O movimento rompeu os limites do estado de S&o Paulo e chegou ao
Parana. Rosa diz: “no ano de 1955, no dia 28 de maio. Dia muito frio e garoento,
pois 0 inverno em Curitiba havia chegado mais cedo naquele ano. Nessa data,
estava sendo inaugurada a primeira tenda de lona para evangelizacdo no Estado do
Parana”.'™® As tendas chegam a outro estado brasileiro e o plano de evangelizacio

assume escala nacional, alcancando aos poucos o0 objetivo expresso no nome do

166 BITUN, R. A., “remasterizagdo” do movimento pentecostal Igreja Mundial do Poder de Deus,
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movimento: Cruzada Nacional de Evangelizacdo. A chegada a Curitiba deve-se
mais uma vez ao papel fundamental da Igreja Presbiteriana Independente,
denominagdo determinante para a histéria da IEQ no Brasil. Rosa diz: “o Rev.
Williams tinha sido convidado a visitar em Curitiba a familia do pastor Mariano
de Castro, que fazia parte de um grupo dissidente da Igreja Presbiteriana
Independente da Vila Parolim”.'”* Espectadores do movimento de cura divina
criaram a expectativa de leva-lo a Curitiba, abrindo a possibilidade da expansao
para o Parana.

Os participantes da Igreja Presbiteriana Independente eram simpatizantes do
movimento de cura divina da Cruzada e assim, o didlogo foi proposto, com
acertos para tendo sido feitos para a chegada da Cruzada Nacional de
Evangelizagcdo a Curitiba. Rosa diz: “alguns desses irmdos tinham visto e
participado do movimento da cura divina em S&o Paulo; desde entdo, desejavam
ardentemente que a Cruzada fosse levada a Curitiba”.'”* Assim se iniciava o
movimento de cura divina no Parana. “Além desses fatores, com um culto mais
‘alegre’, a IEQ inovou no uso das famosas tendas de lona em um movimento
conhecimento como Cruzada Nacional de Evangeliza(;f?to”.173

Os eventos em Curitiba nao difeririam grandemente dos de S&o Paulo, mas a
novidade da evangelizacdo em tendas, com cura divina, resultou em certo
desconforto de parte da populacdo, com discordancias e interpretacdes negativas
do movimento, o que resultou na prisdo dos missionarios. Rosa afirma: “apds
explicarmos para o delegado o que realmente faziamos, ele nos disse que nédo
estava perseguindo a religido, mas queria esclarecimentos sobre o que faziamos,
devido as dentincias”.*’* O estranhamento ndo impediu a propagacdo e a expansao
da Cruzada, que continuou a se reunir. As dificuldades em Curitiba, segundo
Rosa, foram criadas principalmente por alguns religiosos indispostos ao dialogo
com o que lhes parecia diferente, e detentores de meios de comunicacéo de massa.
Para o autor, “outro jornal que nos trouxe também alguns problemas foi a ‘Gazeta
do Povo’, publicando artigos autorizados pela Igreja Catolica Romana, contra a

175
Cruzada”.

1 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 86.
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Tratava-se de uma tentava de impedir o povo de ser enganado por um
movimento pouco difundido na época, com préticas religiosas pouco conhecidas
no Brasil até aquele momento. Rosa continua: “na ‘Gazeta do Povo’, na Coluna
Catélica, foi publicado um artigo intitulado ‘A Religido, Clinica de Doentes’”.!"
Essas publicacdes acabam por afirmar o modelo missionario desenvolvido pela
Cruzada, que propagava a doutrina da cura divina pelo pais, e essa era a
preocupacao dos religiosos.

Como lembra Aleixo, “o ‘pentecostalismo das tendas de lona’ teria
realizado uma espécie de aggiornamento pentecostal, um processo de abertura dos
templos a modernidade, de liberalizacdo dos perfis eclesiais e de democratizacdo
dos bens de salvacio”.!’” E as tentativas de depreciacio, servindo-se das midias,
continuavam em Curitiba. E Rosa quem assegura: “no Diario do Parana de
18/8/55, saia numa entrevista intitulada: ‘Esse Movimento é Falso, Charlatdo e
Irreverente’, declaragdes de um pastor presbiteriano, inclusive procurando
desmoralizar a pessoa de Aimée Semple Marcpherson”.178 Percebe-se pela
publicacdo certa rejeicdo dessas doutrinas mesmo no seio do protestantismo. A
situacdo ficou muito séria em Curitiba, a ponto de alguns pastores protestantes
ingressarem com uma representacdo contra 0 movimento de cura divina da
Cruzada, afirmando que a denominacdo nédo fazia parte do povo evangélico, como

refere Rosa:

No seu desespero, um grupo de pastores chegou a publicar neste mesmo jornal uma
declaracao por eles assinada, que ¢ a seguinte: “As Igrejas Evangélicas de Curitiba,
representadas pelos pastores abaixo-assinados, informam ao mui digno povo
paranaense que o movimento religioso denominado “Cruzada Nacional de
Evangelizacdo” ou “Tenda de Jesus” ndo faz parte das comunidades evangélicas
referidas, e propaga doutrinas e praticas que aberram dos principios fundamentais
da palavra de Deus”. Assinado... — Por uma questdo de ética, deixo de mencionar
0S nomes constantes das assinaturas, cuja relacdo estd em meu poder. Durante todo
0 més de agosto, o Diario do Parana foi um ferrenho inimigo da obra. Coincidiu
gue essa campanha anticura divina visava mais diretamente a pessoa do evangelista
em evidéncia na ocasido, Manoel de Melo. Foram feitas reportagens e fotografias
em vérias edi¢Ges, mas todas visando sempre a desmoralizacdo da obra e dos
pregadores.'”

76 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 93.

YT ALEIXO, V. C., “Deus faz, o templo dos anjos mostra”, p. 48.
78 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 93.
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Em Curitiba, 0 movimento, também ficou conhecido como Tenda de Jesus.
E seus opositores continuavam intentando alguma maneira de depreciar o
movimento, que conquistava cada vez mais adeptos. Aleixo esclarece que tais
situacbes deviam-se em parte a publicidade dos cultos: “por um lado, o
evangelismo de massa tornaria publicos os milagres de cura divina, as pregacoes
emocionadas, as possesses espirituais e os rituais de exorcismo realizados, até
entdo, a portas cerradas pelos pentecostais classicos”.*®

O movimento também avancou para outras cidades do Parana, como lembra
Rosa: “em 1958, o pastor Mariano de Castro iniciava uma obra na segunda
principal cidade do Estado do Parang, a cidade de Ponta Grossa. Em 16 de
outubro de 1962, assumiu a direcdo daquele trabalho o pastor Moacyr José da
Silva, que com sua familia viera da Igreja Batista para a Cruzada, por intermédio
do pastor Ismael do Lago”.'® O desenvolvimento da Cruzada no Parana foi
possivel pelo fluxo migratorio proveniente de outras denominagdes protestantes, o
que muito facilitava o trabalho, pois esses migrantes ja conheciam as cidades e
suas culturas, a elas adaptando a evangelizacdo da Cruzada. Paula assegura: “a
chegada dos missionarios da International Church of the Foursquare Gospel ao
Brasil na década de 1950 e a posterior fundacdo da Igreja do Evangelho
Quadrangular (IEQ) séo apontados pelos pesquisadores do movimento pentecostal
no Brasil como um marco importante no desenvolvimento deste movimento
religioso™.*®? Abriam-se novas perspectivas p6s-Cruzada.

A evangelizacdo no sul do pais continuou avancando, chegando a Santa
Catarina. Relata Rosa: “na cidade de Joinvile, 1a pelo ano de 1956, a obra da
Cruzada foi implantada também pelo incansavel pastor Mariano de Castro. Em
Florianopolis, a Cruzada comecou diferente”.'*® Havia o templo de uma misséo,
cujo pastor, por algum motivo, decidiu doar a Cruzada. Isso tornou o inicio da
Cruzada em Santa Catarina diferente do método usual, em tendas. Rosa informa, a
respeito do pastor: “assim propds passar a obra para a Cruzada, doando o
patriménio também”.*** O trabalho se inicia de maneira atipica da praticada: “Na

ocasido, o pastor Silas Franca ajudou a fundar a igreja na llha, pregando 30 dias

BOALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra, p. 49.
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numa tenda de lona”.'® O progresso no estado seguiu o caminho natural da
Cruzada, com a evangelizagdo em tendas. “As tendas foram importantes porque se
tornaram um tipo de igreja volante que favorecia o deslocamento por varios
espacos do ambiente urbano”.*®®

A Cruzada se expande mais, chegando ao Rio Grande do Sul. Rosa assim
refere a obra no estado gaucho: “la pelo ano de 1959, chegava a Passo Fundo, no
Rio Grande do Sul. O pastor Emil iniciava o seu ministério na Cruzada. Mais
tarde entregou também a obra de Passo Fundo ao pastor Euripedes Batista, que
havia terminado o seu curso no IBQ”.**" O trabalho processou-se timidamente,
sem grandes movimentos, como em outras cidades. A tentativa de chegar a capital
no mesmo ano ndo obteve sucesso, dada a cisdo do missionario responsavel pelo
trabalho em Porto Alegre com a Cruzada. Rosa lembra-se da conduta desse
missiondrio: “organizou uma nova denominagdo, registrou novos estatutos, e
assumiu a lideranca dessa obra em Porto Alegre”.*®

Por causa desse episodio a Cruzada ndo se estabeleceu naquela época na
capital gaucha. O trabalho continuou no interior, mas Porto Alegre s6 conheceria
a Cruzada dez anos mais tarde, como atesta Rosa: “somente em 1970 a obra seria
realmente aberta em Porto Alegre”.'®® Essa reabertura seria empreendida por um
dos maiores nomes da historia da Cruzada, o missionario Mério de Oliveira. Paula
diz: “a mensagem religiosa apresentada pelos missionarios norte-americanos,
centrada na cura divina, se distanciava dos modelos até entdo correntes no
protestantismo e pentecostalismo classico”.**® A nova apresentacio do
pentecostalismo alcanga outros estados.

A chegada ao Rio de Janeiro foi marcada pelo convite de um general do
Exército, que ajudou nos primeiros passos da Cruzada no estado. Na cidade do
Rio de Janeiro era muito dificil a evangelizacdo, por causa do ritmo da grande
cidade, que nao proporcionava muitas perspectivas. Ainda assim, era um sonho do

Rev. Harold Williams levar a obra a capital do estado, como detalha Rosa:
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Uma pessoa enferma, da familia de um certo general do Exército, havia recebido
cura mediante as oragdes do pastor Williams, na tenda da Agua Branca, em S&o
Paulo. Maravilhados com as béncéos recebidas, o general e sua familia se tornaram
grandes amigos da Cruzada. Com a ajuda desse general e sua esposa, foi alugado
um terreno em pleno centro do Rio, na Praca da Bandeira, onde uma grande tenda
foi armada em 1956. Naquele local foi iniciado 0 movimento de cura divina para os
cariocas. Durante o pouco tempo em que a tenda foi mantida ali, algumas centenas
de pessoas ouviram a mensagem Quadrangular. A obra ndo chegou a estourar,
como se esperava. Através do pastor Francisco Rodrigues Suhett e sua esposa, D.
Maria Suhett, que vieram conhecer a Cruzada ali na tenda da Praca da Bandeira, e
que residiam em Bangu, preparou-se a montagem da tenda naquela cidade. O
pastor Suhett dava os primeiros passos como obreiro da Cruzada.'*

Mesmo com a ajuda desse general, 0s missionarios perceberam a
dificuldade de manutencdo da tenda no centro da cidade, decidindo buscar
alternativa para o rumo da obra no Rio de Janeiro. Rosa continua: “no ano de
1956, uma tenda j& funcionava num outro bairro do Rio, o bairro de Vaz Lobo.
Tinha sido montada pelo pastor Joaquim Pedro dos Santos, que viera da Igreja
Metodista. Sendo muito dinamico e bom evangelista, o pastor Joaquim alcangava
certo sucesso”.**? Esse trabalho deu novo animo & continuidade da obra no estado,
com a conducéo da tenda a outras localidades.

Os missionarios percebiam que a Cruzada ndo conseguia repetir no Rio de
Janeiro o mesmo sucesso alcancado em Sao Paulo. “Nas tendas de lona o uso de
aparelhos eletrénicos foi uma constante, com o emprego de guitarras elétricas,
contrabaixos e baterias visando o acompanhamento de canticos inovando a
liturgia evangélica”.'® A custa de muito trabalho, a Cruzada conseguiu se
estabelecer no estado do Rio de Janeiro. O Rio sempre se mostrou um desafio a
inovacdo missionaria, como destaca Rosa: “a obra em Campo Grande ¢ Bangu
marcou realmente a implantacdo definitiva da Cruzada no Rio. Em seguida foi
armada uma pequena tenda na cidade de Santa Cruz. Ndo demorou muito, e a
Cruzada penetrava no Estado do Rio, em Nova Iguacu, Nilépolis, Caxias, Ilha do
Governador, etc”.*** Segundo os missionarios, um dos empecilhos ao crescimento
do movimento pentecostal na época no Rio de Janeiro era a evangelizacdo radical
de alguns pentecostais, 0 que afastava o0 povo carioca do movimento, como relata

Rosa:
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No Rio de Janeiro, havia muita prevencdo do povo contra 0s crentes e contra a
Biblia, embora o carioca seja de bons sentimentos e hospitaleiro. Essa prevencao ja
vinha de longe. Qual a razdo? Provavelmente, devido ao estilo de evangelizacéo,
tanto dos pentecostais como dos demais evangélicos, estilo muito egregistico e
muito limitado, que ndo chegava a atingir as massas. Apenas uns poucos eram
ganhos para Cristo e outros apenas para as seitas ou denominacGes. Mas, a grande
massa de povo recebia efeitos negativos desse tipo de evangelizacdo; isto é, a
evangelizacdo que acusa o proximo de pecador, que 0 ameaga Sistematicamente
com o fogo do inferno, e que ja no primeiro encontro, critica os costumes, critica o
vestuario e utiliza uma porcéo de impertinéncias, etc.'

A evangelizagdo pentecostal encontrava grande desafio no Rio de Janeiro, o
lugar mais progressista e multicultural da época no Brasil. Essa cultura tdo aberta
ndo favorecia, em termos gerais, a missdo pentecostal, que privava seus adeptos
de algumas comodidades do cotidiano, algo rejeitado pelo carioca. Rosa lembra, a
titulo de ilustracéo:

Na tenda em Vaz Labo, certa noite, isso nos dias de carnaval — e o carnaval no Rio
é pra valer — em plena reunido, alguns elementos, fantasiados e mascarados,
entraram pulando e dancando e cantando; mas, ao perceberem que se tratava de
uma reunido religiosa, ficaram quietos e ouviram a pregacdo Sem mais
perturbacdes.'®

Era esse 0 cenario diante dos missionarios, mas a Cruzada aos poucos foi
encontrando espaco e estabelecendo suas primeiras obras no Rio, construindo seus
templos e dando sequéncia aos trabalhos. Rosa continua: “as primeiras obras que
tiveram seus templos construidos foram Campo Grande e Bamgu”.197 Assim a
Cruzada chega ao Rio de Janeiro, mesmo sem os resultados esperados pela
lideranca. Zwetsch reflete sobre o poder de integracdo social do pentecostalismo
em geral: “além desse aspecto sociologico, que o pentecostalismo resolve com a
presenca poderosa do Espirito Santo acessivel as pessoas individuais, mediante a
participacdo nos ritos e nos custos desses ritos, este tipo de igreja soube se inserir
no mundo mégico-religioso que caracteriza a sociedade brasileira”.**® Isso
também se aplica a Cruzada, constituinte do pentecostalismo.

Ainda no mesmo ano, a Cruzada chegava a Minas Gerais, iniciando o

trabalho de evangelizacdo em Juiz de Fora. A tenda anunciava a cura divina, 0

1% ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 112-113.
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trabalho recebeu bastante audiéncia e as noticias de curas na tenda se propagaram

pela cidade. Rosa se lembra:

Na cidade de Juiz de Fora, a noticia se espalhara de que paraliticos andavam, cegos
tornavam a ver, endemoniados eram libertados pelas oracGes de um missionario.
Falava-se que isso tudo estava acontecendo numa tenda de lona, que mais parecia
um circo, instalada na Praca Alfredo Lage. Realmente, naquela tenda, isto em
setembro de 1956, pregava um missionario escurinho, o pastor Joaquim Pedro dos
Santos, que Viera do Rio de Janeiro.'”

Diante do crescimento e aceitacdo do movimento de cura divina da Cruzada
em Juiz de Fora, alguns opositores levantaram-se contra 0 movimento, mas as
campanhas continuaram, mesmo sob perseguicdo. A situacdo chegou a tal ponto
que a tenda sofreu um atentado, como especifica Rosa: “a tenda foi incendiada por
dois rapazes, que utilizaram gasolina para cometer o crime”.?®® A obra continuou
na cidade e, alguns anos mais tarde, receberia o apoio do trabalho do missionario
Mario de Oliveira. “A IEQ se configurou como uma igreja do evangelismo
dindmico, movimentando tendas e fundando novas igrejas gigantescas,
direcionando a sua corrente doutrinaria a cura divina”.?*

A Cruzada avancou até outra cidade mineira, Pocos de Caldas, como narra
Rosa: “na famosa cidade turistica de Pogos de Caldas, em principios de 1958, o
publico, ao ligar os seus radios, certo dia, sintonizando a poderosa Radio Cultura,
comegou a ouvir um novo programa intitulado ‘Visita ao seu Lar’, naquela época,
ja padronizado em toda a Cruzada”.?®® O radio nessa cidade foi muito (til,
facilitando o contato do publico com os missionarios e proporcionando maior
divulgacédo das campanhas.

A Cruzada completa sua expansdo pelo Sudeste, chegando a Vitoria,
Espirito Santo. A boa recepcdo dos capixabas coroou de grande éxito as
campanhas iniciais. Rosa refere: “a obra da Cruzada em Vitdria foi iniciada de
1958 para 1959, numa grande tenda de lona armada na Esplanada Capixaba.

Diversos pregadores ajudaram na evangelizacdo, entre eles o pastor Williams e o
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pastor Geraldino dos Santos”.?®® Os missionarios seguiram o plano da Cruzada de
ficar de 30 a 60 dias na cidade e estabelecer a obra. A denominagdo adquiriu um
terreno para a construcdo do primeiro templo da Cruzada no Espirito Santo, que,
infelizmente, se localizava num morro, carecendo de nivelamento para o inicio da
constru¢do. Sobre esse trabalho, afirma Rosa: “naquele dia, exatamente 13 de
outubro de 1960, grande nimero de pessoas entre homens e mulheres e até
criangas, trabalhavam duramente transportando pedras para carregar 0s quatro
caminhdes ali estacionados”.?*

O trabalho para terraplenar o terreno construgdo foi executado pelos
simpatizantes e adeptos do movimento, e todos ajudavam como podiam. Havia
muito a fazer naquele terreno tao acidentado, como detalha Rosa: “nada menos do
que o desmonte de uma grande pedreira, para 0 nivelamento de uma &rea no
terreno de 2.631 metros quadrados, adquirido pela Cruzada em Vitéria, capital do
Estado do Espirito Santo”.?® O trabalho na tenda estava muito precario pelo
estado de conservacdo da tenda, ainda considerando sua instalacdo a beira-mar,
onde os ventos e a maresia constantes geravam desconforto ao publico. Rosa

assegura.

A tenda de lona onde se iniciara a obra estava apodrecida. Milhares de pessoas
lotavam aquela tenda diariamente; mas na sua maioria era um povo muito pobre.
Aqueles irmdos que trabalhavam no desmonte daquele morro faziam-no com
alegria, sob a lideranca do pastor Abrahdo Alves de Oliveira, superintendente da
regido do Espirito Santo. [...] Ainda no seu pastorado, a obra se expandiu por
varios municipios préximos, tais como: Morro da Penha, Maruipe, Barreiros, llha
do Principe, Jardim América, Alto Lage, Alto da Boa Vista, Ibes, Bairro da Gloria,
Vila Velha, Morro do Quadro, etc.?®

A construcdo do templo comecou no dia 13 de outubro de 1960, quando um
acidente ocasionou a morte do pastor Abrahdo, responsavel pela Cruzada no
Espirito Santo. E Rosa quem assegura: “l4 estava ele, por volta das 16 horas, ao
lado de um dos operarios ao pé daquele morro, quando inesperadamente uma
barreira deslizou, sem que houvesse tempo para o pastor Abrahdo e o operario
escaparem”.”®” A perda do lider, em pleno exercicio de evangelizacdo com

resultados muito positivos, muito abalou a Cruzada em todo o Brasil. Uma
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multiddo acompanhou o cortejo até o cemitério. A obra iniciada pelo pastor
Abrahdo continuou crescendo entre 0s capixabas e diversos templos foram
construidos em varias cidades.

Em 1959 a Cruzada chegou aos estados de Mato Grosso, Goids e
Amazonas. Pedde destaca: “no final da década de 1960, as barracas de cura divina
j& haviam alcancado as regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste”.’® A Cruzada
alcancava sua intencdo inicial de expanséo por todo o pais.

A histéria da “Cruzada”, nome popular pelo qual ficou conhecida a Igreja
do Evangelho Quadrangular no Brasil, tem como um dos grandes nomes o
missionario Mario de Oliveira, que desempenhou papel fundamental no
desenvolvimento da denominacéo no Brasil. Sobre seu inicio como missionario da
Cruzada, Rosa diz: “isto aconteceu na noite de 26 de marco de 1956, na cidade de
Assis, no interior de S&o Paulo. Mario de Oliveira, que estreava naquela noite
como missiondrio, tinha pouco mais de 19 anos e a aparéncia de um menino”.?*
Depois de sua estreia diante do publico de Assis, com resultados considerados
satisfatorios pela lideranga da Cruzada, ele foi comissionado a Porto Alegre, onde
a Cruzada ainda ndo conseguira se estabelecer. Segundo Rosa: “a primeira reuniao
do Missionario Mario em Porto Alegre aconteceu no dia 22 de janeiro de 1970,
com a surpreendente frequéncia de cerca de sete mil pessoas. Porto Alegre sempre
fora o grande objetivo da Cruzada no Sul, desde o inicio da obra no Brasil”.?*° O
sucesso do trabalho em Porto Alegre pds esse missionario em destaque na
Cruzada, por ser essa cidade um objetivo bem antigo do movimento. Mais tarde
ele também seria enviado a Belo Horizonte.

A IEQ foi a precursora de estratégias de evangelizacdo mais bem
exploradas, no futuro, por outras denominagdes. Lima informa: “de acordo com 0s
principais pesquisadores do pentecostalismo brasileiro dessa época, apesar de 0s
missionarios americanos da Cruzada terem implantado o movimento de cura

divina e incentivado o uso do radio pelos pentecostais brasileiros”.”** Foram as

28 pEDDE, Valdir. A insercdo dos pentecostais na politica: uma ameaca a democracia? Historia
Unisinos. Vol. 13 N° 3 —p. 285-296. Set /dez, 2009, p. 289.

29 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 145.

219 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 202.

2L IMA, José Hélio de. Manoel de Mello: expoente na radiodifusio religiosa ao anonimato na
historiografia brasileira. Relegens Thréskeia: Estudos e Pesquisa em Religido. V. 01, n. 02, p. 32-
39. 2012, p. 46.
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denominagBes subsequentes a Cruzada que conseguiram utilizar esses meios com
mais eficécia.

Nesta etapa da pesquisa é necessario, para entender o processo de
crescimento da Quadrangular no Brasil, acompanhar também o inicio dos
principais lideres como missionarios da Cruzada. Destaca-se a conversao de Josué
Bengtson, que viria a ser um dos grandes responsaveis pela evangelizacdo em
varias cidades. Rosa diz: “isso aconteceu exatamente no dia 28 de janeiro de
19617.*2 A partir desse momento ele se dedicou totalmente & pregacéo, tornando-

se um grande missionario na Cruzada. Rosa pontua o inicio do seu trabalho:

Mais ou menos dois anos depois, portanto em 1963, aquele rapaz saia a campo
como evangelista da Cruzada, iniciando sua primeira obra, a 23 de abril daquele
ano, na cidade de Paraguassu Paulista. Esse rapaz que iniciava sua primeira obra
modestamente, num saldo alugado, sem propaganda de radio, sem propaganda
nenhuma, era nada menos do que hoje bastante conhecido missionario Josué
Bengtson. [...] L4 permaneceu aproximadamente um ano, percorrendo os estados
do Parana, Sao Paulo, Minas Gerais, Espirito Santo e Bahia até 1973. Em 1969,
iniciava a obra em Feira de Santana, na Bahia.?*®

Depois de percorrer diversas cidades e protagonizar muitas campanhas, o
missionario Josué Bengtson levou a Cruzada aos estados mais distantes, como o
Pard, onde fez crescer muito a obra com seu trabalho missionéario. Santana diz:
“ao dar énfase a cura divina, o pentecostalismo quadrangular tem consciéncia de
que essa cura e responsavel em grande parte pelas adesdes até de evangélicos que
engrossam suas fileiras”.?** O fato é decisivo na miss&o da IEQ.

A Cruzada avancou pelo Nordeste, alcancando Recife. A obra nessa cidade
comegou muito tumultuada, com persegui¢cdo ao missionario ja nas primeiras

campanhas de cura divina. Rosa lembra:

Era acusado de curandeirismo, simplesmente porque pregava o evangelho e
libertava as pessoas pela oracdo da fé, em nome de Jesus Cristo. A essa altura, ele
estava reunindo cerca de dez mil pessoas ao ar livre, em Recife, Estado do
Pernambuco. [...] Tratava-se do missionario Antdnio Genaro de Oliveira, irmdo do
missionario Mario de Oliveira. Isso acontecia no ano de 1970.%°

212

ROSA, J. O., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 206.

213 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 206.

214 SANTANA, Neusa Tolentino. Mover do Espirito Santo na virada do milénio: pentecostais e
carisméaticos em Goiania. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Catélica de Goids. Goinia,
2001. P. 40.

215 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 210.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

71

O caso do missionario Antonio Genaro ganhou repercussdo até na tevé,
pelos sinais de perseguicdo religiosa por rejeicdo de préaticas diferentes das entéo
conhecidas na regido, como ilustra Rosa: “a propria Rede Globo de TV em Recife
entrou em aco, apelando para que as autoridades libertassem o missionario”.?*®
Com a sua libertagdo, a obra em Pernambuco continuou a crescer, consolidando a
Cruzada nesse estado. Andrade inclui a IEQ entre as denominagdes pentecostais
classicas: “hoje se assemelham as Igrejas classicas, como, por exemplo, a
Assembléia de Deus, que constitui uma das trés vertentes do Pentecostalismo
Classico brasileiro. As outras duas sdo constituidas pela Congregacao Cristd no
Brasil e a Igreja do Evangelho Quadrangular”.*’

A chegada de Josué Bengtson e seu sogro Demétrio Maestri foi uma
verdadeira aventura. Eles viajaram muito tempo de carro até Belém do Para.
Nesse estado, uma grande obra de evangelizacdo foi conduzida por esses
missionarios, que ndo mediaram esfor¢os para anunciar a mensagem pentecostal

da Cruzada nos lugares mais distantes. Rosa afirma:

N&o era para menos, pois além de haver percorrido os quase mil quilémetros de
Vitéria da Conquista, na Bahia, até Vitoria, no Espirito Santo, Agora o seu dono,
corajosamente, se propusera a viajar até Belém, no Para. Isso acontecia em
principios de 1973. Os passageiros do Volks eram Josué Bengtson e 0 seu sogro,
Demétrio Maestri.*®

O desbravamento do Para foi desafiador, mas de grande sucesso, com
expressivo crescimento das campanhas do missionario Josué Bengtson, que
atraiam multiddes. A obra consolidou-se nesse estado e cada vez mais se
concretizava o plano de uma Cruzada de nivel nacional. A chegada ao Ceara
processou-se de maneira bem intensa, tornando-se caso de policia pela quantidade
de participantes das campanhas dos missionarios da Cruzada na capital cearense.

Rosa diz:

Mas onde se passaram estes fatos? Em Fortaleza, capital do Cear4, a terra natal do
missionario Epifanio. A essa altura, perto de umas 20 reportagens ja haviam saido
em diversos jornais locais, sobre os milagres que aconteciam naguela cidade.
Corria 0 ano de 1974. Entrevistado na televisdo, Epifanio teve de responder a cerca

218 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 211.

21" ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. Sinais dos tempos: Igreja e seitas no Brasil. SDT, p.
232.

** ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 220.
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de 15 perguntas, diante de um grupo composto por sacerdotes, psiquiatras,
psicologos, médicos e jornalistas.”™

O caso no Ceard ganhou destaque, pois os relatos de curas eram muitos e
membros da sociedade queriam entender 0 que se passava e como era de fato o
trabalho exercido pelos missionarios da Cruzada. Gini diz: “a igreja fundada por
Williams trazia como grande novidade para 0 movimento pentecostal da época o
ministério de cura divina”.??® A obra também chega a Macei6, como assinala
Rosa: “o saldo foi alugado sem contrato, pois o homem propunha-se a confiar
apenas na palavra do homem de Deus. A primeira concentracdo ali foi no dia 25
de julho de 1975”.%** O missionario responsavel por essa confianca era Wenceslau
Gomes Gongalves, que enfrentou muitos desafios. Em uma de suas reunides, um
paralitico saiu curado e a noticia espalhou-se pela cidade. Depois desse fato,
multiddes compareciam as reunides. Lopes assegura: “a Quadrangular ndo s6 foi
pioneira, mas também foi a que efetivamente mais trabalhou o dom da cura e de
maneira bastante vanguardista”.??? Percebe-se que a cura faz parte da missdo na
IEQ.

O plano nacional de evangelizacdo prosperava e a Cruzada se estendia cada
vez mais pelo pais. Ja havia chegado a Minas Gerais, mas a capital, Belo
Horizonte, era muito disputada pelos religiosos, encontrando-se ali de tudo no que
diz respeito as religides. Qualquer nova denominacdo ndo passaria de mais uma
entre tantas outras. A Cruzada tem um plano, exposto por Rosa: “tendo saido de
Porto Alegre em mar¢o de 1971, Mario de Oliveira ndo tinha ideia de seu destino
ainda. Recebeu, entdo, proposta do Conselho Nacional para abrir uma obra em
Brasilia; quando chegou em Sdo Paulo para tratar do assunto, os planos tinham
sido mudados, ele deveria seguir para Belo Horizonte”.??® Era outro grande
desafio na vida desse jovem missionario, que ja havia recebido outra prova dificil,
a evangelizacdo em Porto Alegre, onde a Cruzada s6 conseguiu se estabelecer

pelo seu trabalho missionario. Rosa diz:

219 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 223.

220 GINI, Sérgio. Conflitos no campo protestante: 0 movimento carismatico e o surgimento da
Igreja Presbiteriana Renovada (1965-1975). Revista Brasileira de Histéria das Religides. ANPUH,
Ano 11, n. 8, p. 121-164. Set. 2010, p. 126.

22 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 229.

222 |_LOPES, M., Pentecostalismo no Brasil e a cura divina, p. 105.

22 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 234.
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Belo Horizonte ainda hoje continua a ser a “Meca” desses aventureiros. Além
disso, Méario observou uma coisa curiosa. Diariamente, era comum encontrar-se no
centro da cidade, quase em cada esquina, principalmente na Praga “Sete”, a mais
central, grupinhos de pregadores, ndo s6 pregando, mas orando por revelacao,
expulsando demdnios, vendendo lencos ungidos, levantando ofertas em plena praca
publica. Dessa forma, o Evangelho vinha sendo desacreditado, desmoralizado
perante o publico. Como iniciar um movimento evangelistico com oracdo pelos
enfermos e libertacdo dos oprimidos diante dessa calamidade?*

Ante esse quadro, o missionario decide por em prética o plano para alcancar
Belo Horizonte. Preferiu n&o iniciar o trabalho diretamente na capital, escolhendo
uma cidade préxima, Juiz de Fora, como forma de melhor se estruturar. Os juiz-
foranos j& contavam com uma Cruzada, mas Mario concentrou-se em outro bairro
da cidade, sem ligacdo com o trabalho ja estabelecido. O radio foi de grande ajuda
nessa fase, e o missionario Mério de Oliveira utilizava muito bem esse meio de
divulgacdo, conquistando espaco gradualmente até o estabelecimento em Belo

Horizonte. Conceicao esclarece esse novo marco no protestantismo brasileiro:

Inicia-se nova modalidade de evangelizacdo por utilizar o radio, portas para o
evangelismo de massa e por centrar seu discurso teolégico no dom espiritual da
cura divina e por utilizar tendas por toda a extensdo do Brasil para a realizagéo de
cultos dessa natureza, o que daria a ela o titulo de igreja itinerante em seus
momentos iniciais.??

A plataforma religiosa que constituia a Cruzada era diversa, sendo seu
resultado o esfor¢o de cooperacdo de varias denominagdes protestantes. Tureck
diz: “Batistas, Metodistas, Luteranos fariam parte desse grande ministério. E claro
que muitos foram expulsos por aderirem a essa ‘loucura’ espiritual, pois criam no
poder do Espirito Santo e na cura divina”.?® A adesdo de membros dessas
denominacGes a0 movimento gerava tensdao no meio protestante, mas havia quem
estivesse apenas de passagem, experimentando oportunidades para dar
continuidade a trabalhos proprios, como o fundador da Igreja O Brasil para Cristo.
Lopes acrescenta: “o fundador da igreja O Brasil para Cristo (BPC) foi o ex-
operario e diacono da Assembleia de Deus, Manoel de Mello. Mello teve
influéncia ndo negligenciavel no movimento de cura divina, pois, com a chegada

das tendas, e impulsionado pela recuperacdo de uma doenca grave, ligou-se a

222 ROSA, J. 0., O evangelho quadrangular no Brasil, p. 234.

2% CONCEICAO. Douglas Rodrigues da. Aspectos religiosos do Brasil contemporaneo. Revista
Estudos Amaz6nicos, Vol. X, n° 1, pp. 86-117. 2014, p. 103.

226 TURECK, A., Cuidando da comunicagéo em familia, p. 20.
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Cruzada Nacional de Evangelizacio”.?" Depois dessa cura, fundou sua

denominacgdo com caracteristicas semelhantes.

A Cruzada continuava se destacando no crescimento entre os pentecostais e
atraindo novos adeptos, como afirma Tureck: “a Cruzada cresceria nesses anos, a
semelhanga de um caudaloso rio, de onde sairiam muitos afluentes, sem que as
suas 4guas jamais diminuissem”.??® E preciso ressaltar que o movimento Cruzada
Nacional de Evangelizagdo iniciou-se como um projeto interdenominacional com
0 objetivo de evangelizacdo. Movimento plural dentro do protestantismo,
oportunizou novas perspectivas a partir do processo de unificacdo, e das novas
experiéncias vivenciadas resultaram novas denominagBes com caracteristicas

semelhantes as suas. Lopes assegura:

Pensamos, assim, que a IEQ influenciou de maneira bastante significativa essa
igreja da segunda onda pentecostal brasileira, qual seja, a BPC. Afirmamos isso
porque a énfase da BPC também foi a cura divina e muito embora tenha, em certo
sentido, inovado na propagacdo midiatica da fé pentecostal, sua matriz,
notoriamente, foi a IEQ.?*

As denominacbes O Brasil para Cristo e Deus € Amor surgiram depois da
propagacdo do modelo missionario da Cruzada, seguindo o seu modelo. Lopes
destaca: “a IEQ ndo sé influenciou, também inspirou outras igrejas pentecostais
de segunda onda. Uma dessas foi a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (IPDA),
fundada em 1962 por David Miranda”.*®® Muitas outras igrejas surgiram com
caracteristicas semelhantes, mas as duas mencionadas exercem papel historico e
recebem reconhecimento no meio pentecostal. Lopes continua: “portanto, a BPC e
a IPDA parecem dar conta de evidenciar a influéncia e inspiracdo que a IEQ teve
enquanto denominacio pioneira da segunda onda pentecostal”.?*!

As inovacgdes inseridas pela Cruzada na evangelizacdo tornaram-se um
legado, proporcionando novas formas de manifestacbes a que outras
denominagdes somente acrescentaram novos elementos. Lopes diz: “por fim, mas
ndo menos importante, levanta-se a tese de Mendonga de que a IEQ, em certo

sentido, lancou as bases do neopentecostalismo”.?®? Mendonca é categdrico em
Y p

221 LOPES, M., O legado de uma pioneira, p. 90.
228 TURECK, A., Cuidando da comunicagéo em familia, p. 21.
229 | OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 90.
20 | OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 90.
21 | OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 91.
22 |_OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 92.
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sua afirmacdo sobre o papel da IEQ no surgimento do modelo de igrejas
conhecidas como neopentecostais. Outros pesquisadores ndo atribuem o
surgimento dessas denominagdes diretamente ao legado da IEQ, mas reconhecem
sua contribui¢do indireta. Lopes informa: “portanto, tanto numa tese quanto
noutra, a IEQ, de algum modo, também deu ensejo a formacdo do
neopentecostalismo”.?** O fato é que antes do movimento Cruzada Nacional de
Evangeliza¢do ndo se propagavam no Brasil tais préticas.

A comunidade pentecostal ja estava estabelecida no Brasil, quando a
Cruzada Nacional de Evangelizacdo tornou publica a experiéncia da taumaturgia
entre os brasileiros. Lopes diz: “n3o fosse a énfase taumaturgica da IEQ na
segunda onda pentecostal, talvez fosse improvavel que tais igrejas tivessem hoje
este usufruto”.?®* Esse tipo de experiéncias entre o povo democratizou a
experiéncia espiritual, proporcionando a participacdo do povo leigo, fato que
descentralizou o poder das instituicbes protestantes. Siepierski assegura:
“contudo, convém ressaltar que a chegada da IEQ representa um passo em direcao
ao surgimento de novas formacgdes pentecostais que, com 0 passar do tempo, se
distanciariam do modelo classico”.?®

Uma serie de acontecimentos contribuiu decisivamente para a construgédo do
neopentecostalismo, nome pelo qual ficaram conhecidas algumas denominagoes
que amalgamaram elementos do pentecostalismo com técnicas e grande énfase na
prosperidade. Entretanto o termo neopentecostalismo parece estar em desacordo
com a propria etimologia da palavra. Siepierski esclarece: “ora, se o neoclassico ¢
‘neo’ por ndo diferir significativamente do classico, por que neopentecostalismo,
se ele difere sobremaneira do pentecostalismo que o precedeu? Ademais,
tradicionalmente o prefixo ‘neo’ tem sido relacionado com continuidade e nao
com rupturat”.236

Entre os pesquisadores do pentecostalismo, dois termos sdo recorrentes na
diferenciacdo dos grupos. Alguns situam a IEQ entre os neoclassicos, pelo seu
recorte no tempo e pela indiferenciacdo teoldgica dos considerados classicos, no

caso, as primeiras denominacgdes inseridas no Brasil, a Assembleia de Deus e a

2% |_OPES, M., O legado de uma pioneira, p. 94.

2% |LOPES, M., O legado de uma pioneira, p. 94.

% SIEPIERSKI, Paulo D. Pés-Pentecostalismo e Politica no Brasil. Estudos Teoldgicos, v. 37, n.
1, p. 47-61, 1997, p. 49-50.
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Congregacdo Cristd. J& o termo neopentecostalismo aplica-se a denominagdes
como a Igreja Universal do Reino de Deus. Os dois termos parecem descrever a
mesma coisa. Siepierski continua: “€ por isso que em outros lugares
‘neopentecostalismo’ ¢ utilizado para indicar a renovagao carismatica ocorrida no
seio das denominagdes protestantes, pois ela ndo diferiu significativamente do
pentecostalismo anterior”.’

Pesquisadores do pentecostalismo excluem os chamados neopentecostais do
pentecostalismo classico, por ndo representarem continuidade teoldgica e préticas
condizentes com 0 movimento pentecostal, considerando tal grupo como algo

dissociavel e independente do pentecostalismo. Siepierski informa:

Tamanho distanciamento indica que o fendmeno ndo é simplesmente uma nova
forma de pentecostalismo, um “neopentecostalismo”, mas um “pds-
pentecostalismo”. Assim, o pds-pentecostalismo é um afastamento do
pentecostalismo, tendo como cerne a teologia da prosperidade e o conceito de
guerra espiritual.*®

Esta pesquisa considera as denominacbes pos-Cruzada como pos-
pentecostalismo, buscando tornar mais claro o entendimento, dada a diferenciacéo
desse grupo do pentecostalismo, com o0 acréscimo de agentes de maior destaque
em sua pratica. Assim, Paula considera “a chegada da Quadrangular [...] como o
marco inicial de um novo momento na expansdo pentecostal pelo Brasil,
inaugurando o chamado pentecostalismo neoclassico”.” A inauguracdo do novo
momento do pentecostalismo brasileiro iniciado pela Cruzada faz crescer e
difundir-se o pentecostalismo, que, antes dessa fase, praticamente se restringia a
duas denominagbes, a Assembleia de Deus e a Congregacdo Cristd, embora
sempre houvesse grupos nas igrejas protestantes histéricas que praticassem o
pentecostalismo. “O rdpido crescimento de ambas foi mantido sem maiores
rivalidades até 1945, quando a Igreja do Evangelho Quadrangular iniciou suas
atividades preparando o pentecostalismo para uma nova fase”.?*°

Nesse momento também €é aceitavel o conceito de deuteropentecostais, ou

seja, instalados depois dos primeiros pentecostais. Diniz assegura:

27 SIEPIERSKI, P. D., Pés-pentecostalismo e politica no Brasil, p. 51.
2% S|EPIERSKI, P. D., Pés-pentecostalismo e politica no Brasil, p. 51.
29 pPAULA, V. Religido e politica no Vale do Paranapanema, p. 63.
49 1/ Simpésio do GT Histdria das Religides e Religiosidades, 352.
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A segunda onda é constituida pelos deuteropentecostais (deutero significa
segundo), que instauram um evangelismo de massa com a cura divina. A diferenca
da primeira onda para a segunda acontece “pelo corte historico-institucional, mas
ndo pela existéncia de diferencas teoldgica significativa entre ambas.?**

N&o existem grandes variacbes entre 0s primeiros e 0Ss segundos
pentecostais no Brasil, apenas o periodo de instalacdo entre eles. O segundo
agrega novos elementos, sem rejeitar os primeiros. Diniz prossegue: “mas
agregaram o evangelismo massificado”.?** Ou seja, encontram um caminho para a
evangelizacdo entre os brasileiros. J& as igrejas do pos-pentecostalismo diferem
bastante, tanto teologicamente como na pratica. Diniz informa: “eles agregam e
ressignificam as particularidades das outras ondas. Um dos aspectos fundamentais
dessa onda é a énfase na triade cura-exorcismo-prosperidade”.?*®

Houve alterages significativas nesse modelo, criando um modelo autdbnomo
sem associagdo com o pentecostalismo. E evidente que muitos elementos foram
importados do pentecostalismo, principalmente da neoclassica IEQ, a ponto de
alguns pesquisadores situarem essa denominagdo como parte desse grupo, pelos
numerosos pontos em comum. Paula comenta: “essa igreja encerra uma grande
variedade de praticas que ora se aproximam do pentecostalismo classico, ora se
aproximam da neopentecostalismo. Ademais, no movimento pentecostal
brasileiro, as fronteiras doutrinarias e teologicas sao facilmente transgredidas”.244
Por se situar entre os dois extremos, a IEQ parece se associar a ambos 0S grupos,
pela capacidade de inovacao.

A IEQ compreende uma grande diversidade na sua missdo, muitas vezes
inovadora, como ja visto. Entretanto, segundo a maioria dos autores, 0s que a
associam ao pos-pentecostalismo o fazem pela forte énfase na cura divina,

também utilizada por tais grupos. Paula destaca:

E justamente por essa énfase na cura divina e pelos métodos proselitistas
diferenciados que os pesquisadores da religido no Brasil consideram a chegada da
IEQ, nos 1950, como um marco na histéria do pentecostalismo brasileiro. Todavia,
suas bases teoldgicas ndo se distanciaram muito do pentecostalismo classico.?*

21 DINIZ. P. R. J., A Construcéo do Conceito de Identidade a Partir da Analise Realizada na
Igreja do Evangelho Quadrangular, em Juazeiro do Norte, p. 119.

#2 DINIZ. P. R, J., A Construcéo do Conceito de Identidade a Partir da Analise Realizada na
Igreja do Evangelho Quadrangular, em Juazeiro do Norte, p. 119.

#3 DINIZ. P. R. J., A Construcéo do Conceito de Identidade a Partir da Analise Realizada na
Igreja do Evangelho Quadrangular, em Juazeiro do Norte, p. 119.

4 PAULA, V. A. S., Religifo e politica no Vale do Paranapanema, p. 43.

5 PAULA, V., A. S., Religido e politica no Vale do Paranapanema, p. 56.
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Mesmo que a IEQ ndo se distancie do pentecostalismo considerado classico,
algumas de suas doutrinas e praticas missionarias servem de fonte ao pos-
pentecostalismo. Para Zwetsch, a tendéncia a classificar algumas igrejas como
pertencentes ao pentecostalismo classico serve justamente para dissocia-las do
pOs-pentecostalismo. Para o autor, “alguns pesquisadores chegam a afirmar que
estas sdo as igrejas do pentecostalismo classico para diferencia-las de um novo
tipo que vem se firmando como mais adaptado a0 mundo da comunicagéo virtual
e as tendéncias de competicdo no assim chamado mercado religioso™.?*® O papel
desempenhado pela IEQ no campo religioso brasileiro configura-se, dessa
maneira, pela abertura missionaria, e independentemente de classificagdes e
nomenclatura, verifica-se forte expansdo missionaria no protestantismo brasileiro.
Oliveira conclui: “nesse sentido, [..] a Igreja Quadrangular, face a sua
importancia como vanguarda de uma nova fase pentecostal, colaborou na criacéo
de paradigmas que se tornaram pressupostos para praticamente todas as
denominacdes que surgiram a posteriori”.*” O cendrio religioso brasileiro sofreu
grande alteracdo a partir dos anos 1950, sendo de grande responsabilidade o
trabalho missionario exercido pela IEQ, inicialmente com 0 movimento
interdenominacional de evangelizacdo Cruzada Nacional de Evangelizacéo, tendo
como elemento central de sua missdo a propagacdo da cura divina de cidade em

cidade nas tendas de lona, o que representou uma nova forma de fazer missao.

2.2.
A Igreja do Evangelho Quadrangular em sua histéria e em sua
misséo

Nesta parte buscaremos evidéncias da Igreja do Evangelho Quadrangular
em sua historia e em sua missdo por meio da analise dos seus materiais e da
autobiografia de McPherson, utilizando-se também o acesso a declaracdo de fé da
Igreja do Evangelho Quadrangular, bem com os estatutos e obras que descrevem a
visdo da doutrina quadrangular. Dessa forma propfe-se compor um panorama

geral desse pentecostalismo para a analise de sua acdo missionaria.

26 ZWETSCH, R. E., Miss&o como com-paixao, p. 41.
#T OLIVEIRA, M. A., De pentecostes ao pentecostalismo, p. 136.
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2.2.1.
Historico das origens e misséo da Igreja do Evangelho Quadrangular

A Igreja do Evangelho Quadrangular tem origem em Los Angeles,
Califérnia, Estados Unidos. O cendrio da origem a IEQ é o avivamento
pentecostal do século XX, sobre o qual Lima e Bezerra asseguram: “os
historiadores dedicados ao estudo do avivamento pentecostal no século XX sdo
unanimes em indicar o endereco situado na Rua Azuza, n. 312, em Los Angeles,
Califérnia, Estados Unidos, como o centro irradiador de onde esse movimento
comecou [...]”.2*® Esse movimento, cujas raizes se apoiam nas doutrinas de John
Wesley,?* o fundador do Metodismo, ocorreu entre 1906 e 1909, chegando ao
Brasil em 1910. Lima descreve algumas caracteristicas dos seguidores de Wesley:
“eram rigidos e regulares em suas expressoes religiosas, no exercicio de ordem
espiritual e no auxilio aos pobres, aos doentes e aos presos. Por causa dessa
regularidade, passaram a ser chamados de Metodistas”.?° O pentecostalismo do
século XX encontra nesse movimento sua raiz histérica. E é nesse ambiente de
grande propagacdo do pentecostalismo nos Estados Unidos que nasce a Igreja do
Evangelho Quadrangular.

Aimee Semple McPherson, ‘“fundadora da Igreja do Evangelho
Quadrangular, chamava-se Aimee Elizabeth Kennedy, em homenagem a falecida

esposa de seu pai, Sra. Elizabeth Kennedy”.?®' McPherson destaca detalhes em

28 IMA, Josadak; BEZERRA, Cicero Manoel. Historia e Teologia da Igreja do Evangelho
Quadrangular. Curitiba: Intersaberes, 2017, p. 17.

89 John Wesley (1708-1791), filho do pastor anglicano Samuel Wesley e de Suzana Wesley,
nasceu em Epworth em 17 de junho de 1703. Viveu e exerceu seu ministério na agitacdo da
Revolucdo Industrial, quando o mundo ocidental estava voltado para o desenvolvimento de novas
tecnologias de producéo de bens e de geracdo de energia. Para apresentar o evangelho de forma
relevante para sua época, Wesley fundou, em Oxford, com mais uns poucos jovens, o chamado
Clube Santo. Ibid., p. 16-17.

20| IMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 17.
1 Em Salford, préximo a Ingersoll, em Ontério, Canadd, viviam o Sr. James Morgan Kennedy e
sua esposa, a Sra. Elizabeth Kennedy. A senhora Elizabeth ficou muito doente e James publicou
um anuncio para contratar alguém para cuidar dela. A Srta. Mildred Ona Pearce, ou simplesmente
"Minnie", que tinha 14 anos de idade, aceitou o emprego. Ela era 6rfa e filha adotiva de um casal
metodista que atuava no "Exército da Salvacdo”, movimento evangelista da Igreja
Metodista. Algum tempo depois, a Sra. Elizabeth Kennedy veio a falecer e o Sr. Kennedy, ja com
50 anos de idade, tomou a jovem Minnie em casamento. 1sso gerou muita confusdo no lugar onde
moravam, e eles se sentiram forcados a mudar para Michigan, nos Estados Unidos da América,
amenizando o escandalo. Em 9 de outubro de 1890, de volta ao Canada e agora morando em uma
fazenda perto de Ingersoll, nasce a filha Unica do casal James e Minnie, a qual recebeu o nome da
falecida esposa de James, Elizabeth Kennedy. Com o passar dos anos, a menina, muito desenvolta,
adotou para si mesma o nome de Aimee Elizabeth Kennedy, para diferenciar-se da falecida
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sua autobibliografia: “nasceu em 9 de outubro de 1890, cresceu numa fazenda a

cinco milhas de Ingersoll, Ontario, Canadd”.? Era filha Gnica de James e Minnie

Kennedy, fazendeiros e cristdos de matriz metodista. A esse respeito, afirma

Lima: “Durante o periodo de sua adolescéncia, Aimee frequentou a Igreja

Metodista”.?>® Sobre a antecedente vida religiosa dos pais, Myckon de Oliveira

diz: “Seu pai era metodista ¢ sua mie atuava no Exército da Salvagdo”.”* A mae
55 255

de Aimee teve que abandonar o servigo ativo no “Exército da Salva¢do”.”> por

problemas de saude, indo morar na fazenda. McPherson lembra:

Um dia, relendo a histdria de Ana, em | Samuel, fez um voto ao Senhor. Pediu-lhe
uma filha, prometendo dedica-la ao seu servigco. O Senhor ouviu sua peticdo e em
outubro de 1890, com a filha recém-nascida em seus bracos, na fazenda, a mée de
Aimee, comovida e cheia de gratidao, parafraseou o trecho da escritura que tinha se
tornado uma parte de sua propria vida: ‘Por esta filha eu orei e o Senhor atendeu
minha peticdo, pelo que também eu a entrego ao Senhor por todos os dias de sua
vida’.

Na época do colégio, Aimee assimilou novas concepg¢bes do mundo e da
vida em sociedade. A esses acontecimentos McPherson ressalta: “na festa do
colégio ela dancou pela primeira vez, seu primeiro baile. Seus pais eram
contrarios a dancas, mas, depois desse primeiro baile, Aimee achou que eles
estavam errados, pois seu parceiro era um pregador, e ainda havia outros membros
da igreja 14”.%°" Sua vida, a partir de entdo, ndo se resumia & fazenda dos pais. Seu
mundo mudava e novas experiéncias se sucediam a todo tempo. E Lima quem
assegura: “no colégio, fascinou-se pela teoria da evolucdo de Darwin, passando a
duvidar das crengas fundamentais da fé e, até mesmo, de Deus”.%® Essas

experiéncias causaram muitas incertezas a respeito de sua vida e fé. McPherson

continua: “os fundamentos da vida de Aimee desabaram sobre ela. Ela sentiu que

Elizabeth Kennedy. Disponivel em: < https://www.nbz.com.br/ieg/aimee.htm>. Acesso em: 11
Ago. 2018.

22 McPHERSON, Aimee Semple. Aimee Semple McPherson. A histéria de uma vida. Sao Paulo:
Publicadora Quadrangular, 1991, p. 13.

23 | IMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 19.
2% OLIVEIRA, Myckon de. Igreja do Evangelho Quadrangular: histdria, teologia e contribuicdes
ao pentecostalismo. Campinas: Editora Saber Criativo, 2018, p. 25.

#°  Um movimento evangelista da Igreja  Metodista.  Disponivel em: <
https://www.nbz.com.br/ieg/aimee.htm>. Acesso em: 11 Ago. 2018.

26 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 13.

2T McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 19.

28 | IMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 19.
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estava afundando num lamacento pantanal de duvidas e incredulidade”.”® Um
mundo cheio de desafios, contrario a tudo que ela havia experimentado até entdo
em sua vida cristd. McPherson continua: “contudo, a pequena queria ouvir mais.
Queria saber mais. Queria ser orientada. Que livros deveria ler para informar-se
mais? Darwin? Tom Paine? Voltaire? Ingersoll? Sim, ela os leu todos. Estava
arrasada”.”®® Pois, desde sempre ela via 0 mundo sob a ordem criativa de Deus e
tomar conhecimento de tantas outras teorias e possibilidades resultou em grande
crise, mesmo que ainda fosse uma adolescente. Ela continua: “seu proximo ataque
foi contra o pastor amigo da familia, num dia em que ele veio para o cha. ‘Se eu
tenho que acreditar na Biblia e na histdria da criacdo, o que me diz quanto a seus
outros relatos — Deus ainda opera milagres atualmente para provar Sua
existéncia™.?®* Mesmo diante de tantas ddvidas, Aimee queria esgotar todas as
suas opgdes no encontro de respostas. Mas, segundo ela, a resposta do pastor foi
frustrante: “menina, o tempo dos milagres terminou. As pessoas hoje devem usar
a inteligéncia e a sabedoria que o Senhor lhes d& atraves dos recursos médicos e
cirargicos e eles sao realmente maravilhosos, vocé sabe”.?%? Em resposta, ela cita
varios textos biblicos e continua a busca de algo que Ihe restabeleca a convicgéo e
a fé. Certo dia ela afirma: “sem parar de pensar, ela estendeu 0S bragos
impulsivamente em direcdo ao céu e bradou: O Deus, se existes, revela-te a mim!”
263 Realmente ela ndo queria mais ficar nesse impasse. Lima comenta: “seu gesto
mostrava que ela estava determinada a sair daquele marasmo de duvidas e
incertezas no qual se encontrava”.’®* Nessa nova postura, verificam-se mudancas
e sua vida entra em novo estagio. Tureck diz: “ela declarava e pedia que Ele se
revelasse. Deus ndo tardou em responder”.?®® As caracteristicas pentecostais eram

assimiladas por ela. McPherson assegura:

Apls 48 horas a resposta veio. No dia seguinte, ela descia com seu pai a rua
principal da cidadezinha; ele ia a uma cutelaria, no caminho de volta da escola para
casa, quando viu um cartaz, sobre a porta de um grande saldo, que dizia: ‘Cultos
Evangélicos de Avivamento’. Aimee, sem conter-se, disse a seu pai: ‘papai,

29 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 19.

%0 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 19-20.

%81 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 20.

%62 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 20.

263 McPHERSON, A., Aimee Semple McPherson, p. 22.

%% | IMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 19.
%% TURECK, A., Cuidando da Comunicagéo em Familia, p. 11.
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podemos vir aqui qualquer noite para ouvi-los. Eles gritam ‘Aleluia’ ¢ ‘Amém’ ¢
sdo diferentes. Toda a cidade esta falando do seu entusiasmo.?®

Como mencionado no texto acima, ela considerou os cultos de avivamento
pentecostal a resposta de Deus a ela: “na noite seguinte, ela estava sentada com
seu pai num dos bancos da pequena congregacdo. Ela observava tudo com
curiosidade e sem sorrir. Mas quando o evangelista entrou, Aimee sorriu”.%’ Pois
o pregador da noite era Robert Semple, com quem viria a se casar. E importante
destacar a fala de Semple naquela noite, que se tornaria mais tarde parte da
doutrina essencial da Igreja do Evangelho Quadrangular. “Naquela reunido Aimee
também foi impactada pelos dons espirituais pentecostais de uma maneira
bastante pessoal”.?®® Desde o momento ela busca mais por tais experiéncias.

McPherson diz:

Quando ele terminou de explicar o plano de salvacdo de Deus e o significado do
verdadeiro arrependimento e aceitacdo de Jesus, comecou a expor a doutrina do
batismo no Espirito Santo, afirmando que essas duas mensagens deveriam sempre
ser pregadas lado a lado. Insistia em que um cristdo sem esse batismo ndo estava
vivendo de acordo com a vontade de Deus. Descreveu, de forma impressionante, a
cena do dia de Pentecoste e de como os discipulos tinham falado “outras linguas”,
linguas que ndo haviam aprendido. Essa era uma evidéncia biblica para os dias
atuais, tanto quanto fora para os dias do passado.”®®

Aimee presencia algo inédito em sua experiéncia cristd. Ainda ndo tinha
ouvido nada sobre o dom de Linguas, mas durante sua reflexdo sobre o sermao
daquela noite, surgiu outro fato importante: “inesperadamente, de olhos fechados
e maos estendidas em sua direcdo, com voz forte e numa linguagem que ela nao
entendia, o pregador comecou a falar”.?’® Esse momento mexeu bastante com ela,
que se sentiu no centro de tais palavras e entendeu que Deus lhe falara
diretamente: “voc€ ¢ uma pobre, perdida, miseravel pecadora indo para o
inferno!”.?"* Com palavras tdo duras de exortagdo, o que, a partir de entdo, a
jovem faria da vida? Durante os dias subsequentes, Aimee inquietou-se
profundamente, até ter real conviccdo de seus pecados, e buscou maior

aproximagdo com Deus. Tureck diz: “a moga, que era de origem Metodista, nunca

26 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 22.
%7 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 22.
%88 | OPES, M., O legado de uma Pioneira, p.81.

289 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 23.
1% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 24.
?” McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 24.
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ouviu nem entendia uma oracio em linguas estranhas”.’’> O movimento
pentecostal iniciava-se e ainda ndo era muito conhecido.

Lima comenta: “a conversdo de Aimee foi completa. Ela decidiu se desfazer
de tudo que tinha e que ndo correspondia mais ao novo caminho que abracara.
Pegou seu discos de jazz, seus romances e seus sapatos de baile e os queimou”.?"
A fundadora da IEQ encarna a doutrina pentecostal e dela faz estilo de vida,
chegando ao radicalismo em alguns aspectos. Lima continua: “prometeu, ainda,
que leria apenas a Biblia, pois nenhum outro livro poderia superar a palavra do
Senhor em sua vida a partir daquele dia”.*’* E importante acompanhar esse
processo de conversdo da fundadora, pois sua conduta e seu entendimento dessas
primeiras experiéncias no pentecostalismo serdo decisivos na doutrina da IEQ.

A fundadora da IEQ, em sua fase mais radical, demonstrou certo
desequilibrio ao queimar certos discos que possuia, e também ao interromper os
estudos. Essa atitude precisa ser contestada, pois, por vezes, 0 pentecostalismo é
visto como intolerante e preconceituoso. O pentecostalismo mais radical tende a
desvalorizar a educagéo, tanto a secular quanto a teoldgica, e isso o tem impedido
de criar didlogo e gerado retrocesso na vida de muitos seguidores, por falta de
capacitacéo.

Desde entdo, ela sentia que o Senhor a chamava para o trabalho missionario,
mas ainda faltava algo para que estivesse preparada. Pesquisou a biblia para
entender o segredo daqueles que executaram tal servico. McPherson afirma: “e o
que ela pode deduzir dessa sua pesquisa biblica foi que o segredo era o
revestimento de poder, sindnimo do batismo no Espirito Santo”.?”> Munida de
suas leituras, ela iniciou a busca pelo batismo no Espirito Santo, o que marcaria 0s
proximos dias de sua vida Lopes diz: “ap6s isso, Aimee iniciou sua busca pela
propria experiéncia pentecostal, de modo que se aplicava constantemente em
longas jornadas de oragdo pelo batismo no Espirito Santo”.?”® No meio
pentecostal sempre houve muito incentivo em torno, de uma vida pautada na
experiéncia como em contextualizar o texto biblico no presente. Lima diz: “foi

enquanto estudava a Biblia, procurando o segredo dos que serviam a Deus, que

"2 TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 11.

23 LIMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 20.
2% LIMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular , p. 20.
"® McPHERSON, A. S, Aimee Semple McPherson, p. 27.

?® LOPES, M., O legado de uma Pioneira, p.81.
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pOde encontrar, no livro de Atos, a nogdo de que ndo bastava crer no Senhor e
entregar sua vida a Ele — era preciso ser revestida com poder do Espirito Santo. A
partir dessa constatacdo ela comegou a buscar incessantemente esse poder”.277 Ela
alterou seus compromissos cotidianos, separando grande parte do tempo para
oracOes e para estar proxima a pessoas que falavam desse tipo de experiéncia.
Lima explana: “em sua busca, Aimee deixou de ir ao colégio, pois preferia
frequentar reunides na casa de uma irmd que pertencia a Missdo Pentecostal na
qual ela ouvira a pregacdo que mudou sua vida. Essa senhora ja era batizada com
o Espirito Santo, motivo pelo qual Aimee passou a ir constantemente a sua
residéncia”.?’® Sua mée, entdo, a partir daquela falta que considerou grave, passou
a proibi-la de frequentar quaisquer reunides pentecostais, “acusando estes de
fanaticos”.?"

Aimee levou muito a sério o que ela ouviu na pregacdo de Robert em
Ingersoll, como esclarece McPherson: ‘“era este o segredo do seu poder”.280 As
palavras que transformaram sua vida naquele culto ficaram marcadas na vida da
fundadora da IEQ. O autor prossegue: “a partir daquele instante, Aimee tornou-se
uma incansavel suplicante, desejava ardentemente aquele batismo”.”®* “Sua
primeira experiéncia extatica e mistica teria ocorrido em seu batismo espiritual
motivado pelos cultos de Robert Semple”.?®* Os acontecimentos subsequentes ao
culto pentecostal levou-a a aproveitar todas as oportunidades. Os cultos ja ndo
bastavam, ela queria mais, 0 que encontrou na casa dessa irmad pentecostal de
quem ela aprendeu tantas novidades. McPherson diz: “havia, também, reunides na
casa de uma das senhoras da congregacdo. A casa dela distanciava apenas dois
quarteirGes do colégio onde Aimee estudava. Forcosamente, Aimee passava por
sua porta todos os dias. E aquela casa tornou-se um santuario de béncdos para
ela”.?® As caracteristicas da casa frequentada por Aimee no seu pentecostalismo
inicial é possivelmente um dos tracos de sua igreja no Brasil, pois grande parcela
dos pentecostais ¢ compota de pessoas simples. Sobre isso, ela destaca: “era gente

pobre, uma familia grande com criangas em crescimento. Tinham uma mesa

2T LIMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 20.
2 LIMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 21.
? TURECK, A., Cuidando da Comunicagdo em Familia, p. 12.

280 McPHERSON. A. S., Aimee Semple McPherson, p. 27.

%81 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 29.

82 ALEIXO V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra”, p. 39.

8 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 29.
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modesta e quando havia mais companhia, eles simplesmente punham mais dgua
na sopa”.”® Foi esse ambiente familiar acolhedor que proporcionou bons
momentos em seu aprendizado pratico sobre o Espirito Santo. Tureck diz: “onde
se convertera na busca desesperada pelo poder de Deus e que lia a Biblia todos os
dias e ndo sentia o tempo passar’.?®

Aimee passava horas na casa daquela senhora, que ja& havia provado do
batismo no Espirito Santo, e queria 0 mesmo para Aimee. McPherson lembra: “o
encanto daquelas horas passadas naquela casa residia no fato de que aquela
mulher, dona de casa e mde, fora batizada no Espirito Santo e orava para que
Aimee também o fosse”.?®® Ela se dedicou, com todas as forcas, a alcancar o
batismo, sempre presente nessa casa. Deixando de lado os livros escolares, certo
dia, segundo ela, abriu a Biblia e meditou nas palavras “pedi ¢ dar-se vos-a, de
Lucas 11:9-13)".%" Persistente e ousadamente decidiu alcancar o poder para
concretizar uma grande obra para o Senhor. Essa caracteristica de Aimee foi
essencial em todo o seu trabalho missionario. ‘“de sexta para sdbado, levantou-se
muito cedo, antes do pessoal da casa, ajoelhou-se na sala e, levantando as méos,
comecou a clamar pelo Espirito Santo”.”® E tudo comegou a cooperar para 0

(3

acontecimento tao desejado por ela. McPherson recorda: “uma manha, as nove
horas, o grande momento chegou. Aimee estava presa naquela casa pela neve
havia uma semana. Nenhuma carroga nas estradas, os trens ndo estavam
funcionando. As linhas telefonicas estavam interrompidas”.’®® Ao longo dessa
semana, ela dedicava-se integralmente as oracfes, com a consciéncia de que
precisava do poder do Espirito Santo para executar seu trabalho missionario,

conforme declara McPherson:

E entdo, naguela manha, o grande momento chegou. Aimee foi para a sala de estar
da casa. Ninguém ainda havia acordado [...]. Ajoelhada, sozinha na penumbra da
sala, Aimee ergueu as maos e comecou a orar, pedindo, buscando, batendo:
‘Senhor, enche-me do Teu Espirito! Enche-me para que eu possa servir-Te
verdadeiramente e, aprovada por Ti, contar a histéria do Teu amor.?*®°

8% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 29.
285 TURECK, A., Cuidando da Comunicagdo em Familia, p. 12.
28 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 29.
%7 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 30.
288 TURECK, A., Cuidando da Comunicagdo em Familia, p. 12.
89 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 30.
290 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 30.
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A compreensdo do poder segundo Aimee esta diretamente relacionada ao
servico da missdo como sindnimo de aprovacdo. Todo poder se converte em
missdo na anunciacdo da palavra. Ela recebe a bencéo do Espirito Santo sobre ela

com muita alegria. O autor relata:

Toda a terra parecia estender-se diante de seus olhos como imenso campo de trigo,
branco, pronto para a colheita. De repente, conforme ela via, de olhos fechados, o
trigo transformava-se diante dela em rostos humanos e as folhas em mdos humanas
estendidas e, acima de tudo, ela parecia ouvir as palavras do Salvador: ‘Os campos
estdo brancos, prontos para a colheita. A seara verdadeiramente € grande e 0s
trabalhadores sdo poucos. Rogai ao Senhor da seara.”"

A personificacdo do poder do Espirito Santo manifestado a Aimee é de
carater missionario. Nesse interim, logrou éxito nessa tarefa, mas antes de obter o
carisma glossolal, teve uma visdo na qual estava subentendido seu chamamento
para “o ministério de pregacao do Evangelho”.292

A experiéncia do Espirito torna-se sua convocacao ao trabalho missionério,
ja que ela entendia esse poder como essencial para essa tarefa. Agora o Senhor
concretiza o seu chamado, concedendo-lhe a visdo do campo de trigo. Desde o
inicio o poder do Espirito, para a fundadora da IEQ, é mais que a glossolalia. E,
sobretudo, o selo que libera o poder do comissionado para as obras. Ela queria
executar o trabalho no poder do Espirito e para tanto recebe as palavras do Senhor
naquele dia: “dedica-te a tarefa que esta a tua frente. Colhe e junta o trigo em
preciosos feixes”.”*> O poder alcancado por Aimee é a capacitacdo para cuidar de
vidas, e desde entdo ela esta pronta para iniciar a obra que se tornaria uma das
maiores denominagdes pentecostais do mundo. “Naquele mesmo dia, finalmente,
recebeu o que tanto esperava: o batismo com o Espirito Santo, e, falando numa
lingua estranha”.?*

O Senhor alertou Aimee para que ndo perdesse tempo em conflitos com
outros pregadores, pois muitos haviam iniciado bem o trabalho, porém, com o
passar do tempo, ndo mais entendiam suas prioridades e ndo praticavam a
unidade. Sobre isso, ela diz: “muitos ceifadores usam suas foices corretamente por

umas poucas horas, depois se voltam para cortar e estracalhar seus companheiros.

21 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 30.

2 | OPES, M., O legado de uma Pioneira, p.81.

2% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p.31.

»* TURECK, A., Cuidando da Comunicagdo em Familia, p. 13.
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Ninguém pode ferir tdo profundamente, porque ninguém tem uma arma t&o
cortante”.”®> Desde muito cedo, ainda no seu chamado, quando recebeu o poder
do Espirito Santo, o Senhor mostra a importancia do didlogo e da cooperagéo.
Muitos ja ndo conseguiam manter esses principios, voltando-se depois de algum
tempo aos interesses individuais, 0 que levava a agressdo mutua. McPherson
ressalta: “esta foi uma ligdo que Aimee nunca esqueceu. Enquanto tantos
pregadores perdiam tanto tempo com enganos, criticando, denunciando uns aos
outros, Aimee procurava sempre lembrar-se daquelas palavras do Senhor e nunca
revidou ataques”.?®® Ela levou isso muito a sério em seu trabalho, ndo perdendo
tempo com separacbes e dissociacBes, e buscando a unidade entre varias
denominagdes.

McPherson assegura: “o Senhor a revestiu completamente naquele dia e a
fez falar numa lingua que nunca aprendeu, louvando e glorificando o Seu nome.
Ele a revestiu de poder, como revestira os 120 naquele memoravel dia de

297 o .
Pentecostes no passado”. % Todos “na casa de missdo ficaram maravilhados com

a experiéncia de Aimee”.*®

“Ela levantou-se com o rosto brilhando”.?*® Concluida toda a experiéncia,
quando todos na casa ja haviam acordado, ela lembra: “l4 fora a tempestade de
neve havia passado. As ruas estavam sendo limpas. Era quase meio-dia. Os
membros da familia apertaram suas maos, compartilharam de sua alegria”.300
Toda essa experiéncia acontece dentro de uma residéncia, o que € digno de nota,
pois reflete na concepcao e na pratica da misséo de Aimee e da IEQ. McPherson
testemunha: “no intimo do coragdo, Aimee sentia-se vitoriosa pelas duas grandes
béncdos recebidas: primeiro, 0 Consolador viera para habitar nela e deveria viver
e andar em consagracdo e obediéncia a vontade de Deus; ela fora chamada para
pregar o Evangelho Eterno”.** Dessa forma, Aimee ingressa de vez no
pentecostalismo. E a partir desse evento que ela adquire a conviccdo de que

viveria toda a vida em missdo. Cox diz: “posso ver pelo brilho no seu rosto que

2% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 31.
2% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 32.
7 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 31.
?® TURECK, A., Cuidando da Comunicagdo em Familia, p. 13.
299 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 31.
%0 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 31.
%1 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p.31.
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vocé encontrou o que procurava! Que bom! Vai ganhar um nimero incontavel de
almas”.**? A experiéncia do Espirito para o pentecostal se converge em misséo.

Agora ela ja se sentia pronta a iniciar uma grande obra: “mas, como posso
fazer isso? Perguntei. Onde estava a porta para servir?”.*®® A razéo Ihe dizia que
ainda era uma crianga, que ndo sabia nada sobre pregacdo. Que havia muitos
pregadores, 0 pais estava cheio deles. “Todos haviam estudado, ou quase todos,
durante anos, conheciam teologia. Ela ndo sabia nada”.®** Apesar da experiéncia
humana e natural pela qual a jovem passava e da incerteza quanto ao futuro, ela
encontrava conforto e refrigério nas palavras consoladoras do Senhor, na Sua
contradicdo em escolher as coisas contrérias, sem sentido segundo a percepcao
humana. E logo decidiu lancar-se de vez. E McPherson quem assegura:

Entdo a luta cessou e Aimee rendeu-se totalmente: ‘Senhor, por tua graca tomarei a
minha cruz e Te seguirei confiante, venha o que vier. Todo o meu ser coloco em
Teu altar. Que o Teu caminho seja o meu. Se for para ‘ir’, se for para ‘ficar’, que a
Tua perfeita vontade se cumpra em minha vida. Sinto minha prépria fraqueza e
insuficiéncia, ndo sei 0 que o futuro me reserva, ndo sou sendo uma humilde criada,
mas eis-me aqui, Senhor, se 0 Senhor quiser usar tdo humilde e indtil vaso. A
Questdo ficou encerrada no coracdo de Aimee naquele dia, para sempre, para a
eternidade. Uma paz permanente invadiu a sua alma, uma paz que jamais a
deixaria.*®

Essa confianca permaneceu, logo apos ela ter vencido mais uma batalha
sobre a razdo. Ainda sem saber, essas palavras fariam parte de toda a sua vida. Ir e
ficar, assim foram seus dias desse momento em diante. Suas experiéncias com 0s
dons espirituais estavam prestes a iniciar-se e sua vida seria o reflexo de uma vida
totalmente rendida. Segundo McPherson: “estava convicta de que Deus a chamara
para 0 ministério. N&o sabia para onde e ndo estava mais preocupada em saber de
que modo, em Sua vontade, Deus a usaria”.®*® E assim foram o chamado
sobrenatural e as primeiras experiéncias com o Espirito Santo. Esse poder
transformou a vida da jovem Aimee e de tantas outras pessoas em todo o0 mundo.
E o movimento pentecostal do inicio do século XX ganhou uma grande obreira,

que ajudaria a desenvolver essa fé, agregando outros elementos ao

%2 COX, R. L. Aimee: sua vida sua obra. Sdo Paulo: Editora e Publicadora Quadrangular, 1992.
p. 41.

8 COX, R. L., Aimee, p. 41.

%% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 32.

%5 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 32-33.

%% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 33.
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pentecostalismo classico. “Descobri que os dons de Deus jamais foram
cancelados. A promessa é para quantos 0 Senhor nosso Deus chamar”.3’

Robert Semple foi o pregador para quem o poder do Espirito era essencial
na vida do cristdo, para a realizacdo das obras. Segundo ele, o crente deveria ser
batizado nesse Espirito. Tais palavras mudaram a vida de Aimee. Terminado o
trabalho de avivamento em Ingersoll, Ontario, Canada, Semple dedicou-se a uma
campanha de avivamento em Stratford. Entretanto, ele e Aimee mantiveram
contato, ¢ McPherson destaca que, apesar da distancia, “Robert continuava
incentivando e instruindo Aimee por correspondéncia”.’®® Certa noite, a irma
pentecostal em cuja casa Aimee havia sido batizada no Espirito Santo passava por
dificuldades com suas criancas doentes. Aimee gostava muito de todos naquela
casa e prontamente foi ajudar a senhora ja exausta. De acordo com McPherson,
“certa noite, depois de terminar suas tarefas e de acomodar os pequenos em suas
camas, Aimee ouviu tocar a campanha da porta. Era Robert Semple. [...] Soube da
doenca das criangas e viera orar por elas”.*®® Eles oraram pelas criancas e
conversaram na sala. “Seus olhos azuis estavam fixo em mim enquanto eu tentava
colocar em palavras meu desejo de ser uma ganhadora de almas”. 3%

Entdo Robert viu o crescimento espiritual de Aimee, e também lhe contou
sobre suas experiéncias como pregador do Evangelho. Ela ficou maravilhada com
os relatos. McPherson lembra: “apanhando sobre a mesa um livro de geografia
que pertencia as criancas, Robert apontou um mapa do Oriente, enquanto dizia a
Aimee: “Estd vendo? Aqui ¢ Hong Kong, na China. Eu vou para ld& como
missionario”.*** Ela ja estava completamente encantada pelas histérias e agora, ao
ouvir sobre missGes em uma terra distante, ficou ainda mais admirada. McPherson
continua: “fascinada, Aimee sentiu que poderia abandonar tudo, sonhos, o
conforto do lar, tudo, enfim, para ser uma ganhadora de almas para o mestre”. 3
Robert, percebendo que ela compactuava do mesmo chamado missionario, e ja

ndo mais suportando guardar seus sentimentos por Aimee, “tomou nas suas as

médos de Aimee e suavemente perguntou-lhe: “Aimee, querida, quer casar-se

97 COX, R. L., Aimee, p. 42.
%% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 35.
%9 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 35.
319 COX, R. L., Aimee, p. 43.
11 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 36.
12 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 36.
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comigo e ir comigo para a China? Eu a amo de todo o coragdo!”.**® Ela pareceu
ndo acreditar e ficou sem voz para responder, mas antes que ela falasse, ele disse:
“vamos orar a respeito”.314

Durante a oragdo, Aimee teve uma nova experiéncia com o Espirito Santo,
uma visdo relacionada ao futuro deles. Relata McPherson: “nela, o aposento
pareceu encher-se de anjos que ladeavam um caminho iluminado, imenso, que se
estendia a sua frente, na perspectiva de um futuro glorioso de amor e precioso
servico, um caminho que conduzia a cidade do Rei, e nele estavam os dois, ela e
Robert, caminhando de méos dadas!”.*® Em um segundo momento, em nova
visdo, ela diz, conforme relatado por McPherson: “la estava o mesmo caminho,
mas, desta vez havia apenas uma pessoa caminhando por ele, era Aimee. Ela
seguia firme por ele, cercada de luz, como antes, mas estava s6!”.3%8 A visdo nio
foi compreendida naquele momento, mas tal fato mostra uma das principais
caracteristicas do pentecostalismo: a forte énfase nas questdes espirituais, mesmo
diante do pedido de casamento. Entretanto, ela disse sim a Robert. E pouco
tempo depois, estavam casados. “A 12 de agosto de 1908, celebrou-se 0
casamento na velha fazenda”.®*" A ceriménia foi realizada por um ministro do
“Exército de Salvacdo”.®™® E viajando em campanhas de avivamento, como

Robert ja empreendia antes sozinho. McPherson diz:

Durante essa época de viagens evangelisticas, 0 Senhor os levou até Chicago, para
as reunides de um pastor de nome Durham. Os estudos e as muitas experiéncias de
que participaram na pequena assembléia da Avenida Norte significaram muito para
Aimee nos anos que seguiram. Foi la que o Senhor concedeu-lhe o dom de
interpretacdo.®*

O tempo com o pastor Durham foi decisivo para o estabelecimento e o
exercicio dos dons espirituais de Aimee. A partir desse momento ela também

podia interpretar as linguas faladas, compreendendo as manifestaces verbais do

13 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 36.

$14 COX, R. L., Aimee, p. 45.

15 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 36.

%18 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 36.
$7.COX, R. L., Aimee, p. 46.

18 ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra, p. 39.
319 McPHERSON, A. S. Aimee Semple McPherson, p. 37.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

91

Espirito mediante seus servos. “Comecaram atrabalhar juntos na evangelizacdo,

realizando um trabalho bastante intensivo”.%?° McPherson continua:

Naquele mesmo dia, ao anoitecer, quando ouvia o0 Reverendo Durham dando uma
mensagem em linguas, de novo Aimee sentiu o poder do Espirito jorrando através
de sua pessoa em ondas de gléria. No momento em que o Espirito cessou de falar
através do pregador, Aimee sentiu-se grandemente impulsionada a levantar-se e dar
sua interpretacdo, mas resistiu e permaneceu timidamente sentada.**

Sobre o Reverendo Durham, ¢ Myckon quem assegura: “foi pastor da Igreja
Batista de Chicago e foi assistente nas reunides de William Seymour no
avivamento de Azusa”.*** Foi muito especial na vida de Aimee, ensinando-lhe
muito sobre os dons do Espirito, tendo participado do grande movimento histérico
do pentecostalismo em Azusa. A histéria inicial da IEQ tem raizes nesse
movimento. Aimee deu mais um passo na busca incessante do poder do Espirito,
participando de um avivamento em Findlay, Ohio, sendo levada pelo Senhor a
confiar na cura. Assim, passou a confiar em Jesus também como médico.

Ela passaria por essa experiéncia no préprio corpo, apos sofrer um acidente
quando descia as escadas do prédio da missdo onde eram celebrados os cultos.
Tendo quebrado o tornozelo, teria que andar de muletas por quatro semanas, sem
por os pés no chdo. E McPherson quem assegura: “Ouviu uma voz que lhe dizia:
“se voc€ apanhar o sapato para o seu pé quebrado, voltar a missdo e pedir ao
reverendo Durham para orar por vocé, levando o sapato com vocé, Eu vou cura-
1a”.3 O Senhor a levava a experimentar o poder sobrenatural da cura divina, que
viria a ser mais tarde uma das doutrinas cardinais da Igreja do Evangelho
Quadrangular. O Reverendo Durham foi o vaso escolhido para Ihe proporcionar a
primeira experiéncia em cura divina. Ela sentia muita dor: “porém, aquela voz
interior tornou-se tdo insistente, que ndo pdde continuar resistindo”.*** Com muita
dificuldade, ela chegou a missdo e contou a todos la reunidos sobre o acidente e
todo o sofrimento. Disse também da voz do Espirito que ouviu, incentivando-a a
ir a missao para ser curada pela oracdo do reverendo Durham. McPherson relata:

“o reverendo comecou a andar de um lado para o outro, orando silenciosamente.

%0 TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 13.
%1 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 37.
%22 OLIVEIRA. M. A., Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 26.
23 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 38.
%24 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 38.
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Entdo, de repente, ele parou, colocou suas maos sobre o tornozelo de Aimee e
bradou em alta voz: “Em nome de Jesus receba a cura!”.** Naquele momento, ela
foi imediatamente curada. O temor a envolveu, entretanto, cheia de fé, quebrou o
gesso e comecgou a andar de um lado para outro, exaltando e louvando o Senhor,
andando normalmente sem dor alguma. “desde aquele momento teve fé e poder de
Deus para orar pelos enfermos também”.**® A taumaturgia seria elemento
principal na IEQ.

Logo a noticia correu e o pastor Ihe pediu que testemunhasse sobre a cura.
E MacPherson quem assegura: “daquela época em diante, Deus concedeu a Aimee
0 dom de cura divina, usando-a poderosamente na cura dos enfermos quando ela
orava a oracdo da f¢”.%%" Parece que o tempo pedagdgico que o Senhor havia
planejado para Aimee chegara ao fim. Esse periodo se iniciara na noite em que ela
ouviu a mensagem da salvacdo, a ser anunciada juntamente com o poder do
Espirito Santo, prosseguindo com a grande experiéncia de receber o batismo no
Espirito Santo em um lar simples; em seguida recebeu visdes sobre o futuro
quando Robert a pediu em casamento; e por ultimo, foi agraciada com o dom da
cura divina: “diz que um ano mais tarde teve a experiéncia da cura divina na
Igreja de Durham. A pregacdo da cura divina veio a ser a caracteristica desta
Igreja”.*?® Tudo isso se tornou parte da doutrina da IEQ. A igreja pentecostal
busca a experiéncia do Espirito e sua missdo esta diretamente relacionada as
manifestacdes do Seu poder. Desse momento em diante, Aimee estava pronta para
iniciar seu trabalho missionario. Ela estava instruida para ser Aimee Semple
McPherson, a fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular, uma das maiores
denominagdes pentecostais do mundo: “vamos partir para China em seis semanas,
anunciou Robert certa noite”.3%

Depois da experiéncia de Aimee, ela experimentou a missdo almejada: “a
China sempre representou um grande desafio para os missionérios cristdos”.**® O
plano de ir a China se torna real e o casal esta pronto para servir ao Senhor com as

proprias vidas em missdo. “Algum tempo depois, Aimee e Robert seguiram como

25 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 39.

26 TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 14.
%27 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 39.

28 \WULFHORST, ., O Pentecostalismo no Brasil, p. 10.
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missiondrios para trabalhar na China”.*" Sobre esse momento decisivo,

McPherson declara: “Pouco tempo apds sua volta a Chicago e da maravilhosa e
instantdnea cura de seu pé quebrado, Aimee ouviu Robert dizer-lhe: ‘Querida,
sinto que o tempo de irmos para a China ¢ chegado”.®* Esse momento era
aguardado por ela desde o dia, em que na sala da casa daquela senhora
pentecostal, sonhou e desejou viver isso. Assim foi a resposta dela: “estou pronta,
Robert, para ir a toda parte, a0 mundo inteiro com vocé!”.®*® A pronta resposta
dela ao desafio missiondrio em terra distante fez o esposo ter ainda mais
conviccao de que ele tinha ao seu lado uma grande companheira disposta e alegre
por anunciar a salvagdo. Lima declara: “depois disso, Robert discerniu que ele e
Aimee estavam sendo direcionados por Deus para a China, como missionarios”.**
Os proximos passos em direcdo |a China foram a organizacdo de tudo para a
viagem.

Nessas despedidas, Aimee tocava piano e falava da missdo. Robert era o
pregador, por onde passavam. McPherson informa: “ele era um austero
presbiteriano [...]”.335 Partiram rumo a China: “um apito alto da maquina, o silvo
dos breques se soltaram, e 14 fomos nos”.**® Quando chegaram a Hong Kong,
“multiddes de meninos, como cardumes de peixes, cercavam o navio,
alvoracgados, barulhentos, pedindo em altas vozes que 0s passageiros atirassem
moedas para eles na agua”.**’ Era tudo muito diferente, as familias eram bem
numerosas, algumas com 14 membros, a alimentagdo bastante diversa. “Para
Aimee a vida na China seria uma sombria realidade”.®® Na primeira viagem
missionaria, eles experimentaram a inculturagao da fé no povo chinés: “existe
uma amizade estranha e maravilhosa entre 0s missionarios estrangeiros, explicou
Robert, depois de acenar com a mao e sauda-los [...] Em nosso pais eles ficam
fechados em suas conchas presbiterianas, episcopais, metodistas, e outras. Mas

aqui sdo apenas cristdos e unem-se como um s6 grupo de trabalho”.***

¥ TURECK, A., Cuidando da Comunicagéo em Familia, p. 14.

¥2 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 39.

¥3 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 39.

¥4 LIMA, J.; BEZERRA, C. M., Histéria e Teologia da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 22.
¥ McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p.40.

¥6 COX, R. L., Aimee, p. 53.

%7 McPHERSON, A. L., Aimee Semple McPherson, p. 43.

8 McPHERSON, A. L., Aimee Semple McPherson, p. 45.

%9 COX, R. L., Aimee, p. 75.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

94

Durante a missdo, Aimee engravidou. Pouco tempo mais tarde, em meio a
muito calor as condi¢Bes sanitarias, entre outros agravantes, a salde comeca a
ficar comprometida: “a malaria era violenta e ambos a contrairam na sua pior
forma, com febre altissima”.>*® Aqueles que haviam atravessado o mundo para
salvar vidas estavam perdendo a suas. “Naquele pais, sofreram muito pela causa
de Cristo”.3*" Tudo que esses missionarios aprenderam e viveram no tocante a
cura divina precisaria ser manifestado na vida deles. Mesmo febril, Aimee tentava
cuidar de Robert, internados ambos no hospital durante o aniversario do segundo
ano de casamento. Robert ficou bem mais debilitado e ndo era permitido que
Aimee 0 visitasse.

Ele terminava a carreira e 0 desespero tomou conta de Aimee, quando ele
faleceu: “ele se foi, disse 0 médico em voz baixa”.*** foi um duro golpe, pois ela
perdia seu mentor: “Em missbes, ambos pegaram malaria na China, e Roberto
Semple morreu da doenca”.3** Mais que companheiro, ele Ihe mostrou o caminho
do poder do Espirito. Ela “sentiu que ia gritar, mas o grito morreu em seus labios,
quando sentiu a sua volta os bracos amorosos do Senhor envolvendo-a, e a
Palavra veio a sua mente: “o Senhor deu, o Senhor o levou: Bendito seja 0 nome
do Senhor”.®** Aimee passou pela doenca e pela morte do marido durante a
gestacdo, recebendo a ajuda de duas irmas de Chicago, que lhe enviaram o
dinheiro suficiente para o sepultamento de Robert e o preparo para o retorno: “um
més apos o falecimento de Robert, nasceu a filhinha deles, naquele mesmo
hospital inglés, no alto da montanha em Hong Kong. Aimee deu-lhe 0 nome de
Roberta, em memoéria do amado esposo”.345 Ela afirma: “as 9 horas da manhi do
dia 17 de setembro de 1910, nossa filha nasceu”.>*® Ela permaneceu ainda seis
meses na China até a partida para os Estados Unidos, deixando Robert em terras
distantes, porém com a filha nos bragos: “Aimee voltou para os Estados
Unidos”.®’

Novamente ela estd diante de todos que a viram partir para a China, que

veem seu retorno como grande tragédia e frustracdo. Foi bastante dificil para ela

#9 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 53.

#! TURECK, A., Cuidando da comunicacéo em familia, p. 14.

#2 COX, R. L., Aimee, p. 95.

#3 BANDINI, C., Ministério Feminino na Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 42-43.
¥4 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 56.
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#8 COX, R. L., Aimee, p. 95.
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conviver com essa realidade e cuidar sozinha de sua filha: “essas pessoas ndo
podiam entender por que Deus os tinha enviado a China, deixando Robert morrer
I4 e, finalmente, permitindo também a sua volta ao lar natal. Esta questéo,
ventilada ou calada, comecava a abalar-lhe os nervos”.®*® Ela ja n3o sabia o que
fazer com a soliddo e a questdes referentes ao trabalho missionario, e afastou-se
um pouco da fé: “exatamente na época de sua maior perplexidade, quando ela
estava comecando a perder sua espiritualidade e a distanciar do Senhor, desejando
ter um lar para 0 nené, Aimee casou-se novamente [...] a 28 de fevereiro de
19127.%* Tentando amenizar suas dores “durante os trés anos seguintes”.350 No
segundo casamento, ela busca manter seu propdsito missionario, tentando
reacender as missdes e dar um lar seguro a sua filha Roberta. Lima diz sobre o
casamento: “dessa vez com Harold Stewart McPherson, com quem teve outro
filho, ao qual deu o nome de Rolf Kennedy McPherson™.**! A vida domestica aos
poucos sufocou a perspectiva de misséo, agora ela ocupava o cotidiano com 0s
filhos e a casa.

Antes do casamento com Harold, ela o avisara de sua prioridade de ter uma
vida de missdo, mas ela agora ndo via tempo para tal: “dia apos dia ela tentava
libertar-se do tedio e da depressao, procurando manter-se 0 mais ocupada possivel
[...] Uma fonte de consolo veio para ela com o nascimento de seu segundo filho,
Rolf”.**? A situacdo comeca agravar-se novamente, como um ciclo sem fim: “Mas
eu era um problema constante”.**® Dessa vez seus nervos ja ndo davam conta, ja
que recordava os dias passados e vivia uma vida oposta a tudo quanto havia
sonhado na juventude. McPherson assegura: “ficou seriamente enferma, foi
operada, mas seu estado piorou em vez de melhorar. Complicacdes internas,
problemas cardiacos, de estdbmago, hemorragias, descontrole do sistema
nervoso”.*** Ela perdeu o chio, ndo suportando mais a propria vida: “em 1914, a
evangelista foi internada e passou por varias operacOes, sentindo-se proxima da

morte, e descreve mais uma experiéncia extatica em que Deus a chama para a

#8 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 60.
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evangelizagio”.**® Foi necessaria uma segunda operagdo. Ela destaca: “enquanto
tudo estava sendo preparado, do fundo do vale do seu desespero Aimee clamou:
‘O, Deus, leve-me para o Lar com o Senhor! N&o vai ser possivel para mim voltar
e certamente ndo posso continuar assim! Sou uma miséria para mim mesma e para
todos 4 minha volta!”.**® Ao final da operagdo, uma entre as cinco executadas, ela
estava bastante debilitada: “num anoitecer, apés o doutor e a enfermeira terem
passado ao seu lado em constantes cuidados toda aquela tarde, trés jovens internos
entraram no aposento e gentilmente a levaram, com colch@o e tudo, para um
quarto separado, onde as pessoas eram levadas para morrer”.**" Assim chegou o
que parecia ser seu fim, e toda a familia foi convocada para o antincio: “os
médicos haviam feito tudo o que estivera ao seu alcance, tudo quanto fora
possivel para salva-la, mas agora era o fim”.**® Como confirma Tureck, o fim
aproximava-se para ela e suas dores terminavam, bem como sua missdo: “todos
aguardavam sua morte a qualquer momento”.>*®

Os fatos subsequentes narram sua grande decisdo diante do Senhor:
“entretanto, como ultimo soar de campainha, que nunca mais seria esquecido,
Aimee tornou a ouvir: ‘Agora vocé que ir? Aimee sabia que ir era 0 Unico
caminho ou entdo a morte. Entdo, no fim de suas forgas, ela murmurou
inaudivelmente: “Sim, Senhor... eu irei!”.**® Recuperou-se, entdo, rapidamente
dos processos operatorios, e em duas semanas estava de pé. Por fim, Aimee toma
a decisao de praticar o “sim” dito ao Senhor, que a manteve viva, como ela
propria informa: “sem perder tempo em cumprir sua promessa, fez suas malas e,
com um filho em cada braco, foi para a sua Ninive, onde quer que ela
estivesse”.*®! A partir desse momento, ela deixa o marido Harold Stewart
McPherson, de quem mantém o nome, sendo conhecida como Aimee Semple
McPherson, Semple de Robert e McPherson de Harold. Levou os filhos, porém o

esposo ndo a acompanhou, como atesta Myckon: “divorciou-se de seu segundo

marido e comecou a realizar campanhas de reavivamento pelos Estados

¥5 ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra, p. 41.
%8 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 62.
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Unidos”.**? Depois de desfeito o segundo casamento, ela recomeca a misséo,
levando junto Roberta e Rolf, este dltimo futuro lider da IEQ, substituindo a mée.
Lima comenta: “a partir dali, Aimee ndo cessou mais de pregar o evangelho
poderoso de Cristo”.*®® Os relatos biograficos falam em sofrimentos, abalos
emocionais e cura. E dizem que Aimee Semple McPherson retornou ao
Evangelho com Igreja do Evangelho Quadrangular: “e assim, Aimee comegou seu
ministério em 1915, contando entdo com 25 anos”.>%

E preciso esclarecer as circunstancias e os desdobramentos da vida conjugal
da fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular, tema bastante polémico em
sua trajetOria e bastante contestado. Logo ap6s deixar o lar, 0 esposo insistia para
que ela voltasse: “em meio a campanha de Mount Forest, recebi véarios telegramas
de Harold McPherson, pedindo-me para voltar para casa e¢ ‘lavar a louga’.
Telegrafei de volta, contando que era agora uma evangelista de sucesso crescente
na conquista de almas e jamais poderia abandonar minha missdo”.*®®> No intuito de
levar Aimee novamente para casa, 0 marido foi ao local do seu trabalho
missionario e, segundo a prépria Aimee, a partir do momento em que a Vviu
pregando o Evangelho concordou que ela continuasse: “o Sr. McPherson veio
entdo a Mount Forest e, depois de me ouvir falar, disse: ‘Querida, ndo tinha ideia
de que podia pregar assim. Vocé ndo deve parar’.’® Segundo a prépria
bibliografia da fundadora, ele a acompanhou durante algum tempo em misséo,
mas logo depois voltou atrés, dedicando-se ao mundo dos negocios e pedindo o
divorcio: “depois de algum tempo no ministério comigo, Harold McPherson
voltou ao mundo dos negocios e divorciou-se de mim, casando-se outra vez e
deixando-me sozinha para pregar”.%®” Aimee continuou seu trabalho sozinha, mas
apos o casamento dos filhos ela se sentiu solitaria e casou-se novamente. Esse
terceiro casamento foi um verdadeiro problema em sua vida: muitas explicacdes
cobradas sobre sua vida matrimonial. Afinal, ela era uma evangelista, por que
tantos casamentos? Durante o terceiro casamento, com o Sr. Dave Hutton, a
denominacdo ja estava consolidada e Aimee ja era bastante conhecida, mais uma

razao para muitas explicagdes: “por que se casou com Dave Hutton?” “Hé alguma

%2 OLIVEIRA, M. A., Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 26.
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desculpa para um cristdo casar de novo enquanto seu ex-marido ou esposa ainda
vive?”.%®  Aimee, naquele tempo, entendia que o segundo casamento era
permitido aos ministros, mas mudou de opinido, proibindo essa pratica no
regimento interno da Quadrangular: “alguns anos depois, eu insistiria em que o
regime interno quadrangular proibisse o novo casamento de nossos ministros, mas

em 1931, minha opinido era diferente”.**® E continua a explicar:

Mas em resposta a pergunta sobre o meu casamento com David Hutton, eu
declarei, em parte: as pessoas as vezes falam comigo como se fosse ‘uma
evangelista que se casou demais’, mas vivi com meus maridos apenas cerca de
quatro anos e meio em minha vida. Estava casada havia pouco tempo quando
Robert Semple morreu. Tentei acomodar-me a vida doméstica sem fazer o trabalho
de Deus, mas néo pude.®®

O segundo casamento, como relatado, impds uma escolha entre a vida
domeéstica e a carreira de missionaria, e ela optou por pregar o Evangelho:
“passados muitos anos, surgiu o Sr. Hutton e pensei que nao ficaria mais solitaria,
que os dias em que meu nome resplendia nas manchetes haviam terminado.
Pensei que teria protecdo, lar e amor, mas isso ndo aconteceu e mais uma vez
fiquei s6”.3" Para justificar o terceiro casamento, Aimee declarou que o fato de
seu ex-marido ter se casado novamente, estando ela ainda viva, configurava o

adultério, razdo pela qual ele estava morto, e ela livre:

Na ocasido em que me casei com David Hutton, justifiquei minha atitude com base
na passagem biblica que diz que, se 0 homem deixar a esposa por qualquer razao
além do adultério, isso constitui pecado. Mas se um dos cdnjuges sair de casa e
pecar, quebrando assim os lagos conjugais, eles podem separar-se e o infiel pode
ser considerado como morto. No Antigo Testamento os adulteros eram apedrejados
até a g%orte, enguanto no Novo Testamento ficavam como que separados pela
morte.

O terceiro casamento de Aimee também terminou em divorcio. Diante da
noticia do casamento com David Hutton, uma mulher entrou com processo contra

o casal, alegando que ele havia prometido casar-se com ela, além de outros fatos.

Aimee adoeceu ap0s esses acontecimentos e combinou com o marido e 0s

%% COX, R. L., Aimee, p. 325.
%% COX, R. L., Aimee, p. 325.
7% COX, R. L., Aimee, p. 325.
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2 COX, R. L., Aimee, p. 326.
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familiares passar um tempo na Europa a fim de se recuperar, mas isso, na verdade,

decretou o fim do casamento:

Como fiquei embaragada ao voltar aos Estados Unidos e ver minhas cartas a David
publicadas nas primeiras paginas dos jornais! Antes de meu embarque, ele se
mudara da casa paroquial e entrara com um processo de divorcio. Comegou
também a aparecer em palcos de teatro, contando piadas sobre mim e o Templo.*”

Diante de tantos contratempos, Aimee reconheceu: “eu cometera um erro ao
me casar de novo”.*"* O estatuto da Quadrangular declara: “Artigo 11 — A Igreja
do Evangelho Quadrangular reconhece o casamento como instituicdo divina
originada de Deus na ocasido da formagdo do homem, tendo a mesma o
compromisso de abencoar e sancionar os sagrados lagcos do matrimonio (Hebreus
13:4)”.3" Sobre pessoas divorciadas, o estatuto diz: “2° - E permitida a celebracdo
de casamento de pessoas divorciadas, desde que estejam, na forma da Lei,
habilitadas para o novo casamento e ndo contrariem principios biblicos, legais,
morais e estatutdrios que venham comprometer a boa indole da Igreja”.376
Entretanto isso ndo apoia o divorcio como se vé em parte do estatuto dirigida aos
membros do Ministério: “artigo 29 — A Igreja do Evangelho Quadrangular, com
fundamento nos principios sagrados da palavra de Deus, ndo aceita como situacéo
normal para os membros do Ministério o divércio e a separacdo de fato ou de
direito”.®”” Ou seja, a Igreja do Evangelho Quadrangular ndo vé como bom
exemplo a vida conjugal de sua fundadora, entretanto ndo cabe a sua canonizagao
aos quadrangulares, reconhecedores que sdo de que ela necessita de graca, como
todas as pessoas. E como visto, a propria fundadora reconhece seu erro. A sua
incostancia ndo se justifica. As separacdes e 0s casamentos, no modo como se
deram ndo podem ser tomados como modelos ao contrario, uma vida de missao
precisaria conciliasse com a vida de casamento, se existir um casamento. As

separac@es precisam ser fundadas em motivos diferentes.

3 COX, R. L., Aimee, p. 334.
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2.2.2.
O conceito e a pratica da missdo na Igreja do Evangelho
Quadrangular

A IEQ inicia seu modelo missionario por meio de sua fundadora, apds sua
retomada da pregacéo do evangelho em campanhas por varios lugares, que sempre
fizeram parte da agdo missionaria da IEQ. Entretanto essa pratica ja era bem
comum na época em que Aimee iniciou sua pregacao. Ela apenas manteve o que
era ja comum no movimento pentecostal do século XX. Assim, decidiu retornar
aonde tudo comegou, com as primeiras experiéncias com o Senhor, voltando a
fazenda em Ingersoll: “nascera 14, viera de 14 e sabia que de 14 deveria seguir em
frente de novo. Falou aos pais do chamado. Eles facilitaram a sua ida, oferecendo-
se para tomar conta das criancas na sua auséncia”.>"® Cox declara, a respeito das
intengdes de Aimee: “Eu soube que um encontro de pentecostais estava sendo
realizado em Kitchener”.*"

Assim Aimee retoma o caminho missionario, comecando por Kitchener,
onde um evangelista dirigia uma campanha de avivamento. Ela e Robert ja
haviam passado por esta cidade, e Aimee foi muito bem recebida por velhos
amigos: “insistiram com ela para que fosse diretamente para a plataforma da
grande tenda naquela primeira tarde. Aimee agradeceu, mas recusou-se, dizendo-
Ihes que daquela vez preferia ficar no auditorio”.*® Note-se que as tendas ja eram
utilizadas em campanhas, mas ela ficou maravilhada com tudo o que ouvia na
tenda, animando-se ainda mais. A um apelo do evangelista, ela se dirigiu ao altar,
sendo a primeira a mostrar a prépria indignidade diante do Senhor. Arrependida,
quis orar por algum tempo a fim alcancar graca, mas ndo foi necessario, pois o
pregador lhe disse: “muito bem, filha. Nao diga mais nada. Vocé ja sofreu o
bastante”.*®" Logo em seguida, muito grata, ela deu liberdade ao Espirito para agir
na sua vida: “Aimee deu-se conta de que o Espirito estava falando em linguas
através dela e dando-lhe interpretacdo.” Desde entdo, essa ¢ a forma de atuacgdo da
IEQ, ou seja, as experiéncias pessoais de sua fundadora tornaram-se parte da

liturgia quadrangular.

8 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 65.
9 COX, R. L., Aimee, p. 111.
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Tudo isso aconteceu em uma tenda, e definitivamente a IEQ baseou nessa
experiéncia sua a¢do missiondria inicial, tornando-se conhecida no Brasil como a
igreja das tendas. Aimee iniciou seu servico ali lavando pratos, arrumando mesas
e tudo quanto fosse preciso, além de tocar piano. Foi convidada para acompanhar
as campanhas em outras cidades, como comenta Cox: “parece que essa € a Unica

coisa por aqui que falta vocé tentar, nio é?”.%®2 McPherson diz:

Um dia, ap6s o término da campanha, uma senhora procurou Aimee para convida-
la a ir até Mont Forest para dirigir cultos num pequeno saldo chamado “Missao
Vitéria”. Disse que o Senhor tinha tocado em seu coragdo para convida-la. Aimee
aceitou o convite e foi para Mont Forest, a algumas milhas de distancia, para dirigir
seu primeiro culto. E de todos os trabalhos que se seguiram, aquele permaneceu em
sua lembranca, como um padrdo para aqueles que ainda viriam.*?

De cooperadora nas tendas, ela dirige seu primeiro culto, tornando-se
modelo para missao até¢ a fundacdo da IEQ, “no que seria o inicio de um
ministério de dimensdes mundiais”.®®* Percebe-se seu livre transito varias
denominagdes, a exemplo da Miss&o Vitoria. Lima destaca esse inicio: “o Canada
foi o pais em que Aimee realizou sua primeira campanha evangelistica, em 1915,
na cidade de Mount Forest, num pequeno saldo”.®® Sua terra torna-se 0 marco
inicial de uma longa jornada que se desenharia pelo caminho do Espirito. Nos
primeiros dias foram poucos os presentes, ndo ocupando nem as doze cadeiras do
saldo. Diante disso Aimee questiona 0 motivo da pequena adesdo do publico.
Conforme McPherson: “entdo, Aimee quis saber ha quanto tempo ela vinha
pregando ali. A resposta foi: ‘H4 mais de um ano.” Aimee achou que aquela
congregacio estava acomodada”.’®® McPherson afirma: “pegando uma cadeira,
ela disse a sua anfitrid: “Vou sair e trazer uma multidao para ca.” A senhora ficou
pensando e quis saber onde ela pretendia ir buscar uma multiddo”.%®’
Inconformada com a situacdo, Aimee sabia que algo deveria ser feito para avivar a

comunidade, ainda que ndo lhe ocorresse exatamente o que seria. Ela vai ao

%2 COX, R. L., Aimee, p. 115.
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encontro das pessoas, como narra Cox, ao comentar: “a f€ sem obras ¢ morta,

como sabe”.%®® McPherson continua:

Foi para a principal esquina da cidade, a um quarteirdo de distancia da misséo. Pos
a cadeira no chdo e usou-a como pulpito. Subiu na cadeira e ficou por um instante
indecisa sobre como agir. “Quando estiver em duvida, ore.” Foi seu pensamento
naquele momento. Ela ergueu os bracos, fechou os olhos e comegou a orar
silenciosamente. Quase instantaneamente, pessoas comecaram a aproximar-se,
rodeando-a. Os comentarios eram os mais variados: — O que ha com Ela? — Sei 14!
— Doida! — Deve ser maluca. — Pode ser catalepsia! — Que tipo de catalepsia? Os
comentarios aumentavam, as vozes também, e também a multiddo. Em seguida,
comecaram a toca-la dedos curiosos, para saber se era catalepsia; entdo ela abriu os
olhos rapidamente e pode ver que ali estava a multiddo que estava buscando!
Saltando da cadeira e segurando-a no alto, exclamou: “Depressa! Depressa!
Venham comigo!” E a multiddo alvorogada a seguiu até a miss@o. Ela rapidamente
subiu a plataforma e, em voz alta, falou: “Assim que todos tenham entrado, fechem
as portas; ndo deixem ninguém la fora!” Assim foi feito. Aimee iniciou sua
pr%%gl(;éo imediatamente e teve a alegria de constatar que ninguém tentou retirar-
se.

Esse tipo de atitude, incomum, ainda mais de uma mulher, atraiu muitas
pessoas, lotando o recinto. Mas ela ainda estava insatisfeita, como transcreve Cox:
“por que nado pregar do lado de fora, no gramado? — Alguém sugeriu”.390 Assim o
pequeno saldo ja ndo suportava a quantidade de pessoas. Ela passou a utilizar
espacos abertos, até que novamente pensou nas tendas, como lembra Tureck: “ao
final daquela semana de conferéncias, com as ofertas doadas pelo povo, comprou
uma tenda de lona usada”.’* O McPherson complementa: “ouviu falar de um
homem que tinha uma tenda usada para vender e foi procura-lo na cidade vizinha,
onde ele residia”.**

Comprou a tenda, embora ndo estivesse em boas condi¢cdes, como o
vendedor anunciara, e tiveram um grande trabalho para ergué-la. Ela ndo suportou
e comecou a ceder a uma ventania durante o culto, por pouco nao ferindo os
presentes, bem no momento em que Aimee entregava a mensagem. O desespero
sobreveio a todos, porém ela orou e presenciou algo sobrenatural: “creiam ou nao,
a tenda esticou-se e encravou-se aberta sobre uma das estacas salientes e ali

deteve-se. Apos o término do culto, retiraram a tenda e a abriram no chdo”.**

%8 COX, R. L., Aimee, p. 115.
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Aleixo atesta que a op¢do pela tenda ndo foi somente dela: “como outros tantos
missionarios da época, compraria uma tenda de lona com o intuito de minimizar
0s gastos com aluguéis de saldes e de ter uma maior mobilidade de sua “capela

itinerante” 3%

3% ressalta Cox. Aimee usou o que tinha &

“Uma pregadora era novidade,
mé&o, ndo esperando condigdes melhores, e com essa ousadia residiu por muito
tempo em tendas de lonas. E McPherson quem assegura: “durou dois anos aquela
campanha de avivamento em Mont Forest”.**® Uma campanha de dois anos néo é
habitual atualmente, mesmo no meio pentecostal. Muitos fiéis da IEQ no Brasil
ndo conhecem os antecedentes da fundadora até a visdo do Evangelho
Quadrangular. Ela conclui: “as tendas tornaram-se 0 seu mundo, onde quer que
ela vivesse e respirasse. Ela dormia numa cama de lona, de soldado, numa
pequena tenda, ao lado da grande tenda, ela e seus filhinhos™. >’

O trabalho pesado do caminhar pastoral de Aimee fez com que ela
encarnasse verdadeiramente as palavras do Cristo, ndo valorizando a prépria vida
e sempre renunciando a seguranga para experimentar o avivamento de seu tempo.
Depois da primeira experiéncia liderando uma campanha em tendas, ela
empreende a segunda campanha de avivamento, conseguindo comprar uma nova
tenda dessa vez, cuja localizacdo recorda em detalhes: “no alto de uma colina,
cuja vista dava para a belissima Baia de Narragansett”.>*® Foi bastante complicado
manter a tenda no alto da colina, pois ventava muito, o que mostra a luta da IEQ
no seu DNA. Aimee supera os obstaculos e segue adiante, como diz: “a nova
tenda, pela qual Aimee havia esperado tanto tempo, foi erguida no Acampamento
Holiness, Cape Code, Onsett Bay. E quando estava dirigindo os cultos ali, Aimee
sentiu-se chamada por Deus para ir a Corona, Long Island”.**® Levando a
mensagem em tendas, ela buscava ouvir a voz do Senhor, sempre visando a

expansao do trabalho, como refere Cox: “o Espirito imediatamente testemunhou

% ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra, p. 41.
¥ COX, R. L., Aimee, p. 121.

%% MCcPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 75.
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a0 meu coracio”.*” A missionaria completa: “a partir de entdo, Aimee iniciaria
seu movimento reavivalista”.***

O feito dessa corajosa mulher no inicio do século XX teve muitos outros
desdobramentos, com outras possibilidades para o trabalho missionario: “cla
vinha pedindo uma maquina de escrever ao Senhor. Precisava de uma porque
vinha escrevendo a diversas revistas religiosas. Ela achava que esta era a
razdo”.** Ela dedica-se muito & tarefa de escrever artigos para essas revistas, que
também alcancavam muitas pessoas. Em meio as oracoes ela sempre lembrava o
nome Corona, compreendendo, depois de algum tempo, o porqué disso, como
declara: “passados alguns dias, recebeu uma carta que dizia: ‘Querida irma
McPherson, venha imediatamente a Corona, Long Island. Nuvens de avivamento
estdo prontas para cairem sobre nos”.**®* Mesmo sem saber muito a respeito de
guem a enviara a carta e nem como isso acontecera, Aimee compreendeu que se
tratava da vontade do Senhor: a carta confirmava o que ja lhe vinha sendo
mostrado em meio as suas suplicas.

O pentecostalismo também deixou marcas no povo negro, tanto nos Estados
Unidos, no seu inicio, como no Brasil. Entretanto ndo se afirma aqui que o
pentecostalismo seja heranca negra, mas recebeu dos negros grande simpatia e
adesdo. Isso também pode ser constatado na IEQ, numa experiéncia de Aimee ao
chegar a Corona: “logo a porta foi aberta e, para surpresa de Aimee, o rosto
sorridente de uma simpatica mae preta surgiu diante de seus olhos. Aimee achou
que havia errado de endereco”.*®* Afinal, mesmo as igrejas praticavam a
segregacao racial. Aimee revive seu pensamento equivocado: “mas a risonha ‘mae
preta’ nem a deixou continuar: ‘Espere, voc€ nao ¢ a irma McPherson, que esteve
pregando em Cape Core? [...] Deus a abencoe, filhinha! Eu estou esperando ha
uma semana”.*®

O avivamento vivenciado no pentecostalismo € unificador e diminui
diferencas, o que ocorreu nesse episodio, contradizendo o modo de pensar da
missionaria. Elas se entenderam bem, e comecou o plano da campanha, num local

de situacdo também ndo muito facil. Pela idade avancada, Mammy, a senhora

%0 COX, R. L., Aimee, p. 129.

L ALEIXO, V. C., “Deus Faz, o Templo dos Anjos Mostra, p. 41.
92 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 79.
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negra nao a pdde acompanhar na busca do local, dizendo: “pode ir que eu fico
aqui e peco ao Senhor para guiar vocé”. %

Aimee ndo teve sucesso durante sua busca pela cidade, e voltou para casa
perguntando-se se Deus realmente queria um reavivamento naquela cidade.
Estava descansando quando alguém a chamou na porta, dizendo: “fiquei sabendo
que ha uma senhora evangelista aqui.” ‘E isso mesmo. A irmd McPherson veio
para conduzir um reavivamento”.*”’ Diante da fala da Mammy o homem
continuou: “Bem, sou o pastor da Igreja Episcopal Metodista Sueca, aqui nesta
rua, e gostaria de saber se ela teria tempo de realizar algumas reunibes para

£ 29 408

nos Quando Aimee ouviu a conversa e foi chamada, quase ndo pdde acreditar.

Sentiu que esse acontecimento era uma resposta do céu, e lembra:

Nessa noite encontrei metade do prédio da igreja cheio de gente, e eles espalhavam
a historia pela cidade. Na tarde seguinte a igreja estava repleta, e naquela noite
transbordava para a rua, embora 0s membros de igrejas tivessem sido advertidos
por seus ministros para ficarem longe dos pentecostais e ndo se misturarem com
essa gente que falava em linguas. Uma semana depois de iniciadas as reunides,
vieram os resultados. Um professor de escola dominical de uma das grandes
igrejas, um homem cuja posicao crista solida era conhecida de todos ha anos, foi o
primeiro a receber o batismo.**

O reavivamento pedido por Mammy agora era real na cidade de Corona,
sendo importante, e ndo era comum ver trabalhos assim liderados por mulheres.
McPherson informa: “lembremo-nos que isto foi antes das igrejas ordenarem
mulheres para o ministério como atualmente”.**® Ou seja, a evangelista irma
McPherson comecou seu trabalho em um campo dominado por homens, mesmo
no pentecostalismo. Ela também vivenciou que em Cristo ndo existem mais
diferencas, como diz: “Aimee pensou consigo mesma que ali estava uma prova
positiva de que em Cristo ndo ha nem branco, nem preto, nem escravo, nem livre,
nem judeu, nem gentio, porque Cristo derrubou o muro de separacdo, fazendo de
todos um!”.**

Nesse cenario a irmd@ Aimee experimentou uma nova fase no trabalho

missionario, pregando o batismo no Espirito Santo, com evidéncia desses

“%COX, R. L., Aimee, p. 132.
7 COX, R. L., Aimee, p. 133.
“%8 COX, R. L., Aimee, p. 133.
%% COX, R. L., Aimee, p. 133.
19 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 83.
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acontecimentos durante suas reunides, mas o dom de cura ainda ndo havia se
manifestado. O primeiro relato de tais sinais em seus trabalhos de reavivamento

mostrou-se ainda em Corona, durante uma reunido. E McPherson quem informa:

Certa noite, depois de me ouvir declarar que Jesus Cristo € 0 mesmo ontem, hoje e
para sempre, e que Ele continua vivo para curar, salvar e batizar com seu Espirito
Santo, alguns de meus ouvintes aceitaram literalmente a palavra. Fiquei
grandemente espantada quando, ao levantar os olhos, vi descendo o corredor
central uma figura estranha e patética — uma jovem apoiada em duas muletas. Ela
estava curvada e torcida por causa da artrite reumatbide, sendo sustentada a
esquerda e a direita, além das muletas, por duas amigas. Ela veio da ultima fila.
Pareceu-me que todos a fitavam. Um murmirio de piedade percorreu a
assembléia.*?

A evangelista ndo esperava que sua primeira experiéncia com o dom de cura
fosse um caso tdo complexo, e enquanto a jovem dirigia-se a frente toda a
assembleia aguardava. Ela continua o relato: “os olhos das pessoas fixaram-se
primeiro na jovem e depois em mim. E eu, Deus me ajude, senti minha face
ficando cada vez mais vermelha. Mas clamei em meu coragdo: ‘Oh, Senhor, o
Senhor pode cura-la, embora eu admita que o caso dela pareca irrecuperavel!”.*®
Agora Aimee estava diante de sua primeira experiéncia em orar durante uma
reunido por cura, algo muito desafiador, segundo lembra: “entdo orou por sua
cura, dizendo-lhe que erguesse as maos e louvasse ao Senhor. Ela poderia
facilmente ter replicado que ndo poderia fazer isto. Contudo, sua obediéncia foi
instantanea: — Gloria ao Senhor! Gloria ao Senhor!”.*** A prontiddo em obedecer
aos comandos de Aimee levou ao acontecimento que marcou nao somente a vida
dessa jovem chamada: “Louise Messnick”.*"® Mas também a de todos que

presenciaram o acontecimento. McPherson assegura:

Louvando a Deus com voz cada vez mais firme, para alegria de todos, as juntas
encolhidas comecaram a endireitar-se e as suas maos foram se erguendo mais e
mais acima do seu queixo, de seus olhos, até o alto de sua cabeca! Continuando
com seu louvor, ela exclamava: ‘Louvado seja o nome do Senhor! Esta ¢ a primeira
vez que consigo erguer minhas méos ao alto da minha cabega, depois de tanto
tempo!*®

#2 COX, R. L., Aimee, p. 135.
3 COX, R. L., Aimee, p. 135.
“4 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 87.
5 COX. R. L., Aimee, p. 136.
18 McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 87.
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E continua:

As mdos foram subindo, até que ambas as maos e os bracos ficaram praticamente
livres. Seu queixo, porém, estivera tanto tempo inclinado sobre o colo que parecia
ter nascido ali, com o pescogo praticamente rigido. A cabeca comegou a virar-se
entdo, e 0 queixo comecou a levantar-se. Ela olhou para o céu. Num momento
estava de pé! Agarrando-se com as maos na grade, ela comegou a andar a medida
que seus membros se endireitavam.*!’

Esse acontecimento é muito relevante, o primeiro desse tipo experimentado
pela fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular. E também um dos
principais tracos distintivos da denominacdo em relagdo a outras do
pentecostalismo, com forte énfase na glossolalia. A cura da jovem Louise foi
considerada por Aimee o maior milagre. Ela propria assegura: “para Aimee este
foi 0 maior milagre que ela jamais havia visto”.**® Aimee vivenciou iniimeros
episodios de cura na vida missionaria, mas a cura de Louise redefiniu a vida da

fundadora dessa denominacdo, como ela atesta:

N&o sei por que eu nunca antes vira uma coisa assim, mas até hoje a cura daquela
jovem me parece um dos maiores milagres que ja presenciei. Ela foi embora da
igreja andando naquela noite. A partir desse dia, Louise tornou-se uma das
frequentadoras constantes das reunifes. Dois anos mais tarde, tive a oportunidade
de realizar uma campanha na mesma cidade. Tropecando pelo corredor, apareceu
uma senhora baixinha e gorducha que caiu sobre mim como um furacdo. “Vocé
lembra de mim?”, perguntou. Olhando para os olhos brilhantes, tez delicada e
figura atraente, sacudi a cabeca e disse: “Vocé nao é... vocé é Louise?” “Sou eu
mesma, louvado seja o Senhor! Eu agora costuro, faco servicos domesticos,
participo dos cultos. Minha familia inteira converteu-se.*"

Esse acontecimento, que deu mais evidéncia ao seu trabalho e lhe rendeu
muitos frutos, Aimee deixou Corona e levou a cabo campanhas de reavivamento
por outras cidades, como ela comenta: “os campos estavam esperando pelo
evangelho e a espléndida oferta com que a Igreja Batista de Corona recompensou
minha campanha tornou possivel leva-lo até o sul, até a Flérida, no inverno de
1916-17".** Essa cidade foi determinante na vida da fundadora da Igreja do
Evangelho Quadrangular. Como os meios de comunicacdes ndo eram de facil

acesso, Aimee compreendeu a necessidade de manter alguma forma de contato

7 COX. R. L., Aimee, p. 137.
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com as cidades das quais ela passava, como afirma Tureck: “Aimee sempre
testemunhou que, por maior que fosse sua fadiga, sempre se refazia assim que

subisse ao pilpito para conduzir as reunides”.** Cox cita a missionaria:

Outro resultado da reunido em Corona foi o Senhor dar-me a maquina de escrever
tdo longamente desejada! Isto me possibilitou comecar depois de alguns meses a
edicdo do Bridal Call (Convite para as Bodas). O primeiro numero foi publicado
em julho de 1917, impresso em Savana, Georgia. A principio ndo passava de um
jornalzinho rural de quatro paginas. Apos trés meses, porém, fiz um acordo com a
Unido de Obreiros Cristdos e, Montwait, Framingham, Massachusetts, para
aumentar o Bridal Call e publica-lo como uma revista mensal de 16 paginas, de 18
x 25cm, custando a assinatura US$ 0,25 por ano. Os numeros incluiam meus
sermdes, noticias, fotos das campanhas, poemas e outros artigos. Eu agora podia
manter-me em contato através de quildmetros de distancia com muitas pessoas a
quem ministrara em diferentes partes do pais.*?

Assim, de maneira bem auténtica, Aimee Semple McPherson obtém feitos
aparentemente impossiveis entre os pentecostais, quando as mulheres ficavam a
margem da lideranca religiosa. Logo se perceberam seu dinamismo e sua
capacidade de administracao.

As pregacdes continuaram, como ela relembra: “durante os dois invernos
que preguei na Flérida (1916-17 e 1917-18), a tenda foi erguida ndo s6 em
Jacksonville e Tampa, mas também em St. Petersburg, Orlando, Palm Beach,
Miami, e até Key West, bem ao sul. Foi durante as minhas campanhas na Florida
que minha mde chegou para ajudar no trabalho”.**® O trabalho da fundadora da
Igreja do Evangelho Quadrangular € bastante itinerante. Seu perfil missionario até
entdo ndo era voltado a nenhuma denominacéo, podendo classificar-se como parte
do movimento pentecostal muito comum na época. Mas, em tempo de grande
propagacdo do pentecostalismo norte-americano, as ddvidas e criticas eram

comuns, como recorda MacPherson:

Lembro-me vivamente de uma reunido especial realizada num grande tabernaculo
de madeira em Durant, na Flérida, a 30 km de Tampa, que produziu um Tomé
cheio de ddvidas, o qual foi adequadamente silenciado. Esse homem néo aceitava
de modo algum a ideia de que a oracio da fé ainda salvava os doentes.

2! TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 15.
2 COX. R. L., Aimee, p. 138-139.
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O pentecostalismo inicial que desbrava e que destaque tinha como principal
caracteristica a glossolalia, da qual Aimee também é adepta e difusora, entretanto
ela comeca a explorar outra caracteristica que se mostraria muito forte em sua

missdo, a cura divina: “havia sempre separado um lugar para 0S cegos e

paraliticos”.**®

Voltemos ao opositor de que se tratou acima. A seu respeito, a missionaria
diz: “ele entdo comecou uma reunido de oposicdo do outro lado da cerca que
rodeava o terreno, defendendo a teoria de que os milagres eram apenas para 0s
dias biblicos e que todo o poder sobrenatural cessara ao ser escrito o Ultimo
capitulo da Biblia”.**® O sobrenatural causa estranheza até nos dias atuais e
sempre gerard davidas, algo compreensivel, dada a grande enganacédo existente. A
autobiografia de Aimee mostra que foi por meio de um acidente no local de culto

que se iniciou uma resposta ao questionador:

Vendo que as lampadas de querosene e gasolina usadas ndo iluminavam o
suficiente, eu levava comigo um equipamento de iluminacdo de carbureto de
calcio. Havia evidentemente algum defeito no aparelho, porque, de repente,
enquanto eu fazia alguns ajustes, a ‘coisa’ explodiu. Chamas ardentes envolveram-
me. Meu primeiro pensamento foi que o grande tabernaculo de madeira seria
incendiado. De alguma forma consegui ficar onde estava até que desliguei a
torneira e a chama extinguiu-se.*”’

A vida da missionaria Aimee sempre se fez acompanhar de dores e marcas a
ser superadas. Nesse relato ela propria tenta executar um trabalho técnico de
estrutura no local da reunido, mesmo enfrentando as consequéncias, como nesse

caso, em que o acidente poderia té-la matado. Ela continua:

Por um instante, apds a explosdo, ela sentiu seu rosto insensivel, como que
congelado, mas em seguida como se estivesse em chamas! Sua aparéncia tornou-se
impressionante. Seu rosto escureceu, suas sobrancelhas e pestanas foram
gueimadas tanto quanto uma parte de seus cabelos, assim mesmo porque, por sorte,
na ocasido ela estava usando um pequeno chapéu. A dor tornou-se tdo violenta que
ela saiu correndo em direcdo ao pequeno chalé, onde estava vivendo, e fez a pior
coisa que poderia ter feito: p6s o rosto dentro de uma panela de agua gelada.
Enquanto ela conseguia manter o rosto dentro da agua gelada, a dor era aliviada,
mas quando, para respirar, o retirava para fora, a dor tornava-se mais forte do que

nunca.*?

2> TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 16.
6 COX. R. L., Aimee, p. 139.
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A situacdo se complicou pela preocupagdo com seu opositor. Afinal, uma
pregadora da cura aos outros ndo poderia curar a si mesma? Ela conta em detalhes

o0 doloroso episodio:

Algumas mulheres trouxeram bicarbonato e o aplicaram nas bolhas. Meu medo
maior foi concretizado. O homem em questdo levantou-se, ousado como era, e
comecou a fazer um discurso, afirmando que ndo haveria reunido naquela noite,
pois a senhora que pregava a salvacdo e a cura divina estava doente, por ter
queimado o rosto.**

Agora 0 que estava em questdo eram o crédito e a continuidade do
reavivamento naquele lugar. Aimee, sem opcdo, ficou muito perturbada com as
provocagdes, pois 0s dizeres do seu opositor reduziriam sobremaneira Seu
trabalho, contradizendo-o diante da audiéncia. Mesmo com queimaduras e muita
dor, ela se dirige a reunido, como recorda: “mas, orando a Deus, pedindo forcas e
dizendo a Ele que avancaria em nome do Senhor, entrei e subi na plataforma”.**
Para surpresa dos presentes e de seu concorrente, ela consegue chegar ao
reavivamento, mas pondera: “Sua figura era impressionante”.431 Muitas coisas

extraordinarias aconteciam nas reunides, mas sempre com a audiéncia, nunca com

0 proprio condutor do culto, mas nesse caso foi assim:

Comecei a cantar o primeiro hino, com os labios endurecidos pela gueimadura,
quase impedida de articular as palavras. No final do primeiro verso, levantei uma
das mios e com fé desesperada e manifesta, exclamei: “Louvor ao Senhor porque
Ele me cura e tira de mim a dor”. Um grande grito se fez ouvir entre a multiddo.
Meu sofrimento intenso foi imediatamente aliviado e, diante dos olhos da
audiéncia, o vermelho-escuro de meu rosto desapareceu, as bolhas brancas e
pequenas que estavam se formando sumiram, e no final do culto a pele tinha
voltado a sua aparéncia natural, isto fez com que a vitdria a favor da aceitacdo do
poder de Deus nos dias de hoje fosse conquistada, e o cético fosse envergonhado e
silenciado.**

Assim o improvavel aconteceu, num dos maiores marcos da caminhada de
Aimee: “o nimero de conversdes era tal que, em algumas reunides, metade dos

ouvintes se levantava para receber a Cristo”.**® O carater itinerante do

reavivamento se manteve, como a autora descreve:

29 COX. R. L., Aimee, p. 140.

% COX. R. L., Aimee, p. 141
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A primavera estava chegando, os estados do Norte chamavam, a campanha no Sul
terminou triunfante e eu pilotei o carro do evangelho em direcdo ao norte com
minha familia. Enquanto meus filhos dormiam no banco de tras, viajei para a
Filadélfia e para o cenario de nossa campanha nacional a partir de julho de 1917.
‘Guerra!’ ‘Gripe!” ‘Dezenas de Milhares Morrem!” ‘Falta de Caixdes Atrasa
Sepultamentos!” Essas eram as manchetes dos jornais diarios; a epidemia se
abatera sobre o Leste com toda a sua flria. E eu tinha um longo itinerario de
reunides marcadas através dos estados de Massachussetts, Connecticut e Nova
York! As escolas publicas, os teatros e as igrejas em toda parte foram colocados de
quarentena. Nossas bandeiras flutuavam apéaticas sobre milhares de sofredores. As
flamulas anunciando o reavivamento balangavam molemente no ar Umido de
outono. Todavia, milagrosamente, quando eu chegava a cada cidade, as proibices
eram suspensas, sendo novamente impostas s depois da campanha.***

N&do se pretende dizer aqui que a vida da fundadora s6 se compds de
facanhas e feitos inéditos, mas omitir essa vivéncia a frente do seu tempo néo
contribui para a historia do pentecostalismo. O cenario de quarentena das
epidemias em tempos de guerra tornava a vida da missionaria ainda mais pesada,
como ela relata: “fui recebida no alto com a noticia de que minha filhinha pegara
gripe e pneumonia dupla. ‘Oh, Jesus’, solucei, ‘n6s podemos aguentar até certo
ponto. O Senhor levou Robert, n-n3o leve agora R-Roberta!”.*®

A dor da perda do primeiro esposo na China se fez presente novamente na
vida de Aimee, com o medo de perder a filha para uma doenca tdo grave.
Entretanto, dessa vez a resposta do Senhor foi diferente: “ndo temas, sua
pequenina vivera e ndo morrera. Além disso, vou dar-lhe uma casa na California,
onde seus filhos irdo a escola”.**® A vida que a sua familia levava era pesada
demais para as criancas, cuidadas apenas por Aimee e sua mae. Entdo, o Senhor
promete um lar para eles, o que se cumpriu pouco tempo depois. McPherson
informa: “a primeira Guerra Mundial acabara. A epidemia se fora. Deus estava no
seu céu, tudo ia bem na terra, e n6s nos encaminhamos novamente para a
ensolarada California”.**” Um novo tempo aguardava a missionaria, um novo
ciclo estava prestes a iniciar-se em sua missdo. “A mensagem da salvag¢do e do
batismo com o Espirito Santo era o seu ponto forte, mas eram sempre seguidas de

sinais e de prodigios”.*®

“* COX.R. L., Aimee, p. 142.
% COX. R. L., Aimee, p. 148.
% COX. R. L., Aimee, p. 148.
7 COX. R. L., Aimee, p. 153.
% TURECK, A., Cuidando da Comunicagéo em Familia, p. 17.
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A continuidade da missdo passa agora por um lugar histérico para o
pentecostalismo: “na ‘Cidade dos Anjos’, onde o poder pentecostal se derramara
tdo maravilhosamente quinze anos antes na rua Azusa, ficamos sabendo que
vérias diferencas doutrinarias haviam desviado os olhos de muitos do Senhor e
que havia caréncia na terra”.**® Entretanto, Aimee via cada vez mais claramente a
necessidade de um reavivamento nesse local, sem saber, no entanto, de que forma
isso seria possivel, dada a grande quantidade de igrejas pentecostais de peso na

regido, e sentindo-se incapaz. Em Denver, ela afirma:

Depois do primeiro culto de cura divina na noite de quarta-feira, quando 0s coxos
andaram e correram, atirando fora suas bengalas e muletas, os jornais anunciaram
os milagres: ‘Os Surdos Ouvem! Os Cegos Véem! Os Coxos Andam!’ Depois
disso a policia teve de ser chamada para cuidar das multidGes, ja que um nimero
cada vez maior dos que ndo conseguiam entrar no prédio reunia-se nas ruas fora da
igreja.*°
A manifestacdo de cura divina nesse reavivamento foi tdo grande que locais
especiais tinham que ser preparados para atender a demanda de pessoas com
algum tipo de limitacao fisica, como ela lembra: “locais especiais para doentes e
invalidos que ndo podiam andar e sentar foram arranjados”.**" Nesse momento
chegava ao fim uma importante etapa da missdo de Aimee: “a campanha de 1921

durou trés semanas”.*** Ela partiu entdo para aquele que seria considerado seu

altimo reavivamento itinerante. E McPherson quem diz:

Meu dltimo reavivamento na América do Norte antes da dedicacdo do Templo
Angelus foi uma grande reunido numa tenda na cidade de Oakland, na Califérnia.
Nesse reavivamento foi que o conceito do evangelho como sendo “quadrangular”
brotou em meu coragdo. Eu ndo estava satisfeita com as designacBes pentecostal ou
Evangelho Pleno. Como ja disse, foi durante o reavivamento em Oakland, em julho
de 1922. A grande audiéncia ouvia arrebatada minha mensagem sobre “A Visdo de
Ezequiel”.**

O trabalho missionario desenvolvido até entdo por Aimee ainda ndo tinha
assumido estrutura institucional. Porém a indefinicdo denominacional fazia-o

parecer-se ou confundir-se com outros, até a sua satisfacdo com o conceito de

9 COX. R. L., Aimee, p. 154.
“9 COX. R. L., Aimee, p. 157.
“1 COX. R. L., Aimee, p. 159.
#2 COX. R. L., Aimee, p. 161.
3 COX. R. L., Aimee, p. 163.
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quadrangular, segundo ela, “revelado quando pregava num tabernaculo para mais

de cinco mil pessoas”.*** Continua:

Na face do ledo, contemplamos Aquele que batiza poderosamente com o Espirito
Santo e com fogo. A face do boi tipifica Aquele que carrega os fardos, que levou
sobre si nossas fraquezas e enfermidades, que em seu amor infindo e em sua
provisdo divina supre cada uma de nossas necessidades. Na face da aguia, vemos
refletidas as visdes arrebatadoras do Rei vindouro, cujas asas logo abrirdo caminho
nos céus brilhantes, cuja voz ressoara através do universo nas cadéncias vibrantes
do poder da ressurrei¢ao, quando vier buscar sua noiva que o aguarda. E na face do
homem contemplamos o Salvador, 0 homem de dores, que sabe o0 que é padecer,
morrendo na cruz pelos nossos pecados. Este € um evangelho perfeito, completo,
para 0 corpo, a alma, o espirito e para a eternidade, um evangelho que olha
diretamente e a0 mesmo tempo em quatro dire¢des.**

As representacfes do Evangelho Quadrangular foram ganhando mais
identidade e tornando-se cada vez mais definidas, agregando-se também cores

simbdlicas, como ela acrescenta:

Quatro cores foram reveladas através do estudo das Escrituras, que Aimee aplicou
as quatro faces do ministério de Cristo: Vermelho, simbolizando seu precioso
sangue que Ele derramou na cruz, morrendo por toda a humanidade, para a
primeira Salvacdo. Amarelo Ouro, simbolizando o fogo que caiu do céu no dia do
Pentecostes, para a segunda fase — Batismo no Espirito Santo. Azul, a cor do céu,
de onde vem a terceira fase — Cura Divina. PUrpura, a cor da realeza, para a quarta
fase — A Segunda Vinda de Cristo, como Rei.**

Expostas as revelagdes que alicercam a doutrina quadrangular, 0 movimento
ganha estrutura institucional, preparando-se para o processo de organizacdo dos

interessados em compor a organizacdo, como ela informa:

Durante a Gltima semana da Campanha foi realizada uma reunido ministerial com o
propdsito de reunir leigos e pastores na América que aceitavam e praticavam a
mensagem do Evangelho Quadrangular. A nova organizacdo, nascida do espirito de
unidade e oragdo, seria conhecida como: Igreja do Evangelho Quadrangular.
Durante 14 anos ela havia percorrido 0 mundo, pregando o Evangelho de nosso
Senhor Jesus Cristo.*"’

Esse momento contava com a participacdo de diversas pessoas, inclusive
leigos, que se tornam instrumento essencial para o desenvolvimento e o

crescimento da missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular.

“* TURECK, A., Cuidando da Comunicagéo em Familia, p. 17.
% COX. R. L., Aimee, p. 165.

*® McPHERSON. A. S., Aimee Semple McPherson, p. 138.

*7 McPHERSON. A. S., Aimee Semple McPherson, p. 138.
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Um novo desafio é proposto a Aimee, a cidade de Los Angeles, como ela
lembra: “entdo o Senhor, muito amavelmente, mas inquestionavelmente, comegou
a revelar a Aimee a sua vontade, que havia um método no plano que Ele estava
guiando e que na ‘Cidade dos Anjos’, Los Angeles, California, eles construiriam
uma casa para o Senhor”.*”® Relembre-se que essa cidade é marco do
pentecostalismo e qualquer empreitada ali envolvia muita responsabilidade. A
estratégia ali seria a construcdo de um grande templo, pelo peso que representava
a cidade no campo religioso pentecostal, embora a missionaria relutasse quanto a

tarefa. McPherson afirma:

Quando este fardo veio do céu pela primeira vez, tentei p6-lo de lado, supondo que

a ideia pudesse ser minha. Mas o chamado persistiu. Recuei entdo diante de tarefa

tdo ambiciosa. Quem jamais ouvira falar de uma mulher, sem apoio terreno ou

qualquer organizacdo para patrocind-la, empreendendo a coleta de fundos e a

edificacdo de um prédio desse tipo?**

Diante da persisténcia de alguns, que reiteravam a necessidade de um
reavivamento na cidade e a ardente vontade do seu chamado, Aimee assegura:
“certo dia, no verdo de 1920, o chamado soou tdo urgente em meu coragdo que
subi no automovel com minha mae e fiz uma pesquisa do terreno”.*® A busca ndo
levou muito tempo, culminando com a chegada a uma parte bela da cidade
arborizada, com parque e estrutura: “Em poucos minutos chegamos ao Echo
Park” **

Ela pensou na longa caminhada missionaria, nas chuvas, no frio, em lugares
locados disputados com artistas, nas licencas e nas muitas tendas armadas e
desarmadas. Pensou como seria bom ter um lugar fixo capaz de acomodar todos
em seguranga, como lembra: “logo depois do parque vimos um terreno de forma
circular. ‘Que lugar 6timo para o tabernaculo!’, exclamei. Como um raio vindo do
céu, visualizei o plano geral da estrutura e a segurangca nasceu em meu coragao:
‘Este ¢ o lugar!”.*?

Ela buscou informacgdes sobre o terreno, mas algo parecia estar errado: um

terreno naquela proporcéo e localizagdo se manter vago, como recorda: “perto

*“® MCPHERSON. A. S., Aimee Semple McPherson, p. 143.
“° COX. R. L., Aimee, p. 175.
% COX. R. L., Aimee, p. 176.
1 COX.R. L., Aimee, p. 177.
2 COX. R. L., Aimee, p. 177.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

115

havia uma imobiliaria. Quando mencionamos o terreno que tinhamos em mente, o
corretor declarou: ‘Mas, senhoras, essa propriedade ndo estd a venda. Talvez seja
a (inica vazia neste distrito que ndo esteja no mercado”.**

Ela manteve a fé, acreditando que o terreno estava reservado para a
construcdo do templo. Quando novamente pesquisaram o terreno, ele ja estava a
venda, 0 que parecia impossivel, visto que a proprietéaria tinha muitas posses e ndo
precisava vender nenhum de seus terrenos, e justamente o desejado por Aimee foi
anunciado. E McPherson quem assegura: “uns dois dias mais tarde sentimo-nos
levadas a inspecionar novamente o terreno. Encontramos um aviso anunciando a
venda da propriedade e insistindo: ‘Agarre esta oportunidade!”.***

Ela ndo tinha o dinheiro para a compra, apesar do 6timo preco. Foi entdo
cumprir uma de suas campanhas agendadas, na expectativa de que, na volta,
pudesse adquirir a propriedade. Conseguiu concretizar o negdcio, como afirma
Tureck: “Aimee comprou um terreno na cidade de Los Angeles e iniciou pela fe a
construgdo do Templo Sede Internacional”.**

Seguiram-se dias de muito trabalho para construcdo do grande templo e
Aimee participou de cada etapa, liderando a construcao e levantando recursos. Ela
também cuidou dos detalhes, e até mesmo do texto fixado sobre o altar: “Jesus
Cristo ¢ o mesmo ontem, hoje e eternamente”.**® Pois aquele lugar, segundo sua
fé, seria um local de constantes reavivamento na cidade.

Chegou o dia da inauguragdo, como lembra McPherson: “desde 0 dia em
que as portas se abriram, a 1° de janeiro de 1923, um poderoso reavivamento
espiritual invadiu o Templo Angelus com poder e fervor sempre crescentes”.*’
Assim findou-se o periodo das grandes tendas na missdo de Aimee Semple
McPherson, dando lugar a outros desafios. Com local proprio e certa seguranca e
estabilidade, a Igreja do Evangelho Quadrangular comecou a desenvolver outras
estruturas. Aimee conseguiu uma concessao de radio para propagar a mensagem e
manteve sua revista. E pensando na preparacdo de seus missionarios, também
organizou um instituto biblico, do qual sairam varios missionarios, que levaram a

mensagem quadrangular por vérias partes do mundo, inclusive o Brasil.

3 COX. R. L., Aimee, p. 177.

4 COX. R. L., Aimeg, p. 178.

® TURECK, A., Cuidando da Comunicacéo em Familia, p. 17.
% McPHERSON, A. S., Aimee Semple McPherson, p. 146.

T COX. R. L., Aimee, p. 187.
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2.2.3.
Os estatutos e a viséo geral da fé, do culto e da pratica da Igreja do
Evangelho Quadrangular

Esta parte do trabalho analisa a estrutura institucional da Igreja do
Evangelho Quadrangular, tracando um panorama geral que abrange desde 0s
estatutos e a declaracdo de fé até sua visdao geral. A parte inicial do estatuto diz:
“parte Primeira da Corporagdo Eclesiastica. Titulo 1. Das Disposi¢cdes
Preliminares. Capitulo | — das Origens. Artigo 1° - A Igreja do evangelho
Quadrangular é o prosseguimento do movimento cristdo pentecostal iniciado nos
tempos apostélicos que atravessou os séculos e chegou até nossos dias”.**®
Verifica-se que os quadrangulares asseguram sua raiz pentecostal no estatuto,
ligando seu pentecostalismo a historia do cristianismo. A respeito do primeiro
artigo do capitulo um desse estatuto, Duffield e Cleave asseguram: “o movimento
pentecostal ndo se baseia unicamente em uma experiéncia, mas se firma em toda a
Biblia como Palavra de Deus”.**® A IEQ visa assim estruturar seu pentecostalismo
como pratica e missdo, dai a importancia do detalhamento e do assentamento na

historia do cristianismo. Eis 0 segundo capitulo desse estatuto:

Capitulo 1l — do Histérico. Artigo 2° - O movimento pentecostal, reavivado no
inicio do século XX na Europa e nos Estados nos Estados Unidos, foi um marco de
um novo tempo de avivamento espiritual no mundo e como consequéncia, nasceu a
mensagem Quadrangular sob inspiracdo Divina em julho de 1922, na cidade de
Oakland — Califérnia, por revelacdo especifica de Deus, segundo Ezequiel 1: 4 —
10, a fundadora da “International Church of the Foursquare Gospel”, missionaria
Aimée Semple McPherson, que elaborou a Declaracdo de Fé, base doutrinaria da
Igreja do Evangelho Quadrangular.*®

Novamente se situa a IEQ no cristianismo pentecostal, acrescentado sua
origem e base inspiradora, como também destacando que a declaracdo de fé que
rege a denominacéo foi elaborada pela prépria fundadora, a partir de sua visao do
Evangelho Quadrangular. Ja no capitulo subsequente o estatuto traz a data de

fundacéo e sua localizacdo no Brasil, destacando-se:

8 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular: S&o

Paulo: Quadrangular, 2011. p. 19.
% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal. Vol. I, p. 4.
0 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 19.
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Capitulo I11 - da Denominagao. Artigo 3° - Em 15 de novembro de 1951 no Brasil,
na cidade de S&o Jodo da Boa Vista, SP, os Missionarios Harold Edwin Willians e
Jesus Emilio Vasques Ramos fundaram a Igreja Evangélica do Brasil, que apos a
Convencdo Nacional de 11 de janeiro de 1958, passou a denominar-se Igreja do
Evangelho Quadrangular.*®*

Como j& dito, inicialmente a IEQ ndo pdde ser nomeada como é hoje, por se
tratar de ramo autbnomo no Brasil receber sua atual ser denominada por essa
nomenclatura, pois era um ramo automono no Brasil. Afinal, Harold Williams foi
enviado como missionario da IEQ dos Estados Unidos a Bolivia, e ndo ao Brasil.
Ao conhecer o peruano Emilio Vasques, funda com este a Igreja Evangélica do
Brasil, que se iniciou “em uma casa na cidade de Pogos de Caldas, Minas
Gerais”.*®® Mais tarde, Harold Williams se acerta com 0s superiores e a
denominacdo passa a ser Igreja do Evangelho Quadrangular.

O capitulo quatro trata da delimitacdo de sua natureza juridica, fins e
endereco da sede no Brasil. “Capitulo IV — Da Duragdo e Da Sede. Artigo 4° - A
Igreja do Evangelho Quadrangular, no Brasil, entidade sem fins lucrativos e com
duracdo por prazo indeterminado, tem a sua sede administrativa nacional na Rua
Conselheiro Nébias, 1122, na cidade de Sdo Paulo, SP”.**® A igreja tem por
dire¢do seu conselho nacional, cujo presidente ¢ “eleito pela Convengao

Nacional” e a lidera”.*** O quinto capitulo traca o objetivo da instituico:

Capitulo V — Dos Obijetivos. Artigo 5° - A Igreja do Evangelho Quadrangular tem
como objetivos: | — proclamar ao mundo as mensagens de fé e de poder do
Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, salientando a doutrina Quadrangular
“SALVACAO, BATISMO COM O ESPIRITO SANTO, CURA DIVIVA E
SEGUNDA VINDA DE CRISTO”, pugnando pela pregacao, defesa e pratica dos
ensinamentos da Biblia Sagrada e adotando para sua orientacdo a Declaracdo de Fé
constante do Titulo seguinte; Il — manter uma Cruzada Nacional de Evangelizacao
para a promocdo de movimentos evangelisticos de avivamento espiritual e cura
divina em territério brasileiro e estrangeiro, usando para tanto, tendas, salGes,
terrenos baldios, programas de radio e televisao, difusdo de publicagdes, “internet”
e outros meios de comunicac¢es disponiveis; Il — promover, administrar e manter
trabalhos missionarios nacionais e internacionais.*®

1 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 20.
2 BARROS, Onésimo de. Catecismo Quadrangular. Sdo Paulo: Quadrangular, 2005. p. 75.

%83 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 20.
4 PAULA, V. A. S, Religido e Politica no Vale do Paranapanema, p. 51.

%> QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 20.
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Por principios doutrinais a IEQ mantém a caracteristica missional, e em seu
objetivo primério sua composicdo passa diretamente por questbes da
evangelizacdo. Assim é formada sua identidade de igreja pentecostal de cunho
missionario, que se projeta visando a expansdo e a difusdo de sua doutrina e de

principios de fé. O titulo dois, capitulo Unico, da doutrina, assegura:

Titulo Il — Dos Principios Basilares. Capitulo Unico — Da Doutrina. Artigo 6° - A
Igreja do Evangelho Quadrangular, uma Corporacgdo interdenominacional em
espirito, evangélica na mensagem, internacional no projeto, composta pela unido de
fiéis que se congregam para a promocdo da causa do evangelismo no mundo e para
a pregacdo do Evangelho Quadrangular do Reino de Jesus Salvador, Batizador,
Meédico e Rei que voltard, tem os seus fundamentos doutrindrios na Biblia Sagrada,
de onde se extraiu a seguinte Declaragio de Fé:*®°

Os quadrangulares compreendem que sua salvacdo esta diretamente ligada a
missdo, e sendo salvos devem ampliar e possibilitar a salvagdo a outros, “por meio
do testemunho pessoal”.*®” Assim, apresentam o assim chamado Evangelho
Quadrangular, voltado para quatro direcdes, a partir da visdo de Ezequiel que
inspirou Aimee Semple McPherson. A Igreja do Evangelho Quadrangular é

dirigida por sua declaracéo de fé, composta por 25 artigos, assim organizados:

I. As Sagradas Escrituras, Il. A Divindade Eterna, Il1l. A Queda do Homem, IV. O
Plano de Redencdo, V. Salvacdo pela Graca, VI. Arrependimento e Aceitacdo, VII.
O Novo Nascimento, VIII. Vida Cristd Diaria, IX. Batismo, X. Santa Ceia, XI.
Consagracdo de Criancas, XII. Batismo no Espirito Santo, XIIl. Vida Cheia do
Espirito Santo, XIV. Os Dons do Espirito, XV. O Fruto do Espirito, XVI.
Moderacdo, XVII. Cura Divina, VXIII. Segunda Vinda de Cristo, XIX. Relacdes
Para com a Igreja, XX. Governo, XXI. O Juizo Final, XXIl. O Céu, XXIII. O
Inferno, XXIV. Evangelismo, XXV. Dizimos e Ofertas. *®

Os artigos XII, XII, XIV e XV estdo diretamente associados a questdes
pneumatoldgicas. A forte presenca e o cuidado com o tema do Espirito mostram
claramente o teor e a prioridade conferida pelos quadrangulares a doutrina do
Espirito, cuja experiéncia do Espirito baseia-se em sua hermenéutica dos textos
biblicos. Por isso sua declaracdo de fé situa no primeiro artigo sua principal

declaracdo e exposicdo de sua fé — a Biblia Sagrada:

%6 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 21.
7 BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 75.
%8 QUADRANGULAR. Declaraco de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular: edicdo especial
comentada. S&o Paulo: Quadrangular, 2018. p. 6.
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I. As Sagradas Escrituras. Cremos que a Biblia Sagrada é a Palavra do Deus Vivo;
Verdadeira imutével, firme, inabalavel, como o Senhor Javé; que foi escrita por
santos homens do passado, conforme eram movidos pelo Espirito Santo e por Ele
inspirados; que ela é uma lampada acesa para guiar um mundo perdido, desde as
profundezas do pecado e tristeza até as elevacBes da honradez da gléria; um
espelho claro que revela a face de um Salvador crucificado; um prumo a tornar reta
a vida de cada individuo ou comunidade; uma afiada espada de dois gumes para
convencer do pecado e maldade, um forte elo de amor e ternura para levar os
arrependidos a Cristo Jesus; um balsamo, sob o sopro do Espirito Santo, que pode
curar e vivificar todo o coracdo desfalecente; Unico sustentaculo verdadeiro da
comunhdo e unidade cristd. Apelo de amor de um Deus infinitamente amantissimo;
adverténcia solene, trovejar distante da tempestade e da ira e retribuicdo que caira
sobre 0s desatentos; uma seta apontada para o céu; um sinal de perigo que adverte
quanto ao inferno; o divino, supremo e eterno tribunal por cujos padrdes todos 0s
homens, nacdes, credos e argumentos serdo julgados.*®®

Esta pesquisa esta circunscrita & missdo da IEQ, compreendendo-a como
diretamente associada a sua pneumatologia. Na teologia quadrangular, “o Espirito
Santo batiza e enche os crentes, dando-lhes poder para servir”.*’® Assim se faz
necessaria uma investigacdo nos artigos de sua declaracdo de fé que tratam da
tematica do Espirito, titulo de quatro dos 25 artigos da denominacéo. O artigo 12,

intitulado “O Batismo no Espirito Santo”, assim diz:

XII. O Batismo no Espirito Santo. Cremos que o batismo no Espirito Santo é o
recebimento do prometido Consolador, em poderosa e gloriosa plenitude, a fim de
revestir o crente com o poder do alto; para glorificar e exaltar o Senhor Jesus; para
dar uma palavra inspirada em testemunho d’Ele; para promover o espirito de
oracdo, santificacdo e sobriedade para capacitar o individuo e a igreja a ganhar
almas de maneira eficiente, préatica, alegre, cheio do Espirito; e que, sendo esta
ainda a dispensacdo da graca, tem o crente todo o direito de esperar o seu
recebimento da mesma maneira pela qual o receberam judeus e gentios igualmente,
nos dias biblicos, conforme se encontra registrado na palavra, de modo que possa
ser dito de n6s o que foi com respeito a casa de Cornélio; o Espirito Santo caiu
sobre eles, no principio, assim como em nos agora.*”*

O batismo no Espirito Santo para a IEQ é muito relevante, pois faz parte da
sua liturgia cotidiana e dos cultos e da fé dos quadrangulares. No artigo em tela
percebe-se que esse batismo remete ao tempo biblico e se estende ao presente. Seu

artigo 13 busca, intitulado “A Vida Cheia do Espirito Santo”, mostra a

importancia do requerimento e de sua importancia na vida do cristao:

%9 QUADRANGULAR. Declaracio de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 14.

4% DUFFIELD, P. Guy; CLEAVE, Nathaniel. M. Van. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol
I1. S&o Paulo: Quadrangular, 1991. p. 21.

' QUADRANGULAR. Declaracio de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 58.
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XIII. A Vida Cheia do Espirito Santo. Cremos que o Espirito Santo é o proprio
Deus, se manifesta de maneiras diversas como um vento poderoso e veemente,
como linguas de chamas vivas que podem sacudir e convulsionar comunidades
inteiras para Deus. Ele é também como uma delicada pomba, facilmente ofendido e
magoado pela impiedade, frieza, vas conversaces, jactancia e espirito de critica ou
julgamento, bem como pensamentos e acdes que desonrem o Senhor Jesus e que &,
portanto, vontade de Deus que vivamos e andemos no Espirito, momento a
momento, sob o precioso sangue do Cordeiro, a pisar respeitosa e suavemente na
presenca do Rei, sendo pacientes, amorosos, verdadeiros, sinceros de coracdo, nao
murmuradores, estando a tempo e fora de tempo servindo ao Senhor.*”

A vida cheia do Espirito Santo se caracteriza pela sua manifestacdo na vida
do crente. Assim, como destacado, a glossolalia faz parte da vida cheia do
Espirito, segundo os quadrangulares: “acreditamos que a evidéncia inicial do
batismo no Espirito Santo seja falar em outras linguas, conforme o Espirito
concede”.*” Segundo 0 mesmo artigo o Espirito Santo é o préprio Deus, que se
manifesta de diversas maneiras, como vento e pomba, e o cristdo deve dar devida
importancia a vida no Espirito: “é uma nova experiéncia espiritual, mediante a
qual Jesus enche os cristdios com Seu poder para que Lhe sirvam e deem
testemunhos”.*”* Executando a missdo e buscando cada vez mais os dons do
Espirito.

O capitulo 14 da declaracéo de fé da sequéncia a essa se¢ao:

XIV. Os Dons do Espirito. Cremos que o Espirito Santo tem diversos dons a
conceder a igreja crente e fiel ao Senhor Jesus Cristo, e hd também diversidade no
Ministério e na operacdo dos mesmos dons como o propdsito de um fim proveitoso
e util. Deus nos aconselha a que busquemos zelosamente ser portadores destes dons
e que procuremos ser abundantes neles, visando a edificacéo da igreja.*”

A formacdo da estrutura da declaracdo de fé da IEQ caminha para a
construcdo da identidade de sua doutrina pentecostal, enfatizando fortemente o
Espirito Santo. O artigo em anélise exorta o crente a buscar de forma diligente os
dons espirituais para o progresso da igreja e de sua propria fé. Destaca-se aqui
também, tendo em vista o recorte desta pesquisa, o artigo 17, dedicado a misséo
da IEQ, decorrente de sua forte énfase nas questdes do Espirito. O artigo tem por
titulo “Cura Divina”, uma das doutrinas cardeais da IEQ e um de seus pilares de

pratica missionaria:

2 QUADRANGULAR. Delcaracio de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 62.

"8 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol 11, p. 80.
“* BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 28.

*"* QUADRANGULAR. Declaragdo de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 66.
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XVII. Cura Divina. Cremos que a cura divina é uma manifestagdo do poder do
Senhor Jesus Cristo para curar os enfermos e os aflitos, em resposta a oragdo
sincera que Ele, sendo o mesmo ontem, hoje e para sempre, jamais mudou, mas &,
ainda, um auxilio plenamente suficiente na hora da dor, capaz de saciar as
necessidades, vivificar o corpo, a alma e o espirito a uma novidade de vida em
resposta a fé daqueles que oram com submiss&o a Sua vontade divina e soberana.*®

Perceber-se na atuagdo missionaria da IEQ a cura divina como parte
indissociavel de sua concepcdo e acdo do Espirito. Assim, cinco artigos da
declaracdo de fé da IEQ debrucam-se sobre questdes pneumatoldgicas, sendo a
cura divina o principal diferencial que a IEQ traz ao movimento pentecostal
brasileiro.

A lgreja do Evangelho Quadrangular brasileira é independente da
Quadrangular dos Estados Unidos, mas até a decada de 1980 a presidéncia da IEQ
no Brasil era indicada e nomeada pela Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular. Somente a partir do final dos anos 1980 é que a IEQ no Brasil
passar a ter na lideranca presidentes brasileiros: “em 1988 a Convengao elegeu o
presidente de acordo com a nova regra estatutéria, o Pr. Eduardo Zdrojewsky”.*"’

Conserva-se, porém, a doutrina perante a Igreja Internacional do Evangelho

Quadrangular, como se destaca no estatuto:

Titulo Il — Das Relagdes com a Igreja Internacional. Capitulo 1. Do
Relacionamento Diplomatico. Artigo 7° - A Igreja do Evangelho Quadrangular, no
Brasil, mantém relagdes diploméaticas de natureza amistosa com a Igreja
Internacional do Evangelho Quadrangular — “International Church of Foursquare
Gospel” -, com 0 objetivo de conservar a originalidade e a unidade internacional da
doutrina.*®

Nos ultimos anos a IEQ brasileira passou a ser presidida por brasileiros, sem
interferéncia da sede mundial de Los Angeles, mantendo, no entanto, a visdo do
Evangelho Quadrangular e suas doutrinas cardeais, além da declaracdo de fé.
Ainda na época em que a Quadrangular no Brasil era presidida pelos
estadunidenses, diversos materiais de contetudo ligado a doutrina quadrangular
foram traduzidos do inglés, no esforco de assegurar a fidelidade aos mesmos

principios: “ela ¢ indivisivel, e temos de preservar isto, ela ¢ uma s6 em todo o

“® QUADRANUGLAR. Declaracio de fé da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 78.

“" |IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR. Uma Igreja em 60 Anos: igreja do
Evangelho Quadrangular em fotos. S&o Paulo, 2011. p. 88.

"8 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 44.
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mundo. Cada pais tem sua autonomia”.*’® O que muda nessa relaco é a lideranca
e 0s vinculos com Los Angeles, sede mundial. No titulo 6 a IEQ brasileira destaca

Seu compromisso para com seus deveres no Brasil:

Titulo IV Das Responsabilidades Politico-Sociais. Capitulo | — Da Igreja Diante do
Homem. Artigo 10 — A Igreja do Evangelho Quadrangular reconhece como sua
tarefa docente capacitar os membros de suas congregagdes para o exercicio da
cidadania. Paragrafo Unico — O propésito primordial dessa missdo é servir ao
Brasil, através da participacdo ativa do povo Quadrangular, na formacdo de uma
sociedade consciente de suas responsabilidades.*®

J& na continuidade da sua estruturagdo como instituicdo, o artigo 15 do
capitulo Unico do Titulo 5 — dos Elementos Fundamentais — formaliza os
principios regimentais que conduzem a Igreja do Evangelho Quadrangular no
Brasil:

Titulo V Dos Elementos Fundamentais. Capitulo Unico — Dos Vinculos. Artigo 15
— A lIgreja do Evangelho Quadrangular, na forma deste diploma estatutario,
reconhece e aprova como elementos basicos e fundamentais a sua unidade e
caracterizacdo o0s seguintes vinculos: | — a doutrina original do Evangelho
Quadrangular, nos moldes da “Internacional Church of the Foursquare Gospel”; 11
—a declaracdo de Fé, na forma do artigo 6° deste Estatuto; 1l —a forma de governo
episcopal e o sistema representativo.***

Dos trés pilares que sustentam essa organizagdo, 0 primeiro € a manutencao
da doutrina original, de acordo com a Igreja Internacional; o segundo € a sua
declaracdo de fé; e por ultimo, sua forma de governo representada no sistema
episcopal. Mas a consulta ao estatuto da IEQ revela também os pré-requisitos para

ingresso dos seus membros:

Titulo VI Dos Membros da Corporacdo. Capitulo | — Da Admissdo. Artigo 16 - A
Igreja do Evangelho Quadrangular pode aceitar como membro aquele que: | —
aceitar o Senhor Jesus Cristo como seu Salvador pessoal; Il - confessar
arrependimento de seus pecados, mostrando evidéncias de possuir genuina
experiéncia de novo nascimento; Il - ser batizado nas aguas, por imersdo, em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo; IV — aceitar e viver as doutrinas,
regulamentos e tradicbes da Igreja; e V — solicitar o seu registro no livro da
igreja.*®

49 JESUS. Marli de. Onésimo de Barros: série memérias quadrangular. Sdo Paulo: Editora
Quadrangular. 2003. p. 116.

% QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 45.
81 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 47.
82 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 48.
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Nesse aspecto a IEQ ndo difere muito de outras denominagdes protestantes,
com regras minimas a ser aceitas e praticadas pelos adeptos, como as ordenangas:
“O batismo com agua ¢ a Ceia do Senhor”.*®®

O capitulo 1 do titulo 7 — Do Ministério — subdivide o campo ministerial ou

sacerdotal em trés categorias eclesiasticas:

Titulo VII Do Ministério. Capitulo | - Da Composicdo. Artigo 23 - O Ministério da
Igreja do Evangelho Quadrangular, no Brasil, é composto por trés categorias
eclesiasticas: Ministros, Aspirantes e Obreiros Credenciados, estes Gltimos quando
nomeados pelo Conselho Nacional de Diretores como Pastores titulares.***

Como se observa, hd uma hierarquia, que na ordem crescente se estabelece
da seguinte forma: obreiros credenciados, aspirantes e ministros. Este Gltimo é o
grau maior na hierarquia eclesiastica na IEQ. O caminho inicial no sacerdocio
quadrangular é o obreiro credenciado, que basicamente passa pelo 1TQ (Instituto
Teologico Quadrangular) em um curso fundamental de teologia e por uma
convencgdo, e € apresentado diante da comunidade eclesiastica e ministerial.
Depois de alguns anos, no exercicio e direcdo de uma igreja ou congregacao local,
0 obreiro pode passar a aspirante, e depois de anos na direcdo de uma igreja local,
pode se tornar ministro. Essas promocdes, bem como as eleicdes dos conselhos
estaduais de diretores e do conselho nacional de diretores, 6rgdo maximo na
organizacdo da IEQ, acontecem também nas chamadas convencdes. A convencao
nacional, que trata da dire¢do e dos projetos de nivel nacional, ¢ anual: “titulo VIII
Das Convengdes. Capitulo | — Das Realizacdes das Convencdes. Artigo 45 — A
Igreja do Evangelho Quadrangular realiza, periodicamente, convencgdes Nacionais
e Estaduais, em caréter ordinario e extraordinario”.*®® Nessas convencdes unifica-
se a visdo quadrangular e se reafirma sua estrutura institucional.

A Igreja do Evangelho Quadrangular, como instituicdo eclesiastica, foi
descrita até aqui, existindo, no entanto, muita ddvida sobre o termo que origina a
denomina¢do. McPherson mesmo questiona: “o que ¢ o Evangelho Quadrangular?
Apesar do crescimento notavel, porém, a pergunta continua: o que é o Evangelho

Quadrangular? Algumas vezes, as pessoas indagam: ‘0 que vocés querem dizer

8 BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 35.
8 QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 50.
8> QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p. 62.
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com Quadrangular’?”.*®® Esse termo néo é de simples assimilagdo, mas é assim
explicado por Barros: “originou-se pela inspiracdo de Deus para a irmd Aimée
Semple MacPherson em 1922”.*%” Ou seja, 0 termo surge a partir da interpretacéo
de Aimee Semple McPherson, fundadora da IEQ, da visdo do profeta Ezequiel, no

primeiro capitulo do seu livro. Porém McPherson informa:

Origem da expressdo °‘Evangelho Quadrangular’. A Expressdo ‘Evangelho
Quadrangular’ teve origem no reconhecimento de Jesus Cristo como resposta a
toda necessidade humana. A irma McPherson havia proclamado esta mensagem
durante cerca de quatorze anos, quando, repentinamente, descobriu o termo
“quadrangular” para descrever este evangelho!*®

A interpretacdo da fundadora da IEQ n&o fica retida na sua viséo inicial a
partir de Ezequiel, mas vai além, associando-a ao ministério terreno de Jesus
Cristo e compreendendo que essa seria a forma de apresentar um evangelho
completo: “a inspiracao veio em Oakland, Califéornia, em fins de julho de 1922,
durante sua ultima campanha de re-avivamento nos Estados Unidos, antes da
inauguracdo do Templo Angelus em Los Angeles, no Dia de Ano Novo (0s meses
intermediérios foram gastos na evangelizacdo na Australia.)”.*®® Ela ja difundia
esse tipo de evangelho, que chama de evangelho completo, ja que olha em todas
as direcdes, mas esse dia especifico marcou o inicio do termo Quadrangular. Em
uma de suas campanhas de reavivamento e perante pessoas de denominacdes
diversas ¢ que ela recebeu o entendimento desse termo, como relata: “uma
congregacdo transbordante enchera a grande tenda. Na plataforma, estavam
sentados o0s pastores principais, representando as Igrejas Episcopal, Presbiteriana,
Batista, Congregacional, Metodista, Nazarena, Exeército da Salvacdo, Alianca

’%%%  Chama atencio a representacdo

Missionaria Cristda e Pentecosta
denominacional diversa presente no momento da verbalizacdo do termo
Quadrangular, entrevendo-se a possibilidade de alguma unidade e didlogo. Cox
refere: “a evangelista, talvez, jamais tivesse falado a uma audiéncia mais atenta. O

assunto-tema foi ‘A Visdo de Ezequiel”.**

% COX, R. L. O evangelho quadrangular: a visdo de Aimee Semple McPherson. Sdo Paulo:
Quadrangular, 1991. p. 12.

“7 BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 76.

8 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 12, p. 13.

8 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 13.

0 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 13.

“1 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 13.
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A revelagéo do texto exposta naquela noite leva Aimee a mergulhar em uma
dimensdo espiritual durante seu envolvimento com o descrito no texto do livro do
profeta Ezequiel, em seu primeiro capitulo. McPherson assegura: “nas nuvens do
céu — que se enrolavam e desenrolavam em flamejante gléria — Ezequiel
contemplara o Ser, cuja gléria nenhum mortal pode descrever. Enquanto olhava
fixamente para aquela revelacdo maravilhosa do Onipotente, percebeu quatro
rostos. Os rostos de homem, de ledo, de boi e de éguia”.492 Diretamente ela faz
uma associacgao a partir de sua hermenéutica, contextualizando a viséo do profeta
Ezequiel no ministério de Jesus Cristo e dividindo-o em quatro facetas, como
sintetiza Paula: ‘“esse simbolismo ¢ complementado com a associagdo das
qualidades principais de Cristo as mensagens centrais contidas nos
Evangelhos”.*®® Assim, Aimee estrutura sua visdo daquilo que viria a ser o
Evangelho Quadrangular, de acordo com Cox: “estes quatro rostos foram
comparados, por nds, as quatro fases do evangelho de Jesus Cristo”.*** A
fundadora acrescenta entdo sua interpretacdo da visao do profeta, com esséncia

missionaria voltada as questdes pnematologicas e a elementos do pentecostalismo:

No rosto do Homem, contemplamos o0 Homem de Dores que sabe o que ¢é padecer,
morrendo na cruz. No rosto do Ledo, contemplamos Aquele que batiza com o
Espirito Santo e com fogo. O rosto do Boi tipifica o grande Carregador de Fardos,
que levou sobre si as nossas enfermidades e as nossas dores, que, em seu amor
ilimitado e provisdo divina, suprird cada uma de nossas necessidades. No rosto da
Aguia, vimos refletidas as visdes arrebatadoras do Rei que vird, cujas asas em
breve abririam caminho nos céus brilhantes, cuja voz limpida faria ecoar a Via
Lé&ctea, quando viesse arrebatar a sua noiva.*®

A partir desse momento a visdo recebe uma tipificacdo do ministério do
Cristo, e nasce a base das quatro doutrinas norteadoras do Evangelho
Quadrangular, “nos quatro evangelhos”,*®® mostrando a salvagdo ofertada por
Cristo na cruz, o batismo no Espirito Santo, a cura oferecida por Ele e sua
segunda vinda. McPherson assegura: “um evangelho perfeito. Um evangelho
completo para o corpo, a alma, o espirito e a eternidade. Um evangelho que olha

diretamente em todas as diregdes”.*®” E importante lembrar que tudo isso acontece

2 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 13-14.

8 PAULA, V. A. S., Religio e Politica no Vale do Paranapanema, p. 58.
% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 14.

% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 14.

% BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 76.

7 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 14.
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durante uma campanha de reavivamento em um tenda lotada, num momento

descrito por McPherson:

A tenda inteira foi envolvida, estremecendo! Era como se cada alma entrasse em
harmonia com a musica celestial. Fiquei ali, quieta e atenta, agarrando o pulpito,
tremendo de espanto e alegria, depois exclamei: ‘Olhe, olhe, é o E-v-a-n-g-e-I-h-o0
Q-u-a-d-r-a-n-g-u-l-a-r!” As palavras explodiram do meu corago incandescente.*®

A base da doutrina quadrangular, como a maioria das denominagdes cristas,
alicerga-se na Biblia, como refor¢a Barros: “¢ a mensagem de Deus aos
homens”.**® McPherson lembra: “O Evangelho Quadrangular nas Sagradas
Escrituras. A Biblia é, sem sombra de divida, o ponto de partida e de apoio de
todo ensinamento doutrinario da Igreja do Evangelho Quadrangular”.500
Compreendendo a importéncia desse fundamento, a IEQ afirma a autoridade do
texto biblico sem variagao, totalmente inspirado e revelado por Deus: “a Biblia ¢ a
palavra de Deus e a IEQ em todo o mundo se mantém inflexivel quanto a isso e
quanto & sua absoluta e inegavel autoridade”.”®* Assumindo essa verdade, a IEQ
esforca-se em examinar o termo Quadrangular na Biblia com o propdsito de
melhor estabelecer a visdo, sobre a palavra “quadrangular”. Como explica Scotti,
“Quadrangular” (ou “quadrado”) ¢ uma palavra associada “a elementos que
representam a aproximacao, a aceitacdo e a adoracdo do Deus Todo-Poderoso por
parte do homem pecador! Além disso, ela é pronunciada pela propria voz de
Javé!”.%%% Na sua pesquisa inicial, os quadrangulares concluiram que, geralmente,
onde essa palavra € mencionada, ela esta relacionada de alguma maneira a
adoracdo ou ao proximo. Basicamente 0 seu emprego teve relagdo com o servico e
com a formalizacdo das construgdes voltadas a adoracdo a Deus ou ao seu servico,

0 que se percebe em passagens do Antigo Testamento. McPherson destaca:

As trés ocasifes seguintes, onde aparece esse vocabulo, referem-se a maneira como
os obreiros obedeceram as instruc@es divinas e fizeram os dois altares e o peitoral
quadrados. As referéncias sio dadas a seguir: Exodo 27.1 cita as instrugbes de
Deus relativas ao altar do sacrificio, que ficaria na entrada do péatio do tabernaculo:
“Faras também o altar de madeira de acacia: de cinco cdvados serd o seu
comprimento, e de cinco a largura, sera quadrado o altar, e de trés cbvados a

% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 14.

499 BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 7.

0 SCOTTI, Ignez Terezinha. Evangelho quadrangular: teologia confessional. Curitiba: SGEC,
2010. p. 17.

L SCOTTI, I. T., O evangelho quadrangular, p. 17.

%02 3COTTI, I. T., O evangelho quadrangular, p. 18.
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altura”. Exodo 28.16 transmitiu a Moisés as instrucdes divinas, referentes ao
peitoral do sumo sacerdote: “Quadrado e duplo, sera de um palmo o seu
comprimento, ¢ de um palmo a sua largura”. Exodo 30.1-2 dé as ordens de Deus
sobre o altar de incenso de ouro, que ficaria diante do véu, o qual se achava dentro
do lugar santo do tabernaculo, para separar o Santo dos santos: “Faras também um
altar para queimares nele o incenso; de madeira de acécia o faras. Terd um cévado
de comprimento, e um de largura, serd quadrado, e dois de alto; os chifres formardo
uma s6 peca com ele.*®®

Essas passagens biblicas determinam as normas para a edificagdo de um
cenario de adoragdo, podendo-se construir uma teologia que parte desses
principios. Segundo a concepc¢do quadrangular, traduzida por Duffield e Cleave, a
palavra sagrada “¢ uma narrativa dos esforcos de Deus para revelar-se ao
homem”.*® Diante disso a IEQ busca fundamentar sua tese, associando o
significado das palavras “quadrangular” ou “quadrado” na Biblia a sua teologia. E
faz uma explanacdo desse vocabulo, que consolida as bases do Evangelho
Quadrangular, identificando o termo a escritura sagrada e contextualizando-o na

mensagem quadrangular, como observa Cox:

O Senhor, a seguir, indicou e ungiu um homem, chamado Bezalel, para cuidar da
construcdo do tabernaculo e seus acessérios. Com quanta fidelidade Bezalel e seus
ajudantes executaram as ordens de Deus, com respeito a forma dos altares e
peitoral, esta documentado nas passagens seguintes. Exodo 38.1 descreve o altar do
sacrificio: “Fez também o altar do holocausto de madeira de acacia; de cinco
cbvados era o comprimento, e de cinco a largura, era quadrado o altar, e de trés
covados a altura”. Exodo 28.1 descreve o peitoral: “Era quadrado; duplo fizeram o
peitoral: de um palmo o seu comprimento, e de um palmo dobrado a sua largura”.
Exodo 37.25 registra como Bezalel “fez de madeira de acécia o altar de incenso;
tinha um cévado de comprimento, e um de largura, era quadrado, e dois de altura;
os chifres formavam uma s6 peca com ele.*®

Mais uma vez € notavel que o surgimento da palavra passe diretamente por
detalhes concernentes ao servico e a adoracéo, e é exatamente nesses detalhes que
se configura a forca do emprego do termo. Mesmo se tratando de uma palavra que
aparece poucas vezes nos textos biblicos, os quadrangulares ndo dispensam sua
importancia, mostrando que muitas vezes o termo vinha diretamente da orientacao
do Senhor, como, por exemplo, nos pormenores das confeccdes e construcdes que
tinham por delimitacdo a forma quadrada. Essas orientacBes vinham diretamente
de Deus, o que leva a uma reflexdo importante sobre essa palavra para 0s

quadrangulares. McPherson continua:

%% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 15-16.
% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol I, p. 2.
%5 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 16.
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O altar do holocausto simbolizava, no Antigo Testamento, aquele altar final, a cruz
de Cristo, onde Jesus ofereceu um Unico sacrificio pelo pecado, para sempre. O
altar de ouro do incenso e o peitoral do sumo sacerdote estéo ligados & intercessdo
pela qual o homem se aproxima de Deus. E agora, desde que o véu do templo se
rasgou de alto a baixo como resultado do Calvario, todo crente — e ndo apenas um
sacerddcio hereditario — esta convidado: “Achemo-nos, portanto, confiadamente,
junto ao trono da graca, a fim de recebermos misericérdia e acharmos graga para
socorro em ocasido oportuna” (Hb 4.16).%°

O termo quadrangular ndo se restringe ao Antigo Testamento, 0 que,

segundo Barros, conduz a uma interpretacdo da adoracdo e do sacrificio, de

. . .o . 7
acordo com a teologia quadrangular: “porque Ele veio redimir a humanidade”.*

Cristo, na cruz, assume toda a forma representativa do Antigo Testamento, logo,
todos os componentes da estrutura da adoracdo do Antigo Testamento apontavam

para o Cristo. Cox continua a enumeragéo:

Essa palavra aparece mais quatro vezes na Biblia. | Reis 7.31 descreve detalhes do
templo de Salomdo como “quadrados, ndo redondos”. Este templo substituiu,
naturalmente, o tabernaculo como centro de adoracdo de Israel. De qualquer
maneira, as Escrituras declaram, especificamente, que o atrio deste santuario tera
esta forma: “Ele mediu o atrio: comprimento cem cdvados, largura cem covados,
um quadrado; o altar estava diante do templo” (Ez. 40.47). Além do mais, a oferta
santa a ser oferecida neste templo ¢ dita como sendo do mesmo tipo: “Toda a oferta
sera de vinte e cinco mil canas com mais de vinte e cinco mil; em quadrado
oferecereis a santa oferta, com a possessdo da cidade” (Ez. 48.20, IBB). A tultima
ocorréncia dessa palavra é encontrada na penultima péagina de quase todas as
Biblias. Com respeito a Nova Jerusalém, Jodo declara: “A cidade ¢ quadrangular,
de comprimento e largura iguais. E mediu a cidade com a vara até doze mil
estadios. O seu comprimento, largura e altura sao iguais” (Ap. 21.16). Temos aqui
0 antitipo do Santo dos santos, do tabernaculo e dos templos que haviam sido
também quadrados, com o comprimento, a largura e a altura iguais.**®

Por tltimo, a palavra “quadrangular” aparece na descricdio da nova
Jerusalém, que trata da esperanca e da redencdo do homem. Por isso a formacéo
da doutrina quadrangular presume o aprofundamento dos estudos do termo.
McPherson conclui: “em cada uma das dez referéncias biblicas contendo a palavra
quadrado, este termo é aplicado a elementos que representam a redencdo do

homem pela adoragio a Deus e a aceitagdo da parte dele”.”® Por se tratar de

% cOX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 16.
7 BARROS, O., Catecismo Quadrangular, p. 21.
% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 17.
%9 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 17.
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denominacdo de cunho pentecostal e missionaria, a aplicacdo dos detalhes
biblicos € muito relevante para o conceito de Evangelho Quadrangular.

Primeira doutrina cardeal: Jesus Cristo, o Salvador.

Os quatro pilares da IEQ sdo Jesus Cristo, O Salvador; Jesus Cristo, Aquele
que Batiza; Jesus Cristo, Aquele que Cura; e Jesus Cristo, O Rei que Vira.

O primeiro desses pilares, a soteriologia quadrangular, apresenta Cristo
como aquele que salva, tendo vindo com essa misséo, tornando-se o mediador, ou
seja, nas palavras de Duffield e Cleave, “o ponto nevralgico do plano da
salvacdo”.*'? Essa é a primeira e essencial fase do ministério de Jesus Cristo, que

possibilita a vida a todos. E McPherson quem afirma:

A primeira e principal fase do Evangelho Quadrangular é, portanto, Jesus Cristo, 0
Salvador, o Unico Salvador oferecendo qualquer esperanca legitima para a
humanidade perdida. “E ndo ha salvagdo em nenhum outro”, proclamou o apéstolo
Pedro, “porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome, dado entre os
homens, pelo qual importa que sejamos salvos” (At 4.12). Cristo anunciou uma
reivindicagdo idéntica e exclusiva ao afirmar: “Eu sou 0 caminho, e a verdade, e a
vida; ninguém vem ao Pai sendo por mim” (Jo 14.6). Alguns dias antes, Ele
dissera: “Eu sou a porta das ovelhas” (Jo 10.7). Eu sou a porta. Se alguém entrar
por mim, sera salvo” (Jo 10.9). “O que ndo entra pela porta no aprisco das ovelhas,
mas sobe por outra parte, esse € ladrdo e salteador” (Jo 10.1). Jesus Cristo é o inico
Salvador e a salvacdo representa 0 maior projeto iniciado por Deus.*™

Jesus tipificado no rosto de homem

Nessa primeira doutrina cardeal da Igreja do Evangelho Quadrangular, Jesus
Cristo é representado, na visdo do profeta Ezequiel, num rosto de homem,
tipificando aquele que se assemelha ao homem, vivendo de forma humana e

assumindo essa postura. Scotti diz:

Na descrigdo dos seres vistos por Ezequiel e descritos no primeiro capitulo de seu
livro encontramos, em primeiro lugar, o rosto de homem, o qual simboliza Jesus
como Salvador. Isso porque Cristo teve de deixar Sua gléria e se manifestar em
carne, como homem, para poder cumprir o plano de Deus.*"

A aceitacdo da vida de homem por parte de Jesus revela um Deus humano

que ama e sofre com os seus, participando de sua vida. Scotti continua:

*% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 1, p. 240.
1 cOX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 72-73.
*12 3COTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 58.
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A salvacgdo so6 foi possivel por meio do milagre da concepgéo virginal pelo Espirito
Santo. Ao nascer, Jesus assumiu a forma humana e passou a viver de acordo com
essa segunda face de sua dupla natureza, com o propdésito de viver debaixo das
mesmas fraquezas que o homem e sendo tentado em tudo, porém, sem pecar. O
Jesus divino possuia o poder de vencer as tentagdes, mas ndo era capaz de salvar a
humanidade. Apenas o Jesus humano podia fazé-lo, pois era preciso que Ele
sofresse as tentagbes e as vencesse para tornar-se o Cordeiro imaculado do
sacrificio.”

Pelo sacrificio e pela vida terrena de Cristo, a salvacdo tornou-se possivel a
humanidade perdida em pecado, pois somente 0 sangue poderia pagar o prego da
libertacdo do perddo. Um diferencial, segundo Duffield e Cleave: “o cristianismo
difere de todas as outras religides no que diz respeito a morte de seu fundador”.”*
Por isso, a IEQ entende que o rosto de homem na visdo de Ezequiel apresenta
Jesus como salvador, pois ele viveu e padeceu como homem para salvar o
homem. Scotti frisa: “no brasdo da Igreja do Evangelho Quadrangular, o Rosto de
Homem aparece na parte superior e com os voltados para cima, em direcdo ao

céu” 515

mostrando que a salvacdo s6 pode vir do ceu, da parte de Deus. A
teologia da Quadrangular entende que cada um dos quatro evangelhos encaixa-se
no Evangelho Quadrangular. Nessa primeira doutrina cardeal o evangelho que

representa a salvacao vinda do Cristo é o de Lucas. Scotti assegura:

Cada um dos quatro evangelhos apresenta Jesus sob um determinado aspecto.
Lucas fala do Filho do Homem, cujo ministério era voltado para a salvacdo. Essa
expressdo aparece 19 vezes nesse livro, o qual apresenta a histéria de Jesus sob um
ponto de vista, em certos momentos, diferente dos demais evangelhos.516

Segundo a teologia quadrangular, o Evangelho de Lucas apresenta um Jesus
humano e esta voltado para a salvacao, fazendo uso desse termo diversas vezes.
Revela também o seu destinatario, pois o povo grego buscava o homem perfeito.
Assim, Lucas apresenta Jesus como o Unico capaz de salvar a humanidade. Scotti

continua:

O ideal grego era poder alcangar o “homem perfeito” em seu intelecto e em seu
fisico. Para eles, a educagdo era a coisa mais importante, por meio da qual
procuravam atingir a perfeicdo. Lucas entendeu essa faceta do povo grego e
aproveitava para mostrar-lhe sua visdo a respeito de Jesus, apresentando-o como 0

*13 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 58.
** DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 242.
*15 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 58.
% SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 58.
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“Homem Divino”, o Gnico ser humano perfeito e capaz de salvar a humanidade. “E
crescia Jesus em sabedoria em sabedoria, e em estatura, e em graga para com Deus
e os homens” (Lc 2.52). O fato de Jesus ser filho de Deus ndo o impediu de crescer
como qualquer ser humano. Registra a visita de Jesus a Jerusalém (Lc 2.49) Sua
intengdo era mostrar o conhecimento de Cristo a respeito de Sua missdo desde a
infancia. Com doze anos, Jesus ja sabia o porqué de estar na terra e mostrava sua
responsabilidade em aplicar-se no estudo das Escrituras e na obediéncia ao Pai. A
Biblia descreve a natureza humana de Jesus de forma clara, principalmente, nos
evangelhos. Jesus viveu na terra como homem para poder sentir as mesmas coisas
sentidas pelo ser humano a fim de, ndo apenas servir como sacrificio vivo em
nosso favor, mas compreender nossas fraquezas e poder ser nosso intercessor junto
ao Pai. Ele ndo padeceu somente na cruz, mas em muitos outros momentos que
viveu em carne. Cristo foi humilhado, rejeitado, maltratado das piores formas, mas
suportou tudo por amor & humanidade.*’

Uma caracteristica do evangelho de Lucas é que ele mostra Jesus crescendo
de forma natural entre os homens, evidenciando sua forma humana. A salvacao
parte de um homem, quando Cristo cumpre sua missdo vivendo na sua
humanidade. O evangelho quadrangular também se compde de elementos
simbadlicos representativos de cada fase do ministério de Jesus Cristo. Na primeira
doutrina a simbologia € representada pela cruz. McPherson diz: “a cruz representa
o emblema mais eloguente possivel para proclamar que Jesus Cristo é o Unico
Salvador”.>'®

A primeira doutrina quadrangular tem por cor representativa o vermelho,
figurando simbolicamente na bandeira da denominagao. Cox explica: “o vermelho
tipifica o sangue de Jesus, derramado para salvar os pecadores”.>'® Em sintese,
essa primeira doutrina cardeal compde-se do seguinte conjunto: Jesus Cristo, 0
Salvador, representado na visdo do profeta Ezequiel no rosto de homem, tendo por
base o Evangelho de Lucas, e o simbolo da cruz é apresentado na bandeira
quadrangular na cor vermelha.

A segunda doutrina cardeal: Jesus Cristo, aquele que batiza

A segunda doutrina quadrangular estda em consonancia com a Visao
mostrada em Ezequiel 1:10 — o segundo rosto visto por ele foi o de ledo. A
teologia quadrangular associa o rosto de ledo ao ministério de Jesus Cristo, aquele
que batiza com o Espirito Santo. Segundo os quadrangulares, o rosto de ledo
representa o batismo no Espirito Santo, como informa Scotti: “o segundo rosto

visto por Ezequiel foi o de um ledo, o qual tipifica Jesus Cristo como Aquele que

1 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 59-60.
8 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 229.
% COX, R. L., O evangelho quadrangular p. 231.
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batiza com o Espirito Santo”.**® O desenvolvimento da segunda doutrina
quadrangular trata de sua pneumatologia, também diretamente tipificada no
ministério de Jesus Cristo. E Cox quem esclarece:

Ao aproximar-se 0 momento de sua ascenséo, Jesus reiterou a iminéncia da entrada
no seu ministério de batismo, como Jodo proclamara. Além disto, Ele ordenou aos
discipulos que ndo s6 esperassem, mas também procurassem esta experiéncia: “Eis
que envio sobre vos a promessa de meu Pai; permanecei, pois na cidade, até que do
alto sejais revestidos de poder” (Lc 24.49). Marcos cita Cristo, dando ordem a seus
seguidores: “Estes sinais hdo de acompanhar aqueles que creem: em meu nome...
falardo novas linguas” (Mc 16.17), enquanto Atos 1.4-9 nos leva até o momento
exato da ascensdo e registra, como as Ultimas palavras de Jesus, uma referéncia a
este batismo: “E, comendo com eles, (Jesus) determinou-lhes que ndo se
ausentassem de Jerusalém, mas esperassem a promessa do Pai, a qual, disse ele, de
mim ouviste. Porque Jodo, na verdade, batizou com agua, mas vos sereis batizados
com o Espirito Santo, ndo muito depois destes dias. Entdo os que estavam reunidos
Ihe perguntavam: Senhor, sera este o tempo em que restaures o reino a lIsrael?
Respondeu-lhes: Nao vos compete conhecer tempos ou épocas que o Pai reservou
para sua exclusiva autoridade; mas recebereis poder, ao descer sobre vés o Espirito
Santo, e sereis minhas testemunhas tanto em Jerusalém, como em toda a Judéia e
Samaria, e até aos confins da terra. Ditas estas palavras, foi Jesus elevado as
alturas, & vista deles, e uma nuvem o encobriu dos seus olhos.**

A manifestacdo do Espirito é promessa indissociavel do evangelho de
Cristo. Ele € quem prepara o caminho e afirma essa promessa, como explana
Duffield e Cleave: “a igreja ndo depende da presenca fisica do Senhor para ser
guiada por Ele. Tal orientagdo ¢ feita pelo Espirito Santo”.°?? Como denominacao
pentecostal, a Igreja do Evangelho Quadrangular estrutura sua doutrina sobre essa
plataforma e desenvolve profundamente essa pratica. Cox lembra: “as ultimas
palavras de Jesus, portanto, combinaram a promessa de poder com o propdésito do
poder”.>*® Ao afirmar a importancia dessa delimitacdo do evento da ascensdo do
Cristo, Cox prioriza o ministério de Jesus em reafirmar a promessa do Espirito
Santo, 0 que a Quadrangular destaca como um dos quatro pilares de sua doutrina.
O Evangelho de Jodo representa Jesus Cristo como Filho de Deus, como afirma
Scotti: “o Evangelho de Jodo apresenta Jesus Cristo como Filho de Deus (Jo&o
1.34; 3.18; 5.25; 9.35; 20.31; etc.). Em varios outros versiculos, vocé encontrara

essa apresentacdo de Jesus, pois 0 apostolo Jodo testificou inUmeras vezes que ele

%20 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 71.

2L COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 94-95.

°22 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol 11, p. 13.
%28 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 95.
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¢, verdadeiramente, o filho de Deus”.*®* Logo, na teologia quadrangular, esse
evangelho apresenta a ligacédo e a intimidade profunda de Jesus com o Pai. Assim,
o Evangelho segundo Jodo compBe a doutrina pneumatoldgica da Igreja do
Evangelho Quadrangular. Scotti expde:

Vejamos alguns aspectos importantes a respeito do Deus Filho apresentado em
Jodo. Ele era o “verbo” (Jo 1.1) — O que vocé pode aprender com essa afirmacao é
a de que Jesus ndo apenas fala ou expressa o que Deus quer que seja dito, mas Ele
é a propria expressdo da Palavra de Deus. O verbo é o elemento da frase que indica
a acdo do sujeito e, portanto, Jesus € a acdo do Pai em todas as coisas, pois “estava
com Deus” desde o inicio de toda a cria¢do. Identidade (Jo 14.7-11; 19-20) — Jesus
identifica-se com o Pai nesses versiculos. Ele diz que estd no Pai e o Pai esta n’Ele,
como esta em nos. Cristo € um com Deus (Jo 10.30; 17.22). Eles sdo uma sé
pessoa, apesar de serem trés (juntamente com o Espirito Santo). Esse é o
maravilhoso milagre da trindade. O evangelho de Jodo difere dos Evangelhos de
Mateus, Marcos e Lucas, os quais sdo considerados missionarios e tratam do
ministério de Cristo sob a 6tica de Sua histéria, ensinamentos, milagres, entre
outras coisas. Jodo aborda esse mesmo ministério de um ponto de vista mais
intimista, mais intenso.*®

A segunda doutrina cardeal da Igreja do Evangelho Quadrangular também
dispde de um simbolo, a pomba, que, segundo a teologia quadrangular, esta

representada nos textos biblicos na relacdo com o Espirito Santo. Scotti informa:

A pomba possui caracteristicas que a tornam simbolo de brandura, docura,
amabilidade, inocéncia, suavidade, paz, pureza e paciéncia. Esse simbolismo esta
ligado, de certa forma, aos frutos do Espirito, citados em Galatas 5.22, e que sdo:
amor, gozo, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fé, mansiddo, temperanca.
Para os quadrangulares, a relacdo entre a pomba e o0 Espirito Santo ndo esta
firmada apenas no simbolismo colocado acima, mas no fato dela ter sido citada
diretamente nos evangelhos como forma tomada pelo Espirito Santo ao descer
sobre Jesus, logo ap6s seu batismo nas dguas com Jodo Batista (Mt. 3.16; Mc 1.10;
Lc 3.22; Jo 1.32).%%

A representacdo maior da pomba como simbolo do Espirito Santo se mostra
na passagem que narra o pés-batismo de Cristo, fundamentando essa doutrina
cardeal quadrangular, antes representada pela tocha, como revela Cox: “os
quadrangulares mostram a tocha para simbolizar o ministério de Jesus, Aquele
que batiza com o Espirito Santo”.*’ A pomba, no entanto, mostrou melhor

associacgdo, prevalecendo sobre a tocha como simbolo do batismo com o Espirito

%24 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 72.
25COTTI, 1. T., Evangelho quadrangular, p. 72.
265COTTI, 1. T., Evangelho quadrangular, p. 73-74.
2 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 229.
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Santo para os quadrangulares. A cor ouro representa essa segunda doutrina na
bandeira quadrangular, como diz Scotti: “o ouro representa o fogo do Espirito
Santo”.*® Resumindo, portanto, a segunda doutrina cardeal quadrangular se
compde do conjunto: Jesus Cristo, Aquele que Batiza, representado na visao de
Ezequiel 1:10 no rosto do ledo; a pomba, apresentada no Evangelho de Jodo,
figurando na bandeira quadrangular na cor ouro.

A terceira doutrina cardeal: Jesus Cristo, aguele que cura

A terceira doutrina quadrangular também segue a ordem de Ezequiel 1:10.
A teologia quadrangular associa o rosto de boi ao ministério de Jesus Cristo, como
aquele que cura, pois a forca do boi no transporte de carga encontra
representatividade em Cristo, que levou as dores dos homens e seus fardos. E
Scotti quem assegura: “na Doutrina Quadrangular, em relacdo a cura divina,
quanto as quatro faces da visao biblica quadrangular, Jesus é tipificado no rosto de
Boi. O terceiro rosto da visdo de Ezequiel era o Rosto de Boi, o qual simbolizava
Jesus Cristo como o Médico Divino ou Aquele que Cura”.>®® A terceira doutrina
cardeal quadrangular esta baseada na experiéncia, assemelhando-se nesse ponto &
segunda doutrina, o batismo com o Espirito Santo. A doutrina da cura invoca uma
experiéncia, componente do cotidiano da liturgia quadrangular. E Cox quem

explica:

Acontece com a cura 0 mesmo que no batismo com Espirito Santo. O homem que
tem uma experiéncia jamais fica a mercé daquele que tem apenas um argumento.
Centenas de milhares, talvez milhdes de cristaos, experimentam a cura divina e dao
testemunho do restabelecimento, através da fé em Jesus Cristo como seu grande
médico. Jesus ndo salva apenas a alma do pecador e capacita seu espirito com o
batismo do Espirito Santo. Ele também cura o corpo doente.**

A teologia quadrangular mostra que suas bases estdo fundadas no
pentecostalismo, uma vez que sua terceira doutrina cardeal também reside na
experiéncia. A cura divina nessa terceira fase do evangelho é possivel, pois Cristo
a praticou em varios momentos. Os quadrangulares, que tém por lema de fé Hb
13.8, dizem que Ele é 0 mesmo ontem e hoje. A partir dessa hermenéutica, 0s

quadrangulares buscam contextualizar a doutrina da cura. Continua:

28 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 229.
%29 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 83.
%0 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 149.
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Essa verdade é um dos fundamentos da fé quadrangular, pois, a terceira fase deste
evangelho exalta Jesus Cristo como aquele que cura! A fé nele, hoje, produzird o
mesmo resultado que a fé assegurou nos dias biblicos. Jesus ainda diz aos crentes:
“A tua fé te salvou” (Mt 9.22). Ele também diz: “Seja feito conforme a tua &’ (Mt
8.13), porque Ele “ontem e hoje é 0 mesmo, o sera para sempre” (Hb 13.8). A parte
do homem € buscar com fé o ministério daquele que cura. Jesus fara entdo a sua
parte divina e ird devolver-lhe a sadde!®*

O pentecostalismo quadrangular evidencia, em pelo menos duas das suas
quatro doutrinas, a prioridade da experiéncia. Se a segunda doutrina dirige-se ao
batismo no Espirito Santo, a terceira volta-se para a cura fisica do corpo,
apresentando Jesus Cristo como médico que restaura 0 homem em sua dimenséao
fisica. A construcdo da teologia dessa doutrina entende que Cristo continua
disponibilizando & igreja esse dom. O Evangelho de Marcos representa a terceira
doutrina quadrangular. A teologia desenvolvida pelos quadrangulares a partir de

Marcos mostra um Jesus servo. Scotti diz:

Marcos, em seu evangelho, apresenta Jesus como Servo de Deus, “porque o Filho
do homem também ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em
resgate de muitos” (Mc 10.45) Jesus mostra claramente sua submissdo ao declarar-
se como “servo” nesse versiculo. Ninguém foi ou sera tdo obediente a vontade de
Deus como Ele foi. E 0 mais interessante é que Cristo dedicava sua servidao a nos,
como exemplo para os que O seguiriam. Ele mesmo disse que “qualquer que dentre
vés quiser ser o primeiro, sera servo de todos” (Mc 10.44). Sua inteng¢do, como
deve ser a nossa, era de servir a Deus e aos homens no intuito de levar a Palavra de
Deus,sg salvacdo e a cura a todos. Seu amor estava e estd acima de qualquer
coisa.

A terceira doutrina quadrangular ¢ o que a diferencia no movimento
pentecostal, o conjunto de sua pneumatologia com a doutrina da cura divina
estrutura a teologia quadrangular como pentecostal experiencial: “penso que
devemos sempre apresentar ao lado da salvagdo a mensagem da cura divina”.’®
Essas duas doutrinas caminham juntas na pratica da liturgia quadrangular e ndo é

possivel dissocia-las, como afirma Scotti:

Atos 5.12-16 — Apds o batismo com o Espirito Santo, ninguém mais pbde deter a
evolucdo do cristianismo e os milagres que seguiam aos fiéis. Até a “sombra de
Pedro” eram colocados enfermos para serem curados. Atos 9.33-34 — Enéias era
paralitico e estava em uma cama ha doze anos quando Pedro o encontrou e o curou,

31 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 149.

% 5COTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 84.

% JESUS. Marli de. George Faulkner: série memoérias quadrangular. S&o Paulo: Editora
Quadrangular. 1999. p. 135.
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declarando: “Enéias, Jesus Cristo te da satde; levanta-te ¢ faze a tua cama” (grifo
da autora). Atos 19.11-12 — A fé entre os cristdos crescia a cada dia e Paulo
operava maravilhas no meio deles. Até seus lencos e aventais eram levados aos
enfermos e estes eram curados.”*

Os elementos da liturgia quadrangular partem exatamente desses exemplos
biblicos, com a uncdo com 6éleo e a oracdo pelos enfermos. Os quadrangulares
acreditam na cura divina e a praticam, além da glossolalia. A terceira doutrina esta
representada pelo célice, como diz Cox: “o emblema do ministério de Cristo de
Cura para o corpo é o calice. Usamos o calice como um simbolo da cura divina,
por causa da ordem, em Tiago 5.14-15, para que os preshiteros sejam chamados, a
fim de ungir com oleo e fazer a oragio de fé pelos doentes”.** O célice
representa, na doutrina quadrangular, a cura divina, e figura na cor azul na sua
bandeira, como explica Cox: “o Azul simboliza a satide celestial ministrada aos
corpos doentes por Jesus, 0 Médico divino”.>*® A terceira doutrina cardeal
quadrangular se traduz no seguinte conjunto: Jesus Cristo, Aquele que Cura,
representado na visdo de Ezequiel 1:10; o rosto do boi, representado pelo
Evangelho de Marcos; e a cor azul na bandeira quadrangular.

A quarta doutrina cardeal: Jesus Cristo, 0 rei que vira

A quarta e Gltima doutrina quadrangular também obedece a Ezequiel 1:10 e
descreve 0 rosto de &guia como o ultimo dos quatro revelados na visdo,
representando o Jesus Cristo como rei que voltard nas nuvens em sua segunda
vinda, como refere Scotti: “o quarto rosto visto por Ezequiel foi o Rosto de Aguia,
o qual representa Jesus Cristo como o Rei que ha de vir”.>*” Essa fase da doutrina
quadrangular esta associada a sua escatologia. Em contraste com as trés primeiras
apresentadas, que se concentram na experiéncia pessoal e presente da pessoa e da
igreja, a ultima aponta para a futuridade. Dessa forma, os quadrangulares mantém,
em um dos pilares que alicercam suas doutrinas, o advento escatolégico da
segunda vinda de Jesus Cristo de maneira perceptivel aos olhos humanos, como

esclarece Cox:

Trés das quatro énfases principais do Evangelho Quadrangular, relativas ao
ministério do Senhor Jesus Cristo, pertencem a experiéncias atuais. Jesus salva 0s

% SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 86.
*$C0OX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 230.
% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 231.
31 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 98.
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crentes agora, nos dias de hoje, nesta dispensacdo da Igreja... Do mesmo modo,
Jesus estad batizando inimeros crentes no Espirito Santo todos os dias. O mesmo
pode ser dito sobre o ministério de cura de Cristo. O Senhor ministra
constantemente hoje, como Salvador, como Aquele que batiza e Aquele que cura.
Todavia, Ele ndo comegou ainda sua carreira como o Rei que vird. Mas, fard isto e
a Palavra de Deus encoraja 0s crentes a esperarem sua vinda proxima!®

A manutencdo da esperanca escatoldgica, que faz parte da teologia
pentecostal quadrangular, enfatiza fortemente a volta de Jesus Cristo. “a segunda
vinda de Cristo ¢ uma vinda ou retorno literal”.>*® Na pratica pentecostal esse
elemento estd sempre presente seja nos sermdes, hinos e percepcdo da fé, como
diz Cox: “nao héa duvida de que Jesus Cristo voltara. Os anjos anunciaram que tal
fato ocorreria. Os profetas predisseram esta volta. O préprio Cristo a prometeu.
Deus a informa. Ele enviara seu Filho uma segunda vez do céu. A maior noticia
de toda a histéria serd anunciada em tempo oportuno”.>*® A propagacéo da volta
de Jesus Cristo também se faz presente na liturgia quadrangular, e a teologia da
denominacdo entende o Evangelho de Mateus como o mais representativo de

Jesus como rei, como afirma Scotti:

Mateus apresenta Jesus Cristo como o futuro Rei. Ao ser questionado por Pilatos
sobre se Ele era o “Rei dos Judeus”, Jesus respondeu: “Tu o dizes” (Mt 27.11).
Nessa resposta, Ele estava falando sobre Seu reinado eterno e ndo um reinado
terreno, pois sabia que estava indo para a morte. Sem saber 0 que estavam fazendo,
pois intentavam apenas fazer chacota de Jesus, os homens que O crucificaram
colocaram escrita sobre Sua cabeca na cruz Sua acusa¢ido: “este é Jesus, o rei dos
judeus” (Mt 27.37). So que, na realidade, eles estavam afirmando a majestade de
Cristo, pois Ele morreu como homem, mas voltara como Rei.>*

Os quadrangulares encontram elementos no Evangelho segundo Mateus que
destacam Jesus como rei. Assim, esse evangelho representa a quarta doutrina
cardeal quadrangular, cuja simbologia se serve da coroa, simbolo de majestade de

Cristo. Cox destaca:

A coroa simboliza o Rei vindouro, Trés emblemas apontam para o passado e 0
presente — a salvacdo, o batismo com o Espirito Santo e a cura divina ministram as
necessidades presentes dos homens — e repousam sobre a obra do Cristo encarnado
consumada na terra. Um emblema olha para o futuro. A coroa faz-nos vibrar com
firme esperanga no futuro. Jesus Cristo voltard primeiro para buscar a sua Igreja e,

% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 157.
*¥ DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal. Vol. 11, p. 263.
>0 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 157.
*1 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 99.
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depois, com a sua Igreja. Jesus reinara como Rei dos Reis e Senhor dos
Senhores.**

A cor simbdlica representada na bandeira dessa quarta doutrina é o parpura,
que, segundo Cox, “indica a realeza do Rei vindouro”.>*® A quarta doutrina
cardeal quadrangular, portanto, € composta pelo seguinte conjunto: Jesus Cristo, 0
Rei que Vir4, representado na visao de Ezequiel pelo rosto de aguia; o mesmo Rei
representado pelo Evangelho de Mateus; sua representacdo na bandeira
quadrangular na cor parpura.

A bandeira quadrangular

A fundadora da Igreja Quadrangular foi bastante detalhista e confeccionou
uma bandeira representativa do evangelho quadrangular. Entre outros simbolos, a
bandeira quadrangular se destaca, com as cores quadrangulares tipificando cada
fase desse evangelho. A propria Aimee foi responsavel pela elaboracdo e

confeccdo da primeira bandeira quadrangular, como registra Cox:

Inimeros outros simbolos projetam dramaticamente a mensagem quadrangular.
Talvez, o mais familiar seja a nossa bandeira. Em 1930, Aimee Semple McPherson
sentiu necessidade de um estandarte, que representasse a plenitude do evangelho
mais adequadamente do que a respeitada bandeira cristd. Durante os primeiros seis
meses do ano seguinte, ela costurou a primeira bandeira quadrangular. A primeira
fotografia desta bandeira apareceu no Bridal Call Foursquare de julho de 1931.%*

A bandeira quadrangular faz parte da historia e da propagacdo da doutrina
da denominagdo, assim como o brasdo, que une elementos dessa doutrina,
contendo as cores da bandeira, os quatro rostos da visdo de Ezequiel, um

quadrado branco com uma biblia aberta e 0 nimero 4. Scotti diz:

O brasdo da Igreja do Evangelho Quadrangular possui quase 0 mesmo significado,
pois ele pode representar a nacdo quadrangular, o soberano Cristo, a familia de
Deus, as cores da nossa bandeira, a cidade eterna — a Nova Jerusalém etc. Ele &,
portanto, usado para simbolizar a nossa fé. Esse brasdo, no Brasil, é formado por
um quadrado branco, tendo sobre ele uma Biblia aberta, sustentando, no centro da
Biblia, o nimero 4 na cor amarelo-ouro. O quadrado tem, em seus lados, 0s quatro
rostos da visdo de Ezequiel, assim posicionados: 1 — O rosto de homem, para cima
e na cor vermelha-carmesim; 2 — O rosto de ledo, a direita e na cor amarelo-ouro; 3
— O rosto de boi, a esquerda e na cor azul-celeste; 4 — O rosto de aguia, para baixo
e na cor parpura.*®

2 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 230.
>3 COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 231.
% COX, R. L., O evangelho quadrangular, p. 230.
% SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 23.
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A fé dos quadrangulares estd associada a varios elementos que expressam
sua visdo, como ja apresentado. Por se tratar de denominacdo de viés pentecostal,
a maioria desses simbolos converge para essa experiéncia. O evangelho
quadrangular também utiliza um lema biblico que exprime sua fé, como afirma
Scotti:

Além dos emblemas, da bandeira e dos hinos de batalha, 0 movimento possui um
lema biblico que resume a nossa fé. Hebreus 13.8, segundo o Regime Interno
Quadrangular, deve aparecer no auditorio de cada Igreja do movimento: “Jesus
Cristo ontem ¢ hoje é o mesmo, ¢ o sera para sempre”. Este versiculo enfatiza
nossa insisténcia de que a Igreja de hoje tem, a sua disposicéo, cada béncéo e cada
ministério existente na Igreja apostélica nos dias biblicos.**

Ao concluir esta tentativa de expor a fé quadrangular, apresentamos seu
lema biblico que reivindica a fé em Jesus Cristo no tempo presente. Os
quadrangulares acreditam que a pessoa dotada da experiéncia nunca sera refém de
gquem tem somente argumentos. Isso faz parte do seu pentecostalismo e a maior
parte de sua doutrina esta centrada na experiéncia. Dai a esperanca, pois Jesus
Cristo € 0 mesmo hoje. Por ultimo, a Igreja do Evangelho Quadrangular tem um
hino oficial, intitulado “Eia Salvos Avangai”’, de autoria de McPherson,
mostrando o perfil missionario da Quadrangular por meio de uma letra que
convoca todos a ser missionarios e pregar o evangelho quadrangular de Jesus

Cristo. Segundo o seu estatuto:

O Hino Oficial da Igreja do Evangelho Quadrangular
“Eia Salvos Avangai” da autoria da Missionaria Aimee Semple McPherson:

Eia salvos avancai
Nada de temer
Vamos firmes batalhar
Prontos pra vencer
Vai conosco 0 General, nosso bom Jesus
Ele nos daré vitéria pela cruz
Coro
Avante, pois, e sem parar
O evangelho anunciar
O evangelho Quadrangular
De Deus 0 nosso eterno Pai
Pois Cristo salva o pecador
Para que seja um bom cristdo

6 SCOTTI, I. T., Evangelho quadrangular, p. 232.
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Cura também a sua dor
Qualquer doenca e aflicdo
Com seu poder, quer batizar
Do céu vira pra nos levar
E com Ele n6s havemos sempre de reinar
Vamos templos levantar por todo o Brasil
A pregar sem descansar
Nosso Rei gentil
Vamos missionarios ser, todos, todos nds
Transmitindo com prazer de Deus a voz!**’
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QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p.
129.
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A missao na perspectiva de José Comblin

Este capitulo propGe-se estudar a missdo a partir da perspectiva de Comblin,
para isto recorreremos a texto do autor e também de seus comentadores desta
maneira poderemos descrever um panorama geral de sua teologia, mostrando o
perfil de Comblin como te6logo e missionario. A partir dessa perspectiva tentar-
se-a encontrar os precedentes da formacdo de Comblin e a dimensdo dessas
influéncias em sua teologia e no seu estilo missionario. Ainda neste capitulo,
estudos gerais sobre Comblin priorizardo contribuicdes recebidas por sua prética
missionaria, demonstrando suas tentativas e inspiracdo. O capitulo também se
concentra na teologia da missdo em Comblin, recorrendo aos textos
pneumatoldégicos do autor cujo tema seja 0 Espirito, e também na missdo e nas
contribuigdes de seus comentadores. Buscaremos ver o conceito de sua misséo e
pilares de sua pratica missionaria, rastreando indicios da relacdo entre a
pneumatologia e a missdo em Comblin, analisando-se ainda a percepc¢do do autor
da missao leiga e dos cristdos em geral, e a relagdo de sua teologia com o tema.
Os aspectos escolhidos que envolvem discussdes sobre Comblin séo 0s que tratam

de seu empreendimento missionario.

3.1.
Linhas gerais dateologia de José Comblin

Nesta primeira parte do capitulo proporemos uma visao das linhas gerais da
teologia de Comblin, buscando, a partir de seus textos e dos de seus
comentadores, compreender nesse autor, de forma abrangente, o tedlogo e
missionario. Pretende-se entender desde o primeiro Comblin europeu e sua
constante transformacdo até o Comblin missionario entre o povo nordestino,

assim como a série de eventos que forjaram sua teologia e o inspiraram na missao.
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3.1.1.
Perfil do te6logo Comblin

A missédo da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil requer a reflexéo a
luz de um tedlogo contemporaneo que vivenciou o cenério de transformacéo e os
novos desafios propostos ao cristianismo em geral, entre ao quais elegemos aqui
José Comblin, presente em S&o Paulo no final dos anos 1950, periodo de
expansdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, movimento que originou a

Igreja Quadrangular no Brasil. Canova afirma:

Em 1958 comegou a “aventura” missionaria e teoldgica de Comblin no nosso
continente. Tornou-se, dentro de poucos anos, um grande protagonista na
construcdo dos fundamentos e passos educativos de um novo modelo de Igreja e na
elaboracio de uma teologia latino-americana chamada depois “da Libertagdo.>*®

O primeiro trabalho desenvolvido por Comblin no Brasil é justamente no
berco expansionista da Igreja do Evangelho Quadrangular em S&o Paulo. Ele
trabalha como educador em Campinas, e, como afirma Thomé, “Comblin, ao
chegar ao pais, primeiramente foi professor do ensino secundario de fisica e
quimica, bem como capeldo do mesmo colégio catdlico na cidade de
Campinas/SP”.>* Mesmo fazendo parte de outra matriz religiosa, como
missionario catdlico, ele acompanhou o desenvolvimento do pentecostalismo
brasileiro dos anos 1950 em diante. Sobre ele, Charles diz: “Padre J. Comblin foi
um tedlogo contemporaneo do seculo XX, radicado no ‘continente da esperanga’.
Nosso autor nasceu em Bruxelas, no dia 22 de marco de 19237.%%° Qs pais,
simples, mas trabalhadores e persistentes, conheceram-se na lIgreja, como
esclarece Muggler: “os pais, Alice e Firmino, ndo eram tdo jovens quando se
casaram. A méde ja tinha 33 anos e o pai 47 anos. O pai era filho de humildes

agricultores da regido das Ardenas, nasceu em Hargimont, conseguiu estudar,

548

CANOVA, Herminio. José Comblin e a Igreja dos pobres. Paralellus, Recife, v. 4, n. 7, p. 21-
32, jan./jun. 2013, p. 23.

** THOME, Adriana. A Arte de Educacéo Popular e o Processo de Libertagdo no Pensamento de
Comblin. Dissertacdo de Mestrado. UMESP. Sdo Bernardo do Campo, 2012, p. 28.

%% CHARLES. Carlos Roberto de Oliveira. Comunidade segundo o Espirito: fraternidade e
libertagdo. Uma aproximacdo pneumatoldgica entre Francisco de Assis e José Comblin. Tese de
Doutorado. PUC-RIO, 2015, p. 19.
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migrou para a cidade e tornou-se funcionario piblico”.>®! Pouco tempo apés o
casamento, nasceram os filhos, no pds-guerra. Muggler afirma: “José Comblin
nasceu cinco anos apos o final da Primeira Guerra Mundial, a guerra de 1914-
1918. Tempos tragicos que deixaram marcas profundas na populacdo da
Europa”.>*? Entre incertezas e muita dureza, o0 menino Comblin passa a infancia
aprendendo as mazelas sociais. Muggler acrescenta: “também os pais de José
Comblin carregavam consigo a angustia da pobreza, 0 medo de ndo ter o que
comer. Assim, 0 menino José teve uma infancia marcada por uma vida
austera”.>>* Mesmo em meio a dificuldade, Comblin buscava o conhecimento,
obtendo boa formacgdo. Durante o periodo de guerra, muitas doencas espalhavam-
se e a populacdo alimentava-se precariamente. Comblin ficou doente, como relata

Muggler:

Depois de trés anos em Lovaina, José Comblin ingressou no Seminario S&o José
em Malinas. Em 1943 cursou 0 1° ano de teologia. Em 1944, entrou no Seminario
Maior e cursou 0 2° e 0 3° ano de teologia. Por causa da guerra, a austeridade foi
grande: comida limitada, frio intenso, pois a eletricidade e o carvdo para o
aquecimento eram racionados. José acabou adoecendo: pegou uma tuberculose,
doenca grave naguele tempo e muitas vezes fatal. O seminario 0 mandou para casa,
pois certamente os cuidados maternos poderiam ajuda-lo mais. Na cidade, tudo era
dificil, inclusive a comida. Mas como seus tios eram agricultores e moravam no
campo, sempre a familia recebia deles uma farta feira de produtos do campo: leite
de vaca, queijo artesanal, carnes. Gragas a isso, José teve uma alimentacdo
substancial que ajudou decisivamente a vencer a tuberculose. Curado, voltou
imediatamente ao seminario.>**

Recuperado, Comblin mantém a persistente, destacando-se entre 0s
estudantes. Aluno promissor, ingressou na faculdade, ambiente que muito
contribuiu para toda a sua vida intelectual, proporcionando-lhe liberdade e

propiciando-lhe construir conhecimento. Muggler esclarece esse ambiente:

A Faculdade de Teologia correspondia ao Seminario Universitario, para onde eram
enviados os mais capazes. O periodo dos estudos em Lovaina foi marcado
sobretudo por um ambiente de liberdade: todos eram estudantes de diferentes
cursos universitarios, com horarios distintos. Ai ndo havia controle nem vigilancia,
cada qual fazia seu programa, organizava a sua vida e saia livremente para as suas
atividades. Os alunos tinham liberdade e estavam bem conscientes de que aquele

> MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin: uma vida guiada pelo Espirito. Sio Bernardo

do Campo: Nhanduti Editora, 2012, p. 23.

> MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012. p. 24.
> MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 24.
>* MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 36.
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era um ambiente bem diferente daquilo que se vivia normalmente em qualquer
seminario maior.>

A preparagdo missionaria e o inicio de sua formacdo sacerdotal foram na
Europa. A fase que antecede sua chegada ao Brasil € marcada por estruturacéo e
capacitagdo, muito uteis na caminhada missiondria. Charles continua: “foi
ordenado sacerdote em 9 de fevereiro de 1947. Atendendo a solicitacdo do bispo
de Campinas, foi enviado para o Brasil no ano de 1958, onde foi professor de
seminario e da Universidade Catolica. De 1962 a 1965 também lecionou na
Universidade Catélica de Santiago, no Chile”.>®® Sua préatica missionaria na
América Latina inicia-se na docéncia: pela formacdo adquirida, Comblin estava
apto a contribuir com o povo de Deus. Adriana Thomé lembra: “¢ nessa
conjuntura social que Joseph Jules Comblin recebeu a sua ordenagédo sacerdotal,
em 9 de fevereiro de 1947, na cidade de Malines — Bélgica. Ali permaneceu no
sacerdocio até 1958, exercendo a funcdo de vigario colaborador na Pardquia
Sagrado Coracdo de Jesus, localizada em Bruxelas”.>>’ Comblin sempre buscou
equilibrio entre teoria e pratica, compreendendo a necessidade de sintonia entre
ambas, desde a Europa, segundo Thomé: “paralelamente ao seu trabalho
sacerdotal, durante o ano de 1951, também exerceu o magistério no Centro de
Formacdo para Seminaristas em servico militar da Belgica e auxiliou a Juventude
Operaria Catolica”.>®® Durante o trabalho na Europa, descortinava oportunidades
de um futuro promissor, mas o engajamento na causa missionaria na América
Latina mostrou-se contraditério, na opinido de alguns professores, dada a sua

carreira na Europa, como ainda relata Muggler:

Na Bélgica, a sua decisdo surpreendeu a muitos. Sobretudo um de seus professores
no curso de teologia em Lovaina, o padre Coppens, de Antigo Testamento,
comentou certa vez com um de seus alunos, Gustavo Gutiérrez, que ficara
penalizado com a decisdo do jovem padre Jos¢ Comblin: “Ele, um rapaz tao
inteligente, foi para a América Latina...”. Ir para a América Latina era ir para o fim
do mundo, lugar sem perspectivas nem desenvolvimento. Lugar atrasado para
guem prometia ser um brilhante intelectual. Também em Campinas, muitos ndo
entendiam como pessoas tao inteligentes deixavam a Europa para vir para o Brasil.
Afinal, o Primeiro Mundo era o sonho impossivel de toda a classe intelectual e

> MUGGLER, M. M. Padre José Comblin, 2012, p. 37.

% CHARLES. C. R. d., 0. Comunidade segundo o Espirito, p. 19.

" THOME, A., A Arte de Educagdo Popular e o Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p.25.

> THOME, A., A Arte de Educagdo Popular e o Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p.25.
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mesmo clerical. Certa vez, um conego do clero de Campinas perguntou bem
confidencialmente ao padre José Comblin: “Qual foi o pecado que 0 senhor
cometeu no seu pais para ter que vir para o Brasil?” Comblin respondeu que veio
voluntariamente, atraido pela missdo, mas, visivelmente, o conego ndo acreditou e
respeitou o siléncio do jovem padre José Comblin [...].>*

Era incompreendida a op¢do de Comblin de dedicacdo a América Latina,
mesmo no Brasil, como mencionado acima. Logo ap6s a chegada ao Brasil, sua

primeira obra foi publicada na Europa, inicio de tantas outras. Thomé lembra:

Quando ja estava aqui no Brasil, em 1959, Comblin teve a sua primeira obra
publicada na cidade de Paris, sob o titulo de La Résurrection de Jesus-Christ,
escrita enquanto ainda trabalhava como sacerdote na Bélgica. Foi traduzida para
varios idiomas, tais como: italiano, espanhol, alemdo e inglés. Em portugués
recebeu o titulo de “Ressurreicdo”. Em 1960, sua segunda obra foi publicada com o
titulo Théologie de la Paix: Principes, em francés, italiano e aleméo. E ainda teve a
terceira obra publicada, com o titulo Echec de 1“Action Catholique?, nos seguintes
idiomas: alemdo, francés e espanhol. Ressalta-se que essas duas obras ndo foram
publicadas na lingua portuguesa.®®

Logo apds as primeiras publicacfes, iniciava-se o Concilio Vaticano I,
evento que muito influenciou a reflexdo e o desenvolvimento do trabalho
missionario de Comblin, como destaca Thomé: “em 1962, iniciou-se 0 Concilio
Vaticano Il, considerado um dos acontecimentos eclesiasticos mais importantes da
historia da Igreja Catolica”.*®* Comblin vivenciou muitos momentos decisivos no
cristianismo latino-americano, que lhe exigiram muito dinamismo, como resume
Charles:

No inicio dos anos 70 passou a orientar um grupo de seminaristas que buscavam
um estudo comprometido com a realidade rural. Criou, entdo, um modo de estudo
que ficou conhecido como “Teologia da Enxada”. A convite do CELAM, de 1968
a 1972 foi professor de teologia em Quito, Equador. Considerado subversivo e
ameacador ao sistema, Comblin foi expulso do Brasil em 24 de marco de 1972,
guando retornou ao Chile, estabelecendo-se em Talca até 1980. Neste mesmo ano
ocorreu a sua expulsdo do Chile, quando retornou ao Brasil com visto de turista,
obrigando-o a sair do pais a cada trés meses durante seis anos para a renovagdo do
mesmo. Em 1986 foi anistiado e recebeu novamente o visto permanente. Com o
grupo da “Teologia da Enxada” e o apoio de Dom José Maria Pires, de Jodao
Pessoa, fundou em 1981, em Pernambuco, o Seminario Rural.>®

> MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 49.

% THOME, A., A Arte de Educacio Popular e o Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 30-31.

! THOME, A., A Arte de Educacio Popular e o Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 30.

%2 CHARLES. C. R. d., 0. Comunidade segundo o Espirito, p. 19-20.
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A preocupagdo com 0 contexto e 0 comprometimento com a vida levou
Comblin a uma transformacdo em sua concepgdo missionaria, o que se deu
também por influéncia do avanco do Concilio Vaticano Il. Magalhdes esclarece:
“Jos¢ Comblin é um tedlogo da geragdo do Concilio Vaticano II. A questio
pertinente é a relacdo da fé cristd com o mundo moderno, que o leva a construir
seu pensamento, motivado por uma Igreja comprometida com os contextos socio-
econdmico, politico, cultural e religioso, especialmente na defesa e opcdo pelos
mais pobres”.>®® Essa nova agenda, que guiaria toda a sua acdo missionaria,
formaria sua identidade teoldgica e o situaria em caminhos ndo tradicionais, como

detalha Magalhées:

Sua eclesiologia esta estritamente ligada aos principios inspiradores do Vaticano II.
E o movimento poés-conciliar que ndo acontece por acaso, mas que vem sendo
construido, gradativamente, a partir de uma percepcao da caréncia de se explicar a
misséo da Igreja nas realidades do mundo contemporaneo.>*

Os desafios permanentes no curso da evangelizacdo fizeram com que
Comblin, aos poucos, reinterpretasse sua acdo missionaria, algo possibilitado em
parte pelo cenario no qual emerge, como pontua Sousa: “na esteira do Concilio
Vaticano 11, Comblin consolida na préatica o que defendia e compreendia como
sua teologia: um servigo a ser prestado em especial aos pobres de forma que possa
contribuir para seu desenvolvimento pessoal a partir do aprofundamento da
compreensio de suas vidas com Deus”.>®® Tais esclarecimentos sdo importantes
para a compreensdo dos alicerces teologicos da missdo de Comblin. Magalhées

explica o contexto geral dos tedlogos da geracéo de Comblin:

Antes do Concilio Vaticano Il o ambiente catolico vivia num clima de confronto e
de condenagdes: com os protestantes em Trento e com o mundo moderno no
Concilio Vaticano I. O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) abre a Igreja para o
didlogo com todas as realidades da humanidade. A Igreja sai do isolamento e
depara-se, corajosamente, com as multiplas realidades complexas nos niveis:
social, politico, religioso e cultural. Ela é chamada a responder a sua missdo de
evangelizar em todos esses ambientes.**

%3 MAGALHAES, Cicero Edvam. Religiosidade e Teologia Popular & Luz da Eclesiologia de José
Comblin. Dissertacdo de Mestrado. FAJE — Belo Horizonte, 2012, p. 38.

%% MAGALHAES, C. E. Religiosidade e Teologia Popular & Luz da Eclesiologia de José
Comblin, p. 38.

%% SOUSA, Alzirinha Rocha de. A prética de Comblin: a Igreja do chéo da realidade. Horizonte,
Belo Horizonte, v. 15, n. 45, p. 239-255, jan./mar. 2017 — ISSN 2175-5841, p. 240.

*** MAGALHAES, C. E., Religiosidade e Teologia Popular & Luz da Eclesiologia de José
Comblin, p. 39.
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A histéria da Igreja foi marcada por tentativas de didlogo e abertura, na
busca de contextualizagdo da agdo missionaria da Igreja, como relata Thomé: “o
Concilio Ecuménico Vaticano Il teve o seu inicio solene no dia onze de outubro
de 1962, sob o papado de Jodo XXIII, na Basilica de Sdo Pedro”.>®” Novas
perspectivas se abriam aos missionarios, com uma agenda centrada no dialogo
ecuménico, na abertura ao mundo e numa igreja dos pobres, que animava te6logos
e missionarios, principalmente os que estavam na América Latina. Ndo cabe aqui
analisar a agenda do Concilio Vaticano |1, apenas situar o ambiente teoldgico que

engendrou o autor em questdo, como destaca Canova:

Durante o Concilio Vaticano Il (1962- 1965, em Roma, Italia), 40 bispos
conciliares (a maioria latino-americanos), em sintonia com o sonho do Papa de
entdo, Jodo XXIII, de uma “Igreja pobre a servico dos pobres”, desceram nas
catacumbas dos primeiros cristdos e 14 assumiram o compromisso de voltarem para
seus paises e suas igrejas para viverem pobres “no meio do povo.**®

A sociedade passava por mudancas. No Brasil era comum que as pessoas
deixassem as zonas rurais para viver em grandes cidades, o que alterou as relacbes
sociais. No campo religioso, a explosdo pentecostal atraiu muitos e gerou grande
pluralidade de denominagdes. Algo deveria ser feito e a igreja catolica precisava

de nova postura, como explica Thomeé:

Desta forma, o Concilio Vaticano Il deu inicio a abertura de uma nova etapa
historica, em que se objetivava discutir e entender a Igreja Catdlica a partir de
outros pontos de vista. Essa mudanca se fazia indispensavel diante do ritmo
frenético das transformac6es sociais e das necessidades de se construir uma coesao
entre os cristdos. Foi diante desse quadro que surgiu a necessidade de se convocar
um grande concilio ecuménico, evento ocorrido diante do papado de Jodo XXI11.>*

Mesmo nédo tendo comparecido ao Concilio, Comblin atualizou-se com as
reflexdes e desafios propostos no evento. Ele contribuiu ativamente na
propagacdo, mobilizando e escrevendo sobre o assunto, assim como ajudando no
entendimento das novidades propostas. Canova afirma: “José Comblin nao

participou do Concilio de Roma, mas acompanhou tudo e escreveu muito para

*” THOME, A., A Arte de Educacio Popular e 0 Processo de Libertacdo no Pensamento de

Comblin, p. 31.

> CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.

** THOME, A., A Arte de Educacio Popular e 0 Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 31.
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ajudar a entender as mudangas trazidas por aquele evento”.’’® Ele via com
esperanca o caminho apontado no Concilio, muito trabalhando para estabelecer a
agenda, como aponta Canova: “Comblin percebeu as novidades e mudancas
possiveis na Igreja e comecou uma grande atividade de viagens, contatos, escritos,
articulagGes a fim de refletir, formar pessoas e consolidar o modelo de Igreja Povo
de Deus nos paises e dioceses por ele frequentados™.>”* O Concilio teve longa
duragdo, segundo Thomé: “o Vaticano II teve o seu encerramento, quatro anos
depois, no dia 8 de dezembro de 1965, sob o pontificado de Paulo VI”.°"? As
mudancas que se seguiram visavam encontrar um caminhar comum da Igreja, que
nao podia mais se manter separada da sociedade, como indica Thomé: “o Concilio
provocou fortes mudancas estruturais na Igreja Catdlica, favorecendo uma
abertura para a Igreja ir ao encontro do mundo, ao invés de caminhar separada ou
a margem dele, como procedia ha séculos”.>”® Para 0s comentadores de Comblin,
0 evento foi decisivo para a misséo, ao se abrir para ela, com novas alternativas de
didlogos e causas missiondrias, conforme Thomé: “esse evento fez com que a
Igreja entrasse na historia do século XX sacudindo a poeira imperial e
estabelecesse um dialogo profundo com a cultura moderna”.>"

Comblin passa a se expor a riscos para ele inauditos, compreendendo que a
acdo missionaria necessita de atualidade, o que envolve toda a estrutura social e
humana de uma missdo integral, como destaca Charles: “no ‘continente da
esperanga’, Comblin teve o privilégio de participar do primeiro grupo dos futuros
tedlogos da ‘Teologia da Libertacdo’ (TdL), ainda em gestacdo, nas reunides de
Cuernavaca, Petropolis, Montevidéu, Santiago, em 1964 e nos anos seguin‘[es”.575
Desde a chegada a América Latina, Comblin sempre esteve engajado em causas
populares, 0 que enriqueceu sua abrangéncia no circulo teologico, como destaca

Sousa:

>’ CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.

"L CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.

> THOME, A., A Arte de Educacio Popular e 0 Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 32.

7 THOME, A., A Arte de Educacio Popular e 0 Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 31.

>’ THOME, A., A Arte de Educagdo Popular e o Processo de Libertacdo no Pensamento de
Comblin, p. 31.

*”> CHARLES. C. R. d., 0. Comunidade segundo o Espirito, p. 20.
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Apos sua primeira experiéncia em Campinas e na cidade de S&o Paulo por trés
anos, parte para o Chile, onde mescla o universo académico (Universidade Catolica
de Santiago) com o pastoral. Comega a ganhar espago em seu pensamento a relacio
direta entre teoria e pratica e suas obras revelam a preocupacdo pela missao e
evangelizacio nesse novo contexto.>”

A regido de maior relevancia para seu trabalho foi Recife, como destaca
Sousa: “contudo, ¢ no Nordeste brasileiro, ap6s 1965 (quando se instala no Recife
para assessorar D. Helder Camara), que Comblin ritmiza seu processo de
mudanga teologica”.>’’ A experiéncia nordestina possibilitou ao trabalho
missionario a esperanga de uma missdo mais humana e proxima do cotidiano do
povo. Comblin esforca-se em dar voz aos marginalizados, como afirma
Magalhaes: “o conteudo eclesiologico do tedlogo parte do norte constitucional do
Concilio como evento de atualizacdo de toda a comunidade eclesial as exigéncias
aos novos tempos”.”’® Comblin ndo é compreendido por muitos, por levantar
elementos emergentes da realidade atual de seu tempo, buscando encontrar
maneiras de manter a igreja dindmica, em comunicagdo com a humanidade.
Magalhaes explica: “€ essa consciéncia de sintonia com a realidade do mundo que
perpassa 0 pensamento de Joseé Comblin. A Igreja deste tempo em sua misséo de
evangelizacdo, em seus diversos planos pastorais, toma uma postura profética e os
varios ministérios despertam para a libertacao dos oprimidos”.579 Ao experimentar
varios fatores da fé popular, Comblin percebe um caminho para o cristianismo,
entendendo a maior probabilidade de éxito em um cristianismo popular

proveniente das camadas populares, estrato da atual cultura, como diz Canova:

Algumas linhas de teologia tomam por base que o sentido do fazer teoldgico
tedrico é possivel restringindo-se somente a articulagcdo de conceitos. Outras ndo se
compreendem sem a confirmacdo de sua teoria na pratica. Outras, ainda, iniciam
seu fazer teoldgico a partir da pratica, das experiéncias concretas gque pessoas
fazem em seu cotidiano, considerando ai o espaco privilegiado de suas experiéncias
com Deus. Notadamente, a Ultima perspectiva ¢ a de Comblin, reforcando a
evidente contextualidade de sua teologia.*®

Comblin reine em si qualidades de poucos, o que lhe confere maior
possibilidade de encontrar caminhos concretos para a missao contemporanea,

como relata Canova: “homem de profunda espiritualidade e de vasta cultura,

*7® SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 242-243.

>’ SOUSA, A. R. D., A préatica de Comblin, p. 243.

"8 MAGALHAES, C. E., Religiosidade e Teologia Popular & Luz da Eclesiologia de José, p. 38.
°” MAGALHAES, C. E., Religiosidade e Teologia Popular & Luz da Eclesiologia de José, p. 39.
% SOUSA, A. R. D., A préatica de Comblin, p. 241.
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Comblin analisava criticamente 0s processos politicos e sociais e percebia as
tendéncias para o futuro”.*®" Sua diversidade intelectual, somada a sua
proximidade ao povo, proporcionou uma perspectiva diferenciada na teologia
latino-americana. O cristianismo brasileiro se beneficiou do trabalho desse
missionario, que, com suas experiéncias de campo, teorizou de forma simples e

popular as questdes da evangelizacdo. Canova acrescenta:

Foi protagonista de um novo modo de fazer teologia e dedicou muito tempo a
fundacdo e acompanhamento de varias Escolas de Formacédo para leigos e leigas
vocacionados/as a Missao, no Nordeste do Brasil, no Chile e no Equador. Membro
da Igreja Catolica, Comblin foi amigo-irmdo de Tedlogos e Pastores desta sua
Igreja e de outras Igrejas Cristés.*®

Suas obras abriram espaco ao dialogo, pois ele circulou entre cristdos de
diversas denominagfes, compartilhando desafios comuns. Os elementos de sua
missiologia provém parcialmente de experiéncias pessoais, profissionais ou
ministeriais, como esclarece Sousa: “essa contextualidade vem de dois conjuntos
de elementos que se encontram: o pessoal e o proﬁssional”.583 Das experiéncias
pessoais destacam-se seu exemplo familiar, propiciado pela missdo do irméo,
como destaca Sousa: “soma-Se a ISSO a experiéncia missionaria de seu irmao
André Comblin que, pertencente a Congregacdo dos Padres Brancos, viveu em
Ruanda até o evento do genocidio naquele pais, quando, por razdes de saude,
retornou 4 Bélgica”.>® Tais acontecimentos influenciaram diretamente sua forma
de fazer misséo, enfatizando a sua compaixdo. Na perspectiva profissional ele

busca a simplicidade, em caminhos ndo convencionais, como afirma Sousa:

Do lado profissional, destacamos o interesse de Comblin em partilhar sua teologia
de uma outra maneira que ndo a “tradicional”. Concluindo seu Doutorado em
Biblia na cidade de Leuven e tendo realizado algumas experiéncias no ensino das
Sagradas Escrituras em Aalst, aos seminaristas que estavam em servigo militar,
empenhando-se também no ensino académico na América Latina trinta anos antes
de sua morte, finalmente decidiu dedicar-se aos leigos ¢ as formagdes ‘“ndo

académicas”.%®

A percepc¢do do trabalho de Comblin depende da ética do observador, pois

ele pode ser considerado, de acordo com o ponto de vista, sacerdote, missionario,

> CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.
*#2 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.
¥ SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 241.

** SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 241.

*% SOUSA, A. R. D., A préatica de Comblin, p. 241-242.
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professor, tedlogo e irmao de fé, como afirma Canova: “quero lembrar José
Comblin como padre diocesano, missionario, pedagogo da fé cristd, tedlogo da
libertacdo, cientista politico, mas, sobretudo e, acima de tudo, como tedlogo do
Povo de Deus e educador dos leigos e das leigas comprometidos/as com a
caminhada e as lutas das comunidades do campo e das periferias”.’® Contudo,
Comblin optou por dedicar boa parte da vida a formacdo de leigos, o que o
conduziu a reflexdo sobre o a atuacdo do Espirito na missdo e ao desenvolvimento
de boa parte dos seus escritos pneumatologicos, como afirma Charles: “nos
altimos 30 anos, J. Comblin dedicou a maior parte do seu tempo a formacéo de
leigos, produzindo um vasto material, contendo temas importantes para a
retomada do Espirito Santo na reflexdo teologica”.®®” A escolha de Comblin pela
América Latina estava associada a sua concepcao de ser Igreja. Thomé destaca:
“desde o principio Comblin teve consciéncia de que a sua vinda a América Latina
ndo era para evangelizar, mas para contribuir com o desenvolvimento de uma
identidade propria da Igreja desse continente”.’®® Quando ele se propds o desafio
latino-americano, sabia que era possivel participar com o povo de Deus de muitas
maneiras. A concep¢do combliniana de Igreja passava pelo compromisso com a
vida e por tudo que a compde, como relata Canova: “procurou a América Latina,
tendo a informacédo de que aqui o Cristianismo era mais dindmico e criativo e que
a lIgreja Catdlica entrava por novos caminhos e novas praticas libertadoras,
buscando novas formas de organizacdo comunitaria e de militancia crista”.>®°

A combinacdo entre seu trabalho missionario com leigos e sua reflexao
pneumatoldgica é essencial ao interesse desta pesquisa, dai a opcao por esse autor.
Sousa lembra: “a pratica pastoral de Comblin ¢ reflexo de sua compreensdo
teoldgica, a exemplo dos projetos desenvolvidos no Nordeste brasileiro”.*®® Seu
engajamento em uma missdo voltada a leigos e por eles executada destaca esse
autor na referida tematica, fazendo do seu nome referéncia. Sousa pontua: “a
experiéncia da missao, associada a formacao de leigos e leigas, € especialmente a

mais querida de Comblin”.

%% CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 22.

*¥” CHARLES, C. R. d. O., Comunidade segundo o Espirito, p. 20.

> THOME, A. A arte de educagio popular e o processo de libertagdo no pensamento de Comblin,
p. 28.

> CANOVA, H. José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 22.

% SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 245.

>l SOUSA, A. R. D., A prética de Comblin, p. 250.
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A perspectiva missionaria combliniana passa diretamente pelos leigos,
agentes de missdo, segundo esse conceito, que pela acdo do Espirito, que rege
toda missdo, torna-se instrumento ao se transformar em missdo. Charles comenta:
“a partir de entdo, passou a dedicar-se prioritariamente a formacdo de liderangas
populares”.>*? Mais um desafio se lhe impde, o de tentar sistematizar uma teologia
para 0 leigo. O desafio consistia em traduzir de forma simplificada o saber
teoldgico ao leigo. Mikuska acrescenta que ele “percebe a necessidade de se
elaborar uma teologia para o leigo, superando a teologia do leigo, que foi bem
exposta por Congar na sua obra ‘Os leigos na Igreja’. Nessa perspectiva, na
década de 1980, Comblin publica vérios titulos que contém uma teologia mais
acessivel a todos”.>*

A temaética dos leigos ja era refletida por Congar, entretanto Comblin Ihe
traz avancos significativos, pois sua pratica missionaria com leigos o leva ao
estado secundario, o da reflexdo, como afirma Magalhdes: “para Comblin, a
palavra povo tem uma conotacdo de revelagdo que implica uma pertenca
diretamente a Deus. E um conceito biblico dentro da tradicdo judaico-crista™.>%*
Consciente da missdo do povo de Deus, ele pauta sua vida pelo servico a esse
povo. Sua compreensdo de povo de Deus ultrapassa os limites da Igreja Catolica,

como destaca Thomé:

Observa-se um traco de sua personalidade, marcante em todo o desenvolvimento
de seu trabalho, a persisténcia no seu objetivo, que ndo era de evangelizar
catélicos, mas de contribuir para o desenvolvimento de uma Igreja com
caracteristicas singulares proprias ao seu continente e realidade.>®

Nesse contexto Comblin busca estruturar o modo de ser missionario,
fazendo da missdo seu estilo de vida, como explica Sousa: “é¢ a partir da
identificacdo da necessidade de missionarios no processo de evangelizacdo do
Nordeste que Comblin da inicio, em 1989, as Escolas de Formacao

Missionaria”.>® Sua opcdo pela missdo leiga fez perceber que esta talvez fosse

%2 CHARLES. C. R. 0., Comunidade segundo o Espirito, p. 20.

% MIKUSZKA, Gelson Luiz. O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin:
implicacOes para uma paroquia missiondria. Tese de Doutorado. FAJE, Belo Horizonte, 2016, p.
20.
> MAGALHAES, C. E., Religiosidade e teologia popular & luz da eclesiologia de José Comblin.
p. 40.

> THOME, A., A arte de educacdo popular e o processo de libertagdo no pensamento de
Comblin, p. 29.

% SOUSA, A. R. D., A préatica de Comblin, p. 251.
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uma resposta aos seus diversos desafios, pois ele acreditava que a acdo
evangelizadora dos leigos poderia dinamizar a missdo. Sousa continua:
“visiondrio que era, Comblin via na proximidade e na compreensdo da realidade a
formacéo de leigos e leigas maduros na fé e, na consciéncia eclesial, a saida
preventiva contra a seculariza¢do que invadia a Igreja europeia na qual viveu”.>®’

Parece que em Comblin a tematica leiga e pneumatoldgica esta
completamente sintonizada, pois na sua visdo a missao do Espirito também se
cumpre por meio dos leigos. Mikuszka lembra: “em 1975, escreveu seu primeiro
artigo sobre o Espirito Santo, ‘A missdo do Espirito’, observando que a teologia
ocidental crista padece da auséncia do Espirito Santo”.*® Mesmo no campo
missionario, em plena execucdo de seu estilo de vida em missdo, Comblin
continua suas reflexdes teoldgicas. Nessa fase, percebendo que pouca atencdo era
dada a pneumatologia. Mikuszka explica, a respeito do autor: “[...] ja observava a
caréncia da reflex@o sobre a pneumatologia. Quando retornou ao Brasil, em 1980,
alem dos congressos, conferéncias e palestras ministradas, predominaram seu
trabalho com os leigos e a elaboragdo do seu ensaio sobre a pneumatologia”.599 A
busca do equilibrio entre a missdo e a teoria proporcionou a Comblin uma
teologia composta pela integracdo desses elementos, caracterizando o alcance de
uma misséo refletida e real.

A participacdo do leigo na missdo na no¢do combliniana é marcada pela
popularizacdo dos carismas. A chegada do movimento pentecostal, no inicio do
século XX, ao protestantismo e depois ao catolicismo, intensificou a participacao
do povo na missao da igreja, como explica Mikuszka: “ele via a participacao do
leigo na Igreja com grande esperanca, mas sabia que isso dependia de uma maior
consciéncia sobre a acdo do Espirito e da valorizacdo dos carismas e ministérios
eclesiais”.?® Comblin estava atento a mudancas da sociedade e sua missdo,
voltada a atualidade, dialogava com o presente. Por isso fez adaptacbes e
mudancas na sua concepgdo enquanto notava as transformacdes, como esclarece

Sousa:

7 SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 253.

% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 18.
% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 19
MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 19.
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O que queremos destacar, contudo, é que as mudancas pelas quais passou
agregaram e 0 ajudaram positivamente a construir o direcionamento de sua
teologia: como poucos, consegue colocar em consonancia seu arcabouco intelectual
e pratico, solidificando em sua pratica a compreensao tedrica de que Teologia ndo
pode ser outra coisa sendo servico.®

O dinamismo e o crescimento do pentecostalismo brasileiro,
contemporaneos a Comblin, e parte do seu sucesso pode ser atribuida ao trabalho
dos leigos. Na concepcédo dos interlocutores de Comblin, o leigo ocupa lugar de
destaque, como afirma Sousa: “os missiondrios leigos sdo os que, impulsionados
pelo Espirito de Jesus, assumem espontaneamente um modo de viver itinerante,
evangelizando em povoados e lugares isolados e reunindo pessoas nas pragas e
nas ruas, com permissao da Igreja, iniciativa e disponibilidade pessoal”.602 Essa
participacdo envolve todos na missdo, proporcionando integracdo a igreja e a
anunciacdo do Reino. Sousa continua: “trata-se de uma expressdo de Igreja
itinerante que circula pelos caminhos do mundo”.°®® Na liberdade do Espirito,
todos sdo chamados a viver em misséo, e na forca do Espirito o povo de Deus se

desloca na acdo evangelizadora. Mikuszka afirma:

Tudo isso demonstra o esforco de Comblin em formar cristdos para agirem através
da Igreja na acdo evangelizadora. Essas observaces nos auxiliaram a compreender
que, na perspectiva de Comblin, o discipulo missionario de Jesus é toda pessoa que
age pelo bem comum atraves dos ministérios eclesiais, orientada pelo Evangelho,
na forca do Espirito Santo.®

Embora tenha sido sempre importante a pratica missionaria no cristianismo,
nunca foi tdo necessario repensa-la, no seu nodo de atuar, CoOmo no nossos tempo,
e 0 movimento pentecostal parece conseguir fazer isso em sua a¢do missionaria, a
cujo respeito declara Sousa: “ora, a pratica missiondria nao ¢ uma novidade para a
Igreja, s6 que foi sendo anulada por diversas razdes ao longo do tempo. Jesus foi
0 primeiro missionario itinerante, exemplo que foi seguido por seus discipulos™.®®
Sempre em sintonia com seu tempo, Comblin assume em sua missdo a totalidade
da forca do Espirito. A partir dessa postura, a Teologia, sobretudo a
pneumatologia, ganha um grande tedlogo no desenvolvimento de sua reflexdo,

como destaca Mikuszka:

1 SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 243.

%2 SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 250-251.

%3 SOUSA, A. R. D., A pratica de Comblin, p. 250-251.

% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 19.
% SOUSA, A. R. D., A préatica de Comblin, p. 251.
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A vivéncia da totalidade dos ministérios a partir dos discipulos faz com que a
comunidade assuma o Evangelho e viva na forga do Espirito. Isso nos faz refletir
que a estrutura comunitaria é importante e que terd aversdo as estruturas, ou tentar
destituir toda institucionalidade eclesial que nio auxilia a obra da evangelizagéo. *®

A contribuicdo de Comblin, em uma acdo missionaria direcionada pelo
Espirito, simplifica em parte o processo estrutural, proporcionando maior
mobilidade e flexibilidade na evangelizagdo, como adverte Mikuszka: “contudo, ¢
preciso ter consciéncia de que as estruturas precisam ser flexiveis e sempre
abertas ao novo para servirem a agao evangelizadora”.607 Ao abrir-se ao novo, o
missionario, na concepcao combliniana, deixa-se sempre dirigir pelo Espirito,

como também pensam os interlocutores de Comblin, a exemplo de Muggler:

A vida de José Comblin, sacerdote e tedlogo, é um testemunho contundente da
acdo do Espirito Santo. Ao narrar a trajetéria de sua vida verificamos a verdade de
uma das afirmacGes que sempre fez nas jornadas de formacdo missionaria: A
Missdo ndo se pode planejar: temos que deixar o Espirito Santo conduzir.
Podemos, sim, decidir aonde iremos; mas ao chegar, se tivermos abertura e
sensibilidade ao que encontrarmos, ndo mais podemos planejar: cada situagéo
exige uma resposta, uma a¢do, uma continuacdo... sera o Espirito que dird o que
fazer, como prosseguir!®®

O missionario no caminho do Espirito reinventa perspectivas de vida,
encontrando o dialogo com o outro, bem como novas faces, pois o Espirito age de
forma plural. Mikuszka acrescenta: “nessa perspectiva, o cristdo ¢ impulsionado
pela forca do Espirito Santo a agir, assumindo um novo modo de viver”.*® O
alinhamento pneumatolégico combliniano age por meio do cristdo na forca do
Espirito. E o povo de Deus, em missdo de participacdo, que pratica a acao
evangelizadora. Mikuszka assegura: “isso nos possibilita dizer que, na perspectiva
de Comblin, o discipulo missionario de Jesus é aquele que age orientado pelo
Evangelho na forga do Espirito e, portanto, age e vive com liberdade”.®*° Em sua
caminhada e tentativa de propagar a missdo no poder do Espirito, Comblin
buscava viver na dimensdo proposta pelo Espirito, aguardando seu itinerario.

Muggler lembra uma de suas falas:

%% MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionario na Perspectiva de José Comblin, p. 21.
%7 MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionario na Perspectiva de José Comblin, p. 21.
%% MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 19.

899 MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionario na Perspectiva de José Comblin, p. 25.
810 MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionario na Perspectiva de José Comblin, p. 27.
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A Miss&o ndo se pode planejar. E a Unica coisa que ndo se pode planejar. Numa
paréquia tudo se planeja: a catequese, a liturgia, as pastorais... mas a acao
missionaria ndo se pode planejar. E o Espirito que conduz, passo a passo. Assim
falava o padre José Comblin, aos 85 anos de idade, em um retiro para jovens que se
preparavam para a vida missionaria, em Esperantina, Piaui. Sabedoria adquirida ao
longo de seus 50 anos de vida missionaria pelos caminhos da America. Atento ao
Espirito, ele mesmo buscou e forjou caminhos.®**

Em sua pneumatologia, Comblin retorna as bases biblicas que destacam a
tematica, aproximando-se da Teologia de Paulo, o que também se verifica entre
tedlogos pentecostais, pois as comunidades paulinas experimentaram a missao do
Espirito. Mikuszka diz: “ao refletir sobre o discipulo a partir da agdo, focando
diretamente a pneumatologia, Comblin afina sua reflexdo com a teologia
paulina”.®** Além dessa sintonia com Paulo, Comblin também se aproxima de
tedlogos pentecostais, abrindo a possibilidade de didlogo e da cooperacdo com a
missao, de acordo com Canova: “membro da Igreja Catdlica, Comblin foi amigo-
irmao de Tedlogos e Pastores desta sua Igreja e de outras Igrejas Cristas”.®
Alguns elementos aproximam pentecostais e comblinianos, como sua
pneumatologia e missdo. Os varios pontos de divergéncia entre 0S escritos
pentecostais e os de Comblim ndo inviabilizam a sua soma com a pratica
pentecostal, sobretudo com o pentecostalismo da Igreja do Evangelho
Quadrangular.

As proporc¢des alcangadas pela Teologia e pela vida missionaria de Comblin
ganham destaque em novas reflexdes, de que servem como exemplo as suas varias
publicacbes. Como afirma Cabral: “no campo dos estudos das religides, ha
expoentes que sdo como tufées. Na Teologia, em especifico, um tufdao euro-
tropical tem nome: José Comblin! Europeu, fez-se latino-americano; nascido na
Bélgica, optou por viver grande parte de sua vida no Brasil, onde Joseph ficou o
nosso “bom José” [...]”.%"* A fase que antecede sua chegada ao Brasil passa pelo
seu trabalho paroquial em Bruxelas, quando ele se encontra com a realidade e

percebe que outro caminho precisava ser trilhado. Ottaviani afirma:

Em 1950, ao terminar seu doutoramento, Comblin quis colocar em prética todo o
conhecimento adquirido na Universidade e pede ao Cardeal van Roey a

11 MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 49.

812 MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionario na Perspectiva de José Comblin, p. 28.

813 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.

%1% CABRAL, Newton Darwin de Andrade; MARQUES, Luiz Carlos Luz. Um tufio chamado José
Comblin. Paralellus, Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 593-596, p. 594.
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possibilidade de trabalhar numa paréquia. Foi nomeado vigario da Igreja Sagrado
Coracdo, em Bruxelas. Nesse trabalho paroquial, o jovem padre percebeu a grande
distancia entre a religifo tradicional e a sociedade.*”

Comblin ndo vé muita perspectiva para seu trabalho na Bélgica e busca se
tornar missionario. Poderia ser enviado ao continente africano, mas manifestou a
intengdo de servir na América Latina. Ottaviani continua: “Comblin logo se deu
conta de que ndo haveria futuro na Igreja da Bélgica e quis se colocar em estado
de missdo. Ndo optou pelo continente africano — onde atuava seu irmao mais
novo, André, da Congregacdo dos Missionarios da Africa, mais conhecidos por
Peres Blancs — e se colocou a disposi¢do para partir a América Latina”.®'® Nesse
periodo no Brasil, Dom Paulo de Tarso Campos solicitou trés sacerdotes doutores
para a Diocese de Campinas, por ter ele proprio estudado em Lovaina. Silva diz:
“nesse contexto, surge um convite da parte de Dom Paulo de Tarso Campos (que
havia estudado em Lovaina), solicitando a ida de trés sacerdotes que fossem
doutores para a Diocese de Campinas”.®*” Comblin estava entre o trés que viriam
a Campinas, e quando soube que viria para o Brasil, deu inicio a sua preparacéo,
buscando antecipar-se, pois precisava aprender a lingua. Silva continua: “ao saber
que viria para o Brasil, Comblin buscou de pronto ter uma intimidade com a
lingua. Seu entusiasmo foi tdo grande que decidiu partir da Bélgica seis meses
antes dos outros dois companheiros”.618 Durante o trabalho missionario no Brasil,
Comblin exerceu muitas fungbes, mas dedicou a maior parte do tempo ao
Nordeste, onde a vida pedia esperanga e justi¢a. Dias afirma: “o padre belga José
Comblin trabalhou desde 1958 no Brasil como autor e ativista politico-social, e
viveu boa parte do tempo no Nordeste; ainda assim teve também passagem pelo
Sudeste, lecionando em diversos lugares”.®*® Comblin poderia viver em outros
lugares, levando vida mais confortavel, ou ainda ter exercido a profissdo de
professor universitario ou outra na estrutura da Igreja, mas sentia-se vocacionado

a agir. Aguiar declara: “¢ possivel afirmar que em Comblin nada se resolve em

> OTTAVIANI, Edelcio Serafim; FREZZATO, Anderson. Teologia a Marteladas. Paralellus,
Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 597-619, p. 606.

*1® OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A., Teologia a marteladas, p. 606.

7 SILVA, Mariane de Almeida. Dom Paulo de Tarso Campos e a Vinda do Padre José Comblin
ao Brasil. Paralellus, Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 621-633, p. 624.

¥ SILVA, M. d. A., Dom Paulo de Tarso Campos e a Vinda do Padre José Comblin ao Brasil, p.
624.

®19 DIAS, Jalio César Tavares. Comblin, mais uma vez Comblin. Paralellus, Recife, v. 6, n. 11,
Especial José Comblin, p. 5-8, 2015, p. 5-6.
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abstragdes, mas em vinculagdo a um ativo agir”.°® Ele constréi sua reflexdo a
partir do trabalho missionario. Ottaviani descreve uma lista de diversas areas de

conhecimento que contribuiram para a formacdo combliniana, e relata:

Outro aspecto que chama a atengdo sobre suas “Notas” sdo os instrumentos que ele
utiliza para ver melhor o que o circunda, ou seja, a realidade antropoldgica, eclesial
e pastoral do Brasil no final da década de 50. Uma passada de olho pela
bibliografia nos da a ideia de que ele se cercou de sociélogos de renome, tais como
Maria Isaura Pereira de Queiroz (1918), especialista em sociologia da religido e
expert no conhecimento dos movimentos messianicos, para entender a
sensibilidade religiosa do brasileiro; Gilberto Freyre (1900-1987), para conhecer as
raizes da cultura brasileira e os tragos da formacao do homem brasileiro; o filésofo
e cientista politico Hélio Jaguaribe (1923-2018), para o entendimento dos
problemas nacionais, além de Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982), para o
conhecimento da Histéria Geral da Civilizagdo brasileira. No que concerne ao
pensamento teoldgico elaborado no Brasil, Comblin cita a Revista Eclesiéstica
Brasileira (REB). Foram quase 50 livros lidos em pouco mais de dois anos!®**

Seu caminhar na América Latina percorre o itinerario do Espirito, por isso
conheceu varias faces da realidade do povo, tornando-se profundo conhecedor da
cultura e da fé. A partir desse conhecimento, ele apontava as novas perspectivas e
desafios. Suess diz: “caminhada e movimento, palavras-chave de sua biografia, o
levaram para Campinas, Sdo Paulo, Santiago do Chile, Recife, Camaragibe (PE),
Quito, Riobamba, Lovaina, Talca, Serra Redonda (PB), Bayeux (1995), na
periferia de Jodo Pessoa (PB), e, finalmente, para Barra (BA)”.622 Sua cooperagao
na formacdo de uma Teologia contextualizada na Ameérica Latina passa pela
Teologia da Libertacdo, da qual foi um dos fundadores, além de desenvolver
outras teologias que buscavam inserir-se na realidade. Dias afirma: “foi um dos
fundadores da Teologia da Libertacdo. De seu contato com grupos rurais nasceu
sua metodologia de estudos que veio a se chamar ‘Teologia da enxada’. Viveu no
Chile de 1962 até 1965, quando voltou para o Brasil para trabalhar com Dom
Helder Camara, em Recife”.®?® Comblin, como mestre, desenvolveu seu trabalho a
partir do circulo de acdo em que levava o discipulo a pensar sua realidade e
transforma-la. Foi um grande pedagogo que acreditava que o essencial da igreja é

estar em missdo. Soares esclarece: “grande pedagogo, deixa discipulos e

9 AGUIAR, J. R. d. A, José Comblin: um intelectual organico em tempo de neoliberalismo, p.
25.

®1 OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A., Teologia a marteladas, p. 609.

%22 SUESS, Paulo. Missionario migrante — te6logo militante José Comblin: O retorno do enviado
do Pai. Paralellus, Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, p. 75-80, 2015, p. 78.

823 DIAS, J. C. T., Comblin, mais uma vez Comblin, p. 5-6.
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discipulas em diversos campos, desde 0 pensar teoldgico até o exercicio da tarefa
de evangelizacdo e da acdo pastoral. Para ele, essencial na Igreja € sentir-se
enviada, missionaria”.®** Comblin escreve a partir da realidade, principalmente
apos sua chegada ao Nordeste, e sobre os desafios que lhe se apresentavam, e seus
escritos permanecem muito atuais. Como afirma Hoornaert: “os escritos de José
Comblin estdo quase todos relacionados a questdes da atualidade”.®® A definicdo
de Comblin é mais um desafio para seus comentadores, pois € grande a
diversidade de seus escritos, tendo ele transitado por varias areas. E em sua
atuacdo ainda pode ser definido amplamente, como explica Soares:

Neste sentido, foi radicalmente politico, porque profeta, politico e amplamente
ecuménico. Dai, sua fina atencdo a profecia e ao Espirito Santo em confronto com
os sistemas de poder. N&o por acaso escreveu muito sobre o Espirito. Entre outros
textos, “A For¢a da Palavra”, “O Tempo da Agdo”, “O Espirito Santo ¢ a
Libertagdo”, “’O Espirito Santo e a Tradi¢do de Jesus”, e “Vocagdo para a
Liberdade™...5%

O pensamento combliniano reproduz a centralidade do contexto teoldgico
que o gerou a partir da relagdo da igreja com o0s pobres. Soma-se iSSo 0 impacto
sofrido em campo de missdo, quando em contato com a realidade nordestina e o
legado dos missionarios que o antecederam nessa terra, a exemplo do Padre
Ibiapina. Aguiar esclarece: “a organicidade do pensamento de Comblin estd
relacionada principalmente a sua profunda vinculacdo com a cultura, a histéria e a
politica da classe subalterna”.®?” Sua metodologia de ensino era muito
questionadora, provocando o0s ouvintes e 0s levando a reflexdo para que
chegassem a certas conclusdes. Dias afirma: “ndo se interessava apenas por
‘ensinar’, sua maneira de produzir Teologia era ‘provocar’ para que as pessoas
ndo soO ‘aprendessem’ mas, sobretudo, ‘apreendessem’ (agarrassem o objeto) e
fizessem o processo de reflexdo por elas mesmas, mesmo que as conclusées ndo
fossem necessariamente as suas”.®® Durante o periodo em que esteve em missao

sofreu repressao, pois sempre participou das lutas, ndo se omitindo, e por isso

624 SOARES, Sebastifo Armando Gameleira. José Comblin, homem do Espirito. Paralellus,
Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, p. 51-58, 2015, p. 56-57.

62 HOORNAERT, Eduardo. O tema da transformagdo no pensamento de José Comblin.
Paralellus, Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, p. 29-42, 2015, p. 30.

626 SOARES, S. A. G., José Comblin, homem do Espirito, p. 53.

821 AGUIAR, J. R. d. A., José Comblin: um intelectual organico em tempo de neoliberalismo, p.
26.

628 SOARES, S. A. G., José Comblin, homem do Espirito, p. 54.
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sofreu com o povo. Produziu muitos artigos e livros, e participou de muitos

eventos, como lembra Dias:

Por sua pastoral atuante e por sua visao critica sofreu a repressdo politica no Brasil,
de onde foi expulso pelo governo militar em 1972 e no Chile, de onde foi expulso
em 1980. Faleceu no més de marco 2011, aos 88 anos. Escritor proficuo, por
ocasido dos seus oitenta anos fez-se um levantamento de sua produgdo que na
época ja contabilizava 309 titulos de sua producéo de artigos e conferéncias.®®

Comblin passou a vida entre o povo nordestino, como afirma Suess: “dia 27
de margo, no 3° Domingo da Quaresma, pelas 8h30, José Comblin partiu para a
sua Grande Viagem, como costumava dizer, e retornou a casa do Pai. Faleceu no
pequeno sitio ‘Recanto da Transfiguracdo’, municipio de Simoes Filho (BA), na
periferia da metrépole de Salvador (BA)”.®* Sua partida foi marcada pela
simplicidade e discrigdo que nutria, e de forma tranquila encerrou sua misséo ao
preparar-se para mais um dia. Mas antes de sair ao encontro do seu povo, voltou
novamente até a cama. Naquele dia o peregrino nos deixou. Suess relata 0s

detalhes:

Hospedado num apartamento, na sacristia da capela do ‘“Recanto da
Transfiguragdo”, no dia de sua “Grande Viagem”, o peregrino fez a barba, como
sempre, tomou seu remédio, colocou o relégio e abriu as duas portas de passagem
para a capela e o jardim. Logo retornou. Monica, que o viu do outro lado do jardim,
logo veio com um guarda-chuva, pois garoava. Chamou: “José!” — siléncio.
Adentrou até o quarto e la estava José sentado na cama, inerte. Mais tarde, o
cardiologista constatou uma embolia cerebral. Morte instantdnea. Na hora do
crepusculo, dom Cappio convidou a celebrar a Eucaristia de corpo presente. Com
um sorriso velado nos labios, José irradiava paz. Terca-feira, dia 28, foi sepultado
no municipio de Solanea (PB), ao lado do padre-mestre Ibiapina, como era seu
desejo.®*

Depois de tantas peregrinacdes Comblin guarda a fé, mas sua obra e seu
legado permanecem para a Teologia e para missdo. Brito diz: “Padre Comblin ou
Padre Zé, como o chamava o povo pobre de sua convivéncia, partiu em
peregrinacdo definitiva no dia 27 de marco de 20117.%* Sua vida a servico do

povo nordestino fez de Comblin grande conhecedor dessa cultura de forma

829 DIAS, J. C. T., Comblin, mais uma vez Comblin, p. 5-8, 2015. p. 6.

%39 SUESS, P., Missionario migrante — tedlogo militante José Comblin: O retorno do enviado do
Pai, p. 78.

1 SUESS, P., Missionario migrante — tedlogo militante José Comblin: O retorno do enviado do
Pai, p. 79.

632 BRITO, José Artur Tavares de. “O que escutei do Padre Comblin...”. Paralellus — Recife, v. 4,
n. 7, p. 33-41, jan./jun. 2013, p. 38.
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diferenciada e ele soube utilizar deste conhecimento em sua atuacdo. Cabral
afirma: “do meio século vivido na América Latina, em grande parte dele residiu e
atuou no Nordeste do Brasil, onde hauriu de sua cultura como poucos nativos da
regido souberam (ou sabem) fazer”.®® Desse jeito o missionario José Comblin

passou a vida em misséo na forca do Espirito.

3.1.2.
Alguns precedentes da teologia de Comblin

Para compreender as bases comblinianas, é importante conhecer um pouco
de seus antecedentes na tematica pneumatoldgica e do laicato. Acredita-se que um
dos influenciadores de Comblin seja o dominicano francés Yves Congar. Ele
antecedeu Comblin e foi um dos maiores tedlogos do século XX. Yves Congar
influenciou muitos tedlogos, principalmente nos temas em pauta nesta pesquisa, 0
laicato e a pneumatologia. Fagundes afirma: “um dos maiores desafios a
aproximacdo do pensamento de Yves Congar é justamente sua abundancia e
criatividade sem a correspondente organicidade”.634 Durante sua vida Congar
vivenciou varias mudancas que o fizeram progredir em sua Teologia, percebendo
sérios desafios no cristianismo, e dedicou-se a refletir. Tornou-se importante
tedlogo e contribuiu com o Concilio Vaticano 1l, destacando-se na reflexao

pneumatoldgica. Fagundes explica:

Yves Congar (1905-1995) foi testemunha privilegiada das grandes transformacGes
que construiram o século XX. Desde cedo abraca o desafio de refletir também
teologicamente a realidade que o cerca. Ap6s muitas incompreensdes e dissabores
acaba sendo reconhecido em muitas intuicbes (refaz muitas outras) e presta
decisiva contribuicdo ao Concilio Vaticano Il como perito e redator. Tedlogo
maltiplo, abordou a problematica da vocacgdo laical, desenvolveu o conceito de
Eclesiologia de comunhdo e, instado por desafios como o da Renovagédo
Carismética Cat6lica (mas ndo s6), lancou-se a reflexdo pneumatolégica.®®

O alcance teoldgico das reflexdes congarianas foi de bastante relevancia,

pois ele trabalhou temas pertinentes a Igreja. Tais assuntos careciam de

3 CABRAL, N. D.; D. A, MARQUES, L. C. L., Um tufio chamado José Comblin, p. 594.

* FAGUNDES, Claudiberto . A “Pneumatologia Cristologica” de Yves Congar e a Cristologia do
“Pro-Seguimento com Espirito” de Jon Sobrino uma Proposta para um Mundo Desigual e Plural.
Dissertacdo de Mestrado. PUC-RS. Porto Alegre, 2006, p. 52.

8% EAGUNDES, C., A “Pneumatologia Cristolégica” de Yves Congar e a Cristologia do “Pro-
Seguimento com Espirito” de Jon Sobrino uma Proposta para um Mundo Desigual e Plural, p. 10.
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atualizacdo para a proposicdo de um didlogo com as novas realidades. Como
relata Baylao: “as caracteristicas da teologia de Congar perpassam sua experiéncia
e sua histdria de vida pessoal que o encaminharam a teologizar sobre temas de
grande importancia para a lIgreja, tais como: a pneumatologia; 0 ecumenismo; a
eclesiologia; a cristologia”.®® Quando Congar iniciou seus ensaios e primeiras
publicacdes, Comblin estava em formacéo teoldgica, era estudante. A escolha de
Congar de mapeamento dos antecedentes da teologia combliniana pressupde que
Comblin sofra sua influéncia, principalmente na tematica pneumatolégica e do

laicato. Amaral informa:

Em 1941 o dominicano francés escreveu os seus Ensaios sobre o mistério da Igreja,
com quatro capitulos e dois apéndices sobre a eclesiologia de Mdéhler. Em 1952
introduziu nesse mesmo livro um quinto capitulo (ou ensaio) e retirou os apéndices
dedicados ao tedlogo de Tubinga. O novo ensaio realizava uma analise do Espirito
Santo e do corpo apostolico enquanto realizadores da obra de Cristo. Congar tinha
a intencdo de explicar que Cristo tinha fundado a Igreja enviando os Apdstolos e o
Espirito.*

O tedlogo dominicano escreveu sobre diversos temas, buscando
aproximacao entre a Teologia e a pratica cristd, visando as experiéncias das
primeiras comunidades cristas. Segundo Couto: “os primeiros escritos de Yves
Congar inserem-se dentro do vasto movimento da eclesiologia catdlica para
restaurar a consideracdo do elemento interno da Igreja, numa teologia a luz do
Corpo mistico”.®® Os escritos congarianos tornam-se atuais ao dialogarem com os
estudos contemporaneos a partir da compreensdao do termo ruah, que evoca

movimento e acdo. Baylao diz:

E possivel entdo afirmar que a reflexdo de Congar esta em concordancia com os
estudos exegéticos atuais que demonstram que a compreensdo sobre o Espirito
Santo esta mais ligada a experiéncia que ao préprio significado das palavras. Na
acepcao etimologica da palavra, ruah pode significar simplesmente um movimento
de ar surpreendente e forte.®*

6% BAYLAO, Alexandre. A Pneumatologia no Pensamento de Yves Congar. Dissertacdo de
Mestrado: PUC-SP. Séo Paulo, 2016, p. 12.

7 AMARAL, Miguel de Salis. O Espirito Santo e a Igreja: respostas de Congar e do Concilio
Vaticano II a questdo “carisma e institui¢do”. Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 41, n. 2, p. 200-
220, jul./dez. 2011, p. 204.

% COUTO, A. Silvio. A Igreja peregrina a luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar.
Didaskalia. Lisboa. ISSN 0253-1674. 34:2 (2004) 145-194, p. 147.

*¥ BAYLAO, A., A Pneumatologia no Pensamento de Yves Congar, p. 23.
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Na percepc¢do congariana, que vé a missao do Cristo e do Espirito na mesma
propor¢cdo de igualdade, mesmo com caracteristicas distintas, ambas se
completam. Para Congar, o Espirito ¢ constituinte da Igreja. Achille afirma: “se a
Igreja é obra de Cristo e missdo do Espirito Santo, entdo o Cristo é aquele que
instituiu a Igreja. Segundo os proprios termos de Yves Congar, € 0 Espirito o co-
instituinte da Igreja”.**® Seguindo esse pensamento, o Espirito ndo se resume a um
papel auxiliar, mas desenvolve sua missdo no mundo em curso, e este tempo da

historia é a missdo do Espirito. Baylao explica:

O Espirito Santo possui sua missdo no mundo e a realiza na Igreja e através dela,
sendo ela fruto desta missdo. Na Igreja, e por ela, o Espirito Santo age como
continuidade do ato auto-comunicador de Deus a sua criacdo, onde Ele se deixa
perscrutar. Em sua teologia, Congar apresenta consideracfes sobre como o Espirito
Santo é fonte e fundamento da Igreja, dando a ela seus principios existenciais e
também a munindo de dons e carismas para que possa alcancar seu objetivo e
realizar sua tarefa de ser sinal sacramental de Deus, manifestando seu amor e
promovendo o Evangelho de Cristo.®"

A preocupagdo do tedlogo Yves Congar em contribuir na reflexdo sobre o
papel do Espirito na Igreja o levou a continuar a escrever sobre o tema. Os
resultados de suas pesquisas possibilitaram uma reflexdo da Igreja sobre sua
propria atuacdo. Amaral diz: “o dominicano francés aprofundou as suas ideias
sobre a relacdo Espirito-lgreja nos anos seguintes, especialmente depois do
Concilio Vaticano Il. De fato, nos anos 1979-1980, Congar publicou trés livros
sobre o Espirito Santo”.** Todo o esforco de Congar visava a preservar o lugar do
Espirito, corrigindo uma teologia desequilibrada que valorizou mais a cristologia,

deixando a pneumatologia de lado. Fagundes esclarece:

Congar propGe uma Cristologia pneumatoldgica e histérica. Tais realidades estédo
intimamente unidas — ndo ha Cristologia sem Pneumatologia e vice-versa — e
operam conjuntamente em vista da santificacdo e da redengdo de todo o universo.
Dessa forma, Cristologia e Pneumatologia desembocam na antropologia e
conjugam, sem radicaliza¢cBes ou contraposicao, carisma e instituicdo em favor da
pessoa humana.®®

840 ACHILLE, Atta Amichia. A acdo do Espirito Santo e a Misséo da Igreja frente ao desafio do
Pentecostalismo da Igreja Universal do Reino de Deus. Tese de Doutorado. PUC-SP. S&o Paulo
2012, p. 75.

*I BAYLAO, A., A Pneumatologia no Pensamento de Yves Congar, p. 56.

AMARAL, M. D. S., O Espirito Santo e a Igreja: respostas de Congar e do Concilio Vaticano Il
a questdo “carisma e institui¢do”, p. 206.

*3 FAGUNDES, C., A “Pneumatologia Cristologica” de Yves Congar ¢ a Cristologia do “Pro-
Seguimento com Espirito” de Jon Sobrino uma Proposta para um Mundo Desigual e Plural, p. 53.
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Percebem-se tracos das reflexdes de Congar na pneumatologia combliniana,
que segue a ideia de Espirito como forga que participa dessa dinamica, bastante
utilizada por Comblin. Fagundes acrescenta: “Congar, portanto, conclui sua breve
reflexdo sobre o significado e ou etimologia do termo ruah dizendo que o espirito-
sopro é aquele que age e faz agir e, quando se trata do Sopro de Deus, anima e faz
agir, mas, especificamente para realizar o designio de Deus, e realizar seu
plano”.*** A problematica em torno do significado da palavra ruah leva o autor &
revisdo, pois seu sentido torna-se incoerente com a proposta original. A questéo,
relacionada a pratica cristd, é importante, ndo se restringindo ao campo teérico. A

recuperacdo do termo toca diretamente a acdo missionaria. Bayldo continua:

[...] inicia sua abordagem pela definicdo e importdncia do termo ruah na
experiéncia do Povo de Israel e que é traduzido posteriormente para 0 grego como
pneuma significando sopro, respiragdo, ar, vento ou alma, e até mesmo pode-se
encontrar este termo traduzido no sentido especifico de “sopro” no Novo
Testamento, que, segundo Congar da ao texto biblico um realismo que o termo
cristdo “espirito” pode nio oferecer.**

Na tentativa de ressignificar o papel do Espirito, como diz Bayléo,
“Congar reconhece que apenas o sentido 1éxico do termo ndo € capaz de satisfazer
a necessidade de se encontrar o sentido real”.®*® Fugindo & limitacdo e & abstracdo,
Congar prefere o sentido de sopro de Deus, concepcdo que proporciona
acontecimentos. Baylao segue: “¢ possivel, como indica o proprio autor, encontrar
varios sentidos e qualificacbes para o termo ruah-pneuma, mas para ele o
qualificativo que mais interessa € o de Espirito ou sopro de Deus, que expressa
toda a forca e o poder do sujeito pelo qual as coisas acontecem [...]”.°* Em
Congar ndo é possivel ter Igreja sem Espirito, assim sua pneumatologia aponta

para uma missao do Espirito na Igreja, como afirma Achille:

Sem o Espirito Santo ndo ha Igreja. Entre 1975-1985, Yves Congar manifesta sua
sensibilidade em relacdo a dimensdo pneumatoldgica da Igreja. Entre 1979-1981,
ele publica “Eu creio no Espirito”, em trés volumes sobre a crenca do tedlogo
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francés na divindade e no poder do Espirito Santo. Yves Congar reinterpreta quatro
modos da agio do Espirito a partir de quatro notas de Igreja.**®

Congar abre caminho para a reflexdo da relacdo entre a Igreja e o Espirito,
visando a construir um pneumatologia sintonizada com a misséo da Igreja, como
refere Couto: “desta forma Yves Congar abre-nos a consideracdo da accado eclesial
do Espirito Santo ou, dito por outras palavras, a Igreja na sua relacdo com o
Espirito  Santo”.®*® O teblogo nutria grande sensibilidade aos desafios
apresentados, e suas reflexdes buscam contribuir para o caminhar da Igreja. Por
isso dedicou-se ao aprofundamento de uma eclesiologia pnematoldgica,
entendendo ser essa a direcdo a tomar diante das novas realidades, como esclarece

Couto:

E o Espirito Santo quem pde a Igreja em movimento. 1sso mesmo procurou Yves
Congar aprofundar na sua eclesiologia pneumatolégica, desenvolvida nos anos
anteriores ao Concilio Vaticano Il, vivida ao tempo do Concilio e, a partir de 1967,
mais profundamente esclarecida, de forma particular, em Je crois en Esprit-Saint
(1979-1980) e La Parole et le Souffle (1984).%

A influéncia congariana chega ao Vaticano Il, como lembra Amaral:
“quando Congar considerava a pneumatologia do Concilio Vaticano II — no seu
livro Eu creio no Espirito Santo (publicado em 1979-1980) —, recordava-nos que o
Concilio tinha retomado a comparagdo entre 0s aspectos visivel e espiritual,
humano e divino, da Igreja, e a unido das duas naturezas em Cristo”.% Pode-se
considerar Congar um teo6logo inovador ao refletir sobre uma pneumatologia
participante em que o Espirito funda a Igreja e a conduz em missdo, como lembra
Amaral: “este pressuposto tao rico podia ser desenvolvido de muitos modos. De
fato, no livro Eu creio no Espirito Santo, Congar afirmava que o Espirito funda a
Igreja, e aprofundava os modos e as condicBes através das quais isso se
realizava”.®®? Congar esteve a altura dos desafios do seu tempo, foi ousado e por
vezes incompreendido, mas suas reflexdes teoldgicas foram essenciais, como

comenta Fagundes:
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ACHILLE, A., A. A Acdo do Espirito Santo e a Missdo da Igreja Frente ao Desafio do
Pentecostalismo da Igreja Universal do Reino de Deus, p. 76.

% COUTO, A. S., A Igreja peregrina & luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 158.
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Congar acabou por tornar-se um retrato da propria situacdo da Igreja do século XX
com suas continuas evolugdes, retrocessos, correcdes. E 0 prego que se paga por
“ser um homem afinado com sua época”. Tematizando o Espirito Santo, ¢ levado a
explicitacdo das relagGes indissociaveis entre e a Pneumatologia e a Cristologia, e
evolui: se ndo é possivel encontrar o tema em seus primeiros escritos cristolégicos,
acabara por tratar exaustivamente o assunto em obras posteriores. O Espirito Santo
o levou a Cristologia; é ela o paradigma: viver no Espirito Santo é fazer o que Jesus
fez. A grande obra do Espirito é a Encarnagdo: ndo ha vida segundo o Espirito sem
0s pés fincados na realidade, sem assumi-la, sem transforma-la como Jesus fez.*

A teologia congariana embarca no novo, que corresponde a acdo do Espirito
e a sua missdo, mesmo consciente de que o novo enfrenta desconfianca. Sua
dedicacéo a justificacdo do agir do Espirito, buscando dialogar com outras faces
da teologia, ¢ destacada por Bayldo: “a teologia de Congar reconhece e justifica,
assim como a Teologia Classica, a acdo do Espirito Santo na historia e que este
agir do Espirito Santo visa o cumprimento de sua missdo. O Espirito Santo
‘suscita 0 novo, embora esse novo seja para nds algo desconcertante™.%®* Na
teologia congariana, Pneumatologia e Cristologia caminham juntas, completando-
se, mas ele aponta a necessidade de renovacgdo, algo proporcionado a partir da

animacéo do Espirito, que atualiza a agdo missionaria, como afirma Fagundes:

A Cristologia € a garantia de que a Pneumatologia ndo se transforme em sedativo,
Opio alienante. A Pneumatologia € a garantia de que a Cristologia ndo se paralise
em esquemas ultrapassados ou cristalizados apenas como uma institucionalizacdo
burocratica. A dindmica do Espirito busca respostas sempre mais atuais, renova
estruturas, modifica e anima para que o Evangelho ndo pare, para que ndo
emudeca sua forca transformadora, para que ndo envelheca a eterna novidade do
Reino de Deus. Mas ndo € a mudanca pela mudanca, ndo se trata de fazer
concessOes para agradar: ndo ha, enfim, Espirito sem Verbo. O caminho de
Congar, partindo do primeiro, encontra, necessariamente, o segundo. E isso que
garante a atualidade de sua contribuicéo.*®

As reflexbes de Congar inspiraram uma geracdo de tedlogos com temas
diversificados, porém atuais, que precisavam de atencdo. Seus trabalhos
abrangeram assuntos como ecumenismo, laicato e a missdo na perspectiva
pneumatologica, entre outros, como lembra Couto: “Congar despertou, reflectiu e

propds alguns dos temas que fizeram a eclesiologia do pds-Concilio Vaticano II:
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ecumenismo, teologia do laicato e do sacerddcio, a reflexdo sobre a Igreja, o
sentido da missio num aprofundamento pneumatologico”.®® A missao da Igreja
esta diretamente associada & misséo do Espirito, e os desafios examinados a luz da
reflexdo teoldgica caminharam para uma eclesiologia mais pneumatoldgica, como
afirma Amaral: “trata-se de um dos valores indicados pelo Concilio Vaticano Il e
justamente acolhido nas principais pesquisas eclesiolégicas que procuram
valorizar a dimensdo pneumatologica da Igreja, como a de Congar”.%*’

Essa direcdo alcanga 0 segundo estadgio e ganha destaque na teologia de
Congar, que aponta para a participacdo do leigo na misséo. A partir de suas ricas
reflexbes, Congar percebeu que a missdao do Espirito passa pelo leigo, como
destaca Couto: “¢ o Espirito Santo quem suscita na Igreja a atividade profética —
Congar aprofunda-o em Vraie et fausse réforme dans 1’Eglise —, coloca os leigos a
assumir a sua vocagdo e missao — veja-se Jalons pour ume théologie du laicat —,
coloca a Igreja numa tensdo escatolégica e em abertura a0 mundo”.®® A
participacdo do leigo é vinculada, na teologia congariana, a partir do termo Povo
de Deus, compreendendo estes como inseridos na missdo do Espirito. Couto
continua: “Yves Congar empenhou-se, em Jalons pour une théologie du laicat
(1953), em definir o leigo duma forma intra-eclesial a partir da sua pertenca
batismal a0 Povo de Deus”.®*® Ele fundamenta sua teologia do laicato a partir de
apontamentos do interesse pelo mundo, pois a responsabilidade diante de toda a
criacdo envolve o leigo e todos. Couto destaca: “outro aspecto apresentado por
Congar, na definicdo de leigo, foi o interesse pelo mundo, numa descoberta
positiva de um conjunto de responsabilidades, de tarefas e de compromissos que
sd0 a sorte do homem desde a Criagdo até a Cidade eterna”.®®

O desenvolvimento da teologia de Congar considera a critica oriental da
desvalorizacdo da pneumatologia no Ocidente, contribuindo para uma eclesiologia
em harmonia com a pneumatologia e assegurando o envolvimento do leigo na

acdo missionaria na forca do Espirito. Fagundes explica:

656

COUTO, A. S., A Igreja peregrina a luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 145.
%7 AMARAL, M. D. S., O Espirito Santo e a Igreja: respostas de Congar e do Concilio Vaticano Il
a questdo “carisma e institui¢ao”, p 220.

%% COUTO, A. S., A Igreja peregrina & luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 165.
COUTO, A. S., A Igreja peregrina a luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 184.
COUTO, A. S., A Igreja peregrina & luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 184.

659
660


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

168

Na medida em que avanca sua reflexdo, vai mostrando-se uma vez mais o Congar
pensador da Eclesiologia. Uma Eclesiologia que pretende ser pneumatoldgica,
aberta a critica oriental nesse ponto e capaz de avaliar erros e percalgos, avancos e
conquistas. Tematiza o Vaticano Il e a sua importancia para uma nova elaboracéo
pneumatoldgica da Igreja que ultrapasse as estruturas inserindo-a no servico ao
mundo. Nesse servico o leigo tem um papel importantissimo [...].%

O resultado da teologia do laicato de Congar esta estruturado sobre dois
principios fundamentais, o apostolado e a missdo da Igreja, como afirma Couto:
“poderemos apresentar a perspectiva de Yves Congar sobre a teologia do laicado
sob duas coordenadas principais: apostolado dos leigos e vocacdo da Igreja no
mundo”.®®® O autor foi responsavel por iniciativas que abriram o caminho para
outros tedlogos, dedicando-se a busca de respostas que correspondessem ao
mundo e a suas profundas transformacdes. Ele pautou temas importantes e
complicados, entretanto buscou proporcionar o diadlogo e encontrar caminhos.

Fagundes explica:

O primeiro, dominicano europeu cuja vida abarcou a quase totalidade do século
passado, viu desenvolverem-se o0s primeiros impulsos de renovacdo que,
cultivados, levariam ao Concilio. Engajou-se na procura de respostas e de novas
maneiras de propor as verdades da fé a fim de descobrir como a mensagem crista
pode ser vivida num contexto plural onde a Igreja é apenas mais “uma voz entre
outras”. O movimento de renovacdo o levou ao estudo do laicato e deste a
Eclesiologia. Dentro dela debateu-se com a Renovagao Carismatica e partiu para o
estudo da Pneumatologia. Tantos desafios geraram uma obra que, embora
carecendo de maior organicidade, ndo pode ser apontada como desligada das
principais questdes que o mundo moderno propds a discusso.®®

As reflexes congarianas também chegaram ao Concilio Vaticano 1I, num
trabalho de atualizacdo que desafiava a Igreja. Baylao destaca: “assim sendo,
Congar colaborou muitissimo para que no Concilio Vaticano Il algumas
mudancas importantes acontecessem em relacdo a Teologia do Laicato”.®®* O
engajamento em constantes e novos desafios em defesa da Igreja a uma
eclesiologia contextualizada levou o autor ao ecumenismo em suas reflexdes,

como afirma Fagundes: “tal ‘Eclesiologia total’ fez de Congar um tematizador
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constante do ecumenismo derivado, em Ultima instancia, do prdprio Espirito
Santo”.%®

Na investigagcdo de elementos contributivos de sua pneumatologia, Congar
percebe que Jodo reunia importante fundamento biblico para a defesa de uma
cristologia pneumatoldgica, ndo podendo dissociar as duas, pois haveria
desequilibrio, como ja apontado antes. Bayldo esclarece: “Congar encontra em
Jodo também fundamentacdo biblica para sua afirmacgéo de que a Unica cristologia
que podemos defender é pneumatolégica, e a cristologia que sofre da auséncia do
Espirito Santo pode vir a tornar-se cristomonismo”.®® Congar entende o
ecumenismo como decisivo para a compreensdo de que 0 Servico missionario
passa pelo didlogo. Baylao continua: “do ponto de vista de Congar, a abertura ao
dialogo ecuménico néo é somente importante, mas necessaria e indispensavel para
que a Igreja possa viver plena e puramente sua vida € missdo no mundo”.%®” A
descricdo de alguns aspectos do trabalho de Congar, ao tratar aqui de José
Comblin, justifica-se por ser ele precursor em muitas frentes que mais tarde
Comblin assumiria em sua Teologia. Antes do Vaticano II, Congar ja buscava o
didlogo com outros cristdos, situando-se muito a frente do seu tempo, como

afirma Couto:

A atitude de Yves Congar no dialogo com os “outros” cristdos antes do Concilio
Vaticano Il serd vista por alguns como tolerada, por outros como provocadora, mas
para os cristdos ndo-catélicos, como uma abertura da propria Igreja Catolica. A
vocacdo ecuménica, bebeu-a Yves Congar no contexto socio-religioso onde
nasceu, tendo sido cultivada pelo ambiente da escola teoldgica dominicana Le
Saulchoir. Com efeito, esta, através da refontalizacdo biblico-patristica e do estudo
intenso, preparou, de forma tenaz, te6logos de témpera lutadora e humilde.*®

No conjunto de sua Teologia, o te6logo dominicano foi protagonista em seu
tempo ao afirmar que o Espirito ndo veio somente animar, mas agir, intervir e
transformar. Amaral afirma: “Congar esclarecia o seu significado, considerando
que o Espirito ndo tinha vindo s6 para animar [...]”.°°° Ao analisar as reflexdes

teologicas de Congar é possivel perceber a sensibilidade do autor quanto a
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teméticas de muita importancia para missdo da Igreja e seu caminhar no mundo.
Couto diz: “a abordagem do pensamento de Yves Congar permite-nos
compreender o seu grande amor a Igreja como reflexo da Santissima Trindade,
enquanto peregrina e condutora de peregrinos”.®’® Sua compreensdo ultrapassa 0s
limites de sua igreja e alcanca o didlogo com os demais cristdos, razdo pela qual

Couto afirma:

Yves Congar é conhecido e serd recordado antes de mais como ecumenista,
pioneiro do ecumenismo doutrinal dentro da Igreja Catélica desde os anos 30,
sobretudo com a sua obra Chrétiens désunis. Principes d'un “oecuménisme”
catholique (1937), em que contribuiu, como poucos, para a preparacao, remota e
préxima, do Concilio Ecuménico Vaticano 11.°™

A vocacéo para o ecumenismo de Congar inicia-se antes de ele se tornar o
influente tedlogo do seculo XX, tendo contato com o protestantismo, 0 que o
ajudou a compreender 0 outro. Assim, ele trouxe sua experiéncia pessoal a sua

Teologia, como esclarece Couto:

A preparacdo para a vocacao ecuménica de Yves Congar remonta a sua origem:
Sedan é um dos grandes centros do protestantismo dos séculos XVI e XVII, onde o
pequeno Yves tem discussdes “teologicas” sobre a missa com o filho do pastor,
partilhando com os calvinistas a capela que o ministro destes pusera a disposicao
do 'cura’ catolico apds a destruicdo da Igreja pelos ulanos. Foi sobretudo no
Saulchoir que esta inquietacdo floresceu, convertendo-se num desejo progressivo
de trabalhar (intelectual e pastoralmente) pela unidade dos crist&os.®”

A vida e a teologia de Congar parece ter repercutido em muitos tedlogos,
inclusive Comblin, que compartilha aspectos de seu pensamento com a Teologia
congariana. Mas enquanto José Comblin é um tedlogo que vem da esteira do
Vaticano IlI, Congar antecedeu o Concilio em alguns de seus temas e parece
influenciar alguns de seus temas. Assim, Congar parece ter proporcionado novas
perspectivas teoldgicas, que continuaram avancando mesmo depois do Concilio.

Um corte historico na vida de Comblin separa o intelectual do missionario,
0 que se percebe a partir de sua chegada a Recife. Antes professor universitario,
seguindo o curso comum tradicional, passa por uma virada na forma de atuar,
como esclarece Hoornaert: “a diferenca entre Comblin professor na Universidade

Catoblica de Santiago do Chile (antes de 1965) e Comblin professor no Instituto

79 COUTO, A. S., A Igreja peregrina a luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 145.
1 COUTO, A. S., A Igreja peregrina & luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 174.
COUTO, A. S., A Igreja peregrina & luz da Trindade na eclesiologia de Yves Congar, p. 175.
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Teolbgico de Recife (ITER) (a partir de 1965) ¢ marcante”.®”® A participacdo no
seminario nordestino mudou definitivamente sua forma de fazer Teologia e o
tornou o Comblin doutor dos pobres. Seu encontro com a cultura e a fé
nordestinas revelou-lhe a espiritualidade e a devocdo do povo pelo Padre Ibiapina.
Acredita-se que Ibiapina foi a grande inspiracdo de Comblin para continuar em
missdo entre o povo nordestino, como afirma Oliveira: “no semiarido nordestino,
Comblin descobriu a experiéncia missiondria do Padre José Antonio Maria
Ibiapina, lembrado pelo povo como o Padre Mestre, ou mais recentemente, o
Apostolo da Caridade no Nordeste”.®”* O impacto causado por Ibiapina envolveu
Comblin e o transformou radicalmente, da vivéncia a teologia. As mudancas
iniciam-se pelas caracteristicas de suas producGes. Ele ja& ndo escreve
exaustivamente, mas agora vive e escreve de modo muito mais simples,
encarnando a espiritualidade do povo de Ibiapina e de Padre Cicero. Torna-se aos
poucos o Padre Zé. Hoornaert, ao encontrar-se com a irma de Comblin, é
interpelado por esta, a quem causa estranhamento a nova atitude do irmdo. O

proprio Hoornaert relata:

Mas é em Recife que se revela, com os anos, um Comblin que ndo escreve mais
livros volumosos, muda de estilo, ndo s6 na maneira de escrever, mas também na
maneira de se apresentar, falar, se relacionar, viver. Ele entra hum processo de
transformacdo que, com os anos, culmina na imagem do “Padre Z¢”, orientador de
escolas missionarias, devoto de Ibiapina e do Padre Cicero, tal qual o conhecemos
atualmente. Em 1980, a prépria irma de José Comblin, perplexa, me perguntou (foi
em Bruxelas): “o que vocés, 14 no Brasil, fizeram com José? Ele ndo ¢ mais o
mesmo”. De longe, ela percebera que seu irmao se transformou. Em consequéncia
disso, ele passou a olhar tudo sob o prisma da transformacéo.®™

Entre os comentadores de Comblin é forte a percepcdo da influéncia da fé
local, como afirma Pereira: “outro cearense que faz parte de sua vida, além do D.
Hélder, € o Pe. Ibiapina, cuja acdo missionaria € por ele resgatada nos seus
escritos. E além de comemorar datas importantes de sua vida la em Santa Fé, onde

repousa Ibiapina, disse querer ficar por 14, quando chegasse seu dia”.®™ O trabalho

678 HOORNAERT, E., O tema da transformag&o no pensamento de José Comblin, p. 30.

7% OLIVEIRA, Anastéacio Ferreira de. Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin:
convites a praxis cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino. Dissertacdo de
Mestrado em Teologia FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia Belo Horizonte 2013, p.
92.

87> HOORNAERT, E., O tema da transformacéo no pensamento de José Comblin, p. 30-31.

876 PEREIRA, Paulo César. Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin Il. Paralellus, Recife, v. 4, n. 7, p. 59-78, jan./jun. 2013,
p. 62.
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missionario de Ibiapina foi tdo admirado por Comblin que este manifestou o

desejo de ser sepultado proximo ao seu tumulo, como destaca Silva Filho:

Um grupo de 13 professores, mestrandos e egressos do Programa de Pds-
Graduacao em Ciéncias da Religido da Unicap realizou, nos dias 25 e 26 de agosto
de 2012, uma excursdo ao Santuario de Santa F€, em Solanea, na Paraiba, em busca
da memoria de José Comblin. Em Santa Fé, hd o Santuério do Pe. Ibiapina, no qual
estdo o timulo e o Memorial do Padre José Comblin. Ibiapina (1806-1883)
inspirou Comblin na sua missdo evangelizadora pelo fato de ser o grande peregrino
e construtor de Casas de Caridade.®”

Por inspiracdo de Ibiapina, Comblin dedicou-se a causa das pessoas simples,
envolvendo-se profundamente na realidade do povo nordestino, participando de
suas lutas e desfrutando da sua comunhdo. Souza acrescenta: “Comblin se
mostrou um apaixonado da causa libertaria dos pobres, na perspectiva do
seguimento de Jesus. Por eles e com eles viveu e morreu, sempre educando para
uma esperanga militante”.®”® Comblin dedicou-se também & defesa da meméria do
Padre Ibiapina, segundo ele o maior missionario do Nordeste brasileiro, sem o
devido reconhecimento. Oliveira afirma: “Comblin considerou o Padre Ibiapina o
maior missionario do Nordeste ¢ denunciou que houve ‘injusto siléncio, quase
uma reprovacio’ da pessoa dele”.®”® Comblin teve a sensibilidade que surge nos
grandes missionarios e por isso identificou-se com 0s missionarios que o
antecederam. A missdo comblianina, a mesma de Ibiapina e de Cicero, era
centrada no povo simples, sedento de uma espiritualidade transformadora, como

relata Oliveira:

O protagonismo dos pobres, dos leigos na Igreja e na sociedade, através da
educacdo para o trabalho, da oracdo comprometida com a caridade, € um dos
grandes legados do Padre Ibiapina e do Padre Cicero. Comblin, ao mergulhar na
realidade nordestina e colocar o pé na estrada ao encontro dos pobres, redescobriu
a riqueza espiritual e pastoral, guardada na meméria dos pobres.®°

Bastante contextualizado, Comblin levou sua experiéncia ao campo da

reflexdo, encarnando a realidade nordestina desde que chegou e deu sequéncia a

877 EILHO, Mariano Vicente da Silva. Dossié: José Comblin. Paralellus — Recife, v. 4, n. 7, p. 3-6,
jan./jun. 2013, p. 3.

®78 SOUZA, Alzirinha; ARAGAO, Gilbraz. Fazer a Igreja Catdlica se mover: a pertinéncia do
Evangelho no Mundo Contemporaneo. Paralellus, Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 670.

7 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiérido nordestino, p. 92.

*9 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 143.
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sua teologia, a partir desse novo elemento que o transformou. Souza diz: “por sua
vez, Joseph Comblin, te6logo belgo-brasileiro (1923-2011), realizou a sua
reflexdo acerca dos temas eclesiais a partir do continente latino-americano, que
escolheu para viver desde 1957, quando aqui chegou através da Fidei Donum”.%®*
Grande influenciador de Comblin no Nordeste brasileiro, o Padre Ibiapina
também se destacou no campo missionario na luta pelos pobres, como lembra
Oliveira: “Ibiapina foi estudante no seminario de Olinda, em 1823, por pouco
tempo, e foi morar com os padres Oratorianos”.*®? Acontecimentos em sua vida o
fizeram renunciar a uma vida estavel para viver a causa dos pobres. O Padre
Ibiapina teve boa formacdo em outras areas, como diz Oliveira: “segundo
Comblin, ‘Padre Ibiapina ordenou-se aos 47 anos depois de uma carreira de

advogado, juiz de direito, deputado nacional no Rio de Janeiro [...].58

Ibiapina
torna-se uma luz para Comblin, com sua luta pelo povo nordestino, mas também
Dom Hélder destaca-se como grande incentivador para a missao combliniana, ao
buscar praticar as novidades propostas pelo Concilio. Hoornaert explica: “em
Recife, ele entrou no turbilhdo de uma Igreja que optava por executar as linhas
diretrizes do Concilio Vaticano 11, tomava posicdo diante do golpe militar de 1964
e fazia uma opcéo pelas populacBes pobres. Ficou, como muitos, fascinado pela
figura de Dom Hélder Camara”.*®* Para Comblin, estd claro o caminho a
percorrer: seu trabalho missionario, diretamente ligado ao leigo nordestino,
levaria a reflexdo teoldgica, numa nova forma de viver, como afirma Soares:
“para ele, o caminho a seguir era claro: investir na formagdo do laicato e,
particularmente, do laicato pobre, para que a Igreja se transformasse, por isso
erigiu como icone da Igreja no Nordeste a figura do Padre Ibiapina [...]”.°%" A
inspiracdo de Comblin a partir de Ibiapina passa por sua maneira de exercer a
missdo. Enquanto muitos missionarios anunciavam o fim do mundo, Ibiapina
defende uma vida mais digna, assumindo a causa dos pobres, como interpreta

Oliveira:

%81 SOUZA, A; ARAGAO, G., Fazer a Igreja Catolica se Mover: a pertinéncia do Evangelho no
Mundo Contemporaneo, p. 669-670.

*2 OLIVEIRA, A. F. Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 93.

*3 OLIVEIRA, A. F. igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 93.

%8 HOORNAERT, E. O tema da transformagao no pensamento de José Comblin, p. 30.

%8 SOARES, S. A. G. José Comblin, homem do Espirito, p. 55.
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Compreende-se a admiracdo que Comblin nutriu pelo Padre Ibiapina, devido a sua
intensa atividade missionaria em favor dos pobres e a sua vida dedicada a oragéo.
O proficuo apostolado do Padre Mestre estava fortalecido na mistica do trabalho a
servi¢co do préximo, em vista da vida eterna. O Padre Mestre recuperou a dimensao
escatoldgica do povo de Deus numa perspectiva diferente dos demais missionarios,
que passaram pelo sertdo anunciando o fim do mundo. Ibiapina une a esperanga da
vida eterna a esperanca de dias melhores, no exercicio efetivo da caridade e do
perddo.®®

Nessas bases inspiradoras se instala a fase inicial que contribui para o
conceito de Comblin de missdo e teologia, 0 qual chamaria a atencdo de muitos,
como afirma Souza: “ele continua sendo uma figura simbdlica para muitos
cristdos e cidaddos espalhados pelo mundo e, sobretudo, na América Latina e no
Nordeste brasileiro. Nele, reconhecemos um dos te6logos da aurora da Teologia
da Libertacdo”.%®” A partir dessa perspectiva de missdo, Comblin constréi seu
perfil missionario, sistematizando a missdo nordestina e envolvendo o leigo na
evangelizacdo. Para isso elaborou alguns programas missionarios, e ao escrever
sobre eles, contribuiu para a formacao do leigo e para uma missdo mais dinamica,
como lembra Souza: “de modo especial da Teologia da Enxada — com uma
producdo privilegiada, seja quanto a qualidade, seja quanto ao seu incansavel
ritmo de producdo, destacando-se a publicacdo, até o final de sua vida, de
centenas de artigos e mais de setenta livros”.%®® Entretanto, se ele tivesse seguido
carreira no Chile, poderia ter se destacado como intelectual, pois reunia

qualidades comparaveis as dos grandes te6logos contemporaneos. Hoornaert diz:

No Chile, seu destino teria sido o de um professor brilhante, original, capaz,
erudito, estudioso e ao mesmo tempo controvertido e desafiador. Bom escritor,
conferencista apreciado, intelectual de peso e arguto observador da realidade
eclesial e politica em geral. Essas qualidades ainda aparecem de forma eminente
nos dois volumosos livros que ele escreveu, entre 1970 e 1974, sobre a teologia da
revolucdo: “Théologie de la Révolution” (COMBLIN, 1970) e “Théologie de la
Pratique révolutionnaire” (COMBLIN, 1974), ambos editados pelas Editions
Universitaires de Paris.®®°

%8 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 95-96.

887 SOUZA, A; ARAGAO, G., Fazer a Igreja Catélica se Mover: a pertinéncia do Evangelho no
Mundo Contemporéneo, p. 670.

888 SOUZA, A.; ARAGAO, G., Fazer a Igreja Cat6lica se mover: a pertinéncia do Evangelho no
mundo contemporaneo, p. 670.
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Contudo, o legado missionario do Padre Ibiapina e toda a sua historia de
luta pela transformacéo das vidas nordestinas o cativaram. Sobre Ibiapina Oliveira
diz: “Comblin entende que o testemunho do pai e do irmdo mais velho
martirizados na luta por liberdade, a dura orfandade e as privacdes financeiras,
fortaleceram no juiz e deputado, e mais tarde no missionario José Antonio
Ibiapina, a consciéncia de justica social e solidariedade com os pobres”.®*
Inseminada pela obra de Ibiapina, a missdo combliniana vai ganhando forma,
somando a formacdo europeia a pratica missionaria nordestina, o que resulta numa
missdo equilibrada. Soares afirma: “viveu dedicado a ensinar. Em certo momento
decidiu ndo mais colaborar na formacdo do clero, em seminérios e faculdades, e
dedicar-se a tarefa de promover a formacdo teoldgica e pastoral do laicato,
sobretudo de gente do interior, mulheres e homens, e, em particular, do sertdo do
Nordeste”.*** A vida de Comblin no Nordeste do Brasil é exemplo de missdo, e a
dedicacgéo e a simplicidade ao aplicar suas reflexdes a uma agdo missionaria ndo
convencional, que sempre buscava envolver o povo leigo como agente de misséo,
o0 levou a tornar-se simbolo desse povo. Pereira 0 compara ao mandacaru, simbolo
de resisténcia nordestina, reunindo em si sobrevivéncia e continuidade, e

apontando para a esperanca:

Por todo o seu trabalho, por sua teologia que surge de um conhecimento da préatica
e conduz necessariamente a pratica; por seu testemunho de vida, por seus
recomegos depois de repetidos cortes, ha dois simbolos do Nordeste que retratam
perfeitamente o Pe. Comblin. O primeiro é o Mandacaru, planta que resiste a seca e

ainda salva vidas com suas gotas d’agua. E por isso que cantamos: “s6 Mandacaru,

s6 Mandacaru resistiu tanta dor”. “Como Mandacaru, vocé é duro José” 52

Comblin, simbolo de missdo entre o povo nordestino, € o sucessor do
anuncio de Ibiapina, que praticara uma acdo missionaria voltada a transformacao
da realidade. Oliveira diz: “[Comblin] reconhece que o grande missionario foi ao
encontro dos desprezados de sua época, movido pela compaixdo solidaria, e criou

experiéncia original de Igreja com rosto sertanejo, no jeito de rezar e de

8 QLIVEIRA, A. F., Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiérido nordestino, p. 99.

1 SOARES, S. A. G., José Comblin, homem do Espirito, p. 56.

2 PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin 11, p. 62.
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trabalhar”.®®* O trabalho missionario do Padre lbiapina ndo ficou restrito a
palavras; ele concretizou sua missdo com construgdes que envolviam a todos.
Oliveira continua: “mobilizou, através da palavra, multiddes para o trabalho em
mutirdes e, a exemplo de Jesus e dos profetas, sua préaxis foi também
desqualificada pelo poder”.®® Segundo Pereira, Comblin ainda pode ser
comparado a outro simbolo nordestino, o fogo do monturo, que queima de dentro
para fora. Pereira esclarece:

Outro simbolo nordestino da agdo do Pe. Comblin é o fogo do monturo. Para quem
nao sabe é costume no Nordeste juntar folhas, pedagcos de madeira, gracas a Deus
na época ndo existia plastico. Juntava-se o lixo no quintal e formava o monturo. Ai
se tocava fogo. Este vai queimando por dentro sem aparecer na superficie. E
queima tudo e por fim cai o aparente. A acdo de Comblin é como o fogo de
monturo porque vai formando de dentro para fora na mudanga de valores, de
conceitos, de referéncias e de atitudes e na compreenséo da realidade.*®

A opcdo pelos pobres levou Comblin a assumir-se em favor deles,
assumindo seu estilo na totalidade. Comblin ndo foi somente um tedrico da
liberagdo, ele viveu essa Teologia, como afirma Pereira: “o Comblin realmente fez
opcao pelos pobres, ndo s6 pelo que ele escreve, mas porgue foi viver pobre. Um
homem da cultura dele, com os recursos dele, vem morar aqui no sertdo da
Paraiba, levar vida mais simples”.®® Ele marcou uma geracdo de tedlogos por
defender uma pratica bastante rebatida, mas aprofundou-se tanto na causa que as
perseguicbes nao tiveram poder direto sobre ele. Souza destaca: “tornou-se
conhecido como missionario e profeta, famoso por incomodar e desinstalar, por
denunciar o culto religioso e pregar a memoria de Jesus Cristo, apontando as
mazelas e armadilhas dos poderosos e das institui¢des”.*®” A perseguicéo ao tema
da libertagdo no campo teoldgico era uma realidade, e em uma de suas
publicacbes Comblin expbe o0s pensadores que de certa forma assumiram esse

modo fazer Teologia, citando-o0s:

2 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 92.

% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 92.

> PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin 11, p. 62.

% PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin Il, p. 75.
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Mundo Contemporéneo, p. 670.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

177

Quero dar testemunho de que os tedlogos da seguinte lista, que conheci ou conhego
pessoalmente, créem no lugar central de Cristo, no cristianismo, e ndo defendem a
pobrelogia. Quero defender publicamente Gustavo Guitierrez, Juan Luis Segundo,
Ronaldo Mufioz, Jodo Batista Libanio, Luiz Carlos Susin, Cleto Caliman, Leonardo
Boff, Carlos Palacio, Francisco Taborda, Agenor Brighenti, Jon Sobrino, Ignacio
Ellacuria, Pedro Trigo, Luis del Valle, Carlos Bravo, Miguel Concha, Virgilio
Elizondo, Hugo Echegaray, Victor Codina, Alberto Parra, Roberto Oliveros, José
Luis Caravias, Pablo Richard, Paulo Suess, Diego Irrardzaval, Marcelo Barros,
Juan Hernandes Pico. Estes tedlogos acreditam no lugar central de Cristo e ndo
substituem Cristo pelos pobres. Todos querem destacar o lugar que ocupam 0s
pobres na revelacéo cristd, mas ninguém os coloca no lugar de Cristo.*®

Comblin esteve em sintonia com as propostas de seu tempo, e 0S
apontamentos eram assumidos pelos 6rgaos eclesiasticos, como afirma Pereira: “o
Concilio era para ele como um breviario. No Concilio se falou de uma Igreja que
faz opgdo preferencial pelos pobres. A CNBB, logo apds o Concilio, adotou isso
quase que como norma sua”.®*® A forma como Comblin exercia a missao levou-o
a elaborar vérias estratégias para o dialogo com a realidade, continuando seu
ensino de modo calmo, quase timido, mas ele foi capaz de planejar e executar

varios projetos, como destaca Soares:

Seu jeito de lecionar era tido como “monétono”, sempre no mesmo tom de voz, e,
no entanto, era intensamente procurado para ser “ouvido”. Timido, mas ousado
estrategista e por isso fundador ou inspirador de maltiplas iniciativas, e planejador
ou formulador de novos projetos: “Teologia da Enxada”; Seminario Rural que se
tornou Centro de Formacdo Missionaria, em Serra Redonda e em Mogeiro
(Paraiba); Associagdo de Missiondrios ¢ Missionarias do Campo; “Curso da
Arvore”; seminario para a formacdo de gente do interior do sertdo para varias
dioceses da Bahia e outras (Piaui, Paraiba...); Fraternidade do Discipulo Amado e
didlogo periédico com um grupo de pastores protestantes. E outras.’®

Comblin sempre levou vida simples, em sua residéncia, sem dissociar a vida
privada da missiondria, como lembra Pereira: “o lugar em que morava, a sacristia
ao lado da igreja, s6 tinha uma pequena divisdo para o banheiro e a cama dele. O
resto, aquele saldo enorme com os livros. Trabalhava ali”.”®* Por ter renunciado a

tanto, Comblin estava sempre se reinventando, livre de estruturas e amarras e

8% COMBLIN, José. As estranhas acusacdes de Clodovis Boff. Revista Eclesiastica Brasileira. v.
69, n. 273 (2009) p. 196.

° PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin Il, p. 75.

7% SOARES, S. A. G., José Comblin, homem do Espirito, p. 56.

' PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin II, p. 75.
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pronto a contribuir. Suess inicia uma de suas publicagbes homenageando

Comblin:

Peregrino, profeta, professor, sempre trés em um, memoria ambulante, missionario,
mediador; com passo lento e voz mansa ordena tempos, tece redes, cata ventos;
posseiro militante do tempo que ara, traz de cavernas remotas noticias de vida e
sobreviventes. Romeiro entre Santiago e Recife, Padre-mestre de Talca, Barra e o
mundo, testemunha sem ruido, beato, como Céppio e Ibiapina, peregrino na selva
da histéria, e veleiro que do alto mar traz a tempestade como se fosse a brisa suave
da tarde. Lutaste por terra para viver, Porque a vida s6 se da para quem se deu, para
guem amou, para quem lutou, para quem sofreu. Sonhaste vinho e péo, divina
energia repartida, porque todos os seres tém direito a vida. Neste tempo em que o
sol esta baixo e andes fazem sombras de gigantes ndo coube em nada e nada lhe
coube; indignacdo contida, discordancia drenada na represa da mansidao do povo.
José, ndo do Egito, mas sonhador como este, na cisterna e na via lactea, entre
desespero e esperanca.’®

Indiferente & comodidade possivel no seu pais de origem, Comblin optou
por passar a vida lutando ao lado de uma igreja de pobres, buscando encontrar sua
teologia e pratica. E como diz Dom José Maria, em entrevista a Pereira: “[...]
Apesar de ser um homem letrado e de vir de um pais do Primeiro Mundo,
chamava a atencdo o seu compromisso com os pobres, com a Igreja pobre™.”®

Esta parte do trabalho buscou mapear os antecedentes de Comblin que
influenciaram sua acdo missionaria e teologia, de Congar a Ibiapina, o primeiro no
campo da reflexdo, o segundo na pratica missionaria; parece que em Comblin

encontram-se os dois.

3.1.3.
Estudos gerais sobre Comblin

A nova porta aberta pelo Vaticano Il redobrou o &nimo de muitos
missionarios que presenciavam um tempo de progresso e inovacdo. Gongalves
afirma: “a eclesiologia do Concilio Vaticano II foi um avango em termos de
abertura da igreja romana, principalmente quando prop6s o tema do povo de Deus

para identificar a eclesiologia”.”® As conclusdes missionarias do Vaticano Il

702 SUESS, P., Missionario migrante — te6logo militante José Comblin: o retorno do enviado do
Pai, p. 76.

7% PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin I, p. 75.

% GOCALVES, Alonso S. Desafios pastorais para uma eclesiologia aberta. Ciberteologia -
Revista de Teologia & Cultura ISSN 1809-2888 - Ano XI, n. 50. 2015, p. 59.
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intentam a salvacdo a todos 0s povos, porém para Comblin essa postura ndo se

reflete na prética:

O Concilio Vaticano Il proclamou que a Igreja esta a servico do mundo e ndo é um
fim em si mesma. Sua finalidade é a salvacdo de todos os povos, da humanidade
inteira. Ele reconhece a autonomia do mundo e reconhece que ja ndo € a Igreja que
dirige 0 mundo, como nos tempos da cristandade. Na Gaudium et Spes se renuncia
ao projeto de cristandade. No entanto, as palavras dizem uma coisa e a realidade ¢é
diferente.”®

As propostas refletidas no Concilio inauguraram o didlogo com as novas
realidades, é de ser considerar que varios dos temas trabalhados no Vaticano Il ja
eram refletidos por tedlogos que antecederam o evento. E como diz Comblin: “o
Concilio Vaticano Il abriu as portas para uma reflexdo ja inaugurada por te6logos
do século passado e deste século XXI7.°° O que parece é que o Concilio foi uma
voz profética, apontando para uma nova perspectiva lancando o povo de Deus em

miss&o. Gongalves explica:

Embora o Concilio Vaticano Il rompeu com essa concepcdo eclesiolégica,
reforcando o0 modelo de comunhdo, ndao foi possivel a ele subsistir e ganhar
dimensdes eclesiais por conta de uma forte resisténcia por parte de alguns setores
da igreja romana. Quem demonstra isso com clareza é José Comblin quando da
disputa entre a hierarquia e a no¢do de povo de Deus. O que o Concilio Vaticano Il
pretendia, era eliminar a concepgao eclesioldgica de supremacia da hierarquia e em
seu lugar ver o surgimento da dimens&o do simbolo biblico povo de Deus.””

As inovacOes propostas no Concilio Vaticano Il ndo alcancaram todas as
areas de atuacdo. Comblin chega mesmo a relatar certo empenho em enfraquecer a
eclesiologia proposta, como afirma Gongalves: “em seu livro, Comblin demonstra
uma espécie de orquestracdo para enfraquecer a eclesiologia do Vaticano II,
principalmente com o Sinodo de 1985 [...]”."® Comblin mostra o desinteresse no
estudo da histéria da Igreja em séculos mais remotos, detectando o inicio dos
estudos de carater cientifico a partir do século XIX: “a histéria da Igreja comecou
a ser estudada seriamente no século XVII, mas de modo mais cientifico e com
mais documentos a partir do século XIX, e em muitas partes da Igreja somente

depois de Vaticano Il. Antes disso, a historia € uma realidade muito fragmentéaria

% COMBLIN, José. As grandes incertezas na igreja atual. REB-Revista Eclesiastica Brasileira v.
67, n. 265 2007, p. 51.

% COMBLIN, José. A virada da teologia cristd. Mandragora, v.20. n. 20, 2014, p. 85-100, p. 97.
T GONCALVES, A, S., Desafios pastorais para uma eclesiologia aberta, p. 59.

7% GONCALVES, A, S., Desafios pastorais para uma eclesiologia aberta, p. 59.
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e a critica dos documentos, muito fraca”.”® Com o cenério criado a partir do
Vaticano 11, muitos passaram a incentivar novas concepg¢fes missionarias, e € a
partir dessas aberturas que Comblin desenvolve seu trabalho, como explica
Tracco:

A partir dessas primeiras experiéncias de evangelizacao, o clero brasileiro se sentiu
ainda mais estimulado ap6s o clima de abertura que se seguiu ao Concilio Vaticano
I1. Dentro da nova eclesiologia nascida nas sessdes conciliares, as comunidades de
base passam a ser mencionadas e estimuladas em varios importantes documentos
eclesiasticos que se seguem ao concilio: o Primeiro Plano Pastoral de Conjunto
(PPC) emitido pela CNBB em 1965.""

Por falta de empenho nos projetos pés-Concilio, os envolvidos com as
CEBs optaram por vias ndo oficiais, alimentando um pulsar missionario e
inovador que aproximava a proposta do Concilio de uma nova eclesiologia
mundial, como afirma Comblin: “no entanto, na América Latina, houve uma
experiéncia basica que podia ter dado uma resposta. Foi a experiéncia das CEBs.
A experiéncia continua, mas ndo foi adotada oficialmente pela Igreja”.”** O
movimento espalhou-se no Brasil, como acdo missionaria contextualizada que
encontrou acolhida na sociedade brasileira. O primeiro encontro intereclesial foi
Vitoria, no Espirito Santo, durante 0 movimento de expansdo das CEBs, a partir
dos anos 1970, como comenta Tracco: “as CEBs, como experiéncia
evangelizadora, cresceram vigorosamente no Brasil nas décadas de 70 e 80. Em
1975 deu-se o primeiro encontro intereclesial de CEBs, ocorrido em Vitoria
(ES)”.712

O crescimento das CEBs levou a organizacdo a promover encontros
periddicos a cada trés anos. Mas ap0s a década de 1980, as CEBs ja ndo contavam
mais com incentivos da hierarquia a suas a¢des. Tracco continua: “desde entdo,
novos encontros vém ocorrendo no intervalo entre trés a quatro anos. O Ultimo, o
13°, foi em janeiro de 2014, em Juazeiro do Norte (CE). Porém, a partir da década

s 713

de 80 houve uma falta de estimulo por parte da hierarquia para com as CEBs”.

O cenario da Igreja no Brasil mostrou-se como via de mao dupla que foi, ao

7% COMBLIN, J., A Virada da Teologia Crista, p. 97.

71 TRACCO, Celso Luiz. As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizac&o?
Revista de Cultura Teoldgica, Ano XXII No 84 Jul/Dez 2014, p. 36.

7 COMBLIN, J., As Grandes Incertezas na Igreja Atual, p. 47.

"2 TRACCO, C, L., As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizacio? p. 37.
TRACCO, C, L., As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizagdo? p. 37.

713
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avancar com o animo recebido do Vaticano Il, desenvolvendo o trabalho
missionario do povo de Deus passando pelas CEBs, e voltou, quando se recolheu,
como afirma Tracco: “fundamentalmente a Igreja institui¢do passa a desestimular
uma prética eclesiastica que saiu do Vaticano Il, a de uma Igreja ministerial,
participativa do Povo de Deus. Volta-se para uma Igreja sacerdotal e sacramental,
onde o centro nao ¢ mais o povo, a assembleia de fieis, mas o clero”.”** As CEBs
se enfraqueceram primeiramente por falta de respaldo oficial, e suas acgdes
passaram a ser marginais, como esclarece Comblin: “ndo se lhe deu nenhum
estatuto oficial, e as CEBs permanecem como algo estranho e fragil, porque
qualquer péaroco ou qualquer bispo pode desfazer um trabalho fecundo de dezenas
de anos”.” As CEBs concentravam sua agdo missionaria principalmente entre os
mais carentes, servindo de luz aos participantes, muitos deles desassistidos em

quase tudo, como relata Tracco:

A experiéncia evangelizadora das CEBs, principalmente nas décadas de 60 e 70 do
século passado, foi uma verdadeira luz para aqueles que participaram. Primeiro,
para 0os que conduziram a acdo evangelizadora, reconhecendo toda a precariedade
da vida da populagdo. Uma populacdo desassistida, sem qualquer participacdo nas
decisdes sobre politica, economia ou religido que influenciavam sua vida. Atuaram
em éareas onde a populacdo ndo tinha formacdo religiosa, educacional e eram
economicamente excluidos, mas tinham uma grande piedade e religiosidade
popular.™®

Esse novo horizonte que surgia diante dos missionarios representava um
conjunto de acontecimentos que ganharam corpo a partir do Concilio Vaticano I
na perspectiva catolica. Souza esclarece: “nesse sentido, podemos afirmar que as
modificacdes que o Concilio Vaticano Il aportou a Igreja refletem, e de certa
maneira, tentam responder e se aproximar das mudancas e das revolucdes que
aconteciam pelo mundo”.”*” Comblin vivenciou muitas mudancas sociais durante
0 servico missionario, e muita tentativa de avango também por parte da Igreja.
Dedicando muito de sua vida a América Latina, passou por momentos delicados,
como quando foi expulso do Brasil. Oliveira comenta: “o tedlogo belga José

Comblin, viveu 53 anos na América Latina, entre 0 servico ao povo de Deus, a

714

TRACCO, C, L., As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizagdo? p. 37.
COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 47.

"8 TRACCO, C. L., As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizacdo? p. 41.
T SOUZA, Alzirinha Rocha de. O Vaticano 11 no cotidiano do Nordeste brasileiro: a contribuicéo
de D. Hélder Camara e José Comblin & renovacdo da Igreja de Recife (1965-1972). Paralellus,
Recife, v. 4, n. 8, p. 275-289, jul./dez. 2013. p. 276.
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profecia e o exilio. Ligado a tradicdo latino-americana de Medellin e Puebla,
expressou a vivéncia e compreensdo da fé na Teologia da Libertagio”.”*®

Comblin esteve ao lado do povo simples, desafiando a falta de esperanca e
dispondo-se a servir aos mais frageis. Ele descobriu uma espiritualidade que
emanava do povo, como relata Oliveira: “atravessou o Concilio Vaticano II,
vivenciou e apoiou profeticamente a emergéncia do povo de Deus nas CEBs e
movimentos sociais, nas décadas de 1960 e 1970”."*° Ele jamais desertou da causa
teoldgica da reflexdo sobre uma eclesiologia mais atuante e participante no
mundo, retomando sua saga pneumatoldgica, buscando abarcar com a missao todo
o povo de Deus. Libanio afirma: “Jos¢é Comblin mostrou-se fortemente
preocupado em atribuir ao Espirito Santo papel relevante na teologia que, no
Ocidente, o esquecera”.720

Comblin compromete-se com a coeréncia, buscando o equilibrio entre
teologia e pratica, atualizando suas experiéncias e refletindo sempre a partir da
perspectiva do povo de Deus, sob a dtica de Congar. Oliveira comenta: “Comblin
salienta a atualidade do artigo de Yves Congar sobre a Igreja como povo de Deus
e diz que ‘ainda pode ser um programa de restauracdo da teologia do povo de
Deus [..]”".""% A Teologia de Comblin germinava no terreno onde estava
plantada, e suas reflex6es buscavam primeiramente resistir, para depois denunciar
0 pecado da injustica em prol da liberdade do oprimido, participando da vida do

povo de acordo com a missdo anunciada, como explica Barros:

Penso que, sob o ponto de vista sécio-politico, a reflexdo teoldgica de Comblin
teve trés etapas principais. a) Na década de 70 [1970] e comeco dos anos 80
[1980], a reflexdo do Comblin era uma reacdo e propunha uma resisténcia
revolucionaria as ditaduras latino-americanas. b) A partir dos meados da década de
80, o Comblin mais maduro aprofunda uma Teologia nova e que, em si mesma,
seja libertadora e geradora de uma humanidade nova. ¢) Finalmente, a partir do
final dos anos 90 e comeco desse século, o0 Comblin se dedicard mais a formacao
das liderancas de base, a uma critica mais profunda a instituicdo eclesiastica e a
uma insercdo na realidade dos pobres e da vida cotidiana.’®

7’8 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiéarido nordestino, p. 17.

7 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 17.

20| IBANIO, Jodo Batista. O Espirito Santo e a tradicdo de Jesus. Paralellus, Recife, v. 4, n. 7, p.
121-125, jan./jun. 2013, p. 121.

7L OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 58.

22 BARROS, Marcelo. O Padre Comblin e a sua Teologia politica. Paralellus, Recife, v. 6, n. 11,
Especial José Comblin, p. 67-74, 2015, p. 70.
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Comblin encontrou na América Latina sua vocagdo missionaria dentro num
contexto de prética de uma teologia encarnada, como comenta Oliveira: “para
Comblin, na América Latina, os tedlogos, bispos e padres, que participavam dos
movimentos sociais, sonhavam e lutaram por uma Igreja dos pobres, onde
pudessem unir fé e vida, sem precisar afastar-se da lgreja ou da luta do povo™."?
O percurso do tedlogo belga na América Latina foi marcado por um vasto
itinerdrio de anuncio profético da esperanga, em que sua pneumatologia
discursava sobre a forca do Espirito, como comenta Oliveira: “em sua longa
peregrinacdao histdrica, desde a saida da Bélgica em 1958 para o Brasil, a
passagem pelo Chile e a ida para o Nordeste brasileiro, vivenciou uma fé
itinerante, cheia de esperanga profética sob os ventos do Espirito”.724 O contexto
de atuacdo de Comblin como tedlogo comprometido com as causas emergentes é
de significativas transformacdes, sendo o Vaticano Il um exemplo dessas
mudangas, como esclarece Souza: “observando-se 0 movimento dos
acontecimentos civis, eclesiasticos e teoldgicos dos anos 50 e 60, resta-nos claro
gue o Concilio Vaticano II foi realizado em uma época de transi¢ao historica”. "

A atuacdo de Comblin em meio a esse cenario sempre foi muito diversificada:

como professor ou assessor, esteve sempre em movimento. Oliveira afirma:

Comblin deu aulas em alguns paises latino-americanos e na Europa desde 1958.
Partilhou da caminhada eclesial e assessoria direta a Dom Hélder Camara no
Recife, a Dom Manuel Larrain em Talpa — Chile, a Dom Le6nidas Proafio em
Riobamba — Equador, e a alguns outros bispos que chamava de Santos Padres da
América Latina.’®

O tedlogo belga passou por diversas fases em sua vasta producéo teologica,
mas suas reflexdes partiam daquilo que via, como afirma Barros: “na segunda
metade dos anos 60 [1960], Comblin viveu e aprofundou sua critica ao

Imperialismo que ele ja& mostrava presente em seu livro O Cristo no Apocalipse

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 77.

7% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 150.

2 SOUZA. A. R., O Vaticano I no cotidiano do Nordeste brasileiro: a contribuicio de D. Hélder
Céamara e José Comblin & renovacdo da Igreja de Recife (1965-1972), p. 276.

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 17.
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(1965)”.”" Quando Comblin vai ao Nordeste brasileiro ela primeira vez, encontra
um ambiente propicio ao desenvolvimento e a préatica de suas reflexdes sobre a

Teologia da misséo, segundo Oliveira:

Em janeiro de 1964, o Padre José Comblin e alguns companheiros belgas vao ao
Nordeste do Brasil pela primeira vez, numa das férias do Seminario de Santiago do
Chile, onde dava aulas. Comblin e seus companheiros conheceram em Fortaleza o
padre Hélio Campos na experiéncia dos grupos de base do Pirambu. Em Recife,
estiveram com o padre Marcelo Cavalheira e a equipe do Seminario de
Camaragibe.®®

Ainda em 1964 Comblin foi convidado a participar dos trabalhos no
Nordeste. Nessa época ele conheceu Dom Hélder Camara, e ficou surpreso com
sua simplicidade, como lembra Oliveira: “Comblin é convidado para integrar a
equipe. Em julho do mesmo ano, retorna ao Nordeste, conhece Dom Hélder
Cémara, fica impressionado com a humildade daquele pequenino homem™.’?
Motivado com o novo desafio, Comblin langa-se na missdo nordestina, na qual
seria conhecido para sempre como doutor dos pobres. Era o inicio de um longo
caminho, o que ¢ explicado por Oliveira: “Comblin mergulha na realidade
nordestina, através da missdo na Igreja de Olinda e Recife, ao lado de Dom Hélder
Céamara e seus colaboradores, dando aulas no Instituto de Teologia e Pastoral do
Recife (ITER)”. "° Durante seu trabalho no instituto, Comblin esteve ao lado de
tedlogos que, como ele, aceitaram os desafios do Nordeste. Souza esclarece essa
fase: “os estudos de Teologia e Filosofia passaram a ser realizados no recém-
fundado (1967) ITER — Instituto de Teologia do Recife, que contava com a
responsabilidade do pastoralista francés René Guerre e do tedlogo José Comblin,
decisivos na ruptura da formagdo com os antigos canones”.”>* Sempre atualizado
quanto aos desafios teoldgicos, Comblin continuava a escrever. Para ele, pratica e
reflexdo eram a mesma coisa, e foi assim que escreveu uma grande obra nessa

etapa de sua vida, como afirma Barros:

2 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.70.

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 90-91.

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiéarido nordestino, p. 90-91.

7% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 91.

1 SOUZA, A. R., O Vaticano 11 no cotidiano do Nordeste brasileiro: a contribuicéo de D. Hélder
Céamara e José Comblin a renovacdo da Igreja de Recife (1965-1972), p. 286.
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Ainda no final dos anos 60, escreveu Théologie de La Révolution (1970), uma obra
imensa em dois volumes. No primeiro volume, ele abordava as teorias das
revolucdes, e quem até hoje ler esse livro, fica impressionado com a quantidade e a
qualidade de informagdes de que Comblin dispunha, o conhecimento que ele tinha
sobre isso. J& no segundo volume, igualmente enorme, ele trata as praticas das
revolucdes histéricas até entdo no mundo. "

Os comentadores da vida e obra de Comblin tiveram em conta a sua relacéo
com o cendrio da época e as dificuldades que o tedlogo experimentou. Eles
mostraram tracos da evolucdo de sua teologia. Esses dados aparecem nos relatos
conforme explanados a seguir.

O cenério, entdo, se iluminava com as novas perspectivas do caminhar da
Igreja sob a diregéo do Vaticano Il e o clima tomava a Igreja nordestina. Oliveira
lembra: “Dom Hélder, cheio do entusiasmo do Pentecostes, que foi o Concilio
Vaticano Il, procurava implantar as orientagfes conciliares em sua arquidiocese.
Era tempo de muita criatividade pastoral no novo jeito de exercer o ministerio
episcopal”.”®® Dom Hélder conduzia os trabalhos de modo a envolver todos ao
redor, com atividades desafiadoras, buscando o didlogo com outras igrejas e
chegando as periferias. Oliveira destaca: “o ‘Dom’ acolhia a todos, mas de
maneira especial aos pobres, que sentiam nele o amor preferencial de Deus.
Visitava constantemente as periferias e favelas, buscou dialogo com outras igrejas
e culturas e investiu na renovaco litirgica e catequética”.”** Comblin o ajuda em
tudo quanto Ihe é possivel e torna-se coordenador de estudos, como destaca
Souza: “No ano académico de 1967, Comblin se torna o coordenador de estudos e
René Guerre, coordenador da acdo Pastoral”.”® A missdo frutificava no Nordeste,
mas a ditadura no Brasil limitava as atividades e impunha represalias, como o
exilio de Comblin no Chile. Mesmo entéo ele produzia reflexfes, como destaca
Oliveira: “quando assessor de Dom Hélder Camara e professor de teologia no
seminario de Olinda-PE, sofreu represalias por parte da ditadura instalada no

Brasil em 1964, inclusive o exilio no Chile. Suas obras sdo densas de informacgdes

2 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

7> OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 91.

7** OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 91.

7> SOUZA, A. R., O Vaticano Il no cotidiano do Nordeste brasileiro: a contribuicéo de D. Hélder
Céamara e José Comblin a renovacdo da Igreja de Recife (1965-1972), p. 286.
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e reflexdes, fundamentadas na histéria, na Biblia ¢ na Tradicio da Igreja”.”*®

Mesmo com limitacbes, a formacdo no campo nordestino gerava esperanca
apontando para um novo momento na missdo, que passava pelo leigo. Souza
afirma: “nessa mesma linha de formacao, no periodo de 69 a 71, Jos¢é Comblin e
René Guerre desenvolvem a experiéncia de formacdo rural de seminaristas
[...]."*" Néo é possivel ler as obras de Comblin sem associé-las ao seu exemplo
de engajamento na causa missionaria. Por isso, de tais experiéncias nascem

importantes caminhos missionarios, como a Teologia da Enxada. Oliveira explica:

Nascera desta experiéncia a Teologia da Enxada, iniciada com grupos de
seminaristas do ITER, que consideravam a teologia muito académica, embora de
cunho progressista. Desejavam novo método de estudo que os pusesse em contato
direto com os pobres do meio rural, onde aprendessem no meio do povo o servigo
pastoral. Iniciaram em 1969 duas comunidades inseridas no meio rural, uma na
Paraiba e a outra em Pernambuco.’®

Nesse envolvimento com o povo simples é que Comblin encontra sua
vocacao de experimentar novas maneiras de fazer missao. Oliveira continua: “da
experiéncia de trés anos, de 1969 a 1971, surgem a mistica e a metodologia
teologica e pastoral que ficou conhecida como Teologia da Enxada”.”*® Comblin
refletiu em sua préatica a op¢do pelos pobres nordestinos, formando missionarios

para assumir a causa dos necessitados. Oliveira destaca:

A preocupacdo de Comblin com a formacdo de padres comprometidos com 0s
pobres, mergulhados na vida do povo, era coerente com a perspectiva eclesial na
qual ele investiu toda a sua vida, a Igreja povo de Deus, em que 0s pobres,
preferidos de Deus, exercem o protagonismo de seu ministério sacerdotal, profético
e pastoral.”

Na época, os colaboradores de Dom Hélder estavam em dificuldades.

.. . .. . . . 741
Oliveira relata que “Comblin foi impedido de continuar em terras brasileiras.

% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 17.

8 SOUZA, A. R., O Vaticano Il no cotidiano do Nordeste brasileiro: a contribuicio de D. Hélder
Céamara e José Comblin & renovacdo da Igreja de Recife (1965-1972), p. 286.

" OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiérido nordestino, p. 91.

¥ OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 138.

™ OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 138.

"1 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Misséo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 91-92.
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Os escritos de Comblin daquele tempo parecem ter sido determinantes para seu
exilio, mas faziam parte de sua natureza ousada e critica. Conseguindo
permanecer na América Latina, ele “acabou acolhido no Chile”.”*? Durante esse
periodo, relatou sua experiéncia nas formacdes no Nordeste do Brasil, como
afirma Oliveira: “no exilio, Comblin sistematizou a experiéncia do seminério rural
e da Teologia da Enxada”.”*® Esse tempo serviu para que Comblin pudesse refletir
sobre os acontecimentos atuais, e assim ele escreveu mais uma obra, como
descreve Barros: “nessa fase, Comblin escreveu ainda (1977) ‘O poder militar na
América Latina (a ideologia da seguranca nacional)’”.” Depois de quase uma
década de exilio, ele também foi expulso do Chile, como diz Oliveira: “o exilio
durou oito anos até ser expulso do Chile pela ditadura de Pinochet”.”* O periodo
passado no Chile até a expulsdo foi o suficiente para sua nova entrada no Brasil.
Pereira afirma: “bom, por esse tempo Comblin ja podia voltar para o Brasil.
Quando chegou, fomos ao aeroporto, todos com medo, levamos até advogado...
Fomos, Dom Hélder, Dom Paulo Evaristo, eu. Vimos Comblin descendo do avio.
Passou tranquilamente pela 4rea de desembarque. Alivio! Pronto! Esta vivo!...”.
As diversas obras de Comblin marcaram periodos de sua vivéncia pessoal, mas
ndo se limitaram a isso. Elas mostram sua capacidade de percorrer diversas areas
do saber, como reflete Libanio: “os livros de Comblin reconhecem-se por
caracteristicas bem marcantes. Revelam ampla visdo historica”.’”’ Sua
sensibilidade lhe permitia a leitura precisa da histéria dos fatos pelos quais
passava. Mesmo antes do surgimento da Teologia da Libertacado, ele ja trabalhava
sob essa Otica. Barros esclarece: “em 1968, antes que se falasse em Teologia da
Libertacdo, antes de Gustavo [Gutierrez] e de Leonardo [Boff], o padre Comblin
escreveu, a pedido de Dom Helder, um texto que deveria servir como subsidio

para as discussdes dos bispos brasileiros em preparacdo a Conferéncia Episcopal

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 91-92.

7 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiéarido nordestino, p. 91-92.

7** BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

™% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiérido nordestino, p. 92.

8 PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin |1, p. 73.

T LIBANIO, J. B., O Espirito Santo e a tradicdo de Jesus, p. 121.
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de Medellin”.”* O primeiro livro tendo por titulo a Teologia da Libertacio é
atribuido a Gustavo Gutiérrez, mas Comblin jA havia escrito sobre essa
perspectiva, como diz Lara:

Alias, como se sabe, ja& em 1968, antes mesmo do ano da 12 edicdo do livro de
Gustavo Gutiérrez (1971), Teologia da Libertacdo (1986), Comblin escreveu um
documento, a pedido de Dom Helder, para servir de contribuicdo a Conferéncia de
Medellin e nele propds um jeito novo da Igreja testemunhar autenticidade
evangélica: fazer oposicdo a ditadura militar, aproximar-se das classes populares e
priorizar a formacéo dos leigos.™

Destinado originalmente a poucos leitores, o texto ndo tardou a chegar a
imprensa, atraindo a repressao, como afirma Barros: “apesar de que o texto tinha
sido escrito para ser um subsidio interno e até reservado a poucas maos, ele foi
descoberto pela imprensa e caiu nas maos da repressdo”.”® O texto orientava a
denuncia politica do regime militar, incentivando oposicdo por parte da Igreja.
Barros informa: “Esse texto era politicamente muito forte, denunciava claramente
a ditadura militar brasileira e propunha resisténcia e oposi¢io da Igreja”.””! O
conceito teoldgico do autor traz as marcas da libertacdo, remetendo ao cativeiro
do povo de Israel, escravizado no Egito, e as promessas e aliancas pela conquista

da liberdade, para a qual caminha o povo de Deus, como explica Oliveira:

Em sua teologia Comblin aprofunda e apresenta de maneira clara que o conceito de
povo nasceu na experiéncia primordialmente religiosa, na histéria de Israel, na
relacio com Deus no contexto de escraviddo no Egito. Foi no processo de
libertacdo e na Alianga entre Deus e seu povo que Israel se constituiu como povo
da promessa, na busca da terra livre. A compreensdo de povo €, portanto, relagéo,
construcdo, meta, esperanca de vida digna e liberdade. >
E verdade que ndo se pode limitar Comblin aos textos, pois sua pratica
reproduz suas reflexdes, como afirma Barros: “no entanto, eu gostaria de frisar
que a teologia do Comblin ndo se expressava somente Nnos seus escritos, mas,
principalmente, nas realizagbes concretas que ele inspirava e animava”.”® O

doutor dos pobres decidiu-se por um estilo de vida que refletisse sua forma de

8 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

™9 |LARA, Valter Luiz. Hermenéutica Biblica para Compreender Paulo em Comblin. Paralellus,
Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 653-66, p. 662.

0 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

71 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 86.

> BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

189

fazer Teologia, aquela que sai do povo, que encontra ouvintes. Ele se faz entender
porque se expressa na linguagem popular e vive de maneira simples, como o
préprio nordestino, embora sua boa formagdo na Europa o nivelasse aos grandes

tedlogos. Barros explica:

Era uma teologia vivida na pastoral e na insercdo. Um homem formado nas
universidades da Europa, com mestrado e doutorado, um te6logo que pode ser
comparado com os grandes tedlogos europeus da época (Congar, Chenu, Rahner
etc.), aqui no Nordeste inspirou a Teologia da Enxada, uma forma de formar
lavradores e pessoas simples a ligar teologia e vida, uma espécie de “universidade
popular” que queria formar missionarios/as lavradores. Dessa experiéncia, surgiu a
intuicdo das missdes populares que se espalharam por todo o Nordeste, resgatando
as antigas missdes populares [...].”*

O caminho da liberdade construido na teologia combliniana passa pela sua
hermenéutica dos textos biblicos, encontrando bases para a construcdo da
libertagcdo. Oliveira diz: “segundo Comblin, vé-se no Novo Testamento que
constituir alianca com Deus na liberdade traz para o povo a exigéncia de se deixar
guiar pelos principios éticos, inaugurados pela préxis amorosa e servidora de
Jesus. A liberdade de Jesus esta em servir 0 seu povo e comunicar a liberdade e a
vida em plenitude”.” Mantendo seu compromisso com o povo de Deus e dando
sequéncia aos escritos apés o término da ditadura no Brasil, ele descreve trés
modelos de teologia, numa de suas obras. Barros afirma: “em 1985, um ano
depois da queda da ditadura no Brasil, ele escreveu um livro comparando trés
modelos de teologia: a da libertacdo, a neoconservadora, entdo muito forte, e a
liberal. [...]”."*® Comblin esperava que, a partir de Medellin, a Igreja embarcaria
em uma nova fase, como relata Oliveira: “Comblin situa a Conferéncia Latino-
Americana de Medellin, em 1968, no contexto histérico em que o discurso da
Igreja Imperial da Cristandade entrava na fase terminal”.”>’ Ele acreditava que se
apresentava um momento inédito, em que a Igreja levaria ao didlogo, a abragar,
em vez de apartar. Oliveira continua: “o caminho foi aberto por Jodo XXIII ao

lancar o olhar de otimismo para o0 mundo e ao propor a Igreja a pratica da

7>* BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.71.

7> OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 87.

7* BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.72.

7 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 71.
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misericordia em vez das condenagdes”.”® Barros apresenta um panorama de trés

intensas etapas da Teologia comblianiana:

Eu teria a tendéncia de comparar com os trés grandes momentos da Biblia judaica:
em um primeiro tempo, o Exodo; em um segundo tempo, a atuacéo dos profetas; e
finalmente, em terceiro tempo, a Sabedoria, no sentido da experiéncia cotidiana.
Vamos tentar lembrar esses trés momentos fortes da teologia do Comblin.”™

O tedlogo belga diz que Medellin avangou ao expor a tematica da justica,
mas compreende que essa palavra ndo é tolerada pela sociedade, o que gera
muitos embates. Oliveira esclarece: “Comblin nos diz que Medellin toca na
palavra proibida: Justica. A sociedade até aceita falar na pobreza, desde que ndo a
associe a Justica”.”®® Comblin participou dos eventos que marcaram a realidade de
muitos tedlogos na América Latina, como diz Cabral: “em sintonia com os sinais
dos tempos, participou — direta ou indiretamente — das duas mais decisivas, entre
as até agora realizadas, Assembleias Gerais do Episcopado da América Latina: a
segunda, em Medellin (Colémbia, 1968), e a terceira, em Puebla (México,
1979)”."°" A postura profética, assumida em Medellin, da dentncia de pecados e
injusticas sociais expde seus seguidores a perseguicdes — e muitos se tornaram

martires — mas cria outra face na Igreja da América latina. Oliveira destaca:

Medellin adquire o tom profético ao denunciar o pecado social na injustica
planejada. Comblin cita, como exemplo dessa Igreja convertida aos pobres que
descobriu o povo de Deus, o arcebispo de El Salvador, Dom Oscar Romero,
martirizado em 24 de marco de 1980 porque assumiu a liberdade profética da
Palavra em favor do povo. Através de Romero e outros bispos, a Igreja da América
Latina ganhou um novo rosto.”®

Nessa época as perseguicdes aos tedlogos da libertacdo aumentaram, e por
isso eles planejaram publicar escritos da visdo libertadora. Barros afirma:
“naquele tempo, j4 sob muita pressdo e censura, os tedlogos da libertacdo

resolveram fazer a cole¢do ‘Teologia e Libertagdo’, uma tentativa de fazer uma

7% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 71.

™ BARROS, Marcelo. O Padre Comblin e a sua Teologia politica. Paralellus, Recife, v. 6, n. 11,
Especial José Comblin, p. 67-74, 2015, p. 70.

7% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 72.

*' CABRAL, N. D. A.; MARQUES, L. C. L., Um tufio chamado José Comblin, p. 594.

72 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 72.
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enciclopédia de varios assuntos, todos abordados a partir da visao libertadora”.

Medellin e Puebla destacam-se por dar voz a quem ndo a tinha, mediante o tom
profético anunciado por tedlogos comprometidos com a vida e com tudo quanto
lhe diz respeito. Oliveira esclarece: “Comblin faz parte da tradi¢do de Medellin e
Puebla, que recolheu os grandes gritos e anseios dos pobres de Deus do continente
latino-americano e seus movimentos de libertacdo. Com varios outros te6logos
latino-americanos, articulou fé cristd e engajamento social, e reencontrou os
pobres de Jesus”.”® As publicacdes de Comblin continuaram, e ele também
iniciou uma colegdo, infelizmente inconclusa, mas relevante e conhecida por

titulos como “O Espirito Santo ¢ a Libertagdo”. Barros esclarece:

Nessa colecdo que ficou inacabada, Comblin escreveu trés livros: “A Antropologia
Crista” (1985), “O Espirito Santo e a Liberta¢do” (1987) e ja quando a colecdo
estava parada, ele publicou ainda nessa cole¢do: “O neoliberalismo, ideologia
dominante na virada do século” (2000). Era a época da perseguicdo aberta a
tedlogos da libertacdo. Comblin sofreu censuras, proibicdes de bispos locais a que
ele pudesse falar aqui e ali, mas ndo sofreu diretamente perseguicdo na Cdlria

Romana.’®®

A construcdo dos textos de Comblin acompanha sua percep¢do e a¢do no
mundo, optando por um caminho critico frente aos desafios, e seus textos se
fazem acompanhar de criatividade e muitas provocacdes. Libanio comenta: “cle
trabalha os temas na perspectiva do processo de desenvolvimento ao longo do
tempo. Implica leituras e pesquisas que lhe oferecem o material basico. Além do
mais, carrega o texto de intuicdes profundas, criativas e provocantes”.’®® Os
estudos das reflexdes comblinianas ganharam espago em algumas universidades,

como comenta Lara:

A vida, o pensamento e a obra do Padre José Comblin tém sido objeto de estudos
de especialistas em teologia e ciéncias da religido. Grupos de estudos e de pesquisa
estdo em plena atividade animando encontros, seminarios e releituras da obra do
mestre. Os grupos da UNICAP de Recife e da PUC de Sdo Paulo, entre outros,
representam esse esfor¢co de recuperacdo e atualizacdo do pensamento de
Comblin.™’

783 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p. 72.

%" OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiéarido nordestino, p. 13.

7> BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p. 72.

%6 | IBANIO, J. B., O Espirito Santo e a tradicdo de Jesus, p. 121.
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Uma das universidades que reserva espago aos estudos comblinianos é a
UNICAP, na qual ele deixou sua biblioteca, como refere Dias: “ele deixou na
UNICAP ndo apenas a sua grande biblioteca, mas também muitos amigos, com a
tarefa de continuar semeando uma espiritualidade libertaria e compromissada”.”®®

Mas o interesse pelo pensamento combliniano estende-se a outras
universidades brasileiras. Dias continua: “ha grupos de estudo sobre o pensamento
do padre José Comblin espalhados em vérias Universidades e Comunidades. No
Nordeste brasileiro esses grupos possuem uma dindmica prépria de reunides e
encontros™.”® O traco mais forte dos escritos de Comblin é a sua capacidade de
comunicagdo com gente simples, malgrado sua elevada formacéo académica em
universidades europeias, como comenta Oliveira: “tedlogo de pensamento
profundo e incisivo nas questdes eclesiais e sociais, dada a sua preparacao
académica e proficua experiéncia pastoral, desenvolveu vasta obra teol(')gica”.770
O trabalho de Comblin ndo se resume a informar o leitor pobre, mas o convoca a
reflexdo e a agdo por meio de praticas transformadoras. Seus textos surgiam a
partir das experiéncias com o povo, do contato, da observacdo, e tudo na sua
vivéncia levava-o a reflexdo. Libanio esclarece: “estas nasciam de enorme
capacidade critica, de contacto com as pessoas, de observacdo da vida que o
cercava, sobretudo da insercdo no meio pobre. Nao deixa o leitor simplesmente
informado. Incita-o & reflexio e a mudanca de Oticas e de praticas”.’’* Leite

menciona alguns dos livros de Comblin e destaca 0s que mais 0 impressionaram:

Entre seus livros, escolhi: “O provisério e o definitivo” (1968), que considero
sempre atual. “O povo de Deus” (2002), “O caminho: ensaio sobre o seguimento
de Jesus Cristo” (2004) e “A vida: em busca da liberdade” (2007). E o fiz
desejando que retomemos as questdes levantadas em todos eles, para fundamentar
nossa fé e sua pratica.””

Em seus escritos o tedlogo relata um distanciamento entre o cristianismo e o
Cristo, tendo aquele inserido outros elementos. Profeticamente ele chama o

cristianismo de volta ao Cristo. Segundo Oliveira: “Comblin analisa a maneira

"8 DIAS, J. C. T., Comblin, mais uma vez Comblin, p. 5-8, 2015, p. 6.

" DIAS, J. C. T., Comblin, mais uma vez Comblin, p. 5-8, 2015, p. 6.

77 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 17.

™ LIBANIO, J. B., O Espirito Santo e a tradicdo de Jesus, p. 121.

772 LEITE, Maria Celina Correia. Comblin e a espiritualidade do provisério. Paralellus, Recife, v.
6, n. 11, Especial José Comblin, p. 43-50, 2015, p. 45.
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como o Cristianismo distanciou-se da praxis de Jesus, @ medida que assimilou
vérios elementos do judaismo em seu interior, mais ainda, da cultura greco-
romana a partir dos séculos III e IV”.""

Para Comblin a Igreja ndo acompanhou as transformag¢fes do mundo, ndo
consegue responder aos desafios atuais, e por isso encontra dificuldade em
prosseguir. Ele almeja uma reforma que objetive um cristianismo mais coerente e
integrado a vida atual. Libanio afirma: “o alvo principal das criticas reside na
forma religiosa que a Igreja assumiu na Cristandade e que conserva até hoje em
muitos aspectos. Esta Igreja ndo responde, segundo Comblin, aos apelos e
interpelacdes dos tempos atuais, configurados pela modernidade”.”’* A estrutura
dos escritos de Comblin é bastante profunda, ainda que emerja da realidade,
porém ele alerta que o rigor técnico ndo deve impedir 0 acesso do povo simples.

Lara afirma:

A obra de andlise e intepretagdo biblica de Comblin é imensa. Sua hermenéutica,
tal como ele apresenta, embora seja simples, ndo é tao facil assim do ponto de vista
prético e existencial, nem mesmo do ponto de vista técnico e académico. Mas,
como ele mesmo orientou, o carater técnico ndo deve sufocar ou impedir que a
Palavra de Deus chegue aos mais simples [...].”"

O potencial tedrico de Comblin fez dele um tedlogo reconhecido e
comparavel aos grandes tedlogos de sua época, mas sua vida e sua dedicacdo na
América Latina fizeran-o tedlogo do povo. Oliveira afirma: “tedlogo de grande
envergadura intelectual e de larga experiéncia pastoral em varios paises latino-
americanos, e radicou-se na América Latina por 53 anos”.’’® Suess comenta um

dos ultimos livros de Comblin, no qual ele previa o final do seu combate:

Um dos seus ultimos livros sobre “A profecia na Igreja”, José Comblin terminou
assim: “Eu estou no final da vida. Tive o privilégio de conhecer de perto e de
participar da vida de grandes profetas e também de muitos pequenos profetas,
homens e mulheres, que ndo entraram oficialmente na histéria. Desejo que muitos
jovens possam fazer a mesma experiéncia.’”’

77 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 18.

™ LIBANIO, J. B., O Espirito Santo e a tradicdo de Jesus, p. 121.

" LARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 657.

77 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 68.

777 SUESS, P., Missionério migrante — te6logo militante José Comblin: O retorno do enviado do
Pai, p. 79.
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O modo de vida de Comblin transformou muitas vidas, dado o seu
Compromisso com o povo ao assumir a missdo na forga do Espirito. Oliveira diz:
“percorreu o Brasil inteiro no servico a Igreja dos pobres e, identificou-se
profundamente com o povo do semiérido nordestino nas experiéncias eclesiais,
nas lutas sociais de convivéncia com o bioma caatinga”.’’® Hoornaert, no entanto,
faz um importante alerta sobre a criacdo dos textos de Comblin. Para ele, o Unico
que ndo foi elaborado no calor do momento foi sobre a Teologia do Espirito
Santo:

Ele mesmo dizia que o unico trabalho ndo ‘ocasional’ dele era a teologia do
Espirito Santo, que ndo resultou numa obra unificada, mas em cinco livros,
publicados ao longo de 25 anos. A isso temos de acrescentar seu ultimo livro “O
Espirito Santo e a Tradigdo de Jesus” (COMBLIN, 2012), que de certa forma
expressa uma sintese do pensamento de Mestre Comblin.””

Na ultima fase de sua vida, Comblin dedicou-se a escrever mais para 0 povo
e a viver no meio dos simples. Refletia constantemente sobre os tracos da
ruralidade ainda existentes na Igreja, problematizando o contraste entre essa Igreja
e um Brasil cada vez mais urbano. Barros comenta: “nos tltimos anos de vida, o
padre Comblin quis escrever mais para as bases e, principalmente, quis ele mesmo
viver mais a experiéncia de base. Estava preocupado por achar que a Igreja ainda
vivia muito a missao voltada para a cultura rural quando o Brasil tinha se tornado
de repente um pais urbano”.”® Seus Gltimos escritos percorriam os desafios da
missao nas cidades. Comblin estava sempre atento as transformacgdes em curso na

sociedade e sempre pronto a refletir a seu respeito, como afirma Barros:

Escreveu dois livros sobre esse desafio: a missdo da Igreja nas cidades (1998 e
2002). Certa ocasido, numa Pascoa que foi passar comigo no mosteiro de Goias,
disse-me que se sentia muito feliz porque o povo de Bayeux, onde ele morava na
Paraiba, Ihe via como “padre José¢”, um simples padre do interior. No ultimo ano de
sua vida, foi viver com os pobres na Barra, BA, e fazer parte da equipe pastoral de
Dom Luis Cappio.”™

Suas ultimas producbes eram voltadas ao povo e seu caminhar profético

preparava 0 povo de Deus para novas realidades, como afirma Barros: “seus

7% OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 68.

" HOORNAERT, E., O tema da transformacéo no pensamento de José Comblin, p. 30.

7% BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.72.

¥ BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.72.
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ultimos livros ‘Vocacao para a Liberdade’ (1998), ‘O povo de Deus’ (2002) e ‘A
profecia na Igreja’ (2008) sdo, de todos os seus livros, alguns dos mais acessiveis
a qualquer leitor(a)”.”® Hoornaert lembra que uma obra inconclusa de Comblin

trata justamente do Espirito Santo:

Vejamos por uns instantes seu ultimo trabalho, publicado depois de sua morte: “O
Espirito Santo e a Tradigdo de Jesus” (COMBLIN, 2012). Redigido em cinco
Versdes (todas incompletas), esse trabalho é uma filosofia da histéria, baseada na
ideia da transformacdo. Quem compara as diversas Versdes entre si ndo demora em
detectar que Comblin trata basicamente das transformacdes operadas pelo Espirito
Santo, como se pode ver na quinta e Gltima Versdo (igualmente incompleta).’

Em seus livros ele propunha novas percepcoes para a caminhada do povo de
Deus na missdo sob a forca do Espirito, agindo na transformacdo do mundo.
Barros conclui: “em todos eles, transparece a proposta de uma Igreja nova e
inserida no meio do povo e em funcdo do Reino de Deus que vem transformar
todas as estruturas desse mundo”.”®* Por sua leitura de mundo a partir da vivéncia
na América Latina, e mais ainda no Nordeste do Brasil, com o olhar profético para
0 caminhar missionario, é que seus textos servem de reflexdo para a continuidade

na busca de vias possiveis a missao.

3.2.
A teologia da missdo em Comblin

Na segunda parte do capitulo nos concentraremos no aprofundamento da
teologia da missdo em Comblin e em sua perspectiva de missdo, que envolve o
Espirito em concretudes de ac¢6es do leigo e do cristdo em geral, bem como no seu
esforco de mobilizacdo de estruturas para a preparacdo do leigo para o

engajamento.

8 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.72.
8 HOORNAERT, E., O tema da transformag&o no pensamento de José Comblin, p. 40.
8 BARROS, M., O Padre Comblin e a sua Teologia politica, p.72.
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3.2.1.
Conceito e pratica da missdo em Comblin

Passamos agora a reflexdo combliniana sobre o tema da missdo. A
missiologia de Comblin tem por base o agir do Espirito, assim como sua opc¢éo de
vida. Silva diz: “dessa maneira, o sonho de ser um padre missionario teve uma
maneira pneumatolégica de se realizar”.”®® A teoria proposta por Comblin
também parte de Atos 2, acrescentando diversos momentos como o de
Pentecostes, mas este ¢ diferente, como assinala Comblin: “o livro dos Atos dos
Apostolos refere varios fendmenos de vinda do Espirito. Contudo, o primeiro
deles tem um significado especial e Unico. O que aconteceu no dia de Pentecostes
foi unico”.”®® Esse acontecimento foi primordial para a histéria do cristianismo e
Comblin resgata a comparacdo lucana sobre a sua importancia do dia de
Pentecostes, ao afirmar: “Sdo Lucas destaca o significado do acontecimento
comparando o dia de Pentecostes com o dia da alianga no Sinai”."®’

Durante sua vida missionéria, o autor escreveu sobre o Espirito Santo, sendo
forte na sua teologia a questdo pneumatoldgica, a qual ele se dedicou, como
lembra Cabral: “ocuparam suas ateng¢des, enquanto tedlogo, as mais variadas
abordagens, inclusive escreveu sobre o Espirito Santo (seis obras)”.788 Em
algumas de suas obras o autor toma a discussdo pneumatologica a partir de
comparagdes com as igrejas orientais. Para Comblin existe certa acusacdo contra a
Teologia e, consequentemente, contra a pratica da Igreja no Ocidente. Isso se

aplica a catolicos e protestantes. Comblin diz:

Os orientais acusam constantemente os ocidentais, cat6licos e protestantes, de nao
reconhecerem o papel do Espirito Santo na Igreja. De fato, na pratica como na
teologia do Ocidente, o Espirito parece acrescentado a uma realidade definida sem
ele. No protestantismo a Igreja é constituida pela palavra de Deus. A palavra existe
primeiro. O Espirito ajuda, mas ndo constitui. Para os catélicos, de acordo com a
teologia de Belarmino que prevaleceu na teoria e na pratica até o Vaticano Il e
ainda prevalece na pratica desde entdo, a Igreja € uma organizacdo fundada por
Jesus, dirigida pela hierarquia que garante a fiel execucgdo das funcdes definidas

8 SILVA, Mariane de Almeida. Dom Paulo de Tarso Campos e a vinda do Padre José Comblin
ao Brasil. Paralellus, Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 621-633. p. 623-624.

78 COMBLIN, José. O Espirito Santo no Mundo. S&o Paulo: Paulus, 2009, p. 18.

787 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 19.

® CABRAL, N. D. A.; MARQUES, L. C. L., Um tufdo chamado José Comblin, p. 595.
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por Jesus gracas aos poderes recebidos dele. O Espirito Santo vem autentificar,
santificar, sacralizar, dar forca e autoridade ao que faz a Igreja.”

Comblin é bastante critico quanto ao afastamento entre Teologia e pratica,
afirmando: “a consequéncia da metodologia adotada ¢ que os tedlogos, como os
filosofos gregos, tendem a formar um mundo fechado. Somente outros tedlogos
podem entender o que um tedlogo ensina. Os discursos dos tedlogos dirigem-se a
outros tedlogos”.”® A situacdo levantada por Comblin sobre o estado da
pneumatologia ocidental, seguindo as criticas orientais, leva a reflexdo sobre o
assunto que muito importa ao pentecostalismo. O enunciado de Comblin aponta
para uma pratica que, segundo ele, delimita o Espirito como auxilio. Nessa préatica
o0 Espirito esta sempre presente, mas de forma a contribuir, a ajudar. Entretanto,
para ele o Espirito gera vida, sendo o responsavel pela missdo. A problematica
acontece, segundo ele, por desequilibrio entre cristologia e pneumatologia.
Comblin explica:

Na origem do cristianismo houve dois fatos de igual importancia. De acordo com a
doutrina cristd os dois fatos estdo intimamente relacionados e ndo se pode dar a um
mais valor do que ao outro. O primeiro fato é Jesus desde o seu nascimento até sua
morte e a sua ressurreicdo. O segundo fato € a experiéncia do Espirito Santo nas
comunidades primitivas.”"

Comblin afirma que o evento Cristo sozinho ndo cumpre a tarefa de explicar
a Igreja e o cristianismo. Ele estéd convicto ao dizer que, sem o Espirito, a obra se
tornaria incompleta. Por outro lado, a experiéncia do Espirito sem Jesus ndo
poderia ter gerado o cristianismo, sendo impossivel a separacdo entre os dois
fatos. Por isso ele caminha para a ressignificacdo da experiéncia do Espirito na

missao da Igreja, e diz:

O fato “Jesus” ndo basta para explicar a Igreja e o cristianismo. A vida, a morte e a
ressurreicdo de Jesus ndo produziram nada na histéria deste mundo por si s6. Sem
o fato da experiéncia do Espirito Santo, Jesus ndo teria deixado nada. Sem davida,
a experiéncia do Espirito por si s ndo teria gerado o cristianismo. Ndo pode
separar-se do fato Jesus.”®

A construcdo dessa légica combliniana pode estar em sintonia com a pratica

pentecostal que, de certa forma, destaca a acdo do Espirito, ressignificando sua

78 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a libertagdo. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 105.
7% COMBLIN, J., A virada da teologia crista, p. 87.

1 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 16.

2 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 16.
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vivéncia cristd. Comblin chama a atengdo para a questdo, que, para ele, vai além
das divergéncias teoldgicas entre cristdos orientais e ocidentais. A questdo estd
ligada ao desafio que o cristianismo tem por diante das novas sociedades, que
somente conhecem a Cristo pela acdo do Espirito. Comblin continua:

A teologia ocidental, porém, deu pouco valor ao fato “Pentecostes” e pretendeu
derivar tudo do fato “Pascoa”. Uma teologia assim mutilada ndo pode ser eficaz no
plano da acdo. Sem a experiéncia do Espirito Santo, Jesus ndo teria movido 0s
homens do seu tempo, nem sequer 0s seus ouvintes e os seus discipulos. Se foi
assim naquele tempo podemos pensar que assim seré em todos os tempos.’®

Tratando-se da investigacdo a pratica missionaria pentecostal, que tem em
Pentecostes o marco fundamental, necessita-se apurar melhor as questdes
pneumatoldgicas apontadas por Comblin. Afinal, ele esforcou-se em estruturar a

miss&o leiga no Brasil num periodo de fortes mudancgas, como esclarece Lara:

O tempo pos-conciliar com as mudancgas que geraram as Conferéncias Episcopais
latino-americanas de Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e
Aparecida (2007) deixaram suas marcas no pensamento de Comblin, até porque ele
mesmo participou dessa histdria como um de seus protagonistas.’**

Teblogo de destaque em temas populares, Comblin trabalhou por uma
pratica cristd simplificada. Em seus apontamentos ele também questiona, por
exemplo, o que a reforma reformou, acreditando que o que mais requeria mudanca
nao foi alterado: “ao lado da crise atual da Igreja ocidental, a Reforma foi
brincadeira: os reformadores do século XVI deixaram o essencial da tradicao
ocidental no seu lugar. Mudaram a superficie, ndo tocaram no fundo da
questdo”.”® Coexistem em Comblin a inconformidade com a atualizac&o, o lugar
e acdo do Espirito, sua base argumentativa em comparacdo a Teologia ocidental,
que, segundo ele, situa o Espirito no mesmo nivel que o Cristo, sendo tais as duas
faces que completam a mesma realidade, sem a qual ndo haveria cristianismo.
Comblin descreve a realidade da Teologia oriental, mostrando que esta atribui ao
Espirito também a inauguracdo de um novo mundo. Pentecostes estabelece um
novo tempo, o Espirito criador transforma a realidade e a vida, e tudo quanto

existe é por ele formado. Comblin explica:

% COMBLIN, J,. O Espirito Santo e a libertacdo, p. 17.
" LARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 662.
7> COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 63.
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A teologia ocidental insistiu muito menos sobre o Espirito na criacdo do que a
teologia oriental. Esta parte da liturgia. A celebracdo de Pentecostes na Igreja
oriental refere-se também a transformagdo da criagdo inteira pelo Espirito.
Pentecostes foi uma nova criagdo: o paraiso entrou neste mundo. No ritual da
Epifania celebra-se “a grande béncdo da agua”. A agdo do Espirito nas aguas
restaura também o universo.’®

A Teologia sempre atribuiu ao Espirito participacdo em todas as obras de
Deus, mas segundo Comblin, isso tem se verificado de modo desequilibrado,
prejudicial ao cristianismo, e esse desequilibrio tem sido cobrado pelos desafios a
ele impostos. Ele acredita que o reconhecimento do devido lugar do Espirito na
Teologia pode vir a ser um caminho para o cristianismo, algo ja encontrado em
muitos movimentos, nos quais o Espirito tem atuado. Assim se declara a fé

pentecostal, e por isso Comblin busca resignificar o lugar do Espirito na Teologia:

Do principio ao fim, a vida do mundo e a do homem procedem do Espirito de Deus
e sdo dirigidas por ele. O Espirito de Deus estd na origem de tudo. Enviado pelo
Pai, segundo a inspiragdo da Palavra que é o Filho de Deus, o Espirito conduz tudo
a plena realizagdo do Reino de Deus.”’

Isso ndo € novo no cristianismo: o Espirito sempre esteve presente na
Teologia, e o que Comblin critica é a falta de destaque, num momento em que a
Teologia deveria acompanhar a pratica propagada em varias partes do mundo.
Sobre o Cristo, Comblin argumenta: “toda a sua vida, morte e missao culminaram
na chegada do Espirito Santo”.’® Ele chama a atencdo para o grande evento
Cristo, por vezes resumo do cristianismo, compreendendo a centralidade do Cristo
na Teologia e na cristandade, mas esse mesmo Cristo conclui sua missao no
mundo ao inaugurar a missdo do Espirito. E isso se torna central ao cristianismo
da Igreja de Atos, como explica Comblin: “o cristomonismo resulta primeiro do
desequilibrio entre as missbes do Filho e do Espirito Santo no Ocidente: sempre
houve uma cristologia, mas sempre faltou uma pneumatologia paralela, em toda a
tradicio escolastica até os ultimos tempos”.’*® A situacdo requer atencdo, o
pentecostalismo catolico e protestante € realidade presente e sem volta. Cabe a
Teologia sistematizar uma pneumatologia coerente com a realidade, contribuinte

dessa acao. Para Comblin, outros assuntos, como o advento do reino, poderiam ser

76 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 68.

T COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo. Sdo Paulo: Ed.
Paulinas, 1983, p. 9.

78 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 6.

% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagao, p. 30.
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discutidos no futuro: “o advento do reino de Deus na sua gloria fica para uma data
ulterior, indeterminada, visivelmente muito remota, e que nio deve preocupar”.®

O atual momento requer uma pneumatologia que responda e auxilie a
pratica pentecostal da Igreja, ocupando a centralidade: “o que deve preocupar e
chamar a atencio ¢ essa vinda iminente do Espirito”.®"* Perdeu-se muito tempo na
Teologia, pois, para a tradi¢do, os fendmenos espirituais da fase inicial da Igreja ja
ndo existiam porque ndo havia necessidade, devendo a lgreja agir de outras
maneiras. Com isso deixou-se de refletir sobre o tema, e a Teologia
pneumatologica passou a receber menor atengdo. Comblin diz: “a teologia
tradicional dizia que os fenGmenos espirituais dos primeiros tempos tinham
desaparecido porque ja nio eram mais necessarios”.?*® Segundo o autor, a
Teologia ocidental precisar de uma pneumatologia Gtil na préaxis pentecostal e em

geral:

Em lugar de uma teologia, podemos ter uma visdo da tradicdo que seja
significativa, que seja realmente uma palavra para 0s contemporaneos, que seja a
vida de Jesus em uma época determinada. O objeto dessa “teologia”, em se
querendo manter a palavra, é a vida de Jesus manifestada na imensa variedade de
suas realizagOes, na vida vivida na tradicdo. Trata-se da Escritura sagrada lida pela
tradicdo.®

Segundo Comblin, o problema comeca na definicdo do vocabulo. O
significado da palavra espirito remete a algo abstrato: “primeiramente, precisamos
fazer um esclarecimento de vocabulario: trata-se da palavra ‘espirito’. Em
portugués, como em todos os idiomas europeus, a palavra espirito sugere
imediatamente o contrario de matéria”.®®* A problematica é historica, sempre
relacionada a algo imaterial. Entretanto, na atualidade a sociedade tem rejeitado
tudo o que ndo é material e concreto. Essa forma de viver tem se tornado um

desafio a pneumatologia cristd, como adverte Comblin:

Um dos grandes obstaculos a fé no Espirito Santo é a prépria palavra Espirito, com
suas conotagdes conscientes ou inconscientes em todas as linguas do Ocidente.
Trata-se de uma heranga que vem dos gregos. Desde os gregos, as palavras

L3 LR INT3

“espirito”, “espiritual” estdo relacionadas com “pensamento”, “intelectual”, com

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 6.
81 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 6.
82 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 12.
83 COMBLIN, J., A virada da teologia crista, p. 92.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 9.
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atividades ndo-materiais. Na tradicdo grega, espiritual se opde a material, como se
houvesse uma separagdo entre a matéria e o espirito. Ora, no mundo e na cultura
moderna valoriza-se negativamente tudo o que ndo € material. Falar em ndo-
material equivale a falar em ndo-real. Espiritual corresponde a aéreo, sem
densidade e sem contetdo real.®*®

A percepcdo combliniana de espirito estd associada a algo concreto, uma
acdo real, embora a palavra conduza ao sentido oposto: “espontanecamente, o
‘espirito’ evoca a ideia de ndo matéria, imaterial”.8® Para Comblin, as
manifesta¢des do Espirito na Biblia acontecem de forma concreta, transformando,

e suas acdes sdo visiveis:

Ora, na Biblia da-se o contrario. Espirito quer dizer vida, movimento, realidade. O
Espirito ndo se opde a matéria, mas a morte, a letra morta, a carne fragil e mortal.
O Espirito quer dizer forca. Mas este sentido de espirito ndo corresponde ao modo
de entender de nossos contemporaneos.®”’

Qual seria 0 caminho? Como se poderia resolver isso? Para Comblin, o caso
talvez néo tenha solucdo na lingua portuguesa, pela origem do vocabulo original
de que deriva: “pode ser que o drabe seja mais adequado, porque pertence a
mesma familia da lingua de Jesus”.®”® Mesmo reconhecendo as limitacdes de
interpretacdes impostas pela contradicdo de expressao do termo, Comblin insiste
em levantar a questao, pois o sentido da palavra remete justamente ao contrario do
que aponta o idioma portugués: “tudo isso serve para dizer que o nome ndao deve
enganar: quando damos a terceira pessoa da Santissima Trindade o nome de
‘Espirito’, queremos dizer exatamente o contrario daquilo que o nome evoca”.?”
Toda reflexdo proposta serve para estabelecer o didlogo entre a praxis cristd que
se destacou a partir do século XX e a Teologia, buscando referéncias solidas em
torno da tematica. Comblin destaca: “o Espirito Santo como0 pessoa. No Antigo
Testamento, o Espirito aparece mais como forc¢a divina. Sua personalidade ndo se
evidencia claramente. Ele é a forca que move os herois do passado, 0s juizes, 0s
profetas, o futuro Messias”.?*

Se a acdo do Espirito manifestava-se pela forca evidente, mudando

estruturas, € possivel gque assim também ocorra nestes dias, ou que essa operacao

85 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 330.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 9.
%7 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 330.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 10.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 10.
#19 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 334.
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ja esteja em curso. Comblin destaca: “conforme as palavras semiticas, a nossa
palavra ‘espirito’ significa a forca de Deus, uma for¢a de tempestade, como a
forca do vento, a forca do temporal, aquela que se manifestou no dia de
Pentecostes”.®™ A acdo do Espirito como descrita na Biblia ¢ intensa, a mesma de
Deus que formou o mundo, como assegura Comblin: “quando a Biblia diz que o
Espirito estava ou desceu na pessoa de Davi, ou de Elias, ou dos profetas, isso
significa que a forga de Deus estava neles, que havia neles uma forga inaudita,
uma forca de Deus, a for¢a pela qual Deus tinha feito o mundo”.?*? No Novo
Testamento ela ainda aparece como a forca de Deus, mas ainda no Novo
Testamento surge uma nova percepcdo do Espirito como pessoa. Os textos que
assim apresentam o Espirito conferem a perspectiva de que a pessoa do Espirito
assume o lugar de Cristo, dando sequéncia a missao:

No Novo Testamento, o Espirito ainda ¢ a for¢a de Deus. No entanto, seu carater
pessoal ja aparece mais claramente. Nos textos ndo joaninos ainda poderiamos
vacilar e interpreta-los todos como se se tratasse de uma forca impessoal.
Entretanto, os textos de Jodo falam nitidamente do Espirito como uma pessoa
semelhante ao Filho e capaz de substituir a presenca do Filho de Deus. Devemos
ler a luz dos textos de sdo Jodo todos os demais. O Espirito Santo € um sujeito,
igual ao Pai e ao Filho. E o autor de ac6es. Ndo é uma simples forca movida pelo
Pai ou pelo Filho.®?

A conclusdo da missdo do Cristo inaugura a do Espirito. A forca que tudo
criou esta novamente presente, e agora tudo pode ser feito novamente. Quem
prometeu foi Cristo, na acdo do Espirito, que 0 mundo sera conduzido até o final.
Comblin diz: “ao prometer e anunciar a vinda do Espirito, Jesus abre o caminho
para a entrada da forca de Deus: a forca que criou 0 mundo e volta a este mundo
para refazé-lo, para completé-lo e leva-lo ao seu destino final”.?!*

O que estad em curso no momento é a missao do Espirito. Dai a necessidade
de clarear o assunto desde a problematica do sentido da palavra espirito em
portugués até o desequilibrio na Teologia. Sobre o problema do significado,
Comblin afirma: “o que existe ¢ um mero problema de palavra. O pior é que nao
ha outra palavra disponivel em portugués. Vemo-nos obrigados a usar a palavra

de sempre, mas com o compromisso de explicar o seu significado cada vez que a

811 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 10.

#12 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 10.

13 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 334.

814 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 10-11.
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usamos”.®® Entdo, a concepcdo combliniana de Espirito se v& compromissada
com a contextualizacdo do real sentido da palavra: “na lingua hebraica, o Espirito
se diz por uma palavra feminina (ruah). Na lingua grega, o Espirito diz-se por uma
palavra de género neutro: pneuma. Em latim e nas linguas latinas, traduz-se por
spiritus, palavra masculina” ®'®

A atualizagdo de uma Teologia do Espirito é urgente, devendo nascer da
pratica, pois, para muitos teoricos, a perda da fé pode estar associada a falta de
uma Teologia do Espirito. Comblin afirma: “hoje em dia varios autores mostram
que h& uma conexao entre o triunfo do ateismo no mundo moderno e a teologia do
Espirito Santo, ou seja, melhor dito, a auséncia de uma teologia e de uma pratica
do Espirito Santo”.2” Além da falta da construgdo de uma pneumatologia, o autor
também chama a atencdo para uma cristologia com pouco Espirito: “além disto,
fez-se uma cristologia praticamente sem o Espirito Santo™.%'8

Comblin entende que a cristologia poderia contemplar mais o Espirito, o
que teria ajudado mais o cristianismo, pois o Espirito foi a grande promessa
missionaria para a Igreja feita por Cristo. Na verdade pode-se interpretar esse
entrelagamento como duas missdes diferentes, que, entretanto, se completam: “ha
uma diferenca radical entre a missdo do Filho e a missdo do Espirito Santo.
Porque o Filho se encarnou num individuo humano, fazendo-se uma Pessoa divina
encarnada num ser humano”.%"®

A limitacdo geogréafica do Cristo ja ndo € mais a do Espirito que pode estar
em todos, ndo se limitando pela encarnagdo, como afirma Comblin: “o Espirito
Santo ndo se encarna em nenhum individuo humano, porque se torna presente em
todos”.%° O Filho concluiu sua misséo pela encarnagdo, em um momento e em
um lugar da histdria. O Espirito age em todo o tempo na historia, ndo se limitando

a um unico lugar:

O Filho age pela encanacédo. Pela encarnagdo o Filho estd presente num individuo
humano s, um escolhido entre bilhdes: num lugar determinado e num momento
determinado da histéria da humanidade. O Verbo pronuncia palavras determinadas,
pronunciadas num idioma particular, escritas numa lingua Unica. O evangelho é

81> COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 330.
81 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 59.
817 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 60.
818 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 31.
#1° COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 328.
29 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 328.
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destinado a todos os homens, mas parte de um lugar determinado e Unico da
historia e da superficie da terra.®

N&o se trata de inferiorizar a missdo do Filho frente a do Espirito, mas de
pontuar as diferengas. Comblin destaca: “o Filho foi enviado a um unico homem e
se uniu hipostaticamente a uma s6 natureza humana individual”.®* A promessa do
Espirito feita por Cristo ultrapassa os limites humanos, sendo ilimitada, podendo
agir em todos, portanto sdo missdes bem diferentes. Ele continua: “na realidade, a
missdo do Espirito é muito diferente da missdo de Jesus, no sentido de que esta foi
muito limitada no tempo, foi uma missdo brevissima, ao passo que a missdo do
Espirito Santo se estende ao longo da Histéria”.®?*

As manifestacfes do Espirito é que possibilitaram os acontecimentos no dia
de Pentecostes, e €& dessa maneira que ele parece agir atualmente no
pentecostalismo, tanto no protestantismo quanto no catolicismo. Comblin afirma:
“o Espirito ¢ enviado a uma multidao incontavel e age no interior de uma imensa
diversidade de pessoas”.?** Comblin destaca a importancia da diferenciacéo entre
as duas missdes, para mostrar que a missdo do Cristo proporcionava a salvacao,
mas estava refém do tempo e da histdria. Assim, o que se tem no tempo presente é

a misséo do Espirito:

Ora, tdo importante como a missdo do Filho é a missdo do Espirito Santo. O
Espirito Santo ndo se encarna num individuo. Néo esta ligado a um individuo, nem
a um ponto determinado do tempo e do Espaco. O Espirito Santo é enviado a todos
0s paises em todos os tempos. Esta presente em toda a humanidade, age em todos
0s homens de todas as culturas e religibes. O Espirito Santo habita na
multiplicidade. Assume a diversidade, cria um movimento de comunhdo e
convergéncia a partir da imensa diversidade humana.®®

Precisa-se entender exatamente a completude proporcionada por uma
missdo a outra. As duas executam a missdo de Deus no mundo, como ressalta
Comblin: “a missdo do Filho e do Espirito ndo se opdem, mas se completam. O
Espirito € quem torna Jesus presente na vida de todos os homens em todas as

~ . 826
geragoes”.

1 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagio, p. 178.
822 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 28.

83 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 11.

824 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 29.

825 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 179.
2 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 337.
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Veremos, no capitulo quarto como isso se relaciona com a interpretacao
quadrangular desse fato. Comblin frisa que essa realidade ndo diminui o Cristo,
pelo contrério, liga todos a Ele: “exaltar o Espirito, convém insistir, ndo ¢
depreciar o Cristo, nem reduzi-lo a um segundo plano. A missdo do Espirito é de
integrar todos 0s homens no Cristo”.2” Compreendesem as duas missdes como a

forma missionaria de Deus agir no mundo. Comblin acrescenta:

A expressao € de S. Irineu: O Pai age pelas suas duas maos, o verbo e o Espirito
Santo. As duas maos sdo iguais em forca e valor. As duas agem em conjunto. N&o
sdo idénticas. Cada uma produz uma operacdo diferente, mas ambas se
complementam, e delas procede um resultado final.®®

A situagéo na qual o cristianismo se encontra obriga a repensar propostas de
acOes de interacdo com a nova realidade. Comblin afirma:

A missdo do Espirito ndo suprime a do Cristo. Ndo a reduz em nada. Pelo
contrario, exalta-a, visto que faz surgir seu verdadeiro sentido. Mas ¢ diferente e
complementar. Nao desaparece diante da missdo do Cristo. Ela Ihe é necessaria por
causa, justamente, de sua diferenca.

Muito mais agora, quando o cristianismo é amplamente desafiado por uma
grande pluralidade religiosa, € fundamental essa assimilacdo das missGes do
Cristo e do Espirito como parceiras na missdo de Deus, como diz Comblin: “as
duas missdes se complementam e se interpenetram, mas ambas S40 necessarias
para realizar a unica a¢io do Pai”.®* Assim, estamos diante da missao do Espirito,
como afirma Comblin: “a experiéncia de Pentecostes foi renovada varias
vezes”.?! Isso se verifica no livro de Atos e nas igrejas paulinas, surgindo
novamente no pentecostalismo do século XX, que reivindica as praticas biblicas
no tempo atual, inclusive os carismas, como destaca Comblin: “de repente, no
século vinte aparece o movimento pentecostal, que afirma que nele se renovam o0s
carismas das origens, inclusive o dom de linguas e o batismo no Espirito”.?*

A fase inicial desse pentecostalismo foi vista com desconfianca por tedlogos
e igrejas, pois a Teologia cristd atribui tais acontecimentos a época da Igreja

primitiva. Para Comblin, a reapari¢cdo dos carismas foi desordenada e as igrejas

87 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 31.

828 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 178.
8% COMBLIN, J., Tempo da ac#o, p. 28.

80 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 28.

81 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 20.
2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 106.
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ndo conseguiam conduzir os acontecimentos: “a questdo dos carismas foi
reatualizada de modo totalmente imprevisto no século passado. A teologia crista
considerava-os como uma realidade tipica do primeiro século que desaparecera
totalmente durante os séculos ulteriores”.®®

Mas embora os fatos no cristianismo tenham ultrapassado uma realidade
ndo prevista, o pentecostalismo pode ser considerado resposta de atualizacdo da
missdo. Entendendo que o papel da Igreja sucede a anunciagdo das memérias de
Jesus, Comblin diz: “a Igreja ndo foi simplesmente uma criacdo nascida da
memoria de Jesus. Esta ndo foi suficiente. Uma segunda vinda do Espirito foi
necessaria”.®** Essa vinda do Espirito, ja ocorrida em outros momentos, da
historia, agora se repete: “na historia da Igreja houve muitas vezes fendmenos
semelhantes, horas de fervor e de intensidade em que a presenca do Espirito se
tornou sensivel”.®** Para Comblin, tal experiéncia langa os homens em uma nova
vivéncia, tornando possivel uma missdo na for¢a do Espirito: “longe de ser um
fechamento da consciéncia sobre si mesma, a experiéncia do Espirito langa os
homens para 0 mundo como se estivesse infundindo neles energias supra-humanas
para realizar uma obra supra-humana”.®*® Essa acdo conduz a uma nova direcéo,
uma realidade a partir da experiéncia do Espirito.

A marca da comunidade de Cristo € o Espirito em agdo, bem como sua
evidéncia manifestada na pratica, como assegura Comblin: “o Espirito ¢ o objeto
evidente para a comunidade, a prova de que Jesus permanece com ela”.®* Essa
marca, surgida no pentecostalismo, destaca a frequéncia das manifestacdes do
Espirito em ambientes comunitarios, e ndo quando se esta sozinho, como reflete
Comblin: “o pentecostalismo aparece numa ¢€poca em que reaparece a
comunidade: os fendmenos pentecostais sempre aparecem em comunidade e
nunca quando a pessoa esta s6. Da mesma maneira, os fen6menos dos Atos sdo
sempre realizados em comunidade”.®*® A experiéncia em comunidade néo
acontece por acaso, e juntos seus membros sentem-se vocacionados a missdo. A

comunidade entdo experimentara um momento espiritual que faz dela igreja.

83 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 106.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 20.
85 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 20.
86 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 20.
87 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 21.
% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 112.
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Comblin argumenta que a igreja ndo deriva somente de Cristo e os discipulos

tornam-se ativos a partir da experiéncia do Espirito em comunidade:

Os membros das comunidades experimentam por si mesmos uma realidade nova. A
pura palavra ndo gera a comunidade cristd. Nem a simples adesdo a organizagao
eclesiastica. Nao se trata de fazer recrutamento de membros novos por meios
humanos, atribuindo depois o efeito ao Espirito Santo invisivel. N&o existe
comunidade simplesmente pela adesdo passiva a uma Igreja preexistente. A
comunidade nasce de pessoas que fizeram a experiéncia espiritual juntas. Esta
experiéncia é uma assimilacdo ativa da palavra e a entrada como membro ativo na
organizacdo da Igreja. O Novo Testamento sabe bem que a Igreja ndo deriva de
Cristo diretamente. N&o deriva certamente da sua atividade durante a sua vida
mortal: os evangelhos mostram os discipulos passivos. Ora, a Igreja nasce quando
0s passivos se tornam ativos. Isto acontece somente depois da vinda do Espirito
Santo. Nem sequer foi Jesus aparecido aos discipulos quem deu origem a Igreja.
Foi o Espirito Santo como realidade experimentada e vivida pelos discipulos.®®

A presenga dos carismas era real e manifesta-se nas comunidades paulinas.
A partir dai Paulo orienta a que os dons estejam a servigo das comunidades.

Comblin diz:

Ele enxerga os dons espirituais a partir do ponto de vista do papel na comunidade:
sdo servicos. O dom ndo é considerado pela satisfacdo que da ao sujeito: o que se
estima no dom é o servico que presta. Os dons correspondem a diversos papéis
sociais, diversos papéis que concorrem para a construcdo da comunidade.®

Comblin constroi sua pneumatologia direcionando-a questdes sociais, sua
ocupacdo durante parte da vida. Ele tinha em mente uma acdo do Espirito que age
integralmente: “a Igreja € em primeiro lugar chamada a agir: chamada a realizar a
missdo do Espirito Santo”.®* Quando se trata da glossolalia, Comblin busca
basear-se na questdo paulina, que remete o fendmeno a segundo plano. Entretanto,
ao analisar o evento Pentecostes em At 2, ele chega a conclusdo de que tais
manifestacdes ndo seriam necessarias para fundamentar a missao e a nova alianca,

reconhecendo, no entanto, os fatos apresentados:

Houve, no dia de Pentecostes, esse fendbmeno de explosao de alegria, e explosdo de
expressdo que o0s Vizinhos interpretaram como embriaguez. Essa explosdo
barulhenta, explosdo de linguagem, ndo era necessaria nem para a missao, nem
para a inauguracdo da nova alianga: ha algo gratuito que parece ter sido dado aos
participantes como dom mistico, como experiéncia sem outro significado a néo ser
dar relevo, importancia subjetiva ao momento: “fez-se ouvir do céu um ruido,

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 107.
89 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 107.
#1 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertaco, p. 120.
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como se soprasse impetuoso vendaval, enchendo toda a casa onde estavam
reunidos. Entdo viram como que umas linguas de fogo, as quais, repartindo-se,
pousaram sobre cada um. Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comegaram a
falar linguas estranhas, conforme o Espirito lhes concedia falar” (At 2,2-4).%*

A Igreja em Atos deveria ser o exemplo para as demais, pois seu dinamismo
sob a acdo do Espirito levou ao crescimento natural. N&o se trata de estratégia ou
plano de evangelizacdo, mas da presenca do Espirito conduzindo sua expansao,

como lembra Comblin:

O livro dos Atos dos Apostolos oferece uma bela imagem de dinamismo. Mostra
como a lgreja ndo cresce a partir de si mesma por uma espécie de crescimento
organico. Ndo cresce pela assimilagdo de elementos novos. Nem, tampouco, cresce
por uma expansao do centro para a periferia.®*

A interpretacdo combliniana de uma missao exercida pelo poder do Espirito
€ promissora, pois nessa missao é o Espirito que abre as portas e alcanca outras
pessoas. E a presenca do Espirito que as atrai, e a comunidade torna-se o

instrumento pela qual o Espirito exerce sua misséo:

Ora, a presenca do Espirito na comunidade manifesta-se pelos movimentos para
fora: ndo para conquistar outros membros ou outros povos, mas para compartilhar
com eles os dons do Espirito. O Espirito é quem abre as portas e janelas, e lanca o0s
cristdos para o mundo. Pois o Espirito quer agir no mundo. A comunidade existe
para estar a servico dele na missdo do mundo.®*

As experiéncias sucessivas em Atos de varios momentos de pentecostes
mostram que esse € o sinal de uma nova alianca entre Deus e seu povo. Segundo
Comblin, as véarias manifestacGes do Espirito registradas em Atos sdo, na verdade,
0 estabelecimento da missdo, e nem todas contaram com a marca do falar em
linguas, mas um elemento estava presente em todos os momentos da acdo do
Espirito. Sempre que a acdo do Espirito se fazia sentir, a missdo era o

acontecimento subsequente, levando pessoas a agregar-se nas comunidades:

H4 nos Atos dos Apostolos uma série de “pentecostes” sucessivos. O primeiro
acontecimento tem aspectos peculiares, que ndo se reproduzem depois. Aparece
como um sinal da fundacdo do povo de Deus, como uma nova alian¢a ndo mais na
lei, mas no Espirito. Aparece também como um sinal da misséo. Por sinal, entre a

#2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 109-110.
83 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.
#% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 120.
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missdo e 0 novo povo de Deus, a conexdo é imediata, ja& que ndo se trata de um
povo étnico, e sim de um povo missionério.**

As primeiras comunidades cristds praticavam a missdao de acordo com a
acdo do Espirito. Ja ndo havia expectativas de promessa para o futuro. Viviam na
plenitude do Espirito no presente, como explica Comblin:

Desde as primeiras comunidades, ndo ha duvida de que os cristdos consideraram o
dom do Espirito como a presenca atual das promessas de Deus. O centro da sua
atencdo ja ndo era mais o futuro, e sim o presente. Viviam com a certeza de que o
Espirito estava entre eles e dava resposta as suas aspirages. >

A pratica das primeiras comunidades ndo consistia apenas em anunciar a

Cristo, mas também o Espirito que concretizava a missao:

A mensagem cristd ndo é apenas o anuncio de Cristo, mas também o andncio do
Espirito Santo. Ora, 0 Espirito esta agindo nos povos pagaos e em todas as religides
desde o inicio da humanidade. O Espirito conduz os povos e as religibes num
movimento que ndo podemos saber previamente. Podemos apenas observar 0s
sinais da acdo do Espirito e acompanha-la.®*’

Na perspectiva combliniana a missdo é forcada pelo Espirito, levando a
comunidade a propagar o evangelho. Ao lancar a comunidade em misséo, o
Espirito atrai as pessoas. Comblin explica que na teologia lucana tudo acontece

por intermédio da acdo do Espirito, que envolve os apdstolos na misséo:

Na teologia de Lucas, primeiro vem o Espirito. O Espirito suscita os apdstolos. Por

meio deles, o Espirito suscita as comunidades: em cada comunidade esta a Igreja.

O mesmo povo de Deus estd em cada comunidade e no movimento missionario que

as reine numa unidade dindmica.*®

O desafio missionario combliniano e da geracdo que tentou uma teologia a
partir da realidade da Ameérica Latina com a tematica dos pobres foi muitas vezes
contestada, mas Comblin afirma: “os pobres ndo tomam o lugar de Cristo, mas
eles ttm um lugar especial, fundamental, central, em Cristo. Que a teologia da
libertacdo morra ou ndo, ndo importa. Mas, depois de Medellin, a teologia ndo

podera continuar sendo o que era”.®*°

85 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 109.

8¢ COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 66-67.

#7 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 201.

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 107.

% COMBLIN, J., As estranhas acusacdes de Clodovis Boff, p. 202.
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A grande tarefa missionaria em exercicio no mundo é a do Espirito, agindo
nas comunidades e estabelecendo o reino de Deus. Toda a espiritualidade da
Igreja esta associada @ missdo. Comblin diz: “o Espirito foi enviado para suscitar
o reino de Deus no mundo. A Igreja estd a servigo desta tarefa”.?*° Ser espiritual é
ser missionario, e essa €, sem duvida, a maior evidéncia da acdo do Espirito em
determinada comunidade. Comblin afirma: “isto quer dizer que o espiritual na
Igreja é o movimento que a leva para fora, além dos seus limites™.>*

Seria impossivel alguém conhecer a Cristo sem a acdo do Espirito. E
exatamente o Espirito que impulsiona ao anincio do Evangelho, como destaca
Mikuszka: “em si, ¢ o Espirito que faz os discipulos viverem o Evangelho em
todas as condigdes. Na mesma Gtica, Comblin afirma que s6 podemos viver e
anunciar o Evangelho quando somos impulsionados pelo Espirito”.#** E o Espirito
manifesta sua presenga no ser humano habitando-o, mas este ndo perde a

identidade:

O modo da presenca do Espirito nos homens recebe o nome de habitacdo: o
Espirito habita nos homens que o aceitam. Habitar € um sinal de que é hospede,
ndo € o proprio sujeito. Esta no sujeito humano sem ser o sujeito humano. Pois ndo
se diz que o Filho de Deus habita em Jesus, mas que é Jesus. Ndo se diz que o
Espirito Santo é Pedro ou Paulo, mas que habita em Pedro ou em Paulo.®®

O agir no homem por habitacdo leva a buscar a missdo, pois 0 Espirito
Santo ¢ Deus e quer levar todos a salvacdo. Comblin destaca: “mas o Espirito
Santo é realmente Deus e mostra que Deus é aquele que anima as forcgas internas
dos homens que buscam, a partir de seu intimo, a libertagdo. Querer mudar as
coisas ndo constitui algo contra Deus, mas algo que vem de Deus”.®** Assim, o
conceito e a pratica da missdao em Comblin estdo associados a missao do Espirito
Santo, e a evangelizacdo oriunda da sua acdo leva a comunidade a anunciacao de
Cristo. E o préprio Espirito que impulsiona & participacdo da comunidade, e a
comunidade a missdo. Buscando uma misséo mais dindmica, Comblin menciona o

Documento de Aparecida:

89 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 120.

81 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 120.

#2 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 28.
83 COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 338.

#% COMBLIN, J., Breve curso de teologia, p. 328.
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O Documento de Aparecida esta construido em torno de dois eixos, um secundario
e outro principal. O eixo secundario é a afirmacdo da continuidade de Medellin e
Puebla. Dai o compromisso com as comunidades eclesiais de base e a op¢éo pelos
pobres. O outro eixo é o projeto de transformar a Igreja de uma Igreja centrada nos
templos para uma lIgreja metida no mundo para evangelizar. O projeto é
grandioso.®®

O compromisso de uma Igreja em didlogo, inserida no mundo, mostra-se
bastante ousado. Para Combin, a marca que a Conferéncia de Aparecida deixa
para a missdo ¢ justamente a retomada de Medellin: “a meu ver, a Conferéncia de
Aparecida ficard na histdria por dois motivos. Primeiro, porque reatou a
continuidade com a tradicdo de Medellin e Puebla, renovando com muita
insisténcia as opcdes daquele tempo”.2°® Ele entende que a partir de Aparecida
abriu-se uma acao pastoral mais atualizada, e considera a Conferéncia um avanco
da acdo pastoral rumo a evangelizagcdo no mundo: “em segundo lugar, porque a
Conferéncia abriu o caminho para uma mudanca total na pastoral. Trata-se de
abandonar uma pastoral de conservacdo, encarnada hoje em dia em quase todas as
instituigdes, para uma pastoral de evangelizacdo no meio do mundo”.®" O
conceito e a pratica de missdéo em Comblin passam pelo esfor¢o pratico e tedrico
de realizar. Préatico, pela insercdo ao lado do povo, e teorico, pelas varias
tentativas de apelar para a abertura e a contextualizacdo na acdo missionaria,
dadas as mudancas significativas no mundo, o que pede uma nova forma de fazer

missao.

3.2.2.
A missdao leiga ou dos cristdos em geral

Na sessdo anterior a pratica da missdo em Comblin foi retratada como
possivel gracas a forca do Espirito e a missdo combliniana, vista como missdo do
Espirito. Essa missdo pode ser a missdo do leigo. Cabral afirma, a respeito de
Comblin: “para tanto, abordou desde tematicas como o lugar da formagdo em

Filosofia ministrada em institutos e seminarios, até chegar a proposicdo de

85 COMBLIN, José. O papel historico de Aparecida. Revista Eclesiéstica Brasileira. v. 67, n. 268
(2007), p. 865.

#¢ COMBLIN, J., O papel histérico de Aparecida, p. 883.

#7 COMBLIN, J., O papel histérico de Aparecida, p. 883-884.
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alternativas, como as experiéncias do Centro de Formagdo Missionaria e da
Teologia da Enxada, para ficar com apenas duas”.®*®

Nesta secédo o trabalho se concentrard na missdo dos leigos ou dos cristdos
em geral. Pois, se a missdo € acdo do Espirito, logo se estende a todos na
comunidade, como argumenta Comblin: “o livro dos Atos dos Apdstolos mostra,
no inicio do povo de Deus, essa efusdo do Espirito sobre todos. E acrescenta o
discurso de Pedro, que revela o alcance do acontecimento: nasceu um povo de
profetas! Todos vao poder pronunciar as palavras do Espl’ri‘[o”.859

A partir do derramamento do Espirito, todos s&o comissionados a anunciar o
Evangelho, missdo do Espirito, ao povo que se torna profeta pelo poder do
Espirito. Comblin continua: “todos vao poder ser colaboradores do Espirito:
“sobre meus servidores e servidoras derramarei meu espirito e eles profetizarao”
(At 2,18)”.%° As comunidades paulinas foram exemplos de missdo leiga a partir
do agir do Espirito. A igreja de Corinto exemplifica a missdo dos leigos no

Espirito, que experimentaram os dons espirituais que fizeram deles profetas:

As epistolas paulinas mostram a realiza¢do concreta de Pentecostes. Entre todas as
igrejas paulinas, a mais representativa é a de Corinto. Na Igreja de Corinto, houve
essa explosdo de dons: todos recebem um dom; todos sdo portadores da forca do
Espirito; todos tém alguma palavra para pronunciar, alguns em discursos, outros
em sinais, mas todos s&o realmente profetas.®"

A missdo leiga ou dos cristdos em Comblin esta associada a sua
hermenéutica, que entende a leitura biblica a partir da escuta espiritual que vem

em primeiro lugar, como explica Lara:

A hermenéutica de Comblin insiste na leitura espiritual da Biblia, ndo
evidentemente em contraposicao & materialidade da vida, mas como escuta e dom
do Espirito Santo. Novamente ele afirma o carater secundario da exegese em
relagdo a leitura iluminada pelo Espirito.®®

Novamente varias manifestacdes de experiéncias do Espirito estdo presentes
no cristianismo, exatamente as que representam o objeto de reflexdo desta

pesquisa. Comblin afirma: “estamos assistindo ao surgimento de muitas formas

%% CABRAL, N. D, d, A, MARQUES, L. C. L., Um tuféo chamado José Comblin, p. 595.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 58.

89 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 58.

81 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 58.

82 |_ARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 659.
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diversas de experiéncias do Espirito Santo”.®*® A importancia primaria do poder
do Espirito derramado é fazer de todos profetas, e por isso Paulo preconiza aos
Corintios, que sobrevalorizavam o dom de linguas, a prioridade da profecia, como
explica Comblin:

Parece que os Corintios davam grande valor ao dom de linguas, que para eles devia

parecer mais extraordinario. Esse dom ressuscitou em nossos dias, no movimento

pentecostal, depois de dezenove séculos de auséncia. O que nos interessa é que

Paulo, embora tenha sido favorecido também ele com esse dom, ndo o colocava em

primeiro lugar, mas em altimo lugar. Aos Corintios mostra, pelo contrério, a

superioridade do dom de profecia. E 0 mais interessante de tudo é o motivo que ele

dé.864

Né&o se trata de preferéncia por determinado dom, mas de coeréncia quanto
ao objetivo, pois a manifestacdo do Espirito e de seus dons se da por finalidade
missionaria, conforme esclarece Comblin: “a profecia situa-se, portanto, na
continuidade do dom de evangelizagédo: o evangelho cria e funda a comunidade; a
profecia constroi sobre os fundamentos. E a mesma palavra, mas adaptada a novas
circunstancias”.?®® Em Comblin as mudancas sdo bem-vindas, e ele recebe as
novidades como oportunidade de missdo. Hoornaert afirma: “é por isso que
Comblin nunca é dogmatico. Enguanto o pensamento dogmatico é rigido e
defende a imutabilidade, o pensamento da transformacéo € fluido, e acompanha os
ritmos da vida e demonstra sensibilidade pelas leis da natureza”.®® Toda
manifestacdo do Espirito esta relacionada a missdo, e assim 0s carismas precisam
estar de acordo com o plano. Comblin lembra: “o Espirito estd em missdo. E
enviado ao mundo”.®®’

A animacdo do Espirito envolve o ser humano e o orienta na préatica
missionaria, como afirma Comblin: “ora, Deus envia ao mundo seu Espirito.
Envia sua acdo, e essa acdo € a origem e a forca que anima, orienta e explica a
acdo humana auténtica”.®®® Comblin sempre tenta construir pontes entre a histéria

e os acontecimentos da atualidade. Segundo Hoornaert: “suas exposi¢des

teologicas sdo sempre de teor histérico, acompanham os ritmos de vida. Nunca

83 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 22.

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 59.

835 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 59.

86 HOORNAERT, E., O tema da transformag&o no pensamento de José Comblin, p. 40.
87 COMBLIN, José. Tempo da Acéo. Petrépolis: Vozes, 1982, p. 39.

88 COMBLIN, J., Tempo da agdo, p. 51.
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sdo definitorias, ndo pretendem definir ou prender os ritmos da vida em conceitos
imutaveis” 2%

E possivel tentar aproximar essa percepcdo missionaria das comunidades
pentecostais contemporaneas, importando lembrar que ndo existe unanimidade
quanto a aceitagdo dos movimentos atuais. Comblin acrescenta: “entre as objecdes
feitas a0s movimentos atuais estdo as acusacgdes de fuga para longe das tarefas
temporais, de atracdo pelos fendmenos emocionais fortes, como o dom de linguas,
a falta de atencdo aos problemas sociais”.®”® Essa lacuna surgiu, na maioria das
vezes, porque grande parte do movimento estd justamente entre 0S menos
favorecidos na sociedade; em outras palavras, o pentecostalismo faz mais sucesso
entre 0s mais pobres.

A missdo combliniana passa pela dinamica construida entre o Espirito, a
palavra e o povo, sendo a palavra elemento essencial na capacitagdo do povo: “a
missdo fundamental da palavra também é a edificacdo do povo de Deus. O
Espirito usa a palavra para construir esse povo. Estamos sempre na série: Espirito
— palavra — povo”®"

Sobre a anunciacdo da palavra, Comblin reflete que nos ultimos tempos a
Igreja tem se dedicado mais a tarefa da anunciacdo da palavra no poder do
Espirito, e isso a tem feito crescer novamente: “nos ultimos anos, a Igreja voltou a
tomar consciéncia mais clara de que sua missdo essencial € obedecer ao Espirito,
que a leva a anunciar a palavra de Deus de tal modo que o povo de Deus possa
surgir e crescer”.?’?

A atuacdo do Espirito ndo depende da consciéncia da Igreja, mas do
empenho desta em compreender a missdo do Espirito que age na comunidade,
tornando-a missionaria e revelando sua verdadeira razdo em ser Igreja, que é

anunciar o Evangelho. Comblin é enfatico:

O Espirito Criador é o Espirito missionario, porque a criacdo alcanga seu ponto
final na missdo, e o ato da evangelizacdo é o ato culminante da criagdo, o ato
mediante o0 qual o homem, centro da criagdo, chega a ser criador de si mesmo,
espiritual e dirigido pelo Espirito.®”

89 HOORNAERT, E., O tema da transformag&o no pensamento de José Comblin, p. 40.

870 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 23.

1 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 60.

2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 60.

83 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo. Sdo Paulo: Ed.
Paulinas, 1983, p. 11.
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Comblin desenvolve sua pneumatologia de acordo com sua missiologia,
ambas complementando-se mutuamente. A missdo combliniana se concretiza
mediante o Espirito em missdo que age no crente, e isso abarca o leigo, pois o
Espirito chama todos a missdo. Lara destaca: “para Comblin, a leitura no Espirito
garante que a Biblia tenha significado atual para cada um dentro de sua situacao
histdrica especifica, no respeito a diversidade das culturas e das necessidades de
cada pessoa”.t*

A simplificacdo do acesso do povo de Deus a todas as areas do cristianismo
tem facilitado a missdo em varios lugares, e o povo tem incorporado a préatica
missionaria no cotidiano, que passa pela leitura da Biblia, cuja interpretacdo o
povo ja alcanca. Comblin diz: “na atualidade, em muitos lugares do mundo,
especialmente na América Latina, o povo cristdo Ié a Biblia de novo segundo uma
exegese espiritual”.®”> Essa proximidade com a palavra leva o povo de Deus a
querer vivenciar um cristianismo parecido com o experimentado pelas primeiras

comunidades. Lara afirma:

Comblin quer nos lembrar que o desafio hermenéutico é ndo perder de vista a
centralidade dos Evangelhos como critério para a leitura do Antigo e dos demais
textos do Novo Testamento; e, além disso, voltar sempre a distinguir a relatividade
de certas imagens que foram sendo construidas de Cristo, pois, ao invés de ser
expressdo do Cristo vivo, sdo mais espelhos e projecGes de subjetividades
incompativeis com a do Jesus biblico.?”

Segundo Comblin, a Teologia, nos dltimos tempos, tem comecado a se
dedicar ao fenomeno do pentecostalismo: “a teologia comegou a perceber o
fendmeno e procura interpreta-lo”.!”” E uma Teologia do povo que segue sua
pratica, na qual o leigo é envolvido e torna-se missionario. Quando se trata de
comunidade, todos que a compdem estdo incluidos. Comblin esforca-se bastante
em destacar que o Evangelho paulino ultrapassava o discurso e estava construido
sobre feitos do poder do Espirito: “as comunidades paulinas ndo estdo construidas
sobre discursos, palavras, ensinamentos tedricos. Partiram de fatos concretos,

evidentes, irrefutaveis”.?”® O poder manifestado chega a todos os integrantes da

8% LARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 659.
85 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 28.
876 |_LARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 659.
87 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 36.
878 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 17.
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comunidade, e um novo tempo se inaugura, quando todos s&o chamados a
participar da missdo de Deus. Comblin diz: “agora, no povo, todos e todas séo
profetas. Todos e todas sdo conduzidos pelo Espirito, que é a forca de Deus”.%"

A missdo agora € tarefa de todos, pois o Espirito proporciona o fazer. A
experiéncia do Espirito é algo maravilhoso na comunidade, e consequentemente,
na vida do cristdo, pois além da salvacdo, oportuniza a participacdo na missao.
Comblin diz: “foi pelas obras da Lei que recebestes o Espirito? Paulo ndo apela
para um Espirito invisivel, apela para uma experiéncia bem concreta que tiveram e
ainda tém”.%* O autor ressalta a importancia de n3o reduzir a experiéncia do
Espirito a fendmenos de carater pessoal, mesmo que estes também tenham sua

importancia. Deve prevalecer o melhor proveito comunitario dos dons. Ele diz:

Nao devemos, como certos corintos, confundir esta experiéncia do Espirito com
certos fendmenos extaticos como o dom de linguas. Ela é menos ainda uma pura
emocdo ou um sentimento religioso. Muito pelo contrario, Paulo insiste no carater
secundario, marginal, acessorio dos fendbmenos emocionais ou sentimentais assim
como dos fatos maravilhosos como o dom de linguas. A experiéncia a qual se
referem as epistolas paulinas esta ligada a um agir historico.®"

A nova fase da missdo esta sob a responsabilidade dos leigos, o que se

constata nas comunidades pentecostais. Lara diz:

A recepcdo da palavra de Deus é sempre condicionada pela situacdo historica e
sociocultural. Comblin lembra que a leitura da Biblia feita pelos pobres é diferente
e mais adequada para compreender o contelido genuino da palavra que mostra a
acdo de Deus na historia.®?

No caso do segmento religioso que mais tem crescido em ndmeros nos
ultimos tempos, Comblin diz: “trata-se de uma experiéncia vivida na acédo pela
qual o cristdo e toda a comunidade constroem a Igreja, e, pela Igreja, um mundo
novo”.% A experiéncia ndo se restringe a vida privada do individuo que
experimentou essa integracdo. As mudancas estendem-se a sua vida publica,

mostrando um novo rumo para a sociedade. Comblin afirma: “os membros que

87 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 19-20.

80 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 17.

81 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 18.

82 |_ARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 660.
83 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 18-19.
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constituiram uma comunidade estdo conscientes da mudanga radical no seu modo
de viver” 2

As comunidades assim alimentadas envolvem seus participantes,
integrando-os e dialogando com todas as areas da vida pessoal. E dessa maneira
que a vida particular deixou de ser a prioridade e um novo plano esta em curso,
ndo podendo haver dualidade. A vida a esta a servico da fé e da comunidade.
Comblin afirma: “a comunidade torna-se o centro da vida: melhor dito, ela cria
uma vida social em que todos participam. E a fonte de uma existéncia superior.
Quem entrou numa comunidade passou a um limiar superior da vida™.8

Para Comblin o sentido de espiritualidade se revela em comunidade e isso
se aplica também a leitura biblica, como afirma Lara: “a palavra-chave em
Comblin para a leitura da Biblia ¢ comunidade”.®®¢ A presenca dessas
comunidades é crescente e tem ganhado destaque em muitos lugares, como reflete
Comblin: “tais comunidades existem entre os catolicos e os protestantes”.887

Essas comunidades poderiam ser a resposta a um tempo de individualismo
que as sociedades tém vivido, desafiando-o, mas para Mikuszka a vivéncia ndo
basta, devendo a anunciacdo do Evangelho ocupar a centralidade, o que podera
levar a comunidade a experimentar essa vivéncia, que produz mudanca em sua

vida:

Por meio da comunhéo que ele promove, todos partem do mesmo Espirito e podem
viver a unidade na diversidade. Neste sentido, o significado do Batismo para a vida
do discipulo esta relacionado a participacdo na mesma comunidade eclesial. 1sso
desencadeia uma vida nova, pois aprofunda o carater de se reunir como povo de
Deus em comunidade. Porém, a nosso ver, essa Vvivéncia SO acontecera se 0
Evangelho for anunciado.®®

As experiéncias das comunidades sdo decisivas para a missao na atualidade,
a forma atual e contextualizada de se fazer missdo, a qual muitos leigos e leigas
tém se dedicado, como comenta Comblin: “sdo herdis que conseguem tempo e
energia e se dedicam & missdo com muita generosidade e gratuidade”.®® O

evangelismo de integracdo abarca a pessoa na experiéncia comunitaria em que a

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 47.

85 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 47.

8% |_ARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 661.
87 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 48.

8% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 33.
COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 48.
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acao do Espirito se manifesta, como lembra Comblin: “os livros joaninos referem-
se a uma comunidade que vive essencialmente uma experiéncia espiritual”.?* O
que Comblin reforca é que as experiéncias do Espirito ndo podem mais ser
compreendidas no ambito do imaterial. Ele afirma: “A experiéncia do Espirito
estd no concreto.”?"

Todo esse destaque a pneumatologia é necesséario, pois tanto para Comblin
quanto para os pentecostais s6 existe missdo no poder do Espirito. A missdo € a
primeira caracteristica do espiritual. Ele esclarece: “o espiritual da experiéncia
fica em primeiro lugar na percepcdo de uma missio”.®** Se a Teologia conceber
uma missao exercida no poder do Espirito, também tera que se dedicar com mais
atencdo aos carismas, manifestos no cotidiano da missédo. Ou seja, a presenca do
Espirito é confirmada pelos carismas para servir. Mikuszka diz:

Por entender que o ministério é o carisma concedido a cada pessoa transformado
em servico a comunidade, vale dizer que o fundamento dos ministérios esta no
Espirito e no servigo. Nesse sentido, Jesus garante que veio para servir e mostra
que sua misséo é servir (cf. Mc 10, 45).5%

Missdo e experiéncia espiritual relacionam-se: a missdo deriva da
experiéncia que langa todos em missao: “ndo se separa a experiéncia do agir da
experiéncia do Espirito que age, a experiéncia do Espirito da experiéncia do ‘eu’ e
do ‘n6s>.%% A construcdo de uma comunidade a partir da experiéncia espiritual
ndo é nova no cristianismo. Na verdade, essa foi a base das primeiras

comunidades. Comblin explica:

Construir um povo na base de uma experiéncia do Espirito foi um admiravel
paradoxo. Parece uma pura contradicdo. Como foi possivel construir uma Igreja
gue se pretende animada por um Espirito invisivel? Contudo, os autores do Novo
Testamento, 0s apostolos e 0s que escreveram sob a sua autoridade proclamaram a
primazia do Espirito, a primazia da experiéncia sobre qualquer outro tipo de
orientagdo. Para S. Pedro a autoridade do Espirito é soberana. Ele mesmo se inclina
diante dela (At. 10,47). S. Paulo exige: “Nao extingais o Espirito” (1 Ts 5,19).5%

890 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacao, p. 21.

81 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 40.

82 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 40.

3 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 36.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 50.

#° COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertaco, p. 52-53.
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O entendimento paulino do Evangelho esta baseado na versdo de Lucas que
compreende o Espirito como o objeto do Evangelho. A pregacéo é o Espirito em
seu agir. E para Comblin na teologia paulina a acdo do Espirito corresponderia a

proclamacao do reino. Comblin afirma:

A teologia paulina esta na base da mensagem de Lucas. Segundo S. Paulo o objeto
préprio do evangelho é o Espirito Santo. Na teologia paulina o reino de Deus ficou
reduzido a algumas alusdes. O Espirito ocupa o lugar do reino na proclamacédo da
Boa-Nova. Assim, na Epistola aos Romanos, que é uma ampla explicitacdo do
evangelho, o capitulo 8 representa o0 antncio do evangelho e esta dedicado ao
Espirito.®®

Quando se propde uma missao leiga, trata-se de uma missao do Espirito,
pois é Ele quem concretiza a missdo. Deus marcou seu povo com o0 seu Espirito,
por isso ja ndo é possivel mais pensar em uma missao que ndo seja de todo o povo
de Deus. Comblin lembra: “Deus ‘nos marcou com selo e colocou em nossos
coragdes o penhor do Espirito (2 Cor 1,22).” ‘Nos aguardamos no Espirito a
esperanga da justica (Gl 5,5).” ‘Fostes selados pelo Espirito da promessa, 0
Espirito Santo, que é o penhor da nossa heranca (Ef. 1,13-14)>.5%

A abrangéncia de todo o povo de Deus levou muitos cristdos em geral a
abracar a missdo, como lembra Comblin: “ha muitos leigos e leigas que trabalham
efetivamente como missionarios e missionarias, geralmente sem mandato, sem
reconhecimento oficial, sem poder, e gratuitamente™.?*® Os relatos biblicos que
respaldam uma missdo de todos estéo relacionados ao Espirito que faz de todo o
povo de Deus um povo de profetas que recebem e anunciam a palavra de Deus.
Comblin afirma: “o Espirito ja ndo ¢ reservado aos profetas, que aparecem de vez
em quando. Agora, todos sdo profetas e recebem a palavra de Deus nos seus
coracgdes”.® Assim, a missdo leiga é a missdo do Espirito. Comblin alerta para a
necessidade de atualizagdo na formagdo dos cristdos em geral e diz: “uma pastoral
urbana supde uma reforma total da formacao dos sacerdotes, dos religiosos e dos
leigos™. %

Para Comblin, o evangelho segundo Jodo tem a finalidade de apresentar a

promessa do Espirito Santo: “quanto ao evangelho segundo Jodo, o reino de Deus

8% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 66.

87 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 66.

8% COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 48.
8% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 19.

% COMBLIN, J., A virada da teologia crist4, p. 99.
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ficou mais apagado ainda e a promessa € o Espirito Santo. S. Jodo ndo exclui um
juizo final nem uma realizacéo final da promessa, mas o centro da sua mensagem
é 0 Espirito Santo: O que Jesus da é o Espirito”.%

Exemplificando e fundamentando a missdo leiga a partir do poder do
Espirito, que faz tudo novo e leva a Igreja a vivenciar um caminho de novidade
mediante os carismas, Comblin destaca: “Pentecostes representa esta vocagao de
todas as nagOes. Estas ndo perdem a sua identidade. Todas falam na sua lingua. A
nova humanidade nao perde a sua diversidade por estar unificada em Cristo.”%%
Tanto Paulo quanto Jodo tratam de uma nova realidade apds a acdo do Espirito na

vida pessoal. Mikuszka diz:

O apo6stolo Paulo diz que a forca do Espirito leva a pessoa a uma realidade nova e o
evangelista Jodo chama isso de novo nascimento (cf. 2Cor 5, 17; Jo 3, 3). Pelo que
vimos, essa forca renovadora do Espirito, despertada pelo Evangelho na
sensibilidade humana, leva a pessoa a querer agir de modo dinamico.*®

Na pnematologia combliniana o Espirito ndo é enviado a Igreja, mas

constitui a Igreja, que existe porque o Espirito a enviou:

O Espirito Santo ndo é enviado a uma Igreja ja constituida antes da sua missdo. A
missdo do Espirito Santo € constitutiva da Igreja. Pois a Igreja existe porgue o
Espirito Santo Ihe foi enviado. Surge a partir deste dom. Por isso a Igreja ndo é
nem anterior, nem exterior & missdo do Espirito. Primeiro hd uma missdo do
Espirito a toda a criacdo para que esta criacdo exista. Dentro desta missdo geral
surge e existe a Igreja.”®

Essa dindmica é determinante para uma missiologia do Espirito e
democratiza o0 acesso a palavra e a propagacdo do Evangelho, ja que toda agédo
parte do Espirito, que envolve também os leigos, como afirma Souza: “a
esperanca atual, segundo Comblin, estd com os leigos. A mudanca vird de uma
Igreja laical, que reage com consciéncia cristad no (e desde 0) meio que ocupam na
sociedade”.®® A partir desse caminho pode-se tratar de uma Teologia do laicato.

Comblin continua:

%1 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 66.

%2 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 69.

% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 31.

°%* COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertaco, p. 104.

%% SOUZA, A.; ARAGAO, G., Fazer a igreja catdlica se mover: a pertinéncia do evangelho no
mundo contemporéneo, p. 667-697, p. 692.
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Esta observacgdo é importante. Ela mostra que a acdo do Espirito ndo é determinada
pela acdo da Igreja. N&o é a Igreja que mostra os rumos do Espirito. Ao invés, a
Igreja deve seguir e somente existe na medida em que segue os rumos do Espirito.
O Espirito faz da Igreja o seu instrumento e a sua mediagdo para agir no mundo,
um dos seus instrumentos e uma das suas mediagdes, ainda que privilegiada.*®

Os comentadores de Comblin também entendem a missdo como a¢do do
Espirito, mas Mikuszka acrescenta que evangelizar também é libertar. Ele diz:
“assim, tanto para Paulo quanto para Comblin, a libertagdo depende do Espirito e
do Evangelho”.*" O avanco da libertagdo, segundo Mikuszka, acontece enquanto
0 cristdo evangeliza e vai se libertando na forca do Espirito. Mikuszka esclarece:
“assim, o cristdo se liberta quando age, anunciando o Evangelho ao mundo, pois
sua acdo se da na forca do Espirito”.®®® E assim que o Espirito mostra a obra
concreta.

Comblin insiste em mudar a forma como a tradi¢do cristd interpreta o agir
do Espirito: “neste caso, o Espirito ndo estd verdadeiramente na Igreja. Esta sobre
a Igreja como um selo que autentifica, mas ndo é o autor donde procedem a Igreja
e o seu agir”.’® Essa volta ao Espirito oferecida por Comblin muito soma a
pentecostalidade atual, mesmo que em alguns pontos haja diferenciacdo. A
contribuicdo, no entanto, supera as diferencas e proporciona aproximacéo,
principalmente porque, segundo ele, “por um lado a teologia esqueceu-se do
Espirito Santo”.%1°

Comblin compreende que a Teologia do povo de Deus abriu a participacédo
do leigo na missdo. Oliveira diz: “para Comblin, a teologia do povo de Deus
também fundamentou a promocéo dos leigos e revelou a intencdo do Concilio de
superacdo do clericalismo”.®** Porem, a pratica seguiu seu caminho sem a
Teologia, cabendo a esta acompanhar a Igreja no caminhar do Espirito. Comblin
prossegue: “por um lado temos experiéncias espirituais sem referéncias
teologicas, e por outro lado uma teologia da graca sem referéncias

. . 5 912
experimentais”.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertago, p. 104.

%7 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 52.
MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 52.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 105.

°1® COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 156.

' OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & préaxis
cristd emergentes da missao ibiapina no semidrido nordestino, p. 65.

°> COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 156.
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Para Comblin a aproximacdo € necessaria, pois as duas partes se
complementam. Ele faz um alerta ao catolicismo, que também pode se estender ao
protestantismo em geral: “se a teologia do Espirito e as experiéncias espirituais
permanecem separadas, a teologia carecera da renovacdo necessaria e as
experiéncias ndo se integrardo na comunidade da grande catolica”.®*® O alerta de
Comblin ndo deriva simplesmente de um referencial tedrico, mas de desafios

concretos postos diante do cristianismo na atualidade. Ele explica:

Claro que esta virada leva a rever desde um novo ponto de vista as obras de Hegel
ou Schleiermacher que, de certo modo, no inicio da grande explosdo do mundo
moderno depois da revolucdo Francesa, ja procuraram dar uma nova
fundamentacdo a fé cristd no meio do mundo. [...] Sabiam que a teologia crista
tradicional do Ocidente levava inevitavelmente ao ateismo. Procuraram no Espirito
o ponto de partida de uma releitura do cristianismo.***

Isso € real e tem crescido o abandono das igrejas historicas. Por isso
Comblin vé com urgéncia a necessidade de uma missdo pneumatologica.
Hoornaert diz: “prova disso ¢ a articulagdao de sua teologia em torno da figura do
Espirito Santo e da acdo do Espirito Santo na historia”.**> As pessoas precisam de
uma pratica religiosa que as envolva. Comblin alerta: “agora, diante da queda
estrondosa da pratica religiosa nas igrejas histdricas, ninguém pode negar o
avanco do ateismo”.”*® Isso pode ser resultado da falta de dialogos com a nova
realidade, a falta de comunicacdo renovagdo e comunicacdo. Enquanto isso, 0s
movimentos mais carismaticos e flexiveis tém conseguido algum sucesso.
Comblin afirma: “hoje em dia a defensiva equivale a um suicidio”.®*” N&o existe
outro caminho, primeiro porque é esse o0 caminho percorrido pelas primeiras
comunidades cristas; segundo, a realidade do mundo atual s6 pode ser alcancada
dessa forma. Comblin esclarece: “o Espirito é quem revela Cristo as nagdes”.*'®
Comblin concorda com o pentecostalismo, pois as bases da missdo paulina tinham
como centralidade a anunciacdo do seu Evangelho pelo poder do Espirito.

Mikuszka afirma:

°1* COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 156.

°* COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 34-35.

°> HOORNAERT, E., O tema da transformag&o no pensamento de José Comblin, p. 40.
°1® COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 35.

"7 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 35.

°** COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 202.
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A acdo ministerial, vinda do carisma, é afirmada também pelo apdstolo Paulo,
quando profere: “Minha palavra e minha pregacdo nada tinham de persuasiva
linguagem da sabedoria, mas eram uma demonstracéo de Espirito e poder, a fim de
gue a nossa fé se baseie [...] no poder de Deus” (1Cor 2, 4-5). Logo, Comblin tem
razdo ao dizer que a acdo ministerial é a acdo na forga do Espirito que, pelo
Evangelho, foi despertada na pessoa e a fez agir no mundo.”**

A principal misséo do Pentecostes e dos sucessivos pentecostes de Atos foi
a evangelizacdo. O poder do Espirito teve por objetivo a expansdo do Evangelho.
Pode-se compreender esses acontecimentos em, pelo menos, duas fases. Comblin
acrescenta: “de certo modo, o livro dos Atos dos Apdstolos ¢ uma apresentacéo
dessas duas fases do grande passo pelo qual o povo de Deus vai adquirindo a sua
verdadeira dimensdo”.**° A fase inicial tem como destaque Pedro, que participa da

primeira expansdo para além das fronteiras. Comblin afirma:

Primeiro teve que agir Pedro. O Espirito obrigou-o a abrir as portas aos pagaos, no
caso do centurido Cornélio (At 10- 11). Vendo que o Espirito descia sobre a familia
de Cornélio, que era pagd, exatamente como descera sobre os discipulos em
Jerusalém, Pedro compreendeu que as barreiras estavam destruidas.”

E inconcebivel, para Comblin, uma miss&o que distingue os povos, pois ela
parte do principio missionario das primeiras comunidades. E como Oliveira diz:
“segundo Comblin, no Novo Testamento, o povo de Deus nao esta separado dos
outros povos. Vive no meio deles, participando da sua vida”.%%? Nessa primeira
fase a lideranca de Pedro na acédo do Espirito leva a comunidade de Jerusalem a se
abrir para algo até entdo inaceitavel. Comblin continua: ‘“Pedro convenceu a
comunidade de Jerusalém e todos a aceitaram o que para eles outrora teria ida
uma blasfémia. ‘Eis que Deus concedeu também as demais nagdes a conversao
que leva para a vida! (At. 11, 18)”.%® A segunda etapa tem como personagem
Paulo, gue leva o Evangelho aos pagéos, expandindo a missdo numa nova fase do
cristianismo primitivo. Comblin continua: “a segunda fase foi presidida por Paulo.
O Espirito tomou posse dele, em vista dessa missdo (At. 9,17). Paulo foi o

instrumento do Espirito para suscitar comunidades inteiras no meio dos pagaos.

919

MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 36.

%22 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 20.

2! COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 20-21.

2 OLIVEIRA, A. F., Igreja dos pobres e imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da missao ibiapina no semidrido nordestino, p. 60.

2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 21.
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[...]7.%%* Sobre o crescimento do cristianismo a partir da agdo do Espirito na vida
de Paulo, Lucas explica que o direcionamento seguido por Paulo estava de acordo
com o propésito do Espirito Santo, e Comblin acrescenta:

Sdo Lucas destaca 0 momento decisivo na carreira de Paulo. Foi o encontro de
Jerusalém, em que os representantes das primeiras comunidades feitas de judeus
reconheceram que a missdo de Paulo era acertada e que Jesus e o Espirito queriam
mesmo suprimir todas as barreiras (At. 15, 28). Por sinal, Sdo Lucas mostra como o
Espirito conduziu Paulo a cada momento. Os passos dados em virtude da
autggdade do Espirito, que forcou o seu apéstolo a seguir o itinerario marcado por
ele.

No livro de Atos verificam-se acontecimentos decisivos para o cristianismo,
mas, na perspectiva comblianiana, é na centralidade de Atos que se estabelece o
povo de Deus: “o objeto do livro dos Atos dos Apostolos ¢ o lancamento ou
fundagio do povo de Deus”.%® Comblin dedicou-se também a escrever sobre o

tema. Ele vé a forga do Espirito como geradora do povo de Deus. Soares explica:

Para ele, alias, “povo” ndo ¢é, antes de tudo, categoria sociologica, mas teoldgica,
uma vez que o principio formador ndo é o poder mundano, mas o Espirito, é o
Espirito a forca capaz de formar o povo e infundir-lhe o senso de “‘alianca”.
Escreveu “O Povo de Deus”, tema radicalmente biblico, sua atencdo se centra no
chamado “laicato” (o “laés” de Deus) e, particularmente, nos pobres.*’

O destaque feito, em seguida, por Comblin continua sob o trabalho
missionario de Paulo, em experiéncias nas comunidades de forte manifestacdo da

forca do Espirito:

A segunda experiéncia de Paulo lhe foi inspirada pela comunidade de Corinto. Ai
Paulo viu como uma comunidade nasce de baixo para cima pela forca de Espirito.
Ela nasce mais forte quando o Apdstolo que a funda se contenta com anunciar o
evangelho, sem pretender organizar, impor normas, introduzir todo um
regulamento. %%

A exemplo da comunidade de Corinto, marcada pelos carismas, Comblin
cré que o caminho da missdo passa cada vez mais pelos dons do Espirito: “no

futuro, os ministros serdo reconhecidos e identificados pelas comunidades, gracas

% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 21.
%2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 21.
%26 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 22.
%7 SOARES, S. A. G., José¢ Comblin, homem do Espirito, p. 52.
> COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 24.
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as suas qualidades de profeta e a seus dons espirituais”.*® Trata-se de uma

comunidade que cresce a partir das experiéncias espirituais, tdo numerosas que

requereram a orientacdo do fundador, pois a liberdade nessa comunidade causou

divergéncias, como lembra Comblin:

A Igreja de Corinto organizou-se a si propria pela abundancia dos carismas, ou
seja, de dons que o Espirito suscitou nela (1Cor 12- 14). Essa liberdade trouxe
brigas e problemas, mas Paulo achou melhor aguentar tudo isso do que impor um
sistema de regras que excluem.**°

Para a percepcdo combliniana, Paulo aceita passar por tais situacoes,

compreendendo a impossibilidade de evangelizacdo sem a acdo do Espirito. O

melhor é uma comunidade na forca do Espirito, e Comblin apresenta em poucas

palavras o papel do profeta:

Ora, a palavra dos profetas tinha dois objetivos: denunciar o mal do povo,
lembrando-lhe as origens e a vocagdo no futuro. No caso de Jesus, a misséo
profética recebe um novo objetivo, que ficard mais claro ainda no tempo dos
apostolos. Por isso Jesus escolhe, para se apresentar, o texto de Is 61, 1-2: “O
Espirito do Senhor est4 sobre mim... para levar a Boa-nova aos pobres.*"

E claro que a missdo do leigo em Comblin nio pode ser concebida sem a

acdo do Espirito. Assim foi o exemplo do Cristo: diante da oportunidade de expor

sua missdo, ele reconhece o Espirito como situado sobre ele para anunciagédo da

boa nova. O sentido continua sendo 0 mesmo para todos os cristdos, tornados

profetas:

O Espirito fez os profetas e deu-lhes as palavras de Deus. No caso de Jesus, 0
Espirito pde em sua boca as palavras que ndo somente denunciam, ou anunciam de
longe; sdo palavras que mostram a presenca, anunciam a realizacdo das promessas;
s&o palavras de boa-nova, de evangelho. O Espirito faz o evangelizador.**

Se Cristo necessitou do poder do Espirito para anunciar a boa nova, também

os crentes precisam dessa forca para a tarefa missiondria que estdo

comissionadaos a cumprir. Suess destaca um livro de Comblin que trata da

concepcao humanizada de Jesus:

929

COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 48.

% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 24.
1 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 46.
2 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 46.
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Um dos livros mais belos de José Comblin é “O Enviado do Pai”, sobre a
centralidade da missdo no Evangelho de S. Jodo. Comblin fez de sua vida e de sua
teologia um desdobramento dessa centralidade da missdo. O livrinho é um vade-

mécum missionario que nos mostra em Jesus “um novo modo de ser humano, ou,

melhor dito, o modo de ser autenticamente humano”.**

Comblin qualifica o Evangelho de Jodo como responséavel por estruturar o
Espirito evangelizador agindo em Jesus: “0 Evangelho de Jodo é o que desenvolve
o0 tema do Espirito evangelizador que reveste Jesus e faz dele o evangelizador total
e definitivo, o evangelizador permanente. O quarto evangelho mostra a presenga
da palavra que envolve a pessoa de Jesus”.*** A acdo do Espirito em Jesus Cristo,
durante seu ministério terreno, ¢ diferente, como explica Comblin: “antes da
ressurreicdo, Jesus era portador das palavras de Deus e era conduzido pelo
Espirito. Diferente dos profetas, seus antecessores, Jesus tinha consigo o Espirito
de tal modo que seus atos ja mostravam o poder do Espirito”.935

Entretanto, faz-se sentir uma mudanca significativa na relacao entre Cristo e
Espirito, dado que, apos a ressurrei¢do, Cristo € quem envia o Espirito. Comblin

explana:

Contudo, apds a ressurreicdo, houve uma transformacdo: Jesus tomou a iniciativa.
Realizou-se entdo o que anunciara no dia dos tabernaculos: ele préprio enviou o
Espirito. Pois ele se identificou entdo na sua totalidade com a plenitude da palavra
do Pai. Jesus assumiu o Espirito em plenitude.*®

Acrescentando ainda a percep¢do quadrangular, Ele agora também batiza
com Espirito Santo. A liberdade que parte do Espirito gerar o ambiente

missionario, como esclarece Comblin:

O proprio Jesus salientou a total liberdade do Espirito que sopra onde quer. Nada
limita o seu poder. Pode estar presente e agir em qualquer lugar e ndo depende de
ninguém. Tal liberdade, porém, ndo impede que o Espirito use instrumentos
humanos. Na realidade, Jesus reuniu os apdstolos e o Espirito revestiu-os de uma
missao.”’

Os cristdos estdo na expectativa da proximidade de Cristo. A obra dos

discipulos e suas acBGes sdo continuacdo da missdo de Cristo. A Teologia

%3 SUESS, P., Missionério migrante — te6logo militante José Comblin: o retorno do enviado do

Pai, p. 76.

¥ COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 46.
%> COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 49.
% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 49.
»7 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 50.
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combliniana assim entende: “a missao dos Apodstolos ¢ a continuagdo da missdo
de Jesus no sentido de que ela também pertence a ordem do profetismo. O servico
ou ministério dos Apéstolos ¢ também ministério da palavra”.®® O
reconhecimento da missdo leiga a partir do Concilio Vaticano Il levou a
publicacdo de documentos que apontam para o assunto, como afirma Comblin:
“no linguajar do Vaticano II os leigos foram promovidos. Desde entdo foram
publicados muitos documentos excelentes sobre os leigos na Igreja”. %%

A anunciacdo da boa nova sé pode ser concluida pelo engajamento de todo
0 povo de Deus. E Cristo quem chama o leigo e o envia. Comblin afirma: “porém,
na pratica, nada mudou. Os leigos ndo tém mais poder, mais autonomia do que
antes. Tudo ficou nas palavras, porque nada mudou na instituigdo”.**® A misséo é
0 anuncio do evangelho de Cristo, servico confiado a todo o povo de Deus. Na
forca do Espirito, todos sdo chamados a ser profetas e discipulos de Cristo.

Comblin afirma:;

A missdo do apostolo é evangelizar, pronunciar o evangelho, a Boa-nova: “a
missdo que Deus me confiou junto de vés: dar pleno cumprimento a palavra de
Deus” (C1 1,25). O servico da palavra, eis a sua vocagdo! O antincio do evangelho,
“a propagac¢do do evangelho” (F1 1,5), “a consolida¢do do evangelho” (FI 1,7),
essas sdo as tarefas dos apostolos.*!

A transformacao provocada pelo Espirito agindo no cristdo vem diretamente
de Deus. Os arranjos comblinianos tentam escapar da rigidez, buscando uma
dindmica animada pela liberdade do Espirito, reconhecendo, no entanto, que
somente a acdo do Espirito correspondera a transformacdes eficazes. Pommrening

explica:

A regra, segundo Comblin, para se manter livre, é necessario submeter-se ao
discernimento do Espirito para escolher o que edifica e verificar as possibilidades
mais convenientes dentro da responsabilidade da livre escolha, lembrando que este
discernimento vai na contramao das conveng¢Ges dogmaticas constituidas, pois vao
além de simples obrigacGes, deveres e moralismos, levando em conta a promocao
da vida em todas as suas nuances.*?

¥ COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 50.

% COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 39.

COMBLIN, J., As grandes incertezas na igreja atual, p. 39.

1 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 50.

%2 POMMRENING, Claiton Ivan. Fragmentos de uma Teologia do Espirito para o
Pentecostalismo Classico. Congresso Internacional da Faculdades EST, 2., 2014, Sdo Leopoldo. p.
463.
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A acdo do Espirito é concreta, material, bem real, e suas agdes necessitam

estar presentes, como sempre. Comblin assegura:

O Espirito escreve nos coragdes. Os pecadores tornam-se santos, generosos,
dedicados, sacrificados. Os covardes tornam-se valentes. Os desesperados e
resignados da vida nascem para a esperanca. Os desanimados comegam a trabalhar.
O evangelho ¢é aquela palavra que desperta a vida, estimulando a confianga e a
audacia.””

A forga do Espirito é poderosa e estabelece novas comunidades, levando o
pecador ao convencimento, e eu agir transforma o perdido em nova criatura. Por
isso Paulo ndo se desespera diante de suas lutas. Sua confianca € clara: a missdo €
obra do Espirito que envolve a comunidade e a faz missionaria na anunciacéo do

Evangelho que prega Cristo, mas também o Espirito Santo. Comblin explica:

A partir de tal experiéncia é que se pode compreender qual é a forca do Espirito: é
aquela forca que se revela no evangelho para suscitar comunidades. Por isso
mesmo é que Paulo se nega a “combater com armas da carne” (2Cor 3,4). Ndo quer
invocar nem argumentos de autoridade, nem usar o prestigio, a capacidade de
pressdo que tem para influir nas igrejas. Pretende apoiar-se unicamente naquela
forca do Espirito que tem a palavra do evangelho, lembrar insistentemente o
evangelho e cita-lo sempre como motor permanente da vida nova.***

Paulo insiste em justificar seu evangelho no poder do Espirito. Ao
mencionar tais acontecimentos da vida missionaria, Paulo é exato, porque neste

trabalho o conceito de missdo sé faz sentido a partir do Espirito. Comblin afirma:

Tao convencido estava Paulo da forca do evangelho! Tinha visto em todos os
cantos esse poder do evangelho pela for¢a do Espirito (Rm 15,13-19). ‘Minha

palavra e pregacdo ndo consistiram em discursos persuasivos de sabedoria, mas em

demonstracéo do Espirito e do poder de Deus (1Cor 2,4-5)".%

N&o basta ser igreja, para Comblin ela precisa se envolver com tudo o que
diz respeito ao mundo. Pauly afirma: “para Comblin ‘o desafio principal’ da
modernidade é ‘a presenga da igreja no mundo’”.**® A anunciacdo da palavra
estava reservada aqueles que apresentavam o Espirito em suas vidas. Comblin

continua: “entre todos os portadores da palavra do Espirito, os apostolos ocupam

3 COMBLIN, J., O Espirito Santo no Mundo, p. 55.
% COMBLIN, J., O Espirito Santo no Mundo, p. 55.
* COMBLIN, J., O Espirito Santo no Mundo, p. 55.
%8 pAULY, Evaldo L. Modernidade e pastoral urbana: um depoimento tedrico e pessoal. Estudos
Teoldgicos ISSN 2237-6461, v. 34, n. 1 (1994), p. 34.
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um lugar eminente. Bem depressa, uma categoria destacar-se-4& na Igreja
primitiva: alguns tém um dom extraordinario para evangelizadores™.**’

Um dom parece ser dado aos grandes evangelizadores, como 0s que
fundaram grandes comunidades e anunciaram a palavra a muitos, entretanto para
Paulo essa tarefa ¢ de todo o povo de Deus. Comblin esclarece: “esse ¢ o dom
supremo, de acordo com Paulo, o primeiro carisma. Todos os discipulos, todos 0s
cristdos sdo evangelizadores, mas alguns tém um dom tdo extraordinario que
devem reservar toda a sua vida para esse ministério do Espirito”.**® Todos os dons
visam ao crescimento espiritual da comunidade para o servigo, cujo objetivo geral
é a evangelizacdo. As comunidades cujos dons sdo visiveis sdo prova de que tal

comunidade esta em missdo. Comblin explica:

Vérios sdo os dons espirituais, mas é 0 mesmo Espirito; varios sdo os mistérios,
mas é 0 mesmo Senhor; varias sdo as obras, mas é 0 mesmo Deus que operara em
todos. A cada um é dada a manifestacdo do Espirito, em vista da utilidade. A um, é
dada pelo Espirito uma palavra de sabedoria; a outro, a fé no mesmo Espirito; a
outro, o dom de curar, neste Unico Espirito; a outro, a diversidade de linguas; a
outro, o discernimento do espirito; a outro, 0 dom de interpreta-las. Mas tudo isso é
0 Unico e o mesmo Espirito que opera, que distribui em particular a cada um como
quer (1 Cor 12,4-11)”. O mais notavel é que todos receberam um dom.
Infelizmente, nem sempre em todas as comunidades houve tantas manifestagdes.
Nos temos, antes impressdo de que tais comunidades s&o excepcionais.**

A comunidade animada pelo Espirito, a exemplo da Igreja de Corinto, é
composta de wuma dinamica da intensidade. Comblin diz: “contudo,
potencialmente todas sdo chamadas. Os obstaculos procedem do temor, da
prudéncia que faz com que prefiramos comunidades mais sossegadas, em que nao
acontece nada”.”® A unidade do Espirito se manifesta mesmo diante da
diversidade. Em ambiente cada vez mais plural, as sociedades precisam ser
evangelizadas na mesma dinamica. Assim, o caminho mais diversificado do povo
de Deus ¢ o leigo, parte integrante das novas sociedades. Comblin esclarece: “o
dom do Espirito, que é o penhor a vida eterna, manifesta-se em formas diversas. E
um dom multiforme. H4 uma grande variedade de atos, que o tornam atual”.®*

Em dialogo com essa atualidade, Comblin reflete, e sua pneumatologia aponta

7 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 57.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 57.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 58-59.
% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 59.

*1 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 103.
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para inovagbes e caminha junto da missdo. Em Comblin a missdo estd no

ambiente pneumatoldgico. Hoornaert explica:

Comblin trabalha igualmente com metaforas. Sua teologia ndo define, mas
descreve e das descricdes tira conclusdes praticas, ou seja, que se aplicam a acao.
Nos cinco livros que ele dedica ao Espirito Santo, Comblin fala em acéo, palavra,
povo de Deus, liberdade, desobediéncia. Ao longo de sua atuagdo como tedlogo, a
Pneumatologia sustentara suas ousadas afirmagdes.*

A missdo no Espirito sempre fez parte da Igreja, ou seja, o Espirito em
missdao sempre suscitou comunidades, como lembra Comblin: “durante o segundo
século a Igreja ainda € carismatica: ainda apela em primeiro lugar para a
experiéncia do Espirito”.?** Um breve levantamento mostra que a missdo de todo
0 povo de Deus na acdo do Espirito era a forma de anunciar o Evangelho. N&o
havia grandes planos de missdes, e as experiéncias espirituais em comunidade é
que punham o povo em missdao. Comblin continua: “tudo indica que tais
fendmenos eram mais ou menos frequentes nas comunidades recentemente
fundadas. Grupos de novos discipulos recebiam uma efusdo visivel do
Espirito”.954

O que se questiona nessa questdo & a possibilidade de comparacdo dos
fendmenos pentecostais contemporaneos com o0s relatados nas primeiras

comunidades cristds. Comblin explica:

Poderiamos pensar que os fendmenos misticos, os fendmenos pentecostais
espirituais do primeiro século e talvez os fendmenos pentecostais dos nossos dias
sejam varias expressdes de uma realidade mais genérica. A diversidade seria
relativa a cultura duma época. E todos seriam formas de dons do Espirito Santo
como sinais visiveis ou sensiveis do penhor do Espirito, sinais do Reino de Deus
antecipado no momento presente.**®

Os fendmenos atuais levantaram a face inicial da Igreja do primeiro século.
Esse estudo comparativo entre os dois fendmenos € bastante desafiador. Por isso
Comblin diz: “deixemos para outros o problema da comparacdo com o
pentecostalismo contemporaneo”.”® Independentemente de aproximagdes ou

diferenciagdes com o pentecostalismo atual, importa no momento um caminho ao

952

HOORNAERT, Eduardo. O Apocalipse como fonte inspiradora da Cristologia de José
Comblin. Paralellus, Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, p. 59-66, 2015, p. 64-65.

3 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 54.

% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 111.

%3 COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 111.

*® COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 111.
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cristianismo contemporaneo. Mikuszka diz que € preciso “reconhecer que um
ministério é dado para servir as necessidades de uma comunidade e os carismas
dados aos discipulos significam assimilar que Deus, em seu Espirito, conhece as
necessidades de cada contexto”.”’

Sempre atento a atualidade, Comblin insiste: “hoje ha a prioridade da
evangelizagdo ¢ de uma Igreja missionaria”.%*® Os fendmenos atuais tém se dado
em uma época contraditoria, desafiando as previsdes em um momento da histéria
da humanidade em que o individualismo se destaca. Comblin afirma: “¢ uma
coincidéncia que os fendmenos misticos tenham ocorrido justamente na época do
individualismo e na época da descoberta da interioridade”.**® Voltando aos
acontecimentos biblicos, é notavel que a misséo acontecia pelo poder do Espirito,

e por isso se constituia no modelo a seguir. Comblin esclarece:

A epistola aos Tessalonicenses confirma que a pregacdo dos apostolos era apoiada
por sinais sensiveis do Espirito: provoca comocdes ou emogdes tao fortes que eram
verdadeiros sinais para novas comunidades. “O nosso evangelho ndo foi
apresentado a vOs unicamente por meio de palavras, mas também com obras
poderosas, com a acdo do Espirito Santo... De vossa parte, vos fizestes imitadores
nossos e do Senhor, acolhendo a palavra em meio a grande tribulagdes, com a
alegria do Espirito Santo” (1 Ts 1,5-6). Longe de subestimar esses fenémenos
espirituais, Paulo diz no fim da epistola: “N#o apagueis o Espirito” (1 Ts 5,19).%®

Na atualidade a missdo precisa residir no Espirito, e isso 0 pentecostalismo
tem anunciado na pratica. Mas, como é o agir do Espirito na pratica combliniana?
Para Mikuszka: “Comblin define o Espirito Santo como ‘for¢a de Deus’, que faz a
pessoa agir no mundo”.*® O Espirito age na vida do crente, levando-o &
anunciacdo do Evangelho que apresenta Cristo e o Espirito. A acdo do Espirito é

concreta, real.

3.2.3.
Discussdes sobre a missdo em Comblin

A decisao do tedlogo José Comblin de participar da vida dos leigos mudou

para sempre sua forma de viver e de interpretar a fé. Mikuszka acrescenta: “o

957

MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 40.
%8 COMBLIN, J., A virada da teologia crista, p. 99.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 112.

%% COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 113.

%1 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 30.
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tedlogo belga ndo desmerece o saber teoldgico sistematizado, porém faz opc¢éo
por uma formacdo teologica simples”.?®? Ele ndo foi apenas um teérico, mas foi
coerente a sua teologia ao fazer dela seu cotidiano em meio ao povo, e assim
Comblin se tornou conhecido por seu envolvimento em questdes populares,
sempre junto ao povo. Cabral lembra: “os que estudam o pensamento do tedlogo —
e sociélogo — Comblin, constatam o quanto se preocupou com o entendimento e a
valorizacdo do catolicismo popular”.%®®

Ele ndo foi o primeiro tedlogo a dedicar-se ao tema, mas a forma como o faz
no contexto brasileiro é marcante, principalmente em um pais onde o
pentecostalismo tem crescido bastante e 0 seu crescimento parece estar
relacionado a sua atuacdo missionaria popular e simples, pelo comissionamento
do leigo. Para alguns comentadores de Comblin, o fundamento teoldgico que
sustenta esse modo de fazer missdo € a proximidade entre a fé e as demais areas

da vida praticante. Mikuszka afirma:

A base teoldgica desse tipo de formagdo é a coeréncia entre a vida e a fé dos
envolvidos com o Evangelho e, quanto mais préxima da realidade e das acdes do
povo, mais essa teologia consegue historicizar a Revelagdo. Essa parece ser a
proposta de Comblin ao elaborar a teologia “para” o leigo, buscando uma formagao
integrada com a realidade pelo dialogo, respeito e critica as contingéncias
historicas, delimitando etapas e avaliando atitudes. Sem viver tal processo, corre-se
o risco de que as agdes sejam vazias, mecanizadas e tedricas.*

A proposta do tedlogo é evangelizar, inserindo o leigo como agente de
missdo. Na analise de Mikuszka, a evangelizagdo, para Comblin, pode ser descrita
em trés atos. Mikuszka lembra: “ja dissemos acima que para Comblin evangelizar
¢ um ato que acontece em trés graus: ‘Evangelizar ¢ anunciar os evangelhos; os
evangelhos anunciam Jesus Cristo; Jesus Cristo anuncia o advento do Reino do
Pai’”.%® De acordo com o desenvolvimento desta pesquisa, acrescenta-se um
quarto grau, o anuncio do Espirito, posto que também ja se viu que em Comblin a
evangelizacdo acontece no poder do Espirito. Mikuszka continua: “sua
preocupacao fundamental ndo é a salvacdo de almas isoladas, e sim o povo de

Deus, o verdadeiro povo de Israel”.”®® Em Comblin, a salvagdo integral implica

962

MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 78.
3 CABRAL, N. D. A.; MARQUES, L. C. L., Um tufio chamado José Comblin, p. 596.
%" MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 78.
MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 84.
*%® COMBLIN, J., O Espirito Santo no mundo, p. 14.
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uma preocupagdo com o todo que envolve a vida. Em um plano maior, o povo de
Deus.

A Igreja existe a partir do derramamento do Espirito em Pentecostes. Cristo,
ao derramar o Espirito, inaugura sua Igreja missiondria, que, a partir de entdo,
inicia a evangelizacdo. Comblin afirma: “a razdo de ser da Igreja ¢ evangelizar.
Evangelizar ¢ propriamente a missdo da Igreja; ela existe para evangelizar”.%®’
Pela evangelizacdo a Igreja existe na esséncia e estd em missdo no mundo. O
Espirito lanca a Igreja na evangelizagdo. Comblin pergunta: “o que ¢ evangelizar?
Evangelizar diz respeito aos ‘evangelhos’: evangelizar ¢ anunciar e publicar a
mensagem dos evangelhos, e consiste nisto: o anuncio de Jesus Cristo”.**® O autor
chama a atencdo para as questdes carentes de andlise, pois o futuro da
evangelizacdo passa pela consciéncia da historia dos povos em que ela acontece.

Soares diz:

Desde cedo no Brasil, particularmente pela Revista REB, insistia em mostrar como
a nova evangelizacdo e a acdo pastoral s6 serdo possiveis na medida em que
tomemos consciéncia da histéria de nossos paises e de nossa tragica histéria como
Igreja no Continente e facamos andlise critica da acdo praticada junto a nossos
povos — aborigenes, africanos, as massas pobres.**®

No evangelho segundo Marcos o ato de evangelizar transforma a realidade e
gera nova identidade. Comblin continua: “para Marcos o essencial da
evangelizacdo € que ela constitui por si propria o novo modo de ser”.”® N3o se
pode limitar a missdo da evangelizacdo a um discurso; a evangelizacdo € a
presenca concreta da manifestacdo de Cristo pela acdo do Espirito, em missao no
mundo. Comblin destaca: “o Cristo da missao nao sera um discurso humano sobre
Cristo, mas uma presenca Vviva e real de Jesus feito homem pobre e sem poder, de
uma maneira capaz de tocar no cora¢io dos pobres das nacdes”.>"*

A missdo direcionada pelo Espirito é exatamente a aceitacdo de acdes

concretas. Segundo Comblin, “dizer que o Espirito ¢ enviado aos homens ¢ dizer

que a acdo nos precede”.’? J& foi visto nesta pesquisa que toda missdo deriva do

%7 COMBLIN, José. Evangelizar. Petropolis: Vozes, 1980, p. 7.
%% COMBLIN, J., Evangelizar, p. 7.

%% SOARES, S. A., G. José Comblin, homem do Espirito, p. 54-55.
7 COMBLIN, J., Evangelizar, p. 35.

” COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 202.

72 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 51.
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agir do Espirito, que lanca o povo de Deus na missdo de evangelizar, e

evangelizar é anunciar Cristo e o poder do Espirito. Comblin explica:

O Espirito é enviado e quer agir. Penetrar e produzir agBes. Nossas agdes

procedem, assim, de uma acdo anterior. Ndo agimos a partir de nés mesmos, mas,

sim, a partir da acdo que o Espirito, que concede a ac¢do antes de nos, pondo-a em
movimento antes de nos.*”

A acdo do Espirito € solida e pode ser testemunhada. E Ele quem convence
¢ atrai os novos convertidos. Comblin define assim essa a¢ao: “o Espirito forca as
portas para empurrar para dentro novos membros”.>* O uso da expressao “forca”
para designar uma acao atribuida ao Espirito contrapde-se justamente a ideia de
invisibilidade imaterial que se tornou sinbnimo de espirito para muitos cristdos.

J4

Comblin ¢é enfatico: “o Espirito for¢a o crescimento abrindo o corpo de seu
povo”.975

Todo o plano de salvacéo esta em curso na missdo e a eficacia dessa obra
depende da unidade. Comblin afirma: “desse modo, Cristo e o Espirito estdo
unidos também na missdo e somente a sua unidade torna possivel a missao nesta
hora do mundo”.®’® E o Espirito o catalizador que transforma a simples acdo
humana em grandes feitos, as palavras dos servos em salvacdo, as profecias do
povo simples em fatos, gerando esperanca onde ndo ha. Comblin assegura: “ao
contrario de tudo isso, 0 povo de Deus cresce porque o Espirito faz surgir novos
fragmentos na periferia e, depois, forca a entrada desses fragmentos na Igreja”.””’
Comblin ¢é categorico ao afirmar a indisposicdo para a evangelizacdo eficaz,
nutrindo, entretanto, a esperanca do retorno a palavra de Deus e, a partir disso,

uma missdo na forca do Espirito que flui de uma hermenéutica do povo. Ele diz:

Fala-se de missdo e evangelizacdo, mas falta a coragem para fazer as
transformacOes necessérias, por exemplo, na teologia e na formagdo cristd em
geral. Ndo podemos perder a esperanca. Um dia chegard quando teremos a
coragem de voltar as origens para reunirmo-nos de novo com a tradicdo de vida
que é a palavra de Deus.*™

7% COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.

9% COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.

”® COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.

°7® COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 203.
T COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.

78 COMBLIN, J., A virada da teologia crista, p. 100.
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A Igreja esta encontrando uma nova velha forma de agir no mundo, em que
o novo tem envolvido a igreja. Comblin diz: “ndo € o antigo que absorve o
novo”.””® A missdo nunca sera um projeto humano, com metas e objetivos a ser
compridos. O que deve acontecer é uma rendicdo ao Espirito e ao seu agir.
Comblin esclarece: “por isso ndo precisamos partir para a missao ja com um
projeto de Igreja, nem com um projeto de evangelho elaborado”.®® N&o se pode
fixar o evangelho em acdo humanas. Toda missdo combliniana rende ao Espirito a
chave da missao: “cristo ¢ Espirito e o Espirito ¢ Cristo. Cristo ndo ¢ conhecido
por meio de discursos fixos como numa Toré. Cristo é conhecido por meio da
préaxis conduzida pelo Espirito. E o Espirito ndo inspira qualquer coisa fantasiada
pela imaginagdo dos cristios”.®®" A concepcdo de engajamento missionario em
Comblin sofre a influéncia dos acontecimentos de seu tampo, destacando-se aqui
a Conferéncia de Medellin:

Por isso, houve a Conferéncia de Medellin, que foi como o descobrimento de Jesus
Cristo em sua realidade, em sua presenca. Era preciso descobrir os pobres para
descobrir Jesus Cristo. A Conferéncia de Medellin foi preparada pelo Pacto das
Catacumbas. No dia 16 de novembro de 1965, poucos dias antes do encerramento
do Concilio, 40 bispos do mundo reuniram-se na catacumba de santa Domitila, em
Roma, e assinaram o Pacto das Catacumbas. Cada um se comprometia a viver
pobre, a rejeitar todos os simbolos ou os privilégios do poder e a colocar os pobres
no centro de seu ministério pastoral. Ndo era comédia, porque ja estavam agindo
assim. Nesses quarenta havia um namero expressivo de brasileiros e latino-
americanos, e, mais tarde, outros subscreveram também. %2

Os discipulos de Cristo renderam-se ao Espirito, completando a missédo em
unidade. Mikuszka afirma: “isso nos faz crer que o Pentecostes foi 0 momento em
que os discipulos conceberam que a forca do Espirito agisse neles”.®® A
renovacdo do povo de Deus é dirigida pelo agir de Deus no mundo, agir que
considera o novo, recria tudo, vai além das a¢cGes humanas € a concretude da forca
que tudo criou. Comblin afirma: “o Espirito reinventa, cria”.*** Esse mesmo
Espirito também leva o povo ao movimento, ao agir, e intervir é parte da missao
do povo de Deus, dado que o Espirito o lanca a acreditar mesmo no que ndo se Ve.

Comblin destaca esse aspecto: “o Espirito nos ¢ enviado para nos fazer agir. Suas

7% COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 52.

%9 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 202

1 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 203.

%2 COMBLIN, J., As estranhas acusacdes de Clodovis Boff, p. 200.

8 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 30.
%% COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 53.
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acOes sdo nossas agdes. O Espirito ndo tem ag¢bes proprias. Tem apenas as nossas.
Deste modo, nossas a¢des se tornam agdes do Espirito de Deus, tornam-se missao
do Espirito™.%®

O agir espontaneo do Espirito leva a missdo a novos paradigmas, e assim a
evangelizacdo ndo se torna refém de determinada cultura. Mikuszka diz:
“Comblin cita o ‘impulso ndo programado do Espirito’ para mostrar que o
Espirito concede ao discipulo a possibilidade de agir na realidade de modo
diverso, plural e livre. Em si, ele ndo age por si mesmo, mas sim na forca do
Espirito”.%®® Para Mikuszka, todos que agem na forca do Espirito na anunciacio
do evangelho podem ser considerados discipulos de Cristo. Nessa condigdo é o
Espirito que o qualifica e testifica: “podemos considerar que o discipulo de Jesus
é todo aquele que age na forca do Espirito desde o Evangelho”.®®” Comblin busca
uma forma de manter o didlogo com a atualidade, sem o qual, segundo ele, a

evangelizacdo ndo sera significativa:

Outra sugestdo se refere ao dialogo. A evangelizacdo ndo deve ser um convite
direto a uma conversdo, mas primeiro um intercambio, um dialogo tedrico e pratico
com outras religides do mundo dentro de encontros culturais. Em tais didlogos os
missionadrios devem estar dispostos a aprender. Pois ndo ha dialogo sem
reciprocidade. Se um dos interlocutores acha que ja tem toda a verdade, ndo esta
disposto a receber, mas apenas tolera que o outro fagca um discurso antes de repetir
0 seu préprio.”®

N&o se pode entender a missdo do Espirito apenas na perspectiva humana. A
missdo de Deus abrange o mundo e todos. Ele é o criador de toda a diversidade.
Os missionarios ndo devem trabalhar pela uniformidade, como afirma Comblin:
“por outro lado, em virtude da missdo do Espirito, os homens sdo assumidos por
Deus em sua multiplicidade e diversidade”.?®® Ele afirma, ainda: “a multiplicidade
e a diversidade sdo necessarias para o reino de Deus: fazem parte do modo de
unidade desejado por Deus”.**°

A exemplo da grande diversidade do cenario brasileiro, que tem
proporcionado o surgimento de novas formas de religiosidade, Canova diz: “o

berco onde nasceram as praticas e formulacdes deste novo modelo de Igreja foi

%5 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 53.

% MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 35.
MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 36.
%% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 201.

%9 COMBLIN, J., Tempo da agao, p. 29.

%0 COMBLIN, J., Tempo da acdo, p. 29.
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sem dividas a Religiosidade Popular dos povos latino-americanos”.**! E a partir
dessa dindmica que a pratica combliniana desenvolve sua missdo. Comblin
percebia que onde estava 0 povo estava a Igreja, vivendo no meio do povo em

servico, como afirma Cabral:

Sem duvidas sua vida e atuacdo, junto a outros conceituados pastoralistas, tedlogos,
cientistas da religido etc., foram prentncio de algo ainda ndo concretizado: uma
tempestade, com intensidade semelhante a de um terremoto cujo epicentro seja o
Evangelho, que venha a exigir novos alicerces e estruturas a partir dos quais
formulemos uma inversdo na perspectiva eclesioldgica de modo a podermos, em
substituicdo a sedimentada sentenca anterior, proclamar que Onde estd o povo, ai
esta a Igreja! Comblin acreditava nisso. E decorre sobremaneira dai o fato de a sua
teologia guardar inquietante e propulsora perenidade. **

Como ja dito, o Comblin tedlogo e intelectual preferiu dedicar-se aos
simples. Viveu boa parte da vida entre o povo nordestino. Ottaviani diz: “sera ali,
no Nordeste brasileiro, que Comblin se sentird livre para apresentar o Concilio
Vaticano II aos membros das futuras Comunidades Eclesiais de Base [...]”.993
Muggler destaca: “investiu na pessoa humana, de modo particular acreditou na
mulher e no homem nordestino! Como raras pessoas, compreendeu a psicologia
muito propria e se apaixonou pelo jeito do povo nordestino”. %

Ao cumprir a missao, concretizava sua forma de compreensdo de Igreja.
Lara afirma: “o modelo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a teologia
da libertacdo influenciaram a hermenéutica dos textos de Comblin, bem como
toda a sua visdo de Igreja”.”® O trabalho de Comblin no Nordeste do Brasil foi
decisivo para a sua Teologia, podendo ele somar sua teoria a nova realidade em

que se inseria. Sousa resume essa fase da missao de Comblin:

Contudo, é no Nordeste brasileiro que José Comblin decide instalar-se desde 1965,
quando, a convite de D. Hélder Camara, chega a cidade do Recife para iniciar uma
nova etapa de sua vida na América Latina que viria a ser, apesar do intervalo
forcado pela ditadura entre 1972-1980, sua residéncia definitiva. Inicialmente,
dedica-se a formagdo académica, na qual vai compor a equipe de formadores do
recém-formado ITER (Instituto de Teologia do Recife), juntamente com D.
Marcelo Carvalheira e René Guerre, entre outros. Nessa instituicdo, dedica-se a
estruturacdo dos cursos de Filosofia e Teologia. Este Gltimo ndo so atenderia 0s

%1 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 23.

%2 CABRAL, N. D. A.; MARQUES, L. C. L., Um tufio chamado José Comblin, p. 596.
3 OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A. Teologia a marteladas, p. 606-607.

%" MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, p. 20-21.

%5 |_ARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 662.
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estudantes seminaristas do Nordeste, mas também os leigos(as), sendo o primeiro
curso de Teologia a abrir-lhes espaco.*®

A tentativa do missionério de praticar os novos desafios apds o Concilio
Vaticano Il objetiva inicialmente envolver os leigos na misséo da evangelizaco.
Sousa afirma: “desde os primeiros anos, buscando estar em linha com as novas
perspectivas do Concilio Vaticano 11, que se findara em 1965, a equipe do ITER
buscava abertura e inovagdes para seus alunos”.%’

A concretizacdo de sua Teologia ganha forma a partir da formacéo de leigos
no Nordeste brasileiro, quando ele propde a contextualizacdo de sua préatica

missionaria. Sousa destaca:

Comblin entra nessa dindmica para colaborar na construcdo de uma Igreja
renovada e contextualizada. Denominamos as iniciativas por ele realizadas para
esse processo ‘a pratica de Comblin’. Estas podem ser subdivididas principalmente
em trés: CEBs, Teologia da Enxada e Escolas de Formagao Missionaria.*®

Quando Comblin deixou a Europa para ser missionario na América Latina,
tal fato ja parecia loucura aos olhos de seus conhecidos, quanto mais a missao no

Nordeste do Brasil, como diz Ottaviani:

Ao contrério, ali onde o trabalho apostélico sera realmente organizado, ele dara
frutos numerosos. Nessas passagens, podemos contemplar a visdo profética do
jovem tedlogo a respeito do que viria a ocorrer no pensamento teoldgico e na agédo
pastoral do Brasil durante as décadas de 70 e 80. *°

Sé&o tentativas de fazer uma teologia que participa da vida do povo e fazer o
povo suscitar novas teologias. E nessa dindmica que Comblin desbrava novos
caminhos em missdo. Sousa assegura: “¢ igualmente importante ressaltar como a
pratica de Comblin reflete a sua teoria”."®® Dos trés exemplos apresentados por
Sousa, 0s centros de formacao missionaria tém por caracteristicas a evangelizagédo
por intermédio do leigo, tratando de formar o povo leigo, incentivando-o a pratica
da evangelizacdo e estimulando a vocagdo. Sousa acrescenta: “os Centros de

Formacdo Missionaria (CFM) possibilitaram o0 avanco no processo de

96 SOUSA, Alzirinha Rocha de. Formagdo de “missionarios profetas”: a centralidade das
narrativas no método de formacdo das EFM do Nordeste do Brasil. Teoliteraria V. 8 - N. 15 —
2018, p. 67.

97 SOUSA, A. R, Formagdo de “missionarios profetas”, p. 67.

9% SOUSA, A. R,, Formagdo de “missionarios profetas”, p. 67-68.

%% OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A. Teologia a marteladas, p. 616.

1000 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 68.
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evangelizacdo, tornando-se espacos de referéncia de formacdo para a vocagédo
laical missionaria”.*® Comblin contribui com os Centros de Formacio
Missionaria em, pelo menos, dois paises, além do Brasil: o Chile e o Equador.

Ottaviani descreve:

E ao lado de tantos leigos e leigas com os quais trabalhou nos Centros de Formacéo
Missionaria (femininos e masculinos), que ajudou a fundar ndo s6 no interior do
Brasil quanto em outros paises da América Latina (Chile e Equador, em particular).
Suas “Notas” revelam um olhar critico e ao mesmo tempo visionario do te6logo,
missionario e educador belga radicado no Brasil.**

A diferenca entre os exemplos apontados mostra Comblin como um grande
visionario, pois os centros de formacdo missiondria tém por objetivo a
continuidade da missdo, enquanto nas CEBs o leigo anima os participantes da
comunidade; j& o leigo participante dos CMF evangeliza aqueles que nao
compdem a comunidade. Existiam tambem as escolas de formagdo missionaria.

Sousa comenta:

Em sentido oposto ao das CEBs, onde os leigos assumem a responsabilidade da
animacao das comunidades em movimento intracomunitario, as EFM encarnam o
novo ministério nascido na América Latina: o missionario leigo. Trata-se de
pessoas enviadas por suas comunidades para evangelizar 0s que ndo pertencem a
ela, configurando uma Igreja itinerante até o descobrimento do desconhecido, em
movimento no espaco e em saida para o encontro de pessoas novas. '

As iniciativas para alcancar outras pessoas levam o leigo a evangelizar
localidades remotas do Nordeste do Brasil. A dimensdo do pais proporciona

diversas acdes missionarias. Silva explica:

O Brasil foi, e continua sendo, celeiro de acdes missionarias e palco para as
pessoas que buscam se doar por meio da agdo evangelizadora, o que torna fécil a
tarefa de destacar nomes importantes neste processo. Entre estas pessoas,
percebemos a figura de um jovem padre belga que chegou em nossa terra ha
exatamente 60 anos.’®

Isso faz Comblim pensar na preparacdo desses missionarios, como
esclarece Sousa: “ora, no Nordeste Brasileiro, os leigos também comegaram a

tomar a iniciativa de visitar as comunidades isoladas. E a partir dessa

1001 SOUSA, A. R,, Formagido de “missionarios profetas”, p. 69-70.

%2 OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A. Teologia a marteladas, p. 617.

1003 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 70.

1004 51LVA, M. d. A., Dom Paulo de Tarso Campos e a vinda do padre José Comblin ao Brasil, p.
623.
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identificacdo que Comblin da inicio, em 1989, as EFM que até esta data se
encontram em atividade”.'® No inicio das atividades das EFM, nome pela qual
se tornou conhecido este trabalho, houve interferéncia. Pereira afirma: “mas veio
uma carta de Roma estranhando muito que eu tivesse organizado na diocese um
curso que ndo atendia as exigéncias minimas para a formagdo sacerdotal”.'%%
Nesse momento receou-se que os trabalhos fossem interrompidos, mas Comblin

pensou em uma solucdo. Pereira continua:

Entdo temos de parar?... Comblin disse: — Vamos mudar o nome. Em vez de
Seminario, vamos chamar de Centro de Formacdo Missionaria. Nao mais para
formar padres, mas para formar missionarios. Formados os missionarios, o bispo
avalia o desempenho deles e se quiser ordena-los padres, pode ordenar. Sem
precisar licenca nem de Roma nem de ninguém. '’

Sousa descreve a estrutura que fundamenta a necessidade desse tipo de
trabalho no Nordeste Brasileiro. A primeira das justificativas € o baixo numero de
sacerdotes; a segunda é criar espaco para a formacdo contextualizada do leigo
simples, possibilitando a integracdo pedagdgica e geogréfica adequada; e a
terceira, segundo Sousa, é formar leigos capazes de competir com 0 novo

pentecostalismo:

Da andlise da realidade sugiram as questdes de fundo que motivariam a
estruturacdo do projeto. A primeira questdo, que é a mesma que se coloca
atualmente, é o baixo nimero de sacerdotes para fazer frente a todas as paroquias e
comunidades que se situam em regides isoladas. Para avancar na evangelizacéo,
era necessario pensar uma formacado estruturada para os leigos de forma que eles
pudessem sustentar as comunidades na auséncia dos padres. A segunda questdo, € a
principal, foi criar um espaco de formacgdo adequado aos leigos nordestinos, isto &,
gente simples da regido, seja na questdo pedagdgica, seja na questdo geogréafica. A
terceira questdo ou motivacdo, descrita por Comblin em 1991, trata de formar
leigos capazes de fazer frente ao avango dos novos movimentos religiosos
pentecostais [...].1%%

O trabalho missiondrio de Comblin contava com a simpatia de muitos.
Pereira destaca o testemunho de Dom José Maria Pires: “Dom José Maria Pires —
Pe. José Comblin foi um sacerdote belga que deu uma contribuicdo muito positiva

a todo o Nordeste, num periodo da maior dificuldade, o da ditadura militar no

1005 SOUSA, A. R,, Formagido de “missionarios profetas”, p. 71.

1% pEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin I, p. 72.

%7 PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin I, p. 72.

1008 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 71.
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Brasil”.*% O funcionamento das EFM tornou-se realidade no Nordeste brasileiro.
Sousa continua: “a partir de entdo, foram estruturadas seis EFM que reagrupavam
em seus cursos leigos vindos de todas as regides. Atualmente, elas sdo compostas
por seus centros de formacdo, localizados em diversos estados da regido
Nordeste.2*° Comblin foi recebido em Recife por Dom Hélder, que o convida a
ministrar cursos. Pereira diz: “veio para Recife, a pedido de Dom Hélder, ¢ ali
comecou o trabalho de formagdo. Dava cursos, atendia aos jovens”.'®! Sousa

divide o objetivo da formagdo em sete pontos:

O objetivo da formagéo pode ser apresentado em sete pontos essenciais: 1) oferecer
formacdo a cristdos de classe popular, de forma a prepara-los para atuar no mundo
a maneira de Jesus; 2) priorizar a formagcdo humana que desenvolve a
personalidade, trabalhando o ser, o ver e o atuar das pessoas; 3) formar para a
liberdade e com liberdade no Espirito de Jesus; 4) desenvolver o espirito
missionario e a mistica da missdo entre os pobres além das fronteiras eclesiais; 5)
realizar a formacdo através do testemunho de educadores, com uma metodologia
simples e orientada para a cultura popular e 0 mundo dos pobres; 6) manter a
perspectiva de um novo caminho para a lIgreja, que sustenta a participacdo e a
comunhdo, modelo estudado e vivido na convivéncia de um més intensivo de
formacdo, e 7) finalmente manter uma formacdo constante gque seja, sobretudo
estimulo, espaco de troca de experiéncias e desafios que levem ao matuo estimulo
entre os participantes. '

Buscando a compreensdo da estrutura e do funcionamento das EFM, criadas
por Comblin com finalidade de preparar eficazmente o povo leigo para a
evangelizacdo, servimo-nos da explicagdo de Sousa: “para tanto, foi estruturada
uma pedagogia de longo prazo. A formacdo é constituida em quatro anos,
organizada em duas etapas: a primeira, realizada a distancia, com
acompanhamento de monitores locais [...]”.'°** Essa experiéncia demostra
claramente o empenho de Comblin em defender uma missdo que envolvesse 0
leigo, ndo se limitando ao discurso. Sousa esclarece a segunda parte da formacao

dos alunos:

A segunda etapa consiste em um periodo intensivo de experiéncia comunitaria e de
imersdo de 30 dias, em que sdo desenvolvidos os seguintes temas: espiritualidade,

19 PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a

multifacetada caminhada de José Comblin I, p. 71.

1010 SOUSA, A. R,, Formagido de “missionarios profetas”, p. 72.

191! PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin I, p. 71.

1012 SOUSA, A. R,, Formagédo de “missionarios profetas”, p. 73.

1013 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 74.
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conselho pastoral, celebracbes populares, liturgia e analise da situacdo social e
politica do Nordeste brasileiro. '

A fase inicial dos Centros de Formacdo Missionaria acontece na maneira
combliniana bem simples. No fundo do saldo estava o0 seu quarto, e ap6s as aulas
fazia visitas, por vezes, a pé. Pereira afirma:

Comblin comega o trabalho. O Centro de Formacgdo Missionaria: 14 no fundo o
quarto dele, mais a frente o saldo enorme, com os livros dele. Ali dava as aulas
para os alunos. Depois saia com aquele chapéu de palha, naquele sol, para visitar a
comunidade tal, as vezes a pé. O homem se dedicou inteiramente a isso... Formam-
se 0s primeiros missionarios, comecam a trabalhar, o trabalho é excelente. Alguns
foram ordenados.'®*

Nessa perspectiva missionaria o convertido precisa também assumir uma
postura semelhante & do missiondrio ou missionaria que lhe serviu, como

Cappelletti explica:

O convertido assume como desafios para sua propria vida lutar pela justica com
base no Reino de Deus. A pessoa se transforma em promotor do Reino e da justiga
por encontrar com o Cristo e, assim, modifica a maneira de viver segundo as
atitudes e ensinamentos de Jesus.'®

Toda a estrutura do projeto combliniamo é a execucao de sua Teologia, € ele
estava a disposicao para vivenciar o agir do Espirito. Sousa afirma: “¢ importante
destacar que a estrutura das EFM reflete a compreensdo de Comblin acerca da
missdo”."%*" A dimenséo desse experimento de Comblin serviu sob medida ao seu
exemplo de missdo geral do cristianismo. O evangelho que transforma e envolve

toda a vida € o que ele ousa. Sousa enfatiza:

Em convergéncia com esta ideia, Comblin compreende também a vocacdo leiga
missionaria na Igreja: o lugar dos leigos € estar no mundo. Por isso a formagdo
deve ajuda-los a atuar no meio das coisas temporais. Trata-se de mudar o mundo
pela forca do testemunho de vida.'™"®

O mundo estd em constante mudanca, e a desigualdade e a pobreza
continuam a causar desequilibrio social. Igualmente no periodo biblico o pobre

continua a fazer parte do desafio, como comenta Sousa: “a finalidade da formagao

1014 SOUSA, A. R,, Formagido de “missionarios profetas”, p. 75.

195 PEREIRA, P. C., Transitando entre diferentes esferas da vida: uma abordagem sobre a
multifacetada caminhada de José Comblin 11, p. 73.

106 CAPPELLETTI, Paulo. Conceito de conversdo no pensamento de José Comblin. Paralellus,
Recife, v. 9, n. 22, set./dez. 2018, p. 635-651, p. 637.

1017 SOUSA, A. R,, Formagéo de “missionarios profetas”, p. 75.

1018 SOUSA, A. R., Formagao de “missionarios profetas”, p. 76.
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dos leigos é atuar no mundo popular (pobre), pois ja estdo em movimentos ou
atividades humanas em geral, naquilo que constitui o mundo”.*®™® Mikuszka
destaca: “exercer o ministério pelo poder-servico é agir na forca do Espirito,
explicitando a0 mundo um novo modo de viver, que consiste em agir valorizando
as relacdes fraternas e solidarias desde o Evangelho”.}0%

Os alunos de Comblin, por vezes, estranhavam a forma como ele conduzia
suas aulas. Sua natureza provocadora levava muitos deles a pensar; ja outros

achavam que ele acabava com tudo, ndo deixando nada. Sousa lembra:

Agora me vem a lembranca um pequeno artigo que alunos do Instituto de Teologia
de Recife (ITER) redigiram nos idos de 1972 acerca da estranheza, causada pelo
modo de ser do professor José Comblin. Publicado na Revista Eclesiéstica
Brasileira (REB) em setembro de 1972 (p. 635-637), intitulado “O Padre José
Comblin e a Vida Religiosa”. Esse artigo relata as dificuldades que os estudantes
demonstram em compreender o jeito do professor. Alguns o acham “negativo e
irbnico, que ridiculariza tudo, acaba com tudo”, mas, por outro lado, todos
reconhecem sua simplicidade, sua disponibilidade em orientar as pessoas e sua
capacidade em “obrigar a pensar”.’**

Mas nenhum empreendimento de Comblin tem intencdo de causar separagédo
ou propor afastamento da Igreja institucional. O que ele apresenta € uma forma
contextualizada de fazer missdo. Sousa assegura: “em nenhum momento, essa
estrutura supde o enfrentamento ou separacao da Igreja institucional [.]7.1%%2 0
conceito e a pratica missionaria em Comblin ultrapassam o sistema convencional.
Ele pensa em uma missdo mais participativa concentrada nas maos do povo e
ativa nas relacdes sociais, pois € nesse ambiente que a vida acontece. Toda a area

torna-se causa missionaria, como define Sousa:

O autor afirma que o verdadeiro ministério missionario consiste em estar presente
onde a Igreja esta ausente: nas fabricas, nas prisdes, nos sindicatos, entre 0s
politicos, nos meios ou grupos em risco. HA muitos espacos aonde a mensagem do
Evangelho ndo chega, por isso é necessario sair da Igreja, entrar no mundo e tornar
posi¢des cristds nos diversos meios. %

A teologia combliniana inspira-se no conceito paulino de missdo, cuja

marca, no poder do Espirito, ganhou destaque, assim como as comunidades por

1019 SOUSA, A. R., Formagido de “missionarios profetas”, p. 76.

1920 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionario na perspectiva de José Comblin, p. 39.
1021 HOORNAERT, E., O tema da transformagao no pensamento de José Comblin, p. 31.
1022 SOUSA, A. R., Formagao de “missionarios profetas”, p. 76.

1023 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 77.
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ele fundadas. Sousa esclarece: “em suma, Comblin sustenta, em sua pratica, a
coeréncia com sua teoria eminentemente paulina de compreensdo da missdo como
testemunho”. 1%

Comblin se destaca entre os pensadores por sua forma de interpretar a

conversdo, pois o convertido ¢é levado a cooperar. Cappelletti afirma:

Diante disso, deve-se afirmar que o pensamento de Comblin sobre a conversdo é
diferenciado de alguns pensadores, tanto catdlicos como protestantes. Para ele, a
conversdo leva ao movimento de cooperagdo com 0 necessitado e esse movimento
pode ser denominado Reino de Deus.'*®

O caminho missionario proposto por Comblin entende a anuncia¢do do
evangelho como o préprio Cristo. O poder do Espirito em curso é a mesma forga
que agiu no ato da criagdo. Esse poder tudo pode recriar e o que foi feito pode ser
refeito. Sousa diz: “o testemunho, no pensamento combliniano, ¢ palavra dirigida
(com acdo impulsionada pelo Espirito) aos homens que estdo organizados no
mundo compreendido e por isso é transformador a medida que é dado pelas
pessoas que se libertaram igualmente das estruturas”.*°*® Comblin est4 convencido
da vivéncia do proposto em seu tempo, influenciado por inumeros eventos e

mudancas nesse momento contextualizadas. Aguiar afirma:

Ao analisarmos a linguagem de José Comblin enquanto discurso, ndo podemos
deixar de considerar que sua linguagem ndao é apenas um sistema de signos
utilizado para sua comunicacdo, ela é resultado de sua interagdo, um modo de
producdo social, um lugar para manifestacdo de sua ideologia, ndo podendo ser
avaliada fora do seu contexto, nem de suas condicdes de producéo. ™

A atitude pratica de sua missdo esta de acordo com sua concepcao teologica,
que compreende a importancia do ato profético na missdo, dado que essa
percepcao abre possibilidade ao novo, como descreve Aguiar, “tendo definido um
sentido para compreensao do profeta, como gerador de inova¢Ges no campo
religioso [...]”.}°®® Comblin vivenciou muitas mudancas no cenario social e
religioso, em duas faces, como tedlogo e intelectual, e na simplicidade do povo

leigo, acreditando ser esse o caminho da missdo no tempo atual e atribuindo a isso

1024 SOUSA, A. R,, Formagio de “missionarios profetas”, p. 77.

1025 CAPPELLETTI, P., Conceito de conversdo no pensamento de José Comblin, p. 636.

1026 SOUSA, A. R., Formagdo de “missionarios profetas”, p. 78.

1027 AGUIAR, Jorge Roberto A. A. José Comblin e os sinais de Deus na profecia. Paralellus,
Recife, v. 4,n. 7, p. 7-19, jan./jun. 2013, p. 12.

1922 AGUIAR, J. R. A. A., José Comblin e os sinais de Deus na profecia, p. 12.
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uma missdo dirigida pelo Espirito. Sousa ressalta: “trata-se, agora, de uma
realidade nova a qual nio h4 alusdo nos documentos da Igreja do Brasil”.*%%

A empreitada assumida por Comblin ndo é nova no cristianismo brasileiro.
Os pentecostais ja exerciam missdo semelhante em boa parte do Brasil. Como ja
mencionado, o seu intento de idealizar os centros de formagdo missionaria tinham
em mente 0 avango do pentecostalismo. Entretanto, a pratica combliniana, mesmo
que incomparavel em nimeros com a pentecostal, insere o labor teoldgico e

apurado do doutor dos pobres. Sousa afirma:

Os missionarios impulsionados pelo Espirito de Jesus assumem espontaneamente
um modo de viver itinerante e comegam a evangelizar os pequenos povoados e
lugares isolados, reunindo pessoas nas pracas e nas ruas. Certamente com
permissdo eclesial, mas com iniciativa e disponibilidade pessoal, trata-se enfim de
uma nova expressao de Igreja itinerante que circula pelos caminhos do mundo.'*®

A atuacdo missionaria experimentada por Comblin destaca-se por ele ter
conseguido manter-se no ambiente da reflexdo teologica, mesmo vivendo em
pleno campo missionario, ao contrario do que geralmente acontece, quando as
reflexdes teoldgicas sdo dominadas por aqueles que se ocupam do universo
académico, como descreve Suess: “sempre aluno e professor, guiado pelo Espirito
e a Palavra de Deus, trouxe de cada uma de suas estacdes biograficas experiéncias
de Deus, enraizadas na vida do povo. Soube transforma-las em experiéncia
teolégico-pastoral marcante — a mais notoria delas, a ‘Teologia da Enxada’”.'%%

N&o se pretende aqui afirmar a pratica cobliniana como solucdo para a
missdo. Este trabalho entende que, por tratar-se de um tedlogo contemporaneo ao
crescimento pentecostal no Brasil, Comblin conseguiu extrair significativamente
indicios promissores que podem contribuir para uma missdo mais contextualizada.
Poder-se-ia talvez ariscar que, em certa medida, Comblin também foi influenciado
pelo movimento pentecostal. Sousa diz: “de fato, a pratica missionaria ndo ¢ nova
na Igreja. Pelo contrario, ela encontra a fundamentacao de sua vocagdo na pessoa
mesma de Jesus, que € o primeiro missionario itinerante, exemplo seguido por

seus discipulos” %%

1029 SOUSA, A. R,, Formagido de “missionarios profetas”, p. 70.

1030 SOUSA, A. R,, Formagio de “missionarios profetas”, p. 70.

1831 SUESS, P., Missionério migrante — tedlogo militante José Comblin: o retorno do enviado do
Pai, p. 78.

1032 SOUSA, A. R., Formagio de “missionarios profetas”, p. 70.
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Como ja mencionado, Comblin reune em si muitas realidades, dai o
interesse pentecostal em sua Teologia, embora, para Canova, “possivelmente ele
se inspirou na afirmagéo que sempre fazia dom Helder Camara de que precisava
mudar sempre para ser sempre 0 mesmo; precisava mudar, renovar, inovar sempre
para ser sempre fiel a0 compromisso evangélico”.’9% A boa aceitacdo de Comblin
em relacdo as novidades estava associada as suas diversas experiéncias no curso
de sua miss&o, e isso o foi transformando a cada dia. Por isso ele assumiu sua
preferéncia pelo povo pobre, compreendendo essa necessidade na realidade
concreta. Nao foi uma escolha limitada a investigacdo teoldgica, como ele mesmo

afirma:

Compreendi melhor a centralidade dos pobres, no cristianismo, num episodio de
minha vida. Foi no Equador também. Foi em 1976, quando 17 bispos foram presos,
em Riobamba. Havia também umas 40 pessoas: padres, religiosas, leigos e leigas.
Entre estes, estava Adolfo Pérez Esquivel, prémio Nobel da Paz. Eu estava no meio
deles. Fomos todos levados por soldados armados de metralhetas até um quartel de
Quito e deixados numa sala, sem explicacdo. No meio da noite, alguns bispos
acharam que seria muito bom celebrar a Eucaristia. Mas, como achar péo e vinho?
Uma senhora equatoriana foi falar com os soldados e conseguiu convencé-los a
trazer um pouco de p&o e de vinho.'**

Comblin afirma que é impossivel aprender em humildade com os pobres,
assim como Jesus o fez: “quem nao € pobre pode aprender dos pobres, com a
condicdo de ser muito humilde. Jesus viveu a impoténcia, a fragilidade dos
pobres. Para entendé-lo é preciso entrar na mesma condi¢do”.’%® Nesse
testemunho, Comblin mostra que somente a partir da propria vivéncia do
Evangelho pode-se experimentar o que € chorar com os que choram. Ele
menciona um bispo que, ao celebrar a Eucaristia, experimentou pela primeira vez

0 seu sentido real, preso, limitado, impotente. Comblin lembra:

Celebramos a Eucaristia. Ora, nesse mesmo dia, um dos bispos presentes, dom
Parra Ledn, bispo de Cumand, na Venezuela, celebrava seus 50 anos de sacerdécio.
Estava tdo emocionado que chorava. E disse: “Faz 50 anos que celebro a Eucaristia
todos os dias, sem perder nenhum dia. Mas, s6 agora estou entendendo! Pode-se
celebrar a Eucaristia pensando em tudo o que ensinam os teélogos e os liturgistas.
Pode-se celebrar com muita piedade e devog¢do, com muitos sentimentos de amor,
mas sem entender. Ndo se entende a Eucaristia, e de modo geral ndo se entende
Jesus Cristo, a partir da piedade, dos sentimentos religiosos, ou a partir dos

1933 CANOVA, H., José Comblin e a igreja dos pobres, p. 25.
1834 COMBLIN, J., As estranhas acusacdes de Clodovis Boff, p. 199.
195 COMBLIN, J., As estranhas acusaces de Clodovis Boff, p. 200.
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conhecimentos teoldgicos. Tudo isso é secundario e ndo permite penetrar na
realidade. Quando o bispo estava preso (uma prisdo ainda bem suave), estava huma
situacdo de impoténcia, era pobre. Entdo entendeu. '

A fé que leva a uma vida na forga do Espirito é nova, experimentando
varias faces da mesma verdade. Mikuszka diz: “refletir assim possibilita uma fé
concreta, pois a agdo evangelizadora entra em relagcdo direta com o humano,
assumindo que Deus age pelas mediacGes humanas e possibilita afirmar que o
Reino de Deus pode ser vivido no mundo desde agora”.’®’ A apresentacéo do
evangelho nessa perspectiva proporciona caminhos alternativos para a missao,
mas todos levardo a Cristo no poder do Espirito. Mikuszka afirma: “essa dindmica
aumenta a autoridade da Igreja, pois traduz ao mundo uma diversidade de servicos
diferentes e em harmonia”.'%*®

A percep¢do da missdo em Combin aponta para a esperanca, e ele ndo é
apenas um critico, mas buscou um futuro melhor para o povo de Deus. Lara
afirma: “Comblin ¢ fruto de seu tempo, como cristao catolico e, profeta da Igreja,
€ um homem devotado a alimentar em todos ndo so a critica do presente, mas a
esperanca de um futuro melhor”.’®® A missdo na atualidade tem mais um

caminho, que € a pratica missionaria do povo missionario no poder do Espirito.

193¢ COMBLIN, J., As estranhas acusacdes de Clodovis Boff, p. 199.

%7 MIKUSZKA, G. L., O discipulo missionério na perspectiva de José Comblin, p. 51.
MIKUSZKA, G. L., O discipulo missiondrio na perspectiva de José Comblin, p. 46.
1039 | ARA, V. L., Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 661.
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Relagbes entre os estudos e sugestdes pastorais

Aqui se investigardo as relacbes entre as partes envolvidas na pesquisa,
buscando aproximar os conceitos de missdo mediante os textos quadrangulares e
comblinianos, edificando um didlogo entre as vertentes, examinando suas
diferencas e notando a pratica da missdo quadrangular a luz da teologia. Essa
parte da pesquisa mostrard um esforco de aproximacdo entre duas vertentes, dados
alguns pontos comuns de atuacdo, como a atuacdo do Espirito e a participacdo do
leigo. Veremos ainda a centralidade da acdo missionaria dos quadrangulares
aparentemente associada a taumaturgia e a percepcdo de Comblin. O capitulo
retomara a estrutura de acéo evangelizadora da Igreja Quadrangular, somando-se a
iISSO 0S novos conceitos a partir dos estudos dos préprios quadrangulares e de
Comblin. Seguem-se sugestbes para a ampliacdo da pratica missionaria dos
quadrangulares por meio dos novos conceitos de missdo e de um possivel didlogo
ecuménico. Por ultimo, serdo examinadas as contribuicdes da tese para a pastoral
missionaria de todos os cristdos, principalmente os leigos, unindo-se percepcdes
de propostas de reflexdo na construcdo da insercdo do leigo e também na
recuperacdo da pratica da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, de resultados

positivos para a missao dos quadrangulares.

4.1.
Aproximacdes sobre o conceito de misséo

Buscar-se-4 aproximar os conceitos de missao dos quadrangulares e de
Comblin, empreendendo um possivel dialogo, tendo como chaves de aproximacao
a compreensao, nos textos comblinianos, do termo “missao”, visto em relagdo

com o pentecostalismo, e estendendo-se especialmente aos quadrangulares.
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4.1.1.
Pontos em comum no conceito e nos métodos para a missao

O pentecostalismo estudado nesta pesquisa € conhecido como
pentecostalismo classico, ou até neoclassico, segundo alguns pesquisadores.
Embora se reconhe¢a aqui a multiplicidade das ramificagdes surgidas, estas ndo
cabem no escopo deste trabalho, focado nas denominacGes nascidas a partir do
inicio do século XX, entre as quais esta inserida a Igreja do Evangelho
Quadrangular, objeto de estudo deste trabalho. Passos e Rocha ressaltam a
dificuldade de mapear o pentecostalismo no Brasil: “inicialmente, € bom que se
ressaltem as imensas dificuldades das tentativas de criar uma tipologia do
pentecostalismo brasileiro”.***® Tal esclarecimento justifica-se pela mencgdo de
Comblin as denominacdes, que protagonizaram a fase inicial e a expanséo
missionaria pentecostal no Brasil até o inicio dos anos 1950.

Dentro desse recorte encontra-se a Igreja do Evangelho Quadrangular.
Comblin destaca: “o movimento pentecostal protestante foi e ainda ¢ muito
desprezado e caluniado. Sem duvida, tal reacdo se deve ao carater popular destas
comunidades”.*®** Pouco mais de meio século depois do inicio do pentecostalismo
protestante, 0 movimento aparece também entre os catélicos. Comblin observa:
“até 1967, o movimento pentecostal ndo interessava diretamente aos catolicos.
Mas justamente em 1967, em distintos lugares dos Estados Unidos, nasceu um
pentecostalismo catdlico. Esse movimento espalhou-se rapidamente em quase
todos os paises catolicos”.’® Tal expansdo alcancou o Brasil, motivando
reflexdes por parte de Comblin, como lembra Canova: “Comblin soube articular a
grande cultura que ele possuia com a fé e a experiéncia de vida do Povo Pobre da
América Latina. ““Doutor’, na Igreja, ¢ aquele que da visibilidade e sistematiza as

experiéncias de f& do povo cristio”.’** De certa forma Comblin tenta sistematizar

10490 pASSOS, Mauro; ROCHA, Daniel. Em tempos de pés-pentecostalismo: repensando a
contribuicdo de Paulo Siepierski para o estudo do pentecostalismo brasileiro. Angelus Novus, (3),
261-290, p. 276.

1040 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a libertacdo. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 24.

1042 COMBLIN, José. O Espirito Santo no Mundo. S&o Paulo: Paulus, 2009, p. 106.

1% CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 22.
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a experiéncia popular. E diz: “em primeiro lugar podemos fazer alguma
experiéncia da liberdade espiritual que ¢ a grande novidade do cristianismo”.
O movimento pentecostal, notavel pelo expansionismo, estd diretamente
associado a experiéncia pessoal do cristdo, inclusive o leigo, que se torna
participante da missdo do Espirito. Para Amado, “a experiéncia crista ¢, de algum
modo, a continua busca por uma nova linguagem. O anuncio do Ressuscitado
impele & comunhio.”** Assim, pode-se acrescentar atencio a missdo pentecostal.
Seria ela uma nova linguagem? Comblin questiona: “qual ¢ o significado e o
alcance das novas experiéncias do Espirito Santo na atualidade? De certo modo
elas constituem um retorno a Igreja primitiva passando por cima de muitos
séculos.” ™ As experiéncias evidentes no pentecostalismo retomam de algum
modo as memdrias neotestamentéarias, destacando o leigo. Segundo Oliveira, “a fé
pentecostal reabilitou os leigos por meio da atualidade dos dons espirituais,
transformando cada cristdo em uma pessoa naturalmente engajada na causa do
evangelho”.’%" Esse apontamento é bastante relevante, por identificar a estrutura
que sustenta a missdo pentecostal. Comblin destaca a reivindicacdo do
pentecostalismo aos carismas e a sua chave hermenéutica, que estabelecem
“continuacdo ou sequéncia” ao periodo neotestamentario. O autor compreende
que esses apontamentos transformaram a interpretacdo da acdo missionaria nos

altimos tempos:

Desde as origens do cristianismo nunca sucedeu uma transformacéo téo radical no
mundo como aquela que estd sucedendo agora. Para a Igreja esta transformacéo
havera de ser mais importante do que a passagem do cristianismo de Israel para as
nacdes, mais importante do que o advento do Constantinismo, mais importante do
que as Reformas do século XVI: a transformacédo atual obriga a ir mais a fundo e
contesta muito mais do que tudo o que foi contestado até agora.'**®

N&o ha unanimidade quanto a essa declaracdo, mas experiéncias cristas do
altimo século mostram mudancas no cristianismo catélico e no protestante,
baseadas nestes trés fatores: 1) grande adesdo popular; 2) necessidade de

flexibilizacdo das igrejas histdricas; e 3) abertura da possibilidade de dialogo com

1044

COMBLIN, José. A maior esperanca. Petrpolis: Vozes, 1974. p. 36.

AMADO, Joel Portella. Leigos na linha de frente? Uma reflexéo a respeito do laicato no atual
momento evangelizador. ATeo, Rio de Janeiro, v. 20, n. 53, p. 387-416, mai./ago.2016, p. 412.
1046 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 25.

%7 OLIVEIRA, David Mesquiati de. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana: uma nova
reforma na igreja? Revista Reflexus v. 5, n. 6 p. 89-98, (2011), p. 92.

104 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertagéo, p. 26.

1045
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a crescente pluralidade. Comblin acrescenta: “somente o Espirito fard surgir as
novas expressdes da fé cristd”.***° Para Comblim, tal acéo do Espirito faz parte do
papel do leigo na missdo, decisivo no nosso tempo, segundo ele. Mikuszka
explica: “introduzir o leigo na a¢do missionaria da Igreja mostra o interesse do
nosso autor em valorizar todos os ministérios, para que a pratica e o servico ao
povo sejam plurais e diversos.”’®° O desafio missionario, na concepcao
combliniana, portanto, acompanha a marcha do mundo, tracando uma acéo
missionaria correspondente. A diversidade € pautada na acdo missionaria, mas o
desafio da missdo na atualidade conclama a colaboracdo de todos os cristéos.
Cardoso defenderia que ndo se deveria criar novos muros, mas alargar o
ecumenismo: “ao contrdrio, como se podera notar, de um campo somos
convidados a alargar o desejo e a tarefa de ecumenismo”.'%' Em meio &
pluralidade de reflexdes sobre o tema, Comblin defende a volta as origens da
Igreja, percebendo a experiéncia do Espirito como a melhor forma de atrair as

pessoas a Cristo:

Diante desta situacdo, varios autores acham que a Igreja precisa voltar as suas
origens, ao tempo da experiéncia do Espirito. Alids, somente uma experiéncia
vivencial e atual, com fatos concretos, podera atrair para Cristo 0S Nnossos
contemporaneos, e mais ainda os seus descendentes. Nem o Deus Criador, nem o
Cristo histérico poderdo convencé-los. Mais do que nunca podemos, somo S.
Paulo, mostrar o Cristo segundo o Espirito, pois o Cristo Segundo a carne ndo
convence, nem chama a atengo. %

Comblin concebe a autonomia do leigo e sua insercdo como meios de torna-
lo parte do sacerddcio: “quanto as Igrejas pentecostais populares, um dos aspectos
que lhes ddo mais alegria, mais sentimento de liberdade e autonomia, € o fato de
terem rejeitado o jugo dos sacerdotes”.**** A dinamica leigo-missdo parece propor
possibilidades de missdo a catdlicos e pentecostais, numa situacdo que pode ser
ilustrada pelo transito do leigo em meio a tensdo do mundo igreja, como destaca
Amado: “sao os (as) leigos(as) que permitem, com o seu vai-e-vem entre 0 mundo
e a Igreja, que a acdo missionaria ndo se torne acomodada, monologal, girando em

torno de si mesma, afastada da vida de pessoas e povos, numa espécie de idioma

1049 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertagéo, p. 26.

1950 MIKUSZKA, G. L., O Discipulo Missionério na Perspectiva de José Comblin, p. 77.

151 CARDOSO, M. T. F. Paulo e o Ecumenismo. Atualidade Teol6gica Ano X111, n° 32, maio a
agosto / 2009, p. 244.

1052 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 26.

13 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 44.
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»10%  Fosa  autonomia remete a

técnico desconhecido dos interlocutores.
responsabilidade do leigo de responder pela misséo, envolvendo todos e
provocando maior animagdo: “agora os leigos podem comecar a pensar por si
proprios”.**>> Comblin comprometeu-se com essa nova realidade da Igreja, muito
trabalhando para simplificar a formagdo e a preparagdo do leigo missionario.
Adaptou diversos temas teoldgicos, tornando-os acessiveis, com uma linguagem
menos formal, e estabelecendo assim comunica¢do com o povo missionario, como

explica Canova:

Na realidade, os escritos de Comblin sdo de facil acesso para os leigos e as leigas
comprometidos/as, missionarios/as, animadores de comunidades, padres e
religiosas, militantes cristdos e sociais. Comblin traduziu varios temas teol6gicos
em cartilhas, com exemplos da vida e textos biblicos, para contribuir na formacéo
nas Escolas Missionérias.'*®

No entendimento combliniano, a palavra tem o poder de envolver quem dela
se aproxima, numa via de mao dupla. Enquanto o transmissor missionario anuncia
a palavra, também ¢ por ela transformado: “quem descobriu a palavra sente-se
empurrado a publica-la. Vocacdes missiondrias surgem nas comunidades”.’®®" A
interpretacdo combliniana possibilita o didlogo ao pentecostalismo da Igreja do
Evangelho Quadrangular, pois sua visdo de missdo ultrapassa 0s muros
denominacionais. Ele continua: “a Igreja ¢ feita da complementagdo mutua dos
carismas. A comunidade ndo é uniformidade, mas diversidade organizada, de tal
modo que cada um possa exercer 0 seu carisma, e assim atingir a plenitude da
liberdade possivel nesta vida.”10%®

O encontro com a palavra reside na pratica missionaria na comunidade,
acrescentando a experiéncia do Espirito, e todos sdo chamados a anunciar a
palavra e vocacionados pelo Espirito a testemunhar: “a experiéncia da palavra
atinge o seu ponto culminante quando o seu receptor se torna um transmissor. A
experiéncia do Espirito é completa no testemunho ptblico”.*®° A posicdo do leigo

de vivenciar as realidades da Igreja e do mundo faz dele chave para a misséo,

tornando-o voz missiondria que encontra espago. Amado afirma: “na vivéncia do

154 AMADO, J, P., Leigos na linha de frente? , p. 413.

1955 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 46.

10 CANOVA, H. José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 30.

1%7 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p. 46.

1058 COMBLIN, José. Vocacéo para liberdade. S&o Paulo: Paulus, 1998, p. 298.
1% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 46.
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duplo espaco Igreja e mundo, os (as) leigos(as) tém diante de si uma grande
riqueza pneumatoldgica, pois permitem a Igreja falar, se assim se pode dizer, uma
lingua diferente das cotidianas, porque é a lingua da comunh&o de vida, a qual,
por isso mesmo, ¢ compreensivel por todos(as)”.1060 Agrega-se a isso o fator
pneumatoldgico que caminha junto a missdo leiga. Comblin compreende a
importancia dos fendmenos atuais, mesmo ndo associados ao tempo biblico, dada

a sua identificagéo:

Notemos que essa identidade ndo é necessaria a0 movimento. Os fenémenos atuais
tém que ser julgados pelo que sdo em si mesmos. Podem valer, ainda que néo
tenham nada em comum com os fenémenos referidos pelo Novo Testamento. Os
lideres, porém, afirmam que ha identidade e justificam os fendmenos antes de tudo
pela identidade. Deixaremos a questdo aberta.'®"

No entanto, as atuais praticas do pentecostalismo focam as agdes nos
exemplos do Novo Testamento, destacando os aspectos de maior manifestacdo do
Espirito e dos carismas. Comblin acrescenta: “as comunidades estdo
redescobrindo a oragdo. Restituindo a palavra aos leigos e aos pobres, abrem-se
para a inspira¢do de todos os membros”.'*®* A legalizagdo combliniana em favor
dessa atuacdo leiga retoma em parte a histéria da Igreja, destacando as missdes
protestantes: “os missiondrios geralmente foram mais homens praticos do que
intelectuais e passaram mais tempo trabalhando materialmente do que ensinando
teoricamente”. %% Por tratar esta pesquisa da analise da prética missionaria de viés
pentecostal protestante, esse conceito de missao que emerge da préatica torna-se
fundamental.

Buscou-se até aqui aproximar a missao pentecostal da Igreja do Evangelho
Quadrangular a percepcdo combliniana. A partir deste ponto sera utilizada, para
composicdo do didlogo com Comblin, a obra de Duffield e Cleave, autores de
Fundamentos da teologia pentecostal, que descreve os fundamentos do
pentecostalismo e da Igreja do Evangelho Quadrangular, idealizadora da obra
referida. Os autores asseguram a importancia da experiéncia do movimento
pentecostal, associado a outros movimentos da histéria da Igreja. Duffield e

Cleave dizem:

1080 AMADO, J, P., Leigos na linha de frente? , p. 413.
1961 COMBLIN, J., O Espirito Santo no Mundo, p. 106.
1962 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacio, p. 173.
193 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertacéo, p. 201.
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Chegamos agora ao estudo dessa experiéncia poderosa que foi responsavel pelo
crescimento milagroso da igreja cristd nos anos apostdlicos e pds-apostolicos,
tendo sido a causa principal do reavivamento dindmico que varreu 0 mundo desde

a entrada do século XX — o maior reavivamento, em termos numéricos, que o

mundo ja experimentou.'®*

O pentecostalismo apresentou o cristianismo as massas, pois, celebrando,
segundo a tradicdo pentecostal, um ato continuo da Igreja do tempo biblico. Na
teologia pentecostal a grande promessa ao mundo é a salvacdo por meio do Cristo,
compreendendo-se, entretanto, que a maior promessa feita a Igreja € o poder do
Espirito Santo, como explica Duffield e Cleave: “a maior promessa feita ao
mundo inteiro €, naturalmente, esta: ‘[...] para que todo o que nele cré ndo pereca,
mas tenha a vida eterna’ (Jo 3:16); a maior promessa para a igreja €, porém, esta:
‘...mas recebereis poder, ao descer sobre vos o Espirito Santo [...] (At 1:8).”’.1065
A teologia pentecostal caminha em paralelo com sua pratica, assegurando a
atualidade do poder do Espirito em acdo, que se propaga pelos multiformes
carismas. Para Comblin, “o dom do Espirito Santo ¢ a sua acdo em meio aos
homens constituem a etapa atual do reino de Deus, o comeco da libertagdo
total”, 0%

No pentecostalismo quadrangular o batismo com o Espirito Santo,
concedido por Jesus Cristo, € que assegura a missao, constituindo uma das quatro
doutrinas cardeais da Igreja do Evangelho Quadrangular. Duffield e Cleave

destacam:

O batismo com o Espirito Santo é a segunda das quatro verdades fundamentais em
que se baseia o Evangelho Quadrangular — Jesus Cristo é quem batiza com o
Espirito Santo. Isso tem uma enorme importancia com relagdo a vida espiritual e ao
servig(ioge cada crente. O batismo com o Espirito Santo é o segredo do poder da
Igreja.

E exatamente a experiéncia do batismo com o Espirito Santo que garante o

caminhar e a expansdo da Igreja. A interpretacdo quadrangular proporciona

1%4 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 55.
195 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 56.
106 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missao, Tomo |1, p. 340.

%7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 56.
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didlogo com a pneumatologia combliniana nessa fase inicial de aproximacéo,
como esclarece Duffield e Cleave: “a maior necessidade em cada esfera da
atividade cristd é que a mensagem da salvacao possa ser proclamada com a uncgao
divina, que ¢ a Unica a assegurar o seu sucesso”.'*®® O pentecostalismo pode ser
notado por sua caracteristica litargica, com fortes manifestacbes emotivas durante

0 culto, mas para Oliveira:

O elemento que distingue o pentecostalismo ndo é tanto o seu culto emotivo e
expressivo, mas sua pneumatologia: o pentecostalismo insiste no batismo com o
Espirito Santo como evento posterior a conversdo e na atualidade dos dons
espirituais (charismata). Por isso em suas reunides terdo um espago reservado para
orar por curas e por avivamento, com amplas manifestacdes de dons espirituais.’®®

O pentecostalismo define o batismo com o Espirito Santo como elemento
essencial, sem o qual ndo haveria missdo. Esse poder é decisivo na missao

pentecostal e a fundamenta, como afirma Duffield e Cleave:

O principal propésito do batismo com o Espirito Santo é que o crente tenha poder
para o servico cristdo. E possivel que a maior promessa dada ao cristdo seja aquela
que Jesus fez aos seus discipulos pouco antes de sua ascensdo: “[...] mas recebereis
poder, ao descer sobre vds o Espirito Santo, e sereis minhas testemunhas tanto em
Jerusalém como em toda a Judéia e Samaria, ¢ até aos confins da terra” (At 1:8).
Este poder para servigo especial é o resultado especifico de ter sido cheio com o
Espirito.?"

A missdo torna-se manifestacdo de Deus, proporcionada pela revelacdo de
Cristo mediante o Espirito Santo entre o povo de Deus. Duffield e Cleave
esclarecem: “Deus agora se manifesta através da revelagdao de Cristo, feita pelo
Espirito Santo, através de canais humanos”.’®’* A completude do batismo com o
Espirito Santo diferencia a percepcdo missionaria pentecostal, como afirma
Oliveira: “¢ preciso desejar esse batismo e viver uma vida piedosa. A finalidade ¢
capacita-lo sobrenaturalmente (Lc 24,49), transforma-lo em testemunha poderosa
do evangelho (At 1,8) e unir o corpo de Cristo, derrubando barreiras e
preconceitos (Ef 4,4)”.2°"2 Na percepcao pentecostal é impossivel um cristianismo

sem o poder do Espirito Santo, que capacita o povo de Deus a missao, sendo seu

1% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 56.
199 OLIVEIRA, D, M, d. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana, p. 93-94.

9% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 62.
' DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 35.
12 OLIVEIRA, D, M, d., Pentecostalidade da Missdo Latino-Americana, p. 94.
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autor. Para Barro, “agora ¢ tempo para o Espirito Santo, através dos discipulos e
da comunidade, avangar”.’0"

Por isso 0 movimento pentecostal s6 pode aceitar um cristianismo que
execute as ac¢oes do Espirito, como reforca Duffield e Cleave: “qualquer conceito
de cristianismo que ndo possua como padrdo de carater o fruto do Espirito € um
conceito falso”.*%"* O principio parte do exemplo missionério de Cristo, ungido
com o Espirito Santo antes de iniciar o ministério, como lembra Duffield e
Cleave: “Jesus foi ungido com o Espirito Santo antes de comecar o seu ministério
publico e Ele realizou suas obras poderosas pelo poder do Espirito. Ele pregou e
curou sob a ung¢ao do Espirito Santo”.10"°

Os pentecostais percebem que a missdo do Cristo é exemplo e a igreja deve
dar sequéncia, almejando uma obra semelhante, no que diz respeito a proclamacéao
do evangelho. Barro afirma: “através do poder e da uncdo do Espirito Santo,
somos chamados para proclamar salvagéo, libertacéo, perdao, cura e restauragdo —
marcas visiveis do Reino de Deus”.*%"®

Os pesquisadores do pentecostalismo conhecem bem esse fato e o
reconhecem como tdo valido para o periodo biblico como para o presente,
compondo o caminhar da Igreja onde ela estiver. Por atualizar os carismas
biblicos, a Igreja se associa com Pentecostes, porque, como afirma Duffield e
Cleave, “ele ndo ¢é apenas para os que viveram nos dias dos ap(')stolos”.1077 A
teologia pentecostal compreende a importancia da pratica missionaria como tarefa
do povo de Deus, que envolve a todos e ndo se restringe aos ministros e

vocacionados ao servi¢o missionario, como insiste Duffield e Cleave:

Ele ndo é simplesmente para os ministros, missionarios e aqueles em servico
especial para o Senhor. Se uma verdade é enfatizada no Novo Testamento é a da
unidade do Corpo de Cristo e a importancia e cada membro para esse Corpo. O
apostolo Paulo, clara e enfaticamente, ensina que nenhum membro é mais
importante que outro.'*”

O destaque do tedlogo pentecostal dialoga com a nogdo combliniana da agédo

do Espirito: “o Espirito é enviado a uma multiddo incontavel e age no interior de

1078 BARRO, Jorge Henrique. De cidade em cidade. Londrina: Descoberta, 2006, p. 95.

9% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 38.
1 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. Il, p. 62.
¢ BARRO, J, H., De cidade em cidade, p. 54.

7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 66.
' DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. Il, p. 67.
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uma imensa diversidade de pessoas”.’®”® Comblin considera a importancia do
fendmeno registrado em Atos, mas acrescenta: “mas ao lado desses aspectos
predominantes no primeiro fendmeno de Atos 2, ha outros aspectos que se
reproduzem nas outras vezes”.**® Ele assinala o equilibrio entre o fendmeno e o
compromisso com tudo que envolve a missdo da Igreja: “entre os dois polos do
presente e do futuro, hd lugar para uma grande diversidade de espiritualidades
cristas”.'®" Pela sua pluralidade, impde-se o desafio de contextualizar a
importancia dos carismas. A compreensao da acdo dos carismas sobre todo o povo
de Deus facilita o entendimento de que todos séo vocacionados e participantes da

missao, conforme enfatiza Mikuszka:

Assim, assumir que 0s ministérios provém dos carismas do Espirito é reconhecer a
igualdade e a sacralidade de todos, superando a teoria dos dois géneros, que tende a
separa-los. A condicdo de igualdade e totalidade dos ministérios condiz com a
nocdo de Igreja como povo de Deus e tende a dignificar todos os cristaos. %%

A relevancia dessa percep¢cdo comunga com o caminhar rumo a passos
concretos da missdo leiga, associada a forte pneumatologia. E tratando-se de
missao, € preciso também recorrer a Bosch, autor de Misséo transformadora, obra
essencial a reflexdo que apresenta: “na dispensa¢do do Novo Testamento, o
Espirito (a semelhanca do sacerdocio) foi dado a todo o povo de Deus, ndo a
individuos selecionados”.'®®® Os temas apontados por Bosch condizem com o
dialogo catolico-pentecostal proposto na pesquisa.

José Comblin refletiu e escreveu acerca de diversos temas, mas delimitam-
se nesta pesquisa apenas suas obras pneumatologicas e sua teologia da misséo,
buscando comparar a missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular com a teologia
da missdo e do Espirito. A viabilidade da pesquisa pela intimidade entre missédo
pentecostal e missdao do Espirito, como assegura Comblin: “a Igreja é, em
primeiro lugar, chamada a agir. chamada a realizar a missdo do Espirito
Santo”.'%* A missdo do Espirito Santo pode ser comparada & prética missionéria

exercida pela Igreja do Evangelho Quadrangular. A forma como ela desenvolve

197 COMBLIN, J. Tempo da acéo, p. 29.

198 COMBLIN, J. O Espirito Santo no Mundo, p. 109.

1981 COMBLIN, J. O Espirito Santo no Mundo, p. 99.

1982 MIKUSZKA, G. L. O Discipulo Missionério na Perspectiva de José Comblin, p. 50.

1983 BOSCH, David J. Misséo transformadora: mudancas de paradigmas na teologia da miss&o. S&o
Leopoldo, RS: EST, Sinodal, 2002, p. 563.

1084 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 120.
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sua missdo estd associada a manifestacdes atribuidas ao Espirito. As doutrinas
cardiais da Igreja do Evangelho Quadrangular (Jesus Salva, Batiza no Espirito
Santo, Cura e a Segunda vinda de Cristo) podem ser comparadas a teologia do
Espirito e da missao de José Comblin.

Esta secdo da pesquisa busca comparar a pratica teologica da Igreja do
Evangelho Quadrangular a teologia de José Comblin quanto a missdo e ao
Espirito. Por meio das obras pneumatolégicas de Comblin, em especial O Espirito
Santo no mundo, de 2009, O Espirito e a libertacdo, de 1987, e Teologia da
missdo. Essa comparacgdo tem possibilitado dialogar com os escritos da Igreja do
Evangelho Quadrangular sobre a misséo e peculiaridades da teologia pentecostal.

O termo pentecostal abarca também a Igreja do Evangelho Quadrangular,
por esta fazer parte do movimento e da histéria do pentecostalismo. Por meio
desse entendimento cria-se um dialogo com Comblin, que usa o termo pentecostal
em seus textos. Souza ressalta: “a preocupacao pelo trabalho pastoral ¢ uma das
marcas da pratica de Comblin, que compreende a teologia a partir de sua
destinag?lo”.1085

A propdsito, Comblin destaca: “mas nestes ultimos tempos a vitalidade e a
expansdo missionaria das comunidades pentecostais impdem a atencdo de todos.
Implicita ou explicitamente o dinamismo do movimento pentecostal estimula e
provoca todas as Igrejas do Ocidente”.'%® A previsdo de Comblin pode ser

confirmada no crescimento do pentecostalismo, como assegura Canova:

Mas, talvez, a maior contribuicdo que ele deu a nossa caminhada seja o préprio
“Método de andlise e de trabalho teologico” que ele usava. Este método tinha dois
pressupostos essenciais. Em primeiro lugar, Comblin refletia e escrevia sobre o que
ele fazia e sobre o que ele via, ndo sobre o que ele imaginava.*®’

A génese da teologia combliniana proporciona sua autoridade quanto ao
assunto. Entretanto, ainda reside certa lacuna na pesquisa pentecostal, inclusive
sobre a Igreja do Evangelho Quadrangular, que ndo recebeu 0 mesmo destaque de
outras denominagfes pentecostais. Comblin diz: “por outro lado, até ha poucos
anos atras o pentecostalismo evangélico permaneceu socialmente marginalizado

[...]. Somente nos ultimos anos € que vem sendo estudado com mais simpatia por

1985 5OUZA. A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 588.
108 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p.11.
1%87 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 26.
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alguns catélicos ou protestantes das denominacdes mais ‘nobres™.*%®® Assim
nesta secdo ja se verifica uma colaboracdo desta pesquisa para a denominagdo
pentecostal ao, comparando sua missdo com a teologia da missdo e do Espirito de
Comblin, que presenciou o crescimento do pentecostalismo brasileiro no qual se
insere a Igreja do Evangelho Quadrangular. Canova explica as credenciais que

capacitam Comblin ao didlogo com o pentecostalismo:

Deixou a Academia e optou por uma vida simples e mais perto do povo, para ter
condicdes de repensar a teologia e a tradicdo de Jesus a partir das comunidades,
grupos e militantes das causas sociais. Deixou a catedra e pegou nas maos a
enxada. No Brasil, Comblin, com o doutorado em teologia na Université Catolique
de Louvain, entrou em sintonia com a cultura do povo nordestino e soube articular
0 saber académico que possuia amplamente com a fé do povo pobre. Ele fez
teologia com os pés na realidade, que é sempre cheia de conflitos e desigualdades,
de humilhagdes e injusticas.'®®

Comblin refletiu sobre a importancia do leigo no servico missionario,
“ligada a uma mudanga profunda na leitura da Biblia pelo povo cristdo, na oracao
dos leigos, na vitalidade da comunidade crista”.’*®° Essa concepcdo de mudanca
notada por Comblin, se comparada as calorosas comunidades pentecostais, em
que os grupos marginalizados se sentiram acolhidos e irmanados, nao revela um
primeiro didlogo da teologia e da pratica pentecostais com essa nocao
combliniana de igreja?

A teoria de Comblin parece estar em harmonia com a praxis pentecostal
missionaria, que vem ganhando destaque, o que faz da tematica objeto de um
promissor estudo, para o desenvolvimento da pastoral contemporanea, além de
ajudar a inserir no contexto a pesquisa sobre a teologia pentecostal da Igreja do
Evangelho Quadrangular. Em dialogo com alguns estudos de Comblin, Muggler
lembra: “no seu incansavel trabalho de formagdo humana e cristd, padre José
Comblin promoveu, cultivou, estimulou centenas de pessoas a se tornarem
cidaddos com a marca do evangelho de Jesus Cristo”.'*! Souza destaca o esforco

€ 0 comprometimento com a missdo e afirma: “a preocupacao pela evangelizagdo

1988 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p.11.
1989 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 25.
1% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p.23.
1% MUGGLER, M. M., Padre José Comblin, 2012, p. 20-21.
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das massas foi um dos primeiros temas tratados por Comblin desde sua chegada
ao Brasil”.10%

O crescimento das igrejas pentecostais poderia se mostrar um paradoxo a
vida contemporénea, de crescente materialismo, mas o ritmo acelerado do
cotidiano teve como efeito a opgao pela experiéncia do sagrado, com o segmento
pentecostal figurando como opcdo, tendo em vista sua flexibilidade e capacidade
de adaptacdo. Afirma Comblin: “as igrejas protestantes historicas sentem-se
desorientadas pelo €xito das igrejas de tipo pentecostal”.1093 O que se vivencia em
muitas cidades e ilustra o caminho desenhado na comunicagdo da missdo. Ainda
de acordo com Comblin, “sem duvida alguma, as mensagens pentecostais caem
num ambiente bem disposto. E uma mensagem bem inculturada. Além disso, o
meio de comunicacdo usado € aquele mesmo que a estrutura da cidade
oferece”.’® Os citadinos tém buscado certa aproximagéo com o elemento mistico
das igrejas pentecostais.

Para Escobar, “o poder expansionista desse protestantismo popular vem de
sua habilidade em mobilizar o povo leigo e adotar formas realmente
contextualizadas de culto, vida congregacional e praticas pastorais”.'®> Além dos
desafios que se impdem tanto a catdlicos quanto a pentecostais no tocante a
missdo, outra relacdo se insinua entre as vertentes. Para Costa, “é inegavel a
influéneia  pentecostal nos grupos carismaticos”.*®® A subsequéncia dos
movimentos carismaticos atuais ao movimento pentecostal do inicio do século XX
expdem evidentes elementos em comum.

Tanta simplicidade na pratica dos seguidores desses modelos tem gerado
uma comunicacao eficaz. Para Comblin, “muitos se convertem a um movimento
carismatico porque ali acham algo interessante”.'®’ A maioria dos grupos que
provam o crescimento compartilha uma espiritualidade intensa, oposta a vida
social em geral, e busca uma grande transcendéncia da vida presente. Comblin

afirma:

1992 50UZA. A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 570.

199 COMBLIN, José. Viver na cidade: pistas para a pastoral urbana. 2. ed. S&o Paulo: Paulus,
1996, p. 39.

109 COMBLIN, J. Viver na cidade, p. 40.

109 ESCOBAR, Samuel. Desafios da igreja América Latina: historia, estratégia e teologia de

missdes. Vigosa: Ultimato, 1997, p. 28.

19% COSTA, Rovilio. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade. Teocomunicagéo,
Porto Alegre, v. 37, n. 158, p. 586-600, dez. 2007, p. 597.

%7 COMBLIN, J. Viver na cidade, p. 41.
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O reino de Deus é uma disposicdo harmoniosa de corpos em movimento ou em
repouso. Por isso a Biblia apresenta-o em forma de cidade. Os Gltimos profetas
anunciaram o advento do Reino numa Jerusalém transfigurada. O Novo
Testamento mostra a plena realizacdo do Reino numa nova Jerusalém, oferecida
por Deus como Ultima etapa de todas as tentativas humanas.'*®

A forte espiritualidade manifestada pelas comunidades pentecostais parece
ser caracteristica central de sua missdo. A crescente expansdo das igrejas
pentecostais é alcancada principalmente pela acdo e pelo trabalho missionario do
povo leigo, que, segundo a tradi¢do pentecostal da missdo do Espirito, participa da
missdo da igreja. Porém essa missdo do leigo é limitada, o que se comprova pelo
grande nimero de ramificacbes do pentecostalismo, que pode levar a perda da
identidade das doutrinas que fizeram do movimento pentecostal um dos maiores
acontecimentos do cristianismo dos ultimos tempos.

Lembre-se que a missdo pentecostal da Igreja do Evangelho Quadrangular
buscou outras denominagdes, a0 menos em sua fase de instalacdo no Brasil. E
como Mendonga diz, “a cruzada atingiu as igrejas tradicionais, bem como as
pentecostais classicas. Muitos pastores e leigos dessas igrejas, influenciados pela
nova pratica religiosa, vieram a fundar varias igrejas no mesmo estilo. Na
verdade, a Cruzada Nacional de Evangelizacdo foi a origem dos
ne:opentecostais”.1099

Com a teologia da missédo e do Espirito de Comblin, pode-se comparar a
missdo no pentecostalismo da Igreja do Evangelho Quadrangular a reflexdo de
missao e de Espirito. Canova destaca: “outro aspecto deste método foi a precisao e
a pesquisa sistematica que Comblin usava no seu labor cientifico e teoldgico;
usava dados precisos, frutos de pesquisas e de informacdes diretas e de
constatagoes pessoatis”.1100

A missdo pentecostal da Igreja do Evangelho Quadrangular, como
contribuinte da historia e do legado pentecostal, sustenta a pauta dos dialogos
entre catolicos e pentecostais e ecuménico. Comblin percebeu o crescimento
pentecostal no Brasil e na América Latina, assim como o desafio do

pentecostalismo ao cristianismo e a teologia, e principalmente a sua misséao:

1% COMBLIN, J. Viver na cidade, p. 29.

109 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista
USP, Séo Paulo, n. 67, p. 48-67, set/nov, 2005, p. 61.

1% CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 26.
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As Igrejas evangélicas estdo passando também por uma renovacdo da consciéncia
do Espirito Santo. O movimento pentecostal nasceu no protestantismo, ja no inicio
deste século. Durante muito tempo ndo conseguiu influenciar as grandes
denominagfes fixadas na sua tradicdo propria. Todas se sentem chamadas a
retornar s suas proprias tradicdes sobre o Espirito Santo para revivifica-las."***

O movimento pentecostal chegou ao Brasil discretamente, mas a partir de
1950, quando se destacou grandemente, abrangeu a chegada da Igreja do
Evangelno Quadrangular. Pesquisadores atribuem a visibilidade do
pentecostalismo brasileiro ao trabalho missionario da IEQ, que iniciou as
atividades no Brasil em tendas, com a “Cruzada Nacional de Evangeliza¢dao”,
como pontua César: O novo método de evangelizacdo em tendas era uma heranga
de Aimee McPherson”. %

Esse fato historico do pentecostalismo brasileiro tanto alterou a vida crista
protestante das denominagdes historicas quanto influenciou a inovacdo e o
surgimento de novas igrejas, que perceberam a aceitacdo do modelo missionario
da IEQ. O inicio da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil & ecuménico,
pelo menos entre 0s protestantes, como ressalta César: “em pouco tempo, mais de
300 brasileiros foram ordenados para o ministério da Igreja Quadrangular e alguns
deles receberam uma tenda de lona e um sistema de alto-falantes para realizar um
ministério itinerante”.**3

Comblin levanta também essa possibilidade em sua obra sobre o Espirito
Santo, na qual ressalta: “por sinal, a renovacdo da fé no Espirito Santo poderia ser
o lugar preferencial do ecumenismo”.**** A pergunta do autor é importante, pois
se pode notar que a Quadrangular busca essa acdo em sua génese no Brasil. César
aponta: “Pastores da Igreja Presbiteriana Independente e da Igreja Metodista
deram apoio”.''® O cenario desenhado por Comblin quanto ao fenémeno
pentecostal se parece muito com a historia da Igreja do Evangelho Quadrangular
no Brasil, mesmo no que se refere a atuacdo e ao sucesso entre 0 povo mais

simples. Comblin alerta: “catolicos e protestantes podem também aprender muito

das comunidades pentecostais populares, muito mais pobres, simples e

1190 COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p.11.

1102 CESAR, Elben M. Lenz. Histéria da evangelizacdo do Brasil; dos jesuitas aos neopentecostais.
Vigosa: Ultimato, 2000. p.131.

1% CESAR, E, M. L., Histéria da evangelizago do Brasil, p.131.

1% COMBLIN, J., O Espirito Santo e a libertagéo, p.11.

1105 CESAR, E, M. L. Histéria da evangelizacdo do Brasil, p. 131.
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esponténeas do que as grandes denominacdes historicas™. % Seria entdo essa tese
uma contribuicdo a missdo contemporanea? Em meio ao desafio que a pastoral
encontra no cotidiano, esta pesquisa aproxima uma experiéncia pentecostal a
teoria de Comblin, saudado por Muggler: “durante 53 anos viveu na América:
Chile e Brasil foram suas patrias, de modo particular, o Nordeste”.**%’

A aproximacdo da nocdo combliniana de missdo e do Espirito com a
vivéncia pentecostal pode ajudar no desenvolvimento de préaticas pastorais mais
compreensiveis, pois a parte da Igreja que experimenta os desafios missionarios
da praxis crista carece de auxilio, como o proprio Comblin destaca: “na América
Latina da-se a experiéncia do Espirito, muitas vezes sem nome. Ora, um dos
papéis da teologia consiste em dar nomes as realidades”.™'* O caminho da atual
missdo cristd passa pela pratica pentecostal, que supera de longe as previsfes de
insucesso das religides frente ao progresso na sociedade. Cabe, de maneira
ecuménica, a Igreja cristd na América Latina, buscar respostas e dialogar com o0s
pentecostais. Canova comenta: “quero acrescentar esta minha convic¢do; Comblin
com sua obra teoldgica rompeu a barreira do ‘académico’ separado do ‘leigo’;
Comblin também ndo apostou na ruptura polémica entre intelectuais e pastores na
Igreja”.1109

Os dons espirituais ndo ficam restritos aos pastores, mas todos que fazem
parte do corpo podem recebé-los. Macedo diz: “os pentecostais acreditam que
podem receber o dom divino da cura através do Espirito Santo. Essa pratica ndo se
restringe aos pastores, mas € também manifestada por assistentes, muitos sendo
mulheres”. ™ A forca da missdo pentecostal esta diretamente relacionada ao
Espirito Santo, base de toda a doutrina pentecostal. Esse ponto € essencial, pois a
missdo pentecostal € do Espirito, o que inclui seus carismas e um forte
desenvolvimento dos dons do Espirito Santo. Comblin alerta: “o mesmo Espirito
leva a rejeitar este mundo atual e a trabalhar com todas as energias para modifica-
lo, porque ¢ intoleravel”.**** Parece haver certa distancia entre a pratica

pentecostal e a vida no mundo, o que cria grande dualismo entre Espirito e

1106 cOMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 12.

17 MUGGLER, M. M. Padre José Comblin, 2012, p. 20.

1108 cCOMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 12.

1109 CANOVA, H. José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 30.

1110 MACEDO, Emiliano Unzer. Pentecostalismo e religiosidade brasileira. Tese de Doutorado,
USP. Séo Paulo, SP, 2007, p. 94.

11 COMBLIN, J. O Espirito Santo no mundo, p. 100.
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mundo. E preciso ser coerente com 0s resultados que podem transformar a
realidade. Talvez essa seja a contribuicdo combliniana na investigagéo, ao ajudar a
sistematizar a missdo pentecostal da Igreja do Evangelho Quadrangular e da igreja
cristd como um todo.

Ao se analisarem os textos de Comblin, em que figuram o0s termos
‘pentecostal’ ¢ ‘pentecostalismo’, compreende-se que tais referéncias podem
abarcar a Igreja do Evangelho Quadrangular, autoidentificada como pentecostal
em sua declaragdo de f€é e em seus estatutos: “artigo 1° - A Igreja do Evangelho
Quadrangular é o prosseguimento do movimento cristdo pentecostal iniciado nos
tempos apostdlicos que atravessou os séculos e chegou até nossos dias”. ' A
identificacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular com 0 movimento pentecostal
iniciado no século XX pode ser notada na pratica quadrangular, cujas

caracteristicas séo assim descritas por Campos:

Nesses meios enfatizavam-se a necessidade de conversdo/novo nascimento;
santificacdo; cura divina; volta de Jesus a Terra para inaugurar o milénio; retorno
do Espirito Santo na forma de um “batismo de fogo”; coisas que provocariam
sinais fisicos, particularmente, o falar em linguas desconhecidas.****

E segue:

Artigo 2° - O movimento pentecostal, reavivado no inicio do século XX na Europa

e nos Estados Unidos, foi 0 marco de um novo tempo de avivamento espiritual no

mundo e como consequéncia, nasceu a mensagem Quadrangular sob inspiracao

Divina em julho de 1922, na cidade de Oakland — Califérnia.*"**

Comblin comenta: “o movimento pentecostal defende a tese de que os
fendmenos que ocorrem dentro das suas comunidades (catdlicas ou protestantes)
sdo idénticos aos fendmenos que Paulo e Lucas mencionam nas primeiras
comunidades cristas”. "

Durante a escolha de textos que contribuissem com esta pesquisa,

encontraram-se indicios de que a IEQ buscou dialogar com Comblin, tendo sido

1112

19.

1113

QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p.

CAMPOS, Leonildo Silveira. As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro:
observacgdes sobre uma relagdo ainda pouco avaliada. Revista USP, Sdo Paulo, n. 67, p. 100-115,
setembro/novembro 2005, p. 109.

" QUADRANGULAR. Estatuto e regimento interno da Igreja do Evangelho Quadrangular, p.
19.

11> COMBLIN, J. O Espirito Santo no mundo, p. 106.
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encontradas varias obras desse autor passiveis de embasamento das apostilas do
curso preparatorio de seus pastores pelo ITQ — Instituto Teologico Quadrangular.
Comblin € encontrado em titulos do curso da Igreja do Evangelho Quadrangular,
como Introducdo a missiologia e Missdo integral da igreja. Tais obras estdo
relacionadas a missdo, ou seja, verifica-se um amplo didlogo entre as partes.
Canova destaca: “a obra escrita de Comblin é reconhecida pelo Povo Cristdo da
América Latina como uma referéncia, um inteligente e precioso aprofundamento e
compreensdo da fé cristd e do seguimento de Jesus Cristo™.***®

E mesmo possivel constatar no material de estudos elaborado pela Igreja do
Evangelho Quadrangular algumas poucas referéncias bibliograficas a Comblin,
mencionado quando o assunto em pauta é a missdo, como citado em Missao

integral da igreja:

Conforme o Censo de 1991, a taxa de urbanizacdo média do Brasil é de 75%. Para
0 ano de 2000, estaria ao redor de 80%. A populacéo urbana no Brasil em 1960 era
32 milhdes. Pelo Censo de 1991 temos cerca de 110 milhGes de cidaddos
brasileiros habitando nossas cidades. (ZABATIERO, Julio. Um paradigma para a
educacdo teoldgica. (S.I: S.N), 2000. COMBLIN, José. Viver Nas Cidades. Curso
de ver&o ano VIII, p. 130.)*"

Constata-se 0 recurso a Comblin no material de preparacdo dos futuros
pastores da Igreja do Evangelho Quadrangular quando se trata de discutir a
missdo. Seu trabalho pode ser encontrado nesse material pela amplitude de sua
teologia, como ele proprio afirma: “a missdo propriamente dita ¢ obra de
reconciliacdo: saida ao encontro dos povos do mundo para uma reunido
universal”."*® A obra combliniana no tocante aos demais temas, ela é citada,
mesmo que poucas vezes, nas obras que tratam da missdo, sobretudo em seus
desafios atuais. Ele ndo é citado com o intuito de verificacdo teol6gica da misséo,
mas do encontro de um caminho missionario capaz de responder ao cenario atual,

como em Missdo integral da igreja:

Ja para Comblin, a cidade é a comunidade de pessoas, ideias, religides, culturas,
modos de viver, profissdes, atividades e projetos, partidos e grupos. Cada grupo
precisa de atendimento especifico. Os desafios a serem vencidos comegam a partir
das familias. Os valores precisam ser reforgados, para vencer uma estrutura que

116 CANOVA, H. José Comblin e a igreja dos pobres, p. 30.
7 BEZERRA, C. M. Misséo Integral da Igreja, p. 57.
1118 COMBLIN, José. Teologia da miss&o. Petropolis: Vozes, 1983, p. 89.
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envolva os jovens, atraves da midia e outros veiculos de comunicagéo.
Principalmente a educacéo teol6gica.™**

Os elaboradores das apostilas de formacdo quadrangular acreditam na
contribuicdo de Comblin nas questdes relacionadas ao desafio missionario. A
partir dessas informacGes da obra que acabamos de citar é possivel a abertura de
um dialogo entre Igreja do Evangelho Quadrangular e o Comblin, o que pode ser
feito pelo desafio missionario lancado a todos, dai a necessidade de criacdo do
didlogo a fim de analisar praticas e apontar novos rumos para a missao. Encontra-
se ainda uma referéncia a partir da obra Teologia da cidade, de Comblin, muito

importante na tematica da missdo urbana:

No Rio de Janeiro, a quarta parte da populagéo vive em favelas, barracas feitas de
madeira e material de segunda mao, em condi¢des precarias e insalubres. E nada
mais parecido a um campo de concentracdo gque 0s imensos arredores de Santiago
do Chile, onde se concentra, longe do contato com as zonas burguesas, cerca de um
terco dos habitantes da cidade, que conta com mais de dois milhGes. Hoje as
fabricas sdo confortaveis e alegres, mas os homens continuam vivendo em casinhas
improvisadas. (COMBLIN, José. Teologia da Cidade. S&o Paulo: Paulinas, 1991,
p. 134-135).1%

Partimos do pressuposto de que o crescimento da Igreja do Evangelho
Quadrangular tem a ver com sua missiologia, que atua por meio dos leigos

(13

(capilaridade), criando ambientes comunitarios e fraternos. Bosch afirma: “as
missBes catélicas sempre tiveram um significativo envolvimento de leigos”.
Na teologia combliniana € decisiva a participacdo do leigo na misséo e ele dedica-

se a isso, clamando por um avango teoldgico que envolva a temética. Ele explica:

S&do leigos os que pedem uma evolugcdo da teologia. Por eles se busca uma
mensagem mais direta, mais clara, melhor explicada; por eles se procura introduzir
a luz de Cristo no mundo do pensamento contemporaneo, nas realidades deste
mundo, nos seus sonhos e nas suas ambic;c”)es.1122

Se combinarmos isso com a teologia da missdo e do Espirito de Comblin,
essa reflexdo podera contribuir para uma igreja mais capaz de chegar as pessoas
na atualidade. Isso é o que temos procurado apontar neste capitulo. Ao mesmo

tempo, € uma contribuicdo para a missdo, atendendo uma preocupacao de

1119 BEZERRA, C. M., Missdo Integral da Igreja, p. 58.

1120 BEZERRA, Cicero Manoel. Missio Integral da Igreja. Curitiba: SGEC; Igreja do Evangelho
Quadrangular, 2010, p. 32.

1121 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 561.

1122 COMBLIN, José. Teologia da agdo. Sdo Paulo: Editora Herder, p. 124.
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Comblin, que buscava reformar a teologia dando mais atencdo a vivéncia da fé e a

experiéncia do Espirito:

Uma das grandes mudancas da teologia mundial dos dltimos 20 anos foi a
reformulacdo dos seus objetivos e da sua metodologia a partir desta experiéncia do
Espirito pela Igreja. Ao mesmo tempo, a teologia tornou-se mais atenta a vivéncia
da fé das comunidades e menos dedicada aos trabalhos puramente académicos.**®

A prética pentecostal missionaria da Igreja do Evangelho Quadrangular
pode ser comparada a teologia da missdo e do Espirito Santo, de Comblin, tendo
em vista sua reflexdo sobre o agir do Espirito mediante os leigos e a popularidade
que essa pratica missionaria proporcionou ao pentecostalismo. A hipGtese desta
pesquisa é que, ao citar o movimento pentecostal, Comblin abre espaco ao dialogo
entre catdlicos e pentecostais protestantes. Tal hipotese poderd, ao final da
pesquisa, contribuir para uma misséo mais animada pelo Espirito.

Que caracteristicas definem uma Igreja pentecostal? A Igreja do Evangelho
Quadrangular faz parte do movimento pentecostal? Que principais caracteristicas
do pentecostalismo classico aparecem na Igreja do Evangelho Quadrangular? A
missdo nessa denominacdo € uma missdo do Espirito? O conceito e a pratica da
missdo em Comblin podem ser aplicados aos pentecostais? Como a teologia do
Espirito Santo de Comblin pode contribuir para a misséo da Igreja do Evangelho
Quadrangular e para a pastoral em geral? A vinculagdo de Comblin a realidade
pentecostal torna-se possivel a partir de suas obras sobre o Espirito e a misséo,
como ele alerta: “o que podera levar os nossos contemporaneos a Cristo, a ndo ser
uma nova experiéncia forte e convicente? N&o serdo palavras sobre Cristo, mas
apenas realidades vividas e experimentadas, o que nés chamamos uma experiéncia
do Espirito”.**#*

A questdo central deste texto estd em fazer dialogar ecumenicamente parte
da teologia pentecostal e a pratica missiondria da Igreja do Evangelho
Quadrangular com parte da teologia sistematico-pastoral catélica, de maneira
aberta e direta. Cardoso descreve um possivel caminho: “assim, cristdos que
dialogam sdo exercitados numa arte de didlogo que os prepara para um didlogo

mais amplo, sdo mesmo impelidos para fazerem crescer seu circulo de relacédo

1125 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertagéo, p. 16.
1124 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 17.
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fraterna”. "> A reflexdo teolégica, dessa forma, contribui com a missdo e o
trabalho relevante que a Igreja do Evangelho Quadrangular vem executando no
Brasil com sua forma de fazer missdo, por meio do leigo. Canova afirma: “ele
optou pela Igreja do Povo de Deus e dos Pobres, onde o labor teolégico e a
inteligéncia da fé sdo colocados a servico da vivéncia cristd, da formacdo
missionaria e das praticas libertadoras dos leigos e das leigas comprometidos com
o Reino de Deus”.*'® A recuperacdo que o missionario leigo propde a missdo
pode ser compreendida na percepcdo da sensibilidade do tema, como afirma
Amado: “por estar no mundo, o(a) leigo(a) conhece as alegrias, as esperancas, as
dores e as concretizacbes deste mesmo mundo. Conhece as estruturas de
pensamento e as condigdes interpretativas”.1127

Observamos aqui a missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular
pentecostal da Segunda Onda. Nao se discutird a questdo dos neopentecostais,
grupo muito peculiar e com poucos tragcos em comum com 0 grupo em pesquisa.
Os chamados ‘“neopentecostais” ou “poOs-pentecostalismo”, na percep¢dao de
Siepierski, distanciaram-se dos pentecostais classicos ou neoclassicos, como
aponta Passos e Rocha: “talvez o pds-pentecostalismo, que, segundo Siepierski,
rompeu com sua herancga protestante e com o pentecostalismo classico”. 1%

A andlise da questdo mostra muito do que foi produzido e pesquisado em
torno da temética proposta, mas, como foi dito no capitulo introdutério a
contribuicdo desta pesquisa esta em comparar a pratica pentecostal da Igreja do
Evangelho Quadrangular com parte da teologia sistematica pastoral catolica de
Comblin, especialmente em relagdo com a missdo. Porém, uma hipdtese muito
promissora aponta que o crescimento da Igreja do Evangelho Quadrangular esta
relacionado a atuacgéo direta de seus membros leigos e a sua concepcao de misséo,
de forte espiritualidade, embasada na forca do Espirito. Caso essa hipotese inicial
se confirme ao final da pesquisa, o resultado contribuird diretamente com a agéo
missionaria da IEQ, com o pentecostalismo e com os cristdos leigos em geral.

Comblin adverte: “a nova época da Igreja estara sob o signo do Espirito Santo e

125 CARDOSO, M. T. F., Paulo e o Ecumenismo, p. 243.

1126 CANOVA, H., José Comblin e a Igreja dos pobres, p. 30.

27 AMADO, J, P., Leigos na linha de frente? , p. 413.

1128 pASSOS, M; ROCHA, D. Em tempos de pés-pentecostalismo, p. 277.
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terd um aspecto de experiéncia muito mais acentuado do que tudo o que existiu

. 1129
desde o século II”.

4.1.2.
Diferencas principais no conceito e nos métodos para a missao

Em suas previsdes Comblin indicava que uma possivel crise poderia se
instalar no cenario religioso da América Latina, como lembra Souza: “consultado
pela primeira vez em 2005 sobre a crise da religido na América Latina, Comblin
estava convicto de que esta ainda demoraria 30 a 50 anos para chegar ao
continente.” **° O cenario atual tornou-se desafiador e 0 mundo hoje dispde de
muita informag&o, o que, longe de gerar solidez, desfez fundamentos antes tidos
como inabalaveis, como ressalta Amado: “o que antes servia como explicacdo ja
ndo serve mais. Valores, critérios e fundamentos entram em crise, no sentido mais
auténtico da palavra, isto €, necessitam de recompreensdo e rearrumacéo na escala
de prioridades.”****

O apontamento do autor trata dos desafios as religides para continuarem se
expandindo, mas, quanto aos movimentos pentecostais, Souza destaca: “os
movimentos pentecostais e neopentecostais de todas as ondas indicavam que a
religido ndo s6 ndo estava em crise, como se encontrava em pleno ‘estado de
explosao’, com o surgimento de novos movimentos religiosos € novas
religides.” 3 Nessa perspectiva, 0 movimento pentecostal ndo fica imune a crise,
mas esta se abateria sobre ele em um segundo momento. O que cabe ser levantado
aqui é a situacdo missionaria, que a todos abarca. As cidades e as novas
configuracbes de sociedades, bem como a forma como se vive, tornou-se um
desafio constante a acdo missionaria. A Quadrangular concorda com o
pensamento comblianiano quanto aos novos desafios, como define Bezerra: “na

cidade ha variedades de religiGes. A cidade vive de novidades. As acdes da cidade

sdo formadas por associacdes com fins limitados. Estes fins sdo econémicos,

1129 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertagao, p. 36-37.

13050UZA, A.; ARAGAO, G. Fazer a Igreja Catdlica se Mover, p. 686.

1131 AMADO, Joel Portella. Mudanca de época e conversdo pastoral: uma leitura das conclusées de
Aparecida. Atualidade Teoldgica ano XII n°® 30, setembro/dezembro 2008, p. 390.

32 50UZA, A.; ARAGAO, G. Fazer a Igreja Catélica se Mover, p. 686.
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politicos, sociais, culturais, ecolégicos e referem-se a salde, a seguranga, as festas
etc.”*** O didlogo pentecostal com o escritos comblinianos é possivel, pois ele,
em sua hipotese de estudo, considerava o movimento pentecostal — e seus

interlocutores atestam isso —, como comenta Souza:

Segundo Comblin, o século XX foi o do pentecostalismo e do grande movimento
de conversdo de milhares de cristdos. Esse ndo foi um movimento unicamente
social, mas teoldgico. O pentecostalismo, na visdo de Comblin, tem sua origem em
dois elementos: a explosdo demografica que em um século registrou um
crescimento de seis milhdes de pessoas e, decorrente desta, 0 movimento
migratorio campo-cidade.”***

Percebe-se que a nogdo combliniana do pentecostalismo considera este
como um movimento teoldgico, que provoca o0 questionamento do préprio
Comblin: “dentro deste contexto, a pergunta que se impde ¢ a seguinte: Por que os
pentecostais fazem tanto sucesso e por que as comunidades catélicas ndo crescem,
envelhecem e tém tanta dificuldade para se renovar? Qual é o segredo?”.**®> N&o
parece haver um grande plano ou vultoso preparo teoldgico que justifique o
crescimento pentecostal, mas os pesquisadores do pentecostalismo retomam pelo
menos uma hipotese, que envolve este trabalho. Segundo Oliveira, sdo trés os
principios que ordenam a missdo pentecostal: “percebo a missiologia assentada
em trés pilares: 1) ministério dos leigos, 2) apocaliptica e, 3) experiéncias com 0
Espirito Santo™. 1%

Comblin considera, a respeito do sucesso expansionista do pentecostalismo,
que a missdo necessita de atencdo. O que se propds nesta pesquisa € que a pratica
missionaria pentecostal parece conter elementos capazes de contribuir na
elaboragdo de um caminho para a missao em geral. Comblin continua: “tenho a
impressdo de que por esta entrada vamos poder entender melhor o que acontece na
Igreja catdlica como conjunto”.™**” Para isso, é preciso compreender a agdo
missionaria pentecostal e como se projetam suas a¢@es. No pentecostalismo da
Quadrangular, quadro desta pesquisa, o trabalho missionario comeca a se

reestruturar ainda durante a preparacdo dos pastores. Em seu material sobre

1133 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 58.

34 50UZA, A.; ARAGAO, G. Fazer a Igreja Catdlica se Mover, p. 692.

'35 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 832.

3¢ OLIVEIRA, D, M, d. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana, p. 95.
7 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 832.
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missdo integral, a Quadrangular propde um plano missionario mais

contextualizado:

Os convertidos irdo fazer diferenca em seu convivio social, no trabalho, na escola,
em todos os segmentos da sociedade onde tiverem oportunidade. A salvacdo ndo se
restringe a uma experiéncia particular. Salvacdo na verdade é algo tdo forte e tdo
sobrenatural que ao passar pela vida do individuo, acaba alcangando todos que
fazem parte do seu contexto existencial.***®

Nesse momento a missdo Quadrangular assume um viés missionario pouco
comum no pentecostalismo, a preocupacdo com o todo que envolve a vida do
salvo. A transformagdo experimentada pelo individuo altera tudo que o envolve.
J& para interlocutores de Comblin, como Souza, a questdo do pentecostalismo
passa pela sua atuagdo missionaria, que de certa forma dialoga com os pobres:

Mantido o nivel de cultura trazido do campo, os pentecostais oferecem aos pobres
0 que era proprio de suas referéncias: uma cosmologia religiosa tradicional (Deus,
Satanas, céu, terra e inferno, pecado e castigos divinos, e o problema da salvacdo
como o problema basico da religido). Centram-se na pessoa de Jesus, eliminam 0s
Santos e se emancipam do clero."*®

O missionario Comblin buscou estar atento a possiveis rumos da misséo,
criticando por vezes a acdo missionaria de sua confissdo de fé e acreditando em
uma missdo em sintonia com a realidade. Green diz: “todos sabem que o principal
assunto de Atos € a obra do Espirito Santo, e que ele € o agente supremo na
missao cristd. Porém, é exatamente este fator o mais esquecido nos estudos sobre
a conversdo na igreja primitiva”.'**® Assim, falta disposicdo para assumir os
riscos. Em um de seus artigos, Comblin compara sua Igreja e 0s pentecostais,
mostrando a necessidade de mudanca: “o mundo muda. A Igreja ndo muda. O
eclesiocentrismo afeta todos os niveis da instituicdo catolica, inclusive as
comunidades eclesiais de base. Por isso, falta a mistica de Jesus e os pentecostais
e outras religides oferecem uma mensagem que atrai mais”."**! Os acontecimentos
das ultimas décadas pedem atencdo, importando ressaltar as mudancas na

compreensdo da missdo, como explica Bosch: “durante o ultimo meio século,

1138 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p.13.

39 50UZA, A.; ARAGAO, G. Fazer a Igreja Catdlica se mover, p. 692.

1140 GREEN, Michael. Evangelizacio na igreja primitiva. Sao Paulo: Vida Nova, 2000, p. 184.
1141 COMBLIN, José. Olhando para o horizonte. Revista Eclesiéstica Brasileira, v. 65, n. 260
(2005), p. 831.
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aproximadamente, houve uma sutil, porém decisiva mudanca no sentido de se
entender a missdo como missdo de Deus”. 2

Comblin, como tedlogo, sempre esteve atento as mudancas, elaborando, a
partir de tais observagdes, suas previsdes. Nota-se, em alguns de seus textos, a
percepcgdo de que 0 pentecostalismo respondia a missdo: “na Igreja catdlica nao
existe o fervor missiondrio que hd nas denominagfes pentecostais. Tudo isso
questiona a pastoral popular”.’*** A conexo entre o pentecostalismo e Comblin
viabiliza-se porque ele presenciou a expansdo do movimento e via nele algo que
atraia as massas, residindo nessa empatia algo a ser aprendido com as

comunidades pentecostais:

Harvey Cox escreveu um dia que o pentecostalismo era o maior fendmeno
religioso ocorrido desde a Reforma do século XVI. De fato, ele estimava que pelo
menos uns 300 milhdes de cristdos aderiram a uma denominacao pentecostal e,
desde entdo, o numero continuou crescendo. Claro estd que o fendmeno é
importante e ndo pode ser descartado como um episédio sem consequiéncias. Acho
que ele veio para ficar."'*

Na visdo comblianiana a missdo pentecostal avanca ao buscar novas
maneiras de exercer a pratica missiondria: “o pentecostalismo questiona toda a
estrutura de cristandade, inclusive tudo o que subsistiu da cristandade medieval
nas Igrejas ditas historicas, que também sdo herdeiras desta cristandade”.*** Em
comparagdo com a Igreja catélica e as protestantes historicas, o pentecostalismo
tem obtido melhor resultado missionario, pois ndo depende de uma grande
estrutura. A dindmica da missdo pentecostal ganha espaco por sua melhor
enculturacao, como explica Bosch: “a inculturacao também possui uma dimensao
critica. A fé e sua expressao cultural — mesmo que ndo seja possivel nem prudente
apartar uma da outra — jamais sdo totalmente coincidentes”. %

O tema da inculturacdo vem se popularizando cada vez mais no que tange a
missdo, embora toda abertura necessite de limites, como pondera Brasil: “a

inculturacdo requer muito cuidado e limites, do contrario o cristianismo urbano

corre o risco de ficar irreconhecivel ou sincrético a ponto de ndo conseguirmos

1142 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 466.

%3 COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempo — 40 Anos do Vaticano II, p. 585.
1144 COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempos, p. 583.

1145 COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempos, p. 583.

1% BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 543.
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distingui-lo de tantas outras propostas urbanas”.***” N&o se pretende aqui defender
barreiras ou fechar-se, ndo € essa questdo, apenas se frisa que a missdo requer
didlogo e flexibilidade, contudo sem perda de centralidade e de vocacéo,
conforme Oliveira: “contudo, a inculturagdo também tem seus limites”.'**® Isso é
vital para o avango da misséo diante de novos desafios. Abrir-se sem perder-se.

Comblin prestigia o agir missionario pentecostal, mas ao mesmo tempo
encara o pentecostalismo como desafio: “ndo tenho a resposta ao desafio
pentecostal, mas posso trazer alguns elementos de reflexdo”.*** Ele reconheceu
ndo ter concluido seu pensamento sobre o pentecostalismo, mas levantou questdes
em torno da misséo pentecostal.

Ja foi comentado nesta pesquisa que a opcao pelo didlogo entre Comblin e a
Quadrangular se da justamente pela sua atencdo ao curso da misséo e a suas novas
perspectivas, e sua mensagem permanece adequada ao contexto presente, como
afirma Tracco: “as palavras do Pe. José Comblin, proferidas ha mais de 40 anos,
permanecem atuais [...]”.***® As mudancas pelas quais passou na vida missionaria
parecem ter deixado alguma frustagdo, como comenta Tracco: “a utopia se
desvaneceu, 0s pobres voltam para os seus lugares, fora das prioridades espirituais
e temporais da sociedade e da Igreja e os leigos, clericalizados, sdo subservientes
ao clero”.'™ Por outro lado existe também as atuaces leigas inclusive das
missdes que nao sdo clericalizadas. Elas sdo importantes no contesto da missao.

Por isso Comblin interessou-se pelo percurso da missao pentecostal,
utilizando, para tanto, a estrutura de aproximacgdo para tentar expor o que a
diferenciava tanto e o que a fazia crescer: “alguns fatos podem explicar em parte o
fendmeno. Primeiro, 0s pentecostais estdo presentes nas massas, enquanto a Igreja
catolica tem uma presenca muito fraca nelas”.***? Lancar-se na misséo talvez seja
a expressdo que melhor represente o desprendimento assumido por aquele que
encarna tal estilo de vida. Ele continua: “os missionarios procedem de uma

comunidade mais ou menos fechada, ultrapassam as fronteiras para enfrentarem o

147 BRASIL, Jefferson Grijo. Missdo e Urbanizagdo no Século 21: o desafio missionario na

cidade. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2016, p. 35.

%8 OLIVEIRA, David Mesquiati de. A Dimens&o Comunicativa da Acdo Missionaria e as
Culturas. Revista Reflexus v. 3, n. 3 (2009), p.85.

1% COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempos, p. 583.

1150 TRACCO, Celso Luiz. As CEBs em Aparecida. A retomada de um modelo de evangelizacdo?
Revista de Cultura Teoldgica, Ano XXII n. 84 Jul/Dez 2014, p. 48.

1 TRACCO, C, L. As CEBs em Aparecida, p. 38.

152 COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempo, p. 585.
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risco de um encontro ainda desconhecido”.!*®® A individualidade n&o pode
resultar em missdo eficaz, a comunidade é a esséncia de qualquer missdo, como
lembra Bosch: “pois é a comunidade que é o portador primordial da missdo”.****
Comunidade e misséo, portanto, caminham em parceria.

Comblin atribui a forte presenca o sucesso do pentecostalismo e de sua
maneira de agir. Segundo ele, a dindmica pentecostal sempre acompanha 0s novos
rumos da sociedade e da cultura, ou seja, de certa forma o pentecostalismo, por ser

fragmentado, é fortemente plural:

Os pentecostais reagem imediatamente, quando se abre um conjunto habitacional
novo, uma vila nova. A Igreja catélica reage muito mais tarde, com um ritmo de
burocracia. No distrito Marcos Moura, vizinho meu, ha uns 5.000 habitantes, todos
pobres e muito pobres, gente que teve de sair do campo, recentemente. Ali ha 84
capelas pentecostais € 3 comunidades catélicas. Notemos que esta € uma boa
paroquia: é excepcional que haja 3 comunidades cat6licas num distrito como este.
Assim mesmo, chegaram 84 pastores em poucos meses.***®

O exemplo apontado pelo autor destaca sua propria percepcdo da pratica

(194

pentecostal e sua dindmica missiondria. Por isso Aguiar afirma: “€¢ notdrio, na
producdo de Jose Comblin, que ele se colocou no lugar das vitimas, optou pela
Otica dos rejeitados e excluidos, e se revestiu de suas energias para fazer parte do
movimento real que superasse o estado das coisas existente”.™*® Nota-se que o
estilo de vida do missionario Comblin vai ao encontro das novas perspectivas
missionarias da Igreja Quadrangular, que prestigia a missdo integral. Aguiar
continua: “ele estava convencido de que o povo possuia inteligéncia, um ponto de
vista proveniente das suas necessidades elementares”.***" Para comentadores de
Comblin, a exemplo de Souza, a acdo missiondria € fruto da forca libertadora, que
proporciona vida em dignidade e justica. Assim, 0S missionarios precisam ser voz

profética, como esclarece Souza:

Segundo nosso autor, 0 que o Cristianismo oferece é a libertacdo da humanidade e
ndo uma concepcdo de vida, uma doutrina fechada em si mesma. Ele oferece a
possibilidade de que homens e mulheres, reunidos em comunidade e motivados
pelo Evangelho, estabelecam acgdes de fraternidade capazes de transformar o
mundo, em si mesmos, de forma a construir o respeito e a dignidade humanos. A

1133 COMBLIN, J. Teologia da missdo, p. 89.

1> BOSCH, D, J. Missio transformadora, p. 563.
15> COMBLIN, J. Sinais dos Novos Tempo, p. 585.
136 AGUIAR, J. R. d. A. José Comblin, p. 20.

7 AGUIAR, J. R. d. A. José Comblin, p. 20.
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acdo libertadora das comunidades cristds em meio ao mundo é a contribuicdo dos
cristdos e a maneira como Jesus permanece presente e se multiplica em todo o
mundo. '™

A Quadrangular compartilha da visdo critica ao estilo de Comblin. Se, por
um lado, o te6logo cat6lico convida a repensar a missdo, a Quadrangular, por sua
vez, V& a necessidade urgente de atualizar a acdo missionaria no pentecostalismo,
como considera Bezerra: “a comunidade evangélica, com rarissimas excegdes,
esta alienada, com as portas trancadas. Quando analisamos a proposta evangélica
para a atualidade, nos assustamos”.***® Talvez esse seja um dos grandes desafios a
ser superado pelo pentecostalismo, o dos exageros na atuacdo de suas vertentes
mais fechadas. Oliveira alerta: “o evangelho ¢é transmitido através da cultura e as
muitas situagdes culturais na vida da Igreja Primitiva ndo deveriam ser tomadas
como modelos fechados para a igreja”.***® Comblin e a Quadrangular posicionam-
se criticamente frente & questdo missionaria da matriz em que se inserem. Esse
ponto pode unir ambas as vertentes do cristianismo em um desafio comum, que
recai sobre a cristandade em geral: o0 desafio da missdo. Parte da experiéncia de

Comblin se deu nas comunidades eclesiais de base como ele préprio relata:

Faz 43 anos que estou participando das chamadas comunidades eclesiais de base.
Fui primeiro no Chile, nos anos 1962-1965 e nas poblaciones callampas da zona
Sul de Santiago, sobretudo na poblacion La Légua, que era famosa porque tinha a
reputacao de ser a cova em que se refugiavam os delinquentes da cidade. La Légua
foi também famosa porque ali foram parocos alguns dos melhores sacerdotes do
Chile: Rafael Maroto, Fernando Ariztia (mais tarde bispo e presidente da
conferéncia episcopal), Mariano Puga e outros. Estes nomes gozam do maior
prestigio em Santiago, embora todos tenham um pouco o rétulo de esquerdistas.
Mesmo assim, sio sumamente respeitados por todos.™*®*

A Quadrangular continua sua critica a0 modelo missionario praticado na
maioria do seguimento pentecostal, numa postura importante, pois a missao
precisa descobrir novos caminhos e 0 passo mais importante passa pelo proprio
reconhecimento. A partir disso se podem criar alternativas que ultrapassem 0s

limites do templo. Como define Bezerra:

Os projetos sao “cultualistas” (tudo gira em torno do culto; se a igreja estd cheia
aos domingos, os pastores se dio por satisfeitos); “ritualistas” (nos conformamos

138 SOUZA. A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 569.

1139 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 59.

19 OLIVEIRA, D, M, d. A Dimensdo Comunicativa da Acdo Missionaria e as Culturas, p. 82.
11 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 832.
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com o ‘ritual’, e ndo enfatizamos a reflexdo nem a pratica da Palavra de Deus).
Construimos um muro altissimo, as vezes intransponivel, entre a igreja e aqueles
que precisam de Jesus."®

A pesquisa reune aqui a pratica missionaria de Comblin com as propostas da
Igreja Quadrangular, dai a importancia de colher, na experiéncia do autor,
momentos de préatica da dimensdo do desafio que a missdo tem por diante. Em um

desses momentos ele diz:

Depois disso, conheci as comunidades do Encontro de Irméos, no Recife,
sobretudo em Ponte dos Carvalhos, onde Geraldo Leite era vigario, um artista,
poeta, de grande dinamismo, que deixou varias cangdes nos cancioneiros litdrgicos
do Brasil inteiro. Morreu prematuramente de cancer aos 50 anos. Ao mesmo tempo
eu acompanhava as comunidades rurais da “teologia da enxada”, no interior de
Pernambuco e da Paraiba. Depois da expulsdo do Brasil em 1972, voltei para o
Chile, desta vez no interior, em Talca. Era tempo de regime militar e as
comunidades eram constantemente vigiadas. Ja ndo se atreviam a sair das
atividades propriamente religiosas. No entanto, ai comecou uma formacdo de
dirigentes de comunidades que ndo tem correspondente na América do Sul, gragas
ao carisma do padre Enrique Correa, falecido também prematuramente de cancer
aos 60 anos."®
Ao reunir as propostas missionarias dessas duas vertentes aqui analisadas,
espera-se um somatorio da missdo em geral. A questdo aplica-se a pastoral em
geral, pois os desafios sempre se apresentaram, como afirma Barro: “a f¢
manifesta-se verdadeira na pratica da misericordia. Sempre havera desafios
suficientes para exercita-la a partir da realidade de onde vivemos”.''** N&o se
pretende fazer de toda situacdo missionaria um protétipo biblico, pois a
manifestacdo ou configuracdo da fé representa um desafio a missdo, como
esclarece Oliveira: “ndo se trata de fazer aplicacfes diretas e literais sobre o
pretexto de fidelidade biblica. A propria natureza ocidental da fé cristd é um
desafio na teologia da missio”.*'®°
A Quadrangular percebe a necessidade de uma pastoral que envolva a
renuncia, assim como foi a pratica missionaria do autor, que, mesmo sendo
tedrico, manteve os pés no chdo da missdo. A Quadrangular concorda com

i incia, como afirma Bezerra: “também
Comblin quanto a uma pastoral de renlncia, ¢ fi B ‘tamb

1162 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 59-60.

1183 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 832.

1% BARRO, J, H., De cidade em cidade, p. 26.

Y% OLIVEIRA, D, M, d. A dimens&o comunicativa da agio missionaria e as culturas, p. 82.
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precisamos de uma pastoral de rentincia”.***® Comblin, durante seu trajeto, passou
muitos anos no Nordeste, dedicando-se a proposi¢cdo de alternativas missionarias.
Retornou ao Brasil, pds-se a preparar leigos para contribuirem com a pratica

missionaria, como ele préprio lembra:

De volta no Brasil em 1980, com um grupo de ex-alunos, fundamos algumas
instituicGes de formacdo missionaria, todas orientadas para as comunidades
populares, com extensdo em quase todos os Estados do Nordeste. Foram 25 anos
dedicados sobretudo a formagdo de animadores em diversos niveis e ao
acompanhamento das comunidades, através de diversos métodos.™®’

A pauta para a missdo quadrangular passa pela reestruturacéo do conceito de
missdo, valendo destacar que a atual pratica missionaria da Igreja Quadrangular
ndo € a mesma do seu inicio no Brasil. As campanhas continuam, mas no interior
de templos, e ndo mais em tendas itinerantes. Essa mudanca é alvo de criticas, o
que se constata no préprio material de preparacdo dos pastores, como argumenta

Bezerra:

Precisamos desenvolver uma pastoral comunitaria, pois os pastores e os lideres
cristdos se tornaram gerentes e executivos de igrejas, se esquecendo de sua funcéo
principal. Nos gabinetes, eles tentam resolver os problemas numa perspectiva
clinica e gerencial. Ndo seguem o estilo de vida praticado e ensinado pelo apdstolo
Paulo, onde se exalta a pessoa de Cristo, anulando a si mesmo.*'®®

Foram-lhe incorporados novos elementos e isso tem levado a uma
compreensdo mais ampla e responsavel do mundo e da vida, como propde
Sanches: “a Igreja ndo ¢ uma entidade isolada do mundo, mas ela o integra e
participa direta ou indiretamente da sua transformacio”.**®® Nessa perspectiva,
busca-se adotar o sentido das primeiras comunidades cristds, resgatando
principios que acompanham o kerygma, como aponta René: “o que aconteceu
nestes ultimos anos foi na verdade uma recuperacdo da perspectiva biblica
segundo a qual ndo basta falar do amor de Deus em Cristo Jesus: é preciso vivé-lo
e demonstra-lo em termos de servigo. O kerygma € inseparavel tanto da diakonia

como da koinonia” 1"

1166 BEZERRA, C. M. Missdo integral da igreja, p. 60.

17 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 832-833.

1168 BEZERRA, C. M. Missdo integral da igreja, p. 60.

11 FEERNANDES SANCHES, Regina. Teologia da miss&o integral. Sdo Paulo: Reflex&o, 2009, p.
145.

1170 ¢ RENE, Padilla. O que é missdo integral? Vigosa, MG: Ultimato, 2009, p. 53.
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Reconhecer que a nova forma de vida tornou-se um grande desafio a misséo
€ o0 primeiro passo rumo a sua atualizacdo e suscita sugestbes a pratica
missionaria. Como ja dito, a Igreja do Evangelho Quadrangular comega uma nova
postura ao reconhecer sua limitagdo no campo da missdo. O mesmo faz Comblin
ao expor sua experiéncia, sendo importante aqui ressaltar que tal critica ndo se
dirige a Igreja Catodlica, como € bem comum em seus textos, mas as experiéncias
missionarias das comunidades eclesiais de base, projeto no qual ele muito
acreditava como caminho necessario a missdo. Por isso essa critica combliniana é
tdo relevante, dada a sua referéncia a missdo em que ele acreditava e ao

reconhecimento das limitagOes dessa missao:

Muitas comunidades tinham um grande dinamismo. No entanto, havia algo um
pouco estranho, que para mim era um problema. Na grande maioria, 0s animadores
eram e ainda sdo pessoas que vém do catolicismo tradicional, do velho fundo
religioso rural, com todas as virtudes vividas no meio da cultura rural durante
muitas geracBes. As comunidades recolheram os melhores elementos do
catolicismo tradicional. Mas elas ndo fazem muitas conversdes, nem conseguem
atingir muito as pessoas que ja se tinham distanciado da religido tradicional ou
tinham apenas com elas contatos superficiais. Por que sera?**"*

Seus apontamentos mostram as falhas desse modelo, e um deles é o baixo
namero de conversdes. Comblin esta, dessa forma, em busca de novos caminhos
para a missdo. Ja no caso do pentecostalismo, um problema diagnosticado pela
Quadrangular é a necessidade de pessoas carismaticas que conduzam grandes
eventos. Para a Quadrangular, a dificuldade disso tem como consequéncia a
impossibilidade de reproducdo dessa acdo por todo o povo na pratica, como

esclarece Bezerra:

A verdade perturbadora sobre os modelos pastorais contemporaneos é que, em
grande parte, eles ndo podem ser reproduzidos. Os homens apresentados nas
conferéncias como agueles aos quais vale a pena ouvir sdo pessoas carismaticas,
servos altamente dotados (eu lhes desejo bem!). Contudo seus talentos sdo naturais
e singulares. Seus dons e sua personalidade ndo podem ser empacotados, colocados
numa caixa, embrulhados para presente e entregues.**"

Pode-se ver que a tensdo em torno da missdo envolve tanto cat6licos como
pentecostais, e ambos buscam de alguma forma dar respostas uteis a missdo.

Brasil aponta: “sdo muitos os desafios impostos a esta geracdo de acesso a tantas

Y71 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 833.
172 BEZERRA, C. M. Misso integral da igreja, p. 61.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

279

informacdes simultaneas. Como ela serd atraida a uma proposta da fé cristd? Tal €
o diagnostico que temos nas maos”.*'"® O desafio ao cristianismo em geral é
inédito, e a questdo vai além da diversidade religiosa, passando pelo
questionamento quanto ao significado de religido ou de fé. Ou como viver a
experiéncia cristd. O sentido de estar em missdo tem atravessado rapidas

transformagdes e fluidez, como alerta Amado:

Vivemos num tempo de pluralismo, em que circulam inimeras formas de
compreender a realidade, tanto em nivel sociocultural quanto em nivel pessoal.
Vérios sdo os caminhos. Neste contexto, o ser humano se torna fragmentado nos
critérios de enfrentamento da realidade.*"

Comblin continua a apontar as limitagdes do modelo missionario das
comunidades eclesiais de base as quais ele se dedicou. Em sua avaliacdo ele

notava que esse modelo ainda ndo estava completo, algo faltava:

Além disso, neste percurso todo, sempre fiquei com uma certa impressao de mal-
estar. Mal-estar é uma palavra forte demais. Uma impressao de que alguma coisa
faltava. Havia muitas pessoas vivendo em verdadeira santidade, pessoas dedicadas,
sacrificadas, capazes de amor e de servico ao préximo, pessoas que, com certeza,
existiam “virtualmente” antes de existirem as comunidades, que Se encontravam
“virtualmente” nelas, mas que encontraram nelas uma oportunidade para produzir
muitos frutos.""”

A percepcdo de Comblin mostra que a missao precisa seguir uma agenda do
Espirito, ou seja, uma concep¢do missionaria que priorize a experiéncia
pneumatoldgica. Para ele, a teologia ndo deu a devida atencdo a questdo
pneumatoldgica, e somente nos Ultimos tempos verificou-se esse despertar. A
Quadrangular parecer fazer o caminho inverso, por ja contar, na pratica, com a
experiéncia do Espirito como base de sua missdo, e tentando agora trazer sua
missdo para agdes concretas, € tal ¢ o alerta de Bezerra: “a pastoral precisa ser
genuina. Ela é construida a partir do servico e da comunhao com Deus. No lugar
comum da existéncia humana, o cotidiano passa a ser ‘educativo’ (aprender com
as atividades do dia a dia)”."*"®

O mapeamento de Comblin parece aproximar-se da missdo de cunho

pentecostal. Caso isso se confirme, caberia perguntar se a missdo de tradicdo
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catolica aqui representada por Comblin demostra que a pratica missionaria carece
de foco em uma missdo do Espirito. Por sua vez, a missdo quadrangular levanta
questdes que apontam falta de acdes concretas. Acdes nas quais Comblin sempre
esteve engajado, como sua missdo libertadora, que conclama a transformacéo da
realidade. A pergunta que se impde é: por que ndo juntar ambas? A proposta
resultante reuniria 0 conceito buscado por ambas as vertentes, eliminando a atual
lacuna. Macedo diz: “a integracdo social oferecida por denominagdes pentecostais
nas periferias urbanas certamente explica consideravelmente o crescimento
pentecostal no Brasil”."*"’

E verdade que no interior do proprio pentecostalismo convivem evolugéo e
retrocesso, caracterizados pela diversidade estrutural. Passos e Rocha dizem:
“trata-se de um fendmeno extremamente dindmico e em constante mutagé&o.
Novas doutrinas e énfases teoldgicas surgem a cada momento, dificultando uma
anélise que leve em conta apenas aspectos teoldgicos para se categorizar as
diferentes igrejas pen‘[ecostais”.1178

A chave hermenéutica que conduz a pratica do pentecostalismo intriga
Comblin, que vé o processo como simples experiéncia de vida em comunhao:
“por outro lado, ha o seguinte fato tantas vezes observado: Se se pergunta a um
crente por que virou crente, ele ou ela responde: ‘Porque agora descobri Jesus,
conheco Jesus e leio a Biblia™."'’° Esse envolvimento que faz do crente
participante talvez seja parte do progresso da missdo pentecostal, que o posiciona
como missionario ativo. A Quadrangular, por sua vez, insiste em que a pastoral
também faca a diferenca na comunidade onde cumpre sua missdo, como sintetiza
Bezerra: “precisamos de uma pastoral que faga diferengca na comunidade em que
estiver inserida”.**®® Missdo e comunidade constituem a mesma realidade, uma
completando a outra, ecoando o que diz René: “nesta era de individualismo, é
preciso recuperar esta perspectiva comunitaria e missiol(')gicat”.1181 Nota-se que a

popularidade do pentecostalismo se da mediante sua missiologia atual, por meio

do leigo, e nesse entendimento todo cristdo € vocacionado a missdo. Oliveira
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destaca: “o crescimento vertiginoso no século passado aponta para essa
flexibilidade, nova linguagem e resposta atualizada da fé crista”.**%

Repensar a missdo tem se tornado um desafio constante ao cristianismo em
geral. Cada segmento tem buscado alternativas que deem voz a missdao na
atualidade, e sdo muitos os esforcos em prol dessa agenda. Comblin aponta que
uma das lacunas desse modelo talvez seja a auséncia de uma postura mais mistica,

como esclarece:

Isto que sucede a nivel de comunidades de base — a auséncia de uma verdadeira
mistica de Jesus — ndo estaria caracterizando a Igreja catélica em todos os seus
niveis? Nao posso negar que, em todos os niveis, ha misticos que, evidentemente,
ndo vivem dessa maneira.*'®

No ambito quadrangular a questdo também passa pela formacdo, ja que as
igrejas de linha histérica proporcionam formacéo teologica mais completa, algo
ainda incomum no pentecostalismo em geral, o que al¢a o leigo a uma posicéo de
destaque, como afirma Bezerra: “algumas destas Igrejas exigem uma formagao
teologica muito completa de seus lideres, particularmente denominagdes de cunho
historico. Mas em outras, que no geral sdo igrejas novas, as quais tém sido
aninhadas por pessoas leigas, a formagao teolégica é limitada”.***

Diferenciam-se o conceito e a préatica de missao entre a Igreja Quadrangular
e Comblin, mas percebem-se pontos em comum. Um desses pontos € a
identifica¢ao do €xito e do fracasso em ambos os lados. Para Comblin, ““a suspeita
é a seguinte: Os catdlicos tém por objeto religioso central a Igreja. O seu interesse
é a Igreja. Todas as atividades tendem a reforcar essa presenca da Igreja. O
proselitismo catdlico procura expandir a Igreja, aumentar o numero de fiéis da
Igreja, dar mais vida a Igreja”.**® No conceito de missdo pentecostal, o processo
de mudanca de vida pelo qual passa 0 converso o prepara para uma vida posterior,
entretanto essa vida comeca aqui, € eis ai certa aproximagdo com o ponto de vista
de Comblin, expresso ha pouco. Afinal, o converso também ¢ alvo da igreja e
representa sua expansao, tanto no catolicismo quanto no pentecostalismo.

A autoandlise da Igreja Quadrangular mostrou que sua a¢do missionaria nao

atinge 0 mesmo éxito em todas as camadas da sociedade, como assegura Bezerra:
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“a maioria das igrejas urbanas evangélicas € de classe média baixa ou
popular”.***® Ndo somente os membros da Quadrangular, mas também das demais
denominagBes pentecostais classicas, em grande parte, compfem essa parcela da
populagdo, como afirma Oliveira: “o pentecostalismo mostrou-se um corpo
includente e foi favorecido pela crescente urbanizacdo”.!*®” Esse cenério que
sustenta o pentecostalismo brasileiro suscita novas teologias a partir realidade, de
modo que j& ndo é mais o pentecostalismo que absorve as novas realidades, mas é
ele proprio absorvido pela conjuntura. Gonzalez diz: “a teologia surge do
cotidiano de milhGes de cristdos que vivem sua fé em relagdo a pobreza, a outras
tradigBes religiosas, a violéncia, a guerra, a incerteza, a falta de servigos de salde
e a outros males relacionados com o processo de globalizagao econdmica”. %
Esse modelo de igreja, assim, exerce papel significativo na sociedade, como
afirma Kirk: “as novas igrejas agem como familias substitutas, dando um
sentimento de pertenca e um forte sentido de dignidade para a pessoa que, ao
contrario, tem tido uma vida degradante”.1189

Essa afirmacdo € relevante, se considerar que a misséo precisa alcancar a
todos. Qual seria a causa disso? Seguindo as pistas passiveis de responder a essa
indagacdo, a Quadrangular compreende tal comportamento pode estar relacionado
ao tipo de formacdo teoldgica e a dupla jornada da maioria da lideranca
pentecostal; ou seja, o lider carismatico conduz seu trabalho de evangelizacao pari
passu com as atividades profissionais. A missao torna-se parte dessa rotina, como
Bezerra esclarece: “seus lideres tendem a ser autodidatas, bivocacionados, lideres
natos que utilizam um modelo, algo caudilhista, em suas liderancas. Tém
demonstrado dons ou ‘carisma’, mas tém pouca formagio teologica”.**®

Essa situacdo foi predominante na fase inicial do pentecostalismo,
entretanto 0 movimento tem passado por mudancas em decorréncia de sua
pluralidade interna, que o fragmentam consideravelmente, uma andlise de sua
totalidade ja ndo € possivel. Mas o recorte trabalhado nesta pesquisa centra-se no
pentecostalismo da Igreja do Evangelho Quadrangular, de certa forma participe

dessas mudancas, e hoje bem diferente do perfil assumido em sua fase inicial no

113 BEZERRA, C. M. Missdo integral da igreja, p. 65.
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Brasil. Ainda assim a maior parte de sua lideranca se enquadra nessa descricéo de
bivocacionados, carismaticos, mas de pouca formacao teoldgica. Invertendo um
pouco a analise, tentando compreender as raizes que intrigam Comblin na busca
de uma missdo relevante na atualidade, é preciso recorrer mais uma vez a sua

prépria experiéncia:

Comecei minha vida sacerdotal numa pardquia de cidade, exatamente em Bruxelas.
Naquele tempo havia muitos sacerdotes. A pardquia tinha 15.000 habitantes. Uns
4.000 assistiam & missa cada domingo porque havia 6 missas. Eramos 4 sacerdotes
e eu era 0 mais jovem, o Ultimo na graduacdo. Havia naturalmente muitas
atividades na paroquia. Creio que a paroquia ndo era nem melhor, nem pior do que
as outras, e no6s, os padres, nem melhores, nem piores do que os outros. Todos
éramos muito bem disciplinados e representavamos exatamente o modelo que nos
tinha sido inculcado no seminario. Nada de especial, nem de original,
simplesmente 0 modelo romano perfeitamente aplicado. ™!

Pouco tempo depois dessa primeira experiéncia, 0 autor ja se inseria na
realidade religiosa da América Latina, bem diversa, com abertura para novas
atitudes missionarias. E como se destaca no material sobre a missdo integral da
Igreja do Evangelho Quadrangular, “a América Latina apresenta uma grande
variedade de opcOes religiosas. Tém se desenvolvido muitas denominagdes
evangélicas, que apresentam caracteristica dos novos movimentos religiosos
conhecidos em outras latitudes”.**?

Parte da missdo pentecostal chega a lugares que o Estado ndo alcanca. Kirk
explica: “as favelas das grandes cidades das nagcbes do Terceiro Mundo sdo
lugares onde o crescimento € mais notavel. Sdo comunidades compostas por
milhares de pessoas, geralmente de experiéncias étnicas diferentes, que vém de
areas rurais remotas em busca de trabalho”.**® Se a missdo tem penetrado em tais
lugares, € preciso proclamar a libertacdo, anunciando a Boa Nova, como assegura
Neto: “a pastoral cristd reconhecera sempre que a fonte de testemunho de todo
cristdo na defesa dos direitos dos pobres é o evangelho, e ndo uma ideologia”.****

Certamente a missdo € destinada a todos, mas ha que se comprometer com a
situacdo de pobreza e injustica em que se encontra grande parte da populacéo.

Bosch afirma: “também hoje Cristo estd onde se encontram as pessoas famintas e

31 COMBLIN, J., Olhando para o horizonte, p. 837.
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as enfermas, as exploradas e as marginalizadas”.**®> J& imerso na realidade da
América Latina, Comblin relembra seu inicio e as preocupacdes que tomavam a
agenda. Para ele, a Igreja ocupava a centralidade, ndo cedendo espago a atividades

gue ndo a tivessem como eixo:

Nas reunides do clero, o assunto era sempre a parOquia, a organizacdo das
atividades, os melhoramentos necessarios. Era: como tornar a paréquia mais
atraente e mais eficiente? Como aplicar as pequenas reformas que eram
permitidas? O assunto era sempre a Igreja e, afinal de contas, o poder da Igreja
mediante a nossa paroquia. Estdvamos representando localmente a Igreja, esta
imensa fortaleza que Deus tinha colocado no mundo para distribuir a salvacdo e
governar a sociedade, ainda que houvesse muitos incrédulos que ja ndo aceitavam
essa submissdo. Ainda havia um numero suficiente de fiéis, para acalmar as
apreensdes ou os temores. Ainda éramos uma forca social impressionante. ™'

Aqui retomamos a analise combliniana da pratica de misséo e da Igreja do
Evangelho Quadrangular, conceitos divergentes. O primeiro Comblin vai
mudando sua teologia e sua pratica missionaria, mas seu conceito difere da pratica
quadrangular que aponta para a evangelizacdo, envolvendo a dindmica pessoal e
individual do agente que promove a missdo e daqueles a quem ela se dirige. Mais
uma vez aqui se recorre ao material da Igreja do Evangelho Quadrangular

concernente a missao:

Através da evangelizacdo pessoal e da visitagio muitas pessoas ouviram o
testemunho cristdo. Através da préatica do amor, muitos foram convencidos da
veracidade da mensagem evangelistica que ouviram. A missdo era, nos estagios
iniciais, mais do que uma mera funcdo; ela era uma expressao fundamental da vida
da igreja."**’

Fica clara a distin¢do entre o conceito e a pratica de missao quadrangular e o
panorama descrito por Comblin, em sua fase europeia. Esse panorama descrito
por Comblin mostrou alguns dados da missdo na Igreja Catdlica. Comblin
também refletiu como deve ser a missdo de modo mais adequado, com mais
participacdo dos cristdos. Para a Igreja Quadrangular a missdo passa diretamente
pelo agente missionario, que, em larga escala, envolve o leigo encarregado das
visitas, da comunicacdo da palavra e do testemunho do amor. O redator da
apostila quadrangular faz esse esfor¢co ao retomar a missdo cristd das primeiras

comunidades, o que suscita a critica de Comblin:

1% BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 509.
11% COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 837.
"7 ELUCK, M. R. Introducéo & missiologia, p. 14.
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N&o me lembro de que alguma vez tenhamos falado de Jesus Cristo entre nds, a
ndo ser como objeto que usdvamos para organizar o culto, a pregagao e assim por
diante. Em principio estdvamos ali para servir a Jesus e na préatica era Jesus quem
nos servia, porque nos dava a justificacdo do nosso trabalho. Jesus existia para que
a pardquia fosse préospera e ndo a pardquia para que Jesus fosse anunciado, apesar
de sempre se dizer o contrario."*®

A critica de Comblin é importante para a compreensdo da sua proposta de
missdo. Tanto ele quanto os quadrangulares percebem que a missdo necessita ser
repensada. Amado diz: “ndo estamos numa etapa em que as transformagdes S&0
grandes apenas na quantidade, ndo atingindo, entretanto, os critérios de
compreensdo do real”."** O desafio vai além de outras formas de crer, passando
pelo sentido da propria percepg¢do da vida e tudo mais que a integra. A perspectiva
quadrangular diz: “no geral, esta ocorrendo uma diversificagdo nas igrejas. Ainda
dentro das denominacgdes vé-se uma grande variedade teoldgica, € o numero de
igrejas novas independentes apresenta outra gama de opgdes teol(')gicas”.1200 A
pluralidade é um desafio preocupante, segundo a percepc¢do quadrangular, pois a
independéncia e a autonomia das ramificacdes desafiam constantemente a préatica
missionaria. Até certo ponto, a forca da propagacdo pentecostal banalizou a
pratica de missdo, o que tornou o desafio ainda maior e imp6s a busca de um
caminho que rompa a barreira do descrédito.

Comblin pensa que sua vertente religiosa ndo tem um projeto de misséo,
uma agenda que reconheca esse processo de continuidade e descontinuidade,
recuperando uma missao que obtenha voz e se comunique numa linguagem atual.
Em processo semelhante, o pentecostalismo da Igreja do Evangelho Quadrangular
também busca reatar um elo com sua fase inicial, mediante a ligacdo direta com as
primeiras comunidades cristd citadas no periodo testamentario. Na apostila de
introdugdo a missiologia, Fluck lembra “a difusdo do evangelho se deu muitas
vezes através dos lares cristdos. A atmosfera informal e descontraida, onde se
exercia a hospitalidade cristd, contribuiu para o sucesso da evangelizacdo. Muitas
das casas dos cristdos foram utilizadas como centros missionarios, como a casa de

Lidia ou do carcereiro (em Atos 16)”.1201

1% COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 837.
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1201 £ UCK, M. R. Introducéo & missiologia, p. 14.
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E assim que o pentecostalismo quadrangular tenta retomar o modelo pessoal
de misséo de casa em casa. A cristandade precisa, de alguma maneira, manter a
chama da missdo, mesmo frente a questdes desafiadoras, o que requer muita
criatividade dos envolvidos e comprometidos com a causa. E exatamente como
Comblin diz, “trata-se de aterrissar, de entrar no mundo de hoje tal com o é, de
perguntar-se: o que fazemos aqui? O que significa evangelizar neste mundo em
que estamos? As novas geragdes sentem a auséncia de um projeto”.1202 Pela
seriedade do assunto, a Teologia tem pela frente questBes inéditas que carecem de
respostas atuais. A partir do modo de vida atual, cabe a questdo levantada por
Comblin: o que significa evangelizar na atualidade, ou ainda mais, o que é misséo
no mundo de hoje? Como fazer missdao? Tais desafios ndo cabem em um
programa ou plano de evangelizagdo. A questdo ultrapassa tal organicidade.
Bosch diz: “mesmo que se tenha que levar a sério essas adverténcias, continua
sendo extraordinariamente dificil determinar o que € missdo. Todo este estudo
parte da premissa de que a definicdo de missdo é um processo continuo de
peneirar, testar, reformular e descartar”.*?

A missdo passa por esse processo, mas sempre encontra um caminho de
renovacao e criatividade. Ela sempre continua, como afirma Comblin: “e a missao
de Jesus Cristo permanece e se renova a cada passo no caso de cada pessoa
humana em cada geracdo™."*** Mesmo que o conceito e a terminologia mudem de
acordo com a época, a missdo ultrapassa todos os desafios. A propdsito, Bosch
destaca: “o conceito ‘evangelizar’ e seus derivados ja existem, de fato, ha muito
mais tempo que a palavra ‘missao’ e, é 6bvio, ocorrem com relativa frequéncia no
Novo Testamento (eungelizein [ou euangelizesthai] e euangelion)”.**® Em certos
circulos os termos parecem sindnimos, e assim, evangelizar e fazer missao seriam
uma unica face da mesma realidade. Souza afirma: “acabamos de afirmar que a
possiblidade de o cristianismo despertar na cidade esta no processo de
evangelizacdo ndo realizado pela imposicdo, mas pela missdo, que significa
presenca de pessoas preparadas para o anuncio do Evangelho”.1206 Evangelizar,

assim, faria parte da missdo, mas ambos os termos se destacam quando se trata da

1202 COMBLIN, J. Olhando para o horizonte, p. 846.

1203 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 609.

1204 COMBLIN, J. Teologia da missao, p. 24.

1205 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 489.

1208 SOUZA. A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 594.
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frente crista. Bosch comenta: “desde o inicio do século 19, o verbo ‘evangelizar’ e
seus derivados ‘evangelismo’ e ‘evangeliza¢do’ foram, porém, reabilitados em
circulos da igreja e da missdo”.*?"’

Pensando a marcha da igreja, toda acdo evangelizadora deve apontar para o
cuidado e o compromisso com a vida, o que proclama a justica e a esperanga do
reino de Deus, conforme afirma Sanches: “a missdo da igreja no mundo deve
contemplar esta realidade e integra-la em sua a¢do. O modo de se realizar isto é
vivendo e anunciando na realidade histdrica a justica, a harmonia e a paz do reino
de Deus, que ¢ uma categoria esc.’:ltolc’)gica”.1208

Mesmo que evangelismo e missdo se mostrem diferentes nos detalhes,
apontam na mesma dire¢cdo no ambito da anunciacdo da esperanca do reino de
Deus. O evangelismo é um elemento que integra a missdo acontece. O
evangelismo é o nancio. O evangelismo parece ser dar no contato direto com a
realidade, enquanto a missdo abrange todo o projeto de acdo da igreja. Bosch
afirma: “falando em termos genéricos, a controvérsia prevalece em duas areas: as
diferencas (se existem) entre ‘“‘evangelismo” e “missao”, € o escopo ou
abrangéncia do evangelismo. Além disso, essas questdes apresentam uma estreita
vinculagdo”.®® Assim, enquanto se pratica a acdo evangelizadora, a misséo esta
em curso, e quando a missdo estd em curso, evangeliza-se. Dessa maneira a igreja
¢ vocacionada a cooperar. Sanches diz: “¢ nessa realidade humana integral e
complexa que a Igreja é chamada a missionar, portanto, ndo ha outra forma de
realizar a missdo no mundo, sendo na perspectiva da integralidade”.*?'® Essa
exposicdo se faz necessaria para que se compreenda a questdo missionaria como
em constante transformacdo. E enquanto a missdo transforma a realidade e as
vidas, ela também ¢ transformada. Bosch esclarece: “sinuosidades, no significado
como as que identificamos acima, sdo sintomaticas de um estado em que
prevalece a fluidez constante no pensamento missiondrio e do periodo de
transicdo em que vivemos”. '

As variacGes em torno da questdo missionaria sdo tdo pertinentes quanto o

desafio que o presente tempo apresenta a realidade missionaria, como conclui

1207 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 489.
1208 FERNANDES SANCHES, R., Teologia da missao integral, 2009, p. 150.
1209 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 490.
1219 FERNANDES SANCHES, R. Teologia da missao integral, 2009, p. 147.
211 BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 492.
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Bosch: “basica para minhas consideracdes ¢ a conviccdo de que missdo e
evangelismo ndo constituem sindnimos, mas, a despeito disso, estdo
indissoluvelmente vinculados e inextricavelmente entretecidos na teologia e na
praxis”.*?? Assim mesmo, ndo sd0 a mesma coisa, mas se integram mutuamente.
J& em outras percepcdes podemos encontrar definicdes diferentes ou com
apontamentos relevantes, a exemplo de Wright: “falamos mais facilmente da
missdo como ‘pregar o evangelho’. Embora isto seja absolutamente vital (porque
as boas novas tém que ser comunicadas com palavras), ndo € o quadro biblico
completo de como o evangelho deve ser comunicado”.**** Tal declaracdo mostra o
sentido mais comum de evangelizagdo e missdo como verbalizagdo do evangelho,
0 que, para estudiosos da missdo, ja estd superado. Ndo que a pregacdo ou a
verbalizagdo do evangelho sejam dispensaveis, mas outros componentes integram
essa acdo. Bosch afirma: “o evangelismo ¢ parte integrante da missdo.”*** Outra
faceta da questdo a ser analisada é o significado de evangelizar, aqui entendido
como conversar com alguém, como explica Souza: “a questdo ¢: onde, quem e
como se evangeliza? Evangelizar significa conversar com alguém concreto,
situado num contexto concreto, em determinado momento concreto da
historia”.***> Encerramos a questio neste ambito mencionando a fase inicial da
ordenanca recebida pelos discipulos do Cristo de serem testemunhas, como
lembra Bosch: “o evangelismo implica testemunhar o que Deus fez, esta fazendo
e fara”.'**® Dessa forma, em testemunho, é que abarcamos a esséncia da vida em

missao.

4.1.3.
Sucessos e limites da pratica missionaria da Igreja Quadrangular a
luz da Teologia

Iniciamos esta secdo com a afirmac¢ao de Comblin: “de fato o Espirito veio.

Tanto os discipulos, como os judeus puderam saber que Deus cumpre suas

1212 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 492.

23 WRIGHT, Chistopher J. H. A missdo do povo de Deus: uma teologia biblica da misséo da
igreja. Sdo Paulo: Vida Nova: Instituto Betel Brasileiro, 2012, p. 330.

1214 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 493.

23 50UZA. A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 593.

121 BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 493.
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promessas”.***” Munidos desse norteamento é que se analisam aqui os principios
que fundamentam a missdo do pentecostalismo na Igreja do Evangelho
Quadrangular. Isso é essencial para que ndo se corra o0 risco de concepcdes
equivocadas. A teologia quadrangular concebe a missdo do Espirito como ja
manifesta antes mesmo de Pentecostes, em Atos. Duffield e Cleave afirmam:
“vamos dispensar completamente a ideia de que o Espirito Santo nido veio ao
mundo até o dia de Pentecostes, descrito em Atos 2, pois sera notado que o
Espirito tem estado ativo em cada dispensacgdo e tem estado presente sempre que
Deus se revela”.*?®

A reflexdo combliniana também caminha nessa dire¢do: “com certeza, o
Espirito tinha sido prometido no Antigo Testamento. Apareceu em Jesus
respondendo assim ao apelo das promessas. Mas essa primeira vinda anunciava
apenas uma efusdo universal prometida de novo por Cristo”.**** A pneumatologia
do autor é bem solida e situa-se proxima ao pentecostalismo quadrangular, e
malgrado consideraveis divergéncias, principalmente quanto a finalidade dos
dons, guarda fortes aproximagdes na concepc¢do da missdo que envolve o Espirito
Santo. Segundo ele, “Jesus fez promessas durante sua convivéncia com o povo de
Israel. Despertou ou reanimou a esperanca. O primeiro objeto de suas promessas é
0 Espirito”.1220

O que acontece em Atos 2, segundo a base teoldgica do movimento
pentecostal, parte do pressuposto de que a propagacao do evangelho se da a partir
da manifestacdo do Espirito que impulsiona a missdo. Duffield e Cleave
destacam: “a seguir, no dia de Pentecostes, o Espirito Santo prometido foi
derramado sobre a igreja com sinais visiveis e audiveis, e eles comecaram a falar
nas linguas preditas na Grande Comissdo”.*??! Toda a esperanca crista aponta para
questdes peneumatoldgicas, como comenta Comblin: “assim a esperanga cristd
dirige-se, em primeiro lugar, para o dom do Espirito”.*??? Esse ponto é decisivo na
diferenciacdo desse modelo de missdo, que busca ultrapassar 0s conceitos
normativos da vivéncia em comunidade. A missdo dirigida a centralidade do

Espirito € uma misséo do proprio Espirito. Duffield e Cleave dizem: “a missao da

27 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 35.

2 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. II, p. 1.
1219 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 33.

1220 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 33.

22! DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 91.
1222 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 33.
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igreja consiste em muito mais que apenas propagar uma nova filosofia ou chamar
para uma nova moral”."??®* O testemunho como missdo inicia-se com o Espirito.
Ele é quem da testemunho do Cristo, e para os cristdos, evangelizacdo e missdo

implicam testemunho, como cita Comblin:

Se alguém me ama, guardara minha palavra, e meu Pai 0 amar4, e viremos a ele, e
estabeleceremos nele a nossa morada (Jo 14,23). Todavia o Consolador, o Espirito
Santo, que o Pai hé de vos enviar em meu nome, ele vos ensinara todas as coisas e
vos trard a memoria tudo o que vos disse (Jo 14,26). Quando vier o Consolador,
que eu enviarei da parte do Pai, o Espirito de verdade, que procede do Pai, Ele dara
testemunho de mim (Jo 15,26)."%**

A sistematizacdo de uma teologia do Espirito tem sido um esforco
constante, tanto de pentecostais protestantes quanto de cat6licos. No caso da
Igreja do Evangelho Quadrangular, o termo ‘espirituais’ estd associado aos dons,

como explica Duffield e Cleave:

Espirituais, “pneumdtica’: “A respeito dos dons espirituais, ndo quero, irmdos, que
sejais ignorantes” (v.1). Note que a palavra “dons” esta em italico, significando que
ela ndo se encontra no original grego. A primeira referéncia aos fendbmenos
espirituais, chamados de dons espirituais, os classifica simplesmente como
“espirituais” ou “coisas do Espirito.??

Os quadrangulares entendem que os dons espirituais se apresentam de
diversas maneiras, entretanto sua finalidade ¢ a mesma, a capacitacdo pela graca.
Duffield e Cleave afirmam: “dons espirituais, ‘charismata’: ‘Ora, os dons sdo
diversos [...]” (v.4). O termo grego charisma, que ¢é interpretado como ‘dom
espiritual’, procede da palavra basica charis, que significa ‘gra¢a’. Um charisma
é, portanto, uma capacitacdo, uma concessdo ou béncdo dada espontaneamente
por Deus”.*??® A questdo também remete & completude, que tem por finalidade a
marcha missiondria que envolve o corpo de Cristo, como esclarece Kirk: “a
parceria no corpo de Cristo é enfatizada naquelas passagens que falam acerca dos
dons (charismatoi) dados pelo Espirito Santo a cada membro do corpo”.*?*’

Essa capacitacdo atribuida ao Espirito tem se tornado decisiva na acao

pentecostal. Para Comblin, essa capacitacdo estimulada pelo Espirito leva a acao

22 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 91.
1224 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 34.

1225 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 92.
1226 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 92.
227 KIRK, J. A., O que é miss&o?, p. 248.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1721321/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1721321/CA

201

humana ao testemunho. Para além de simples acéo, ela é responsavel pela
mudanca que gera vida, apontando para a esperanca, € € comentada pelos
estudiosos de Comblin, como Souza: “nesse sentido a agdo humana estimulada
pelo Espirito ndo é mais uma simples acdo, mas se transforma em um testemunho.
E uma acio que da vida aos homens e que os motiva a realizacdo de novas acdes
de esperanga”.'??®

J& se tratou no capitulo anterior do desequilibrio na teologia ocidental, que
envolve cristologia e pneumatologia. Oliveira afirma: “mas € preciso avangar para
uma cristologia pneumatoldgica também, pois a histéria da salvacdo é
inseparavelmente cristologica e pneumatologica”.*?*® Comblin propée que a
teologia recupere a questdo pneumatoldgica, sem diminuir a missdo do Cristo
frente a missdo do Espirito, antes mostrando ambas como necessarias a Missio
Dei. Oliveira continua: “o problema é que nessa relagdo, o Espirito acaba sendo
‘ofuscado’ pela obra de Cristo e pela cristocentricidade das abordagens
teologicas”.’**® E necessario o conhecimento de ambas as missées, como afirma
Comblin: “¢ igualmente necessario que conhegamos as duas missoes [
Para os quadrangulares, é Cristo quem conduz a missdo. Isso difere da
interpretacdo combliniana, segundo a qual é o Espirito que torna Cristo presente
aos homens. Na fé quadrangular, foi Cristo quem comissionou 0s primeiros
discipulos, tornando-os missionarios, e hoje também tem guiado sua missédo por
meio do povo de Deus. Duffield e Cleave explicam: “em outras palavras, o
mesmo Salvador que deu ordens aqueles primeiros discipulos, através do Espirito
Santo, estd guiando e dirigindo os empreendimentos de seus servos hoje por
intermédio do mesmo Espirito Santo bendito”.*?*?

O aprofundamento da questéo torna semelhantes a teologia quadrangular e a
combliniana, no que diz respeito a direcdo da missdo. A teologia quadrangular
também compreende a desnecessidade da presenca fisica do Senhor para conduzir
a misséo, j& que tal tarefa é do Espirito. Duffield e Cleave afirmam: “a Igreja nao

depende da presenca fisica do Senhor para ser guiada por Ele. Tal orientagdo é

1222 5OUZA, A., Andlise da agdo humana a partir do pensamento de José Comblin, p. 14.

1229 OLIVEIRA, David Mesquiati de. A pneumatologia de Lutero: uma aproximacéo. Reflexus,
Ano Xl, n. 17, 2017/1, p. 174.

20 OLIVEIRA, D, M, d. A pneumatologia de Lutero, p. 174.

1231 COMBLIN, J. Tempo da ac#o, p. 28.

22 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 13.
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feita pelo Espirito Santo”.*?** Sao visiveis pontos de contato com a pneumatologia
de Comblin, cujos comentadores, como Mikuszka, afirmam: “interessante que 0
evangelista Jodo chama o Espirito Santo de Defensor (cf. Jo 14,16.17.26; 15,26;
16,7). Jodo se diferencia da perspectiva sinética porque explana a pessoa de Jesus
como Filho que procede do Pai e que da o Espirito (cf. Jo 7,39; 15,16; 18,30; 20,
22)”.1%3% Os quadrangulares concordam com Comblin quanto & propriedade de
Cristo de concede o Espirito, a exemplo de Duffield e Cleave: “Cristo é quem
concede o Espirito Santo”.}?%

No pentecostalismo, o crente precisa buscar o batismo com o Espirito Santo,
em meio a oragles intensas, na maioria das vezes em comunidade, mas também
individualmente. Costa explica: “o Espirito Santo ¢ concedido ao crente, na
medida em que o pedir. Deus cumpre a promessa do batismo do Espirito Santo, se
o candidato tomar consciéncia da necessidade do poder do Espirito Santo e o
buscar com perseveranca e ardor”.***® O pentecostal compreende que esse batismo
o credencia em missdo e o imerge na for¢a do Espirito. Barro diz: “esta mesma
salvacdo deve ser proclamada atraves da instrumentalidade dos discipulos e da
igreja, no mesmo poder do Espirito Santo”.*?

A percepcdo inicial quadrangular do Espirito primeiramente reflete sobre o
termo parakletos, consolador. A teologia quadrangular pensa que a traducgéo desse
termo como “consolador” nao seja adequada, e nesse ponto se aproxima mais de
Comblin: “o Espirito faz com que a pessoa supere, de certo modo, os limites da
sua condicdo histérica, para atingir uma perfeicdo que é imagem da perfeicdo do
Pai”.*?*® O recurso de Comblin & pneumatologia parece objetivar o encontro de
um acdo que proporcione a transformacdo da realidade em que a missdo é
conduzida. Para ele o Espirito modifica toda a estrutura com sua acdo. Nesse
aspecto, os quadrangulares também compreendem que o conceito de Espirito
como forca € mais coerente com o termo biblico, mesmo que traducGes o mostrem

como consolador. Duffield e Cleave explicam:

233 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 13.
124 MIKUSZKA, G. L. O Discipulo Missionério na Perspectiva de José Comblin, p. 28.

1235 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 13.
1236 COSTA, R. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade, p. 592.

1237 BARRO, J, H. De cidade em cidade, p. 95.

1238 COMBLIN, J. O Espirito Santo no mundo, p. 93.
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A palavra traduzida “consolador” na KJV ¢é o termo grego parakletos. A ideia
moderna de “consolador” nido ¢ mais adequada para descrever o ministério do
Espirito Santo. Pensamos em consolador como alguém que conforta nos momentos
de tristeza. O Espirito ndo s6 nos consola em nossa dor, mas também da forca e
vitoria sobre as nossas tristezas. E verdade que os discipulos se entristeceram com
a partida anunciada pelo Senhor, mas o outro Paracleto iria remover esse
sentimento, tomando o lugar de Jesus.**

A teologia quadrangular destaca o Espirito, o que Comblin conclama a
todos a fazer. Na definicdo do conceito que melhor representa o Espirito,
quadrangulares e Comblin acenam com pontos de contato, embora Comblin
continue a insistir em que a razdo dessa forga sdo as atividades: “os dons de Deus
nio permanecem inertes: sio fontes de atividade”." Para ele, essa fonte é primordial
a missdo. Na visdo quadrangular, toda a sua missdo passa pela concepcdo de
batismo com o Espirito Santo. Duffield e Cleave afirmam: “a coisa mais
importante que Jesus fez por seus seguidores, depois de ter comprado a redencéo
através de sua morte e ressurreicdo, talvez tenha sido batiza-los com o Espirito
Santo”.***' A missdo, como empreendimento de Deus, envolve toda a criagio,
desde o universo até a vida individual de cada ser, atuando na histéria na missao

do Espirito, como explica René:

A missdo crista é primordialmente missio Dei (missdo de Deus). Nasce no coracdo
de Deus, atua na historia pelo poder do Espirito Santo, e visa a exaltacdo de Jesus
Cristo como Senhor do universo e de cada area da vida humana, para a gléria de
Deus. Em sintese, a miss&o cristd comeca e termina em Deus. 2%

A Igreja Quadrangular também se preocupou em refletir sobre a relacéo
entre o Espirito e Cristo, como conclui Duffield e Cleave: “vimos brevemente a
revelacdo do Pai através do Filho e depois a nova revelacdo do Filho através do
Espirito Santo”.**** Nessa concepcdo o Espirito é quem revela Cristo, dai a
importancia da reflexdo pneumatoldgica. Quadrangulares e Comblin discordam
radicalmente quanto a forma de atuacdo do Espirito na pessoa humana. Enquanto,
para 0s pentecostais, o Espirito age com evidéncias fisicas, a exemplo do falar em

linguas, para Comblin a atuacdo do Espirito volta-se mais ao impulso a execucao

2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 27.
1240 COMBLIN, J. O Espirito Santo no mundo, p. 91.

! DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 13.
1242 C. RENE, P. O que é miss&o integral?, p. 63.

' DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 13.
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de atividades que tornariam o humano mais humano, e ndo divino. Comblin

esclarece:

O Espirito, por sua vez, é enviado para preservar a pessoa humana de todos. Néo se
encarna em ninguém. N&o faz com que nenhum homem seja o Espirito Santo. Sua
presenca, porém, faz com que a pessoa humana seja mais pessoa e mais humana,
mais ela mesma, distinta de qualquer outra pessoa humana.***

A ideia de que a acdo do Espirito tem por finalidade atividades
humanizadoras parece ser superficial, j& que Comblin ndo aprofunda muito a
questdo desse agir pessoal, como afirma Mikuszka: “no entanto, em todo o seu
enunciado de pneumatologia, ele ndo explica como o Espirito comeca a agir na
pessoa”.’?** No pentecostalismo, tenta-se descrever o agir do Espirito na pessoa,
que se inicia a partir do batismo com o Espirito Santo, o que leva a crer que a

presente era é do Espirito em missdo, como Bosch explica:

Pentecostes: Os movimentos pentecostais e carismatico tendem a ver Pentecostes
como a obra de Deus par excellence. Algumas pessoas, inclusive, chegam a dizer
que, depois de uma era da histéria eclesiastica em que se enfatizava Deus pai,
seguida pela era do Filho, ingressamos agora — sobretudo desde o principio do
século 20 — na era do Espirito. Nessa nova dispensacdo, emprenhamo-nos pela
rigueza toda do céu e pelo éxtase incessante agora. Assim, encontramos, nesse
circulo, reivindicacBes gquanto a ocorréncia de acontecimentos miraculosos e 0
regozijo por uma cadeia ininterrupta de experiéncias apicais. 2%

Todos esses acontecimentos e apontamentos em torno da tematica da
pneumatologia tém inicio ainda no final do seculo XIX e compdem o
pentecostalismo propagado a partir de Azusa, como lembra Campos: “muitas das
crengas que iriam se unir na identidade pentecostal no final do século XIX
circulavam separadamente, em diversas camadas do protestantismo norte-
americano, todas, porém, ligadas aos movimentos de santidade ou de
reavivamento espiritual”.*?*’

A teologia quadrangular também entende que toda misséo parte do Espirito,
na linguagem bastante recorrente no pentecostalismo quadrangular, que sempre
menciona o Espirito Santo. Segundo os quadrangulares, o batismo com o Espirito

Santo é subsequente a salvacdo, e a funcdo desse batismo é o poder de servir.

1244 COMBLIN, J. O Espirito Santo e sua miss&o, p. 337.

2% MIKUSZKA, G. L. O discipulo missionério na perspectiva de José Comblin, p. 30.
1246 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 615.

7 CAMPOS, L. S. As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro, p.109.
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Duffield e Cleave ressaltam: “[...] o batismo com o Espirito Santo, que é um
derramamento do Espirito subsequente a salvacdo, ndo constituindo uma
transmissdo de vida espiritual, mas sim poder para servigo espiritual”.'**® Na fé
quadrangular existe diferenca no agir do Espirito, que pode ser trabalhado da
seguinte forma: 1) O Espirito Santo batiza os crentes no Corpo de Cristo, e isso é
para todos que estdo em Cristo; 2) Uma operacdo do Espirito Santo pode ocorrer a
todos; 3) O batismo com o Espirito Santo é obra de Jesus, e Ele é quem batiza.
Duffield e Cleave explicam: “existe uma diferenca vital entre o Espirito Santo
batizar crentes no Corpo de Cristo, uma operacao do Espirito Santo, e ser batizado
com o Espirito Santo, que ¢ uma obra de Jesus. Jodo Batista disse: ‘Eu vos tenho
batizado com agua; ele, porém vos batizara com o Espirito Santo’ (Mc 1,8)”.1249 A
tradicdo quadrangular menciona o batismo de Cristo em sua essencialidade ao
servico, como exemplifica Duffield e Cleave: “o batismo mencionado em 1
Corintios 12,13 é conduzido por Jesus Cristo e estd ligado com o poder para
servir’.'*° E primordial ao pentecostalismo a manifestacdo da glossolalia,

evidéncia do batismo, como aponta Costa:

O batismo dos crentes no Espirito Santo € testemunhado pelo sinal fisico inicial do
falar em linguas, na medida em que é Deus quem da essa fala: “Ficaram todos
cheios do Espirito Santo, e comegaram falar em outras linguas, conforme o Espirito
Santo Ihes concedia falar” (At 2,4). O falar em linguas ¢é igual ao dom das linguas:
“Ha diversidade de dons, mas um s6 Espirito.”**"

Para os quadrangulares, portanto, a obra do Espirito se faz em dois
momentos. O primeiro se da quando a pessoa entra no Corpo de Cristo por meio
da obra do Espirito; no segundo momento Cristo batiza a pessoa com o Espirito e
a lanca em missdo. Duffield e Cleave afirmam: “no primeiro desses dois batismos
—a entrada no Corpo de Cristo — o Espirito Santo é o agente, enquanto o Corpo de
Cristo, a igreja, € o meio. No segundo, Cristo é o agente, e o Espirito Santo é o
meio”.*®*? Tudo passa pelo Espirito, a obra do Cristo conclui-se e inaugura a

missdo do Espirito em todos. O Espirito é quem gera a vida, ao ressuscitar o

2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 15.
2 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 16.
20 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 16.
1251 COSTA, R. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade, p. 591.

22 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 16.
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Cristo, garantindo ao cristdo a vida, mas para isso ele precisa habitar na pessoa,

conforme Comblin:

Ora, o Espirito que deu a vida e a vida eterna, a vida de Filho de Deus a Jesus
Cristo, dard também a vida eterna a todos os membros do corpo de Cristo. “Se
habita em vds o Espirito daquele que dentre os mortos ressuscitou a Jesus, ele,
entdo, que ressuscitou a Cristo Jesus dos mortos, dara também a vida a vossos
corpos mortais em virtude de seu Espirito que habita em vos” (Rm 8,11).%

A marca do crente é o Espirito e a comunidade pentecostal é centralizada
nas acBes do Espirito, desde sua espiritualidade até a promessa da parusia, como
define Duffield e Cleave: “o selo de propriedade de Deus sobre o seus santos ¢ a
presenca do Espirito Santo habitando no coracdo deles. Este é o penhor ou sinal
de que Ihe pertencem, até o dia em que voltard para recebé-los”.'** Na
pneumatologia combliniana também se compreendem os dons como penhor:
“porém os dons recebidos até agora sdo apenas o penhor dos dons que nos sao
prometidos. As promessas do Espirito ainda sdo atuais. Jesus Cristo ainda hoje
promete o envio do Espirito”.**>> Quanto acio do Espirito, as partes pesquisadas
neste trabalho tém diferentes posicdes: em contraponto a forte énfase pentecostal
as manifestacbes do Espirito sobre o corpo fisico, para tentar responder as
questdes que se desdobram a partir do batismo com o Espirito Santo, Comblin
aponta para a concretude do agora, acreditando que os carismas sdo destinados a
atividades transformadoras da realidade, entendendo também que a vida eterna ja
é para ser vivida neste mundo: “a vida eterna ja é dada desde agora, para ser
vivida neste mundo”.***® Pode-se dizer que a pneumatologia comblianiana aponta
para um Espirito dirigido a realidade da vida, ndo a espiritual, mas a humana e a
sua estrutura.

A teologia quadrangular compreende que a acdo do Espirito no crente é o
poder que o leva a missdo. Aguardar na cidade até que do alto os missionarios
fossem revestidos de poder, eis a credencial que leva os discipulos a missdo na

forca do Espirito, como afirma Duffield e Cleave:

1253 COMBLIN, J. O Espirito Santo no mundo, p. 89.

24 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 17.
1255 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 37.

126 COMBLIN, J. O Espirito Santo no Mundo, p. 90.
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O Espirito Santo batiza e enche os crentes, dando-lhes poder para servir. As
palavras familiares da Grande Comissdo, como expressas em Marcos 16:15; “Ide
por todo o mundo e pregai o Evangelho a toda a criatura”, sdo seguidas pela nova
ordem do Senhor, como lemos em Lucas 24:49: “[...] permanecei, pois, na cidade
até que do alto sejais revestido de poder”. Este batismo com o Espirito Santo e com
fogo (Lc 3:16) e a ungdo peculiar de poder que viria como resultado deveria ser
uma nova fase na obra do Espirito Santo.*?’

Segundo os quadrangulares, o batismo com o Espirito Santo é posterior a
regeneracdo, exatamente o que capacita e fortalece os homens para dirigir a
misséo que lhes foi comissionada, como declara Duffield e Cleave: “o batismo
com o Espirito Santo é diferente e subsequente a sua obra regeneradora no
coracdo dos perdidos. Este batismo é especialmente para que 0s homens possam
ter forca espiritual necessaria para conduzir o ministério que lhes foi
entregue”.’”*® Na pratica pentecostal, o Espirito Santo é sempre o assunto
centralizador, pois toda a acdo pentecostal deriva da sua agdo, como afirma
Duffield e Cleave: “orar sob a ung¢do do Espirito Santo torna-se uma das
experiéncias mais preciosas do cristdo”.*?*°

A dindmica dessa ungdo mostra o imprevisivel, o que ndo se pode definir,
que foge a compreensdo humana, mas aponta pistas a partir das quais se formam
defini¢des, como pontua Bosch: “esta mediando a presenca de Deus Espirito, que
sopra onde quer, sem que saibamos de onde vem e para onde vai (Jo 3.8)”.1260 A
finalidade da acdo do Espirito na vida do cristdo, para os quadrangulares, é a
anunciacdo da palavra. Testemunhar, e ndo somente proferir um evangelho de

palavras. Firmar-se no poder do Espirito Santo, como afirma Duffiel:

O Espirito Santo concede poder para pregar a Palavra de Deus. Paulo testemunhou:
“A minha palavra e a minha pregac¢do ndo consistiram em linguagem persuasiva de
sabedoria, mas em demonstragdo do Espirito e de poder...” (1 Co 2:4). Ele repete:
“Porque o nosso evangelho ndo chegou até vos tdo-somente em palavras, mas
sobretudo em poder, no Espirito Santo...” (1Ts 1:5). Pedro reconheceu a presenca
do Espirito Santo em sua pregacdo, ao testemunhar diante do Sinédrio judeu em
Jerusalém. Ele declarou: “Ora, nds somos testemunhas destes fatos, e bem assim o
Espirito Santo...” (At 5:32).%*

%7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. II, p. 21.
1% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I1, p. 21-
22.

2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. Il, p. 23.
1260 BOSCH, D, J., Misséo transformadora, p. 589.

2! DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 23.
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O modelo missionario dos quadrangulares parte da inspiragdo biblica, ou
seja, sua teologia tipifica o conceito de que a mesma acdo do periodo biblico pode
ser viavel na atualidade: “Jesus era de fato Deus, mas quando veio a este mundo
parece que Ele sujeitou-se ao Pai, de modo que seu ministério realizou-se através
da orientagdo e do poder do Espirito Santo”.*?** A submissio de Jesus propde um

caminho missionario em fraqueza, a ser refletido. Comblin esclarece:

Na verdade Jesus estava completamente desarmado no meio dos homens, e quis
estar assim. Estava desarmado para poder alcancar o homem na fonte da sua
humanidade, no nivel da maior universalidade: concretamente para poder ser
recebido pelo mais humilde dos homens, para se encontrar com a humanidade em
todos os homens.**®

Os quadrangulares recorrem frequentemente a tais exemplos, algo bem
comum no pentecostalismo, ao ligarem diretamente o periodo biblico a missao
atual. Verifica-se na posicdo de Comblin, exemplificada acima, um trabalho
hermenéutico fiel ao conceito do Cristo como cumpridor de uma misséo orientada
pelo Espirito, como esclarece Duffield e Cleave: “o Espirito Santo ungiu Jesus
com poder para o ministério. ‘Batizado Jesus, saiu logo da agua, e eis que se lhe
abriram os céus, e viu o Espirito de Deus descendo como pomba, vindo sobre ele.
E eis uma voz dos céus, que dizia: Este é meu Filho amado, em quem me
comprazo’ (Mt 3:16,17)”.1%* O pentecostalismo quadrangular percorre a teologia
que identifica a missdo do Cristo guiada pelo Espirito, pois 0s quadrangulares
compreendem que foi a concessdo do Espirito que langou o Cristo na misséo,
segundo Duffield e Cleave: “a concessdo do Espirito Santo qualificou-0
oficialmente para o seu ministério ptblico”.***

O ministério publico do Cristo é visto pela denominagdo como a chave que
tipifica a fase inicial da missao para o crente. A partir dai, todo crente precisa da
promocdo do Espirito, 0 que abre o caminho para a misséo inspirada na forca do
Espirito, com todas as suas atribuicdes, a exemplo da pregacdo, pois a pratica da
pregacao se concretizou quando o Cristo anunciou que o Espirito estava sobre Ele,
como reforca Duffield e Cleave: “ministério de pregacdo — N&o foi sendo depois

disto que lemos sobre Jesus ensinar e pregar (Lc 5:14,15; Mt 4:17). ‘O Espirito do

122 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 10.
1263 COMBLIN, J. Teologia da missdo, p. 56.

124 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 10.
® DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 10.
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Senhor estd sobre mim, pelo que me ungiu para evangelizar aos pobres [...]" (Lc
4:18). E costume pensar que as palavras graciosas que sairam de sua boca
resultaram de sua propria grandeza inerente, mas Jesus as atribui & ungdo do
Espirito”.?®® A hermenéutica praticada pelo pentecostalismo da Quadrangular
exalta a atuacdo do Espirito sobre o Cristo. Para Comblin, Jesus dedicou-se a

exposicao da necessidade do cumprimento do recebimento do Espirito:

Jesus prometeu-o a samaritana: Todo aquele que bebe desta agua terd sede de
novo; mas aquele que beber da agua que eu lhe der ndo voltara a ter sede: a agua
que eu lhe der transformar-se-a nele em fonte que brota até a vida eterna (Jo 4,13-
14). Na festa dos Tabernaculos, Jesus repete aos judeus: Se alguém tiver sede que
venha a mim e beba. Se crer em mim, assim diz a Escritura: ‘Do seu seio correrdo
rios de agua viva’. Disse isto referindo-se ao Espirito que haviam de receber os que
acreditassem nele (7,37-39). Outra vez disse: Eu sou a luz do mundo; o que me
segue ndo caminharé nas trevas, mas teré a luz que conduz a vida (8,12)."’

A pregacdo ¢é atribuida a acdo do Espirito e tudo o que envolve a missdo é
obra por Ele coordenada, da pregacdo as demais manifestacdes estimadas pelo
pentecostalismo, inclusive a taumaturgia, elemento diferenciador do
pentecostalismo da Quadrangular, quando ela se iniciou no Brasil, enquanto o
pentecostalismo da época acentuava mais glossolalia. Duffield e Cleave
esclarecem: “ministério de cura — ‘Como Deus ungiu a Jesus de Nazaré como o
Espirito Santo e poder, o qual andou por toda a parte, fazendo o bem e curando a
todos os oprimidos do diabo, porque Deus era com ele’ (At 10,38). De fato, foi
como resultado do poder que o Espirito Santo lhe concedeu que Ele pdde operar
milagres”.}?®

A recuperacdo desse dom de cura foi essencial na missdo quadrangular e faz
parte da luta pela vida, pois 0s doentes sdo oprimidos, como assinala Comblin:
“com a doenga, o corpo todo fica enfraquecido, e ndo somente o corpo, mas o
espirito e todas as energias”.’*®® Na percepcéo combliniana, a doenca é também
pauta da manifestagdo missiondria, pois degrada a vida: “a doenca ¢ um

enfraquecimento da vida. Por isso, é uma situacdo em que a pessoa precisa de

1266 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 10.
1267 COMBLIN, J. A maior esperanca, p. 33-34.

128 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 10.
1269 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: a sabedoria cristd. Tomo IV. Sdo Paulo: Paulinas,
1983, p. 200.
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ajuda, mais do que nunca, ajuda material, e espiritual, ajuda de si mesma, dos
proximos, de Deus e todas as forcas da natureza™.*?"

A Quadrangular acredita que a taumaturgia segue a pratica missionaria, e
para tanto utiliza o escopo da atuacdo missionaria do Cristo, ou seja, 0 campo de
atuacdo da missdo quadrangular perpassa o Cristo taumaturgico. Duffield e

Cleave afirmam:

Jesus curou todos o0s que se aproximaram dele em certas ocasides, mas foi limitado
em outras pela falta de fé por parte do povo (Mt 13,58). Do que temos certeza é
que Deus fez provisao para que a cura fisica fosse um ministério da sua igreja e que
os dons de cura iriam operar juntamente com a fé.*"*

Na historia e na teologia quadrangular, a taumaturgia alcanca grande
destaque, sendo mencionada, por vezes, em seus documentos, como declaracao de
fé, constituindo uma das quatro doutrinas cardinais da Igreja do Evangelho
Quadrangular. Desde a fundacdo da denominacdo, a taumaturgia € indissociavel

de sua miss@o. Comblin tenta esclarecer as suas possiveis causas ou raizes:

No judaismo dos tempos de Jesus, essas forcas de morte eram atribuidas aos
demonios. Desse modo, a doenca era provocada pelos deménios. Jesus e 0s
evangelistas falavam do mesmo modo. A Igreja nunca deu definigbes claras sobre a
interpretacdo desses demonios. Se as forcas de morte, que constituem as doencas,
tém que ser atribuidas habitualmente aos demdnios ou ndo, fica ainda como duvida.
O que sdo os demdnios, é uma outra davida. 2"

O enunciado de Comblin estd de acordo com alguns pressupostos
pentecostais, por vezes componentes do culto, como o exorcismo e a evocacao da
cura divina. Macedo acrescenta: “entendemos agora que o batismo na agua por
imersdo, a glossolalia, a ‘cura divina’ e as possessdes espirituais constituem
importantes praticas do Pentecostalismo brasileiro. Cada dom é enfatizado
diferencialmente de acordo com a doutrina da denominacdo pentecostal”.*?”®
Comblin continua buscando as causas das doencas e retoma o periodo biblico:
“antigamente, tanto na Biblia como na mentalidade dos povos, dizia-Se que a

doenca era castigo de Deus. Procurava-se saber qual era o pecado que provocava

esse castigo. Os doentes eram considerados pecadores. Pensava-se que era preciso

1270 COMBLIN, J. A sabedoria cristd, p. 200.

7V DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 100.
1272 COMBLIN, J. A sabedoria crista, p. 200.

72 MACEDO, E.U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 95.
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conseguir primeiro o perdio de Deus para recuperar a saude”.’’”* Essa
interpretacdo é bastante opressora, sobrepondo-se a culpa, merecida ou ndo, a dor

e ao desprezo com o qual o doente teria que conviver. Ele continua:

Ora, Jesus ndo aceita essa interpretacdo. A doenca ndo é castigo do doente como se
0 proprio doente tivesse pecado mais que outros. Embora seja verdade que Deus
permite a doenca, e nada acontece sem que Deus o permita, ndo podemos dai
concluir que Deus permite a doenga como castigo. "

A questdo é que a doenca também faz parte da pauta missionaria, pois é
contréria a vida. A taumaturgia € mencionada por Comblin, que compreende que
Jesus atraia pessoas carentes de curas, compreendendo-as como as mais fracas da
sociedade: “Jesus foi interpelado e quase assaltado por todos os doentes, aleijados,
endemoninhados, lunéticos e paraliticos, como diz Mt 4.24. Essas pessoas Sdo as
massas populares, os pobres, os mais pobres”. 1276

A suspeita de Comblin de que a taumaturgia que envolvia o Cristo estava
relacionada aos mais pobres da sociedade parece vincular-se com a pratica do
pentecostalismo quadrangular. Por mais que a denominagédo atinja outras classes
sociais, seu maior campo de concentracdo € a parcela mais simples da sociedade,
como ressalta Comblin: “as massas vém a Jesus procurando um milagre.
Descobrem em Jesus um taumaturgo. Querem a saude, a libertacdo do seu corpo,
prisioneiro da doenca”.*?"’

A temaética da cura divina € um dos eixos que norteiam o Evangelho
Quadrangular, embora o0 assunto seja bastante questionado, por diversos motivos,
que vdo de conceitos teoldgicos até a conotacdo pejorativa, que tem se tornado
cada vez mais abrangente, e que esta ligada aos abusos do termo “cura” junto com
a ingenuidade e a fragilidade de muitos. Por isso, é preciso procurar ver um pouco
mais as bases da doutrina quadrangular e sua aplicacdo. E preciso igualmente estar
atento a uma reflexao critica que modere o uso da temética da cura divina.

Para a IEQ, de acordo com a obra Fundamentos da Teologia Pentecostal, a
origem da doenca estaria no pecado adamico, razdo pela qual a promessa de
redencdo se aplicaria também ao corpo fisico. Os quadrangulares percebem no

Cristo a disposicdo de curar, em paralelo com a anunciacdo das Boas Novas:

1274 COMBLIN, J. A sabedoria cristd, p. 201.
1275 COMBLIN, J. A sabedoria crista, p. 201.
1276 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.
77 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.
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Quando Adao pecou, ambas as partes de sua natureza foram afetadas pela queda,
Isto se aplica a todos os homens desde entdo, pois eles herdaram a sua natureza
decaida. A alma do homem é corrompida pelo pecado; seu corpo fica exposto a
doenca. O plano completo da redencdo de Cristo inclui ambas as naturezas do
homem e providencia a restauracdo da sua vida espiritual, provendo também
quanto aos resultados do pecado em seu corpo fisico. Uma redencdo completa deve
anular o efeito completo do pecado e satisfazer a necessidade total da humanidade.
Esta verdade € ilustrada no ministério de Jesus, que curou todos os doentes que se
chegaram a Ele, assim como derramou Seu precioso sangue para oferecer o perdao
dos pecados. Isto é também indicado na dupla comissdo dada aos discipulos: “Ide
por todo 0 mundo e pregai o Evangelho toda criatura. Quem crer e for batizado sera
salv?z.ié se impuserem as maos sobre enfermos, eles ficardo curados” (Mc 16,15-
18).

De acordo com a teologia quadrangular, a morte é a penalidade maxima do
pecado, e a doenca esté relacionada com a morte:

A morte é a maturacdo da doenga. A morte € o resultado do pecado. Assim sendo, a
doenca deve ser também resultado do pecado, desde que o maior (a morte) contém
0 menor (a doenca). Isto significa que, se ndo houvesse pecado no mundo, ndo
haveria doenca.**”

Desse modo, os quadrangulares supdem que a doenca € originada no pecado
e na condenacdo anunciada. Entretanto, o sacrificio do Cristo reconciliou o
homem com Deus, rompendo a condenacdo. Os quadrangulares também levam

em conta gque Cristo evidenciou a vontade de curar durante o ministério terreno:

A teologia do leproso, quando se aproximou inicialmente de Jesus, € quase
universal hoje. “Se quiser, vocé pode.” No momento em dizemos “Se for da tua
vontade” na oragdo para a cura do doente, estamos langando toda responsabilidade
sobre Deus. Estamos tornando Deus responsavel pela doenca, estamos dizendo que
0 Senhor poderia curar, se quisesse. Isto ndo é biblico; o Senhor coloca a
responsabilidade sobre quem busca seu toque de cura.*?®

Nessa perspectiva, estariam caminhando junto a vontade divina de cura e a
busca da cura. Os quadrangulares consideram que a cura resultaria ainda da
vontade divina e que o0s escritos sagrados continuam validos nos dias atuais, no

tocante a cura divina:

Nada mudou desde os dias apostolicos no que se refere as provisdes de Deus para
as necessidades do ser humano. Cristo morreu e ressuscitou, o Espirito Santo foi

7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 1, p. 142.
27 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 1, p. 143.
% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I1, p. 153.
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derramado e a Grande Comissdo continua vigorando. As devastacdes do pecado e
suas terriveis consequéncias ainda se manifestam no mundo de hoje."?*"

Parece incoeréncia para os quadrangulares, crer em tudo quanto o
Evangelho diz, menos na inoperancia da cura: “os médicos, com todo o seu
conhecimento e dedicacdo, continuam perplexos diante das aflicbes e doencas.
Ninguém pode provar que Deus, que é sempre 0 mesmo, tenha jamais alterado a
sua vontade sobre a cura da doeng:a”.1282 A questdo é muito delicada, com varios
conceitos, como afirma Duffield e Cleave: “muitos falsos conceitos estdo sendo
divulgados com respeito ao ministério de cura de Jesus enquanto Ele estava na
terra”. 1283

Os quadrangulares ndo dissociam a cura divina de outras acdes bem aceitas
nos dias atuais: “se a era dos milagres passou, entdo os mesmos opositores teriam
de concluir que a possibilidade de conversdo nao existe, porque a conversao é tao
milagrosa e sobrenatural quanto a cura divina”.*?** A doutrina dos quadrangulares
considera possiveis 0os milagres do periodo neotestamentario pela fé e pela oragéo,
entretanto alerta sobre o milagre da ressurrei¢ao: “os quadrangulares creem em
todos os milagres mencionados, exceto a ressureicdo de mortos, e ndo consideram
inconcebivel que Deus ressuscite 0S mortos, caso as circunstancias exijam
iss0”.?®® A doutrina da IEQ alerta para o cuidado e a prevencdo com o corpo,
como sinaliza Duffield e Cleave: “ndao ¢ afirmado que os crentes jamais
adoecerdo, quaisquer que sejam as circunstancias. Quando o0s crentes
sobrecarregam o0 corpo ou desobedecem as leis da natureza, eles tém
probabilidade de adoecer”.*?%

A temaética da cura, entretanto, necessitaria de outras observacoes, seja sobre
a Biblia, seja sobre a situacdo real das enfermidades e das tentativas de cura no
campo da medicina e também em relacdo com a fé. Por exemplo, no contexto do
evangelho, a enfermidade de uma pessoa ndo deve ser vista como ligada a pecado,
conforme Jesus mostrou a respeito do cego de nascenca (cf. Jo 9, 3). Também
seria importante ndo ligar exclusivamente a morte como maturacdo da

enfermidade, pois nem sempre estdo diretamente ligadas. O que parece dever

1281 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.
1282 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.
128 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.
1282 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.
128 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.
1% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N.

undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 169.
undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 169.
undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 181.
undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 203.
undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 206.
undamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 209.
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prevalecer é que se 0 mal da doenca ou 0 da morte aparecem antes como
consequéncias de pecado original, e a redencdo seja em perspectiva completa do
ser humano de modo integral, o fato € que a fé deve se reportar a uma esperancga
de redencéo total e a vontade divina de curar o ser humano de modo total. A cura
em primeiro momento é sanar problemas do ser humano na sua saude fisica ou
espiritual. Seria como uma superacéo ou libertacdo de males.

A IEQ se reportaria a milagres de cura no evangelho ou em outros livros do
Novo Terstamento. Pode-se pensar, no entanto, que nem sempre a cura seja
propriamente um milagre, no sentido de algo inexplicavel humanamente. Por
outro lado, nem sempre se pode oferecer a cura para 0s males. Sobre isso existem
controvérsias. A mensagem do evangelho sobre libertacdo e curas deve ser
aprofundada, para que nédo se fagam interpretacdes simplistas ou inadequadas.

A questdo taumatdrgica tornou-se avessa entre muitos, principalmente no
campo das pesquisas sobre ciéncias e religides, pois sd0 muitos 0s exageros e a
manipulacdo, que causam verdadeiros escandalos, a ponto de muitos ja nao
acreditarem, nem mesmo dentro da IEQ, na propria proposi¢cao do tema: “diversos
falsos cultos ensinam realmente um tipo de cura, mas suas doutrinas de cura estao
longe de serem semelhantes a doutrina ortodoxa, biblica, da cura divina”.'®" As
denominacGes que creem sinceramente e buscam praticas de fé em relacdo a cura
devem se posicionar contra as falsidades em torno do assunto: “além do mais, a
cura ensinada pela maioria dos falsos cultos ndo é divina, mas uma vitoria da
mente sobre a matéria, uma cura psiquica”.**®® Uma cura de ordem psiquica nio
seria em si uma coisa ma, porém ndo cabe julgar como milagres os passos de
ordem natural que sdo compreensiveis no conjunto das ciéncias.

Na perspectiva quadrangular, o apice da experiéncia da fé cristd ndo é a cura
divina, e sim a salvacdo. No entanto, essa perspectiva compreende que a cura
também faz parte do Evangelho da salvagdo: “omitir a mensagem da cura € pregar
um Evangelho parcial. As boas novas da Salvacdo também se referem ao corpo
mortal que foi remido por um preco (1Co 6:19-20).%° Est4 claro, portanto, que a
cura ndo é em nada dissociada dos demais atributos do Evangelho, como afirma

Duffield e Cleave: “finalmente, ¢ necessario advertir que a cura jamais deve ser

7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 210.
1288 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 211.
8 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. Il, p. 212.
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pregada separadamente da redencdo da alma e de outras verdades fundamentais do
evangelho. A cura ndo é um evangelho em si mesma, ela é um aspecto do
evangelho de Cristo”.**®

Nesse caso, se Deus € justo, por que nem todos alcancam a graga da cura?

Duffield e Cleave questionam:

Se 0 Senhor é Javé, nosso Médico, e nunca muda; se a cura é provida na expiacao
de Jesus Cristo; se a doenca é obra do diabo e Jesus foi manifestado para destruir as
obras de Satanas; se Deus é Todo-poderoso; se 0 Senhor é cheio de compaixao, por
que entdo nem todos por quem sdo feitas oracdes recebem cura instantaneas de
suas doengas?. "

Isso ndo parece justo da parte de Deus, mas 0s quadrangulares ndo atribuem

essa responsabilidade a Deus, como esclarece Duffield e Cleave:

Devemos concluir que a falha ndo é de Deus. Ela deve ser do homem; seja da
pessoa pela qual se faz oracdo, seja daqueles que oram. Devemos compreender, no
entanto, que a cura do corpo, por mais maravilhosa que seja, ndo € a coisa mais
importante que pode acontecer a uma pessoa. A salvagao e o crescimento espiritual
sd0 mais importantes que a salde fisica. Havera, sem dulvida, ocasifes em que a
béncdo espiritual deve ter precedéncia sobre a fisica. Cremos sinceramente que
Deus quer que seus filhos gozem ambos os beneficios em sua plenitude, mas
algumas vezes surgem impedimentos.***?

A cura é parte da mensagem quadrangular, e o objeto desta pesquisa reside
justamente em considerar o seu discurso, mas ndo se vai verificar a confirmacao
das curas em si. O crescimento e a expansao dessa denominacéo pentecostal estdo
sendo orientadas pela sua atuacdo missionaria, que anuncia a cura divina, mas nao
somente a cura. Ou seja, nuncia a salvacdo e considera que ela pode trazer curas
ou outras formas de libertacao.

Quando os quadrangulares apresentam o exemplo do Cristo e dos primeiros
cristdos, destacando sua prontiddo para a cura, evidencia-se um aspecto de
cuidado e de compaixdo diante do sofrimento humano. Parece que esse aspecto é
0 mais importante a se desenvolver hoje: ou seja, hdo somente a busca de curas,
que podem ser muitas vezes pelas ciéncias médicas, mas trata-se de valorizar

todas as formas de cuidado e de compaixao, como foi dito acima.

2 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 1, p. 212.
! DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 191.
22 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 191.
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Na atualidade, sdo muitos os sofrimentos humanos carentes de gestos de
atencdo ao outro. Assim, sugere-se a expansdo da dimensdo da cura para a do
cuidado. A cura das pessoas poderia ser vista ndo somente como cura de
enfermidades, mas em relacdo com cuidados sobre todos os tipos de sofrimento.
Haveria também uma cura da sociedade e até do planeta, que estaria no &mbito da
responsabilidade com a vida, ou seja, no cuidado com o comum, que diz respeito
a vida de todos. Nao seriam milagres, mas acdes de cuidado e trabalho em favor
da vida e do bem comum.

Os quadrangulares encarnam a taumaturgia como essencial, ndo somente a
missdo, mas como a igreja inteira, a ponto de rejeitarem completamente qualquer
acdo que ndo reivindique esse principio, como afirma Duffield e Cleave: “a cura é
tdo comum no ministério de Jesus e no dos apostolos que uma igreja sem o dom
de ‘curas’ pareceria bastante afastada do padrio biblico”.***® Comblin se
pronunciou pelas libertacbes dos males e sofrimentos, e assim também das curas
que Jesus realizou. Ele se mantém cauteloso pela transmissdo oral dos relatos
sobre a acdo de Jesus. Para ele, os fatos podem ter sido superestimados, embora
concorde com a auséncia de contradigdes na pratica taumatargica de Jesus: “pode-
se imaginar que na descricdo dos milagres a tradicdo oral tenha amplificado os
fatos e que os primeiros escritos recolheram visdes populares do acontecido. Mas
ndo se pode duvidar que Jesus tenha sido taumaturgo™.**** Embora esta pesquisa
ndo tenha visto uma frase explicita de  Comblin sobre esse ponto em relacdo com
a IEQ, pode-se supor que a teologia dele concorda com a percepcdo da Igreja
Quadrangular de que Jesus foi taumaturgo, também para curas, e eis aqui um
ponto de contato entre a hermenéutica quadrangular e Comblin, assim como o
conceito que torna a missdo da Igreja Quadrangular tdo popular entre as massas.
Bosch afirma: “missdo significa servir, curar e reconciliar uma humanidade
dividida e machucada”.'?*®> O tema da cura, portanto, se relaciona com a acio de
Jesus e pode ser visto com essa acdo de Jesus libertadora em varios aspectos obra
de caridade e compaixdo. Comblin acentua a acdo libertadora.

Os quadrangulares vém propagando e incentivando a taumaturgia, em sua

liturgia, suas cangdes e suas estratégias de missdo, como afirma Duffield e

2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 100.
12%% COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.
1% BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 589.
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Cleave: “a clausula ‘aqueles que créem’ sugere que os sinais ou ‘dons’ nao
deveriam ser exercidos pelos apdstolos apenas, mas por todos 0s que tivessem
6.1 Aqui a teologia quadrangular possibilita a taumaturgia a todos, nio
somente a lideranca, mas também aos leigos. E exatamente essa amplitude que fez
da Igreja do Evangelho Quadrangular uma das maiores denominagdes do
pentecostalismo classico. O exercicio da taumaturgia, respaldado pela fé, é
reconhecido por Comblin em Jesus, mas ele alerta que Jesus ndo buscou essa
atividade, aceitando essa condi¢do ao ser visto como taumaturgico, tentando

mesmo fugir, mas sendo ao fim movido pela dor do outro:

Ele aceitou ser visto como taumaturgo. O povo vinha a ele esperando milagres e
Jesus se prestou a essa relacdo. Aceitou o papel de taumaturgo, ainda que ndo o
tenha procurado voluntariamente. Alguns textos insinuam que ele trata de fugir,
mas globalmente fez os milagres. Foi movido pela compaix&o e ndo anuncia outra
coisa aos que cura. %’

Na teologia quadrangular fica evidente o esfor¢o de construcdo do exercicio
missionario baseado na taumaturgia. Esse viés leva o pentecostal a encarnar uma
acdo missionaria que transforma vidas, como afirma Duffield e Cleave: “no
mandamento e promessa de Jesus, a ‘imposicao de maos’ deveria ser a expressao
externa da fé e amor por parte dos que orassem e mostraria que Deus usa 0S
crentes fiéis como canal do seu poder”.**® Tocar os doentes é gesto de compaixao
pelo proximo que revela o amor de Deus. Exercitar a cura divina, na perspectiva
quadrangular, é anunciar o Evangelho do Reino e cumprir as promessas do Cristo
guanto aos sinais que seguiriam aos que creem.

Esta pesquisa propGe que a ideia da teologia da IEQ de fazer referéncias as
curas, aos gestos e aos sinais que Jesus realizou no evangelho poderia também ser
complementada ou aperfeicoada com esses outros aspectos de acao libertadora: de
curas, mas nao necessariamente milagres (que ndo podem ser garantidos), mas
acOes também curativas ou de caridade e compaixdo, ou ainda, todas as acdes pelo
bem das pessoas e até do conjunto do planeta como casa de todos, como se vera
na préxima secao deste capitulo.

Outra discussdo aparece nos questionamentos de Comblin, que também se

contrapdem: “afinal de contas, temos que dizer, como Jo, no fim das suas

2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 1, p. 100.
127 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.
2% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I1, p. 100.
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provocacgBes, que hd na doenga, sobretudo na doenca das criangas, dos seres
humanos incompletamente formados etc., sofrimentos que ndo podemos nem
justificar, nem explicar”.®®® Algo parece fugir do entendimento humano,
esvaziando as tentativas de explicar. Dai sua discordancia: “cura os doentes e
estes saem felizes, mas ndo receberam uma mensagem mais explicita, néo
receberam a mensagem recolhida pelos discipulos. Taumaturgos havia em todos
os paises.”*® Para ele, trata-se de uma mensagem incompleta, embora nio
negasse o alivio daqueles que recebiam a cura. Os quadrangulares ndo sdo téo
pessimistas quanto Comblin, em sua generalizacdo. A teologia e a estrutura
organizacional da Igreja do Evangelho Quadrangular, como foi tratado mais

acima, tém em grande estima a taumaturgia, como explica Duffield e Cleave:

A secdo quatorze da Declaracdo de fé da Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular afirma: “Cremos que a cura divina € o poder do Senhor Jesus Cristo
para curar os enfermos e aflitos, em resposta a oragdo sincera; que Ele, sendo o
mesmo ontem, hoje e para sempre, jamais mudou, mas é, ainda, um auxilio
plenamente suficiente na hora da dor, capaz de saciar as necessidades, vivificar o
corpo, a alma e o espirito a uma novidade de vida, em resposta a fé daqueles que
oram com submissdo a Sua vontade. Esta preciosa doutrina engloba uma quarta
parte do Evangelho Quadrangular e ndo deve ser negligenciada por aqueles que
ministram a Palavra de Deus.”"

Tal relato mostra a importancia da taumaturgia no pentecostalismo
quadrangular e se mostra relevante a ponto de integrar a base do Evangelho
Quadrangular, estruturado nas quatro doutrinas cardinais do construto teolégico e
missionario quadrangular. Comblin vé a situacdo como parte de toda religidao
popular: “o milagre ¢ parte de todas as religides e as massas populares buscam o
milagre. Jesus entra na dindmica do milagre, na religido do milagre”.**** Conclui-
se, entdo, que esse elemento torna popular a missdo quadrangular, cujos
seguidores encontram no Cristo inspiracdo para a propagacao da acdo missionaria,
ja que a cura divina, na visdo quadrangular, liga-se diretamente a atuacdo do

Espirito sobre o crente, como assinala Duffield e Cleave:

Enquanto se achava na sinagoga em Nazaré, Jesus abriu o rolo do profeta Isaias no
capitulo 61 e comegou a ler a mensagem profética que descrevia o seu ministério

12%% COMBLIN, J. A sabedoria crista, p. 201.

3% COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.

3% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I1, p. 137.
1392 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.
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terreno. “O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que me ungiu para evangelizar
aos pobres [...] para proclamar libertacdo aos cativos e restauracdo da vista aos
cegos, para por em liberdade os oprimidos [...]” (Lc 4:18). %

A Igreja do Evangelho Quadrangular interpreta o texto de Lc 4,18 em uma
perspectiva na qual enfatiza a cura, enquanto Comblin prioriza a libertagcdo, como
deixa claro: “os milagres sdo sinais do Reino de Deus, mas ndo aparecem
necessariamente assim para os doentes que ficam curados. Para eles o reino de
Deus ¢ a satide recuperada, e ndo vio mais longe”.*** Para Comblin, a missdo
estabelecida sob o conceito da taumaturgia ndo alcanga o propdsito, ndo leva o
doente a plenitude do Reino de Deus, pois a cura torna-se 0 Reino para quem a
recebeu. 1sso, para ele, é de certa forma empecilho ao curado, fazendo da cura um

fim em si mesmo:

O sinal do reino de Deus serd a auséncia de doentes. Entre o0s sinais messianicos
esta a superacdo de todas as doencas. A salde é parte fundamental da vida: satde é
qualidade de vida superior. Ela é a aspiracdo fundamental. Com razéo as pessoas
apreciam-na como o maior de todos os bens nesta terra.***

Por isso ele afirma que os milagres sdo sinais. Esse € o unico ponto de
aproximagdo com a percepgdo quadrangular: “na Grande Comissao registrada por
Marcos (Mc 16:15-18), Jesus prometeu que sinais seguiriam 0s ministérios que
dessem testemunho do evangelho da salvacdo”, 13

Para Comblin, as igrejas pentecostais oferecem os milagres, e ao dizer isso
ele afirma que o pentecostalismo apresenta sinais do Reino de Deus entre 0s
aflitos: “as igrejas pentecostais oferecem os milagres. Oferecem uma resposta as
massas humanas angustiadas por problemas urgentes, dolorosos. Se ndo houvesse
os milagres de Deus, as massas ndo teriam esperanca nenhuma”.*®’ A missio
pentecostal volta-se as massas, palco de grandes tensdes sociais, indicando a
esperanca a quem sofre. Os quadrangulares veem o quadro geral da seguinte
maneira: “o proposito dos dons espirituais ¢ a edificagdo da igreja. Se a pratica
dos dons néo edificar o corpo, ele nio tem valor”.**® N&o é possivel analisar a

missdo quadrangular dissociando-a da taumaturgia, pois desde a fundacdo a

3% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 144.
13% COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 584.

3% COMBLIN, J. A sabedoria crista, p. 202.

3% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 100.
3% COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 585.

% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 94.
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denominacdo tem construido sua pauta missionaria a partir dessa pratica, como
lembra Kirk: “muito do crescimento é acompanhado por um ministério macico de
cura através da imposicdo de maos e oracdo. Existe uma expectativa de que Deus
agira diretamente”.**® Na perspectiva combliniana, quem recebe a cura em uma
igreja pentecostal atribui o fato a Jesus: “nas Igrejas pentecostais as massas
recebem milhares e milhares de milagres, qualquer que seja a explicacao cientifica
que se possa dar ao fato. Em todo caso, para as pessoas favorecidas, ndo ha
divida: foi Jesus quem me curou”.® O pentecostalismo quadrangular tenta
recuperar em sua missdo a taumaturgia por vezes contestada na propria tradicéo
cristd, mas a tematica tornou-se atrativa em sua atuacdo missionaria e encontrou
recepcdo na sociedade. Esse fato, atribuido a acdo do Espirito, produz uma
dindmica comunicativa as massas.

Os quadrangulares insistem em que as raizes para esses acontecimentos
estdo na atuacdo do Espirito, como foi em Jesus. Duffield e Cleave lembram:
“Jesus declarou ter sido especialmente ungido para o seu ministério de pregacao
(Lc 4:18,19). Se isto foi necessario para Ele, certamente o sera para todos 0s
servos menores da Cruz”.** Comblin, por seu turno, indaga da adesdo das
massas as igrejas pentecostais. Nao se trata dos milagres, dada a sua recorréncia
em outras tradicdes. No entanto, segundo Comblin, a busca das massas pelo
segmento tradicional vem perdendo forga: “por que as massas procuram oS
milagres nas Igrejas pentecostais € ndo os procuram mais nas tradicdes catdlicas,
com os santos catolicos tradicionais? Em primeiro lugar, ainda hd uma maioria
que recorre aos milagres catolicos. No entanto, essa maioria vai diminuindo de
forma acelerada”.***?

Comblin alerta para um assunto bem recorrente na missdo do presente
tempo, o desafio lancado as igrejas historicas pelo pentecostalismo, que vem
tomando propor¢cdes e apontando um caminho sem volta ao cristianismo
contemporaneo. Afora a questdo da taumaturgia, Duffield e Cleave retoma a
origem do sentido da missdo pentecostal, cuja centralidade ¢ a concessdao do

Espirito para a propagacdo do Evangelho no poder do Espirito:

1309 KIRK, J. A. O que é miss&o?, p. 288.

1319 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 585.

B DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 24.
12 COMBLIN, J. Sinais dos novos tempos, p. 585.
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Esta é a mensagem do pregador, e Deus deu o Espirito Santo para conceder poder a
pregacdo. E o Evangelho de Jesus Cristo, e ndo o milagre que o acompanha, que é
0 poder de Deus para a salvagdo (Rm 1:16,17). NOs, que vibramos com a
mensagem do Pentecostes, jamais deveriamos deixar de ter em mente este
pensamento!”. ©*13

A Igreja Quadrangular, assim, ndo se centra no milagre como, mas o
considera que pode sinal que acompanha a anunciagdo do Evangelho no poder do
Espirito Santo: “esse foi o padrdo da experiéncia pentecostal”.**** Por isso, na
perspectiva missionéria da Igreja Quadrangular, os milagres acontecem como
acdo subsequente a pregacdo do Evangelho, outra missdao do Espirito, como
conclui Comblin: “hoje em dia ha de existir o dom de curar os doentes, se existiu
nas origens da Igreja. De fato, notamos que muitas pessoas tém o dom de curar
por meios extraordinarios, que nao sao simplesmente os da medicina”. %

Se a missdo atual € uma missdo do Espirito, a cura divina é parte dessa
missdo, ndo se podendo aceitar um Espirito meramente direcionado a questfes
sociais. Essa vertente importa muito, € parte da agenda missionaria, mas a
reivindicacdo dos milagres aponta para a missao que age na forca do Espirito.

Porém, seja para uma atuacdo missionaria que pretenda seguir uma
compreensdo de curas ou de taumaturgia, como na IEQ, seja na perspectiva de
Comblin de atuar com libertacdo pela agdo do Espirito, ndo se pode reivindicar ou
agir na pretensdo de se fazer milagres ou prometer milagres, s por se estar
anunciando um evangelho de libertacdo e de acdo do Espirito. Existe a fé no
Espirito, mas ndo se pode interpretar a acdo do Espirito na forma de que nossa
missao seja capaz de fazer ou garantir milagres, de cura ou de outras situacoes.

A misséo, na perspectiva de Comblin, é libertacdo. A missdo comblianiana
abarca tudo quanto diz respeito a justica e vida, como atos de liberdade. Assim,
para o autor, missdo € pratica que emancipa a vida, e nesse sentido, as Boas Novas
transformam a realidade.

A missdo, na perspectiva da Igreja do Evangelho Quadrangular, é uma acédo
pneumatoldgica. As Boas Novas iniciam-se com forte énfase taumaturgica que
passa a integrar a mensagem quadrangular, e isso tem sido o eixo de sua missao,
desde a mensagem evangelizadora até os fundamentos de suas doutrinas. Por isso

também se pode atribuir & missdo da IEQ um ato libertador, pois ao assumir o

3B DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 24.
Y DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V., Fundamentos da teologia pentecostal, vol. I, p. 80.
1> COMBLIN, J., A sabedoria crista, p. 205.
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engajamento por transformagdo em torno da taumaturgia, ela proclama agoes de
libertagéo.

Em Comblin, a misséo é libertacdo, conduzida na forca do Espirito; ja para
0s quadrangulares, a missdo € o Espirito executando praticas libertadoras. Ambos
0S conceitos apontam para a transformacgédo, mas diferem na ordem sequencial que
estrutura as respectivas missoes. Para a IEQ, a misséo se concretiza como atos
sequenciais de agdes do Espirito, até mesmo os atos de evangelizacdo. Para
Comblin, a liberdade é um ato concreto que corrponde & atuagdo do Espirito.

Constatam-se elementos comuns, entretanto o fim, ou resultado final dessas
missdes, também difere: enquanto em Comblin as a¢fes do Espirito rompem com
atos de injustica, estabelecendo agbes concretas que alteram a realidade, mas
priorizando uma pauta de cunho mais social e politico, a mensagem
evangelizadora quadrangular concentra-se na agdo do Espirito que liberta
prioritariamente o individuo, pois a taumaturgia, a glossolalia e o exorcismo séo
praticas libertadoras pessoais. Conclui-se que a missdo comblianiana é mais
ampla e a missao quadrangular, e uma aplicacdo mais estrita. Podemos pensar que
existe um contato no aspecto libertador e poderia existir uma complementacdo das
varias dimens6es de libertacdo, sociais e individuais.

Na nogéo de evangelizacdo da Evangelii Nuntiandi, Paulo VI gque toda acdo
corresponde ao evangelho. O evangelho tem dimensdo libertadora. Também o
Papa Francisco, na exortacdo Evangelii Gaudium, fala em evangelizacéo e misséo,
com acdo e anuncio. A Igreja Quadrangular e Comblin propdem, em aspectos
diversos, o andncio e a acao de libertacdo e cura. Anuncio e acdo sdo importantes
no contexto atual, de necessidade de cuidado do individuo, da sociedade e de toda
a criacéo.

Evangelizar é proclamar Cristo. O conceito de evangelizacdo, na percepcao
catolica, passa pela Evangelii Nuntiandi, como Paulo define VI: “pode-se assim
definir a evangelizacdo em termos de andncio de Cristo aqueles que o
desconhecem, de pregacao, de catequese, de batismo e de outros sacramentos que
hio de ser conferidos”.®® O anlncio de Cristo é ato evangelizador que

proporciona novidade de vida, transformando a realidade do individuo

318 pAULO VI, PP. Exortagdo Apostolica Evangelli Nuntiandi do Papa Paulo VI ao Episcopado,

ao Clero aos Fiéis de Toda a Igreja Sobre a Evangelizagdo no Mundo Contemporaneo. p. 7.
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evangelizado ao alterar sua vivéncia no mundo. Consequentemente, esses atos
também transformam a realidade de onde o evangelho é proclamado. E verdade
que o anuncio de Cristo abarca outras questdes que se somam a agao

evangelizadora, ainda em Paulo VI:

18. Evangelizar, para a Igreja, € levar a Boa Nova a todas as parcelas da
humanidade, em qualquer meio e latitude, e pelo seu influxo transforma-las a partir
de dentro e tornar nova a propria humanidade: "Eis que faco de novo todas as
coisas". (46) No entanto ndo haverd humanidade nova, se ndo houver em primeiro
lugar homens novos, pela novidade do batismo (47) e da vida segundo o
Evangelho. (48) A finalidade da evangelizacdo, portanto, é precisamente esta
mudanca interior; e se fosse necessario traduzir isso em breves termos, 0 mais
exato seria dizer que a Igreja evangeliza quando, unicamente firmada na poténcia
divina da mensagem que proclama, (49) ela procura converter ao mesmo tempo a
consciéncia pessoal e coletiva dos homens, a atividade em que eles se aplicam, e a
vida e 0 meio concreto que lhes s&o préprios.™

E importante perceber o significado da evangelizacio para além de Comblin
no ambiente catdlico, e a partir desse exame a pesquisa podera contextualizar seu
didlogo entre pentecostalismo e catolicismo. O Papa Francisco, na exortacdo
Evangelii Gaudium, contribui com o tema: “111. A evangelizagdo ¢ dever da
Igreja. Este sujeito da evangelizacdo, porém, € mais do que uma instituicdo
organica e hierarquica; é, antes de tudo, um povo que peregrina para Deus”.*!® A
evangelizacdo como tarefa de toda a igreja cumpre o mandato de Cristo. Assim,

evangelizar, para Francisco, também € a pregacdo do Evangelho:

19. A evangelizacdo obedece ao mandato missionario de Jesus: «lde, pois, fazei
discipulos de todos os povos, baptizando-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo, ensinando-o0s a cumprir tudo quanto vos tenho mandado» (Mt 28, 19-20).
Nestes versiculos, aparece 0 momento em que o Ressuscitado envia 0s seus a
pregar o Evangelho em todos os tempos e lugares, para que a fé n’Ele se estenda a
todos os cantos da terra.”**

Tais afirmac6es prestam-se a contextualizar a hipOtese desta pesquisa sobre
a participacdo dos leigos na acdo evangelizadora que também encontra reflexao
em Paulo VI: “70. Os leigos, a quem a sua vocagdo especifica coloca no meio do

mundo e a frente de tarefas as mais variadas na ordem temporal, devem também

BY PAULO VI, PP. Exortacdo Apostdlica Evangelli Nuntiandi, p. 7.

318 pAULO VI, PP. Exortacdo Apostdlica Evangelli Nuntiandi, p. 89.

1319 FERANCISCO, PP. Exortaco apostdlica Evangelii Gaudium, sobre o andncio do Evangelho no
mundo atual. p. 19.
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1 : x5 1320
eles, através disso mesmo, atuar uma singular forma de evangelizacdo”. A

acdo evangelizadora em investigacdo também é pneumatoldgica, pois Paulo VI
afirma que ndo é possivel evangelizar sem a ac¢do do Espirito Santo, ja que foi na
forca do Espirito que a missao aconteceu em Cristo: “75. Nunca serd possivel
haver evangelizacdo sem a acdo do Espirito Santo. Sobre Jesus de Nazaré, esse
Espirito desceu no momento do batismo, ao mesmo tempo que a voz do Pai, ‘Este
¢ o meu Filho amado, em quem me comprazo’, (107) manifestava de maneira
sensivel a eleicdo e a missdo do mesmo Jesus”.*?! No mesmo seguimento de
Paulo VI, Francisco enfatiza a atribuicdo do Espirito na agdo evangelizadora e
acentua a questdo da transformacéo e da libertacdo na anunciacdo da Boa Nova
que acontece na forca do Espirito:

259. Evangelizadores com espirito quer dizer evangelizadores que se abrem sem
medo a accdo do Espirito Santo. No Pentecostes, o Espirito faz os Apdstolos
sairem de si mesmos e transforma-os em anunciadores das maravilhas de Deus, que
cada um comeca a entender na propria lingua. Além disso, o Espirito Santo infunde
a forga para anunciar a novidade do Evangelho com ousadia (parresia), em voz alta
e em todo o tempo e lugar, mesmo contra-corrente. Invoquemo-Lo hoje, bem
apoiados na oracdo, sem a qual toda a acc¢do corre o risco de ficar va e o anincio,
no fim de contas, carece de alma. Jesus quer evangelizadores que anunciem a Boa
Nova, ndo s6 com palavras mas sobretudo com uma vida transfigurada pela
presenca de Deus.*?

O tema da missdo e da evangelizacdo tem sido examinado neste trabalho a
fim de unir em didlogo e agédo todos que testemunham do evangelho anunciado
pelo Cristo para que, por meio de gestos e atitudes de colaboracgéo entre cristaos,
se possa chegar a mensagem do Cristo encarnado. Para Paulo VI: “o testamento
espiritual do Senhor diz-nos que a unidade entre os fiéis que o seguem, nao
somente € a prova de que n6s somos seus, mas também a prova de que ele foi
enviado pelo Pai, critério de credibilidade dos mesmos cristdos e do proprio
Cristo”.***® Na Carta Enciclica Laudato Si Francisco convoca a reflexdo da
unidade, em testemunho de evangeliza¢do, mas, sobretudo, em acdo, chamando a
responsabilidade para com o planeta, reconhecendo a urgente necessidade da acao

missionaria para com a vida:

1320 pAULO VI, PP. Exortacéo Apostélica Evangelli Nuntiandi, p. 30.
321 PAULO VI, PP. Exortacéo Apostélica Evangelli Nuntiandi, p. 32.
1322 ERANCISCO, PP. Exortacéo apostdlica Evangelii Gaudium, p. 195.
1323 pAULO VI, PP. Exortacdo Apostélica Evangelli Nuntiandi, p. 35.
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13. O urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a preocupagéo de unir
toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e integral, pois
sabemos que as coisas podem mudar. O Criador ndo nos abandona, nunca recua no
seu projecto de amor, nem Se arrepende de nos ter criado. A humanidade possui
ainda a capacidade de colaborar na construcéo da nossa casa comum.****

A missdo de evangelizar incorpora a responsabilidade para com a casa
comum, envolvendo todos. S&o varios os desafios que se apresentam a
evangelizacdo nos dias atuais, por isso se torna impossivel presumir que as
solugdes surgiram de um Gnico caminho, cabendo aos cristdos, em sua amplitude,
ultrapassar os limites denominacionais para alcancar o direito a vida. Na Carta
Enciclica Laudato Si, Francisco afirma: “157. O bem comum pressupde o respeito
pela pessoa humana enquanto tal, com direitos fundamentais e inalienaveis
orientados para o seu desenvolvimento integral”.1325 E importante destacar que a
percepcdo de missdo defendida pela IEQ estd diretamente associada a sua
pneumatologia, entretanto, na atualidade, cobram-se muitos métodos e caminhos
para a evangelizacéo eficaz, ignorando-se que para Paulo VI, todas as empreitadas
de evangelizacdo sO surtem efeito sob acdo do Espirito Santo. Eis aqui outro
profundo didlogo catélico com os pentecostais da IEQ, que percebem
similarmente a acdo evangelizadora. A abertura ao dialogo encontra-se na

Evangelli Nuntiandi:

As técnicas da evangelizagdo sdo boas, obviamente; mas, ainda as mais
aperfeicoadas ndo poderiam substituir a acdo discreta do Espirito Santo. A
preparacdo mais apurada do evangelizador nada faz sem ele. De igual modo, a
dialética mais convincente, sem ele, permanece impotente em relacdo ao espirito
dos homens. E, ainda, os mais bem elaborados esquemas com base socioldgica e
psicoldgica, sem ele, em breve se demonstram desprovidos de valor.™*%

Nesta parte do trabalho busca-se compreender de maneira mais abrangente o
conceito de evangelizacdo na percepcao catolica, o que requereu esclarecimento
para além da percepcdo comblianiana. A Exortacdo Apostolica Evangelli
Nuntiandi esclarece: “nenhuma defini¢ao parcial e fragmentéria, porém, chegaré a

dar a razéo da realidade rica, complexa e dindmica que é a evangelizacdo, a ndo

1324 ERANCISCO, PP. Carta enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum, p. 12.
1325 ERANCISCO, PP. Carta enciclica Laudato Si’, p. 121.
1326 pAULO VI, PP. Exortacéo Apostélica Evangelli Nuntiandi, p. 33.
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ser com o risco de a empobrecer ¢ até mesmo de a mutilar”.***’ Mesmo que

evangelizacéo seja dinamica, ela parte da percep¢éo das Boas Novas.

4.2.
Sugestdes para aprofundamentos

A Ultima parte do capitulo tem por objetivo apontar sugestdes de
aprofundamentos na questdo missionaria, explicitando as possiveis contribuicGes
do estudo para a pastoral missionaria dindmica, abrangendo também o leigo e
superando o desafio do extremismo na missdo ao aproximar duas préaticas de

missdo pneumatoldgicas e comprometidas com a realidade.

4.2.1.

Contribuicbes da Igreja do Evangelho Quadrangular para o
enriguecimento da reflexdo e pratica da missdao segundo a
perspectiva apontada por Comblin

O modelo de missdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, movimento
coordenado por missionarios de doutrina quadrangular no Brasil, foi um dos
maiores empreendimentos do pentecostalismo brasileiro, acompanhando o
processo do éxodo rural rumo as grandes cidades, o que demonstra a boa
adaptacdo da Cruzada Nacional de Evangelizagdo ao novo cenario nacional. Foi
exatamente nesse periodo que Williams fez sua primeira tentativa de estabelecer-

se em missdo, organizando uma denominagdo. César lembra:

Naguele mesmo ano (1951), fundou a Igreja Evangélica do Brasil, de doutrina
quadrangular, que era a mentora da Cruzada Nacional de Evangelizagdo. Em 1958,
sete anos depois, a igreja mudou de nome, passando a chamar-se Igreja do
Evangelho Quadrangular, como nos Estados Unidos."*?

Durante a primeira década, esse modelo de missdo uniu protestantes de
diferentes denominagfes por meio das campanhas de cura divina nas tendas

itinerantes. Varios elementos contribuiram para expansao do movimento, entre 0s

327 PAULO VI, PP. Exortacéo Apostdlica Evangelli Nuntiandi, p. 7.

1328 CESAR, Elben M. Lenz. Histéria da evangelizacdo do Brasil; dos jesuitas aos neopentecostais.
Vicosa: Ultimato, 2000, p. 131.
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quais se destacam a novidade dos instrumentos musicais inseridos na liturgia, que
envolviam o publico durante o culto, a participacdo de diversas denominacdes,
mostrando unidade e didlogo, e mesmo as tendas dos cultos, novidade no Brasil,
assim como a participacdo do leigo nas atividades. Mas sem ddvida o principal
elemento de expansdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo em terras brasileiras
foi a cura divina, primeiramente associada a vida. A vida é dom e valor sagrado,

como explica Cardoso:

A Igreja proclama o valor sagrado da vida. A vida ¢ um dom primeiro e
fundamental. Para a fé cristd, a vida humana é realidade preciosa e sagrada, seja
por seu carater de dom primeiro e fundamental, insubstituivel, seja pela sua
destinacio de eternidade.**

A cura divina na misséo toca diretamente na vida das pessoas e determinou
a comunicacdo com as massas necessitadas de bem-estar fisico. “Somente pelo
exercicio de todos os dons, como algo necessario para a salde e bem-estar de todo
o corpo, pode haver crescimento até a idade madura”.***° Lembre-se que o avango
da missdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo pelo pais se da partir do estado
de Sdo Paulo, enfatizando-se a taumaturgia na explosdo do crescimento da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, por intermédio de um missionario pregador

de cura divina. César esclarece:

Desta vez o trabalho deslanchou, especialmente nos Estados de Séo Paulo e Parana.
Willians trouxe, algumas vezes, ao Brasil o evangelista e pregador de cura divina
Raymond Boatright, seu amigo desde os tempos de seminario (o Life Bible
College, fundado por Aumee McPherson, onde todos os primeiros lideres da
denominacéo estudaram).™*

A pratica desse tipo de missao tornou-se uma pauta, pois as denominagoes
de grande popularidade tém destacado a propagacdo da taumaturgia, e nesse
aspecto a CNE foi precursora, dado o alivio que proporcionou aqueles que
sofriam. A prética da cura e do alivio do que sofre pode ser considerada uma
pratica do amor que um discipulo de Cristo deve abracar. Como afirma Cardoso:

“no seguimento de Cristo, 0 discipulo esta no caminho do Mestre e este caminho é

1329 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em dialogo sobre a prevencdo do suicidio.
Atualidade Teoldgica Ano XV n° 38, maio a agosto/2011, p. 320.

BOKIRK, J. A. O que é missdo?, p. 248.

¥1 CESAR, E, M. L. Histéria da evangelizacdo do Brasil, p.131.
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0 do amor. O cristdo encontra em Cristo uma motivacdo para amar a todos e para
socorrer e aliviar a quem sofre”.***?

A tematica proporciona ao missionério a anunciacdo das Boas Novas de
Cristo e quem recebe o alivio alcanca salvacdo. A cura divina em missdo parece
personificar, nesse sentido, o proprio evangelho, e como Wright afirma, “o
evangelho é a boa-nova que precisa ser ouvida e vista. Ela precisa de palavras e
acbes, mensagem e prova”.’*** As campanhas de cura divina contavam com a
atuacdo da dupla norte-americana Willians e Raymond Boatright. César continua:
“o0 ex-caub0i pregava e 0 ex-gala de cinema interpretava, primeiro em Séo Jodo da
Boa Vista, depois em Sao Paulo”.*** Essa mensagem encontrou recep¢ao entre 0s
brasileiros, num cenario urbano desenhado com as transformacgdes sociais da
época, que deixaram marcas em Varias areas, e para muitos a religiosidade tornou-
se um estilo de vida, sobre o que Amado esclarece: “[...] deparamo-nos com
formas contemporéneas de prestacdo de servigos. Por certo, nossas dores muitas
vezes sO encontram acolhida no campo religioso, na relagio com Deus™. 3%
Parece que naquela época a missdo da Cruzada Nacional de Evangelizagdo ja
tinha essa percepcdo e a mensagem da cura divina nas tendas foi assumindo
proporcdes cada vez maiores. Os missionarios trouxeram uma grande tenda dos

Estados Unidos para o prosseguimento das campanhas, como lembra César:

Pouco depois, a dupla foi para Aracatuba, Presidente Prudente e Americana, no
interior de Sdo Paulo. A procura era tdo grande e os lugares de reunido, tdo
pequenos, que Willians foi aos Estados Unidos para trazer uma tenda e um 6rgdo
Hammond. A tenda de 1.200 lugares foi usada pela primeira vez no bairro do
Cambuci, em Séo Paulo, em fevereiro de 1954.,23%

Percebe-se nessa acdo missionaria seu compromisso com a vida. Para
atualizar a missdo, ¢ preciso dialogar com o contexto em vigor. Cardoso diz: “¢
natural querer viver, querer viver mais, querer viver melhor. O ser humano esta
voltado para uma plenitude de vida. E vocacionado para a vida eterna. Para

participar da vida divina. Para ser feliz na comunhio do Amor”."**" A esséncia do

1332 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em di&logo sobre a prevencéo do suicidio, p. 321.
1333 WRIGHT, C, J. H. A missédo do povo de Deus, p. 329.

1334 CESAR, E. M. L. Histéria da evangelizacéo do Brasil, p.131.

1335 AMADO, Joel Portella. O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja. ATeo,
Rio de Janeiro, v. 22, n. 58, p. 65-90, jan./abr.2018, p. 86.

133 CESAR, E. M. L. Histéria da evangelizagéo do Brasil, p. 131.

7 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em dialogo sobre a prevencéo do suicidio, p. 320.
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cuidado com a vida esta na raiz da missdo desenvolvida mediante a cura divina.
Essa missdo esta comprometida com a restauracdo e mostra o poder e 0 amor do
Espirito Santo. Mikuszka destaca: “a agdo evangelizadora que explana a imagem
do Deus misericordioso, cheio de amor, é coerente com o Evangelho. Jesus pede
que os discipulos creiam que ‘Deus é amor” (1Jo 4,8)”.13%

Faz parte também da acdo evangelizadora a preocupacdo dos primeiros
missionarios da Cruzada Nacional de Evangelizacdo com o preparo teoldgico dos
obreiros, tdo relevante que muitos pesquisadores afirmam que a Igreja do
Evangelho Quadrangular no Brasil organizou-se antes mesmo das tradicionais
Assembleias de Deus ja instaladas no Brasil pelo menos quarenta anos antes.

César explica:

Diferente dos demais grupos pentecostais e bem antes das Assembléias de Deus, 0s
quadrangulares encorajaram o preparo biblico e teoldgico de seus obreiros. Em
1957, seis anos depois da organizacdo da Igreja do Evangelho Quadrangular no
Brasil, chegou a missionaria Dorothy Marguerite Hawley para cuidar desta area.
Ela fundou em Sdo Paulo o Instituto Foursquare, atualmente chamado Instituto
Teolégico Quadrangular.**

Também houve avangos significativos no ambiente da missdo, como
comenta Bosch: “a missdo constitui um ministério multifacetado em termos de
testemunho, servico, justica, cura, reconciliacdo, libertacdo, paz, evangelizacéo,
comunhdo, implantacao de igrejas, contextualizacao, ete”.23*0 A missdo, assim, se
abre ao dialogo e a recuperacdo da vida em todos os sentidos. Parece que a missao
cujo fulcro é a cura divina pode se enquadrar nesse novo paradigma, pois
intervém na dor e proporciona esperanga. Lara acrescenta: “Comblin vai mais
longe e chega a afirmar que a Palavra de Deus € mensagem revelada, que embora
precise usar palavras como produto da cultura, ultrapassa os limites das palavras
humanas”.**** O apontamento para experiéncias taumatudrgicas e pneumatolgicas
faz parte da estrutura pentecostal, na qual tais principios sempre estiveram

associados aos seus empreendimentos missionarios. Como explica Oliveira:

1338 MIKUSZKA, Gelson Luiz. A Reforma Protestante e a acdo evangelizadora da Igreja Catélica.
REB, Petropolis, volume 77, nimero 305, p. 55-73, Jan./Mar. 2017, p. 67.

1339 CESAR, E. M. L. Histéria da evangelizagio do Brasil, p. 131.

134 BOSCH, D, J., Misséo transformadora, p. 610.

B34 | ARA, V. L., Hermenéutica Biblica para Compreender Paulo em Comblin, p. 656.
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As experiéncias espirituais apontam para uma missdo marcada por sinais
miraculosos: a maioria dos grandes projetos missionarios pentecostais comeca a
partir de reunides de oracdo, onde buscam orientacGes através de sonhos, visdes e
revelagdes especificas."**

Essa marca sempre esteve presente na missdo pentecostal em campanhas
evangelisticas e na hermenéutica. Entretanto, o pentecostalismo em geral e
especificamente a Igreja do Evangelho Quadrangular tem buscado novas frentes
de atuagcdo missionaria. A denominacdo abandonou o movimento da Cruzada
Nacional de Evangelizagdo e seguiu o caminho convencional dos templos, onde,
ja a partir da segunda década no Brasil, verificava-se sua dinamica, o que
contribuiu para sua solidificagdo como organizacdo religiosa. Porém, depois de
meio século, a IEQ parece necessitar de nova dindmica, pois os templos ndo tém
conseguido dar voz a missdo. Damazio, em Cruzando rios tomando cidades, uma
publicacdo quadrangular utilizada para inspirar novas praticas de missdo,
apresenta novas sugestdes: “Deus esta chamando a Igreja para seguir os modelos
biblicos no templo e de casa em casa; tanto a corporagdo como a casa sao padrdes
de Deus”.***® Para os comentadores de Comblin a quest&o vai além da leitura da
Biblia. E como Lara diz, “para Comblin, a leitura biblica ndo é simples leitura de
obra literaria, ¢ mais do que isso”."*** As preocupacdes com o desafio que se
tornou realidade para a missdo leva muitos pensadores a propor formas
alternativas de comunidade. Para Comblin a vida cristd ja ndo passa pela atividade
do templo: “no cristianismo, os templos ja4 nio tém lugar”.’** O autor
compreende que os templo em geral é pouco utilizado pelo grande custo
financeiro e propde novas estruturas de comunidades, que serdo retomadas
adiante.

Entretanto, essa afirmacdo parece um contrassenso, pois 0 que se percebeu
nas Gltimas décadas foi a explosdo no surgimento de novos templos. Brasil alerta:
“mesmo assim ¢ necessario um lugar para a comunhio na cidade”.***® Na historia
da missdo a Igreja do Evangelho Quadrangular experimentou diversas faces da
missdo, mas apenas duas serdo classificadas aqui. A primeira foi efetivada nas

tendas de cura divina da Cruzada Nacional de Evangelizacdo e a segunda, nos

342 OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana, p. 96.

3% DAMAZIO, Frank. Cruzando rios, tomando cidades. Sdo Paulo: Editora Quadrangular. 2001,
p. 194.

134 |ARA, V. L. Hermenéutica biblica para compreender Paulo em Comblin, p. 658.

1345 COMBLIN, José. Teologia da cidade. S&o Paulo: Paulinas, 1991, p. 256.

¢ BRASIL, J, G. Misséo e urbanizagao no século 21, p. 54.
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templos. Mas hoje a Quadrangular esboca uma atuacdo missionaria que passa
pelos grupos em casas ou células. A nomenclatura pode variar, mas a
denominacdo tem buscado um equilibrio, percebendo tanto a impossibilidade de
retorno ao periodo das barracas itinerantes quanto a insuficiéncia da acdo nos
templos. O conceito inicia-se com a proposta de espalhar tipos de casa em missao,

como esclarece Damazio:

Para construir casa gloriosas que se tornardo centros de ministério dindmicos em
nossos bairros e em nossas cidades, devemos adquirir uma visdo, trabalhar
diligentemente para mudar nossas ideias sobre nosso estilo de vida, cultivar um
espirito de servico e sacrificio.**"

A propagagdo de pequenas comunidades tem sido comum entre os
evangélicos, com cada denominacao construindo a propria dindmica e produzindo
as adaptacOes. Damazio explica 0 conceito na perspectiva quadrangular,
mostrando um duplo objetivo: o cuidado de uns com os outros, que passa pelo

relacionamento; e a estratégia de missdo a ser alcancada com essas células:

Quando preparamos nossas casas espirituais e praticamente para se tornarem
centros de ministério, é certo que iremos ministrar estrategicamente a vizinhanca.
Nossos centros de ministério, chamados Células Urbanas, sdo grupos pequenos de
crentes gue se reinem com um proposito definido. Nossas Células tém propdsito
duplo: Célula da Vida Urbana e Célula de Evangelizacdo Urbana. A Célula da Vida
Urbana é encontrada em seus relacionamentos, no cuidado de uns pelos outros. A
Célula de Evangelizacdo Urbana é nossa estratégia para alcangar os vizinhos, as
areas geograficamente definidas de cada célula.**®

Pode-se acrescentar aqui a perspectiva comblianina do assunto: “seria outro
erro crer que a Igreja local esta destinada a dissolver-se em pequenas
comunidades fervorosas [...]”.***° N&o se trata de resumir toda a atividade da
igreja a essas pequenas comunidades, mas de se somar, na visdo de Damazio, esse
trabalho as atividades ja praticadas nos templos: “deliberamos estabelecer cada
célula como um centro de ministério oferecendo a vida de Cristo: graca, perdao,
esperanca e amor. A célula se torna uma casa entre outras casas onde a gléria de
Deus habita.”"**° E importante destacar o conceito quadrangular de “casas”, que

representa mais uma ponte com a perspectiva combliniana. O autor catolico utiliza

3% DAMAZIO, F. Cruzando rios, tomando cidades, p. 194.
3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 193.
13% COMBLIN, J. Teologia da cidade, p. 256.

19 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 193.
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0 mesmo termo para designar seu conceito de alternativas a acdo missionaria:

r

“tampouco ¢ necessdrio que sejam uniformes todas as ‘casas da Igreja’. Ao
contrério, serdo tanto mais complementares quanto mais variadas”. ">

N&o se afirma aqui que as duas vertentes referem-se ao mesmo modelo. Mas
é inegavel que se de um lado temos um missionario catdlico envolvido e
articulador da missdo, do outro vigoram a prética e a historia de uma grande
denominacdo pentecostal. Em comum entre as partes esta justamente o esforco de
tornar a missdo mais dinamica e eficaz. A pratica em pequenos grupos ou
comunidades tem sido executada por muitas denominagdes, entretanto chama a
atencdo o termo aplicado tanto ao conceito combliniano e quanto ao quadrangular,
percebendo-se que ambas as partes objetivam propagar o modelo. Damazio diz:
“o objetivo é estabelecer centenas e milhares de casas como centros de gloria,
lugares onde Deus habita de maneira poderosa”.**** O modelo apresentado por
Comblin difere da percepcéo dos quadrangulares, pois para Comblin as paroquias
deveriam se tornar comunidades pequenas, convicto que estava de que o templo ja
ndo encontrava lugar no cristianismo, enquanto 0s quadrangulares, mais
moderados, compreendem que essas casas dariam apoio e somariam ao templo,
sem determinar sua extingéo.

Comblin chega a levantar possibilidades de identificacdo apds a
transformagdo de tais pardquias: “quanto as nossas pardquias transformadas,
poderfamos pensar em chamé-las comunidades”.**>* O autor percebe que o termo
“pequenas comunidades” pode dar a entender que se trata das CEBs —

Comunidades Eclesiais de Base, por isso opta por outro termo de identificagéo:

Mas esse nome parece ja reservado ao uso das pequenas comunidades de base, as
microestruturas. Por isso propomos chamé-las “irmandades”, nome que designa
instituicGes bastante semelhantes ao que podemos esperar da transformacdo de
nossas paréquias e do que necessitara a Igreja do futuro.***

Na perspectiva combliniana o conceito passa a chamar-se “irmandades”,
apontando para o sentido aproximado do proposto por essas novas pequenas
estruturas. Ja o conceito dos quadrangulares parece propor a utilizacdo da casa do

crente, tornada a estrutura do modelo. Damazio esclarece:

1351 COMBLIN, J. Teologia da cidade, p. 260.
1352 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 193.
1353 COMBLIN, J. Teologia da cidade, p. 261.
1*** COMBLIN, J. Teologia da cidade, p. 261.
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Convide a presenca do Senhor para saturar sua habitacdo; sua casa pode entdo
tornar-se como a Arca da alianca, um lugar onde Deus ird encontrar-se e falar com
vocé (veja Exodo 25:22; Nameros 7:89). Quando Deus estd na casa, ha uma
atmosfera de adoragdo, alegria e esperanca. Deus na casa faz a diferenga! Os
seguintes versiculos confirmam o fato de que quando Ele esta na casa uma béncéo
deliberada repousa sobre ela: “A maldicdo do Senhor habita na casa do perverso,
porém a morada dos justos ele abengoa” (Provérbios 3:33). “Os perversos serao
derribados ¢ ja ndo sdo, mas a casa dos justos permanecera” (Provérbios 12:7). “Na
casa do justo ha grande tesouro, mas na renda dos perversos ha perturbagio”
(Provérbios 15:6)."%

Nota-se 0 esfor¢o do autor de propor aos pentecostais as béncaos de atender
e abrir sua casa para essa missdao. Brasil lembra: “algo bem comum nas cidades
hoje em dia sdo os chamados grupos pequenos, células e outros, que basicamente
ttm a mesma funcdo, correspondendo a determinada congregacdo, mas a
metodologia aqui proposta nio ¢é essa”.’**® O modelo pentecostal propde a
ampliagdo do templo para a casa do fiel. Comblin, ao propor as irmandades,
reconhece, contudo, a impossibilidade de fechar a questdo em um unico modelo:
“se as estruturas organizativas da comunidade pretendem uniformizar ou reduzir
todos a um modelo Gnico de ser e de agir, ndo ha liberdade possivel”.**’ O
modelo quadrangular visa reforcar a missdo em dois pontos, conduzindo ao
templo orientando pequenos grupos como motor da evangelizacdo, como afirma
Damazio: “ao preparar nossa igreja para ministrar ¢ penetrar a cidade com o
evangelho, desenvolvemos tanto o poder da corpora¢do como o do ministério em
rede da célula, nossos pequenos grupos”.*®

O conceito pode ser interessante, mas ndao deveria ter por produto final a
conducao ao templo. Brasil diz: “os modelos de que se dispde nas cidades, ja
citados, tém por finalidade levar as pessoas ao templo”.***® E preciso ficar atento
para ndo perder a centralidade da missdo nos pequenos grupos, pois a ideia de
partilhar comunhdo e dinamica, que pode ser desenvolvida com esse modelo, é
bem-vinda & missdo. Comblin diz: “o primeiro lugar da liberdade no Espirito

. . , (o . ;> 1360 :
Santo ¢ a comunidade pequena, o niicleo basico em que se vive a f&”. Assim,

para 0 autor, a comunhdo pode ser exercida independentemente do modelo.

3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 192.
13% BRASIL, J, G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 55.
1337 COMBLIN, J. Vocacéo para liberdade, p. 298.
3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.
139 BRASIL, J, G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 55.
1360 COMBLIN, J. Vocacéo para liberdade, p. 298.
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Entretanto, reside no DNA pentecostal o ganhar, o conquistar, 0 que se constata
na estratégia apresentada por Damazio: “nossas células estdo sendo desenvolvidas
a fim de implementar nossas estratégias para alcancar nossas cidades”.**®*

Em missdo existem muitas possibilidades, por isso a diversidade € bem-
vinda. E necesséario propor novas maneiras de acdes missionarias. Comblin
afirma: “a Igreja com Cristo ¢ chamada a fazer a viagem que vai de Deus aos
homens”.*®* Isso passa pelo esforco de tentar criar ambientes de relacionamento.
Na verdade € um conjunto ordenado que gera a missdo, agregando-se a isso a
hermenéutica biblica, como lembra Lara: “Comblin acredita que o cristdo deve ler
a Biblia a partir de um comprometimento de vida, com o espirito aberto para
aprender, se deixar tocar e se transformar pelo proprio Deus que se revela na
Palavra”."®* A partir da reflexdo biblica o processo hermenéutico pentecostal cria
perspectivas envolventes. Essa agdo missionaria ndo envolve somente a vida do
crente, mas também sua prépria casa, seu lugar de privacidade. A casa do crente,
agora uma célula, acaba por se tornar publica, pois a familia perde parte do espaco
privado para atender as atividades da igreja, num processo embasado
biblicamente, como explica Damazio: “a corporagdo ou a reunido publica ¢
absolutamente necessaria e tem um propésito definido; mas sem as células a igreja
ndo se tornara uma igreja do Novo Testamento, que se reune tanto no templo
como de casa em casa.”.*3**

Ainda é preciso distinguir a proposta quadrangular da comblianiana,
iniciadas com 0s mesmos questionamentos e preocupacdes, mas distantes na
finalidade e no modo de operacdo, pois a versdo quadrangular fortalece o templo,

enquanto a combliniana o enfraquece ou mesmo suprime. Brasil comenta:

A proposta aqui apresentada é diferente: primeiro, por ndo se tratar da casa de
alguém, o local é mesmo uma casa de igreja; segundo, nessas casas de igrejas ndo
existem templos. Essas casas de igrejas, além de residéncias para missionarios,
também podem acolher outros, ndo se limitando a abrigar sacerdotes, mantendo-se
ocupadas todo o tempo pela missao da igreja na cidade.***

1361 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.

1362 COMBLIN, J. Teologia da missdo, p. 25.

1363 |_LARA, V. L. Hermenéutica Biblica para Compreender Paulo em Comblin, p. 658.
13 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170-171.

1% BRASIL, J. G. Missdo e Urbanizago no Século 21, p. 55.
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No exemplo acima as casas de igrejas seriam um local especifico para a
missdo, ndo uma casa particular. Comblin explica que a vida em um mundo
predominantemente rural mantinha uma percep¢do comunitaria, 0 que se perdeu
num ambiente predominantemente urbano: “no mundo rural essa comunidade de
base era a familia grande, unindo trés geragdes. Hoje, na cultura urbana, essa
familia desapareceu e deixou de ser o centro religioso. Muitas familias compdem-
se de membros que aderiram a varias religides”.'**® Cabe & igreja em missdo
reconhecer e buscar novas formas de apresentacdo do evangelho. A igreja deve

cooperar, facilitando a misséo, como afirma Damazio:

A igreja que dificulta a evangelizacdo depende de seus especialistas, de sua equipe
profissional, para cumprir o ministério, estd violando tanto as intencdes do seu
cabeca, Cristo, como o padréo coerente da Primeira Igreja, como visto em Atos 1-
7. Nosso coracdo deve pulsar biblicamente se quisermos ser igrejas que alcangam
cidades. ™’

Os passos para a mudanga Ssd0 necessarios a sobrevivéncia da acéo
missionaria, e se a igreja brasileira reconhecer essa necessidade e engajar-se na
luta, contribuira significativamente, amenizando a tensao que se tornou o desafio
missionario. Comblin afirma: “desta maneira, a Igreja latino-americana sera a
primeira a reconhecer que a sociedade mudou tanto, sobretudo pela urbanizacao
quase total da populacdo, que as estruturas atuais ja ndo funcionam como
antes”.”*® Com a atuacdo contextualizada da missdo, a pratica quadrangular
percebe que as reunides nesse tipo de ambiente podem fortalecer as igrejas.
Damazio diz: “os periodos de reunido corporativa t€ém o propodsito de conferir
satide e forca espiritual as nossas congregacdes”.***® O entendimento estabelecido
no modelo dos quadrangulares aponta o fortalecimento espiritual e a estabilidade
da estrutura, como nas aproximacdes entre catdlicos e pentecostais mediante o
pentecostalismo da IEQ e da teologia de Comblin.

Enguanto nessa vertente do pentecostalismo a missdo dos pequenos grupos
fortalece os trabalhos no templo, em vez de descarta-lo. J& o catolicismo de

Comblin convoca a sair dos templos: “trata-se de sair dos templos para se meter

1366 COMBLIN, J. Vocacéo para liberdade, p. 298.

3 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 171.
1368 COMBLIN, J. O papel histérico de Aparecida, p. 883-884.
1% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 172.
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no meio da sociedade”.**"® O autor convida a avancar e a se envolver na vida das
pessoas. Ambas as partes se aproximam nesse didlogo quando o assunto é a
proposta central que desafia todos a missdo. Damazio esclarece: “o pulsar
balanceado do coracdo da igreja que conquista cidades é uma reunido publica
corporativa espiritualmente poderosa e um ministério de grupo pequeno
espiritualmente saudavel”.***

E nitido o avanco dos quadrangulares, que igualmente compreendem a
necessidade da abertura ao didlogo: “As igrejas devem reconhecer a necessidade
do desenvolvimento de uma estrutura que ira incorporar oportunidades para
construir e cultivar relacionamentos, isto €, relacionamentos com outros crentes e
com incrédulos™.*"? Voltando ao modelo proposto pela perspectiva combliniana,
também aberta ao didlogo com vistas a constru¢do de novas formas de missao,

Brasil esclarece:

Claro que o modelo ndo esta engessado, sendo sobretudo marcado pela
flexibilidade, ndo prescindindo de outros lugares de culto e pregacfes, desde que
estes ndo se destaquem nas cidades: lugares discretos que se prestem, por exemplo,
a retiros, permitindo as pessoas momentos de comunhdo, 0 que, na maioria das
vezes ndo ocorre no mesmo lugar e muito menos em um templo. Trata-se de
ambientes complementares que visam a dar folego e vida novos & comunidade.**”®

De inicio foi possivel notar que as partes nesse dialogo tinham ideias
preconcebidas do modelo de operacdo dos seus respectivos grupos pequenos, mas
o aprofundamento da questdo levou a construcdo de modelos compartilhados de
acdo missionaria mediante a flexibilidade e o didlogo. Damazio diz: “o ministério-
célula da nossa igreja é parte integrante de nossa estratégia para conquistar a
cidade. Casas, ou ministério baseados nas casas, podem ser o meio mais adequado
para alcancar a geragdo pds-cristd com o evangelho”."*”* Os quadrangulares,
assim, estdo conscientes do cenario que se apresenta a missdo, para a qual é

preciso reconhecer a urgéncia de mudanca e flexibilidade, como afirma Shedd:

37 COMBLIN, J. O papel histérico de Aparecida, p. 883-884.
7' DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
372 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
373 BRASIL, J, G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 55.
Y7 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
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“embora os métodos e os meios evangelisticos possam apresentar diferengas
conforme a época e a cultura, a mensagem ndo pode sofrer alteragdo”. ™"

As casas ou ceélulas quadrangulares como propostas ndo se limitam a
estrutura e a representacdo, mas abarcam também o fator pneumatoldgico e a cura
divina. O modelo de missdo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo tem
centralidade pautada nas questdes pneumatoldgicas com forte énfase na cura
divina. Por isso 0 modelo apontado por Damazio parece estar em sintonia com as
tendas do auge da misséo que originou a Igreja do Evangelho Quadrangular no
Brasil: “o lar de cada crente ligado a uma igreja saudavel doadora de vida ira se
tornar um lar doador de vida. Esses lares podem vir a ser centros de atividade
espiritual, lugares onde a cirurgia divina acontece na vida das pessoas”.1376 Assim
a casa do crente seriam as barracas ou tendas de cura divina contemporaneas,
revivendo a missdo quadrangular no pentecostalismo brasileiro.

Para Kirk, o tema pode ser interpretado como moda: “estd na moda
atualmente, em algumas partes da igreja ocidental, a igreja nos lares ou 0 modelo
das comunidades eclesiais de base”.**’” E verdade que esse modelo tem se
popularizado nas Ultimas décadas, recebendo a adesdo de muitas denominacdes.
Na Quadrangular ndo tem sido diferente e Damazio explica a necessidade do

conceito:

A célula é um grupo de individuos que tomou 0 compromisso de se relacionar,
entre si com cada vez maior profundidade, autenticidade, honestidade e
vulnerabilidade. Abaixo se encontra minha definicdo para células, abrangendo o
propdsito, missdo e funcdo da nossa igreja: Conectar as pessoas em
relacionamentos. Encorajar e preparar cada crente para ser um discipulo de Cristo.
Libertar as pessoas dos poderes das trevas. Usar nossas casas como centros de
ministério. Causar impacto em nossa area geografica imediata por meio de um
ministério estratégico e criativo."*®

Esse modelo de fato ndo tem sido aceito por todos, com criticas a sua
vulnerabilidade. Kirk afirma que os entusiastas do modelo o enxergam como a
solucdo para a missdo da igreja e que os templos ou instituicdes burocratizam e

estacionam a missdo, e por conseguinte ndo dao liberdade ao Espirito:

137 SHEDD, Russell P. Evangelizagdo: fundamentos biblicos. Sdo Paulo: Shedd Publicacdes,

2006. p. 9.
376 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
P77 KIRK, J. A. O que é missdo?, p. 252.

Y7 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
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As pessoas que acreditam que o “pequeno ¢ bonito” e que o novo é melhor em
relacdo ao antigo entendem que ndo existe mérito em sustentar instituicdes e
estrutura que lhes parecem perpétuas e continuam a existir sob o peso da tradicao
ao invés de serem inspiradas pelo Espirito. "

Testar ideias faz parte do fazer missionario, e € a partir de tentativas que
surgem as alternativas. Assim, é pela pratica aliada a reflexdo que encontraremos
caminhos para a missdo. Brasil diz: “este tempo ¢ bastante singular para a missao
frente & lacuna da cidade. E um momento Gnico para a reflexdo do papel
missionario no espago urbano”.*** Sim, um possivel caminho pode passar pelos
pequenos grupos. A missdo precisa ousar ser recuperada, e no caso da
Quadrangular, trata-se de recuperar o conceito da Cruzada Nacional de
Evangelizagdo. Damazio diz: “assim como a igreja tem um coragdao que pulsa
harmoniosamente, o coracdo do ministério de células também pulsa e deve pulsar
da mesma forma”.® O modelo Cruzada Nacional de Evangelizacdo
proporcionou comunhdo e partilha de vida. As pessoas dividiam também suas
dores, eram acolhidas pelos obreiros, em grande parte, leigos, e a recuperacao
desse modelo em uma nova realidade passa por grupos pequenos de comunhéo.

Continua:

A Célula Vida-da-Cidade descreve o pastoreio, 0 aspecto do ministério pastoral
que cuida e presta servico a cada pessoa mediante a célula durante sete dias da
semana. Este € o espirito de comunidade visto em Atos 2:42-27, 0 espirito koinonia
de comunhdo, partilha, relacionamento, intimidade, responsabilidade, apoio e
familia extensa.'**

A realidade da acdo missionaria é a fé, e os quadrangulares tem por lema
biblico a imutalidade de Cristo e seu poder de operacdo de milagres. Para Shedd, a
missdo dos cristdos em geral passa por esse principio, pois € a atualizacdo do
evangelho que diz: “a evangelizagdo proclama a mensagem imutdvel de um Deus
que ndo muda jamais. ‘Jesus Cristo, ontem e hoje, € 0 mesmo e 0 sera para sempre
(Hb 13.8)7.1%3 Constroi-se um modelo de evangelizacgdo como o ja
experimentado pela Cruzada Nacional de Evangelizacdo, mas as casas agora

substituem as tendas, como explica Damazio:

B KIRK, J. A. O que é missdo?, p. 252.

1330 BRASIL, J, G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 35.
381 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 174.
382 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 175.
*%3 SHEDD, R, P. Evangelizac4o, p. 9.
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A Célula Evangelizagdo-da-Cidade descreve o gene do evangelismo espiritual
cultivado em cada célula. Este gene faz com que nos voltemos para fora e ndo para
dentro, a fim de aplicar os principios praticos de evangelizacdo da nossa cidade
pessoa por pessoa, casa por casa, bairro por bairro.***

E bem clara a proposta estabelecida a partir desse conceito, uma estratégia
de evangelizacdo individual, chegando até as casas, espalhando-se pelo bairro e
alcangando a cidade: “nossa suprema responsabilidade como lideres espirituais €
transformar nossas igrejas para alcangar cidades”.*®® Na perspectiva catdlica de
Amado, sdo indispensaveis 0s relacionamentos em pequenas comunidades, vitais
ao cristianismo. Pesa ainda principalmente a individualidade da sociedade

contemporanea, como explica Amado:

Uma experiéncia eclesial integrada implica necessariamente a vida de comunidade.

O acesso a Deus passa pela mediacdo dos irmdos e irmas e esta mediacdo tem que,

também de modo indispensavel, se concretizar em relacionamentos humanos

primarios. E por isso que a rede ou comunidade de pequenas comunidades,
territoriais ou ambientais, € indispensavel para a concretizacdo do sujeito
s~ 1386

eclesial.

A partir da formacdo do sujeito eclesial como mencionado por Amado, a
igreja tem condicdes de se mover em missdo, renovando em agdo. Na visdo do
pentecostal Oliveira, a interacdo da igreja com a sociedade envolve sua marca
profética: “para que a igreja possa interagir com a sociedade ¢ preciso que ela se
mostre ao mundo como uma comunidade com voz profética e propostas préaticas
que sejam contra a corrente da sociedade consumista e mercadologica”.**®” Os

pesquisadores comblinianos tendem a apontar caminhos mais radicais, em alguns

aspectos, a exemplo de Souza:

Ora, a evangelizacéo tera que resultar num outro rosto tanto do cristianismo como
da Igreja. Para isto, consiste em dar testemunho, nos diversos ambientes urbanos,
com base no conhecimento e na vivéncia concreta, de que o cristianismo é distante
ou oposto a ideia preconcebida que dele se possa fazer. Sim, o testemunho
desempenha um papel essencial.**®

3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 175.

385 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 175.

138 AMADO, J, P. Leigos na linha de frente?, p. 406.

87 OLIVEIRA, D, M, d. Misséo, cultura e transformacéo, p. 147.

% SOUZA, A. R. A teologia da cidade segundo José Comblin, p. 593.
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A missdo necessita sim, de um novo rosto que desperte interesse da
sociedade, em que a igreja colabore como esséncia. Toda forma de missdo é bem-
vinda, pois de Deus. Damazio afirma: “o Senhor prometeu que iria edificar a
Igreja e nds somos seus auxiliares”.**®® Na tarefa missionaria cabe a igreja a
contextualizacdo. E seu dever dar sequéncia & missdo do Cristo, agora na vivéncia
do Espirito. Para os pentecostais, segundo Oliveira, é preciso recuperar a missao
em diaconia, sem a qual é inconcebivel falar em missao: “o mestre uniu diaconia e
missdo em seu ministério, de tal forma que ndo € possivel concebé-los
separadamente no seguimento de Jesus. N&o se trata de outro modelo de misséo,
mas do reconhecimento de que a completude da missdo s é possivel pela via
diaconal”. 3%

Quanto mais se avanca na reflexdo em busca de uma proposta de misséo
capaz de atender a realidade contemporanea, mais se retorna aos modelos das
primeiras comunidades cristds, mesmo em época tdo distinta. Na visdo dos
quadrangulares essa diaconia passa pela evangelizacédo, servi¢o do qual os crentes
sdo convocados a participar. Damazio explica: “nossa cidadania celestial engloba
o direito e a obrigacédo de adorarmos o Deus Unico e verdadeiro da cidade eterna.
Temos sua autoridade e poder para soltar os que foram forcados pelo pecado a
viver fora dos muros. VVamos trazé-los para dentro da cidade real”.**** Nessa
vertente é perceptivel o papel fundamental do crente e do leigo, pois a mensagem
pentecostal convoca todos a missdo. E caracteristica da missdo pentecostal, em
geral, a renuncia; e € comum no ambiente do pentecostalismo a valorizacdo da
kenosis, em que o crente participa da missdo de Deus, como afirma Oliveira: “para
isso serd necessario sofrer a kenosis até o fim. Kenosis é transformacdo. Toda a
missio Dei esta ai”.**** A participacdo nessa missdo cria um clima de cooperacio
na missdo de Deus.

Na tentativa de dar concretude a essa cooperacdo na missdo de Deus o
crente assume em sua espiritualidade a kenosis. Damazio explica que 0 processo
de participacdo do crente na evangelizagdo passa pela célula: “o pulsar equilibrado

de uma igreja sadia para alcancar cidades é o que chamo de corporacdo e

3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 175.

13% OLIVEIRA, David, Mesquiati de. Misso, cultura e transformacao: desafios para a pratica
missiondria comunicativa. S&o Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2011, p. 146.

391 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 175.

132 OLIVEIRA, D, M, d. Misso, cultura e transformacao, p.147.
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célula”.’®* A estrutura em torno desse modelo de missdo é chamado aqui de
“corporagdo” porque tem objetivo orquestrado: “corporagdo, reunido da igreja
inteira: celebracdo, pregacio, direcdo, preparacio, edificagio.”**** Aqui podemos
ver 0 passo a passo do modelo quadrangular para o desenvolvimento da sua
mIissdo em grupos pequenos. Para outros comentadores comblinianos, como
Oliveira, o sucesso da missdao passa pela vida comum: “para Comblin, ‘o que
constitui um povo é, em primeiro lugar, a vida comum, a vida sofrida e, assumida
em comum”. %

Esse apontamento também ajuda a completar a percep¢do quadrangular da
missdo em grupos pequenos. A missdo no Vviés dos grupos pequenos &, na verdade,
a missao em comunidade. Réne afirma: “no Iéxico teoldgico evangélico,
comunidade e missdo sdo termos correlatos — isso porque sem comunidade ndo ha
missao, e sem esta ndo existe aquela. As duas se completam mutuamente, e cada
uma depende em grande medida da outra”.**® Essa completude é bem aceita pelas
partes em dialogo neste trabalho. Em geral a cristandade é comunidade. Brighenti
concorda: “para o cristianismo, adesdo a Jesus Cristo implica necessariamente
adesdo a uma comunidade”. %" A questo é de consenso, mas o desafio tem sido o
modo de vida em comunidade, desafio que pede empenho e resposta. Damazio
diz: “célula, reunido da igreja em pequenos grupos: infiltragao, compartilhamento,
discipulado encorajamento, expansdo”.**%® A atuacéo dessa alternativa missionaria
requer atencdo para que o trabalho ndo se confunda com os modelos que
apresentam objetivos contrarios. Para Brighenti a contribuicdo que esse tipo de
comunidade pode proporcionar ao cristianismo em geral é justamente a animagao:
“o importante ¢ que tais momentos nao se destinem, ja na sua origem, a0 CONSUMO
religioso, mas sim a animacdo da vida cristd em geral, & permanéncia na pequena
comunidade e & missionariedade [...]”."*%

O propésito de qualquer modelo de comunidade pequena tem por marco a

missao e é sempre isso que faz a igreja caminhar, seguir seu curso, participando

3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 169.

3% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.

3% OLIVEIRA, A. F. d. Igreja dos Pobres e Imagens de Deus em José Comblin: convites & praxis
cristd emergentes da Missdo Ibiapina no semiarido nordestino, p. 75.

13% C. RENE, P. O que é miss&o integral?, p. 57.

1397 BRIGHENTI, Agenor (org). Pastoral Urbana: categorias de anélise e interpelages Pastorais.
Brasilia: Edicbes CNBB. 2010, p. 86.

3% DAMAZIO, F., Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.

% BRIGHENTI, A., Pastoral Urbana, p. 87.
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da missdo de Deus no mundo. A instalacdo desse modelo pelos quadrangulares
segue a marca tradicional de sua pratica missionaria, que avanca por meio da
missdo leiga pneumatoldgica, com destaque para a atuacdo taumatdrgica. No
sentido em que foi dado pela IEQ. Damazio afirma: “acreditamos que os dons do
Espirito enumerados em 1 Corintios 12:7-11 ndo se aplicam apenas a0 momento
presente, mas devem ser desejados, buscados e evidenciados em todas igrejas”. **®
No quadro que se desenhou a sociedade mudou, os relacionamentos e certezas
também, entretanto o evangelho continua presente. E em meio a esse cenario que
se necessita de uma atuagdo missionaria na esteira pneumatoldgica, priorizando
tudo aquilo que abarca a tematica, como afirma Oliveira: “a igreja-em-missao esta
hoje diante de um mundo fundamentalmente diferente de tudo que enfrentou
antes. Esse fato, por si s0, demanda uma nova compreensdo de missdo”. > Em
época de mudancas profundas é constante a renovagao em todas as areas da vida,
e urgente que a missao se atualize. Entretanto, ndo se defende uma misséo com
funcdo meramente responsiva as demandas da sociedade; ela precisa, antes, fazer
parte dessas mudangas, como esclarece Comblin: “pois estamos num mundo
novo. A grande maioria dos batizados ja nem conhece o Pai-nosso e ignora tudo
da Igreja. A vida € um corre-corre, correndo de uma atividade para outra, para
sobreviver”.*42

Qual sera o novo rumo da missdo nesse cenario tdo dinamico e incerto de
repentinas transformacdes? Talvez o Unico caminho possivel seja a constante
transformacéo, mas ela precisa também ser transformada no conceito de Bosch.
Assim como a terra, as relagdes humanas também clamam por recuperagdo. René
diz: “em segundo lugar, a obra de Deus em Cristo Jesus inclui a restauracao de
todas as relagdes da pessoa, que tém sido prejudicadas pelo pecado: a relacdo com
Deus, com 0 préximo e com a criacdo”. "%

Os quadrangulares tentam recuperar a dinamica que os envolveu durante o
tempo da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, quando evangelizavam em
cooperagdo com outras denominag6es, num trabalho de caracteristicas fortemente

pneumatolégicas, evidenciando a cura divina, como alerta Damazio: “se ha um

momento em que estes dons se fazem necessarios, esse momento € o gue estamos

1% DAMAZIO, F., Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 68.

MY OLIVEIRA, D, M, d., A Dimensdo Comunicativa da Agdo Missionéria e as Culturas, p.79.
1492 COMBLIN, J., As Grandes Incertezas na Igreja Atual, p. 39.

1% ¢, RENE, P. O que é missdo integral?, p. 58.
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vivendo™.*** Desafios simultdneos mostram que a missdo ndo terd uma Unica
face, mas, pelo contréario, s6 sera eficaz se for plural e completamente diversa.
Comblin alerta para o atual quadro social: “a desorganizagdo social ¢ tal que as
pessoas vivem como individuos solitérios, isolados, sem confianga nos outros,
sem relacdo humana firme”. %

E preciso lembrar que Comblin reflete a partir da realidade da sua missio,
em meio aos desafios refletidos em sua teologia. E como Soares diz: “o ponto de
partida de toda a sua reflexdo é a andlise e a critica da realidade e das propostas
com as quais diferentes grupos e tendéncias dela se aproximam para conhecé-la e
nela interferir”.**® A discussdo da temética se amplia @ medida que muitos
especialistas compreendem a importancia da inser¢do de algum modelo de grupo
pequeno. Brighenti alerta: “outro perigo refere-se a ndo inser¢do dos pequenos
grupos, das pequenas comunidades, na caminhada maior da Igreja local”.**"" Os
quadrangulares interpretam a adesdo aos grupos pequenos ndo somente pela sua
estrutura, mas também por esse modelo oportunizar o exercicio dos dons
espirituais. Damazio conclui: “ndo cremos que esses dons foram destinados
apenas a igreja embrionaria dos primeiros cinco séculos, mas sdo parte integrante
da igreja até que Cristo retorne para a sua noiva perfeita”.1408

Enfim, desde as primeiras praticas missionarias quadrangulares a
evangelizacdo esteve presente, com auspiciosos resultados, e 0 somatorio desse
esforco foi uma das maiores denominacdes pentecostais do Brasil e do mundo.
Mas os desafios atuais requerem da missdo quadrangular uma agil recuperacao.
Em vez do antigo caminho das tendas, o que se propde aqui é a evangelizacdo em
grupos pequenos, mas de acordo com 0s elementos centrais nas tendas da
Cruzada, ou seja, forte énfase na cura divina, manifestando a esséncia do

pentecostalismo classico: a missdo do Espirito Santo.

4% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 68.
1495 COMBLIN, J. As Grandes Incertezas na Igreja Atual, p. 39.
1% SOARES, S. A. G. José Comblin, homem do Espirito, p. 52.
47 BRIGHENTI, A. Pastoral Urbana, p. 87.

1% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 68.
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4.2.2.

Contribuicbes para enriquecimento da perspectiva da Igreja do
Evangelho Quadrangular a luz de Comblin e outras sugestdes no
contexto do dialogo entre pentecostais e catélicos

Diante da contribuicdo da Igreja do Evangelho Quadrangular ao
pentecostalismo, cabe aqui também a investigacdo da contribuicdo dos
quadrangulares ao didlogo, com temas relevantes para a missdo, bem como para o
cristianismo em geral. A pauta da missdo repousa atualmente nas questdes da
cultura, da inculturacdo e da Missio Dei. Quanto a cultura, Oliveira afirma: “a
questdo da cultura afeta cada aspecto da missdo. Ignora-la é se permitir errar
seriamente na interpretacdo das situag:ées”.1409 Temas como esse tornam-se
desafiadores ao pentecostalismo em geral, todavia parece que o pentecostalismo
foi, no ultimo século, o movimento religioso cristdo que melhor se adaptou a
cultura. A inculturacdo tem chamado a atencéo e despertado interesse em toda a
cristandade, pois a missdo clama por um caminho cultural. Bosch alerta: “mas a
inculturagdo ndo constitui unicamente um evento local. Ela tem também uma
manifestacdo regional ou macrocontextual”. 1410

S80 muitos 0s campos que precisam passar No pProcesso e isso envolve
questOes que diferenciam Biblia e palavra de Deus. Lara esclarece: “na verdade,
ndo € exatamente a Biblia que ocupa o centro da teologia de Comblin, mas ¢ a
Palavra de Deus o centro da fé cristd e, por isso, também € o centro da prépria
teologia”.**** A missdo da Igreja do Evangelho Quadrangular tem avancado, mas
ainda carece de reflexdo. O pentecostalismo em geral passa por constante
atualizacdo e vem buscando o dialogo com as tematicas que envolvem e desafiam
a missdo. Bosch reflete: “nesse paradigma, ndo se trata tanto de a igreja ser
expandida, mas de ela nascer de novo em cada novo contexto e cultura”.***

O ITQ - Instituto Teologico Quadrangular, encarregado dos estudos e da
formacdo teoldgica dos quadrangulares, publicou, em uma de suas apostilas
preparatorias, temas relativos aos novos paradigmas da missdo. Fluck argumenta:

“¢ sempre salutar lembrar os limites, que antes de obstaculos, se tornam sempre

1409

OLIVEIRA, D. M. d. A Dimensdo Comunicativa da A¢éo Missionéria e as Culturas, p. 82.
1419 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 542.

M1 ARA, V. L. Hermenéutica Biblica para Compreender Paulo em Comblin, p. 656.

412 BOSCH, D, J. Misso transformadora, p. 542.
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um desafio. O carater de pioneiro no assunto e a inabilidade com os conceitos séo
apenas algumas referéncias que sinalizam no sentido de paciéncia e
compreensdo”.'**® O movimento pentecostal responde a alguns desafios da
sociedade, e 0 éxito pentecostal estd associado a sua mobilizacdo do comum da
cultura, pois 0 movimento se utiliza de caracteristicas presentes nas sociedades e
transformam a sua prética. Para Bosch, a inculturacdo é um processo natural na
fusdo do cristianismo com as culturas e por meio dele ambos se transformam: “a
inculturacdo sugere um movimento duplo: h4, simultaneamente, a inculturacéo do
cristianismo e a cristianizagdo da cultura”.**'* Esse tema também ocupou a agenda
de Comblin, como lembra Cabral: “a tematica da inculturagao foi, alids, uma entre
as tantas por ele antecipadas em suas vivéncias, tanto na condicdo de criador e
animador/incentivador de maultiplas atividades pastorais, quanto na sua vasta
producio de tedlogo proficuo”.***?

Os quadrangulares percebem que a encarnagdo da cultura ndo pode ser
apenas uma capa para a anunciacdo do evangelho. A inculturacdo precisa ser
assumida em concretude de fato, como explica Fluck: “a encarnagao/enculturagio
ndo pode acontecer como um passeio turistico. Em outras palavras a mensagem,
ao ser proclamada dentro de novos pressupostos, precisa encarar iSSo COmMo uma
nova realidade de ser e ndo como uma opcdo meramente estratégica”.**'® O
pentecostalismo em geral tem conseguido dinamizar sua relagdo com a cultura,
entretanto o pentecostalismo classico ou neoclassico, no qual se insere a Igreja do
Evangelho Quadrangular, tem obtido maior sucesso, na maioria, entre 0s mais
pobres da sociedade. Bosch diz: “a relagao entre mensagem crista e a cultura ¢
criativa e dinamica, repleta de surpresas. Ndo existe uma teologia eterna, uma
teologia perennis que possa ser o arbitro de ‘teologias locais”.**"’

Os quadrangulares percebem que a anunciacdo do evangelho passa por sua
integralidade e isso abarca tudo o que envolve a vida humana, inclusive a cultura
na qual acontece a evangelizacdo. Bezerra diz: “portanto, o Evangelho Integral
significa total comprometimento com todas as demandas de Jesus Cristo,

incluindo todos os requisitos €éticos que sao inerentes a mensagem do Evangelho.

B FLUCK, M. R. Introducéo & Missiologia, p. 63.

¥ BOSCH, D, J. Missio transformadora, p. 543.

> CABRAL, N. D, d, A.; MARQUES, Luiz Carlos Luz. Um Tufdo Chamado José Comblin, p.
594,

16 FLUCK, M. R. Introdugo & missiologia, p. 67.

17 BOSCH, D. J. Misséo transformadora, p. 544.
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Logo, & viver de ‘maneira digna do Evangelho de Cristo (F1 1.27)”.***® A missdo
se revela a partir de determinada cultura, a encarnagdo do Cristo acontece no
ambito da cultura e a inculturacdo proporciona a comunicacdo necessaria a
evangelizagdo. Oliveira afirma: “a base da fé crista ¢ a auto-comunicacéo de Deus
em Jesus Cristo. O fundamento teoldgico da missdo sé € possivel se referir-se
continuamente a essa base da f&”.1*?

Entretanto € preciso cuidado com os limites, pois a compreensdo do
nascimento da missdo em uma dada cultura local ndo pode ser pretexto para o
isolamento, como alerta Bosch: “a inculturacdo pressupde, ademais, que as
encarnacdes locais da fé nio deveriam ser locais demais”.*** A diversidade do
rosto da cristandade mostra-se na realidade diversa das culturas, gerando um
cristianismo multiforme, porém as pontes precisam ser construidas, ainda que
sobressaiam os limites de determinada cultura. Bosch continua: “por um lado,
uma igreja do tipo ‘unidade homogénea’ pode tornar-se tdo ‘encravada’ que lhe
seja impossivel a comunicacdo com outras igrejas, acreditando que sua
perspectiva do evangelho seja legitima”.1421

Com o avango dos estudos em torno da missdo, muitos conceitos e termos
tém surgido. Os quadrangulares usam a palavra “aculturado” para tratar dos
assuntos que envolvem a missdo e sua atuagdo na cultura. Bezerra afirma: “assim
como ele foi enviado pelo Pai, também nos envia. Jesus foi encarnado, humano,
social aculturado, solidario, para vivenciar os valores do reino de Deus (justica e
paz) na historia, tomando partido ao lado da verdade e dos pequeninos”.'*? Os
pesquisadores tém se esforcado para delimitar os desafios a missdo e a relacao
entre cultura e missdo tem preenchido a pauta de muitos deles, o que tornou
recorrente a palavra “inculturacdo”. Bosch explica: “a inculturagdo ¢ um dos
padrdes em que o carater pluriforme do cristianismo contemporaneo se manifesta.
Inclusive o termo é novo”.**?* Ja o tedlogo catlico Amado utiliza a palavra
“exculturacdo” ao alertar sobre um possivel enfraquecimento do evangelho frente

a cultura, com valores ndo mais pautados no evangelho: “exculturacdo significa o

1418 BEZERRA, C. M. Miss&o integral da igreja, p. 15.

% OLIVEIRA, D. M. d. A dimens&o comunicativa da acio missionaria e as culturas, p. 90.
1420 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 545.

1421 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 545.

1422 BEZERRA, C. M., Missdo Integral da Igreja, p. 25.

423 BOSCH, D, J., Missdo transformadora, p. 535.
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enfraquecimento na relagédo entre o Evangelho e a(s) cultura(s) de tal modo que as
referéncias ético-existenciais destas mesmas culturas ja ndo sdo marcadas pelos
valores do Evangelho”.**** Também engajados na discussdo dos desafios que
envolvem missdo e cultura, os quadrangulares acreditam que a missdo ja nao é
exequivel com uma Unica face, sendo indispensavel o didlogo, no qual a

enculturacdo é decisiva. Fluck esclarece:

Dentro desta perspectiva surge a questdo da enculturacdo como fator decisivo e
motivador para o dialogo entre as religies. Muito mais que entender e pensa-la,
como sindnimo para contextualizagdo ou uma nova saida semantica para esquivar-
se de tratar de forma séria e profunda o descompromisso com o outro, a
perpetuacdo dos sistemas de dominacdo, do etnocentrismo, da imposicdo de um
padrdo universal de cultura, a enculturacdo nasce como necessidade plena e exige
despojamento pleno. *

A miss&o so pode existir na cultura e essa caracteristica marca a face diversa
do cristianismo, dai o grande espaco granjeado pela reflexdo do tema na
atualidade. Bosch afirma: “a fé cristd jamais existe sendo como ‘traduzida’ para
dentro de uma cultura. Essa circunstancia [...] era um traco integrante do
cristianismo [...]”.*?® As muitas tentativas de dar folego a reflexdo da missdo
continuam agregando termos ao campo da missiologia, a exemplo da palavra
“contextualiza¢do”, constante nos estudos da missao ¢ referente a situacao da
missdo no contexto atual. Bosch continua: “a palavra ‘contextualizagdo’ foi
cunhada pela primeira vez, no inicio da década de 1970, nos circulos do Fundo
para Educacdo Teologica [...]”.***" No cenario da missdo na América Latina,
estabelece-se recorrentemente um embate com aqueles que compreendem que a
missao deve se dedicar mais a questdes espirituais.

Também tem lugar, nesse contexto, as teologias que tém voz na América
Latina, a exemplo da Teologia da Libertacdo, de viés catdlico, e da Teologia da
Missdo Integral, de seguimento protestante. Constantemente elas também
discutem a acdo missionaria, mas a centralidade da concepcdo de ambas ndo tem
sido bem vista por alguns pensadores. Em certa medida, dois extremos tém se
desenhado: de um lado, os mais espirituais, que ndo se envolvem muito com

questdes sociais; de outro, 0os que militam em questdes sociais e politicas

1424 AMADO, J, P,. Mudanca de época e conversao pastoral,p. 305.
2 FLUCK, M. R., Introducéo & Missiologia, p .63.

1426 BOSCH, D, J., Miss#o transformadora, p. 535.

27 BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 503.
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concernentes as injusticas, entre outros temas. Na visdo dos quadrangulares, a

questdo necessita de equilibrio. Bezerra explica:

O primeiro restringe o Evangelho apenas as questdes espirituais, esquecendo que o
homem ainda vive no mundo; o segundo produz o chamado Evangelho Social,
onde predomina a preocupa¢do com as injusticas, a pobreza e os desniveis sociais,
em detrimento da espiritualidade. E a tentativa de mobilizar a comunidade a lutar
por seus direitos, dando-lhe uma dinamica socialista.'*?®

As variadas faces da missdo sdo muito bem-vindas, parecendo ser o Unico
caminho possivel a evangelizacéo, pois desde a origem o cristianismo se apresenta
de forma plural, adaptando-se a realidade da cultura em que se insere. Para 0s
quadrangulares, a missdo néo precisa ser uniforme, mas diversa, de acordo com as
primeiras agdes missiondrias. Fluck diz: “ndo deveriamos, entretanto, nos
surpreender com o fato de o Novo Testamento ndo refletir uma concepcgéo
uniforme de missao, mas, antes, uma variedade de ‘Teologias da Missdo’”.14%° O
novo paradigma da missdo venceu o conceito restrito a salvagdo das almas e ao
crescimento da igreja. Na atualidade misséo diz respeito a toda forma de vida e

significa responsabilidade com o mundo. Bosch explica:

Onde se definia a missdo quase exclusivamente em termos de salvacdo de almas ou
de expansdo eclesiastica, a missiologia s6 poderia mesmo constituir a ciéncia do
missionario e para o missionario, uma disciplina préatica (se ndo pragmatica) que
respondia a questdo: “Como devemos executar nossa tarefa?”” Uma vez, porém, que
nao se compreendia a igreja como sendo “missiondria por sua propria natureza”, a
missdo e, implicitamente, a missiologia, permaneciam um acessorio
prescindivel ¥

Os quadrangulares percebem que a situacdo pede equilibrio; na reflexd@o
quadrangular, os novos desafios da missdo estdo constantemente em pauta e
questdo segue em duas dire¢cdes, que vado de Deus ao proximo. Bezerra questiona:
“alguém pode perguntar: ‘A tarefa principal da igreja ndo ¢ a evangelizacdo?” A
resposta € afirmativa. Todavia, a atividade da igreja tem duas dimensdes: vertical,
para com Deus; e horizontal, para com o proximo™.***! A dupla misséo — ou os

dois compromissos da missdo — aponta a integralidade que se inicia em Deus.

1428 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p.16-17.
2% FLUCK, M. R. Introducéo & Missiologia, p .14.

43 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 588.

1 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p.17.
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Assim a evangelizacdo responsdvel estd compromissada com a vida. Bezerra

afirma:

Os dois extremos estdo errados. Pois a missdo integral da igreja estd na
proclamacdo das boas novas de salvacdo, confrontando o pecado, as injusticas e
toda forma de opressdo. Portanto, quando o Evangelho de Cristo é aceito na
integra, possui em si mesmo poder suficiente para transformar ndo somente o
individuo, mas toda a sociedade.'***

A igreja € parceira na missao de Deus. Ela participa, faz parte da missio Dei,
anunciando as Boas Novas. Bosch alerta: “dizer que a igreja €, em esséncia,
missionaria ndo significa que a missdo esteja centrada na igreja. Ela é missio Dei.
E trinitaria. Estd mediando o amor de Deus Pai, que é pai/mae de todas as pessoas,
quem quer que sejam e onde quer que estejam. Ela ¢ epifania [...]7.2*3 O status da
missao na atualidade aponta que ela ultrapassou os limites da igreja, ndo podendo
retornar a marginalidade frente a igreja. A dinamica levou a missdo a assumir seu
papel em meio aos desafios, apresentando o evangelho ao mundo, como explica

Bosch:

N&o podemos mais volver a posicao anterior em que a missdo era periférica para a

vida e o ser da igreja. E por causa de sua missao que a igreja foi eleita, por causa de

sua vocacao que ela se tornou “povo do proprio Deus” (1Pe 2.9; cf. Linz 1964:33).

A missdo, por conseguinte, ndo se pode definir unicamente em termos da igreja —

mesmo da igreja que € missdo por sua propria natureza. A missao vai além da

S . 1434

igreja.

Assim, ja ndo € aceitavel falar em missdo da igreja, pois a igreja em missao
percorre 0s passos de Cristo, compromissada com o mundo e com toda forma de
vida. A missdo, mais do que nunca, assume a responsabilidade por toda a criacéo
e isso inclui o planeta. Os quadrangulares pensam dessa forma e Fluck afirma:
“diante destes gemidos, a Igreja de Cristo ndo pode ficar passiva. Ela passa a
aguardar a redencdo completa, que significara também a restauracdo também do
ecossistema: Deus fara surgir um novo céu e uma nova terra!”.’**® A Missdo
Quadrangular passa por atualizacfes que sdo uma questdo de sobrevivéncia, e a
missdo precisa ser repensada. O pentecostalismo quadrangular aceita bem o

conceito da missio Dei, por isso estimula sua pratica missionaria, mantendo seu

1432 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p.17.
1433 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 589.
1434 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 589.
¥ ELUCK, M. R. Introducéo & Missiologia, p. 16.
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envolvimento com a recuperacao de todas as areas da vida, incluindo a cura, como

esclarece Fluck:

O importante é o reconhecimento de que a missdo procede de Deus: 0 envio parte
dele. A igreja envolve-se na missdo porque ela quer obedecer a grande comissao
recebida de Jesus. Na versdo joanina da mesma, inclusive nos é apresentado o
modelo para o exercicio da missdo: “como o Pai me enviou, assim eu vos envio”.
Como Cristo alimentou famintos, lavou pés, curou doentes, confortou os aflitos e
restaurou a vida de pessoas, nés também somos enviados a servir. Cristo é o
modelo a ser seguido. A comissdo envolve, portanto, pregar e servir (amar o
proximo). *°
A amplitude da missdo destaca sua responsabilidade no mundo, portanto
pensar em missdo é pensar na acdo evangelizadora, ndo se limitando, porém a
esta, mas envolvendo todo o mundo, e a forma como essa pauta € cumprida as
vezes foge dos limites estabelecidos, como diz Bosch: “portanto, a missao diz
respeito também ao mundo que se encontra além dos limites da igreja. Trata-se do
mundo que Deus ama e por cujo amor a comunidade crista € conclamada a ser sal
e luz”.**" Os textos quadrangulares mostram o esforco no avanco para uma
missdo contextualizada, sem perda de sua esséncia pentecostal. E verdade que
grande parte do pentecostalismo prefere se ausentar do dialogo, situando-se na
tradicdo do movimento, mas ndo avancar significa perder-se e isolar-se. Nesse

sentido Bezerra diz:

Poderiamos chamar o Evangelho Integral de Evangelho “Pleno”, que implica na
salvacdo da alma humana sem negligenciar o cuidado ou atendimento das
necessidades materiais daquele que é comprovadamente carente: escola, creche,
clinicas, asilos, orfanatos, alimentacdo, vestuario etc, 14%8

O assunto pode parecer simples para a reflexdo académica, mas para o
mundo pentecostal € um grande desafio, pois o novo tem suas tensdes, como
reflete Bosch: “inclusive o intento de arrolar algumas dimensdes da missdo,
porém, esta repleto de perigo, porque de novo sugere que nos € possivel definir o
que ¢ infinito”.***® Ao analisar a estrutura geral e as bases que configuram o
pentecostalismo, notam-se sinceridade e preocupacdo profundas com a salvacgéo,

mas em um panorama geral a questdo causa estranheza, pois a estrutura da vida

3¢ FLUCK, M. R. Introdugéo a Missiologia, p. 15.
%37 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 589.

1438 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 15.
3 BOSCH, D. J. Misséo transformadora, p. 610.
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muitas vezes é desconsiderada. Bezerra alerta: “infelizmente, a falta de equilibrio
quanto a visao da missdo integral da igreja tem gerado, através da historia, dois
extremos”.***° Toda a pluralidade e as transformacdes profundas tém marcado a
sociedade, e manter a missdo ativa tornou-se uma misséo. Busca-se aqui expor
toda a transformacdo social como motivo da misséo, dinamizando sua atuacéo,
descrevendo-se nesta tese alguns conceitos que julgamos importantes para as
proximas agendas da missdo dos quadrangulares. Por isso € recorrente nosso

recurso ao texto de Bosch:

Quem quer que sejamos, espreita-nos a tentacdo de enclausurar a missio Dei nos
estreitos confins de nossas proprias predilecdes, voltando, necessariamente, a
unilateralidade e ao reducionismo. Deveriamos guardar-nos de qualquer tentativa
no sentido de delinear a missdo de uma forma demasiadamente nitida.****

A questdo tornou-se decisiva aos quadrangulares a ponto de perceberem que
“sem acdo missionaria ndo ha teologia cristd!”.**** A tendéncia é que, no ambito
do pentecostalismo em geral, cresca o interesse pela reflexdo da préatica
missionaria, como refor¢a Fluck: “os autores do Novo Testamento tinham menos
interesse em definir corretamente os conceitos do que na existéncia de uma
concreta acdo missionaria”.**** E notavel no pentecostalismo a ligacdo entre o
atual movimento e fatos do periodo neotestamentario, o que também define a

concepcao de missdao, como afirma Bosch:

Nossa missdo precisa ser multidimensional, para que seja fidedigna e fiel a suas
origens e seu carater. Assim, visando a proporcionar uma ideia da natureza e
qualidade dessa missdo multidimensional, poderiamos recorrer a imagens,
metaforas, eventos e quadros em vez de lancar méo da I6gica ou da analise. Sugiro,
pois, que uma maneira de oferecer um perfil do que a missdo é e do que requer seja
examina-la em termos de seis “eventos salvificos” relevantes descritos no Novo
Testamento: a encarnacdo de Cristo, sua morte na cruz, sua ressurrei¢do do terceiro
dia, sua ascensdo, o derramamento do Espirito Santo em Pentecostes e a
partsia.***

As muitas formas de expressdo da missdo sdo todas bem-vindas, pois a
questdo entre igreja e missdo ganhou destaque na pauta missionaria. Igreja é

missdo e as duas se completam continuamente: “¢ claro que tampouco se deve

1440 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 16.
1 BOSCH, D. J. Missio transformadora, p. 610.

142 FLUCK, M. R. Introdugo a Missiologia, p. 16.
13 FLUCK, M. R. Introdugo a Missiologia, p. 16.
% BOSCH, D, J. Misso transformadora, p. 610.
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divorcia-la completamente dele. Antes, missao é missio Dei, que procura englobar
em si as missiones ecclesiae, 0s programas missionarios da igreja. N&o € a igreja
que ‘empreende’ a missdo; é a missio Dei que constitui a igreja”.**** A missdo
maior assume os problemas que degradam a vida e é voz profética que denuncia
algo como incorreto ou injusto. Mas € preciso estabelecer limites quanto a
responsabilidade que envolve a atuagdo missiondria, sob o risco de perda em meio

a tantas vozes. Para os quadrangulares:

Primeiro, devemos estar cientes de que os problemas da sociedade sdo, na sua
maioria, resultados de politicas opressoras e escravizadoras, impostas por governos
que nao levam em conta o individuo nem prezam as familias. Nés, como cristdos,
ndo podemos fechar os olhos a essas situacGes nem ficar esperando iniciativas
politicas. Se acompanharmos a filosofia politica mundial, perceberemos que o
Estado esta se retirando das atividades ptblicas.***

O modelo de missdo quadrangular que tem se desenhado a partir do exame
dos textos encontrados tenta recuperar a sintonia vista na acdo da misséo do
Cristo, como define Fluck: “o nosso modelo missionario € a agdo concreta vivida
por Jesus Cristo. Ele evangelizou e engajou-se a favor do proximo”.***” N&o cabe
mais a missdo deter-se num Unico modelo, pois a inovacdo faz parte das
promessas, 0 novo € uma anunciacdo do evangelho e isso também se aplica muito
bem a propria missdo proclamadora das Boas Novas, que nesse ato tambem

encontra um novo. Ao ser feita, a missao se renova, como esclarece Bezerra:

A missdo da igreja precisa ser constantemente renovada e repensada. Missdo nédo
equivale a competicdo com outras religides, ndo é atividade de conversdo, de
expansdo da fé, de edificacdo do reino de Deus; tampouco € atividade social,
econdmica ou politica. Existe, porém, mérito em todos esses projetos.

A hermenéutica quadrangular abarca sua atualizacdo de missao, que parte de
conceitos biblicos para convocar o crente ao engajamento, como comenta Bezerra:
“a Biblia diz que a omissdo da responsabilidade social ¢ pecado. Portanto, toda
igreja local deveria fazer filantropia”.***® O chamamento as causas que estruturam
a vida parece estar na pauta pentecostal da Igreja do Evangelho Quadrangular, que

as trata como questdes de urgéncia:

% BOSCH, D, J. Missio transformadora, p. 618.

1446 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 59.
Y7 FLUCK, M. R. Introducéo & Missiologia, p .16.
1448 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 618.

1% BEZERRA, C. M. Misso Integral da Igreja, p. 17.
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Precisamos articular programas educacionais e de renda minima, para evitar que 0s
jovens caiam na marginalidade. Podemos criar projetos voltados para os grandes
guetos, onde impera a delinquéncia. Cabe aos lideres de igrejas, pastores e
responsaveis por ministérios pensarem em alternativas comunitarias, educativas e
produtivas, para encaminhar pessoas que, naturalmente, tém menos oportunidade
do que outras.***°

Descreveram-se temas que integram e desafiam a misséo, retratando como
desafiadora a pratica missionaria da Quadrangular. Cabem questdes, no entanto,
como a manutencao da dindmica da pneumatologia pentecostal junto as demandas
em torno da vida no planeta, assim como posicionamentos éticos e politicos, entre
outras demandas. Como sintonizar uma forte espiritualidade com essa realidade?
Percebeu-se também a caminhada dos quadrangulares por alguns temas em
discusséo.

Seguindo a proposta de somar contribuicbes ao enriquecimento da
perspectiva da Igreja do Evangelho Quadrangular, cumpre refletir sobre dialogo e
ecumenismo, abarcando a percepgdo dos quadrangulares nesse assunto. E fato que
0s pentecostais em geral resistem ao tema, mas Bosch alerta: “[...] manter missao
e unidade, verdade e unidade pressupde tensdo. Néo uniformidade”.**' Quando
se propde ao pentecostal tratar de temas que reportam ao didlogo ou ao
ecumenismo, pressupde-se que o0 nivelamento ou abertura a fé do outro implicam
rendincia a parte de sua convicgdo. E mais facil, portanto, levantar um muro em
torno da questdo, o que infelizmente tem sido comum entre os pentecostais. Costa
diz: “os grupos pentecostais, em geral, s80 avessos a0 ecumenismo. A maioria
deles veio de redutos evangélicos conservadores”.™* A Igreja Quadrangular ndo

difere do pentecostalismo em geral, como lembra Bezerra:

Em nossa histéria, por décadas, a igreja brasileira se manteve afastada da missdo
integral. Fomos ensinados a hos manter isolados e ndo integrados a comunidade na
qual estamos inseridos. Construimos uma cultura preconceituosa, que nao nos
permite conviver com “publicanos” e “pecadores”, como fez Jesus.**

A questdo torna-se mais tensa quando o acirramento da discussdo nao

colabora para a abertura como se percebe no trato da questdo por Ottaviani:

1430 BEZERRA, C. M. Missdo Integral da Igreja, p. 59.

%1 BOSCH, D. J. Missio transformadora, p. 554.

1452 COSTA, Rovilio. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade. Teocomunicagcéo,
Porto Alegre, v. 37, n. 158, p. 586-600, dez. 2007. p. 597.

43 BEZERRA, C. M. Misso integral da igreja, p. 18.
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“embora elenque um rol de novas seitas extremistas (escatologistas ou
excessivamente espirituais), como o0s adventistas, assembleias de Deus,
pentecostais [...]”.**** O pentecostalismo é marcado por extremismos, em alguns
aspectos, mas destaca-se sua singularidade nas questBes interpretativas da fé na
vida e nas relagdes. As denominacgdes ndo dialogam entre si, 0 que fragmenta o
movimento pentecostal, incapaz de pensar a questdo para além do
pentecostalismo, o que constitui um desafio consideravel, dada a auséncia dessa
pratica, mesmo dentro do pentecostalismo. Costa explica: “para eles, a base da fé
cristd e da acdo de Deus é a conversdo e a salvacdo do individuo como eventos,
muitas vezes, isolados e momenténeos; a Biblia, como a norma infalivel e Unica
fonte de fé, e sua interpretacdo acentuadamente legalista; posicionamento
anticat6lico”. 1

Se € nesse cenario que esta a Igreja do Evangelho Quadrangular, qual o
caminho para o didlogo? A ideia de ecumenismo no pentecostalismo ndo é bem
vista, pois leva ao desconhecido. Para Comblin, é preciso celebrar a diversidade,
que aponta para a liberdade: “a marca da Igreja do Novo Testamento ¢ a
diversidade, a pluralidade, sem a qual nao ha liberdade”.® J4 se veem entre
pentecostais académicos a busca do dialogo e o empenho em levar o
pentecostalismo a reflexdo ecuménica. A questdo central ¢ a falta de
conhecimento do tema, motivo de conclusbes erradas, infelizmente as que se
popularizam no movimento. Poderiamos comegar, por exemplo, pela afirmacéo de
Bosch: “o proposito ndo ¢ um nivelamento de diferengas, um reducionismo
superficial, uma espécie de ‘caldo’ ecuménico. Nossas diferencas sdo genuinas e
devem ser tratadas como tais”.***’

Para o inicio da contextualizacdo da pratica quadrangular no dialogo
ecuménico, é preciso deixar claro que uma das principais marcas do ecumenismo
é justamente a diversidade, e isso é histdrico no cristianismo, pois a fé crista se
manifesta na diversidade, o que ndo pode ser pretexto para o isolamento e a
individualidade da fé. Gonzalez afirma: “o cristianismo chegou a todas as nagdes;

tem maior vitalidade e crescimento em umas que em outras, mas, sem davida, seu

4 OTTAVIANI, E. S.; FREZZATO, A. Teologia a marteladas, p. 615.

55 COSTA, Rovilio. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade. Teocomunicagéo,
Porto Alegre, v. 37, n. 158, p. 586-600, dez. 2007. p. 597.

143 COMBLIN, J. Vocacéo para a liberdade, p. 299.

7 BOSCH, D. J. Misso transformadora, p. 554.
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rosto ¢ diverso”.**® E verdade que as diferencas provocam certa tensdo, mas
também oportunizam o repensar, pois a missdo necessita disso para avancar.

Bosch argumenta:

Ao contrdrio, essa tensdo nos convoca ao arrependimento. A missdo em unidade e
a unidade na missdo sdo impossiveis sem uma atitude autocritica, especialmente
onde cristdos se encontram com outros, irmdos de fé ou ndo-crentes, que, por
padrdes humanos, deveriam ser inimigos.'**

Um possivel caminho para o convite ao dilogo ecuménico é a reiteracéo da
importancia da identidade, e na percep¢do comblianiana essa é uma agdo do
Espirito e a cristandade ¢ chamada a celebrar: “finalmente, se o Espirito age
ocultamente no interior de cada homem, para que este homem seja ele mesmo e
ndo outro, e ndo o executor da vontade de outro, dai resulta que a obra do Espirito
¢ uma infinita multiplicidade e diversidade”.***® Qual seria o objetivo de propor o
didlogo ecuménico ao pentecostalismo da Quadrangular? O que significa o
conceito de ecumenismo? Propor respostas requer a compreensdo das

delimitagGes do tema. Cardoso explica:

Qual o conceito de ecumenismo? O modo de usar o termo pode variar desde a
referéncia a um circulo mais estrito ou mais amplo. No sentido mais estrito, estaria
se referindo aos cristdos que empreendem um movimento de aproximacgao ou
maior unidade com outros cristdos de diferentes confissdes ou denominagdes. Num
sentido mais amplo, envolveria a aproximacdo e o didlogo entre pessoas de
diferentes credos ou religides.

A abertura ao didlogo passa por querer conhecer o outro, aceitar, superar as
diferencas, ndo para igualar-se a ele, mas para superar barreiras e entender que a
diferenca é exatamente o que constitui 0 outro. A tensdo no processo de
aproximacao € inevitavel, mas pode haver unidade na diversidade, como Bosch
descreve: “o ecumenismo sO ¢ possivel onde as pessoas aceitam umas as outras a
despeito de diferencas. Nossa meta ndo € uma comunhéo isenta de conflito, mas
uma comunhdo caracterizada por unidade na diversidade reconciliada”. %2

O resultado projetado com a missdo que caminha rumo ao dialogo

ecuménico é justamente a cooperacdo para a paz € a colaboracédo para a superagédo

%38 | GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionério, p. 531.

1439 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 555.

140 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo Tomo Il, p. 329.
1461 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 243.

%2 BOSCH, D, J. Misséo transformadora, p. 555.
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de desafios que envolvem tantos de mesma fé ou propositos comuns. Cardoso
explica o termo: “hoje, quando se fala de ecumenismo se deseja e se pretende um
envolvimento que leve a paz e a cooperacao entre todos nds. O termo ‘ecuménico’
tem sua origem em sentido universalista. ‘Oikoumene’ era toda a terra habitada,
era o universo das pessoas”.**®® A analise da questdo a partir da hermenéutica
biblica pode ajudar a esclarecer a questdo, admitindo requisitos prioritarios em
torno do didlogo ecuménico. Pode ser apontada como pecaminosa a desunido,
dado o preceito de Cristo que nos dirige a unidade. E como Bosch diz: “por
altimo, temos que confessar que a perda da unidade eclesial ndo constitui apenas
uma vexagdo, mas um pecado. A unidade ndo é um acessdrio opcional. Ela ja é,
em Cristo, um fato, algo dado. Ao mesmo tempo, ¢ um mandamento: ‘Sejam
um!”.1464

Comentadores de Comblin também enriquecem a discussdo. Lara, ao
comentar os critérios utilizados durante a escolha dos relatos para escrever sobre
Comblin, revela que uma grande contribuicdo foi o conceito de provisorio, de

inconcluso:

Escolhi esses retalhos do livro do Comblin para atualizarmos nossa reflexdo sobre
a importancia do provisério, e também para pensarmos na provisoriedade do que
fazemos. Lembrando inclusive Paulo Freire, que costumava dizer: “eu ndo sou,
estou sendo”. A interiorizagdo desses conceitos talvez nos ajude, na vida cotidiana,
a evitar que nos aproximemos dos nossos irmdos dizendo ou pensando: “sabe com
quem est4 falando? [...]” Pois somos todos imperfeitos, inconclusos [...]"

N&o deveriamos nos fechar em nossas convicgdes, pois estamos em
continuidade e descontinuagcdo. Eis aqui um alerta relevante, que descreve o
processo de aprendizado para os dispostos a dialogar. Outro caminho é proposto
por Comblin, para quem a diversidade é uma construcdo do Espirito, devendo ser
a multiplicidade vista como algo bom: “o Espirito respeita e desenvolve a
personalidade de cada pessoa humana. Desta forma, ele promove a variedade, a
multiplicidade na Igreja e no mundo”.**®®

O diélogo inter-religioso ndo prevé auséncia de tensdes, entretanto,

seguindo um plano maior de cristianismo situado além e uma cultura ou igreja

1463 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo. Atualidade Teol6gica Ano XIII no 32, maio a
agosto / 2009. p. 244.

1464 BOSCH, D, J. Missdo transformadora, p. 557.

185 | EITE, M. C. C. Comblin e a espiritualidade do provisério, p. 47.

4% COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo Tomo 11, p. 339.
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local, a missdo abarca todo 0 mundo e a vida. Por isso, se pensamos em misséo na
perspectiva da missio Dei, é necesséria a abertura antes da acdo. Cardoso diz que

nao devemos buscar fronteiras, mas cruza-las:

O diélogo inter-religioso ndo precisa esperar que a unidade dos cristdos seja
perfeita, mas também pode se beneficiar de que os cristdos se apéiem mutuamente
também na atitude de dialogo, e melhor, se sintam estimulados para a fraternidade
que, segundo a fé cristd, ndo deve encontrar fronteiras.**®’

Voltando um pouco na histéria do movimento pentecostal, percebe-se a
existéncia de, pelo menos, trés elementos diversos que podem ser discutidos: cura
divina, fundamentalismo e ecumenismo, como Mendonga descreve, ao tratar
desse periodo do pentecostalismo norte-americano: “o periodo se fecha com as
igrejas tradicionais situadas perante trés vias opostas a elas mesmas e entre si: 0
pentecostalismo de cura divina, o fundamentalismo e 0 ecumenismo
incipiente”.**® A Quadrangular absorveu alguns desses elementos, e a cura divina
foi mantida na Quadrangular brasileira, enquanto o ecumenismo existiu na fase de
fundamentacdo no Brasil, embora mais tarde pareca ter sido sufocado. A situacdo
carece de boa vontade e € preciso querer o didlogo. Quem se abre ao outro
contribui na mesma medida em que é fortalecido, mostrando a0 mundo a

dimensdo de sua missdo, como lembra Cardoso:

Como falavamos, a unidade é um desejo que se abre mais universalmente do que o
campo dos cristdos. Deseja-se alcancar uma unidade que abrace todas as pessoas. O
dialogo se estende a quem desejar dialogar. Respeitem-se as convicgdes, mas haja
uma atitude de boa vontade com o outro, de confianca na boa fé de cada um, de
apreciacao da riqueza também de cada qual. Isso para todas as pessoas, qualquer
que seja a sua convicgao religiosa.**®

O dialogo tem por obrigacdo gerar concretude em acgdes visiveis a todos.
Comblin ¢ categérico em afirmar: “o evangelho de Cristo ndo ¢ discurso sobre
Cristo, mas manifestacdo de Cristo feito escravo e crucificado”.**° Elementos do
pentecostalismo o levam a testemunhar e isso proporcionou o crescimento do
movimento, e agregar o tema do ecumenismo € o desafio a ser superado. Parece

interessante propor a Quadrangular um dialogo a partir da percepcéo de Cardoso:

147 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 244.
1468 MENDONGA, A. G. O Protestantismo no Brasil e suas Encruzilhadas, p. 61.
1469 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 244.
7 COMBLIN, J. O Espirito Santo e a libertacéo, p. 202.
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“o ecumenismo ¢ uma atitude que vai ao encontro e dialoga, mas ndo anula o que
acredita, ndo anula a propria identidade confessional”.!*"* A autora acena a
cooperacio, pois ndo sdo pequenos os desafios & misso crista. E preciso vencer a
tentacdo de acreditar que o didlogo ou a aproximacgdo queiram nos padronizar.
Comblin afirma: “o Espirito ndo age para uniformizar. Ao contrario, ao exaltar a
personalidade de cada um, o Espirito se mostra fonte de uma variedade
infinita”.**"? Se o didlogo ecuménico é uma misséo e a diversidade é obra do
Espirito, o pentecostalismo tem muito trabalho pela frente. O ecumenismo néo
pode ser encarado como arena de embates, mas como cenario de respeito, inter-
relacdes e enriquecimento mutuo, agregando valor a ambos os dialogantes, como

propde Cardoso:

Com isso tudo, o ecumenismo guarda o respeito da identidade, e, destarte, aquele
que participa do ecumenismo pode guardar a propria confissdo de fé, bem como ter
sua pratica de vida coerente com as opcBes fundamentais. E assim que cada um
entrara em dialogo. N&o para impor sua convicgao, mas com o direito de guarda-la,
professa-la e até apresenta-la para explicar o seu pensamento e a sua pratica. E
interessante também a crescente iluminacdo dessa identidade: ver que a fé crista se
pode tratar, e conhecer mais profunda e vivamente, e que no dialogo as convic¢bes
se revelam e, umas com as outras, muitas vezes se enriquecem.**"

O Cristo nos da por missdo ser um, e ndo ser igual. Segundo o exemplo
biblico, a unidade do corpo é justamente a soma da diversidade que o compde.
Comblin esclarece: “ha uma infinidade de formas diversas de imitar a Cristo: o
Espirito esta na base de todas e ele ndo pede um modelo uniforme. Existem
variacdes infinitas nas vocacdes cristds”.**”* A marca da mensagem do evangelho
€ 0 amor, iniciado por Deus ao dar seu filho por amor. Da mesma maneira Ele da
0 Espirito, que por amor habita no cristdo e o faz evangelizar e participar da
missdo de Deus. Mikuszka diz: “a mensagem do amor produz mudanga no
mundo, pois tende a mudar o ser humano, configurando uma ordem de justica e de
amor entre todos”.**” A diversidade ndo é obstaculo ao cristianismo, sendo o
desafio manter a unidade na diversidade, que existe desde as primeiras

comunidades, como afirma Amado:

1 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 247.

1472 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo Tomo II, p. 329.
473 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 247.

7" COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo, Tomo II, p. 340.
1478 MIKUSZKA, G. L. A Reforma Protestante e a agdo evangelizadora da Igreja catélica, p. 67.
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J& as primeiras comunidades manifestavam essa diversidade. Os textos
neotestamentarios e 0s subsequentes mostram a preocupacdo em manter o essencial
e respeitar a pluralidade. Essa preocupacéo diz respeito a se manter a identidade da
Igreja, enquanto comunhéo dos diversos.**"

A unidade pode ser vista como mover do Espirito, entretanto a manifestacéo
dessa unidade ndo se empreende por caminhos humanos, por vezes confusos ao
entender unidade como uniformidade. Comblin afirma: “embora seja verdade que
o Espirito € uno e busca a unidade, ndo a busca por meios humanos, isto &,
mediante a uniformidade e a submissdo comum a uma simples lei. Ndo é uno pela
reducdo da multiplicidade a unidade”.**’" A questdo é muito importante para o
cristianismo em geral, pois trazer o pentecostalismo ao dialogo é conseguir a
participacdo da ala cristd que mais cresceu no ultimo século. Oliveira diz: “o
modo de ser pentecostal funde a realidade social com a espiritualidade, gerando
uma ressignificagdo do mundo e de suas relagées”.1478 A convocagdo a
participacdo do dialogo e unidade é também principio de vocacéo cristd, segundo
Cardoso:

E a propria vocagao cristd que exige de nds andar na unidade, a partir do Espirito.
Ao propor a vocacgdo cristd como caminho, e a necessaria correspondéncia com
essa vocacgdo, entre outras exigéncias e virtudes, o autor de Ef. faz especial apelo a
unidade: “Exorto-vos, pois, eu, 0 prisioneiro no Senhor, a andardes de modo digno
da vocacdo a que fostes chamados: com toda humildade e mansiddo, com
longanimidade, suportando-vos uns aos outros com amor, procurando conservar a
unidade do Espirito pelo vinculo da paz (Ef. 4,1-3).” Desse modo, ¢ mantendo a
unidade que se realiza a vocagdo crista.**"®

Na perspectiva de Oliveira é possivel um caminho que integre o
pentecostalismo ao dialogo: “a énfase adequada ¢ trata-los na integralidade e
indivisibilidade do paradigma. A caracteristica predominante é o carater
ecuménico da missdo e o conceito abrangente é o da missio Dei”.**® Para
Comblin, a unidade passa pela acdo do Espirito, e esse ambiente pneumatolégico
refor¢ca a adesao do pentecostalismo: “mas o Espirito tem forca para unir o que

exteriormente parece mais diversificado, menos unido. A unidade se situa num

1476

AMADO, J. P. O Documento de Aparecida e sua proposta para toda a Igreja, p. 86.
COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo, Tomo I, p. 329.
1478 OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da Missdo Latino-Americana, p. 91.

1479 CARDOSO, M. T. F. Paulo e 0 Ecumenismo, p. 249.

1480 OLIVEIRA, D. M. d. A Dimensdo Comunicativa da A¢do Missionaria e as Culturas, p. 79.
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nivel oculto, invisivel”.***" A unidade ultrapassa a concepcéo humana, portanto, e
0 ecumenismo pode se processar de forma muito sutil e mesmo invisivel. Na
percepcdo combliniana o Espirito € quem promove a unidade, num entendimento
semelhante ao conceito de missdo do autor, que vé o Espirito como promotor da

missao continua:

O Espirito cria diversidade e promove a unidade entre tudo o que é diferente. — A
acdo propria do Espirito consiste em multiplicar e estabelecer as diferencas. Para
realizar a unidade ele ndo precisa da uniformidade, porque faz a unidade mediante
o amor e a fraternidade, que sdo forcas capazes de juntar o que é diverso e de unir
os diferentes, mesmo deixando que permanecam diferentes.***?

Os quadrangulares ensaiam certa reflexdo sobre o tema e convidam a
conhecer a manifestacdo de Deus no outro, pois na diversidade habita a gléria de

Deus, como diz Fluck:

Enfim, o que se pde como horizonte de reflexdo, que a expressdo do didlogo é,
antes de qualquer coisa, uma expressdo dos que se encontram. N&o para descobrir
no outro a nossa face, ndo para fazer do outro a nossa imagem e semelhanca, para
perceber nele a face maravilhosa diversa de Deus.**®

Isso proporciona a esperanca cristd, embasada na concretizacdo da missao,
pois 0 que une os cristdos é mais forte do que aquilo que os separa. Cardoso diz:
“certamente que essa esperanga irmana os diversos cristdos e convida-0S a um
didlogo em mais confianca e mais solidariedade, em vista do que se propGe na
mesma fé e do que se deseja e espera em comum”.'*** A relacdo entre miss&o e
didlogo nasce na visdo includente que envolve também o diferente. Eis ai uma
causa missionaria aberta, que ndo figura como vertente absoluta da verdade, como

expde Oliveira:

A missdo tem suas verdades e seus pontos de vistas. Entra em didlogo com os
demais atores ndo com uma atitude exclusivista, mas como abertura para
questionamentos e formulagdes locais. Contudo o referencial para a vida continua

1481 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo Tomo Il, p. 329-330.

COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo Tomo I, p. 332.

8 FLUCK, M. R. Introducéo & Missiologia, p. 70.

1484 CARDOSO, M. T. F. No respeito e no Amor. Ensinamento de Bento XVI e Francisco sobre a
Solicitude Ecuménica. Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 48, n. 2, p. 357-387, Mai./Ago. 2016, p.
374.
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sendo Jesus. E preciso pensar em uma comunidade includente, no modelo
critico.'®

Ainda na relacdo entre missdao e ecumenismo, é preciso ampliar a dimenséao
de missdo, que ndo se limita a determinada denominagdo, mas abarca todas.
Pensar em missdo numa perspectiva ampla dirige a Deus e envolve todos no Seu
reino. E como pontua René, “se a missdo da igreja ¢ a missdo do reino de Deus,
ela deve ser a0 mesmo tempo evangélica e ecuménica”.'*®® Agir que aponta para o
reino de Deus, a missao tende a se cumprir na forca do Espirito, criando a unidade
pela sua manifestacdo. Comblin diz: “o Espirito e a multiplicidade na diversidade.
— O Espirito realiza a unidade, ndo, porém, através de meios humanos. N&o se
trata de uma unidade puramente humana, tal como poderia proceder de fatores
humanos”.**®’

No entanto, isso ndo deve gerar acomodacao ou deixar a tarefa a cargo do
Espirito. Como parceiro na misséo de Deus, todo cristdo é convocado a participar.
Segundo René, a missdo ¢ “evangélica porque anuncia a boa nova do
estabelecimento de uma nova realidade na historia de Jesus Cristo [...]”.1488 Para

Comblin, tanto a diversidade quanto a unidade (ha perspectiva do Espirito, que

ndo reduz a diversidade) compdem o plano divino e ambas sao importantes:

Por conseguinte, a unidade ndo prevalece sobre a multiplicidade. Ambas sao
igualmente divinas, porque a unidade ndo se realiza de modo humano. Neste
mundo, e sobretudo nas coisas feitas pelos homens, ndo ha unidade que nédo
corresponda a reducdo da diversidade. Gracas ao Espirito, ndo ocorre 0 mesmo ha
historia da libertacao.***

Segundo Rene, a missdo tende a ser ecuménica por revelar a universalidade
da comunidade crista: “ecuménica porque tem como horizonte a comunidade
‘universal’ por meio da qual Deus quer manifestar seu amor e justica em todas as
nacdes”. X% H4 no pentecostalismo académico uma organizacio que se ocupa de
temas relacionados a pesquisa do ecumenismo e de temas gerais do

pentecostalismo. Rosa diz:

1485

OLIVEIRA, D. M. d. A Dimensdo Comunicativa da A¢do Missionéria e as Culturas, p. 89.
C. René, P. O que é missdo integral?, p. 132.
COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo, Tomo I, p. 339.
C. René, P. O que é missdo integral?, p. 132.
COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missdo, Tomo I, p. 330.
C. René, P. O que é missdo integral?, p. 132.
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Ainda uma outra iniciativa ecuménica de pentecostais latino-americanos é a Rede
Latino Americana de Estudos Pentecostais (RELEP). Ela surgiu em 1996, através
de pentecostais académicos que pesquisavam o pentecostalismo latino-americano e
tinham o desejo de formar um grupo de pentecostais, de maneira coordenada, para
aprofundarem os estudos sobre o tema.***!

Os desafios da missdo ultrapassam os temas do cotidiano da igreja,
abrangendo assuntos relacionados ao direito humano, por exemplo, e pede
empenho e uma missao de rosto ecuménico. Neto diz: “além disso, deve acentuar-
se 0 carater ecuménico de toda pastoral sobre os direitos humanos, especialmente
em trabalho conjunto com a lIgreja Catélica Romana, que surgiu de uma
experiéncia vivida e que oferece a possibilidade de sistematizar as acdes”. 14
Questdes que giram em torno da vida ndo se satisfazem com uma Unica resposta,
pois é necessaria a unidade em prol da vida. Por isso a atuacdo missionaria pede

empenho conjunto, criando forga, como explica Cardoso:

O chamado do Evangelho para a vida é um chamado de interesse ecuménico.
Todos os cristdos se identificam com essa aspiracdo e todos tém responsabilidade
em atender ao Cristo. Por outro lado, também ndo se trata apenas da busca de
unidade dos cristdos em torno a esse evangelho. Importa um didlogo maior. O
interesse pela vida, e a responsabilidade perante a vida sdo para todos, ainda que de
diferentes religides ou de diferentes segmentos da sociedade.***

Comblin compreende tanto a diversidade quanto a unidade como
importantes: “acham que a unidade vem de Deus e a diversidade, dos homens. No
entanto a diversidade também é de Deus, pois vem do Espirito. O Espirito criou 0s
homens na diversidade e o Espirito orienta sua libertacdo também na
diversidade”.**** Por dltimo, os quadrangulares reconhecem que precisam avancar

na construcao de sua propria percepcao da tematica. Fluck diz:

Em torno do tema da diversidade religiosa, se agregam varios outros conceitos.
Isso pressupBe mais que uma necessidade de elaboragdo literdria. Didlogo, neste
contexto, pressupde compromisso em ouvir e aprender. Aprender para mudar, para
retomar novas rotas ou reconstruir as atuais.**

1491 ROSA, André Luis da. Pentecostalismo e Ecumenismo: algumas observagdes. Reflexus - Ano
X1, n. 18, 2017/2, p. 392.

492 | ONGUINI NETO, L. O novo rosto da misséo, p. 240.

149 CARDOSO, M. T. F. A perspectiva ecuménica do Documento de Aparecida. Encontros
Teoldgicos n° 57 Ano 25 / nimero 3 /2010, p. 78.

1494 COMBLIN, José. Breve curso de teologia: o Espirito Santo e sua missao, Tomo |1, p. 339.

S ELUCK, M. R. Introducéo a Missiologia, p. 63.
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Concluimos esta secdo percebendo que os quadrangulares estdo receptiveis
aos novos paradigmas que compdem a missdo na atualidade, bem como a
presenca de reflexGes em torno das questes apresentadas. Percebe-se com essa
pesquisa uma possibilidade de dialogo sobre a missdo. A perspectiva
quadrangular pode se enriquecer com a visao libertadora mais ampla de Comblin.
A perspectiva quadrangular também pode enriquecer a reflexdo e a prética da
missdo com seu método de pequenos grupos e de acdo dos leigos.

4.2.3.
Contribuicbes da tese para a pastoral missionaria de todos o0s
cristdos, em especial, a missao dos leigos

Iniciamos a pesquisa analisando a pratica da missao da Igreja do Evangelho
Quadrangular a partir da hipotese de que seu crescimento dentro do
pentecostalismo esta associado a missao do leigo. A propria Quadrangular vé a
tematica como elemento-chave no desafio da missdao. Damazio confirma: “a
identificacdo, preparo e encaminhamento do ministério leigo é uma chave para a
construcdo da igreja que alcanca cidades (veja Atos 6: 1-7)".2*% O tema é
relevante e tem despertado interesse, notando-se no pentecostalismo quadrangular
a grande a participacdo do leigo, independentemente de faixa etaria. A estrutura
da denominacdo € dividida entre os chamados grupos missionarios, que
coordenam as atividades da igreja, num modelo que abre espaco a participacao
geral, seja na pregacao durante os cultos ou em outra atividade.

Para Bosch, ha diferenca de participacdo do leigo entre as missdes catolica e
protestante. Sobre o0 ambiente catolico ele diz: “a participagdo deles no
empreendimento missionario era, todavia, claramente auxiliar e se achava sob
firme controle e jurisdicdo do clero. Nas missdes protestantes, o cenario era mais
auspicioso, especialmente & medida que crescia o ‘principio voluntario”.**" Para
Comblin, os leigos estdo sobrecarregados com obrigacfes da paréquia e ndo tém
destaque nela: “os leigos sdo objeto de obrigacdes: os leigos devem ir para a

pardquia, devem obedecer e, sobretudo, sustentar financeiramente uma institui¢do

4% DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.
147 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 561.
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na qual ndo tém poder nenhum”.***® Segundo Bosch, a estrutura das missdes
protestantes é marcada pela presenca do leigo, passando pela formagdo das
sociedades missiondrias, que permitiam sua presenca voluntaria: “em verdade, ja
desde seu inicio, as missfes protestantes eram, em grau significativo, um
movimento leigo. As sociedades de voluntarios ndo estavam limitadas a
eclesiasticos”.*%°

O pentecostalismo quadrangular apresentou ao Brasil uma face do
cristianismo que cedeu lugar ao leigo, tornando-o participante da missdo. Ao
pentecostalismo sempre se atribui forte énfase em questdes pneumatoldgicas, mas
ndo seria o leigo o elemento central do movimento? Cabe ainda outra pergunta:
ndo é o leigo o responsavel pela existéncia da forte espiritualidade pentecostal?
Logo, poder-se-ia pensar que o pentecostalismo é, entre outras coisas, um
movimento de maioria leiga que proporciona a experiéncia do Espirito. Costa
afirma: “para os pentecostais, a experiéncia pentecostal ¢ a redescoberta do
cristianismo”.**%

Se o0s quadrangulares tivessem seguido o caminho convencional de
preparacdo de pastores talvez sua missdo ndo ganhasse destague no
pentecostalismo. O leigo é central na missdo quadrangular e o poder de
contextualizacdo na misséo leiga resulta de sua convivéncia entre as realidades da
igreja e do mundo. Agrega-se a isso sua forte experiéncia espiritual, que acaba por

moldar sua vida pessoal e leva-la até suas relacdes publicas. Oliveira explica:

Esse poder de penetracdo na sociedade é basico para uma missdo contextualizada e
relevante historicamente, aliado a um zelo evangelizador, que produz uma igreja
militante. Sua missiologia ¢ fortemente influenciada pela “Grande Comissao” (Mt
28. 19; Mc 16.15) e pela nocdo de experiéncia especial Espirito Santo para ser
testemunha em todo o mundo (At 1.8). E tarefa urgente, considerando as mazelas
deste mundo e a condigio de “perdidos” dos ndo-cristdos. ™

E possivel notar a clara participacdo e ativismo dos leigos na Missdo
Quadrangular desde a origem, entretanto também se percebe uma recuperacdo dos
moldes da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, ndo pela estrutura em tendas, mas

pela centralidade desse tipo de evangelizacdo; ou seja, por uma missdo de carater

1498

COMBLIN, J. As grandes incertezas na igreja atual, p. 38.

1499 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 561.

3% COSTA, R. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade, p. 594.
OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da missdo latino-americana, p. 95.
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pneumatoldgico com énfase na cura divina com a atuagdo dos leigos. A
atualizacdo missionaria dos quadrangulares, com sua distribuicdo em células e
grupos pequenos manteria a centralidade iniciada no modelo das tendas de cura
divina. Esse modelo também reserva espaco ao leigo. Damazio diz:

\

“acrescentamos a nossa equipe de ministério pastores leigos juntamente com
pastores da equipe”.*%

A participacdo do leigo na missdo tem sido repensada, e parece que o leigo é
percebido como o caminho mais curto entre missao, cultura e sociedade. O leigo é
a resposta da missdo as grandes transformacdes sociais. Enquanto a igreja nao
acompanha as rapidas transformagdes e por isso ndo se comunica, o leigo
participa das mudancas sociais, constituindo um instrumento de evangelizacdo
que atua de maneira aculturada. Se a igreja ndo da conta de acompanhar as
diversas e simultaneas transformacbes, 0 leigo faz parte desse contexto e se

transforma junto. Bosch diz:

Mesmo assim, estd em andamento uma mudanca inequivoca. As pessoas leigas ndo
sdo mais apenas 0s escoteiros que, retornando do “mundo 14 fora”, como
testemunho oculares e, talvez, com alguns cachos de uvas, apresentam-se a “base
de operagdo”; elas sdo a base operacional donde emana a missio Dei. De fato, ndo
sdo elas que devem ‘“acompanhar” aqueles que sdo os portadores de “oficios
especiais” na missdo deste mundo. Pelo contrario, sdo os portadores de oficios que
precisam acompanhar os leigos, o povo de Deus.™®

Comblin, ao comparar a preparacdo de sacerdotes catolicos e protestantes,
conclui que os pastores evangélicos em geral surgem em propor¢ao muito maior:
“quantos milhares de pastores evangélicos surgiram no Brasil ultimamente que se
dedicam a pregagdao, a missdo, com entusiasmo, sacrificio e dedicac;éo!”.1504
Segundo Bosch, os leigos alcancaram seu espago na missao, e a atuacao do leigo
na Missdo Quadrangular tem sido decisiva. Bosch lembra: “sua significagdo
reside sobretudo no fato de que aqui as pessoas leigas chegaram a maioridade e se
encontraram  envolvidas na missio de maneira imaginativa”.®® O
pentecostalismo surge como movimento carente de mao de obra para a misséo e
foi atacado por denominacg6es ja estabelecidas. O caminho, entdo, foi utilizar os

meios disponiveis, no caso o leigo. Costa afirma: “por isso, o pentecostalismo

3% DAMAZIO, F. Cruzando rios, tomando cidades, p. 170.
138 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 563.

1304 COMBLIN, J. As grandes incertezas na igreja atual, p. 48.
% BOSCH, D. J. Misséo transformadora, p. 565.
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representa a nova Reforma da Igreja, superior a todas as reformas e renovacoes
até agora existentes na historia da Igreja”.**°® Para Amado, o laicato é considerado
um fendmeno, mas no caso quadrangular a questdo talvez seja diferente e ndo
possa ser encarada assim, pois nessa denominacgdo, desde o inicio, o leigo teve

papel catalisador:

Diante do fendmeno de um laicato que crescentemente se organiza nas chamadas
novas comunidades, cada uma com seu carisma, sua historia e sua missdo, o
elemento comum havera de ser, como, alids, sempre foi, a eclesialidade, esta
entendida também como abertura aos demais carismas e, portanto, como
comunh&o.*”

O cristianismo enfrenta um grande desafio, que também se traduz num
momento Unico de mudangas na atuacdo missionaria, que apontam para a atuacao
do leigo, como afirma Gonzalez: “em resumo, as missdes ndo acabaram. O
cristianismo vive um momento espetacular, mas cheio de tensfes e paradoxos que
demandam fé, amor e esperanca”.’®®® E preciso recompor a reflexdo da missdo
leiga e fortalecer esse caminho, ja percebido como possivel solucdo missionéria.

Oliveira afirma:

Uma teologia pentecostal estd dada pela relacdo intensa que desenvolve com o
templo (alta frequéncia), com a Biblia (paixdo pelas Escrituras, mormente lida e
aplicada literalmente), com a atualidade dos dons espirituais (capacitacdo e
sacerddcio de todos os crentes), com a escatologia (esperanca de novo céu e do
encontro com Cristo) e com a missdo (anunciam em qualquer lugar e a todos).**

O modelo de missdo proposto pela quadrangular em grupos pequenos traz
em seus planos a atuacdo de pastores leigos. Parece que os quadrangulares
compreenderam que o sucesso da missdo no cenario atual depende da atuacgéo
leiga. Damazio confirma: “os pastores leigos sdo preparados para trabalhar em
todos os aspectos do ministério. Eles supervisionam nossas células, pois esta é a
estratégia que preparamos para alcancgar todos os bairros da nossa cidade”.*™°
Comblin, afirma a necessidade de aceitagdio das mudangas sociais e a

compreensdo de que a evangelizagdo ndo pode ser uma agdo de forca: “este € o

desafio pratico ainda ndo assumido coletivamente pela Igreja: reconhecer que nédo

1506

COSTA, R. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade, p. 594-595.
37 AMADO, J. P. Leigos na linha de frente?, p. 411.

3% |  GONZALEZ, J. Histéria do movimento missionério, p. 531.

3% OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana, p. 94.
P19 DAMAZIO, F. Cruzando Rios, Tomando Cidades, p. 170.
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se pode mais evangelizar a partir de uma posicdo de poder, mas apenas numa
relagdo de seres humanos com seres humanos iguais”.****

No trato da atuacdo dos cristdos leigos e leigas na sociedade, é importante
notar o Documento 105 da CNBB, concernente ao tema. O papel do leigo na
missdo é decisivo porque ele é ponte entre igreja e sociedade, como destaca esse
documento: “a Igreja ndo é uma ilha de perfeitos, mas uma comunidade
missionaria e de aprendizagem em seu modo de ser, organizar e agir como
seguidora de Jesus Cristo”.***? O destaque da aco leiga na missao est4 justamente
em sua coexisténcia no mundo, pois é no mundo que a missdo acontece,
encontrando nele audiéncia, ecoando a experiéncia da esperanga sendo mundo o
lugar das tarefas, para no mundo o cristdo agir santamente e consagrar o proprio

mundo a Deus:

Queremos recordar e insistir que o primeiro campo e ambito da missao do cristdo €
o mundo. A vocacdo especifica dos leigos é estar no meio do mundo, a frente de
tarefas variadas da ordem temporal. Os cristdos leigos levam o Evangelho para
dentro das estruturas do mundo, onde homens e mulheres vivem, agindo em toda
parte santamente, e consagram a Deus o proprio mundo.™"

A missdo da Igreja engloba todas as possibilidades, pois visa o Reino.
Assim, avanca diante dos desafios atuais, buscando caminhos de didlogos e de
anunciacdo: “a Igreja direcionada e pautada pelo Reino de Deus caminha para
frente, dentro da historia, com lucidez e esperanca, com paciéncia e misericordia,
com coragem e humildade”." O cenario do mundo atual pede uma Igreja em
acdo, envolvida, participante e missionaria, que anuncie sua mensagem em
compaixao. O Documento 105 destaca: “a Igreja € comunhdao no amor, seguidora
de Cristo e servidora da humanidade. Por isso a esséncia da Igreja € a missao, a
Igreja é toda ela missionaria”. ™"

A missdo do Cristo carrega uma cruz, pelas muitas lutas diante da Igreja.
Entretanto, essa batalha requer uma espiritualidade somente possivel pelo Espirito

que leva a missdao no caminho do Cristo, como destaca o documento: “uma

espiritualidade encarnada caracteriza-se pelo seguimento de Jesus, pela vida no

11 COMBLIN, J. As Grandes Incertezas na Igreja Atual, p. 40.
1312 cNBB, Doc. 105, 7.

1513 CNBB, Doc. 105, 4.

1514 cNBB, Doc. 105, 7.

1515 CNBB, Doc. 105, 14.
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Espirito, pela comunhao fraterna e pela insercdo no mundo. Nao podemos querer
um Cristo sem carne e sem cruz”.”*® O Documento 105 faz apontamentos que
possibilitam a atuacdo do leigo em varios segmentos da sociedade e sua insercdo
no mundo, reconhecendo o poder da missdo leiga e sua contribuicdo como
caminho de atualizacdo missionéria atual.

O Documento 105 da CNBB, o qual desborar alguns ideias do Documeto de
Aparecida, CELAM, destaca a missdo dos leigos e leigas. Amado considera que
atividade leiga tem um papel fundamental na Igreja e no mundo. S&o os leigos e
as leigas que tornam a acdo missionaria um dialogo com o mundo, com a vida de
pessoas e povos. Ele explicita que “na vivéncia do duplo espago Igreja e mundo,
Os (as) leigos (as) tém diante de si uma grande riqueza pneumatologica, pois
permitem & Igreja falar, se a sim se pode dizer, uma lingua difente das cotidianas,
porque ¢é a lingua da comunhdo de vida”.™!" Assim, os leigos e as leigas tém uma
missao relacionada com o Espirito Santo para a evangelizacdo, para a atuacéo na
Igreja e no mundo e para a comunicagdo das pessoas e povos.

O tema do laicato pertence fortemente a agenda missionaria de vez na
agenda missionaria, e consequentemente pensadores de varias plataformas tém
contribuido para o enriquecimento dessa percep¢do. Ainda no ambiente catolico,
Amado afirma: “ha no DNA da condi¢do laica uma perspectiva missionaria
irrenunciavel. Trata-se da capacidade de atuar na inculturacdo do Evangelho”. ™
Catolicos e pentecostais concordam neste ponto: o leigo esta no lugar estratégico,
fazendo parte da sociedade e de suas transformacdes. A pratica pentecostal em
geral atua por intermédio da acdo evangelizadora pessoal e individual,
compreendendo que seu chamado a participar da missdo de Deus inclui levar

outros ao caminho, com todas as suas possibilidades. Oliveira explica:

A igreja pentecostal entende a ekklesia literalmente. Sdo chamados para fora do
mundo (santificacdo) e para fora do seu grupo (evangelizacdo). Por isso, abordam
guem ndo pertence ao grupo com naturalidade, sendo acusados de proselitistas e
conversionistas. A eficacia da evangelizacdo depende, dentre outros fatores, da
decisdo do evangelizado em acolher ou ndo a proposta cristd. Os fiéis devem
preocupar-se em anunciar com intrepidez o evangelho e vivé-lo de forma
radical.”*

'*1* CNBB, Doc. 105, 16.

17 AMADO, J. P. Leigos na linha de frente?, p. 413.

318 AMADO, J. P. Leigos na linha de frente?, p. 412.

1P OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da Missdo Latino-Americana, p. 95.
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Essa atuacdo pentecostal remete a pratica missionaria de Comblin, um
grande exemplo de missionario, segundo a Gtica pentecostalista. Ele inspirou
muitos cristdos, rompendo com os limites do catolicismo. Sua missdo e sua
teologia tornaram-se exemplo para outras denominacodes, talvez pela simplicidade
e coeréncia de sua vida em missdo, como lembra Aragdo: “Comblin foi um
homem que ndo deixou de sonhar. Plantava jardins (foi sepultado nos jardins que
plantou, junto do tumulo do Padre Ibiapina) e construia Escolas Missionarias
(faleceu quando dava um curso). Escolas e jardins eram para os outros...”.®?° Essa
coeréncia na vida de Comblin é o tipo de atitude bastante valorizada no
pentecostalismo, e bem presente nos chamados cultos de missdo ou na literatura
pentecostal que trata de exemplos de homens e mulheres dedicados a causa
missionaria no estilo combliniano, numa assimilacdo com o periodo biblico, como
afirma Duffield e Cleave: “o que quer que Jesus fosse para o pequeno grupo de
discipulos, o Espirito Santo também seria”. 1*%!

O exercicio do caminho missionario que anuncia a compaixdo parece ser um
novo antigo modelo de misséo cristd, como aponta Cardoso e Rangel: “dado que o
mundo carece e clama pela descoberta ou manifestacdo do amor, que precisa
concretizar-se na misericérdia, o caminho da misericordia/compaixdo aparece
como demanda urgente e unica”.™>?? Essa perspectiva é coerente com o conceito
de missdo que envolve todas as areas da vida, o sofrer com o outro, o participar da
dor, ser companheiro, mas também anunciar a esperan¢a. E como diz Cardoso:
“os destinatarios da boa nova sdo em especial pessoas que sofrem, as quais se
anuncia libertacdo do sofrimento e, portanto, a alegria. Isso faz parte do tema da
consolacdo.”®* A missdo encontra sua esséncia profética quando luta pela vida,
dai o posicionamento de Cardoso: “torna-se importante para a teologia

sistematico-pastoral considerar o nosso tempo sofrido e desesperancado,

1520 ARAGAO, G. d. S. A sombra do Padre Cicero..., p. 356.

52! DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 26.
1522 CARDOSO, M. T. F.; RANGEL, Luiz Fernando Lima. Compromisso para a misericordia:
tema do recente Jubileu para Didlogo e Acdo. Encontros Teoldgicos, Floriandpolis, V. 34, N. 3,
Set.-Dez. 2019. p. 438.

1522 CARDOSO, M. T. F. Opgdes preferenciais: Solicitude e desprendimento como temas de
teologia e didlogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e énfases do Papa Francisco.
ATeo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 62, p. 278-303, mai./ago.2019, p. 291.
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escutando os clamores das pessoas, em seus mais variados tipos de exclusdes.”**%*

A miss&o assume a tensdo de posicionar-se ao lado dos sofridos, entretanto a face
de uma missdo de compaix&o responde a fase inicial da missdo cristd e a sua
centralidade.

O modelo missionario empregado pelo Cristo é possibilitado pela presenca
do Espirito e s6 pode ser estabelecido por uma atuagdo do Espirito. Assim,
agregam-se a essa missdo suas manifestagdes, e como missdo anunciada ela
precisa ser sinal do reino de Deus, que também passam pela taumaturgia, segundo
Comblin, um sinal de compaixdo: “Jesus curava os doentes por compaixio,
mostrando assim que a compaixdo pelos doentes é realmente um dos sinais de
Deus e do seu reino”.*®® Talvez aqui tenhamos um dos indicios do sucesso da
Missdo Quadrangular, que tem por centralidade a cura divina. Nao faz sentido que
uma visdo de missédo se preocupe com o futuro e se ocupe das maravilhas do reino
de Deus, assim como das agendes de injustica e mazelas da sociedade, mas

silencie diante da degradacdo do corpo. Comblin afirma:

A vitéria de Jesus sobre a doenca mostrava também que ele tinha poder sobre os
demonios e era mais forte do que eles. Mostrava que era mais forte do que o
pecado. Se ha doencas, € porque o pecado entrou no mundo. Mas qualquer pessoa
que cura os doentes mostra uma vitdria sobre a morte e um anincio do reino de
Deus: é uma vitdria sobre o pecado e a morte, sobre todas as forcas de destruicdo
gue agem no mundo.**®

Esse modelo missionario aponta para a salvacéo, sinal do reino de Deus. E
segundo os quadrangulares, tal maneira de agir se aproxima mais do modelo das
primeiras comunidades cristds, traduzindo-se, segundo Duffield e Cleave, em
“uma paixao mais profunda pelas almas. Nao se pode ler a historia da primeira
igreja, logo depois do Pentecostes, sem compreender como havia um desejo
ardente de proclamar o caminho da salvacdo (At. 2:14-41; 4:19-20; 5:29-33; 6:8-
10; 11:22-24; 26:28,29)”.°?" A percepcdo da atuacdo do Espirito na aco
evangelizadora pode ser decisiva, agregando a mensagem elementos como a cura

divina, entre outras acdes pneumatoldgicas. Grupos catolicos e protestantes

1324 CARDOSO, M. T. F. Opcdes preferenciais: Solicitude e desprendimento como temas de

teologia e dialogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e énfases do Papa Francisco, p.
296.

1325 COMBLIN, J. Breve curso de teologia: a sabedoria cristd, Tomo IV, p. 204.

COMBLIN, J. Breve curso de teologia: a sabedoria cristd, Tomo IV, p. 204.

7 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 85.
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pautam sua atuacdo missionaria na perspectiva do Espirito, semelhantes em
muitos aspectos, mas diferentes quanto a atuacao. Costa explica: “carismaticos e
pentecostais convergem na énfase dada ao efeito e a experiéncia do Espirito Santo
na vida do individuo e da Igreja, mas divergem na forma. O movimento
carismatico ¢ menos dogmatico e mais flexivel que o movimento pentecostal”.*>?

A missdo leiga pentecostal incorporou o poder do Espirito a sua prética, e de
acordo com esse entendimento todo crente € um missionario na unc¢éo do Espirito.
Nessa atuacdo missionaria, 0s quadrangulares priorizaram a taumaturgia, outros
grupos pentecostais preferem a glossolalia, e ainda outros enfatizam outros
fatores. Para Comblin, a questdo é apostdlica e o dom de cura dos doentes é dado

a comunidade, embora ndo a todos, como ele esclarece:

Jesus deu aos apostolos 0 mesmo dom que tinha. Com certeza os apéstolos ndo
exerceram de igual modo, nem sempre, esse dom. Temos poucas informacdes a
esse respeito, nada mais do que os poucos sinais que referem os Atos dos
Apostolos. Além disso, S. Paulo refere que existe nas comunidades o dom de curar
os doentes. Certas pessoas tém esse dom que no é dado a todos.**?

A missdo que ndo ignora a fragilidade humana tem que ser levada a sério,
ndo devendo a degradacao e a limitagdo humanas ser vistas como oportunismo,
mas com compaixao. Brasil alerta: “a missao da igreja da voz a quem ndo tem,
ndo usando tais problemas como oportunidade para proclamar sua mensagem, e
sim por ter uma mensagem profética que concretiza essas obras”.™®*® A cura é
relevante, tem a ver com a manifestacdo do poder de Cristo e a atuacdo do
Espirito por meio de uma comunidade que testemunha ao mundo que Cristo
comissiona, e é mediante essa unidade que o mundo reconhece a gléria de Deus.
O corpo € importante, por isso é pauta da missao do Cristo, do Espirito e da igreja

em missao, como afirma Duffield e Cleave:

Ele ressuscitara o corpo dos crentes no ultimo dia. “Se habita em vos o Espirito
daquele que ressuscitou a Cristo Jesus dentre os mortos, vivificara os vossos corpos
mortais, por meio do seu Espirito que em vos habita” (Rm 8:11). O corpo € uma
parte definida e importante ao ser humano. Ele € incluido na redencdo de Cristo
(Rm 8:23).7%%

1528 COSTA, R. O pentecostalismo e o culto do divino na atualidade, p. 594.

COMBLIN, J. Breve curso de teologia: a sabedoria crista Tomo IV, p. 205.
1339 BRASIL, J. G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 76.
' DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 25.
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Evangelizar a partir do leigo atuando na mensagem da cura divina é
contextualizar o evangelho, pois se trata de linguagem comum. Dessa forma a
missdo encontra recepcdo e popularidade, como salienta Macedo: “podemos
ressaltar, entretanto, que o fendmeno da cura divina, por exemplo, manifestado
em cultos evangélicos, constitui em forte apelo para significativa parte da
populagido”.®** A divergéncia quanto & taumaturgia e & sua propagacio entre
pentecostais e outros é grande, mas constitui um codigo de linguagem
compreensivel entre o evangelho e a massa, uma questdo que pede aten¢do, como
diz Amado:

Cientes de que, nestes tempos em que a complexidade da vida, a exclusdo social e
a aguda centralizacdo sobre o préprio eu contribuem para que o fendmeno Jesus
Cristo taumaturgo ndo seja exclusividade desta ou daquela confissao religiosa, mas
desafio transconfessional, deparamo-nos, em termos de agdo evangelizadora, com
um sério desafio cristolégico.'>*

A taumaturgia é um desafio que envolve diretamente o sofrimento pessoal e
requer comprometimento e seriedade. Brasil alerta: “a dor ndo pode ser somente a
pauta de um projeto. A missao opera junto aos marginalizados, sem isentar-se de
tal acdo. Ela cuida porque é responsavel por salvar coletivamente”.’** O
sofrimento clama pelo olhar de compaixdo e amor, e em esperanca o evangelho
anunciado precisa apontar para a recuperacdo, independentemente das causas,
como afirma Cardoso: “o sofrimento, nunca totalmente compreendido, e que deve
ser tanto quanto possivel aliviado e superado, € também percebido na fé junto com
a busca de um sentido maior e uma esperanca final que o ultrapasse”.*>®

Infelizmente, tal area de atuacdo tem se tornado objeto de oportunismo,
como alerta Oliveira: “a missiologia pentecostal tem se movido nesse campo
minado, entre oportunidades e perigos”.*>*® Tudo que estd no mundo é causa de
missdo, e 0 novo paradigma da missdo tem apontado para isso, mas ignorar esse
alerta pode levar ao fracasso. René entende que “o mundo todo ¢ um ‘campo

missionario’ e cada necessidade humana ¢ uma oportunidade de agdo

missionaria”.***" Entre todas as possibilidades refletidas pelos pensadores da

1532

MACEDO, E. U. Pentecostalismo e religiosidade brasileira, p. 179.

AMADO, J. P. Mudanca de época e conversdo pastoral, p. 308.

1334 BRASIL, J. G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 75-76.

1335 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em di&logo sobre a prevencéo do suicidio, p. 321.
133 OLIVEIRA, D. M. d. Pentecostalidade da Miss&o Latino-Americana, p. 96.

1537 C. René, P. O que é missdo integral?, p. 20.
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missdo, a taumaturgia é objeto constante de discussdo, ndo por representar a
solugdo ou a esperanga para O SUCesso missionario, mas por ser empregada em
praticas missionarias de grande poder de comunicacdo. Dessa maneira ela pode
indicar um caminho ou até mesmo a necessidade de repensar tal pratica. Amado
afirma: “[...] acabam por, na pratica, desconhecer o fato de que 0s atuais
mecanismos para a iniciagdo sociocultural ndo conduzem ao Jesus Cristo da
Kénosis. Parecem tender muito mais para o Jesus Cristo taumaturgo”.**®

A perspectiva proposta neste trabalho remonta a atuagdo do pentecostalismo
quadrangular a partir da contribuicdo de Comblin e de outros pensadores no
esforgo de estruturar a missdo leiga como elemento catalisador da Misséo
Quadrangular a partir da forca do Espirito, com énfase na cura divina. A proposta

passa pelo plano de restituicdo que envolve a missio Dei, como explica Comblin:

Jesus cura os doentes para anunciar o poder que tem de regenerar a criacao inteira.
Pode perdoar os pecados, dar a vida eterna. A salde que ele restitui significa, além
da satde, também a reconciliagdo com Deus, e reconciliagdo do mundo, um mundo
novo vivendo na paz e na felicidade. A saude restituida provisoriamente a este
corpo mortal anuncia e significa a satide restituida ao mundo para sempre.'*

A comprovacdo dos milagres € um campo para uma investigacdo que nao
integra este trabalho. O que se tem proposto aqui € o entendimento da estrutura
gue move a missdo do pentecostalismo quadrangular e da missao cristd em geral.
Sobre o pentecostalismo, Macedo esclarece: “acreditam fortemente em alguma
salvacdo futura pelo advento de Jesus Cristo a Terra e na cura divina. A presenca
do Espirito Santo nos cultos é fator de consenso entre os pentecostais”.**** Os
resultados muitas vezes sao relatados durante os cultos e € comum que o crente
fale do milagre que recebeu. Essa pratica visa também incentivar a busca desses
milagres e a propor aos crentes leigos que busquem atuar como instrumentos de
milagres. Cardoso, ao tratar do tema do sofrimento humano, diz que se deve
propor esperanga: “o sofrimento, que ndo podemos compreender totalmente, e que
se deve procurar aliviar, na fé é associado ao sofrimento redentor de Cristo”.***

O sofrimento é, sem ddvida, um assunto que envolve a missdo em geral, ndo

somente uma pauta da religido. E como diz Cardoso e Rangel: “abordagens
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filosoficas, abordagens religiosas, abordagens diversas tentaram ao longo da
historia abordar o problema do sofrimento ou indicar para as pessoas 0s possiveis
passos”.”* A atencdo & tematica do sofrimento leva a reflexdes, entretanto na
perspectiva missionaria a questdo envolve estreitamento e compaixao em atitudes

concretas, a exemplo das agdes de Jesus. Cardoso explica:

No ministério de Jesus aparecem constantemente 0 Seu amor compassivo e a
solicitude benevolente para com todos os que sofrem, os “pobres” de todas as
categorias de frageis e necessitados: aos enfermos, Ele cura (Lc 4,40), aos
possessos, liberta (Lc 4,35.41); consola a vitva que chora (Lc 7,13) e ressuscita o
filho (Lc 7,14-15); atende ao estrangeiro (Lc 7,2-10), acolhe os pequenos (Lc
18,15-17), traz salvacdo aos pecadores, vai a casa deles (Lc 19,9-10)."%

Assim, 0 anlncio da mensagem € seguido por atos concretos que
possibilitam transformacéo, em primeiro lugar, daquele que recebe; em segundo,
de quem evangeliza. Cardoso continua: “evangelizar ¢ anunciar o dom do amor
salvifico de Deus e o estabelecimento do seu Reino, proporcionar sinais que
manifestam esse amor e esse dom. Jesus proclama a Boa Nova do Reino e realiza
os seus sinais”."** A vivéncia da Boa Nova ndo se restringe & futuridade, mas
acontece no presente, enquanto a mensagem € proclamada e concretizada.

Observa-se nesta pesquisa que a missdo de cura ou de cuidado com os que
sofrem se amplia em varias formas de acéo libertadora. Assim foi a cura e a agédo
de Jesus. Como se disse, ndo se trata neste trabalho de comprovar a taumaturgia.
De inicio, esta estava na perspectiva da missdo na lIgreja do Evangelho
Quadrangular. Porém, para esta pesquisa, destaca-se que essa linha de acdo esta
contida na mensagem evangelizadora e libertadora que a Igreja do Evangelho
Quadrangular pretende anunciar e realizar.

Para os gquadrangulares a questdo esta relacionada ao batismo no Espirito
Santo, pois € dele que partem 0s sinais sobrenaturais da missdo do crente. Ao
cumprir a missao no poder do Espirito, o crente torna-se ousado o suficiente para

orar, suplicando por alguém que sofra, isso implicando um gesto de compaixao,

1342 CARDOSO, M. T. F.; RANGEL, L. F. L. Compromisso para a misericérdia: tema do recente
Jubileu para Didlogo e Acdo, p. 438.

3% CARDOSO, M. T. F. Opcdes preferenciais: Solicitude e desprendimento como temas de
teologia e dialogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e énfases do Papa Francisco, p.
291.
% CARDOSO, M. T. F. Opgdes preferenciais: Solicitude e desprendimento como temas de
teologia e didlogo na perspectiva de Puebla, fundamentos biblicos e énfases do Papa Francisco, p.
293.
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pois participar desse sofrimento propde comunidade e testemunho. Duffield e

Cleave dizem:

O que os discipulos fizeram ao serem cheios pela primeira vez, podemos esperar
que todos 0s que sejam cheios nesse mesmo sentido também fagcam. Desde que o
proposito da ungdo era dar poder para testemunhar, ndo é surpreendente que o sinal
da experiéncia fosse manifestado em suas palavras.*>*

Em todo campo de pesquisa existem contrapontos ou caminhos diferentes
para o alcance de resultados. Kirk acredita que os milagres que geram maior
impacto na sociedade sdo a cura dos males sociais: “os efeitos de cura de males
sociais — como bebedeira, violéncia na familia, e dependéncia mais séria de
drogas — séo testemunhos poderosos do poder que a mensagem pregada tem para
transformacgao da vida”. %%

As muitas faces da missdo abrem espaco para esse caminho
importantissimo. E preciso recuperar perspectivas que remontem ao valor da vida,
dos direitos, da justica e da igualdade de oportunidades, entre outros beneficios
relacionados com a Biblia e requisitados em tempos desafiadores dos quais a
missdo € convidada a participar. Longuini lembra: “nas Sagradas Escrituras
destaca-se com clareza que Deus reclama o respeito pelo pobre e pela vida. As leis
que regulavam os empréstimos, ou a do jubileu, por exemplo, sdo amostras da
afirmacdo do direito dos desvalidos”.*>*’

Tudo que degrada, limita e gera dor requer resposta e é preciso missionar
em torno da vida. A missdo adentra novos campos, mas sempre foi anunciada
profeticamente. A missdo que da voz ao que sofre revela sua comunhdao com

Cristo, pois pratica as obras que Ele também fez. Cardoso alerta:

Entretanto, enquanto peso, limite, dor, enfermidade, o sofrimento é uma
diminuicdo da plenitude de vida e deve ser eliminado e superado, pois € 0 servigo
da vida que deve prevalecer, sanando-a a0 maximo, e aliviando-a de toda dor. O
amor o exige.'>*

“Quando ndo se respeitavam tais direitos, Deus enviava 0s profetas para

fazer denuncia”.’™* A expectativa é que a missdo se torne parte da vida, pois a

% DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. II, p. 80-81.
3% KIRK, J. A. O que é missdo?, p. 288.

7 LONGUINI NETO, L. O novo rosto da miss&o, p. 240.

134 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em di&logo sobre a prevencéo do suicidio, p. 321.
¥ LOGINI NETO, L. O novo rosto da misso, p. 240.
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unidade e o compartilhamento sdo caminhos requeridos na atualidade, ja que,
como discutido antes, a missdo ndo se fara a partir de uma Unica ética. Kirk apela
para a comunhdo: “quando a Igreja tiver aprendido a compartilhar dessa maneira,
ela verdadeiramente entenderé o que significa ser koinonia no Espirito Santo.”**°
Em tempos de mudangas repentinas surgem incertezas, entretanto na incerteza
pode residir a concretude para o estabelecimento de outras certezas, quando as
anteriores nao mais respondem. Comblin questiona: “contudo parece que sempre
houve tais dons no meio do povo cristdo. De modo geral, juntam oragdes com
meios naturais. N&do sabemos como os resultados se produzem, mas ndo se pode
negar tudo dos relatérios que se fazem”.'**

Sobre a cura divina praticada pelos quadrangulares, ainda ha incertezas
quanto a sua concretude, todavia é inegavel que, por algum motivo, ao longo de
tantas decadas, os testemunhos de cura continuam a ser propagados. Na viséo de
Kirk, esse tipo de missdo sO tem audiéncia nas localidades desamparadas pela
medicina tradicional: “esse ministério de cura, geralmente no contexto das
campanhas evangelisticas, € feito em areas onde existe pouco acesso a medicina
convencional”.**? Os quadrangulares sdo redundantes ao associarem a misséo ao
poderio do Espirito, pois a missdo € impulsionada por este, que a conduz, e por
isso ndo faz diferenca que um leigo a anuncie. A questdo central € que os sinais
necessitam acompanhar 0S que executam a missdo; ou seja, ndo ha plano
especifico para missionar, e é enquanto se missiona que se mostram o0s sinais.

Duffield e Cleave afirmam:

Promessa feita: Seria de esperar que uma capacitacdo espiritual especial fosse
provida a fim de que a igreja pudesse desempenhar a missdo divina que lhe foi
entregue pelo Senhor Jesus Cristo. Jesus instruiu seus seguidores para pregarem o
evangelho, mas ordenou-lhes que primeiro esperassem a concessdo de poder do
alto (Lc 24:47-49). Com a Grande Comissao, Deus prometeu: “Estes sinais hdo de
acompanhar aqueles que créem”, sinais como: expulsdo de demonios, falar em
“novas” linguas e cura de doengas com imposi¢io de mios."**

A agenda esta aberta e a primeira regra € ndo existir uniformidade quanto a
acdo missionaria. Assim como Deus criou o mundo e o diversificou pelo Seu

poder, novamente Ele convida todos a participar da recriacdo pela missio Dei. E

BOKIRK, J. A. O que é missdo?, p. 250.

1 COMBLIN, J. Breve curso de teologia: a sabedoria cristd, Tomo IV, p. 205.

52 KIRK, J. A. O que é missdo?, p. 288.

>3 DUFFIELD, P. G.; CLEAVE, N. M. V. Fundamentos da teologia pentecostal, vol. 11, p. 91.
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sob esse olhar que se abarcam todos 0s caminhos de missdo cuja centralidade esta
no Cristo, na atualidade da missdo do Espirito. Os anunciadores do evangelho
precisam demostrar atos de fé, ndo em palavras, mas, sobretudo, em concretude,
como diz Bosch: “ndo existe, contudo, uma tinica maneira de testemunhar Cristo.
A palavra, portanto, jamais pode estar divorciada da acdo, do exemplo, da
‘presenca cristd’, do testemunho da vida”.*>>

Toda a criacdo € pauta de missdo, todo o mundo, toda a natureza, entretanto
o0 sofrimento € notdrio e a humanidade tem padecido de muitos males. Ferida a
humanidade, a terra também é ferida. A agenda da missdo de recuperacao inicia-
se no humano. Brasil lembra: “Jesus sempre apregoou maior valor ao ser humano,
mesmo quando muitos ndo compreendiam”.**>> Sempre houve limitacdes, doencas
e deficiéncias e estas também se apresentaram & misséo do Cristo. Sua resposta foi
a recuperacdo. Na maioria dos casos, houve quem ndo tornasse a enxergar, andar
ou falar, mas a questdo o evangelho esta para além de um texto citado em
determinado periodo da historia. 1sso implicaria, do ponto de vista humano, uma
injustica, pois qual seria o critério para aquele ndo ver ou ndo escutar? A
superacdo € proposta pelo evangelho vivido e manifestado no poder. Por isso
poderiamos pensar que o evangelho € sempre constituido quando a palavra é
encarnada gerando concretude e alterando o curso natural da vida; ou seja, ndo se
trata do anuncio do evangelho, mas da sua constituicdo, bem diferente. Onde se
anuncia o0 evangelho existe salvacdo; onde se constitui o evangelho ha
transformacéo, e ndo somente da vida, mas também da prépria missdo. Bosch
afirma: “¢ a ‘palavra encarnada’ que constitui evangelho. A acdo sem palavras ¢
muda; a palavra sem agdo é vazia”.*>*®

Nesse caminho de missdo, as promessas do comissionamento de Cristo,
iniciando em Pentecostes a abertura do novo, a rotina da missdo sempre foi
alterada por surpresas e manifestacdes ndo humanamente prescritas. Brasil afirma:
“eis a nossa missdo: anunciar e declarar o grande amor, que ¢ Jesus.”"*’ Iss0 € a
participacdo necessaria, que torna a criagdo viva e dindmica. E, enquanto ela

estiver nessa condicdo de participacdo, Deus estara presente no mundo, pois o

*** BOSCH, D. J. Missio transformadora, p. 502.

1 BRASIL, J. G. Ele se entregou... Eu também me entregarei. Vitoria, ES: Foco Editora do
Brasil, 2009, p. 73.

135 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 502.

7 BRASIL, J. G. Ele se entregou... Eu também me entregarei, p. 73.
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Cristo encarnou, o Espirito veio, e quem se apresentar a0 mundo em missao é
também constituinte do evangelho, como explica Bosch: “participar da missdo é
participar do movimento de amor de Deus para com as pessoas, Visto que Deus é
uma fonte de amor que envia”.***® A missdo n4o ser& a anunciacio do evangelho,
mas a sua constituicdo. Diante desta estrutura ndo sera preciso escolher um
caminho, pois a sua vivéncia e a encarnagdo geram nova realidade. Brasil diz: “a
palavra da mensagem de Cristo pode ser pregada verbalmente, mas também pode
ser vivida no servico que aponta para o futuro do reino”.**>

Se ser cristdo € ser parecido com o Cristo, € preciso aproximagdo com a sua
proposta, e essa acdo indica pontos importantes, como sofrimento, renincia e
servico. Cardoso afirma: “em Cristo vemos um amor que se entrega totalmente,
que inclusive passa pelo sofrimento, integrando tudo na doacdo do amor e
proporcionando uma reden¢do que comunica vida em plenitude”.1560 Pensar no
curso da histéria em que o evangelho é constituido a todo tempo traduz-se no
seguinte enunciado: “a igreja que ultrapassa a barreira verbal da pregagao revela
sua natureza profética ao dar voz a quem ndo tem, gerando justica e revelando
uma mensagem encarnada a fim de envolver todas as areas da vida humana”.**®*

PropGe-se um constante repensar, ja que as tensdes e crises recriam essa
necessidade; e é preciso avancar, acrescentar agora um elemento diferenciador: a
responsabilidade. Durante algum tempo no pentecostalismo compreendeu-se o
quadro geral do cristianismo como o sacrificio feito, o sofrimento das primeiras
comunidades e o privilégio no Espirito ao aguardar os novos céus. A verdade é
que essa perspectiva envolve pouca responsabilidade, ou seja, tudo aconteceu para
nossa salvacdo e podemos contribuir em missdo. Entretanto, uma releitura com
base na constituicdo, em vez da anunciacdo do evangelho, o sacrificio volta a
fazer parte da missdo. Bosch diz: “n0s, cristdos, somos apenas ‘colaboradores de
Deus’ em sua missdao de redencdo da criacdo. Esse ¢ nosso grande privilégio e
nossa grande responsabilidade”. %

Os desafios a missdo pentecostal e ao cristianismo em geral sdo parte do mal

presente no mundo, mas também esta presente o bem a partir da Boa Noticia do

1358 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 468.

1559 BRASIL, J. G. Misséo e Urbanizacio no Século 21: o desafio missionario na cidade. Sdo
Paulo: Fonte Editorial. 2016, p. 76.

1360 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em di&logo sobre a prevencéo do suicidio, p. 321.
1361 BRASIL, J. G. Missdo e Urbanizacéo no Século 21, p. 76.

1562 C. René, P. O que é misséo integral?, p. 63.
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evangelho que se vivencia no cotidiano por muitos cristdos comprometidos, que
assumem uma responsabilidade que ndo se resume ao anuncio, pois essa ideia ndo
define a amplitude da concepgao dessa missdo. Bosch diz: “a histéria do mundo
ndo constitui apenas uma histéria do mal, mas também de amor, uma histéria em
que o reinado de Deus esta sendo levado adiante pela obra do Espirito”.**®®

Esse caminho envolve sofrimento, numa época em que se foge de toda
forma de sofrimento, todavia na historia do cristianismo esse termo sempre
conviveu com conceitos como milagres, poder, multiplicacdo, salvacéo e outros.
Sera também preciso recuperar o conceito de sofrimento para uma perspectiva de
missdo que ndo seja somente triunfalista? Barro afirma: “o sofrimento € a marca
patente da igreja através de toda a histéria da missdo. Aquele que seguir e
proclamar Jesus deve aprender do seu sofrimento”.***

Parte do sofrimento de muitos diz respeito aos clamores da alma que levam
a pessoa a Nndo mais querer viver, e as causas provaveis ampliam o assunto e o
estendem a diferentes areas dos saberes. Esse sofrimento também preocupa a
teologia e a missdo. Cardoso alerta: “permanece um mistério € a0 mesmo tempo
irradia uma luz na fé a redencéo cristd, que, assim por amor, embora passe pela
cruz de Cristo, orienta para a esperanca da vitoria desse amor e a comunicagdo da
plenitude da vida”.™® Assumir uma identidade de responsabilidade implica
continuidade a partir dos exemplos propostos no periodo biblico e
descontinuidade da vida comum que ndo assume a rendncia e o sofrimento em
miss&o.

O termo “integral” tem sido empregado na missiologia quadrangular para
denotar a totalidade das questdes que envolvem a vida. Sanches explica: “a
Teologia da Missdo Integral parte da concep¢do de que a igreja é comunidade
apostolica no mundo, portanto, comissionada a missionar”.**®® E no seguimento e

na diversificacdo que a missdo gera testemunho, abrindo espaco na vida

contemporanea. Para Barro, € nas lacunas da sociedade que a missdo deve fazer a

1363 BOSCH, D. J. Missdo transformadora, p. 469.

34 BARRO, J. H. De cidade em cidade, p. 74.

1365 CARDOSO, M. T. F. No sentido da vida. Em diélogo sobre a prevencéo do suicidio, p. 321.
136 FERNANDES SANCHES, Regina. Teologia da Missao Integral. S&o Paulo: Reflexdo, 2009,
p. 145.
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diferenga: “assim é com as ag¢oes de misericordia. A multiplicagao de testemunhos
ao alcance de cada cristdo faré a diferenca”.**®’

N&o se pode pensar em missdo sem tratar de cuidado. A missdo esta
relacionada ao outro e ndo é feita para dentro, mas dirigida ao outro. O cuidado,
assim, ¢ ampliado a todo o mundo e ofertado ao outro. Hoffmann reflete: “a
missdo de Deus tem dimenséo cuidadora da boa criagdo e uma dimensdo curadora
e restauradora das feridas e dos traumas das pessoas”.**® O cuidado desperta a
missdo a atencdo e a afeicdo que se dedica ao outro, e marca presenca nas
relagbes. A desatencdo e a falta de tempo para 0 outro, na nova conjuntura social
em que se cumprem multiplas tarefas, aumentaram a caréncia de tempo e
fecharam as pessoas em si mesmas, sem a adequada percepcdo do préximo.

Bezerra alerta:

A cada dia multiplicam-se os desafios. Estes clamam por uma acdo efetiva,
responsavel, coerente e legitimada numa leitura libertadora da palavra de Deus e da
realidade social, cultural e econémica das cidades, pois sdo elas que incorporam
nossa existéncia. A maioria dos homens e mulheres contempordneos mora nas
cidades.™®

Uma acdo em prol do cuidado mostra ao mundo a dimensao de Deus que se
preocupa com a vida, que ¢ cuidado. Hoffmann diz: “urge resgatar uma teologia
da criacdo para defender o propdsito do criador que proveu todo 0 necessario para
o convivio harmonioso entre criaturas e criagdo”.>’® A dimensdo de cuidado pode
ser multiplicada em muitos caminhos, a exemplo da proposta quadrangular
mediante a cura divina, da dimensdo libertadora de Comblin ou ainda da
perspectiva do novo paradigma de Bosch. Enfim, o cuidado abarca uma imensa
perspectiva de missdo, permanecendo como marca a unidade, relacionada ao

cuidado, como afirma Bosch:

Primeiro, a coordenagdo muatua de missdo e unidade é inegociavel. Ela ndo se
deriva simplesmente de uma nova situacdo mundial ou de circunstancias
modificadas, mas da dadiva divina de unidade no corpo uno de Cristo. O povo de
Deus é um s6; o corpo de Cristo, idem.*"

1567 BARRO, Jorge Henrique. De cidade em cidade. Londrina: Descoberta, 2006, p. 26.

1568 HOFFMANN, Arzemiro. A cidade na missio de Deus: o desafio que a cidade representa a
Biblia e & missdo de Deus. Curitiba: Encontro, 2007, p. 136.

1369 BEZERRA, C. M. Miss&o Integral da Igreja, p. 56-57.

5 HOFFMANN, A. A cidade na missdo de Deus, p. 136.

71 BOSCH, D. J. Missio transformadora, p. 554.
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O discurso, mas o0 que se evidencia como servico cristdo séo as relacfes de
cuidado, como assegura Mikuszka: “no entanto, o amor s6 se torna concreto pelas
relagdes humanas com liberdade”.®"

O tema levantado nesta pesquisa rompe a barreira reflexiva ao se referir a
pratica cotidiana da igreja e ao tratar de questdes pertinentes a milhares de
cristdos. Apontar ou sugerir uma atuacao uniforme ja seria prever fracassos. Os
dados expostos mostram a frente missiondria da Igreja do Evangelho
Quadrangular, parte do pentecostalismo, que iniciou sua atividade missionaria no
Brasil a partir de um movimento ecuménico de pregacdo da cura divina em tendas
itinerantes. Acrescenta-se a isso a teologia da missdo e do Espirito de Comblin,
que experimentou a missao como reflexdo e como pratica. Buscou-se aqui reunir
as duas experiéncias, mesmo depois das primeiras tentativas de misséo. Arrisca-se
a dizer que as duas missdes alcangaram sucesso, mas ao longo do tempo, questdes
e desafios cobram novas respostas. E os estudos em questdo mostraram que a
pratica quadrangular precisa se compromissar com a vida cotidiana, algo que
Comblin ja havia declarado.

Nos estudos quadrangulares ja se nota um novo encaminhamento das
questdes, como reflete Dugan: “a igreja, na sua missdao de fazer discipulos, vai
desenvolver uma missdo ‘integral’, procurando atender, além das necessidades
espirituais, as necessidades fisicas, emocionais, econdmicas e de justic;a”.1573
Percebeu-se que a missdo precisa de comunicacdo, desafio consideravel frente as
repentinas transformacdes da sociedade. Para os quadrangulares a comunicacao
pressupde amor em decisdo, ou seja, € preciso decidir-se por um estilo de vida em
missdo. Lapa diz: “o amor se comunica, trata-se de uma disposicao para agir em
amor e ndo apenas de um sentimento. O amor ¢ uma decisdo”.>"* Esse amor em
decisdo pode ser apreciado e imitado em Comblin, que decidiu viver como
peregrino entre o Nordeste brasileiro e outros lugares, sempre demonstrando amor
pela vida. Essa coeréncia o fez optar por uma vida simples entre os simples,
vivendo um evangelho também simples, mas transformador. Por isso se propoe

aqui sua aproximacdo a missdo dos quadrangulares, na maioria leiga, pessoas

1572 MIKUSZKA, G. L. A Reforma Protestante e a agdo evangelizadora da Igreja catélica, p. 67.
7% DUGAN, Patrick Bernard. Teologia Sistemética 3. ITQ Instituto Teoldgico Quadrangular.
Curitiba: SGEC, 2012, p. 125.

17 L APA, Marco Antonio Teixeira. Teologia Sisteméatica 1. ITQ Instituto Teolégico
Quadrangular. Curitiba: SGEC, 2014, p. 59.
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simples, que, por sua vez, também desejam se aproximar. Lapa continua: “por isto
a necessidade de nos organizamos e nos unirmos em torno de um proposito
comum, superando obstaculos e preconceitos internos e denominacionais,
priorizando as questdes maiores da defesa do povo de Deus”. ™"

No material de ensino quadrangular constata-se um avango significativo em
sua nova proposta de atuacdo missionaria, que também abrange temas
concernentes a atualidade teoldgica, como a responsabilidade ambiental. Dugan
afirma: “o estabelecimento de uma Nova Criacdo, a restauragdo das pessoas € a
terra a0 seu estado original. Podemos chamar este novo mandamento de o
Mandamento Missionario”.”*’® Resulta da mistura entre pentecostalismo e
catolicismo o direcionamento a missdo encarnada, que reflete no cotidiano sua
pregacdo, exemplificando em testemunho o evangelho. Bezerra afirma: “o
caminho da encarnacdo é a via que a igreja tem para transformar a realidade.
Como comunidade terapéutica, a igreja tem que ser sal e luz na sociedade”. ™"’
Pensar em missdo € assumir um compromisso que vai de Deus a humanidade
inteira. Conti afirma: “ser mensageiro de Deus requer muita responsabilidade”.1578
As muitas sugestdes e possibilidades de missdo passaram pela palavra, pois € a
partir da Biblia que se criam caminhos, como declara Lapa: “a Biblia é a
mensagem de Deus aos homens. Ela traz a Automanifestacdo de Deus”. "
Muitos dos novos paradigmas de missdo apontam para a abertura em todos o0s
sentidos, entretanto para os quadrangulares € essencial multiplicar os seguidores

13

de Cristo. Sampaio afirma: “¢ importante salientar que ¢ grandiosa a
responsabilidade dos cristdos, quanto a fazer aumentar o niumero dos discipulos de
Jesus, através da Evangelizacdo de alcance mundial (Mt. 28:19,20)”.2%° Os que

querem ganhar as pessoas para Cristo tém sido elemento catalisador para a

1375 | APA, Marco Antonio Teixeira. Cidadania. 1TQ Instituto Teolégico Quadrangular. Curitiba:
SGEC, 2010, p. 110.

1376 DUGAN, Patrick Bernard. Teologia Sistematica 2. 1TQ Instituto Teolégico Quadrangular.
Curitiba: SGEC, 2012, p. 27.

1577 BEZERRA, Cicero. Teologia Pastoral Urbana. ITQ Instituto Teolégico Quadrangular. Barra
Funda - SP: SGEC, 2018, p. 63.

1578 CONTI, Lécio. Hermenéutica. ITQ Instituto Teolégico Quadrangular. Campos Eliseos - SP:
SGEC, 2017, p. 13.

1379 | APA, Marco Antonio Teixeira. Bibliologia. ITQ Instituto Teoldgico Quadrangular. .
Campos Eliseos - SP: SGEC, 2018, p. 13.

1580 SAMPAIO, Regina Camara; SOBREIRO, Adriana Camara. Vida de Cristo e Espiritualidade.
ITQ Instituto Teolégico Quadrangular. Curitiba: SGEC, 2010, p. 103.
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motivacao e o engajamento do crente no estilo de vida de missdo, e nesse esforgo,
toda oportunidade de evangelizagdo é valiosa.

E marca do pentecostalismo o grande nimero de reunides na agenda. Em
tempos de individualismo, essa pratica revela o poder da comunhdo
proporcionada pelo evangelho. Santos diz: “A koinonia implica compartilhar tudo
o que tenho e tudo o que sou; é andar lado a lado numa verdadeira parceria”.'*®*
Isso ndo quer dizer que as comunidades sejam sindnimos de reflgio e perfeicdo
fora do mundo. Friesen alerta: “onde ha comunidade, hd pessoas com problemas:
brigas, depressao, drogas, crises, conflitos, problemas familiares, matrimoniais e
outros. Mas, onde h4 comunidade, também existem pessoas tentando ajudar”.**®

Certamente a missdo em comunidade implica tais tensbes, mas & em
comunidade que se faz missdo. Na perspectiva dos quadrangulares, a misséo tende
a vencer os desafios rumo ao crescimento. Vaciloski e Santos afirmam: “o
crescimento da igreja e a evangelizacdo do mundo continuardo até que o corpo de
Cristo esteja completo”.**® O crescimento possivel est4 associado ao engajamento
do leigo e de todos os cristdos. Para 0os quadrangulares a posicdo social do crente
ndo deve isenta-lo da missdao, dado o comissionamento geral. Conti diz: “[...] A
tarefa missionaria pertence a toda a igreja de Cristo. Seja o crente rico ou pobre,
influente ou ndo, de boa formagéo ou pouca cultura, cada um deve participar deste
empreendimento”.**®* Por fim, a missdo encontrou nas novas sociedade um
desafio que reune oportunidades e perigos, e isso possibilitou novas expectativas
na acdo missionaria. O leigo é prioridade em todos os caminhos de missdo,
participando das transformagfes sociais e possibilitando maior comunicacdo. A
capacitacdo do leigo no pentecostalismo quadrangular € uma acdo do Espirito e,
portanto, a anunciacdo do evangelho na atualidade € leiga, plural e comunitaria, na

manifestacdo do poder da missdo do Espirito Santo.

1581 SANTOS, Sinésio Carlos dos. Vivéncia Cristd. 1TQ Instituto Teoldgico Quadrangular. Barra
Funda - SP: SGEC, 2018, p. 56.

1582 FRIESEN, Albert. Aconselhamento Pastoral. ITQ Instituto Teoldgico Quadrangular.
Curitiba: SGEC, 2012, p. 9.

1583 \VASILOSKI, Gerlene Vidal; SANTOS, Sandra Morais Ribeiro dos. Escatologia Biblica. 1TQ
Instituto Teoldgico Quadrangular. Curitiba: SGEC, 2012, p. 86.

1584 CONTI, Lécio. Teologia Pastoral. 1TQ Instituto Teolégico Quadrangular. Curitiba: SGEC,
2011, p. 52.
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5
Conclusao

O movimento pentecostal iniciado no século XX alterou significativamente
alguns conceitos na cristandade, por sua capacidade de adaptacdo as
transformacdes sociais. A atuacdo da missdo pentecostal propde a teologia um
olhar atencioso, tendo em vista que muitas pessoas tém abandonado sua relagdo
com a fé, enquanto no meio pentecostal se percebe o contrario, com o surgimento,
nas Ultimas décadas, de varias denominacdes.

Assim, foi proposta aqui a pesquisa da missdo da Igreja do Evangelho
Quadrangular, componente da historia do movimento pentecostal, com grande
atuacdo entre os brasileiros. O segundo capitulo buscou recuperar a historia e a
origem da denominacdo, bem como sua estrutura de atuagdo, descrevendo as
igrejas pentecostais em geral e situando a Quadrangular entre elas. O trabalho se
propds distinguir o inicio da denominacdo no Brasil, dissociando a Igreja do
Evangelho Quadrangular da Cruzada Nacional de Evangelizacéo, tendo em vista
que, apesar da lideranca do movimento por missiondrios de doutrina
quadrangular, sua composicdo era interdenominacional, constituindo um
movimento ecuménico entre pentecostais e protestantes. A Igreja da Igreja do
Evangelho Quadrangular foi fundada oficialmente em 1958, enquanto a Cruzada
ja atuava desde 1953 e contava com pastores de varias denominac@es e com forte
atuacdo leiga. Ainda na parte inicial a pesquisa buscou mostrar a relacdo da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo com o pds-pentecostalismo, também
conhecido como neopentencostalismo, mostraram-se as novidades do modelo da
Cruzada Nacional de Evangelizacdo, como a utilizacdo de instrumentos musicais e
a centralidade na cura divina, elementos absorvidos depois pelo
neopentecostalsimo. Este outro grupo muito se afastou do pentecostalismo
classico ou neocladssico, assumindo caracteristicas peculiares, ainda que
conservasse elementos do pentecostalismo. Por isso, o termo utilizado na tese para
esse outro grupo é de pds-pentecostalismo, pela natureza posterior, distante dos

primeiros grupos pentecostais, inclusive na teologia.
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Tentou-se, no mesmo capitulo, recuperar o histérico das origens da Igreja do
Evangelho Quadrangular a partir da biografia de McPherson, de suas primeiras
experiéncias com o pentecostalismo norte-americano e de seu envolvimento com
a cura divina, o que se tornaria central na missdo dos quadrangulares. Foi visto
que O conceito e a pratica da missdo quadrangular relacionam-se com as
experiéncias pessoais de sua fundadora, que moldou o modelo de missdao
empregado na denominagdo a partir de sua experiéncia com a cura divina na
China e tornou-se missiondria utilizando-se deste elemento. Ela serviu-se da
estrutura em tendas, algo j& comum nos Estados Unidos para fins evangelisticos.
Aimee cumpriu a missdo de maneira ecuménica, contando com a parceria de
varias denominacgdes pentecostais e protestantes, até receber a revelacdo da visao
quadrangular a partir do texto biblico de Ezequiel, anunciada por ela a todo o
publico presente em uma das campanhas de avivamento. A partir dai, Aimee
baseou sua doutrina nessa visao, construindo a sede internacional da denominagao
em Los Angeles, Califérnia.

Na parte final do segundo capitulo foi feito um estudo propondo
compreender a estrutura organizacional da denominacdo, com base em uma
analise dos estatutos da Igreja do Evangelho Quadrangular brasileira, percebendo-
se a existéncia dessa denominacdo em terras brasileiras, diferente da International
Church of the Foursquare Gospel. Elas se relacionam amistosamente, mas quanto
a doutrina, a Quadrangular brasileira segue os parametros e a declaracdo de fé da
fundadora, até mesmo no hino oficial. O que se notou de diferente nessa parte da
pesquisa foi apenas a dissociacdo administrativa entre a igreja brasileira e a sede
nos Estados Unidos. Como também se viu, a estrutura da doutrina dos
quadrangulares sempre esta relacionada ao ndmero quatro, base das doutrinas
cardeais da Quadrangular, cujos quatro pilares sdo Jesus Cristo, O Salvador; Jesus
Cristo, Aquele que Batiza; Jesus Cristo, Aquele que Cura; e Jesus Cristo, O Rei
que Vira. Tal concepcdo abarca ainda outros termos e significados.

O pentecostalismo sempre optou pela priorizacdo da pratica, sendo
secundario o ato reflexivo teoldgico. A pratica pautada pela cura ou pela
taumaturgia tem uma dimensdo libertadora. Além disso, o pentecostalismo
anuncia Cristo e acentua a a¢do do Espirito Santo. Por esses moltivos, justificou-

se a escolha de José Comblin para o didlogo com o pentecostalismo quadrangular;
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0 autor ndo somente refletiu sobre a misséo e a pneumatologia, mas mostrou viver
ambas, provando a missdo na pratica e nos desafios cotidianos. Nessa
contribuicdo combliniana buscamos tracar o perfil geral do tedlogo desde a
formacdo, ainda na Bélgica, passando por sua vocagao missionaria para a América
Latina e pela transformacdo diante da realidade do Brasil e de outros paises latino-
americanos.

Percebeu-se principalmente sua aproximagdo com o povo nordestino como
elemento definitivamente catalisador de sua transformacdo, tanto missionaria
quanto teoldgica, reestruturando até mesmo seus textos, que de longos estudos
passaram a ser curtos e diretamente voltados ao povo.

No terceiro capitulo foram expostos alguns precedentes de Comblin que
influenciaram sua teologia e sua pratica missionaria, destacando-se trés nomes: o
do tedlogo dominicano francés Yves Congar, que Ihe inspirou a possibilidade do
didlogo com o pentecostalismo quadrangular; do Padre José Antonio Maria
Ibiapina, uma das inspira¢fes do estilo de vida missionario de Comblin entre o
povo nordestino; e de Dom Hélder Camara, no que tange a arquitetura de suas
varias tentativas de missdo, como as escolas de formacao missionaria, a Teologia
da Enxada e outras praticas de missdo no Nordeste brasileiro. Também sob o
entusiasmo do Vaticano Il surgiram muitas tentativas de propor uma maior
dindmica na atuacdo missionaria, somando-se a isso sua experiéncia com as
CEBs. O recorte proposto na pesquisa prioriza os estudos do curso histérico das
experiéncias da missdo de Comblin, percebendo-se que ele viveu um periodo de
peregrinacdo entre perseguicdes, tendo sido expulso do Brasil, acolhido no Chile,
de onde também foi expulso e retornou ao Brasil, para atuar definitivamente no
Nordeste.

Na segunda secdo do terceiro capitulo buscou-se identificar o conceito e a
pratica da missdo em Comblin, e durante a analise, apontamentos sugeriram a
vinculacdo da missdo combliniana a pneumatologia, o0 que conduziu a
investigacdo de sua aproximacdo da missdo pentecostal. Para Comblin, a teologia
ocidental dedica-se pouco ao Espirito, preferindo o evento Cristo, em detrimento
da atencdo ao evento Pentecostes. Na visdo do autor, 0 momento atual pede uma
missdao do Espirito, e é em conformidade com essa forca do Espirito que o autor
sugere a integracdo da missédo leiga e dos cristdos em geral. Encerrando os estudos

da missdo combliniana, destacou-se seu engajamento com o povo leigo
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nordestino, propondo meios de envolvé-lo em missdo, ja na vivéncia da realidade
do lugar onde praticava sua missao.

O capitulo quatro propde aproximacdes entre a Igreja Quadrangular e
Comblin, encontrando em textos comblinianos referéncias ao pentecostalismo,
mantendo a tese o entendimento de que a Igreja do Evangelho Quadrangular
integra 0 movimento pentecostal surgido a partir do século XX. Dessa maneira a
pesquisa encontrou em textos de Comblin suas perspectivas e intuigdes sobre o
pentecostalismo em geral, inclusive no que toca aos quadrangulares. Em parte o
trabalho mostrou a boa percep¢do do autor do movimento quanto a sua atuagdo
missiondria, revelada em seus textos na dindmica da evangelizacdo pentecostal
utilizada para comparagdes com sua prépria estrutura de fé. Assim, essa etapa do
trabalho se propds encontrar pontos em comum no conceito e nos métodos para a
missdo, percebendo-se a presenca de referéncias bibliograficas de Comblin no
material produzido e utilizado pela IEQ. E verdade que tais referéncias situam-se
nos titulos que tratam da tematica da missao.

Ainda na fase inicial do mesmo capitulo tratou-se das diferencas principais
no conceito e nos métodos para a missdo, e no aprofundamento da questdo se
percebeu que quadrangulares e Comblin reconhecem a necessidade de repensar a
missao a partir de suas proprias estruturas. A critica quadrangular dirige-se a um
extremismo espiritual que tem deixado de atuar no cotidiano da misséo,
concernente as mazelas da sociedade. Ja Comblin critica o modelo por ele
estimado das comunidades de base, em que percebeu certo desconforto com a
auséncia de mistica no modelo. Tal critica é relevante, pois foge um pouco dos
comentarios de Comblin, na maioria das vezes dirigidos a estrutura catolica. A
tese compreendeu que 0s extremos expostos pelas partes poderiam compor uma
Unica face de missdo, indicando o equilibrio. Os sucessos e limites da pratica
missionaria da Igreja Quadrangular a luz da teologia desenharam um cenario de
atuacdo pneumatoldgica, mas com forte énfase na taumaturgia, elemento central
desse segmento pentecostal. Segundo Comblin, se em algum momento do
cristianismo esse dom se manifestou, ele também é possivel atualmente.

No ultimo bloco do quarto capitulo a pesquisa sugeriu aprofundamentos a
partir das contribuicdes da IEQ para o enriquecimento da reflexdo e a pratica da
missdo, segundo a perspectiva de Comblin, retomando o modelo de evangelizagédo

do movimento ecuménico que originou a Quadrangular no Brasil. Diante do
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exposto, pareceu interessante a pratica entre os brasileiros na fase que antecedeu a
institucionalizacdo da Quadrangular, mas o curso da pesquisa mostrou ser inviavel
0 retorno da acdo evangelizadora em tendas de cura divina. Entretanto, os estudos
dos quadrangulares propuseram pequenos grupos ou células apontando esse
modelo como opc¢éo de atuacdo evangelizadora, somando-se a iSso a recuperacéo
da centralidade da esséncia que estava nas tendas de cura divina. Essa parte do
trabalhno também agregou a reflexdo o pensamento de Comblin, também
simpatizante da atuacdo dos pequenos grupos como forma de atuacdo missionaria,
mas existem diferencas significativas entre as duas propostas. A primeira é que,
para os quadrangulares, o0 modelo de pequeno grupo fortaleceria o templo. J& para
Comblin, o templo se tornou desnecessario e as chamadas casas de igrejas
poderiam substitui-lo. A tese concluiu que, mesmo em formatos diferentes, as
concepcOes de ambas as correntes comungam da ideia de grupo pequeno.

Em outra tentativa de propor contribuicbes ao enriquecimento da
perspectiva da Igreja do Evangelho Quadrangular a luz de Comblin, no contexto
do dialogo entre pentecostais e catolicos, constatou-se a pertinéncia da missao na
atualidade, com temas relevantes como a relacdo entre missdo e cultura,
inculturacdo e a missio Dei. Cogitou-se também da possibilidade de dialogo
ecuménico, encontrando no material de ensino e no preparo quadrangular
reflexdes sobre tais temas, 0 que anima a aproximacao entre cristaos. Por Gltimo,
buscou-se oferecer contribuicdes a pastoral missionaria de todos os cristdos, em
especial, dos leigos, compreendendo a missdo evangelizadora como associada a
atuacdo do leigo em comunidade, no poder do Espirito, reivindicando a
manifestacdo da cura, componente da restituicdo e da boa noticia do evangelho. A
hipdtese inicial da pesquisa é que o crescimento da missdo da Igreja do Evangelho
Quadrangular estava associada a atuacdo do leigo, e foi possivel perceber que o
leigo sempre esteve em missdo nessa denominacgdo, assim como se encontrou em
Comblin e em outros pensadores esse caminho de missdo na atualidade.

Por fim, a analise da missdo na Igreja do Evangelho Quadrangular
enriqueceu o didlogo com o tedlogo e missionario Comblin. O periodo de
instalacdo da Igreja Quadrangular e de Comblin no Brasil proporcionou
aproximacdes, mesmo que indiretas. Dessa forma, percebeu-se que os desafios da
evangelizacdo envolvem tanto catélicos quanto pentecostais. E mesmo que haja

diferencas entre as partes — e importa que as haja — perceberam-se afinidades. No
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final, por mais que se tente estabelecer fronteiras, percebe-se na misséo unidade,
ndo em uniformidade, mas em compromisso, superando as diferencas na busca da
superacdo dos verdadeiros desafios, o que se configura como parte do
comissionamento missionario.

A mensagem de cura da IEQ, em sua fase inicial de inser¢do no Brasil, era
dirigida ao corpo, buscando uma libertag&o da dor e do sofrimento que oprimiam
o individuo. A missdo de cura da IEQ continua necesséaria, mas se ampliou: o
planeta precisa de cura, de restauracdo, bem como as relagdes sociais, politicas e o

préprio homem.
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