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O DIVINO EM UM TERRITORIO QUILOMBOLA NO MARANHAO

RESUMO

Este artigo apresenta uma breve andlise dos aspectos relativos a devogao ao Divino Espirito Santo em um territorio
quilombola localizado no municipio de Itapecuru Mirim, no estado do Maranhao. A analise ¢ empreendida por meio
das nogoes de “dadiva” e “prece”, consoante a reflexdo de Marcel Mauss (2003, 2009) sobre esses conceitos e os
fendmenos a eles referidos, sugerindo uma relagdo entre a devogao ao Divino e as estratégias acionadas pelos

quilombolas na afirmacao ao direito territorial.

Palavras-chave: Festa do Divino Espirito Santo; pagamento de promessa; territorio; dadiva; prece.

ABSTRACT

This article presents a brief analysis by means of some aspects related to the devotion of the Divine Holy Spirit in a
quilombola territory located in the municipality of Itapecuru Mirim, Maranhao. The analysis is undertaken through
the notions of “gift” and “prayer”, according to Marcel Mauss's reflection on these concepts and the phenomena
constituted by them, suggesting a relationship between devotion to the Divine Holly Spirit and the strategies triggered

by quilombolas in the affirmation of the right to territory.

Keywords: feast of the divine holy spirit; promise payment; territory; gift, prayer.
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Introdugao

Ao descrever as condi¢cdes que deram origem ao territorio quilombola de Santa Rosa dos
Pretos, no Maranhao, os lideres locais relatam que as terras foram doadas a um grupo formado
por sete familias que realizavam trabalho escravo na lavoura de uma fazenda pertencente a
familia do barao de Santa Rosa, no século XIX. Nos relatos consta ainda que tal fazenda era um
local conhecido pelos castigos fisicos infringidos aos trabalhadores escravizados e abrigava uma
espécie de “centro de puni¢ao” na regiao.

Na interpretacdo de Anacleta Pires da Silva, moradora do territorio Santa Rosa dos Pretos,
nessas terras de doacdo e lideranca local, essa referéncia a titularidade ndo expressa um ato de
bondade, mas revela uma tentativa de apagamento da memdria do terror que imperou ali,
através da escravizacao e dos modos como operava o sistema que estruturava as relagdes sociais
naquele tempo. Para ela, a doagdo deve ser considerada uma reparacao as maldades perpetradas
naquelas terras durante o regime escravocrata e atualizadas através de violacdes e desrespeitos

aos direitos dos quilombolas.

As situacdes de conflitos decorrentes de desrespeitos e violagoes sistematicas de direitos dos
quilombolas pautam agendas politicas desse movimento e, em especial, das lutas por regularizacao
fundiaria. A atual geracdo dos moradores desse territorio faz memoria das lutas, das formas de
organizacdo e, sobretudo, dos enfrentamentos que tém sido feitos desde os anos de 1950 em

Itapecuru Mirim.

Uma das lutas protagonizadas pelos quilombolas de Santa Rosa dos Pretos é contra a
duplicacado da BR 135, rodovia que liga o Maranhao ao Piaui. O impacto dessa duplicacao sobre o
ambiente e os modos de viver dos moradores foi assunto da primeira conversa com Anacleta, em
junho de 2015. Sao varios os problemas e os riscos que a duplicagao representa para os moradores
daquele territdrio, comecando pela ameaca a integridade de edificagdes, como a capela
centenaria, localizada as margens dessa rodovia. E nessa capela que a Festa do Divino é realizada.
Também estao sob risco um terreiro de mina, bem como residéncias de lideres, como as casas da
propria Anacleta, de Elias Pires Belfort e muitas outras localizadas ao longo do percurso que

sofre os impactos da construcdo da BR 135 desde que a estrada dividiu o territdrio ao meio.

Ao se reportarem aos enfrentamentos, os moradores mencionaram um protesto realizado
em 2014, que culminou com o bloqueio da Estrada de Ferro Carajas (EFC), operada pela
mineradora multinacional Vale S.A. Participaram desse bloqueio a EFC mais de quinhentos
quilombolas de Itapecuru Mirim, em uma manifestacdo que visava chamar atencdo da

mineradora e do poder publico para a importancia de se consultar a populacio sobre a duplicacao
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da ferrovia, que estava em curso desde 2013. O direito a consulta prévia, livre e informada dos
povos afetados por projetos publicos e privados é garantido pela Convencao 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Brasil é signatario. O protesto visava também cobrar
do Governo Federal o cumprimento de demandas relativas a demarcacdo das terras

remanescentes de quilombos.

Decididos a conseguir um espaco de negociagao, os quilombolas acamparam sobre os trilhos
da ferrovia, tendo uma base de apoio para preparar refeicdes, usar banheiros etc., no clube
comunitario localizado entre a EFC e a BR 135, no povoado Santa Rosa. Para manter o 4nimo dos
manifestantes, diariamente eram realizadas atividades culturais envolvendo canto, dan¢a com

Tambor de Crioula etc., dando compasso ao enfrentamento.

Nesse momento, assim como em varios outros conflitos que enfrentaram, a assimetria de
poder levou, em alguma medida, a que a balanca pendesse para olado da companhia mineradora.
Em outros casos foram empresarios e/ou fazendeiros que, ao desobedecer aos mandados
judiciais, ganham vantagem em relacdo aos quilombolas. Além da organizac¢io para o cuidado e
a atencdo as dimensoes ordinarias da vida cotidiana, como a realizacao de atividades relativas a
reproducido dos meios de existéncia, as a¢cdes de resisténcias e os enfrentamentos demandam

esforcos continuos da comunidade.

Um dos desdobramentos desse evento em 2014 foi o processo movido pela Vale S.A., com base
em um boletim de ocorréncia, contra alguns lideres quilombolas, ainda naquele ano em que a EFC
foi bloqueada. Nessa ordem social, o poder da palavra e o poder da lei nao sao garantias de direitos.
Apelar para o Divino, para o Sagrado, desde os tempos imemoriais tem sido um dos caminhos em

busca de respostas as demandas e questdes tanto no 4mbito pessoal quanto no coletivo.

Conheci o territorio de Santa Rosa dos Pretos poucas semanas depois do primeiro encontro
que tive com Elias e Anacleta na sede do Instituto Nacional de Colonizac¢ao e Reforma Agraria
(Incra), em Sao Luis (MA), em 2015. Minha aproximacao com os quilombolas de Santa Rosa dos
Pretos se deu por ocasido da atualizacdo de informacdes contidas no laudo antropolégico do
territorio. Esse documento foi tomado como referéncia para a elaboragdo de uma narrativa a
respeito dolocal, que integra a Colecao Terras de Quilombo." A partir dessa que foi a primeira de
varias visitas que favoreceram meu didlogo com algumas familias, pude participar de

celebracdes e eventos ordinarios e extraordinarios, como um protesto em abril de 2016. Foi um

Colegdo elaborada no dmbito do Projeto Linguagem Publica, coordenada por uma equipe de pesquisadores da Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG).
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ato contra a votacao pelo impeachment da entdo presidenta Dilma Rousseff, com o bloqueio da
BR 135. Aconteceu nas proximidades da capela centenaria em que se celebra a Festa do Divino de
Santa Rosa, na mesma altura em que foi feito o bloqueio da Estrada de Ferro Carajas, em

setembro de 2014.

As relacoes e interacoes entre diferentes comunidades ou povoados, territorios quilombolas,
bairros e cidades desenham e redesenham redes sociais que sao tecidas a partir da religiosidade,
conectando parentesco, fazendo articulagdoes com a politica a partir de contornos e condi¢des
proprias de cada territdrio, atualizando elementos da tradicao e do pertencimento cultural. Essas

redes conectam humanos, ndo humanos, artefatos, territorios, animais, alimentos etc.

Anacleta fala de inspiracdo com base em valores de matriz africana, reportando-se a alguns
oficios exercidos em Santa Rosa dos Pretos. Através dos saberes das “maes de terreiros” e de seus
filhos, e das trocas solidarias entre os quilombolas, esse patriménio vai sendo mantido pela
comunidade. Artefatos como tambores e cabagas, e a composicao de cantigas, pontos, enfim, de
musicas sdo percebidos por ela como uma recorréncia da utilidade e da centralidade que ocupam

no Tambor de Mina, no Tambor de Crioula, na Festa do Divino Espirito Santo etc.

[-..]nds tocamos as caixas, fazemos as roupas do império, os bordados. Tudo é feito
nacomunidade, entdo nao é um recurso tao valioso diante do capitalismo que esta
ai, que poe milhoes e milhdes para uma pequena coisa, mas € rico para nos. No
nosso entendimento, o capital esta pequeno diante do preco dessas coisas que a
gente confecciona. E o valor que nés temos. Esse patriménio que é fazer caixa, que

é o fazer dessas roupas, que € o bordado dessa roupa. Entao nos vivemos dessas

inspiragoes e desses trabalhos feitos por nés. (informagao verbal).

A devocao ao Divino no territdrio de Santa Rosa dos Pretos tem sido passada da geracao
mais antiga para a mais recente, que procura manter os ensinamentos, aprendendo e ensinando,
vendo e sentindo o mundo através do som do tambor que louva os santos, os encantados e os
voduns, no toque das caixas e nas cangoes entoadas pelas caixeiras Missionarias do Divino pela

Fé e Devocio.

Anacleta Pires da Silva, moradora do territério quilombola Santa Rosa dos Pretos. Conversa gravada em junho de 2015.
As manifestacdes religiosas propriamente ditas tém como referéncias os terreiros de Tambor de Mina e as capelas catdlicas. As

festividades em louvor aos santos sdo realizadas em capelas como as de Nossa Senhora da Concei¢do e Sant’Ana, celebrando Santo
Antonio, Sant’Ana, Nossa Senhora da Conceigdo e Sdo Sebastido.
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Este artigo esta dividido em quatro topicos. No primeiro, situo o territério quilombola de
Santa Rosa dos Pretos a partir de marcos referidos a mobilizaces politicas pela terra no
Maranhao; assinalo a relacdo entre o papel desempenhado pela Igreja Catdlica no contexto da
luta pela terra, através de instancias institucionais que seguem acompanhando essa luta no pais
nos dias de hoje. No segundo tdpico, ressalto o papel do festeiro e seu desempenho durante a
realizacdo do evento a partir da interpretacdo do pagamento da promessa ao Divino no sentido
da dadiva, e faco uma breve descricdo do desenrolar dos momentos ritualizados da Festa do
Divino do povoado Barreira Funda, tomando a apresentacao das caixeiras como angulo para
estruturar a descricdo. No terceiro topico, procuro estabelecer uma relagdo entre as nogodes de
“dadiva” e “prece” como fendmenos sociais consoante a abordagem de Marcel Mauss e o sentido

do pagamento da promessa na Festa do Divino em questao.

MobilizagGes da Igreja, regularizagdo da terra e reivindicacdo do territorio

A participacdo e o protagonismo na luta pelo direito a terra sdo questdes centrais na
experiéncia de vida de moradores do territdrio de Santa Rosa dos Pretos, como “Seu” Libanio
Pires da Silva e “Seu” Benedito Pires Belfort. A partir da década de 1950, ainda muito jovens e
acompanhando os pais, eles se envolveram nas mobilizacGes politicas por autonomia, atuando
em prol da regularizacdo fundiaria. Naquele contexto, “[por] toda a extensdo do Vale do
Itapecuru, sucediam-se disputas pela posse da terra e pela livre comercializacao do arroz e do

coco babagu” (ALMEIDA, 2015, p. 30).

Desde a efervescéncia das mobiliza¢des que perduram até os dias de hoje, a participac¢do na
organizacao sindical tem um componente identitario importante e que circunscreve diferentes
dimensodes do territorio e do ambito coletivo da vida cotidiana. Almeida (2015, p. 69), ao destacar
as estratégias acionadas pela Igreja Catolica diante dos “conflitos que separavam 'lavradores e
trabalhadores agricolas' dos grandes proprietarios e pecuaristas”, registra “formas de
mobilizacdo” promovidas e organizadas por esta instituicdo. Menciona as Semanas Ruralistas
celebradas com essa finalidade e que consistiam em “grandes festejos da municipalidade,
valorizando a cultura e a producdolocal”. Em Itapecuru Mirim foi realizada VI Semana Ruralista,
em 1957. O autor lembra ainda que “as cerimdnias rituais reforcavam a coesao social e buscavam

a ‘harmonia’ pelo esforco da identidade conferida pelo regionalismo” (p. 69).

As lutas pela regularizacdo agraria e pela afirmacao de direitos formam um dos capitulos
mais importantes das mobilizag¢des politicas por autonomia em nosso pais. “O movimento

sindical dos trabalhadores rurais no Estado do Maranhao se desenvolveu fundamentalmente a
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partir das resolugoes aprovadas na II Conferéncia Nacional de Trabalhadores Agricolas [...]
realizada em 1954” (ALMEIDA, 2015, p. 21). As formas organizativas auténomas e abrangentes
experimentadas pelos coletivos que se autodesignam como quilombolas guardam relagao de

continuidade com essas pautas e bandeiras.

Essas lutas ganharam impulso e se adensaram com o apoio da Igreja Catolica progressista
naquele contexto, em especial a partir dos anos 1970, através das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) e de organismos institucionais, como a Comissao Pastoral da Terra (CPT) e o Conselho
Indigenista Missionario (Cimi). Os apoios podem ter se diversificado, mas aquele conferido pela
Igreja Catdlica se consolidou e conseguiu se atualizar incorporando a pauta identitaria

quilombola.

Seu Libanio e Seu Benedito sdo referéncias para seus filhos e netos, que também atuam
como lideres no movimento quilombola. Ainda hoje, as lutas visam em grande medida a
regularizacao fundiaria, embora as questdes que abrangem tenham se tornado mais complexas
a medida que se obtiveram conquistas legais se diversificaram os atores politicos. A consulta
prévia, livre e informada se tornou direito e se inscreve no rol de temas enfrentados em situacoes

de conflito e na pauta de reivindica¢cdes dos movimentos quilombolas.

Cabe observar que o uso da categoria quilombola e/ou do conceito de quilombo aqui guarda
relacdo com o debate promovido no amago dessas lutas. Trata-se de uma referéncia que se pauta
na ressignificacdo do conceito a partir dos processos de reivindicacao e afirmacao de direitos e
garantias, segundo a defini¢ao proposta no artigo 68 dos Atos das Disposi¢oes Constitucionais e

Transitorias (ADCT), conforme a Constituigao Federal.

Santa Rosa dos Pretos é um territorio quilombola considerado “uma escola que ajuda no
aprendizado dos que estdo a sua volta”, referéncia quando se trata de participagio e cooperacao
entre liderancas quilombolas. Essa é a opinido de Seu José da Conceicao da Silva, morador do
territorio quilombola Monge Belo. Ele lancou mao de uma figura de linguagem para dizer que
aquele territorio é “o coracao do corpo formado pelos territorios quilombolas que estdo ao seu
redor”.” O reconhecimento dessa lideranca foi manifestado para sustentar a importancia do
intercimbio e das redes de apoio e solidariedade que o movimento quilombola representa. A

opinido de Seu Zé da Conceicao ajuda a ver Santa Rosa dos Pretos para além das fronteiras do

Informagdo obtida a partir de conversa com os referidos agentes, em junho de 2015, na sede do Incra em S3o Luis, Maranh3o.
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territorio e a identificar na memoria as situacées de conflitos enfrentados na regido.” As
manifestacdes coletivas que reunem lideres de varios territérios quilombolas mostram que o

“ " I . . . A . .
corpo” é insubmisso e resiste, apesar das violéncias sofridas.

Morador do povoado Barreira Funda, Seu Benedito Pires Belfort relatou que era ainda
jovenzinho quando comegou a perceber o sentido das mobiliza¢des por autonomia e processos
de resisténcia diante dos conflitos agrarios na regido do Vale do Itapecuru Mirim. Sdo muitas

décadas de protagonismo e participacao social.

Os ditos e os ndo ditos no relato de Seu Benedito ajudam a perceber a relagao entre religiao,
politica e sociedade, ao destacar o papel institucional desempenhado pela Igreja Catdlica na
organizacao dos trabalhadores rurais. As Semanas Ruralistas eram festejos realizados pela
Igreja para a valorizacao da cultura e da producao local, e dao dimensao da influéncia que teve
nas formas organizativas dos territorios quilombolas. Almeida (2015), ao apresentar as “formas
de mobiliza¢do” dessa instituicado, enumera o calenddrio, indicando as cidades em que os eventos

foram realizados. A VI Semana Ruralista foi realizada em Itapecuru Mirim, em 1957.

A preparacdo da Festa do Divino envolve a elaboracdo de um calendario e, portanto, de um
planejamento antecipado, demandando encontros, reunides e comunica¢io interna e externa. A
realizacdo do festejo é concebida como um trabalho coletivo, mas sua organizacdo é de
responsabilidade, em geral, ou deum casal de festeiros ou de uma familia, como acontece no povoado

da Barreira Funda, em Santa Rosa dos Pretos; e na comunidade Canelatiua, em Alcantara.

A realizacdo da festividade é feita em etapas que culminam com a instalacdo simbdlica do
“Império”, ou seja, a celebracdo da coroacdo do imperador, que implica o oferecimento de
banquete comunitario, festejo com atracdo musical etc. A constituicdo da “corte” envolve
definicOes e negocia¢des prévias, como a escolha do imperador, que desempenha o papel de

acolher e recepcionar os convidados.

A festa também é concebida como um tempo em que se vive, se vé e se & na paisagem local, de
maneira ritualizada, algumas referéncias cotidianas de sociabilidade. Essa celebracdo evoca
elementos significativos dos modos de ser quilombola e da conexdo entre territorio, praticas

religiosas, organizacdo, parentesco e politica. Assume um sentido pratico ao envolver modos de viver

As solidariedades que as formacgdes quilombolas construiram, os seus esforgos de organizacéo politica, a comunh3o de valores e o

intercdmbio cultural que estabeleceram de modo progressivo entre si, opondo-se aos brancos, séo fatores importantes na constitui¢do
de suas identidades.
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que pde em relacao seres humanos e a terra, a agua, a mata, os animais, a moradia etc. Coloca

humanos e ndo humanos em relacdo, e dinamiza a inter-relacdo entre homens e mulheres.

A difusdo do culto do Divino remonta as festas realizadas em Portugal a partir do século
XIV. E tida como uma das mais antigas e difundidas expressdes religiosas no Brasil. As
festividades se associam a comemoracao do Dia de Pentecostes, que acontece cinquenta dias apos
a Pascoa, conforme a narrativa biblica. Nessa referéncia simbdlica a descida do Divino Espirito
Santo sobre os apodstolos de Jesus Cristo, sob a forma de linguas de fogo, outra imagem

importante é a de uma pomba. E uma celebracao da esperanca no porvir, uma nova era.

Devogao ao Divino Espirito Santo em um territorio quilombola

As mobiliza¢oes das comunidades e as festividades religiosas sdo eventos que envolvem
participacdo de parentes e amigos que vivem ou ndo no mesmo povoado. Abrangem também
parentes estabelecidos em outros territdrios, outras cidades e outras regides do estado. Isso
depende da magnitude da festa, podendo representar um momento catalisador e de

fortalecimento de lacos e vinculos familiares, bem como de trocas e apoios comunitdrios.

A Festa do Divino celebrada no povoado Santa Rosa tem um carater comunal mais amplo
que aquela da Barreira Funda, com incumbéncias e responsabilidades que levam a que haja
alternancia da participacao dos encarregados de sua organizacao. Por ter seu inicio relacionado
com o pagamento de uma promessa, o encarregado da Festa da Barreira Funda foi até 2018 o
mesmo festeiro, embora o evento contasse com a participacao de outras familias do povoado. A
possibilidade de participacao na organizacao e igualmente na retribuicao a uma prece atendida
pelo Divino é sempre possivel, mesmo em casos como o da Barreira Funda. Ser encarregado ou
ser dono(a) de uma festa é um papel que confere prestigio, mas representa, especialmente, uma

grande responsabilidade.

A realizacdo de um evento em retribuicdo ao Sagrado, no caso, ao Divino, tem sua margem
de risco, uma vez que a intencao é agradar ao Divino. Para que transcorra dentro dos parametros
estabelecidos e do ritual que representa, a festa demanda esforco pessoal, recursos e, em certa
medida, prestigio.

O papel do(a) encarregado(a) confere distincdo quando a festa é bem-sucedida e isso
depende da competéncia demonstrada na organizacao e na mobilizacdo de participantes que
desempenham tarefas fundamentais para esse sucesso. O prestigio e a autoridade dos

encarregados sdo inegaveis por mostrarem a competéncia de quem organiza um evento pleno de
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simbolismos. Além disso, ndo se pode perder de vista que a Festa do Divino é uma expressao da

relacdo entre humanos e ndao humanos, envolvendo forcas humanas e também nao humanas.

A Festa do Divino se compde de varios momentos, sendo alguns mais ritualizados e outros
que visam apenas a confraternizacao e ao entretenimento. A celebracdo que acontece na igreja
marca o Dia de Pentecostes e se deve a tradicao associada ao catolicismo. A primeira celebracao
do Pentecostes da qual participei no Maranhao, na Igreja de Sao Pantaleao, localizada em Sao
Luis, teve a liturgia organizada por representantes da Casa de Nagd.® A relacdo estreita entre
saloes e terreiros de Tambor de Mina e a devocao ao Divino Espirito Santo ndo sdo uniformes e

talvez se possa dizer que derivam da propria introducao dessa devo¢ao no Maranhao.

A missa que marcou a finalizacdo da festa na Barreira Funda foi celebrada em uma sexta-
feira, dois dias antes da derrubada do mastro, na capela dedicada a Nossa Senhora da Conceicao.
No interior da capela poderiam ser acomodadas cerca de cinquenta pessoas sentadas, mas a
celebracao foi assistida também por pessoas que ja estavam postadas as janelas que, naquele dia,
era de longe um lugar privilegiado para participar do evento, devido ao forte calor. Os insetos
voando em torno das lampadas ndo ofuscaram a atuacdo das caixeiras que, através da marcacao
percussiva, sdo fundamentais para o acompanhamento da apresentacdo do Império. Durante a
sessao das caixeiras foi possivel observar momentos significativos da festividade: o desenrolar
dos momentos ritualizados; a passagem do solene ao irreverente, a brincadeira na comemoracao

guiada pelas toadas, pelos toques e pelos versos “puxados” nos atos performados.

A exposicao dos simbolos rituais da festa na capela parecia mais simples que a observada
em altares organizados nos terreiros, como os da Casa de Nagd e da Casa das Minas. Nesses
ultimos, os altares sdo adornados com toalhas nas cores que representam o Divino: branca,
vermelha, dourada e azul, e sdo dispostos artefatos simbodlicos como a coroa, uma pomba, fitas e
velas. A frente foram arrumados genuflexdrios ou tapetes para quem desejasse fazer oracdes,

pedidos e promessas ajoelhado diante do altar.

Outro elemento simbolico importante na Festa do Divino é a bandeira que, empunhada pelo

“ ” . o 7 e . ’
alferes”, percorre ruas, caminhos e povoados do territério para anunciar que o Sagrado esta de
visita no local. E momento também de recolher donativos e esmolas para a realizagao da festa.
As cores da bandeira representam a realeza, a monarquia humana e igualmente a Divina; a forca e

o poder. Simboliza a autoridade, a soberania e o poder constituido, reconhecidos e estabelecidos

Ferreti (2001, p. 79) denomina este que vem a ser um dos mais antigos terreiros de Sao Luis de coirm3o da Casa das Minas. A Casa de
Nago, apesar de ter uma identidade marcante e tracos bem diferenciados, aproxima-se bastante da Casa das Minas.
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pelos humanos em nome do Divino. Decorada com uma pomba do Divino Espirito Santo, seu

mastro é adornado com fitas coloridas.

No final da missa, as mées iniciaram a saudacao ao Império e aos demais integrantes deste,
ali representados de modo coreografado, guiadas pelo toque da caixeira régia e orientadas pela
entoacdo das cantigas. A ritualizacdo de movimentos e expressdes corporais, obedecendo as
regras de etiqueta, estabeleceu uma ordem de saudagoes tendo por base o toque das caixeiras. Os
devotos se precipitaram na direcdo do altar para saudarem a “santa croa”, a pomba e os demais
artefatos simbolicos dos rituais ali dispostos que aludem a presenca do Divino Espirito Santo

entre os humanos.

Precedidas pelo alferes da bandeira, que abria o caminho em passos cadenciados, as
caixeiras lideradas pela caixeira régia finalizaram as saudacgodes saindo em procissdo. O cortejo
seguiu em direcdo ao mastro, localizado cerca de dez metros da porta da capela. Ali, a reveréncia
foi feita em movimentos circulares, com o toque da caixa e o canto das caixeiras. No topo do
mastro, uma bandeira com dimensdes menores que aquela empunhada pelo alferes tremulava e
sobrepunha os varios elementos que podiam ser vistos como adornos, mas que estavam se
recompondo através da sacralizacdo operada pela repeticdo do ato encenado cada vez que o

cortejo os saudava.

Decorada com ramos de coqueiro, flores e frutas — especialmente bananas — havia no mastro
uma garrafa de aguardente. E costume se ofertar cédulas de dinheiro também, mas nao observei
nesta festa especifica se isso tinha sido feito. O levantamento do mastro marca o inicio do festejo.
So tive a oportunidade de acompanhar o derrubamento do mastro da festa da Barreira Funda,

pois ele fora levantado na semana anterior.

Na manha seguinte, o primeiro ato foi uma visita a casa do mordomo régio. Os representantes
do Império sairam de suas respectivas residéncias para compor o cortejo organizado pelas caixeiras.
A porta de suas casas, em companhia de orgulhosas e desveladas maes, estavam o imperador, a
imperatriz e os integrantes da corte de 2015 da Festa do Divino. Usavam trajes diferentes um dos

outros, sofisticados como os do dia anterior, mas com cores e modelos distintos.

Depois da saudagdo iniciada na casa do mordomo régio, em cuja sala uma mesa farta de
bolos e doces foi fotografada, observada e certamente muito cobicada, o cortejo seguiu em um

espaco aberto que funciona como praca e centro da comunidade. Ali aconteceria o abate de um

Todos os artefatos sdo considerados e reverenciados como sagrados e no ritual celebrado anualmente, a sacralizacdo é atualizada. A
bandeira também é um artefato sacralizado.
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boi, cuja carne € oferecida no almogo daquele dia e também no de domingo, junto com o de um
porco, em um ritual sob uma arvore frondosa. A carne de gado e, em menor medida, a suina, tal
como os bolos e os doces, sdao simbolos importantes da abundincia que marca essa ocasiao

especial na vida comunitaria.

O percurso foi realizado ao som da caixa, em tom marcial, mas apenas até a chegada. Em
seguida, o registro mudou e a cena formada na sequéncia teve como centro os dois animais - em
especial o boi - que seriam abatidos. Na ocasiao, o publico presente era relativamente maior que
aquele formado durante a visita a casa do mordomo régio, mas nao era uma aglomeracao densa
de pessoas. Uma meia lua se formou a partir do lugar em que se encontravam os animais e o torno

das arvores onde estavam amarrados.

Enquanto no cenario em que acontecia o ritual do abate os ultimos detalhes iam sendo
concluidos, a pilhéria e a jocosidade das caixeiras davam o tom do ambiente. Elas provocavam o
encarregado do abate, sugerindo que ele ndo conseguiria realizar a tarefa. O tom de brincadeira
permaneceu até que a preparacao foi concluida. Foi preciso reforcar o nd da corda que amarrava

o boi, amolar a faca e esperar a chegada do encarregado da festa; ninguém parecia ter pressa.

Naquela festa especifica, as caixeiras cantavam atentas aos que se juntavam a plateia que
assistia ao abate e, de modo furtivo, surpreendiam os recém-chegados atando-lhes uma fita no
pulso. Essa era a maneira de alertar para o protocolo daquele momento. Quem recebia esse alerta
deveria pagar uma prenda em dinheiro por estar quebrando a etiqueta da festa. Seu Benedito
recebeu a fita, pois trajava calgas compridas na cor preta. O uso de shorts ou de bermudas - de
qualquer cor - infringia essa etiqueta, assim como de qualquer peca de roupa na cor preta. A
irreveréncia e a descontracdo davam o tom daquele momento, fosse pelo improviso das toadas
“puxadas” pelas caixeiras, fosse pelo “repente” que descrevia os movimentos das pessoas ou a

cena que transcorria lentamente com a preparagdo que antecede o abate do boi.

A nocgao de sacrificio passou a dar o contorno do momento do abate. As brincadeiras das
caixeiras cederam lugar a um registro solene, com canticos mais melédicos e melancélicos, com
referéncias ao sacrificio. Como se estivesse percebendo o que lhe sobreviria, o boi comecou a
mugir. Era um lamento delirante, uma recusa a se render ao que lhe estava reservado. Aquele
final deveria transcorrer sem sobressaltos. Uma atmosfera de encantamento se produzia a partir

do toque das caixeiras e do som melodioso de suas vozes.

A observacao da cena permitia que se notasse uma influéncia das cantigas entoadas e a
rendicdo do animal. Sem condic¢des de resistir, ele tombou lenta e compassadamente, vencido

sem querer sucumbir. A cena parecia uma evocac¢do a reciprocidade entre humanos e nao
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humanos - seres sacralizados. O animal estava em cena como vitima sacrificial. O que se seguiu
ao abate, a distribuicdo da carne aos participantes da festividade, fosse in natura, fosse através
do almoco, era ainda a extensao do sacrificio. Esse momento foi um ato em Ac¢do de Graca pelo

festeiro, pela resposta dada pelo Divino Espirito Santo a prece que lhe foi feita.

Com a promessa paga, o compromisso do encarregado estava concluido. A certeza de obrigacao
cumprida nao era suficiente para Seu Benedito deixar de executar o papel de festeiro, encargo que
desempenhava ha muitas décadas. A responsabilidade seria transferida a filha, que tivera um
problema, levando-o a pedir uma graca ao Divino, que receberia o agradecimento em forma de festa.
O prestigio adquirido por Seu Benedito ao longo das décadas em que atuou como encarregado da
festa da Barreira Funda e o papel por ele desempenhado como lider sindical e do movimento
quilombola se somavam a isso. A organizacdo da festividade conferia esse prestigio, o que se

atualizava anualmente como momento de projecao para ele, para a familia e para a comunidade.

A prece, a dadiva e o Divino entre os humanos

Festas que se referem a religiosidade popular tém sido objeto de pesquisas etnograficas com
enfoques distintos, articulando relagdes entre religido, cultura e sociedade. Neste artigo
pretendo recuperar alguns dados levantados a partir da participacdo em duas Festas do Divino
no territorio quilombola de Santa Rosa dos Pretos e analisa-los com base em dois conceitos
antropoldgicos, a saber: a “dadiva” e a “prece”. A reflexao empreendida por Marcel Mauss (2009)
sobre esses dois fendmenos € que “sdo por si mesmos muito complexos”, sdo relacdes, e “tudo

neles se mistura”. Sao tratados como “fatos sociais totais”, pois

exprimem, ao mesmo tempo e de uma so vez, toda espécie de instituicdes:
religiosas, juridicas, morais (politicas e familiais a0 mesmo tempo), econdmicas
(produgao e consumo, prestagdo e distribui¢do), sem falar das dimensoes

estéticas e morfoldgicas das proprias instituigdes. (MAUSS, 2003, p. 187).

Gongalves e Contins (2008), assim como Ferreti (2005), consideram a Festa do Divino um
ritual que faz parte do catolicismo popular, destacando as especificidades das celebragoes de
acordo com as regides onde acontecem. No que se referem ao Maranhao, essas diferencas podem
ser notadas em aspectos como a definicao do calendario de celebracoes. Essa festividade faz parte
do calendario religioso de terreiros de Tambor de Mina, seja na zona central de Sdo Luis, em
bairros do entorno, como Liberdade, Camboa, Fé em Deus etc., seja no interior. Em Alcantara, a

comemoracao se aproxima mais do catolicismo.
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Ao comentarem acerca da nogao de fato social total, Gongalves e Contins (2008) assinalam
que essa nogao diz respeito a possiveis dificuldades que podemos encontrar, como observadores
e analistas, na identificacao de “fronteiras muito bem delimitadas entre aquilo que é por nos
classificado como uma atividade propriamente ‘técnica’ ou ‘estética’ e atividades que

classificariamos como magico-religiosas” (p. 67).

Tal como ocorre em outras festividades populares, as etapas da Festa do Divino demandam
uma série de elementos simbolicos e rituais cuja aquisicdo ou confeccdo dependa de referéncia
recorrente ao termo promessa. Os estudos sobre a Festa do Divino permitem uma especula¢io a
respeito do modo como essa promessa € feita. Ao considerarmos que a abertura da tribuna é o
momento em que, para os devotos, é aberto o canal de comunicagdo com o Espirito Santo pode-
se compreender que esse ¢ um momento propicio para se fazer suplicas, pedidos e rogos ao
“Divino”. Nessa relacdo entre humanos e seus “deuses”, a prece ¢ uma forma privilegiada de
comunicacao, dai a eficacia da palavra e a possibilidade de estabelecimento de vinculos entre as

duas categorias.

Esse compromisso com o pagamento de promessa ajuda a perceber a prece como ato de
linguagem por exceléncia, que nao escapa ao pressuposto geral da ajuda mutua (PINA-CABRAL,
2009). A retribuigao se inscreve nesse mesmo horizonte de sentido, pois “a mesma troca que me
faz anfitrido, faz-me também um hdspede potencial. Isto ocorre porque ‘dar e receber’ implica
nao s6 uma troca material, mas também uma troca espiritual, uma comunicacio entre almas”

(LANA, 2000, p. 179).

A certeza da resposta a uma prece vem da devogio, da experiéncia comunitaria, dos relatos
partilhados e da participagao na (e da) Festa como devoto(a), desempenhando o papel ou o cargo
que for: mordomo, imperador, imperatriz, cozinheiro, folido, salveiro, remeiro ou cavaleiro.
Essa relacdo converge em uma troca simbolica entre o Divino Espirito Santo e seus devotos. Fé e
adoracdo ao Divino estdo intrinsecamente relacionadas e explicam a existéncia da festa, que é

também um forte componente identitario na regiao.

De acordo com Mauss (2009), de todos os fendmenos religiosos, “é a prece que apresenta
imediatamente a impressao de vida, riqueza e complexidade” (p. 774). A Festa do Divino tem na
prece um dos seus elementos fundadores, posto estar relacionada ao pagamento de promessa.
Outra caracteristica da prece destacada por Mauss (2009) é a flexibilidade, e aqui mais uma vez
é possivel considerar as variadas formas de se pedir favor ou graca ao Divino Espirito Santo. A

prece teria, na opinidao de Mauss (2003), papéis diversos, e a promessa representa “um contrato, um
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ato de fé, uma confissdo, uma suplica, um elogio”.’ Ja a concepgao de dadiva esta intrinsecamente
relacionada, na abordagem de Mauss (2003), com a ideia de que as trocas e os contratos se fazem
sob a forma de presentes, obrigatoriamente dados e retribuidos.’ No conjunto complexo de temas de
“coisas sociais em movimento”, Mauss destaca a importancia do “carater voluntario, aparentemente

livre e gratuito, e, no entanto, obrigatdrio e interessado dessas prestacdes” (p. 187-200).

A comensalidade esta diretamente relacionada a outro momento fundamental que é o
sacrificio. Tal como no potlatch, a forma de agradecimento e dispensacao material é sinal de
prestigio; assim analisada com base no livro Ensaio sobre a dddiva (MAUSS, 2003) e na teoria da
prece, a comensalidade é a expressdo da eficacia da palavra na relacdo com o Divino Espirito
Santo. A abordagem de Mauss nos leva a considerar que a eficacia da palavra, que se expressa na
resposta a uma suplica ou a um pedido, é o que motiva a comemoracao. O ato de dar ndo € um ato
desinteressado, podendo se associar em maior ou menor grau a uma ideologia da generosidade,

mas de qualquer modo nao existe dadiva sem expectativa de retribui¢ao (LANA, 2000).

E possivel estabelecer um paralelo entre o sentido do pagamento da promessa, da esmola e
da joia do Divino e o circuito da troca de um objeto, conforme assinalado por Mauss (2003). A
promessa representa o compromisso assumido por uma das partes da relacao, que no caso é o
recebedor(a) da graca concedida pelo Divino. Assim como o objeto trocado, o pagamento da
promessa € o reconhecimento da manifestacao da graca recebida e a manutencao da dadiva. O
objeto trocado ndo permanece com a pessoa que € sua depositaria, mas termina de algum modo

retornando com mais valor do que foi oferecido, assim como a festa.

O pagamento de promessa é uma retribuicao a um pedido respondido. A obrigatoriedade da
retribuicdo é instaurada como agradecimento ao Divino e demonstra a disposicdo em se fazer o
melhor, independentemente das possibilidades e dos recursos financeiros. O(A) encarregado(a)
nao paga promessa sozinho(a), pois recebe ajuda e doagdes de outros devotos que desejam
agradar ao Divino Espirito Santo. A responsabilidade da organizacado é de quem paga a promessa,

mas a relacdo com o Divino nao é exclusiva e tampouco circunscrita ao encarregado.

Tudo o que existe pode se transformar em “coisa a ser dada e retribuida” — palavras, bens,

pessoas. As coisas que podem ser dadas e retribuidas tratam-se, antes de tudo, de “gentilezas,

Pina-Cabral (2009, p. 18), revisitando este texto de Mauss, afirma que a palavra portuguesa “prece” é essencialmente latina e que, no
plural, “preces”, significa “sUplicas, pedidos, rogos, instancias”.

«

Aanalise de Mauss (2003) esta baseada no potlatch, termo que, segundo o autor, quer dizer
daideia de dadiva, referida a esse ritual, permite um paralelo com a Festa do Divino.

nutrir, ‘consumir’” (p. 191). Acomplexidade
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banquetes, ritos, servicos militares, mulheres, criancas, dancas, festas, feiras em que o mercado

€ apenas um dos momentos onde a circulacdo de riqueza constitui apenas um termo de um

contrato muito mais geral e permanente” (LANA, 2000, p. 191)." De acordo com Lana (2000), a

dadiva foi definida por Mauss de modo amplo, abarcando, além de presentes, “visitas, festas,

comunhoes, esmolas, herancas, um sem nimero de ‘prestacdes’ enfim —prestacdes que podem
‘ b, | ‘ 4 . bl 4 7. s s .

ser ‘totais’ ou ‘agonisticas’, e é neste rol que esta incluido o potlatch dos indios do noroeste

americano” (p. 175).

Na Festa do Divino, tal como em outras festividades populares, “as atividades técnicas,
estéticas, econdmicas, fisiologicas e psicologicas que desencadeiam a comemoragdo sdo
realizadas como uma contradadiva oferecida ao Divino Espirito Santo, em agradecimento pelas
gracas concedidas”. A festa é o tempo em que se vive, se Vé e se 1é na paisagem local, de modo
ritualizado, algumas referéncias cotidianas de sociabilidade. O costume da “promessa”, no
sentido antropoldgico conferido por Mauss (2009), assim como o compromisso de realizar o
“pagamento” da promessa, se inscreve na logica de uma contradadiva oferecida ao Divino

Espirito Santo, em agradecimento pelas gracas concedidas (GONCALVES; CONTINS, 2008).

Consideragoes finais

O universo das comunidades quilombolas maranhenses ¢ composto de um rico repertorio de
bens e praticas culturais, de atividades que permitem perceber, dentre outros aspectos, que o
cotidiano € atravessado por diversos momentos em que sdo fomentados solidariedade e apoio
mutuo. No que se refere as festividades, € possivel observar que sdo espacos importantes de dialogo
e intercambio, reforcam a sociabilidade por meio de encontros entre aqueles que permanecem na
comunidade e os que vivem fora dela. As relacdes e os vinculos mantidos com comunidades
quilombolas de Itapecuru Mirim e também de cidades proximas, com instituicdes sociais e entre

lideres de outras comunidades sdo partes do processo de formacao politica e social permanentes.

A Festa do Divino expressa uma forma de viver e pensar trazida de Portugal que ao aportar no
Brasil sofreu adaptacdes. Tem sido mantida em muitas comunidades quilombolas gracas as
adaptacdes que fazem parte de um processo de reposicao cultural que representa continuidades com

a cultura de expressao portuguesa, mas com rupturas que permitiram a introdugao de elementos

Lana (2000) sustenta, referindo-se ao Ensaio sobre a dddiva (1978), que Mauss generaliza a no¢do de contrato ao mesmo tempo que a
reformula e lembra que “é exatamente esse contrato maussiano que Lévi-Strauss substituira pelo principio de reciprocidade” (p. 179).
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culturais do repertdrio de matriz africana, a exemplo da participacao de entidades nio catdlicas,
como os encantados. Nao obstante, ndo se pode afirmar que se trata de uma manifestacdo que possa
ser inscrita em um quadro cultural de tradicao “sincrética”, mas que pode ser compreendida no
horizonte dos contatos entre a religido catélica e as tradicoes religiosas de matriz africana, no qual
contam separacdo e composicdo. A partir dos paralelos estabelecidos entre a interpretacao feita por
Marcel Mauss da dadiva e da prece, procurei assinalar que a Festa do Divino € significativa na

constituicdo da vida social da comunidade quilombola Santa Rosa dos Pretos.

Se os mares permitiram a travessia das grandes devogoes e do cosmos, os rios funcionaram
como canais ajudando a fixar devog¢des e a cosmovisdao dos escravizados depois da travessia do
Atlantico. Ao enfrentar a viagem rio abaixo ou rio acima, dependendo da regido para onde eralevado,
o barco poderia tombar, adernar ou ser tomado de assalto. Os fluxos e as forcas presentes naquelas
terras atravessavam os caminhos percorridos pelos forasteiros que ali se estabeleceram. Se os riscos

estavam sempre presentes, as formas de enfrenta-los também estavam.

Nesses fluxos que ajudaram na desterritorializacdo do sagrado, representando perigos

cosmicos, certamente havia a participagao dos invisiveis que acompanharam os traslados de uma
r . . “ .

parte a outra, até mesmo nos barcos que atravessavam os rios das cidades onde a “encantaria

maranhense”, ndo por acaso, é tdo presente, como Itapecuru Mirim e outras cidades cortadas pelo

Itapecuru e tantos outros rios maranhenses. O culto ao Divino se interiorizou nesse mesmo fluxo

com participacdo de encantados na vida dos quilombolas, uma vez que humanos e aqueles entes

habitam os mesmos territorios.

As partilhas e a abundancia sdo importantes para a compreensao de toda a producao e
organizacao de uma festividade. Assim como a esmola e a joia doada ao Divino Espirito Santo,
chama atencao a fartura de alimentos e bebidas. Essa abundancia pode ser observada a mesa do
Império, na quantidade e na qualidade da comida e dos doces, especialmente dos bolos. Estes sao
delicada e criativamente decorados com elementos simbdlicos que remetem ao Divino, como a
pomba e a recorréncia de enfeites e aderecos nas cores vermelha e branca. O abate solene do boi
e do porco, em uma cena em que a musica das caixeiras serve como trilha, remete ao sacrificio. E
o momento da sacralizacdo de parte do alimento a ser consumido no banquete partilhado com
convidados. A fartura é uma demonstracao de generosidade e de abundancia, e principalmente
expressa a intencdo de partilhar a satisfacdo com o Divino Espirito Santo. Pelo ato da fala, um
favor é pedido, por isso parece-me que a forca da retribuicdo tem tanto potencial explicativo
quanto a ideia de ostentacao que esta mais préoxima de algumas interpretacdes sobre o potlatch.

Assim, a grande distribuicdo de alimentos na Festa do Divino pode ser pensada como uma
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maneira de oferecer potlatch, porém nao como mera preocupacao de superarem-se uns aos

outros em generosidade em cada festa.

Ser encarregado(a) de um festejo demanda recursos e apoios e disposi¢ao para consegui-los.
Para Seu Benedito, o importante é a celebracao como atividade que integra a identidade da
comunidade onde ele mora. Se a vaidade faz parte da percepcao sobre o prestigio, ela estaria mais
relacionada com o fato de se ter logrado organizar um evento importante na (e para a)
comunidade do que com a ideia de ostentagdo. Apesar dos custos e das despesas que acarreta, a
demonstracao de poder econémico ou vontade de ofuscar o outro nio parece ser o que mobiliza

esse encarregado.

Referéncias

ALMEIDA, A. W. B. de. Autonomia e mobilizagdo politica no Maranhdo. Rio de Janeiro: Casa 8, 2015.

ANJOS, J. C. dos; ORO, A. P. Festa de Nossa Senhora dos Navegantes em Porto Alegre: sincretismo
entre Maria e lemanja. Porto Alegre: Editora da Cidade, 20009.

CARVALHO, C.de M. B.de; SA, L. A d4diva e o divino: a importancia do ritual para a manutencao
da vida social. Revista Interdisciplinar em Cultura e Sociedade, Sdo Luis, v. 3, numero especial,
jul./dez. 2017. Disponivel em: <http://www.periodicoseletronicos.ufma.br/>. Acesso em: 23
abr. 2018.

FERRETI, M. Encantados e encantarias no folclore brasileiro. 2008. Trabalho apresentado ao VI
Seminario de A¢oes Integradas em Folclore, Sao Paulo, 2008. p. 1-6. Disponivel em:
<http://gurupi.ufma.br/>. Acesso em: 20 abr. 2018.

FERRETI, M. Pureza nago e nagdes africanas no tambor de mina do Maranhao. Ciéncias Sociais e
Religido, Porto Alegre, ano 3, n. 3, p. 75-94, 2001.

FERRETI, S. F. Catdlogo da exposi¢do Divino Toque do Maranhdo. Rio de Janeiro: Centro Nacional de
Folclore e Cultura Popular/IPHAN/MEC, 2005.

FERRETI, S. F. Repensando o sincretismo. A Casa das Minas de Sao Luis do Maranhdo. Sdo Paulo:
EDUSP; Fapema, 1995.

GONCALVES, J. R. Santos; CONTINS, M. Entre o divino e os homens: a arte nas festas do Divino
Espirito Santo. Horizontes Antropologicos, Porto Alegre, v. 14, n. 29, p. 67-94, jun. 2008.

Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo>. Acesso em: 2 mai. 2018.

D&D [ n.19 | 2020 | pp. 73-91 ] 90



10.17771/PUCRio.DDCIS.50606

d

LANA, M. Nota sobre Marcel Mauss e o ensaio sobre a dadiva. Revista de Sociologia e Politica,
Curitiba, ano 14, p. 173-194, jun. 2000.

LUCINDA, M. da C. Praticas culturais, relacdes politicas e estratégias de luta por direito a
territorialidade. Revista da Associagdo Brasileira de Pesquisadores Negros, edicao especial, caderno
tematico Saberes Tradicionais, v. 9, p. 224-249, 2017. Disponivel em:
<http://abpnrevista.org.br/revista/>. Acesso em: 23 abr. 2018.

MAUSS, M. A oragao. Introducao geral. Tradu¢do Mauro Guilherme Pinheiro Koury. Revista
Brasileira de Sociologia da Emogdo, Joao Pessoa, v. 8, n. 24, p. 774-788, 2009. Disponivel em:
<https://tendimag.files.wordpress.com>. Acesso em: 23 abr. 2018.

MAUSS, M. A prece. In: OLIVEIRA, R. C. Mauss. Sdo Paulo: Atica, 1979. (Colegao Grandes
Cientistas).

MAUSS, M. Ensaio sobre a dddiva. Forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas. Sdo Paulo: Cosac
Naif, 2003. (Colegao Sociologia e Antropologia).

MBEMBE, A. Critica da razdo negra. Sao Paulo: N-1 Edi¢oes, 2018.

NUNES, P. P. Canelatiua, terra dos pobres, terra da pobreza: uma territorialidade ameacada, entre a
recusa de virar terra da base e a titulagdo como terra de quilombo. 2011. Tese (Doutorado) -
Programa de P6s-Graduagao em Antropologia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
20I1.

OPIPARI, C. O candomblé — imagens em movimento. Sao Paulo: Edusp, 2009.

PACHECO, G.; GOUVEIA, C.; ABREU, M. C. Caixeiras do Divino Espirito Santo de Sdo Luis do
Maranhdo. Rio de Janeiro: Associa¢ao Cultural Caburé. Disponivel em:
<http://www.museuafro.ufma.br/>. Acesso em: 22 jul. 2020.

PINA-CABRAL, J. de. A prece revisitada: comemorando a obra inacabada de Marcel Mauss.
Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 29, n. 2, p. 13-28, 20009.

PRANDI, R.; SOUZA, P. R. de. Encantaria de Mina em Sao Paulo. In: Encantaria brasileira: o livro

dos mestres, caboclos e encantados. Rio de Janeiro: Pallas, 2001.

SERRA, O. Aguas do rei. Petrépolis: Vozes; Koinonia, 1995.

D&D [ n.19 | 2020 | pp. 73-91 ] 91



