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Resumo

Lopez, Jesus Manuel Antonio Monroy; Padua, Lucia Pedrosa de. Ecoteologia
e tecnocracia: a ressignificacao do kérigma cristdo a luz do didlogo com
Hans Jonas. Rio de Janeiro, 2020. 358p. Tese de Doutorado — Departamento
de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

A tese que se apresenta com o titulo “Ecologia e tecnocracia: a ressignificagcdo
do kérigma cristdo a luz do dialogo com Hans Jonas” ¢, sobretudo, um trabalho de
teologia pastoral que se inspirou na Enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco, que
langa uma grave preocupacao cosmica e humana. Humana-cosmica porque coloca
0 grave problema ecoldgico que a humanidade enfrenta diante das catastrofes
naturais e talvez diante de um fim do planeta. Pastoral porque se a Igreja prega
“novos céus e nova terra”, entdo, fica impossivel este anlncio diante do possivel
fracasso do cosmos destruido pelo sistema econémico, sustentado por uma filosofia
que pretende tirar do ‘deposito’ ilimitado da natureza toda sua riqueza. Como pregar
um final feliz em que Deus seja ‘tudo em todo’, diante da iminencia da catastrofe
final? Esta pergunta decisiva foi colocada em outra perspectiva por Hans Jonas,
quem procurou oferecer uma resposta ética e teoldgica a partir da responsabilidade
e da teopatia. A obra de Hans Jonas, que, alias, contesta a gnose, atravessara esta
tese para permitir concluir que uma escatologia cristd sem uma responsabilidade
que salve o cosmos, assumindo a dor de Deus € impossivel, mesmo dentro de uma
visdo cristd a partir de Cristo morto na cruz e ressuscitado. Essa responsabilidade é
um chamado que toca a humanidade toda, a todas as religides e aos sistemas
econémicos. Isso vai permitir um didlogo frutuoso com o pensamento, com as
teologias e especialmente com os pobres, principais vitimas do problema ecolégico.
Esse didlogo deve levar a uma mistica que contemple, na alteridade, o problema de

maneira antropocésmica. E um novo falar de Deus.

Palavras chaves
Laudato Si’; Hans Jonas. Responsabilidade; teopatia; cruz; pobre; ecologia.
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Abstract

Lopez, Jesus Manuel Antonio Monroy; Padua, Lucia Pedrosa de (advisor).
Ecology and technocracy: the resignification of Christian kerigma in the
light of dialogue with Hans Jonas. Rio de Janeiro, 2020. 358p. Tese de
Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Cat6lica do
Rio de Janeiro.

The thesis presented with the title "Ecology and technocracy: the
resignification of Christian kerigma in the light of dialogue with Hans Jonas" is
above all a work of pastoral theology inspired by Pope Francis 'Encyclical Laudato
Si', which casts grave concern. human and cosmic. Cosmic-human because it poses
the serious ecological problem facing humanity in the face of natural disasters and
perhaps an end to the planet. Pastoral because if the Church preaches “new heavens
and a new earth,” then this announcement becomes impossible in the face of the
possible failure of the cosmos destroyed by the economic system, supported by a
philosophy that seeks to take from its unlimited 'deposit' all its richness. How can
we preach a happy ending in which God is 'all in all' in the face of the imminent
catastrophe? This decisive question was put in another perspective by Hans Jonas,
who aimed to provide an ethical and theological answer from responsibility and
theopathy. Hans Jonas's work, which incidentally contests gnosis, will cross this
thesis to allow us to conclude that a Christian eschatology without a responsibility
that saves the cosmos, assuming the pain of God is impossible, even within a
Christian vision from Christ dead in Christ, cross and risen. This responsibility is a
call that touches all humanity, all religions, and economic systems. This will allow
fruitful dialogue with thought, theologies and especially the poor, who are the main
victims of the ecological problem. This dialogue must lead to a mystique that

contemplates the problem in anthropocosmic way in otherness. It is a new talk of

God.

Keywords
Laudato Si’, Hans Jonas, responsibility, theopathy, cross, poor, ecology.
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1 INTRODUCAO

O interesse primario ou objetivo da presente investigagdo ¢ o de ressignificar o
sentido do kérigma cristdo por meio de um dialogo fecundo com o pensamento
filosofico-teologico de Hans Jonas, destacando sobretudo os impasses teologicos
que esse pensador assinalou, segundo os quais existiria a possibilidade de uma crise
ecoldgica de tracos marcadamente apocalipticos, incidente ndo somente na finitude
dos seres da criagdo, como também no préprio ser divino, colocando em xeque,
desse modo, o carater essencialmente escatologico do antncio cristdo e seu sentido
renovador da totalidade da criacdo. Como deve ficar mais claro a frente, a
ressignificagdo do kérigma cristdo implica uma transformagao ética da linguagem
teoldgica e dos contetudos especificos das narrativas cristds. Assim, o confronto com
a obra de Jonas ndo possui somente implicagdes conteudistas, mas também
hermenéuticas.

Para dar conta de uma possivel hecatombe ecologica proporcionada,
sobretudo, pela tecnocracia contemporanea, Jonas abandona o arcabougo tedrico-
conceitual pré-moderno, ainda que dialogue com diversos autores gregos, romanos
e cristdos. Seu pensamento teoldgico, portanto, fortemente marcado por sua
filosofia da biologia e por sua ética, ndo reedita as bases ontologico-metafisicas pré-
modernas, assumindo, assim, o horizonte contemporaneo filosofico de
interpretacdo do real marcado pelo acontecimento da morte de Deus tal qual
Nietzsche o concebeu. Se o objetivo € ressignificar o kérigma cristdo por meio de
um diadlogo com Jonas, entdo deve-se dizer que se almeja repensar a teologia crista
por um horizonte hermenéutico alternativo aqueles pré-modernos que
condicionaram muito das narrativas tradicionais teologicas cristas.

Antes de prosseguir, deve-se assinalar, para corroborar o que fora dito
acima, que a tarefa de repensar a narratividade teologico-cristd por meio da
assunc¢do da crise das bases pré-modernas ¢ uma exigéncia atual, profundamente
destacada e caracterizada, dentre outros, por Queiruga,’ que mostra, como tedlogo,
dentro da crise, que “é preciso construir uma nova relagdo, e elaborar
conscientemente a teologia no seio de um novo paradigma”.? Ora, conforme o ja

dito, tais mudancas sdo sintomas da crise do modo tradicional de se estruturar o

! Cf. QUEIRUGA, A.T. Fim do cristianismo pré-moderno, p. 19.
2 QUEIRUGA, A.T. Fim do cristianismo pré-moderno, p. 19.
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cristianismo e de sua teologia se fundamentar teoricamente. Dito sucintamente, este
cristianismo se estruturou no ambito tedrico-doutrinario - que € o que mais interessa
para a pesquisa nesse momento — pois, por meio de uma clara operacionalizagao do
arcabouco metafisico grego, conseguiu-se uma instancia metaempirica considerada
divina, do Deus revelado, que, por meio da encarna¢do de Cristo, veio ao ser
humano para que este pudesse conhecer, nos limites da historia, o rosto (icone) do
Pai.l Da integracdo com o pensamento grego o cristianismo pré-moderno
paulatinamente produziu narrativas teoldgicas dependentes do carater apofantico
do logos grego, tornando-se refém de suas categorias e, em muitos aspectos, de sua
cosmovisdo — sobretudo, nos campos metafisico, ético e gnosioldgico. A
modernidade, porém, a partir do criticismo kantiano, suspendeu a capacidade de o
espirito ascender ao dambito metaempirico do real, desarticulando a legitimidade da
base filosofica das narrativas teoldgico-cristds. Disso se infere que enfrentar a crise
do cristianismo pré-moderno ¢ tarefa essencial de qualquer tedlogo cristdo hoje.
Caso contrario, suas narrativas nao se tornam audiveis. Desse modo, o pensamento
de Jonas ndao somente apropria-se das crises das metanarrativas filosofico-
teoldgicas pré-modernas, como ressignifica o /ogos grego, para que este, de algum
modo, possa auxiliar na tarefa de produzir discursos teoldgicos no tempo da crise
do pensamento metafisico. A questdo da ecoteologia que, para esse pensador,
aparece como desdobramento obrigatdrio de suas bases filosoficas, ndo somente
possibilita a producdo de uma clara ressignificagdo do discurso teoldgico, como
descerra para a teologia cristd o desafio de afirmar seu pensamento por meio do
problema do outro, seja este outro Deus - o Eterno - ou alguma de suas criaturas.
Nesse contexto critico, esta investigacdo propde langar a seguinte hipotese:
é possivel ressignificar o kérigma cristdo por meio de um didlogo com o
pensamento filosofico, ecoldgico e teoldgico de Hans Jonas, a medida que este leva-
nos a recolocar a mensagem de Jesus e da Igreja no cerne do sofrimento da criagéo,
0 que € evidenciado pelas praticas ecocidas gque atravessam e condicionam a
tecnocracia contemporanea. Ao conjecturar a possibilidade da impossibilidade do
futuro da criacéo e ao repensar Deus ap0s 0 acontecimento terrivel dos holocaustos
como vulneréavel, relacional, dependente e em devir. A medida que a revelagio

cristd de Deus se manifesta mediada pela encarnacdo do Verbo; a medida que Jesus

L Cf. VAZ, H. Transcendéncia: experiéncia histérica e interpretacdo filoséfico-teolégica, p. 74.
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é 0 Deus humanado, que experimenta na carne e na histdria as agruras da injustica
e morre assassinado na cruz, é possivel propor a la Jonas a teopatia crista e repensar
o futuro da criacdo por meio da responsabilidade amorosa para com o destino de
toda criacdo. Pode-se entdo pensar que a relacdo entre cruz e ressurreicao, ainda
que seja objeto doutrinario da fé cristd, é também, e sobretudo, um principio de
interpelacdo ética do cuidado antropocdsmico do ser humano para com a totalidade
da criacdo. A hipltese aqui aventada, consequentemente, operacionaliza o
horizonte aberto por Jonas no interior da hermenéutica crista. Isso tudo em didlogo
com tedlogos cristdos, como Leonardo Boff, Jirgen Moltmann e especialmente
com o Papa Francisco e sua enciclica Laudato Si’. O desdobramento da hipotese
assinalada ndo é outro sendo a producdo de uma mistica antropocésmica, mistica
essa que permita supor que o “outro” (divino e/ou criatural) ¢ o indice de
significatividade Gltima do anuncio cristdo. Esta hipotese deve mostrar, entdo, que
0 conceito de alteridade de Hans Jonas tem algo a contribuir para se pensar uma
mistica da alteridade crista, especialmente nestes tempos do Papa Francisco com a
enciclica mencionada e o Sinodo sobre Amazonas.

Para dar conta do intuito central da investigacdo almejada e sua hipotese,
pretende-se seguir o seguinte percurso, que acaba se identificando com os capitulos
da tese: Introdugdo. Primeiro Capitulo: O desafio ecoteoldgico: questdes
preliminares. Segundo Capitulo: A apocaliptica tecnocrética e a crise do futuro
escatoldgico. Terceiro Capitulo: Hans Jonas e a Responsabilidade Etica
Ecoteoldgica. Quarto Capitulo: Interpelagdes Teoldgico-Espirituais da Alteridade
Antropocdsmica. Conclusio: tese que se conclui desta pesquisa.

Para efetivar o objetivo proposto, segue a explicitagdo do trabalho. No
primeiro capitulo, nas questdes preliminares, serd abordado o carater distopico da
tecnocracia como desafio para o pensamento cristdo. A investigacdo remete-se a
uma demanda destacada paradigmaticamente pelo Papa Francisco na enciclica
Laudato Si’, que possui como tema central a relacdo entre a Igreja e a ecologia.
Trata-se, de uma enciclica ecoteoldgica que articula diretamente o mundo
civilizatorio pds-industrial com a questdo do meio ambiente. J4 no inicio da
enciclica, o Papa remete-se ao patriarca Bartolomeu, que denuncia o ecocidio como

um pecado com graves caracteristicas e consequéncias, por ser um crime contra o
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ser humano, um crime contra a natureza e uma ofensa a Deus.? Nio s¢ isso. O Papa
Francisco seguindo o pensamento do patriarca, diz que o problema ecoldgico ndo
demanda somente novas técnicas de preservacdo ambiental, mas exige uma
transformagao ética essencial, com o fim de modelar outro ser humano capaz de
ndo dizimar a criagdo. Dai a consideragdo: “O mundo ¢ como um ‘sacramento de
comunhdo’, onde partilhamos com Deus e a comunidade humana a
responsabilidade pelo mundo”.® Em outros termos, uma responsabilidade
antropocdsmica ¢ signo da cooperacdo humana com a agao salvifica de Deus.

Dentre os desafios assinalados pela enciclica Laudato Si’, deve-se destacar
a promo¢do do discurso teoldgico de acordo com os desafios ecologicos da
contemporaneidade. Isso, obviamente, demanda uma transformagao radical nos
paradigmas teoricos, reguladores das narrativas teolodgicas historicamente
hegemonicas. Por um lado, o Papa se orienta por uma multiplicidade de
informagdes cientificas. De outro lado, sua especulagdo ¢ irredutivel no que tange
aos limites epistemoldgicos das ciéncias naturais, como ele mesmo mostra ao
considerar o carater exemplar da vida e da obra de Sdo Francisco de Assis. A
racionalidade cientifica ndo garante a experiéncia mistico-existencial de unidade
com a criagdo e de sacralidade de todas as coisas, que possibilita instituir um novo
horizonte compreensivo do bindmio ser humano/natureza, em que as relagdes de
uso nio se sobrepdem as relagdes de cuidado e encantamento pela totalidade.? Ora,
o Papa Francisco assinala a presenca da sobriedade como uma das duas virtudes
centrais da vida de Sdo Francisco, a outra € a solicitude que surge como exigéncia
para o nosso tempo de crise ecologica.

A operacionaliza¢do do pensamento do Papa Francisco possui como intuito
principal assinalar uma questdo demasiadamente importante para o andamento da
tese, cuja formulacdo pode ser feita a partir desta pergunta: como € possivel a
teologia cristd articular uma narrativa dotada de uma racionalidade ‘sobria’ capaz
de conjugar o horizonte teolégico com imperativos éticos de ordem
antropocosmica? Deve-se destacar neste momento o carater antropocdsmico destes
imperativos éticos. Isso porque ndo se trata, como a Enciclica Laudato Si’ deixa

claro, de anular na reflexdo ecoteoldgica a presenga do ser humano. Conforme o

2 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 8, p. 8-9.
3 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 9, p. 9-10.
4 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 11, p. 11-12.
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exemplo de Sdo Francisco de Assis, que funciona como paradigma inspirador da
enciclica do Papa Francisco, o amor a natureza implica no socorro aos seres
humanos excluidos, sobretudo aqueles que sao aviltados pela pobreza e pela
miséria.’> Assim como Sdo Francisco de Assis, é preciso pensar na ecoteologia
integralmente, incluindo as comunidades humanas e o desafio de superar as
injusticas que se encontram presentes nessas comunidades. Mas como fazer isso?
Até onde é possivel a teologia cristd dar conta desse desafio? E nesse ponto que o
primeiro capitulo desta tese deve assinalar e caracterizar a importancia de um
dialogo fecundo com o pensador judeu Hans Jonas, cuja biografia serd conhecida
em primeiro lugar.

No pensamento de Hans Jonas, o que aparece em um primeiro momento central
¢ a sua hipodtese acerca da possibilidade de interrup¢ao do processo evolutivo dos
seres do mundo e a consequente aniquilagdo daquilo que a teologia chama de
criagdo. O mundo pode literalmente acabar. Em outros termos, Jonas diz que ¢
possivel que ndo haja mais futuro para a criagio.® E isso por um simples motivo: o
desenvolvimento tecnocratico carrega consigo um sentido profundamente ecocida,
possibilitando uma hecatombe ecologica e a destruicdo do sistema-vida no planeta
Terra. Justamente por isso, cria-se um problema para a teologia crista: se a
escatologia ¢ o eixo em torno do qual gira a fé crista, o kérigma jesuanico, com a
mencionada hecatombe ecoldgica, o futuro ¢ inviabilizado e se destroi a
possibilidade de manutencao da mensagem crista. Como a teologia crista deve lidar
com a possibilidade de destrui¢dao da condigao necessaria para a existéncia do centro
de sua mensagem? Se o futuro estd radicalmente ameacgado, entdo é necessario
perpetud-lo, para que a escatologia continue a ser o horizonte da fé crista. E, para
preservar a possibilidade da escatologia, € preciso redirecionar a teologia para outro
foco, a saber, a vulnerabilidade da criagdo. Ora, isso é realizado por Hans Jonas.’
Por isso, ele lega a teologia ndo somente a formulacdo paradigmatica da
possibilidade de uma anulagdo do futuro da criagdo, mas também se posiciona
positivamente em relagdo ao modo especifico de enfrentamento desse problema,
que, segundo o autor, deve ser por meio do enfraquecimento radical da nogao

metafisica do Deus judaico-cristd e da potencializagdo radical da responsabilidade

5 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 10, p. 10.
6 Cf. JONAS, H. Ensaios filosoficos, p. 51-84.
" Cf. JONAS, H. Matéria, espirito e criagdo, p. 61- 72.
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humana em relag@o a Deus e a totalidade da criagdo, o que pode ser chamado, como
afirmou Alexandre Cabral®, de responsabilidade hiperbélica.

Apos o desenvolvimento do primeiro capitulo e da apresentagao geral dos
problemas que serdao enfrentados pela tese, segue o segundo capitulo cujo titulo ¢:
“A apocaliptica tecnocratica e a crise do futuro escatologico”. Ali se terd a leitura
analitica de autores como Rubem Alves, Martin Heidegger e o proprio Hans Jonas.
O objetivo primario desse capitulo ndo € outro sendo assinalar o lugar da
compreensao jonasiana de técnica e o problema do futuro. Para recortar autores que
favoregam descerrar o horizonte de tematizagdo jonasiana, sera utilizada como
estratégia metodologica a escolha de autores que se aproximem de Jonas em dois
aspectos, a saber: o carater distopico da compreensao da técnica e a superacao de
uma visdo instrumentalista da técnica. E nesse sentido que o capitulo comega a ser
escrito, através da abordagem de alguns elementos centrais das compreensdes da
técnica nas obras de Rubem Alves e Martin Heidegger.

No que concerne a obra de Rubem Alves, sera destacada a desconstrugao de
duas tendéncias historicas de abordagem da técnica. Sao elas: a abordagem otimista,
que fomentou muitos discursos e projetos socioculturais liberais, e a abordagem
critico-marxista, que condicionou a compreensao da técnica aos conceitos de meio-
de-producdo e classe social. Na compreensdo otimista, Alves insere uma
comparagao peculiar com a teologia da historia de Santo Agostinho. No lugar do
logos teologico, surge o logos tecnoldgico e, desse modo, nenhum obstaculo,
nenhum imprevisto consegue retirar do ser humano a certeza de que sua plenitude
estd garantida. Como assinala Alves: “o advento da tecnologia revelou ao homem
um novo ‘Logos’ que resolvia o problema da mediagdo entre seu presente € o seu
futuro, ‘Logos’ que reunia em si a ‘sabedoria’ do conhecimento tedrico com o
‘poder’ da eficacia histérica”.® Ha, nesse caso, um pano de fundo segundo o qual o
futuro eleva qualitativamente o ser humano e a escatologia crista, para enfim,
encontrar na historia seu lar.

Em contrapartida, o pensamento critico-marxista ressignificou radicalmente
a questdo da técnica, por meio da ideia segundo a qual a técnica esta nas maos de

alguém, ou seja, a técnica pertence a algum proprietario. No tempo atual, a técnica

8 Cf. CABRAL, A. Hans Jonas e a fragilidade de Deus: o elemento teoldgico da responsabilidade
ética antropocdsmica, p. 18-20.
® ALVES, R. O enigma da religido, p. 99.
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ndo estd nas maos dos proletarios, nem mesmo do Estado, mas dos burgueses, a
classe dominante que explora a forca de trabalho por ser dona dos meios de
producao - a técnica. A técnica, nesse caso, “€ um instrumento que perpetua um
mundo em que os donos dos meios de producio exploram os deserdados”.'° Nessa
perspectiva, a técnica ndo favorece o surgimento de uma sociedade livre, mas
legitima a exploracdo daqueles que fornecem sua forga de trabalho para a
exploracdo dos donos da técnica. Nao ha possibilidade, entao para o homo ludens,
s0 para o homem explorado. Logo, a técnica s6 pode humanizar, caso as condigdes
socioecondmicas sejam outras, a saber, sem classes hierarquicamente dispostas,
sem exploracao do trabalho.

Apesar de antagOnicas, essas compreensdes t€ém algo em comum: ambas
partem do pressuposto de que a técnica ¢ um instrumento a mao do ser humano, isto
¢, a técnica seria um meio: meio de produgdo, conjunto de objetos ou ferramentas
disponiveis. Mas, segundo Alves, ¢ justamente isso que a técnica ndo é. Se ela for
concebida como “meio”, € preciso acrescentar que, na tecnologia moderna, a
técnica ¢ um meio que se tornou um fim em si mesmo. Em outras palavras, a técnica
¢ um meio sem fim, por ser fim de si mesma. Como diz Alves, “o que caracteriza a
tecnologia ¢ que os meios sdo, em si mesmos, os fins”1. Isso equivale a dizer que a
tecnologia moderna ¢ um sistema. A funcionalidade do sistema transforma-se em
principio normativo das praticas e teorias das sociedades tecnocraticas atuais.
Exatamente isso que permite falar em distopia alvesiana, que, por sua vez, permite
uma conclusdo enfitica: “A tecnologia coloca um ponto final na histéria”,'? pois
retira a capacidade de promover diferenciagdo e descontinuidade no interior de um
sistema que se absolutizou.

Num segundo momento deste topico, pretende-se caracterizar os conceitos
centrais da compreensao heideggeriana de técnica. Heidegger insere uma questao
importante na caracterizagao da técnica, que nao foi apresentada por Alves, a saber,
a relagdo funcionalizante do “sistema tecnocratico” com a natureza. Apesar de a
compreensdo heideggeriana da técnica moderna ser dotada de uma rara

complexidade®®, interessa, nesse capitulo, destacar os contornos ontolégicos da

10 ALVES, R. O enigma da religido, p. 105.

1 ALVES, R. O enigma da religido, p. 107.

12 ALVES, R. Da esperanca, p. 70.

13 Cf. CABRAL, A. Niilismo e hierofanias: uma abordagem a partir do confronto entre Nietzsche,
Heidegger e a tradi¢éo cristd, Vol. 2, p. 169-187.
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no¢do de natureza no interior da técnica moderna e de uma “ingenuidade” que
atravessa a caracterizagdo heideggeriana, que sera radicalmente questionada por
Jonas. Heidegger faz uma desconstrugao da concepg¢ao instrumentalista da técnica.
Ela ndo pode ser considerada um “meio”, por se identificar com o modo como a
época atual se determina ontologicamente. Como afirma Heidegger: “A técnica ndo
é, portanto, um simples meio. A técnica é uma forma de desencobrimento”.!4

A verdade-desencobrimento nada mais ¢ que um modo de abertura do ente
na totalidade, que assinala um envio histérico do ser. A técnica, portanto, ¢ um modo
especifico de o mundo histdrico se determinar ¢ um modo de condicionamento na
forma de determinac¢do de todo e qualquer fendmeno. Por um lado, a técnica
moderna assinala certo fazer que institui os entes em geral; por outro lado, esse
fazer ndo ¢ determinado pela subjetividade humana. O fazer técnico nada mais ¢
que o estabelecimento de todos os entes enquanto mananciais energéticos a serem
continuamente explorados, com vistas a utilizacdo de suas energias.

A técnica condiciona a aparicdo da totalidade da natureza como fonte
energética a ser processada, armazenada e operacionalizada por um sistema que se
autonomizou e ndo mais necessita de nenhum ponto fixo de apoio, por ser ele senhor
e condutor da totalidade. Nas palavras de Heidegger: “O desencobrimento, que rege
a técnica moderna, ¢ uma exploragdo que impde a natureza a pretensdo de fornecer
energia, capaz de, como tal, ser beneficiada e armazenada”.'® A natureza passa a
viger como fundo de reserva energética, a servigo de um sistema autorregulador que
prescinde de qualquer instancia previamente dada para se regular. Disso decorre
que “controle e seguranca”® tornam-se termos/conceitos imprescindiveis para a
compreensdo da esséncia da técnica, uma vez que o sistema técnico objetiva
controlar e se assegurar de que tudo ¢ disponivel como manancial energético ou
combustivel para o seu funcionamento.

Heidegger pretende desconstruir a ideia ainda usual, segundo a qual a
técnica € algo que esta a servigo dos objetivos e intengdes humanas. Para Heidegger,
isso ¢, em verdade, um discurso ingénuo. Isso porque o ser humano ¢ requisitado e
interpelado continuamente a responder aos condicionamentos do sistema técnico.

Por isso, a técnica faz uso do ser humano para fundar um mundo histérico em que

14 HEIDEGGER, M. Ensaios e conferencia. A questdo da técnica, p. 17.
15 HEIDEGGER, M. Ensaios e conferencias. A questdo da técnica, p. 19.
16 HEIDEGGER, M. Ensaios e conferencia., A questdo da técnica, p. 20.
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tudo e todos estdo a servico de sua estrutura, ou seja, tudo e todos sdo fontes
energéticas em prol do funcionamento desse mundo tecnocratico, inclusive o ser
humano.!’ Isso permite, em conjunto, entender o lugar do problema ecolégico na
contemporaneidade, porém nao permite considerar o porqué a tecnocracia produz
uma hecatombe sem precedentes, ameacgando, sobretudo a possibilidade de futuro
dos entes em geral.

A compreensao jonasiana de técnica permite nao somente entender o carater
distopico de muito daquilo que atualmente se diz da tecnocracia. Mas,
diferentemente de Heidegger, Jonas entende a técnica como perigo para a
continuidade das condi¢des de vida na Terra. Se Heidegger pensou a técnica como
sistema de apropriagdo de tudo e todos a servigo de sua autorregulacdo, isso supde
que o pleno funcionamento da técnica posiciona a natureza como “eternamente”
disponivel, o que ¢ rejeitado por Jonas. Para ele, a técnica moderna destroi
justamente as condi¢des de perpetuacdo da totalidade, inclusive se essa totalidade
for concebida como fundo de reserva energética. A compreensdo jonasiana de
técnica conjuga a figura do “Prometeu definitivamente desacorrentado”®, com a
exigéncia de uma ética que dé conta do poder avassalador da tecno-ciéncia. Por
outro lado, Jonas assume o problema histérico do que chama de “vacuo do

relativismo de valores atuais”®®

, sem aprovar o niilismo dai decorrente. O ponto de
articulacdo da crise dos valores que acomete a cultura atual com a questdo ética
proveniente da tecno-ciéncia ¢ realizado através do conceito que Jonas chama de
“heuristica do medo”.?’ Trata-se da antevisdo da possivel desfiguracio do ser
humano e das condi¢des de existéncia dos seres, caso a degeneragdo da natureza
promovida pela técnica moderna continue sem controle. Essa situagdo exige o
questionamento de um problema central: o que significa degeneracdo da natureza?
Trata-se, dito sucintamente, de questionar uma modificagdo radical na manutencao
das condig¢des da vida e da imagem do ser humano. Essa modificacdo deriva-se da
técnica moderna.

A técnica moderna alterou o cenario radicalmente. “A tecnologia moderna

introduziu agdes de larga escala, objetos e consequéncias tdo novos que a estrutura

17 Cf. HEIDEGGER, M. Ensaios e conferencias. A questdo da técnica, p. 22-25.
18 JONAS, H. O principio responsabilidade, p. 21.
19 JONAS, H. O principio responsabilidade, p. 21.
20 JONAS, H. O principio responsabilidade, p. 21.
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da ética antiga ndo pode mais enquadra-las”.?! Agora, com a técnica moderna, é
urgente pensar em uma transformacao radical do contetido da acdo e do futuro. A
relacdo tradicional da ética com o futuro nunca levou em conta as condigdes
naturais da vida na Terra. Por isso, o futuro dos ecossistemas, por exemplo, nunca
foi integrado nas preocupagdes éticas das culturas ocidentais. Agora, € preciso antes
de tudo reconhecer “a vulnerabilidade critica da natureza em relagado a intervencao
tecnoldgica do homem”.?2 Dai a urgéncia em inscrever a questdo da natureza e o
futuro no tecido da ética: “A Natureza enquanto uma responsabilidade humana ¢
certamente um novum a se pensar na teoria ética”.>® Nao somente isso, mas a propria
perpetuacdo da vida humana na Terra encontra-se ameacada. O ser humano e a
natureza estdo em perigo, razao suficiente para se repensar radicalmente os limites
da ética e da responsabilidade humana. Isso acaba inscrevendo o futuro como eixo
temporal privilegiado para se ressignificar a ética na atualidade. Jonas destaca que
o desenvolvimento da técnica moderna coloca em xeque, simultaneamente, o futuro
da natureza e do ser humano. Diferentemente de Heidegger, para Jonas, a técnica
ndo ¢ um sistema autorregulador que explora tudo e todos para manter sua estrutura
viva e intacta. Isso pressuporia uma possibilidade de renovagao continua no estoque
energético que a natureza e o ser humano se tornaram. Para Jonas, a técnica ¢ um
perigo exatamente pelo fato de ela possibilitar o que até entdo parecia impossivel:
a inexisténcia de futuro para o ser humano e para a natureza, ou seja, a possibilidade
de tudo deixar de existir absolutamente.

Se o segundo capitulo visa caracterizar a especificidade do conceito
joanasiano de técnica diante do cendrio atual acerca das discussdes sobre esse
mesmo tema, o terceiro capitulo por sua vez se intitulard: “Hans Jonas e a
responsabilidade ética ecoteoldgica”. Esse capitulo possui como objetivo primario
refletir sobre o pensamento ético de Jonas como fonte estruturadora do que se
chamaré de teologia da alteridade com amplitude antropocdésmica. Dito em forma
de pergunta, como e até que ponto o pensamento ético de Jonas explicita-se numa
teologia da alteridade de amplitude antropocosmica?

Para chegar a uma resposta elaborada Jonas primeiro justifica

ontologicamente a ética da responsabilidade na biologia. Elaboragao longa e densa

21 JONAS, H. Ensaios filosoficos, p. 31.
22 JONAS, H. Ensaios filosoficos, p. 17.
23 JONAS, H. Ensaios filosoficos, p. 32.
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que vai partir de uma filosofia da vida imbricada na teoria da evolucdo, na qual
Jonas encontra a unidade na realidade imanente perdida pelo cartesianismo para
logo assim justificar em sua obra mais importante: O principio responsabilidade,
uma ¢ética que dé€ conta do grave problema que gerou a técnica. Desse modo, a nova
ética precisa fazer com que seja possivel a vida como realidade da alteridade
antropocosmica.?*

Para dar conta desse objetivo, foi preciso inicialmente caracterizar a
desconstrug¢do jonasiana do pensamento gnostico, ja que somente por meio da
critica do gnosticismo Jonas conseguiu conquistar o alicerce necessario para pensar
sua teopatia e, consequentemente, sua ética antropo-teo-cosmica. Com essa
motivagdo, Jonas persegue “um ‘principio gndstico’ metamorfoseado em
manifestagdes muito distintas”,?>e que permitiram encontrar na modernidade - por
exemplo, em Pascal - e na contemporaneidade - por exemplo, em Sartre e Heidegger

- a reatualizagdo da cosmovisdo gnostica. Neste sentido, importa saber, grosso

modo e de maneira formal, o que Jonas entende por gnosticismo:

A énfase posta no conhecimento como meio para obter a salvagdo, inclusive como
forma salvadora e a pretensdo de que este conhecimento se encontra na doutrina,
sdo tracos comuns das numerosas seitas nas quais historicamente se expressou o
movimento gnostico.?

A fonte salvifica do pensamento gnostico ¢ Deus.?” Deus, no pensamento
gnostico, €, segundo a classica expressdo latina o Deus absconditus, isto é, Deus ¢
absolutamente transcendente, o que equivale a dizer que Deus ndo tem parte com o
mundo. O conceito gndstico de transcendéncia identifica-se com a exterioridade
radical de Deus em relacdo ao ambito sensivel que estrutura o mundo em sua
espaco-temporalidade. A consequéncia dessa ideia de transcendéncia ¢ a producao
do dualismo, em que Deus ndo tem morada neste mundo: o mundo € estranho para

Deus. Por isso, o mundo ndo ¢ criagdo do Deus supremo, mas alheio a ele.?® Estes

24 Cf. JONAS, HANS, Memorias, p. 341 “Mi tesis era que la esencia de la realidade se expressa del
modo mas acabado em la existencia fisica del organismo, no em el a&tomo, no em la molécula, no
em el cristal, tampoco em los planetas, ni em los astros, etc; sino em el organismo vivo, que es sin
duda cuerpo, pero que se esconde em su seno algo que va mas alla del mero ser mudo de la materia.
Sélo si partimos de este punto es posible una teoria del ser. (...) que deve conduzir forzosamente a
una ética...”

25 JONAS, H. La religion gnostica, p. 24

2 JONAS, H. La religién gnéstica, p.61.

27 Cf. JONAS, H. La religién gnéstica, p. 68.

28 Cf. JONAS, H. O principio vida, p. 239.
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dualismos fundam um acomismo, que sera um correlato do ego absconditus.

Para ressignificar a questdo de Deus, Jonas assume plenamente o
imanentismo do pensamento moderno e sua correlata afirmagao da autonomia do
mundo.?® Se Jonas assume plenamente o imanentismo moderno, entdo, nio ha como
dissociar Deus da finitude. Consequentemente, a teologia de Jonas surge de uma
possibilidade nova do pensamento filoséfico, sem qualquer recurso a dicotomia
sensivel/inteligivel. O carater especulativo da razdo ¢ novamente afirmado®, ainda
que essa totalidade seja marcada pelo devir, pela temporalidade.

Langando mao da alegoria como estratégia para elevar a razdo a uma ‘altura’
j& mais acessada por meio do encadeamento da ordem de razdes, Jonas produz uma
“conjectura figurada, mas verossimil”.3! O alegorico aqui em questdo identifica-se
com um mito cosmogonico, que deve permitir a “tradu¢do do figurativo para o

122, Nesse mito, Deus criou o mundo e inscreveu-se, sem restos, no curso

conceitua
evolutivo da criagdo, apropriando-se de si - autoconsciéncia - paulatinamente,
segundo as possibilidades descerradas pelo proprio devir criativo da totalidade.
Assim, a autotransformac¢do da criagdo torna-se o lugar de automanifestagdao de
Deus, segundo os limites da finitude. Ora, se a finitude condiciona a
automanifestagdo divina, entdo, isto gera trés consequéncias imediatas:

a) Deus torna-se sofredor: isto ¢, para Jonas, o inicio da criagdo identifica-
se com o momento a partir do qual Deus sofre. Nao sofre tdo-somente a agonia
promovida pelos atos injustos. Sofre o destino da criag¢do e rupturas que tal processo
comporta.

b) Deus esta em devir. Com o mito jonasiano, ndo ha como pensar o ser
estatico de Deus segundo o modelo da ousia — aristotélica - ou seja, da substancia.

c) Deus preocupa-se consigo € com a criagdo. Se Deus ndo pode ser
indiferente ao mundo, ele depende inteiramente do mundo para vir a ser
temporalmente quem ele €.

Dessas trés consequéncias surge a conclusio: Deus ndo ¢ onipotente.>

A impoténcia de Deus e seu sofrimento essencial ganham contornos

tragicos, quando o ser humano aparece em meio ao processo evolutivo da criagdo.

29 Cf. JONAS, H. O principio vida p. 264-265.

30 Cf. JONAS, H. Matéria, espirito e criagdo, p. 69-71.

31 JONAS, H. Pensar sobre Dios y otros ensayos. p. 198.

32 JONAS, H. Pensar sobre Dios y otros ensayos. p. 202.

33 Cf. JONAS, H. Pensar sobre Dios y otros ensayos, p. 206-209.
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Isso porque, com o homem, a liberdade das decisdes instaura o reino da liberdade
ética, produzindo o bem e o mal em suas multiplas relagdes com a totalidade. Por
este motivo, todo comportamento ético possui uma consequéncia na identidade do
eterno. Disto surge uma nova ideia de imortalidade, segundo a qual os
comportamentos éticos com as criaturas produzem novas configuragdes no eterno
e assim a teologia jonasiana determinando-se por meio de uma ética antropo-
cosmica segundo a qual a responsabilidade pela criagdo ¢, simultaneamente,
responsabilidade por Deus. Dito de outro modo: para Jonas, fora da
responsabilidade com as alteridades que estruturam a criagdo ndo ha como
relacionar-se com Deus — e vice-versa. Isso caracteriza a responsabilidade
hiperbolica da ética antropocosmica e teopatica de Jonas.

O quarto capitulo se intitula: “InterpelacBes Teoldgico-Espirituais da
Alteridade Antropocdsmica.” Nesse ultimo capitulo da tese, sera demonstrado
sucintamente como a mistica da alteridade fundada no pensamento de Jonas permite
ressignificar o anuncio cristdo. Isto quer dizer que a mistica da alteridade
ressignifica diversos conceitos da teologia crista. Para dar conta da caracterizagdo
dessa ressignificacdo, foram escolhidos dois autores paradigmaticos da teologia
crista: Jiirgen Moltmann e Leonardo Boff. Esses autores serdo abordados a partir
do fio condutor da mistica da alteridade antropocosmica. A caracterizagdo de tais
temas deve ajudar a conquistar o solo hermenéutico dentro do qual seja possivel
compreender que o anuincio cristdo recebe sua significatividade Gltima de alteridade
a qual o ser cristdo esta vertido. Em outras palavras: fora da referéncia a alteridade
antropocosmica o discurso cristdo ndo alcanga plena significatividade.

Inicialmente, serd abordada a teologia da cruz moltmanniana. Esta, que se
considera possuidora de radicalidade, depende diretamente da ideia luterana da
teologia da cruz e de sua contraposi¢io a teologia da gloria.34. Na cruz, Deus se da
paradoxalmente rejeitando os caracteres metafisicos utilizados para compreendé-
lo. Desse modo, um Deus crucificado ndo ¢ apatico como a causa prima metafisica.
Antes, Deus ¢ afetavel pelo destino do mundo e do ser humano e assim se torna
futuro escatologico para o homem.

Moltmann leva adiante essa compreensao da teopatia e, auxiliado, pelo

pensador judeu Abraham Heschel, que entende como “a historia do pathos divino

3 Cf. MOLTMANN, J. El Dios crucificado, p. 257-272.
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esta incrustada nessa histéria do homem”.*® O Deus cristio revela na cruz a
passionalidade de Deus. Para Moltmann, a cruz ¢ salvifica, se ela é pensada a partir
da entrega de Cristo e ndo a partir das causas injustas que historicamente
promoveram seu assassinato. Dai o paradoxo: “A cruz ndo ¢ e ndo pode ser amada.
E apesar disso, somente o Crucificado prové aquela liberdade, que transforma o
mundo, pois ele ndo teme mais a morte”.%® Se Deus se d4 plenamente na injusta
morte de Cristo, o seu sofrimento transforma-se em juizo do mundo e da propria fé
crista. Como juizo, a cruz insere o ser humano no mundo e contra diversos aspectos

do seu mundo histdrico. Como Moltmann afirma:

Esses povos, que estdo obrigados a viverem na longa sombra da Cruz, nela
encontram ndo somente a solidariedade de Deus com as vitimas, seu protesto contra
0s que perpetram o mal, a compaixao com os sofredores, mas também o juizo para
com os que se servem da violéncia.®’

Assim, a teopatia, em outras palavras, transforma a compaixao em indicio
de afirmagdo da vigéncia de Deus. A teopatia de Moltmann vai abrir o ser humano
para a dor da criagdo, uma vez que a encarnagao de Cristo assume a criagdo como
um todo e ndo somente a espécie humana. Nesse sentido, com uma rapida
abordagem de alguns aspectos centrais da sua teologia da criacdo € possivel
assinalar e refundamentar o kérigma cristdo por meio de uma responsabilidade e
mistica antropocosmica. Dito de modo resumido, Moltmann denuncia o que
entende ser uma falsa legitimacdo biblica da exploragdo e violagdo da criacdo e
contrariamente afirma que o sentido da criagdo ¢ o amor divino pela sua [de Deus]
gloria. Nesse caso, em sentido biblico, a criacao louva a gloria divina, o que assinala
que o ser humano est4 posicionado “como membro da comunhéo da criagdo”.*® Dai

o proposito central da teologia da criagdo moltmanniana:

Nao queremos conhecer para dominar. Desejamos conhecer para participar. Esse
tipo de conhecimento cria comunhdo e pode ser qualificado como saber de
comunhdo, frente ao saber de dominio. Deixa espago a vida e promove sua
expansdo vital. A teologia cristd deve recordar essa sabedoria, que é propriedade
sua, se deseja contribuir para superar a crise ecologica da civilizagdo técno-
cientifica.®®

35 MOLTMANN, J. El Dios crucificado, p. 344.

3% MOLTMANN, J. El Dios crucificado, p. 17.

3 MOLTMANN, J. El Dios crucificado, p. 15.

3 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 44.
39 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo p. 46.
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Outro momento do ultimo capitulo desta tese apoia-se na analise da obra de
Leonardo Boff de modo analogo ao que foi antes realizado com Moltmann. Ao
assumir o legado histérico da teologia da libertagdo da qual ele mesmo foi
precursor, Boff, ha dois decénios, posicionou a ecoteologia como foco de suas
investigacdes. A ecoteologia boffiana nasce em correlagdo da critica dos
paradigmas modernos cosmologicos, a partir de um rico instrumental teorico, Boff
intenta ressignificar a cosmologia por meio da ideia de interrelacdo da
multiplicidade dos seres finitos.

O espirito assume, nessa cosmovisdo, um lugar originario. Ele ndo esté fora
do movimento evolutivo-criativo da criacdo, mas nele se inscreve, transformando-
se em indicio de consciéncia da propria evolugao.

Dessa maneira, de um lado, Deus mesmo acaba sendo ressignificado, ao ser
inserido na préopria dinamica evolutiva da criagdo, como ser historico, cultural e
social. Por sua dinidmica autoinventiva e evolutiva, Deus acaba inserido nos
sistemas ecoldgicos. Assim, dentro dos males ecologicos, Deus sofre com os
problemas dos seres humanos, especialmente com os pobres. Mas, de outro lado,
os humanos também produzem males ecoldgicos a ‘casa comum’. No interior de
ambos, situa-se Deus, uma vez que ele atravessa a criacdo e sofre suas dores. Ai
Boff assume uma compreensao teologica panenteista, a saber, Deus atravessa tudo,
porém nao se reduz a nada; Deus esta em tudo e tudo esta em Deus, sem que essas
duas instancias se identifiquem ontologicamente.

E importante destacar em Boff a relagio entre ecologia, pobreza e exclusio
humana:

A terra também grita. A logica que explora as classes e submete os povos aos
interesses de uns poucos paises ricos e poderosos ¢ a mesma que depreda a Terra e
espolia suas riquezas, sem solidariedade para com o restante da humanidade e para
com as geragdes futuras.*

Neste grito se escuta a voz de Deus. Boff assume um panenteismo e com el
pode-se afirmar que: “Abragando o mundo, abarcaremos o proprio Deus.*
Exatamente ai se funda e se enxerga uma responsabilidade hiperbolica, como

também como uma mistica da alteridade antropocosmica, que se responsabiliza, a

40 BOFF, L. Ecologia e pobreza. Grito da erra, grito dos pobres, p. 11.
41 BOFF, L. Ecologia e pobreza. Grito da terra, grito dos pobres, p. 13.
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um s6 tempo, por Deus e pela vulnerabilidade da criacdo.

Na pesquisa, encontrou-se outro autor que foi muito importante para uma
leitura ressignificante do Kérigma: Jon Sobrino, jesuita que reside em El Salvador,
tendo sido um assessor valioso — pelo seu compromisso religioso e académico - do
martir Oscar Arnulfo Romero e das comunidades de base que resistiram
heroicamente a um processo longo de guerra pela libertagdo de seu povo. Como
tedlogo sempre foi um leitor e interprete auténtico de J. Moltmann, mas sua
originalidade se deve a seu compromisso liberador em El Salvador ao lado dos
pobres. Neles viu que o principio de interpretagio da esperanca estava nas vitimas.*?
A Cruz e a ressurrei¢ao de Cristo, como principio escatologico basico da teologia,
s0 podem ser entendidas a partir das vitimas do sistema sdcioecondmico, politico,
injusto, libertando-as. Assim, a Ressurei¢do ¢ ndo so descer da cruz as vitimas, €,
sobretudo, fazer justica a elas. Desse modo, “o destino dos seres humanos se
entende a partir do destino de Jesus, pois Jesus ndo morreu por causas naturais, mas
como vitima, ¢ entdo, a ressurreicdo nao ¢ devolver a vida a um cadaver, mas fazer
justica a vitima. [...] Desse jeito, a ressurrei¢cdo pode se entender nos homens de
hoje”.*® Essa tese pode ser alargada para a ecologia — o que Sobrino ndo faz - através
de sua visdo da criacdo e da escatologia.

Essa tese procurou dar continuidade a ressignificagdo que Moltmann e Boff
fizeram, querendo finalmente encontrar resposta ao fim, como o problema do novo
Céu e da nova Terra diante do desafio ecologico presente. Dessa reflexao,
concluiram que s6 uma escatologia dentro de uma ética da responsabilidade - pedida
urgentemente por Jonas - podera dar resposta séria ao desafio atual do Papa

Francisco, que, alias, foi o0 motivo subjacente desta tese de doutorado.

420 termo vitima é amplo e complexo. Aqui se refere “aos seres humanos ameacados em sua vida
e dignidade béasicas, devido a opresséo e repressdo.” cf. SOBRINO, J. Ante laressurreiccion de um
crucificado, p. 112.

43 SOBRINO, J. Ante laressurreiccion de um crucificado, p. 109.
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1.1 PRIMEIRO CAPITULO: O DESAFIO ECOTEOLOGICO,
QUESTOES PRELIMINARES

Pretende-se, no primeiro capitulo, mostrar o drama ecolégico atual que o
Papa Francisco com sua enciclica Laudato Si’ revolucionard o ensino social da
Igreja Catolica. Drama que, ao mesmo tempo, Hans Jonas converte no grande
motivo ético de sua obra capital O principio da responsabilidade. A catastrofe
iminente que anuncia Hans Jonas como resultado de uma tecnologia irresponsavel
como resultado de uma visdo antropocéntrica, terd, no Papa Francisco, uma resposta
de fé e esperanga numa comunidade que se compromete com o ‘grito da terra’ € o
‘grito dos pobres’.

Assim, no primeiro item deste primeiro capitulo se pretende retomar a
Laudato Si’ do Papa Francisco a partir da origem do ensino social da Igreja com
Ledo XIII na Rerum novarum, passando pelas principais enciclicas sociais no
século XX e XXI, sem esquecer o Concilio Vaticano Il. Pretende-se mostrar a
evolucdo da problematica da ecologia na doutrina da Igreja, tendo como &pice a
enciclica do Papa Francisco com toda sua problematica.

Em um segundo item, pretende-se desenvolver as problematicas nucleares
gue uma nova visdo ecoteoldgica enfrenta: o antropocentrismo — filho do dualismo
gnéstico, de uma leitura parcial da criacdo e do cartesianismo — e o biocentrismo,
Visdo que quer romper totalmente com o antropocentrismo e colocar no centro a
vida de todas as criaturas, colocando 0 homem como um ente entre outros o0s seres
vivos. Esta reflexdo se fara partir da filosofia, da teologia e da ciéncia. E um
elemento critico do discurso que abrira as portas ao terceiro item, a problematica
que coloca Hans Jonas: o fim da escatologia. Este desafio existe diante de uma
eminente catastrofe ecoldgica. O Jonas convoca a uma nova ética da
responsabilidade em que o dever se encontra com o ser nos fins da realidade que a
natureza tem. Para deter a catastrofe anunciada e conscientizar, Jonas propde o
‘medo heuristico’. Ao contrario, 0 planeta sumird e com ele a promessa do futuro
escatologico. Este é o cerne da questdo: ou a fé se ressignifica eticamente ou a
escatologia entra em faléncia e com ela toda a fé crista. Para isso, Jonas vai propor
suas ‘conjeturas’ miticas e teoldgicas, que necessariamente devem entrar em

didlogo com a teologia cristé.
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1.2 Do Siléncio sobre a ecologia ao desafio ecoteoldgico do Papa
Francisco

Com o Papa Ledo XIIl comeca o que se chamara sistematicamente de
‘ensino social da Igreja’, que foi a resposta a miséria e injustica que a revolucao
industrial trouxe para a Europa e Ameérica do Norte. Dentro desta corrente, a
doutrina evoluiu até chegar-se ao problema que integra o todo em madltiplas
relagdes: a ecologia. Com o Papa Francisco e sua Enciclica Laudato Si’, a ecologia
vai integrar a dor da natureza explorada até o ponto da destruicdo da criacéo e a dor
do povo que sofre duplamente pela injustica e pelas consequéncias naturais do
desequilibrio ambiental. Para chegar-se a esta doutrina percorreu-se um longo
caminho: desde o siléncio total sobre o problema ecolédgico até um caminho que
comeca com uma visao ambientalista (verde), para logo passar a uma ecologia
humana até terminar em uma visdo ecoldgica integral do Papa Francisco. E
interessante notar que a Igreja, tdo ocupada como estava em condenar o
‘modernismo’, esqueceu-se das consequéncias de uma técnica inumana que destroi
a vida humana e natural. Mas também ¢ verdade que o Papa Ledo XIII abriu as
portas ao problema da justica social, com a questdo operaria, e assim nasceu o ‘grito
dos pobres’ no ensino da Igreja. Sera preciso esperar o resultado tragico de um

tecnologismo que engole a terra e seus filhos para termos o “grito da terra’?

1.2.1 Da Rerum novarum (1891) de Leao XlII até o Concilio Vaticano Il
(1962-1965)

Desde Leao XIII até o Concilio Vaticano II, observa-se um relativo siléncio
em torno do problema ecolégico.® Partia-se do velho paradigma: a natureza é
inesgotavel e renovavel, entdo, seu uso encontra nela mesma sua reposi¢dao. A
Igreja, dura critica da modernidade, ndo enxergou o mal imenso das revolucdes
industriais. Também no comego? 0 termo ecologia estava reservado para o problema
do meio ambiente, parecia um assunto de ciéncias naturais. Logo, com as bombas
atdmicas, com as imensas massas de pobres e os efeitos ecologicos que afetaram

todo o mundo, enxergou-se que era um problema transdisciplinar, em que as

1 Cf. BRIGHENT], A. 4 Laudato Si’ no pensamento social da Igreja, p. 15.
2 Cf. VIERA L. M. Laudato Si": uma abordagem do ponto de vista das ciéncias sociais, In: PASSOS,
D. J. (org.), Dialogos no interior da casa comum, p.127- 155.
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ciéncias humanas tinham muito a dizer: o problema da ‘camada de 0zdnio’ era,
também problema que gerava pobres, que gerava cultura, que se alicercava huma
concepcao econémico ideoldgica. Ecologia, entdo, passou a ser algo profundamente
espiritual, cultural e politico. O problema ambiental ameaca todo o planeta, sendo
suas principais vitimas os pobres, 0s indigenas e as minorias sociais. Esta
preocupacéo levou alguns ambientalistas a falar de justica ambiental e de ecologia
dos pobres.®

Por fim o cristianismo adotou o termo ecologia, a partir de uma teologia da
criacdo, no tripe ser humano-natureza-Deus. Toda criatura saida ex nihilo de Deus
tem uma vocacao, um designio do Criador. No seio da criacdo esta o ser humano,
criado a imagem e semelhanca do Criador como cocriador: a terra foi confiada a ele
para ‘cuida-la e cultivd-la’ para uso de toda humanidade até que Cristo seja tudo
em todos.

Neste sentido e com timidez, o magistério social da Igreja, a partir de uma
responsabilidade pela construcdo de uma sociedade justa e solidaria e, a partir da
Rerum novarum (1891) de Ledo XIlII, foi assumindo gradativamente a problematica
da ecologia. No ultimo século, a consciéncia cresceu diante do conhecimento da
biosfera e sua relacdo com o ser humano. Ha que se antecipar que a Visdo
antropocéntrica ndo deixou de ser o principio de compreensdo do problema
ecologico na mesma Igreja.

No comeco deste processo histérico nasceram duas enciclicas: a Rerum
novarum de Le&o X111 (1891)*e Quadragesimo Anno (1931)° de Pio XI. O horizonte
delas foi, de um lado, a revolucdo industrial, que trouxe a técnica como processo
hegeménico da economia e, de outro lado, o nascimento do proletariado, assim
como toda a pauperizacdo das classes menos favorecidas. A economia liberal
capitalista criou grandes massas de pobres como saldo do imenso crescimento da
riqueza através de uma pujanca tecnoldgica. O socialismo marxista nasceu como
resposta ao clamor do proletariado que era explorado por uma burguesia que
controlava o sistema econdmico e politico. Neste contexto, a Igreja deixou de adotar

uma postura politica passando a adotar uma postura mais efetiva com acles de

3 Cf. ACSELRAD ET A AL, Justica ambiental e cidadania, p. 130; CARRIZO E BERGER, Justicia
ambiental y creatividad Democratica, p. 130.

4 Cf. PAPA LEAO XIII. Rerum novarum, pp. 419-464.

5 Cf. PAPA PIO XI. Quadragesimo anno, pp.272-335.
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cunho social: com a revolugdo francesa torna-se impossivel pensar em colaborar
politicamente com o novo regime, mas se podia ter uma agdo social. A hierarquia
catdlica achava que mediante um trabalho social podia-se recuperar a antiga paz e
ter uma estabilidade na ordem ameacada.

Diante dos imensos conflitos criados no século XIX, houve respostas dos
ndo catdlicos: o socialismo utopico de Saint Simon, Fourier e Proudhon; o
sindicalismo legalizado na Inglaterra e o socialismo cientifico e revolucionario de
Marx e Engels. O catolicismo teve duas respostas: o assistencialismo conservador
e o catolicismo social, que evoluira até a Rerum novarum. Os catdlicos propunham
uma reforma de estruturas, o sindicalismo, a intervencéo do Estado na economia e
obras sociais para conscientizar a populacdo e ajudar os necessitados. Este foi o
discurso da Enciclica. Diante dos conflitos chegou-se na Igreja a entender que o
remédio era dialogar e contribuir com um mundo mais justo e solidario, ainda que
n&o assumisse o projeto civilizacional moderno.

Neste caminho, Ledo XIII escreve com acento ecoldgico:

O ser humano deve ter sob seu dominio ndo sé os produtos da terra, mas ainda a
prépria terra, que pela sua fecundidade, ele vé estar destinada a ser sua fornecedora
no futuro. A terra fornece ao homem com abundancia as coisas necessarias para a
conservagdo da sua vida e ainda para o seu aperfeicoamento, mas ndo poderia
fornecé-las sem a cultura e sem os cuidados do homem.®

Ja Pio Xl escrevera na Quadragesimo Anno (1931), com acento mais social,
acrescentando ao discurso de Ledo X111 o fim universal dos bens: do dom da criacéo
se passa ao social. Assim, 0 senhorio do homem deve dar-se segundo o principio

do ‘destino universal dos bens’.

A natureza ou o proprio Criador deram ao homem o direito de dominio particular,
ndo s6 para que ele possa prover as necessidades proprias e de sua familia, mas que
sirvam verdadeiramente ao seu fim: os bens destinados pelo Criador a toda a
familia humana.’

Esta doutrina social sera permanente em todos os documentos eclesiais até
Francisco. Sera chamado do ‘Principio universal dos bens’ que, sem entrar em

choque real com o principio da propriedade privada, abrira insuspeitadas reflexdes

® PAPA LEAO XIIl. Rerum novarum, n.5, p. 421.
" PAPA PIO XI. Quadragesimo anno, n. 45, p. 290.
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sociais e ecoldgicas. Mas o avanco significativo nessas doutrinas vird com o Papa
Jodo XXIII, acomegar com a Mater et magistra (1961) quando fala da fungéo social
da posse, ndo s6 em relagdo aos individuos, mas também das nacdes e povos. Nela
se refere aos paises do terceiro mundo explorados pelo primeiro mundo: “O direito
de propriedade privada sobre os bens possui intrinsecamente uma funcéo social. No
plano da criacdo, os bens da terra sdo primordialmente destinados a subsisténcia
digna de todos os seres humanos™®. A justica deve ser imposta como reparticio
equitativa da “riqueza produzida entre as nagdes”.® A linguagem muda: da injustica
com os proletarios se passou a injustica com as nagdes. Dessa forma, anuncia-se

implicitamente a injustica com e no planeta.

1.2.2 O Concilio Vaticano 1110

O problema ecoldgico para os padres conciliares ndo estava na pauta. Ha
breves colocagdes na Constitui¢io Pastoral Gaudium et Spes,'* nos nimeros 37, 39,
64, 69, 70. Os padres partem das profundas e rapidas mudangas no mundo
provocadas pela inteligéncia e atividade humanas: o homem se constituiu como
senhor que domina a realidade pela tecnologia.

De maneira aleatoria, pode-se dizer que, para argumentar as colocacdes
ecoldgicas, os padres e os papas seguiram uma dupla argumentagdo fundamentada
na Escritura. A primeira antropocéntrica: o ser humano, cume da criacao ¢ ‘imagem
e semelhang¢a’ viva de Deus (Gn 1,26) e a ele foi entregue o poder de dominar e
usar tudo para dar a Deus toda gloria. Tal vontade divina foi corrompida pelo
pecado’?. Isto levou ndo so6 a alienacdo do homem, mas a certa rebelido da terra
contra o ser humano (Gn 3,17-19; 4,12). A partir dai, a criacdo ficou sujeita a
caducidade e espera entdo ser libertada para entrar na gléria dos filhos de Deus
(RmS,13).

A segunda argumentagdo concilia parte da teologia da criagdo em Cristo

8 PAPA JOAO XXII. Mater et magister, n.118, p.178-179.

° PAPA JOAO XXIII. Mater et magister, n.167, p. 193-194.

10Cf, DOCUMENTOS DO CONCILIO VATICANO Il (1962-1965). Tradugdo Tipografica
Poliglota Vaticana. 72 edicdo, Sdo Paulo: Paulus, 2017, 733p.

1CF, Constituicdo Apostolica Gaudium et Spes In: DOCUMENTOS DO CONCILIO VATICANO
I, ns. 37,39,64,69, pp. 180; 182-183; 219; 224-225; 579-580,582-583,622,628-630.

12 Cf. Constituigao pastoral gaudium et spes In: DOCUMENTOS DO CONCILIO VATICANO I,
n. 37, p. 579-580.
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encaranado-ressuscitado, no qual o ser humano remido ¢ uma criatura nova,
cocriador com Deus. Assim, o ser humano recebe tudo de Deus para que seu valor
fundamental seja o cuidado-respeito com toda Criacao, porque “Tudo ¢ de Cristo e
Cristo ¢ de Deus” (1Cor 3,22-23). Esse € o critério para o uso da criagdo, a fim de
que nessa relagdo Deus seja louvado e se possam ter “novos céus e nova Terra” (2Pe
3,13; Ap 21,1-5; Rm 8§,19-23). A missdo do ser humano ¢ entdo, ‘cuidar’ e
aperfeicoar a criacdo.'® Esta argumentacdo ndo é antropocéntrica. O centro ndo ¢ o
ser humano, ¢ sim a obra total de Deus como criacao. Cristo, o verbo encarnado ¢
a plenitude que leva ao Pai toda a obra criada para seu louvor e gloria. O ser
humano, com missao e qualidades proprias para isto esta ao servigo da obra criadora
de Deus. A criacdo ndo esta ao servigo dele, mas da gloria de Deus. Por isso o cume
ndo ¢ a criagdo do ser humano e sim o Sdbado, como dia da gloria de Deus. O ser
humano que se afastou deste designio amoroso provocou uma desordem que afeta
todo o universo. O homem desobediente destruiu a paz entre ele, o universo e Deus.
Esta segunda argumentac¢do serd muito mais trabalhada pelo Papa Francisco, sem
esquecer a primeira argumentagao.

A Constitui¢ao Conciliar mencionada vai usar o grande principio ‘do destino
universal dos bens’ que ja tem uma longa historia: “Deus destinou a terra, com tudo
que ela contém, para o uso de todos os homens e povos, de tal modo que os bens
criados devem bastar a todos, com equidade, sob as regras da justiga, inseparavel
da caridade™*. Por isso, os mais ricos tém a obrigagdo de socorrer os pobres, mas
nao s6 com o supérfluo. As decisdes sobre a vida econdmica deverdo entdo atender
todas as necessidades individuais e coletivas da geragdo presente e a0 mesmo tempo
“devem prever o futuro, estabelecendo um justo equilibrio entre as necessidades
atuais de consumo individual e coletivo e as exigéncias de inversao de bens para as

geragdes futuras”™®.

1.2.3 Paulo VI

O Papa Paulo VI iniciou propriamente a reflexdo do magistério sobre

13 Cf. Constituicao pastoral gaudium et spes In: CONCILIO VATICANO II, n. 39, p. 592-583.

14 Constituicao pastoral gaudium et spes In: CONCILIO VATICANO I, n. 69, pp. 628..

15 Constituicao pastoral gaudium et spes In: DOCUMENTOS DO CONCILIO VATICANO I, n.
70, p. 630.
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ecologia com a carta apostolica Octogesima Adveniens (1971), em comemoracao

dos 80 anos da enciclica Rerum novarum de Ledo XIII. Dizia Paulo VI que:

... 0 homem toma consciéncia que por motivo de uma exploracao inconsiderada da
natureza, comega a correr o risco de destruir e de vir a ser, também ele, vitima dessa
degradacdo. Nao s6 o ambiente material se torna uma ameaca permanente -
polui¢des e lixo, novas doengas, poder destruidor absoluto - ¢ o mesmo quadro
humano que o homem nao consegue dominar, criando assim, para o dia de amanha,
um ambiente global, que podera tornar-se para a humanidade insuportavel.
Problema social de envergadura, este, que diz respeito a inteira familia humana. O
cristao deve voltar-se para estas percepgdes novas, para assumir a responsabilidade,
juntamente com os outros homens, por um destino, ja comum.®

E interessante dizer que ja na Enciclica Populorum progressio (1967) o
Pontifice colocava um critério fundamental para a reflexdo ética do problema
ecoldgico: “Herdeiros das geragdes passadas e beneficidrios do trabalho dos nossos
contemporaneos, temos obrigagdes para com todos, e ndo podemos desinteressar-
nos dos que virdo depois de nés.”*’” E necessaria uma responsabilidade que vise ao
futuro comum da humanidade.

A partir da década de setenta, a Igreja comeca a acompanhar o problema
ecologico com interesse. Isso se manifesta no discurso de Paulo VI na FAO
(16/11/1970)," em que elogia os efeitos da técnica, porém adverte que o uso
acelerado da técnica ndo se verifica sem constatar nocivas repercussdes no meio
ambiente, como um contragolpe da civilizagdo que pode chegar a criar uma
catastrofe ecologica. Na carta enviada ao secretario da ONU a 1 de Junho1972, diz
que ¢ necessario reforgar a preocupacdo ecologica na comunidade humana: ser
humano e meio ambiente sdo interdependentes para o bem ou para um desastre
catastrofico. O homem ja se tornou uma ameacga para si mesmo, com suas armas

atdmicas, quimicas e bacterioldgicas. Além disso, o Papa se pergunta:

Mas como se hdo de ignorar os desequilibrios provocados na biosfera, devidos a
exploragdo desordenada das reservas fisicas do planeta, até com o propdsito de
produzir os bens uteis, como, por exemplo, o desperdicio dos recursos naturais nao
renovaveis, a poluicdo do solo, da agua, do ar e do espago, com os consequentes
atentados contra a vida vegetal e animal?*®

16 PAPA PAULO VI. Octogesima adveniens, n. 21, p. 242.

" PAPA PAULO VI. Populorum progressio, n.17, p. 117-118
18Cf.https://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1970/documents/hf_p-

vi_spe 19701116 xxv-istituzione-fao.html. Acesso em 16 de agosto de 2018

9 PAPA PAULO VI. Carta ao secretdirio da ONU, 197. Disponivel em:
[http://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-


https://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1970/documents/hf_p-vi_spe_19701116_xxv-istituzione-fao.html
https://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1970/documents/hf_p-vi_spe_19701116_xxv-istituzione-fao.html
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.htmlhttp:/w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.htmlhttp:/w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.htmlhttp:/w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.html
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Nestas linhas se percebe uma concepgao da ecologia ambientalista ou verde.
Este sera um passo da compreensdo da ecologia até chegar com Francisco a uma
visdo integral da ecologia®

Nesse contexto, o Papa Paulo VI exalta a Sao Francisco de Assis como
modelo de relagdo humana com a natureza a partir de uma harmonia obtida na vida
contemplativa, na comunhdo com a natureza e suas leis. A técnica pode ser usada
para minorar os males ja causados ao ambiente. Porém, todas as medidas técnicas
serdo ineficazes — frisa o Papa Paulo VI — se nao forem acompanhadas por uma
tomada de consciéncia da necessidade de uma transformacgdo radical de

mentalidades.?

1.2.4 Joao Paulo Il e Bento XVI

Toda consideragao da reflexao destes dois Pontifices sobre o problema da
ecologia deve partir de trés principios. Primeiro, a ecologia tem uma visdo
humanista: hd que sair da perspectiva meramente técnica—verde do Concilio
Vaticano II, Joao XXIII e Paulo VI — para entrar no problema antropologico,
politico e econdmico. A partir dai se acolhe um segundo principio muito bem
resumido pelo Cardeal Angelo Sodano, no 21/06/1992, na participagio da
‘ECO/92’: na Biblia, patriménio da Igreja, se nos diz “que o cosmos criado foi
confiado por Deus ao ser humano, que ocupa um lugar central no mundo, para que
o governe com sabedoria e reponsabilidade, respeitando a ordem que Deus
estabeleceu na sua criagdo”.?? Este principio geral deve ser visto a partir da
perspectiva do ‘destino universal dos bens’: Deus criou e destinou tudo para o uso

de todas as pessoas e povos.?

vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.htmlhttp://w2.vatican.va/content/paul-
vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess_19720605_conferenza-
ambiente.htmlhttp://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-
vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.htmlhttp://w2.vatican.va/content/paul-
vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-vi_mess 19720605 conferenza-
ambiente.html].Acesso em: 16/08/2018.

20 Cf. BRIGHENTI, A., A Laudato si no pensamento social da Igreja,p. 18.

2. Ccf. PAPA PAULO VI, Mensagem a ONU a 1 de junho de 1972
[http://w2.vatican.va/content/paul-vi/es/messages/pont-messages/documents/hf_p-
vi_mess_19720605_conferenza-ambiente.html].Acesso em: 16/08/2018.

22 SEDOC internacional, SODANO, CARDIAL ANGELO. Ambiente e desenvolvimento na visdo
Cristd, 1992, p. 147.

23 Cf. PAPA JOAO PAULO II, Laborem exercens, n. 14, p. 50-55.
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O terceiro principio dara continuidade ao anterior e estd claro na XXIII
Mensagem da Paz (01/01/1992)?*: O chamado criador de Deus se viu frustrado pelo
pecado e assim se destruiu a harmonia existente, propiciando uma certa rebeliao da
mesma terra contra o ser humano (Cf. Gn 3,17-19; 4,12). Provocou-se uma
desordem objetiva entre o agir humano e a integridade da criacdo. Criou-se, pois,
um mau objetivo moral, que afeta o respeito, pela dignidade humana e pela vida.
Logo, “a norma fundamental, capaz de inspirar um sadio progresso economico,
industrial e cientifico, € o respeito pela vida e, em primeiro lugar, pela dignidade da
pessoa”.?®> A violéncia nesta ordem objetiva cria todo tipo de violéncia, injustica,
fome, etc. A grande saida que da o Pontifice é voltar a ordem moral primeira, dentro
de uma grande solidariedade. Assim, a crise ecologica é um problema moral.

Nesta perspectiva, o Papa escreveu trés enciclicas que tocaram no assunto:
Laborem Exercens (1981) Sollicitude Rei Socialis (1987) e Centesimus annus
(1991), além de muitas intervencdes nos foros publicos e internacionais. Nelas se
encontram explicitamente os trés principios elencados.

Na Laborem Exercens (1981), ha uma dupla teologia. De um lado o
mandamento de submeter, dominar a terra é vontade de Deus na criagdo e pelo
mesmo, a acdo humana — o trabalho — deve refletir a acdo divina criadora na vocagéo
humana. A “expressdo ‘submeter a terra’ (...) indica todos os recursos que a mesma
terra tem escondidos em si e que, mediante atividade consciente do homem, podem
ser descobertas e oportunamente utilizadas por ele.”?® Mas, esse ‘dominar’ tem
limites. N&o se pode usar e abusar ao bel prazer, segundo dos ditames da economia.
A ordem é respeitar a natureza viva e inerte, dando prioridade aos recursos naturais
renovaveis; o contrario é por em perigo a vida nas futuras geragdes.?’” Mas, ha de
outro lado, uma segunda significacdo que nos diz que a criacdo se doa, se entrega
pela vontade Divina para ser submetida, mas dentro do ‘mistério da criagdo’. A
criacdo € a grande vontade de Deus no qual o ser humano louva seu Senhor.

Seguindo a Gaudium et Spes no n.34, o Papa eslavo declara como verdade

24 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Mensagem da paz, a 01/01/1992, http:/w2.vatican.va/contente/John-
paul-li/messages/Peace/documents/hf_jp-ii_mes 19891208 xxiii-worl-day-for-peace.html, acesso
em 16/08/2018, p. 1/9-8/9

%5 PAPA JOAO PAULO II. Mensagem da paz a 01/01/1992, http:/w2.vatican.va/contente/John-
paul-li/messages/Peace/documents/hf_jp-ii_mes 19891208 xxiii-worl-day-for-peace.html, acesso
em a 16/08/2018, p. 4/9.

2 PAPA JOAO PAULO II. Laborem exercens, n. 4, p. 17.

27 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Laborem exercens, n, 12, p. 42-45.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1613117/CA


PUC-Rio- CertificagaoDigital N° 1613117/CA

35

fundamental que o homem pelo trabalho participa na obra criadora e assim a faz
crescer no plano divino da Criacgéo.?

Seguindo esta linha, a enciclica Sollicitudo rei socialis,?® aponta como algo
positivo o nascimento de uma ética ecologica que dé limites ao uso dos recursos
naturais. O dominio sobre a natureza néo ¢ absoluto, é o principio conclusivo. E a
partir do respeito a natureza que a técnica deve trabalhar. O uso deve seguir o
critério da renovacao dos recursos naturais. Ao contrario, o futuro pode nao
acontecer.

Com todas estas adverténcias, o Papa declarou na enciclica Laborem
Exercens, que a Igreja ndo é inimiga da ciéncia nem da tecnologia®. A técnica tem
um valor importante no aperfeigoamento do trabalho, porém o ser humano deve ser
o ‘guarda’ inteligente da natureza, mas nunca o explorador sem escrupulos’. Toda
reconciliagdo do homem com Deus deve passar pela reconciliagdo do ser humano
com a natureza, seguindo o exemplo valido de Sao Francisco de Assis, a quem o
Papa Jodo Paulo II declarou padroeiro da ecologia. Ha que ter como algo definitivo
na moral a responsabilidade pelo futuro dos que ainda ndo nasceram: o dom de
Deus passa pelos outros.

Também, diz o Papa®l, a atencdo a preservagio dos habitats naturais das
diversas espécies ameacadas de extingdo deve ir de maos dadas com o respeito pela
estrutura natural e moral, da qual o homem foi dotado. Para Jodo Paulo II, a crise
ambiental nao ¢ so cientifica e tecnoldgica: salvaguardar a moral objetiva € o inico
meio de salvar uma ecologia realmente humana.®2

Ja o Papa Bento X VI, na enciclica Caritatis in Veritate (2009), esclarece o
conceito ‘ecologia humana’ dentro da articulacdo entre natureza, ser humano e
Criador:

a evolugdo na natureza ndo é algo determinado pela matéria, ela é o resultado
maravilhoso da intervencéo criativa de Deus. A evolugdo estd a nossa disposi¢do
como um dom do Criador, que Ihe designou os ordenamentos intrinsecos para que
0 homem deles tire as orientagdes do dever de ‘guardar e cultiva-la’ (Gn 2,13).%

28 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Laborem exercens, n. 4, p. 12-18; n.25, p. 84-87.
29 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Sollicitudo rei socialis, n. 29, p. 52; n.34, p. 62-64.
30 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Laborem exercens, n.,5, p. 18-21.

31 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Centesimusannus, n. 38, p. 72-73.

32 Cf. PAPA JOAO PAULO II. Centesimusannus, n. 38, p. 72-73.

33 PAPA BENTO XVI, Caritas in veritate, n.50, p. 94-95.
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Isto clama por uma alianga entre ser humano e a natureza a fim de que se
mostre o amor criador de Deus em contraste com o consumismo e o hedonismo
indiferente. A saida é a comunh&o como caminho do bem e do belo. Na comunh&o,
a natureza se mostra uma e indivisivel. Nessa perspectiva, afirma-se que a Igreja

tem uma responsabilidade com a criag&o:

(...) deve defender ndo so a terra, a 4gua e 0 ar como dons da criacdo que a todos
pertence (...). Deve proteger, sobretudo, 0 homem contra a destruig¢éo de si mesmo,
(porque) quando a ‘ecologia humana’ ¢é respeitada dentro da sociedade, também a
ecologia ambiental ¢ favorecida.”3*

Esta é em definitiva a postura da Igreja, que se fara presente em todo o

magistério posterior.

1.2.5 Francisco e a Enciclica Laudato Si*°

“A terra estd em perigo”: € o clamor-dentncia do Papa Francisco, propondo
como desafio a todos os homens uma revolucdo integral ecologica, no qual tudo
esta relacionado: o politico, o social, o cultural e, sobretudo o espiritual. Nesta
integralidade, o “grito da terra”, ressoa com muita angustia no “grito dos pobres’3.
Para que tal desafio se realize € necessaria uma mistica que impulsione e dé sentido
aela®’. Tal mistica deve ser recriada na vida e mensagem de Sio Francisco de Assis,
o santo que cuida com solicitude todas as criaturas na simplicidade e na alegria, na
alteridade antropocosmica que realiza a harmonia da natureza como sacramento da
comunhio®,

A carta tem trés partes: 1. Ver: apresenta os desafios que nos traz o problema
ecologico hoje; 2. Julgar: feita a partir do dado cientifico em didlogo com a ética e
o teologico-espiritual; 3. Agir: o compromisso é ‘cuidar de nossa casa’®: a terra é
o livro onde Deus transmite a verdade, a beleza e a bondade de seu eterno amor na

plenitude escatologica (cf. Sab 13,5; Rm 1,20). Como realidade concreta, hd que

3 BENTO XVI, Caritas in veritate, n.51, p.95-98.

35 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’. Sobre o cuidado da casa comum. 12 edi¢do. S&o Paulo:
Paulinas

36 PAPA FRANCISCO, Laudato Si’, n. 49, p. 39.

37 Cf. PAPA FRANCISCO, Laudato Si’, n. 216, p. 172-173.

38 Cf. PAPA FRANCISCO, Laudato Si’, n. 5, p. 5-6.

39 Cf. PAPA FRANCISCO, Laudato Si’, n. 1, p. 3.
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cuidar com solicitude da criacdo e dos pobres, procurando um desenvolvimento
sustentavel que ofereca paz e justica.*°

A enciclica do Papa argentino pode-se sintetizar em cinco itens:*!

1) A ecologia integral: a carta em continuidade com o magistério anterior
coloca um novo paradigma para refletir a ecologia, ‘a ecologia integral **. O papa
sai do quesito comum de achar que a ecologia é assunto de ciéncias naturais para
examina-la a partir de um método transdisciplinar, que inclui as ciéncias sociais, a
ética e a teologia. Dessas Ultimas vdo depender as respostas para empreender
radicais mudangas no modo de pensar, viver, sentir; sabedores que a crise € uma so.
A crise ndo és6 ambiental, ela é fundamentalmente humana. Assim, cuidar da
natureza exige também combater a pobreza, devolver a dignidade aos excluidos.*
O problema ambiental ameagca como um todo a ‘nossa casa comum’, sendo suas
principais vitimas os pobres, os indigenas, as minorias sociais.** Esta preocupagio
levou alguns ambientalistas a falar de justica ambiental e de ecologia dos pobres.*®
Isto quer dizer que a ecologia é sempre social, sempre atravessada pelos poderes
presentes. 1sso significa, para um discurso ‘verde’, que ndo ha politica ambiental
neutra.

O valor da ecologia se mede de maneira diferente pelos diversos grupos
sociais: mede-se pelo mercado — capitalismo - pela riqueza do solo e subsolo, pela
beleza paisagistica, pelos recursos hidricos; pelas cosmogonias e religides; pela
visdo da vida em sua unidade, etc Tudo isso faz inteligivel os &xodos de populacdes
tradicionais, a faléncia de vidas, economias, sociabilidade e culturas. Nos indigenas,
0 éxodo é pior, é o fim de suas cosmogonias e cosmologias. O sentido de suas vidas
entra em faléncia porque a terra doa o ser para eles. Nessas perdas ndo ha nunca
indenizacdo possivel. Tem-se que insistir que “tais populagdes tradicionais, povos
indigenas e populagBes urbanas pobres tém direito ao seu meio ambiente e que sua
opinido deve prevalecer quando se tratam de obras que afetardo o seu modo de

40 Cf. PAPA FRANCISCO, Laudato Si’, n. 17, p. 17.

41 Esta tese assumiu de maneira pratica o esquema e analise de M. Viera, para comentar a enciclica
do Papa Francisco. Cf. VIERA L., M. Laudato Si": uma abordagem do ponto de vista das ciéncias
sociais, In PASSOS, D. J., (org), Dilogos no interior da casa comum, p. 127- 155.

42 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 137, p. 113.

4 Cf. PAPA FERANCISCO. Laudato Si’, n. 139, p. 114.

4 Cf. PAPA FRANSISCO. Laudato Si’, n. 49, p. 39.

4 Cf. ACSELRAD ET A AL, Justica ambiental e cidadania, p. 130; CARRIZO E BERGER, Justicia
ambiental e creatividad Democratica, p. 130 Apud VIERA L. M. Laudato Si": uma abordagem do
ponto de vista das ciéncias sociais, p. 127-155.
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vida”.*® O papa observa seguindo este raciocinio que “o desaparecimento de uma
cultura pode ser tanto ou mais grave do que o desaparecimento de uma espécie
animal ou vegetal. A imposicdo de um estilo hegemdnico de vida ligado a um modo
de producio pode ser tdo nocivo quanto a alteracio dos ecossistemas”.*’

E muito claro que a ‘ecologia integral’ da Enciclica Papal é um novo
paradigma de justica, em que a principal preocupacéo séo 0s pobres que estao ao
nosso lado e ndo so as espécies ou as geragdes futuras.

2) A tecnologia a servigo do mercado.*®Viera, L.M., fundamentando-se em
Herremoes em sua obra The Precautionary Principle in the 20th Century: late
lessons from early warning, diz que certamente a tecnologia trouxe grandes
beneficios, mas também trouxe grandes e graves riscos.*® Partia-se de uma ciéncia
e técnica neutras. Nao foi isso precisamente 0 que aconteceu como denunciam 0s
cientistas sociais. A técnica s6 procurou resultados econdmicos imediatos®, que
dessem lucro através de um grande consumo. Isso empobreceu e tirou beleza da
natureza. No terceiro capitulo da Enciclica, o Papa adverte sobre o enorme poder
politico da tecnologia nuclear, a biotecnologia e a informatica®!. Tal poder afeta a
vida dos povos e dos seres vivos fazendo-os mais vulneraveis do que ja sdo. Entéo
0 Papa se pergunta e responde: “Nas maos de quem esta e pode chegar a estar tanto
poder? E tremendamente arriscado que resida numa pequena parte da
humanidade™.>? Esse poder esta nas maos do mercado.

O Papa conclui criticamente: o progresso técnico ndo veio acompanhado de
reponsabilidade ética. O homem nao foi educado para o reto uso do poder técnico;
ndo houve desenvolvimento no mundo dos valores, da consciéncia. Desse jeito, se
cresceu diante de um homem nu e exposto a tecnologia que o manipulou e

controlou. Faltou uma ética sélida, uma espiritualidade que assistisse 0s processos

% VIERA L, M. Laudato Si": uma abordagem do ponto de vista das ciéncias sociais, In PASSOS,
D.J., (org), Dialogos no interior da casa comum, p. 127- 155.

47 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 145, p. 119-120

“8 E a primeira vez que um Papa toca criticamente o problema da tecnologia e tecnocracia.

4 Cf. VIERA, L. M. Laudato Si": uma abordagem do ponto de vista das ciéncias sociais, In
PASSOS, D.J., (org), Didlogos no interior da casa comum, p. 137.

S0 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 34, p. 28-30.

51 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 103 e 104, ps. 84,85.

52 PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 104, p. 85.
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culturais, que impusesse limites ao poder da tecnologia®®. Aqui o Papa toca no
problema dos fins e dos meios usados pela técnica.>*

A origem deste problema esta na metodologia e objetivos que a tecnologia
usou, criando um novo paradigma, condicionador das pessoas e da sociedade. O
efeito primeiro foi no meio ambiente, reduzindo gravemente a vida e a sociedade
em todas suas dimensdes. Em sua obra, o Papa volta dizer que esse novo paradigma
como seus resultados ndo é neutro, mas interessado pelos grupos de poder que
criaram este paradigma. O que se tem por meros instrumentos técnicos oculta as
opcOes: que tipo de vida social que se pretende desenvolver? A ciéncia, a técnica,
0 mercado — entidades abstratas — passaram a ter o poder de fazer escolhas, mesmo
com todos os impactos devastadores sobre a humanidade, a natureza. E a
tecnocracia como realidade dominadora, por acima de qualquer op¢do democratica.

Vieira, seguindo a reflexdo de Beck em Ecological Politics in an Age Risk.
(1995)%, propde a liberagdo da técnica do lucro, a fim de que a técnica sirva a
felicidade humana. Isso leva a mostrar a necessidade do ‘principio de precaugdo’,
gue é uma pesquisa prévia sobre as possibilidades da ocorréncia de riscos
envolvidos no uso de novos produtos e técnicas. Esse é um principio correlato com
o principio de reponsabilidade. Esses principios apresentam a necessidade de impor

limites na pesquisa e de aplicar a técnica.

Ha que assegurar um debate cientifico e social que seja responsavel e amplo, capaz
de considerar toda a informacéo disponivel e chamar as coisas pelo seu nome. (...)
E necessario dispor de espacos de debate, onde todos aqueles que poderiam de
algum modo ver-se, direta ou indiretamente, afetados (agricultores, consumidores,
autoridades, cientistas, produtores de sementes, populagGes vizinhas dos campos
tratados e outros) tenham possibilidade de expor as suas probleméticas ou ter
acesso a uma informagéo ampla e fidedigna para adotar decisdes tendentes ao bem
comum presente e futuro.%®

Mas este didlogo aberto é 0 que precisamente as organizacGes
governamentais ndo querem ter. As forgas econémicas calam os governos e 0s

Orgaos internacionais.

53 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, ns.105, 107, p. 85-87, 88-89.

54 Cf. JONAS, HANS. O principio responsabilidade, p. 109-149. Destaque-se a afinidade entre o
Pontifice e Hans Jonas. Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 109, p. 91

% Cf. VIEIRA, L.M. Laudato Si: uma abordagem do ponto de vista das ciéncias sociais, In:
PASSOS, D.J., (org), Didlogos no interior da casa comum, p. 139.

% PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, ns. 134, 135, ps. 110, 111.
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3) Critica a uma ética ambiental antropocéntrica.’” As ciéncias e o direito
ambiental afirmam que o homem precisa sobreviver como espécie em um meio
ambiente equilibrado. Esta posicéo entre os ambientalistas é gerada por oposicéo a
uma ética antropocéntrica. Este sera o propoésito da ‘ecologia profunda’ de John
Muir (1838-1914) e Aldo Leopold (1887-1948), opondo-se as atividades
econdmicas que destroem a natureza, defendendo as espécies com argumentos
morais e éticos criaram o biocentrismo: a vida é o centro.%®

No texto do Papa Francisco, ressoa a critica a ética antropocéntrica, como a
reflexdo do filosofo judeu, alemdo, Hans Jonas, em seu extraordinario livro O
principio responsabilidade.

Seguindo o raciocinio, a hova tecnologia exige uma nova ética que defenda
a vida. Antigamente a natureza poderosa submetia 0 ser humano. Sé se precisava
de astlcia e criatividade. Hoje, a técnica tornou vulneravel a natureza, ao ponto que
0 ser humano deve se tornar o0 ‘tutor’ responsavel pela natureza. Para tal, ha que
abandonar uma ética antropocéntrica, que reconheca o direito da natureza.

Uma ética que ndo tenha o ser humano como centro e sim a natureza, que
nédo seja hegemonica. Todos os seres vivos dependem da vida. Sem chegar a ser
biocéntrica, a Laudato Si’ defende que todas as espécies animais e vegetais tém
valor em si®®, independentemente de sua utilidade. Os seres, os sistemas, os fluxos
ecologicos tém um valor em si. Desse jeito, o ser humano ndo tem direito a
interromper o equilibrio deles.

4) Frear com ousadia: Ao contrario do que sempre se falou apoiando a ideia
de um crescimento econémico continuo como sinal do progresso, o pontifice
propde diminuir a producdo e o consumo®’. Isto exige redefinir um
desenvolvimento sustentavel noutras modalidades. Ha que redefinir o que significa
‘desenvolvimento sustentavel’. Nao podera significar crescimento ganancioso e
irresponsavel. Nesse caminho, o Papa pede frear a marcha, ter limites razoaveis e
mesmo retroceder. Para ter um novo modelo de desenvolvimento global é

necessaria uma reflexdo responsavel sobre o sentido da economia e seus objetivos,

57 Cf. Francisco é o primeiro pontifice que faz uma critica ao antropocentrismo. Até agora a atitude
era apologética. Agora o pontifice descobre criticamente este problema que afeta tanto a ‘crise
ecoldgica’ como a exegese e teologia da criagdo em sua dimensdo antropoldgica. Cf. PAPA
FRANCISCO. Laudato Si’, ns. 109, 115-119, 122,123, pps. 89-90, 95-98, 99-100, 100-101.

%8 Cf. ALIER, J.M. A ecologia dos pobres, p. 80.

%9 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 33, p. 28.

60 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n.193, p. 154-155.
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que corrija toda disfuncdo e deturpaco®:. Dando um passo na frente o Papa critica
0 ‘meio-termo’ facil entre o cuidado com a natureza e o ganho financeiro. Deve-se
antes redefinir criticamente o progresso: ‘“um desenvolvimento tecnoldgico e
econdmico, que ndo deixa um mundo melhor e uma qualidade de vida integralmente
superior, ndo se pode considerar progresso”®?.

Esta tese do pontifice ja foi defendida por Georgescu-Roegen (1906-1994)%
com sua teoria do decrescimento. Ele diz que os processos econdémicos estao
apoiados numa base material, sujeita a limitaces. A economia ndo € um sistema
fechado em si mesmo que vale universalmente para todos. Pelo contrério, ela tem
que ser aberta e dependente de um mundo fisico e bioldgico. Ha que reconhecer
uma economia limitada, fundada nos recursos naturais. Se ha o objetivo de manter
a vida hoje — continua o autor — € um imperativo reduzir drasticamente o consumo
de recursos combustiveis fosseis e minerais que criam uma séria poluicdo. Isto
certamente garante um mundo habitével para as futuras geragdes.

Fundamentado na tese do decrescimento como programa econdmico e
politico, Viera retoma esse argumento como comunhdo entre 0s seres humanos e a
natureza e/ou cosmos de Danowski e Viveiros de Castro, em sua obra: H4 mundo
por vir. Ensaio sobre meios e fins. %

5) Espiritualidade e educacg&o®: voltar a uma vida simples é reconhecer os
limites da natureza, a necessidade de reduzir o consumo de recursos naturais e evitar
0 desperdicio que é causa de poluicdo. Um estilo de vida que provoque a integracdo
entre todos os seres. Este quinto aspecto € transversal em toda a enciclica, assim
como o conceito de ‘ecologia integral’.®® Ele mostra a intima relacdo e dependéncia
da teologia da criagdo com a visdo da natureza®’. A espiritualidade deve ser uma
experiéncia que tenha consequéncias no modo de pensar, sentir e viver. Nao se trata
tanto de ideias quanto de ter motivagdes para ‘alimentar uma paixdo, uma mistica

pelo cuidado com o mundo’. ‘Mistica’, € mog¢do interior que deve animar, impelir,

61 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 194, p. 155.

62 PAPA FRANCISCO. LaudatoSi’, n. 194, p. 155.

63 Cf. GEORGESCU-ROEGEM. O Decrescimento: entropia, Ecologia e Economia, p. 63.

8 Cf. VIERA, L. M , Laudato Si": uma abordagem do ponto de vista das ciéncias sociais In:
PASSOS, D.J., (org), Didlogos no interior da casa comum, p.. 150.

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n.223ss, ps.. 177-195.

8 Cf. PRATES, L.F. A Espiritualidade como principio transversal In: PASSOS, J, D., Didlogos no
interior da casa. p. 181-209.

67 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 110, 201, p. 91-92, 161.
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motivar e encorajar®, a partir de uma perspectiva do mistério humano-divino
revelado no Logos encarnado. Neste mistério, encontra-se toda a luz para decifrar
0 enigma da criacdo. O Logos pré-existente estd presente na realidade criada, ao
mesmo tempo que a criacdo esta orientada para alcancar sua plenitude nele a partir
de seu principio. “Tal ideia de plenitude indica que o cosmos néo foi criado para
uma posterior destruicdo, mas para sua plenitude escatoldgica consumada na

transformacao definitiva da histdria”.®®

Uma pessoa da Santissima Trindade inseriu-se no universo criado, partilhando a
prépria sorte com ele até a Cruz. Desde o inicio do mundo, mas do modo peculiar
a partir da encarnacdo, o mistério de Cristo opera veladamente no conjunto da
realidade natural, sem com isso afetar a sua autonomia.”

A espiritualidade como transversal estd presente nos seis capitulos da
enciclica, embora, no Ultimo, seja explicita. A ideia transversal se expressa a partir
o primeiro pardgrafo que intitula a Enciclica: ‘Louvado seja, meu senhor’. Esta
expressao revela a experiéncia profunda de S&o Francisco de Assis que inaugura
um estilo de vida sébrio, austero, que valoriza a pobreza, como valores de uma
teologia da criacdo. Esta espiritualidade—teologia guiard toda a reflexdo sobre a
ecologia integral .

E por essa mediacéo criatural-encarnatoria que a espiritualidade pode ser
integral-ecolégica em identidade com a mistica pela justica nos pobres’?. A
primeira citacdo biblica da Enciclica, Rm 8,22, coloca a agua, a terra, o ar, 0s seres
Viv0s como criaturas entre os pobres, degradados em sua condigéo criatural. Por tal,
a realidade vive degradada, oprimida e devastada. O segundo texto usado é Gn 2,7
que mostra a relacdo umbilical entre o ser humano e a terra. Esta Ultima € vista
como a fonte que sustenta e fornece vida ao ser humano, na qual sai modelado o ser
humano.

A proposta de uma espiritualidade ecoldgico-integral”® leva, a saber, que a

degradacdo nos ecossistemas é produzida pela agdo predatéria e irresponsavel do

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si, n. 216, p. 172-173.

8 PRATES, L.F. A espiritualidade como principio transversal. In: In: PASSOS, J, D., Dialogos no
interior da casa. p. 195

O PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 99, p. 99.

L Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 10, p. 10.

2 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 49, p. 39.

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 2, p. 3.
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ser humano e ndo por fatalidades predestinadas pelos deuses. Logo é uma
espiritualidade que passa pela sensibilidade ética, racionalizada pelos fatos
humanos. E uma espiritualidade que esta inserida entre a degradac&o planetaria e a
miséria em que vivem os pobres. Essa dupla realidade exige que se articule um
discurso da experiéncia de Deus Criador (Gn 1,1) com a agédo criadora do ser
humano, criatura criada a sua imagem e semelhanca (Gn 1,26). Essa articulacdo se
esbocard no capitulo VI da enciclica, na qual o Papa propde uma educacao e
espiritualidade especificamente’ ecolégico-integral. Assim é possivel ter uma
espiritualidade que faga possivel uma experiéncia de Deus livre de evas@es, de
alienacdes espiritualistas. Trata-se de abordar o evangelho da criagdo, como nogéo
da realidade que partindo da visao ecoldgico-integral sintonize com a justica para
0s pobres’. O evangelho da criacdo significa que a “criacio ¢ mediagio historica
que comunica a presenca do criador na vida do ser humano e da realidade criada”.”®
Essa implicagdo de saberes vai desde a teologia até a antropologia e cosmologia e
estd ao servigo da casa comum, ao servigo da preservacdo do direito e da justica.
Esse saber histérico vincula a acdo salvifico-libertadora de Deus com a acgédo
criadora.”” O Deus redentor é o Deus Criador’®.

A espiritualidade ecoldgico-integral deve levar mistagogicamente o ser
humano a uma experiéncia de Deus libertadora que transforme as formas da acao
humana que degradam a realidade e a vida dos pobres. Que leve a entregar a Deus
todo dominio para que ele seja o nico Pai e Senhor do mundo.”

Nesta teologia espiritual, subjaz uma interpelacdo: uma responsabilidade
ética no contexto atual da crise humano-ecoldgica. Subjaz o grito de degradacdo da
terra e dos pobres, o envilecimento depreciativo do mundo criado. Subjaz uma crise
grave que deve procurar incluir a natureza e 0s pobres nos ecossistemas naturais e
econdmico-politicos. Subjaz a necessidade de um novo paradigma. Para que tal
coisa aconteca é necessario que a fé dos crentes supere o o dualismo fé e acdo®,

que é filho do dualismo gndstico Deus-mundo.

4 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 15, p. 14-15.

5 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 51-75, p. 41-62.

6 PRATES, L. F. A espiritualidade como principio transversal, In: In: PASSOS, J, D., Dialogos no
interior da casa. p. 200.

7 Cf. PRATES, L. F. A espiritualidade como principio transversal, In: In: PASSOS, J, D., Dialogos
no interior da casa. p. 201

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 7, p. 61.

" Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 75, p. 62.

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 200, p. 160.
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A alteridade é a grande mediacdo ética que o Papa proclama como
autotranscender para romper com o isolamento e autorreferencialidade, para romper
com o individualismo e provocar acOes de direito e de justica com o pobre e 0
planeta.’! Isto em concreto é uma experiéncia de Deus em Jesus Cristo. O concreto
¢ a ‘conversao ecologica’ que deve agir como incidéncia na realidade para trazer a
paz & casa comum e a inclusdo aos pobres.®.

Assim, de maneira sintética, pode-se definir que espiritualidade é:

Uma configuracéo existencial-historica subjacente a experiéncia de Deus de Jesus
Cristo, tendo como sujeito o ser humano, devendo ser uma mediacdo de
transformacéo de realidades que coaduna com o designio de Deus para 0 bem da
humanidade e do planeta.®

O ser humano, recuperando a liberdade de usar a criacdo pela sobriedade,
fard do amor e da caridade o coracdo da vida moral e ndo uma moral objetiva
abstrata. Muito mais, descobrira na fraternidade que a experiéncia da paternidade
divina, revelada por Jesus esta subjazendo em toda experiéncia de compromisso
com o outro®. Este descobrimento fara possivel achar a sensibilidade sacramental
nos pobres-excluidos e em cada criatura vitimada pela acdo predatéria do ser
humano®®. Descobrir-se-4 muito mais: O mistério do Filho encarnado se tornou
expressdo sacramental na materialidade de seu sangue e de sua carne e, entéo,
vincula todo universo, realidade criada. O criador comunica sua presenca TriUna

nas mais variadas expressdes que caracteriza 0 mundo criado®.

1.3 Dacrise do antropocentrismo moderno ao cosmocentrismo: o
referencial contemporaneo do discurso teoldgico

81 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 208-209, p. 166-168.

82 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n, 216, p. 172-173.

8 PRATES, L.F. A espiritualidade como principio transversal, In: In: PASSOS, J, D., Dialogos no
interior da casa. p. 206.

84Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 231, p. 182-183. Nestes paragrafos esta presente a ética
antropocdsmica da alteridade

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 233, p. 184.

8 Cf. PAPA FRANCISCO. Laudato Si’, n. 238-240, p. 189-191.
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A mentalidade ecoldgica atual nasceu como reacdo a crise ambiental,
motivada por uma acdo e mentalidade predatdria do ser humano diante da natureza.
A mentalidade era usar 0 maximo dos recursos naturais disponiveis, como se tais
recursos fossem ilimitados. Esta mentalidade estd acobertada por uma ética que
justificava o lucro através da conquista e coloniza¢do da natureza e dos seres
humanos. Usou-se da ideologia do progresso, que retroalimentou o poder acima do
ser humano — sobretudo dos pobres — e a depredacédo da natureza.

Ha que se destacar que o problema ecoldgico nédo € s6 um problema técnico.
E primeiro que tudo, um problema ético que exige “uma mudanca (conversio) de
paradigma na vida pessoal, na convivéncia social, na producdo de bens de consumo
e principalmente no relacionamento com a natureza”.®” E um problema
fundamentalmente de alteridade antropocosmica que exige mudangas na
organizagao econdmico-industrial, nas politicas sociais, nas atitudes consumistas e,
sobretudo, exige mudancas na relagdo com meio ambiente e na realidade social.
Tudo isto pode ser englobado numa mudanca de visdo do mundo que nasce da
critica radical a racionalidade da modernidade e ao capitalismo.

Essa conversdo levanta questdes éticas fundamentais, tais como o ponto de
partida e a abrangéncia dos sujeitos éticos e sua relacdo com uma alteridade
fundamental que ou assume um esquema s6 ambiental, com uma visdo utilitarista
da natureza que se diz neutra, ou assume um esquema ecologico integral, que tem
no centro a vida. Neste sentido, examinaram-se 0s enfoques antropocéntricos e
biocéntricos. Estes sistemas foram criados excluindo-se um no outro. O primeiro
diz que se tem que partir do ser humano, pois este é o Unico ser que produz ética,
sabedoria da pratica. O ser humano seria a cabeca da realidade. Isto Ihe da direito a
dominar tudo. O segundo — biocentrismo — parte da definicdo de ecologia como
saber e préatica da preservacdo do meio ambiente. Nele, a vida € o eixo fundamental
da realidade: ¢ a partir da vida que este sistema quer revolucionar a ética e assim,
como unico caminho, defender a natureza.

E possivel superar este antagonismo de antropocentrismo e biocentrismo?
Que questdes de fundo tem este debate? Que modelo ontoldgico e ético tem cada
um? Ao rejeitar o antropocentrismo que modelo de ser humano se rejeita? Que ética

se prop6e?

87 JUNGUES, R. Etica ecolégica: Antropocentrismo ou biocentrismo? p. 33.
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Além disso, a discussdo ecoldgica que se levanta no primeiro mundo néo é
igual a que se tem no mundo dos excluidos, na qual existe opresséo e injustica. Esta
colocacdo da uma nova luz a este impasse. “A preocupagdo ecoldgica precisa ser
equacionada com a construcdo de uma sociedade justa e igualitaria, em que a vida,
em sentido amplo, ¢ valorizada e preservada”.%®

Vai-se, entdo, examinar as duas grandes tendéncias que se opdem tanto

como a mesmidade e a alteridade: o antropocentrismo e o biocentrismo.

1.3.1 Antropocentrismo

Segundo a ‘ecologia profunda’,®® o principal responsavel pela crise
ecoldgica é o antropocentrismo. O antropocentrismo pode-se definir como aquela
ideia que da valor intrinseco aos seres humanos, tendo 0s outros seres vivos como
relativos a eles e ainda mais os coloca ao servigo dos interesses destes. O ser
humano est& no centro, separado da comunidade planetaria, da biosfera. Essa é a
maior expressdo do solipsismo cartesiano.

Tem-se que dizer de entrada que a postura antropocéntrica esta no centro
antiecoldgico de muitas praticas econdémicas. A mesma linguagem: matérias
primas, recursos naturais, preocupa¢do com o meio ambiente demostram a
percepcdo de que o mundo ndo humano estd para servir e a disposicdo da
humanidade. Por enquanto a humanidade esta por cima e separada da comunidade
planetaria. O ser humano pode usar da terra, embora prejudique e até elimine partes
do sistema. Muitas vezes se sustenta esta ideologia dizendo que a conservacao da
espécie leva a ser antropocéntrico. Certamente devem-se preservar certas partes da
natureza. Mas quais partes? Que critério tem essa eleicdo? O que se preserva € 0
que se perde? Que motivacdo econdmica e ideoldgica se tem? Tem-se que ter em

conta que ndo basta pensar s6 na sobrevivéncia humana, mas ha que pensar em

8 JUNGUES, R. Etica ecoldgica: Antropocentrismo ou biocentrismo? p. 35.

8Dee”ecology, teoria criada pelo ecologista Arne Naess (19912-2099) que se opde uma ecologia
superficial ou meramente ambiental ou verde. Ela afirma que a crise ambiental é o resultado do
modelo de civilizagdo tecnoldgica e do exacerbado antropocentrismo. Segundo o referido autor,
deve-se procurar uma radical mudanca no estilo de viver fundada numa visdo holistica do universo
e procurando-se uma espiritualidade como forma de vida. Cf. MURAD, A. Ecologia, consciéncia
planetéria e Bem viver, In. MURAD A.(org). Ecoteologia: um mosaico, p.28.
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sustentar 0 amor, a beleza, o espirito. Esses valores sdo essenciais a terra e a
humanidade.

Por isso € preciso afirmar que o antropocentrismo é limitante e irracional.
Motivos: 1) Nao é coerente com a ciéncia: nem a terra, nem 0s seres humanos sao
0s centros do universo. A biosfera da terra € um todo dindmico que coloca todas as
criaturas da terra — incluido o ser humano — numa relagédo de interdependéncia. N&o
ha hierarquia nas espécies — 0 ser humano néo € o apice da criagdo — pois a evolugédo
é uma realidade crescente e ndo piramidal. 2) O antropocentrismo € uma Vvisao
destrutiva que leva ao fim das espécies e dos ecossistemas. 3) O antropocentrismo
é ilégico: ndo ha divisdes radicais entre o ser humano e as espécies. Um argumento
forte contra o antropocentrismo se encontra no corpo: ele é simplesmente um
produto das comunidades simbidticas. O ser humano é 0sso do 0sso planetéario e
carne da carne organica. 4) O antropocentrismo é eticamente egoista e fechado a
verdade.®

O antropocentrismo ndo € natural: o ser humano € relacional e dependente
da teia da vida inteira. N&o se existe fora da terra. N&o ha ‘meio ambiente’ fora. O
ser humano sempre é uma troca simbiética de matéria: ingerimos oxigénio, agua,
nutrientes que ja foram por sua vez parte de outros organismos. Essa € a base do
mecanismo vital e genético. Assim, todos os seres viventes sdo ‘parentes’. O ser
humano € por esséncia alteridade cdsmica.

A concluséo das pesquisas antiantropocéntricas e ecofeministas dizem que
a raiz historica do antropocentrismo € o patriarcalismo ou androcentrismo O
patriarcalismo ndo s6 identificou a natureza com a mulher, mas a colocou como ser
inferior, passivo e dispensavel: objetos que se podem explorar a vontade e
ilimitadamente. Mas, ao mesmo tempo, colocou 0 homem como ser superior,
racional, forte e sem sentimentos. Esta é uma das teses que Hathaway e Leonardo
Boff retomam da feminista Charlene Spretnak em sua obra Monocultures of the

Mind: Perspectives on Biodiversity and Biotechnology.®* Ela diz:

A sociedade moderna, tecnocratica, € impulsionada por obsessdes de dominancia
e controle herdadas do patriarcado. Elas (...) sustentam uma cultura gerencial a
eficiéncia produtiva e os ganhos de curto prazo acima de tudo — acima da ética ou

% Cf. HATHAWAY, M.; BOFF, L. O Tao da libertacdo. Explorando a ecologia da transformacio,
p. 115.
%1 Cf. HATHAWAY, M.; BOFF, L. O Tao da libertacdo. Explorando a ecologia da transformacéo,
p. 118.
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