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Resumo

Silva, Luis Carlos Pereira Santos da; Ferreira, Antonio Luiz Catelan.
(Orientador). Mensagem do Mistério de Cristo: a proclamacéo de Jesus
sobre o Reino de Deus na teologia de Joseph Ratzinger e no Magistério
de Bento XVI. Rio de Janeiro, 2019. 162p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro.

O tema da presente pesquisa é a proclamacdo de Jesus sobre o Reino de
Deus na teologia de Joseph Ratzinger e no Magistério de Bento XV1. Esté inserida
nas atividades de pesquisa do Programa de Pds Graduacdo em Teologia da PUC-
Rio, area de concentracdo Teologia Sistematico-Pastoral, linha de pesquisa Fé e
Cultura, projeto de pesquisa A Teologia de Joseph Ratzinger e o Magistério de
Bento XVI. O que se pretende — como objetivo principal — é investigar como essa
nocgdo é interpretada nos textos desse autor, qual o significado que tal realidade
assume em seu pensamento teolégico e em seu Magistério e identificar sua
importancia para a compreensdao da figura e da mensagem de Jesus. Com esse
ultimo elemento, na realidade, se toca em um aspecto da grande e importante
questdo que é a relacdo entre a proclamacdo do Reino de Deus por Jesus de
Nazaré e as origens da cristologia. Com isto, se visa obter um melhor
esclarecimento sobre como Joseph Ratzinger-Bento XVI interpreta o Reino de
Deus e de que forma ele fundamenta e aplica essa sua interpretagdo. Faz ainda
parte do escopo da pesquisa a identificacdo de elementos que distinguem sua
interpretacdo da de outros autores e, ainda, se sua interpretacdo sofre alguma
alteracdo na evolucdo de sua obra. Como € sabido, no contexto da discusséo sobre
0 Jesus historico, essa problematica constitui um aspecto essencial, inumeros
autores se debrucaram sobre ela e muitas foram as interpretaces que dela se
ofereceram, pelo menos, desde o século XVIII, com o advento da pesquisa

histoérico-critica.

Palavras-chave

Jesus Cristo; Reino de Deus; Cristologia; Joseph Ratzinger; Bento XVI.
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Abstract

Silva, Luis Carlos Pereira Santos da; Ferreira, Antonio Luiz Catelan
(Advisor). Message of the Mystery of Christ: the proclamation of Jesus
about the Kingdom of God in the theology of Joseph Ratzinger and in
the Magisterium of Benedict XVI. Rio de Janeiro, 2019. 162p.
Dissertacdo de Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

This research has as its theme the proclamation of Jesus about the Kingdom
of God in the theology of Joseph Ratzinger and in the Magisterium of Benedict
XVI. It is part of the research activities of the Postgraduate Program in Theology
of PUC-Rio, Area of Concentration Systematic-Pastoral Theology, research line
Faith and Culture, research project Joseph Ratzinger's Theology and the
Magisterium of Benedict XVI. Intending - as its main objective - to investigate,
through the interpretation of the texts of this author, the meaning that the
approached reality assumes in his theological thinking and in his teaching and to
identify its importance in understanding the figure and message of Jesus. In this
last element, we seek to emphasize the aspect of the great and important question
that deals with the relationship between the proclamation of the Kingdom of God
by Jesus of Nazareth and the origins of Christology. In order to gain a better
understanding of how Joseph Ratzinger-Benedict XVI interprets the kingdom of
God and how its interpretation is grounded and applied. It is also part of the
scope of the research to identify elements that distinguish their interpretation
compared to other authors and also if their interpretation suffers any change in the
evolution of their work. As is well known, in the context of the discussion of the
historical Jesus, this issue is an essential aspect, many authors have addressed it,
and many interpretations have been offered to it at least since the 18th century,

with the advent of historical and critical research.

Keywords

Jesus Christ; God's kingdom; Christology; Joseph Ratzinger; Benedict
XVI.
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Buscai primeiro o Reino de Deus e a sua justica
e tudo o mais se vos dara por acréscimo.

Mt 6,33
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Introducao

Foi durante as aulas de cristologia que, pela primeira vez, ouvi dizer que o
Reino de Deus é um ponto central da proclamagio de Jesus. O ano era 2003. A
época, eu era seminarista da Arquidiocese do Rio de Janeiro, o professor era o Dr.
Paulo Cezar Costa (atual bispo diocesano de Sdo Carlos/SP) e essa descoberta foi
de tal modo impactante e tdo inspiradora que o desejo de aprofundar o assunto s
fez crescer com o tempo. No itinerario formativo, meu discernimento me
conduziu a ndo seguir rumo a ordenacédo presbiteral. Nunca, porém, abandonei o
interesse pelas disciplinas teoldgicas e, menos ainda, esqueci-me do projeto de me
aprofundar na tematica acima indicada. Mais recentemente, quando surgiu a
oportunidade de realizar o Curso de Complementacdo de Estudos em Teologia na
PUC-Rio, como trabalho de concluséo para a obtencdo do bacharelado, abordei o
tema em relacdo com as expectativas messianicas judaicas. A leitura de Jesus de
Nazaré, de Joseph Ratzinger-Bento XVI, anteriormente ao ingresso na pos-
graduacdo, ja havia possibilitado encontrar elementos que iluminavam ainda
melhor o entendimento de que o Reino de Deus estava na motivacdo profunda das
acOes de Jesus Cristo. No contato mais especifico com importantes nogdes desse
autor, depois de ingressar no Programa de P06s-Graduacdo da PUC-Rio,
especialmente, através das aulas do Professor Dr. Antonio Luiz Catelan Ferreira,
se reuniram as condicdes para a realizagcdo do desejado plano de estudos.

Uma de suas primeiras manifestacGes com que me deparei a respeito do
tema escolhido foi o famoso discurso de Bento XVI para a apresentacdo dos votos
natalinos aos Membros da Cdria Romana, de 22 de dezembro de 2006. Em um
pequeno trecho ele apresenta em brevissima sintese o ndcleo de seu pensamento

sobre o tema:

Na palavra “Reino de Deus”, a palavra “Deus” € o genitivo subjetivo. Isto
significa: Deus ndo é um acréscimo ao “Reino” que talvez se poderia também
ignorar. Deus é o sujeito. Reino de Deus significa dizer na realidade: Deus reina.
Ele mesmo est4 presente e € determinante para 0s homens no mundo. Ele é o
sujeito, e onde falta este sujeito nada permanece da mensagem de Jesus. Por isso
Jesus diz-nos: O Reino de Deus ndo vem de modo que se possa, por assim dizer,
por-se na beira da estrada a observar a sua chegada. “Esta no meio de vos!” (cf.
Lc 17,20s.). Ele desenvolve-se onde é realizada a vontade de Deus. Esta presente
onde héa pessoas que se abrem a sua chegada e assim deixam que Deus entre no
mundo. Por isso é o Reino de Deus em pessoa: 0 homem no qual Deus estd no
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meio de nés e através do qual nés podemos tocar Deus, aproximar-nos de Deus.
Onde isto acontece, o mundo salva-se’.

O tema da presente pesquisa € a proclamacédo de Jesus sobre o Reino de
Deus na teologia de Joseph Ratzinger e no Magistério de Bento XVI. O que se
pretende — como objetivo principal — é investigar como essa no¢édo é interpretada
nos textos desse autor, qual o significado que tal realidade assume em seu
pensamento teoldgico e em seu Magistério e identificar sua importancia para a
compreensdo da figura e da mensagem de Jesus. Com esse ultimo elemento, na
realidade, se toca em um aspecto da grande e importante questdo que é a relacéo
entre a proclamacdo do Reino de Deus por Jesus de Nazaré e as origens da
cristologia. Com isto, se visa obter um melhor esclarecimento sobre como Joseph
Ratzinger-Bento XV1 interpreta o Reino de Deus e de que forma ele fundamenta e
aplica essa sua interpretacdo. Faz ainda parte do escopo da pesquisa a
identificacdo de elementos que distinguem sua interpretacdo da de outros autores
e, ainda, se sua interpretacdo sofre alguma alteracdo na evolugdo de sua obra.
Como é sabido, no contexto da discussdo sobre o Jesus historico, essa
problematica constitui um aspecto essencial, inUmeros autores se debrucaram
sobre ela e muitas foram as interpretacGes que dela se ofereceram, pelo menos,
desde o século XVIII, com o advento da pesquisa historico-critica. Dai a pesquisa
tomar como ponto de partida precisamente a histdria dessa questao.

O levantamento bibliografico fez ver a extensdo do material produzido
pelo autor. Proporcionou, também, a identificacdo de muitos trabalhos sobre seu
pensamento. Entretanto, o aprofundamento do tema do Reino de Deus no &mbito
de seu pensamento aparece necessitado de maior exploracdo. Nesse sentido,
constitui uma alegre surpresa a constatacdo que o objeto formal do presente
trabalho seja um elemento de novidade.

Torna-se necessario — dada a andlise de textos teoldgicos e magisteriais —
fazer uma observacéo prévia de importancia para a natureza do método teoldgico
e da epistemologia da teologia. Na conducdo da pesquisa sdo tratados
separadamente 0s escritos referentes a carreira do tedlogo Joseph Ratzinger e as
manifestacOes magisteriais, que sdo parte de seu pontificado como Bento XVI. Do
ponto de vista a partir do qual procede a presente pesquisa — a investigacdo de um

tema da teologia de Joseph Ratzinger-Bento XVI — tal separacdo € considerada

L BENTO XVI, PP, Discurso Natalicia omina Curiae Romanae significantur, p. 31.
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apenas funcional, pois, neste caso, o exercicio de oficios eclesiais diferentes ndo
elimina a unicidade de seu sujeito. Alias, a consciéncia de que “a liberdade
propria da pesquisa teologica ¢ exercida no interior da fé da Igreja”? sempre
caracterizou sua trajetoria e, por isso mesmo, é que mais do que sobre suas
impressdes pessoais, também nesse tema, Joseph Ratzinger exerce seu ministério
teoldgico a partir das Sagradas Escrituras e de sua recep¢do na Tradicdo e no
Magistério eclesiais. E importante ter presente esse dado na medida em que, se é
verdade que todo Magistério pressupde uma teologia, no caso especifico do
tedlogo Joseph Ratzinger, é também verdadeiro que sua teologia assume como
tarefa principal “0 servigo ao conhecimento da verdade revelada, e a partir dela a
unidade da Igreja”. Portanto, a pesquisa tem presente a diferenca de significado
eclesiologico que existe entre teologia e Magistério. A funcdo deste “emerge
diretamente da propria economia da fé, enquanto o Magistério, no seu servico a
Palavra de Deus, € uma instituicdo positivamente desejada por Cristo, como
elemento constitutivo da Igreja™. A da teologia, por sua vez, é “adquirir, em
comunh&o com o Magistério, uma compreensao sempre mais profunda da Palavra
de Deus contida na Escritura inspirada e transmitida pela Tradi¢do viva da
Igreja”®. Dai a necessidade de colaboragdo e reciprocidade entre o oficio do
tedlogo e o Magistério pastoral, pois “mesmo tendo dons e funcdes diferentes, tém
em tltima andlise 0 mesmo fim”®. Atenta tanto a diferenca quanto a unidade, de
modo consequente, a pesquisa trata dos textos magisteriais de Bento XVI
exclusivamente do ponto de vista da argumentacéo teoldgica.

A presente pesquisa esta estruturada em seis partes. Depois, desta
introducdo, o segundo capitulo apresenta os significados do Reino de Deus na
discussdo sobre o Jesus histérico, o terceiro explora o significado do Reino de
Deus na teologia de Joseph Ratzinger, o quarto capitulo se debruca sobre o
significado do Reino de Deus no Magistério de Bento XVI, com quinto capitulo
se faz uma analise metodoldgica e, finalmente, sdo apresentadas as conclusdes do

trabalho realizado.

2DOV 11.

3 RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p. 9.
4 DOV 14b.

5DOV 6.

® DOV 21.
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Conforme apontado, a pesquisa critica sobre Jesus deixou, ao longo do
itinerdrio percorrido a partir de seu ingresso na teologia, questdes pendentes
também sobre o tema do Reino de Deus. E, foi, justamente, pelas abordagens
propostas ao longo da pesquisa moderna sobre Jesus que se quis comecar. Assim,
é que o segundo capitulo do trabalho se destaca pela exposi¢do das aproximagdes
que diferentes autores desenvolveram sobre o tema do Reino de Deus. Esse
capitulo, inicialmente, visa apresentar como a questdo do Reino de Deus foi
abordada na pesquisa moderna sobre Jesus e como, a depender da perspectiva
considerada pelos autores, as ideias produzidas tornaram-se relativamente
contrastantes entre si, porém, sua principal finalidade é mostrar como Joseph
Ratzinger se situa frente as questdes levantadas e como responde a elas. Nele, os
autores e suas representacdes do Reino de Deus seguem 0 esquema que separa as
diferentes etapas do desenvolvimento da questdo sobre o Jesus historico em trés
momentos: Old Quest, que compreenderia 0 periodo de 1748 até 1906; New
Quest, de 1953 até por volta de 1980 e Third Quest, de 1980 em diante’. O critério
para a escolha dos autores estudados, que serdo considerados nas diferentes etapas
da pesquisa sobre o Jesus histérico, é bastante pragmatico, dado o objeto de
interesse deste trabalho. Nesse sentido, se procurou elencar alguns nomes com 0s
quais Joseph Ratzinger-Bento XVI estabeleceu algum tipo de diadlogo sobre o
tema do Reino de Deus nas suas obras ou, ainda, que tenham eles mesmos (no
caso, 0s autores escolhidos) se debrucado, em algum momento, sobre essa
tematica na pesquisa moderna.

O terceiro capitulo se dedicard a exposi¢do do significado do Reino de
Deus em algumas obras de teologia de Joseph Ratzinger. As duas primeiras
secOes do capitulo tém carater introdutdrio. Na primeira, se fard uma apresentacdo
referente ao nivel de confianga que o autor possui em relacdo aos Evangelhos em
vista do acesso a historia de Jesus e se empenhard em explicar de que maneira,
para Joseph Ratzinger, o Jesus dos Evangelhos é real e histérico no sentido

auténtico; na segunda, se procederd com uma indicacdo sobre o lugar que o Reino

7 Sugerem esse esquema de organizacdo, baseado em trés fases, por exemplo: PAGOLA, J. A.
Jesus, p. 605; MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. Il / 2, p. 10 e SEGALLA, G. A pesquisa do
Jesus histérico, p. 11. Por outro lado, podem ser identificados modelos diferentes de estruturagao
da pesquisa sobre o Jesus histdrico, em THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 21, em que
se apontam cinco fases da pesquisa sobre a vida de Jesus e em ZUURMOND, R. Procurais o
Jesus historico?, p. 21, em que se indica a possibilidade de serem encontradas, pelo menos, seis
diferentes imagens sobre Jesus no desenvolvimento da questéo.
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de Deus ocupa na pregacao de Jesus. Ela sera dedicada a evidenciar como o tema
do Reino de Deus penetra toda pregacdo de Jesus. Na sequéncia, ainda nesse
capitulo, serdo desenvolvidas outras trés secdes: uma, que pretende verificar como
0 tema € apresentado na sua cristologia. Na segunda, se fara semelhante
consideracdo do tema em reflexdes suas de eclesiologia. Por derradeiro, uma
ultima secdo servira para que se verifiqgue o modo como ele desenvolve essa
mesma reflexdo na sua escatologia. Em cada uma dessas trés secdes, uma
importante nocdo teoldgica servird de guia das reflexdes: na cristologica, a
afirmacdo de que a pregacdo de Jesus € mensagem de seu proprio mistério; na
eclesiologica, que toda atividade publica de Jesus pretendia realizar a reunido do
povo de Deus na era da salvacdo; na escatoldgica, a afirmacdo de que o futuro se
encontra em Jesus. Como apoio em vista da interpretacdo da teologia de Joseph
Ratzinger, se recorreré a estudos e comentarios de estudiosos de seu pensamento.
No quarto capitulo, seré feita a exposi¢do do significado do Reino de Deus
em alguns textos e atos do Magistério de Bento XVI. Esse quarto capitulo
pretende primeiro explorar 0 modo como essa Nnocao esta presente nas trés grandes
Cartas Enciclicas do pontificado de Bento XVI: a Deus Caritas est (2005), na
primeira secdo, a Spe salvi (2007), na segunda secdo e a Caritas in veritate
(2009), na terceira secdo. O mesmo esforco se empreendera na segunda parte do
capitulo, agora, com a andlise de suas Exortages Apostélicas pds-sinodais: a
Sacramentum Caritatis (2007), a Verbum Domini (2010), a Africae munus (2011)
e a Ecclesia in Medio Oriente (2012). Cada documento € tratado em uma secao.
De igual maneira, serdo examinadas suas homilias, catequeses e mensagens.
Também aqui o trabalho analitico levara em conta reflexdes de estudiosos do seu
Magistério. Ali, alids se pretende dedicar uma secdo para examinar Sseu
posicionamento sobre a ideia da ‘construgdo do Reino’, também por ele utilizada,
especialmente, em seu Magistério homilético, quando, em geral, sua opinido é de
que, na verdade 0 Reino constitui um dom de Deus para a humanidade.
Finalmente, no quinto capitulo se pretende fazer uma andlise da
metodologia empregada por Joseph Ratzinger-Bento XVI no decurso de suas
reflexdes. Assim, aquilo que se pretende explorar nessa parte do trabalho refere-se
as teses fundamentais evidenciadas nos capitulos anteriores. Tal capitulo sera
composto por trés partes: uma para apresentar como, para esse autor, ha

consonancia entre o testemunho da Escritura e o dogma cristologico; outra, para
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se fazer a andlise da utilizacdo das fontes biblicas e patristicas, em que se deve
explorar mais profundamente o teocentrismo da mensagem de Jesus e a nocdo de
autobasileia, que ele extrai do pensamento de Origenes; uma terceira se¢do sera
reservada para descrever como, segundo a sua opinido, a figura radical de Jesus
emerge dos Evangelhos. Finalizada essa etapa, seguem-se as concluses da
pesquisa.

Diante disso, o posicionamento teologico de Joseph Ratzinger e suas
manifestacdes magisteriais como papa Bento XVI sobre a cristologia contida na
proclamacdo do Reino de Deus é situada no contexto da pesquisa sobre Jesus e é

examinada criticamente.
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Os significados do Reino de Deus na discussao sobre o

Jesus histoérico

2.1

A origem e o percurso da questdo sobre o Jesus historico

Jesus de Nazaré exerce extraordinério fascinio sobre a consciéncia cultural
do Ocidente®. Definitivamente, sua figura, sua historia e sua mensagem jamais
ficaram restritas apenas a esfera da religiosidade. Ainda que de modo complexo e
fragmentado, sempre grandes foram o esforco empreendido e as energias
empregadas para que ele se tornasse universalmente conhecido e, mesmo que sem
a exigéncia do assentimento da fé, multiplas sdo as referéncias a historia de sua
atuacdo e a influéncia da interpretacdo de sua mensagem sobre os modelos de
organizacdo do mundo e nos mais diferentes segmentos sociais.

Naquilo que constitui seu elemento essencial, a fé cristd sempre se ocupou
da figura de Jesus de Nazaré. Isto é evidente. Entretanto, apenas mais tardiamente,
guando se iniciou um significativo movimento de producdo e publicacdo de
diversas reconstrucdes sobre ele, a pesquisa do Jesus histérico se moveu para o
eixo central da teologia. E esse “é um problema que entrou na modernidade
através do ingresso triunfal da critica historica no estudo dos evangelhos, ja a
partir do século XVIII™® e cujas pesquisas seguem, em pleno desenvolvimento, até
os dias atuais num contexto de crescente aprofundamento sobre questdes como a
sua auténtica identidade e a genuina natureza daquilo que ele entendia como
sendo sua miss&o.

Feitas essas consideracdes, torna-se conveniente perguntar de que maneira
pode ser estruturado o desenvolvimento dessa pesquisa e, também, quais aspectos
se tornaram relevantes a partir daquilo que nela foi produzido. Quanto ao primeiro
item, comumente, as diferentes etapas do desenvolvimento da questdo sobre o
Jesus historico, sdo divididas em trés momentos: Old Quest, que compreenderia o
periodo de 1748 até 1906; New Quest, de 1953 até por volta de 1980 e Third
Quest, de 1980 em diante. Quanto aos aspectos tidos em elevada conta em cada

8 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 8.
9 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histérico, p. 11.
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etapa, deve-se dizer que sdo muitos e que, inclusive, a depender da perspectiva
considerada pelos autores, as ideias produzidas tornaram-se relativamente
contrastantes entre si. Na sequéncia do capitulo, essas nuances devem aparecer
com maior nitidez, a medida em que forem apresentadas as opinides dos
diferentes autores.

H& certo consenso quanto a definicdo de que é a partir de Samuel
Reimarus®® que se inicia a pesquisa sobre o Jesus historico e que é com o livro de
Albert Schweitzer, publicado em 1906%, que termina a chamada primeira busca
pelo Jesus histdrico, também conhecida como Old Quest. Essa etapa ficou
caracterizada por um cientificismo do tipo positivista, que fez a separacgao entre o
Jesus historico e o Cristo da fé, ao ponto de ter que assumir a impossibilidade de
recuperar o personagem historico que procuraval?. Diversos sdo 0s autores que
podem ser destacados nesse periodo. Todavia, na presente pesquisa, Serdo
considerados apenas Adolf von Harnack, Johannes Weiss, Albert Schweitzer e
Alfred Loisy, que constituem significativos expositores da mentalidade dessa
época.

Apobs o periodo por alguns denominado No Quest, que se estenderia entre
1900 e 1950, a segunda busca tem seu inicio em 1953, com Ernst Kdsemann,
te6logo luterano, discipulo de Rudolf Bultmann®®. Nessa fase, em geral, se afirma
que, inicialmente, sob a influéncia da teologia bultmanniana, a pesquisa ficou
marcada por uma preferéncia da mensagem sobre Jesus, isto é, o querigma, na
comparagdo com a importancia da questdo histérica, sendo essa uma das suas
caracteristicas principais, ao passo que, posteriormente, Jesus mesmo €
apresentado como fundamento do querigma. Segalla, por exemplo, descreve a
evolugédo e o desenvolvimento desta etapa na pesquisa sobre Jesus da seguinte

maneira;

Bultmann, que pretendia desmitificar o Novo Testamento, acabava por reduzir
Jesus a um mito [...]. Contra a descontinuidade entre o kérygma e o Jesus
histérico, Kasemann, por sua vez, sustentava a continuidade do evangelho na
descontinuidade dos tempos e a variacdo do kérygma'“.

10 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histérico, p. 47.
11 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 24.
12 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histdrico, p. 77.
13 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histdrico, p. 108.
14 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histdrico, p. 109.
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Desse periodo, 0s autores que terdo suas ideias destacadas nesta pesquisa
sdo (além do ja citado Rudolf Bultmann), Joachim Jeremias, Jurgen Moltmann,
Ernst Bloch, Jon Sobrino, Leonardo Boff e Rudolf Schnackenburg.

Ja a terceira busca, também conhecida como Third Quest, inicialmente,
influenciada pela publicacdo dos manuscritos do Mar Morto e, depois, pela
criacdo de organizagOes profissionais de pesquisa — a Historical Jesus Section,
dentro da Society of Biblical Literature, o Jesus Seminar, o Context Group e 0
Projeto Internacional Q¥ — se mostrou mais preocupada em ver Jesus sob 0
prisma do judaismo de sua época, em seu contexto social, politico e econdmico?®.
Apesar do grande influxo de nomes que se podem destacar nesse periodo, aqui
apenas serdo considerados Heinz Schirmann, John Paul Meier, José Antonio
Pagola, Geza Vermes e Gerd Theissen.

Como ja foi indicado, numerosa é a quantidade dos autores que se
debrugaram sobre a questdo do Jesus histérico. E no contexto desta discussdo, a
problematica sobre o significado do Reino de Deus para Jesus constitui um
aspecto essencial desenvolvido pela cristologia, pelo menos, desde o século
XVIIIl, com o advento da pesquisa histérico-critica. Nesse sentido, é bastante
amplo o panorama de pesquisa surgido dessa questdo, ndo sendo possivel
abranger um namero maior de autores que refletiram sobre tal problema. Por esse
motivo, é bastante provavel que alguns pensadores importantes para o
desenvolvimento desse tema ndo sejam aqui considerados, mas, como em todo
trabalho de pesquisa, para a sua coerente organizagdo algumas escolhas foram
necessarias.

O critério para a escolha dos autores que serdo considerados nas diferentes
etapas da pesquisa sobre o0 Jesus historico é bastante pragmatico, dado o objeto de
interesse deste trabalho. Nesse sentido, se procurou elencar alguns nomes com 0s
quais Joseph Ratzinger-Bento XVI estabeleceu algum tipo de dialogo sobre o
tema do Reino de Deus nas suas obras ou, ainda, que tenham eles mesmos (no
caso, os autores escolhidos) se debrucado, em algum momento, sobre essa
tematica na pesquisa moderna.

A partir de agora, portanto, se pretende proceder a exposicdo dos

significados e interpretagdes sobre o Reino de Deus que as diferentes etapas da

5 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 608.
16 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 12.
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busca pelo Jesus historico produziram. Como se podera verificar, pelo menos
desde o advento da pesquisa historico-critica, ainda no séc. XVIII (que é ponto de
partida das reflexGes apresentadas neste ponto da pesquisa), se tornou comum
observar que, 0 modo como a categoria do Reino de Deus foi compreendida vai
desde a sua interpretacdo como uma realidade meramente moral, fruto da
mansidao religiosa do mestre nazareno até o simbolo da luta pela queda dos
poderes opressores constituidos, numa logica politico-revolucionaria. A
consideracdo desse itinerario se torna um elemento importante para a pesquisa na
medida em que ajuda a destacar como Joseph Ratzinger se situa frente as questdes
levantadas e como responde a elas. O tema do Reino de Deus, segundo Joseph
Ratzinger-Bento XVI “penetra toda pregagio de Jesus™’ e constitui o nicleo

fundamental de seu interesse e de seu ministério.

2.2

Os significados do Reino de Deus na Old Quest

221

As “Vidas de Jesus” e o Reino interior da época liberal

A imagem sobre Jesus que dominou a teologia, desde o século XVIII, até
as primeiras décadas do século XIX foi, sobretudo, a de um exemplo inspirador
para os ideais liberais daquela época, “que se harmonizava com uma religiosidade
muito pessoal, fruto de longa tradi¢do, que remonta a Lutero”®. Esse periodo
ficou caracterizado pela publicacdo das muitas Vidas de Jesus, como aquela
produzida por David Friedrich Strauss, escrita em 1835, que constitui “o primeiro
exemplo deste género e o mais famoso™!® e a de Ernest Renan, publicada a partir
de 1863, que “tornou-se um dos livros mais populares do século XIX e foi
traduzida para muitas linguas”?.

Nesse primeiro momento, tem-se em elevada conta 0s aspectos moral e
sapiencial em detrimento do elemento escatoldgico, com o Reino de Deus sendo

interpretado como uma realidade meramente interior. Estas caracteristicas, por

" RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. 1, p. 70.

18 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 22.
19 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 22.
20 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 24.
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exemplo, ficam evidenciadas pela observacédo de Albert Schweitzer, que afirmava
a existéncia, até entdo, de “uma concordancia na rejeicio da escatologia™?!. Ainda
segundo essa sua constatagdo, para autores como ‘“Holtzmann, Schenkel e
Weizsdcker, assim como para Weisse, Jesus deseja fundar um Reino interior de
arrependimento”?2, Também tornou-se muito comum a consideracdo de que
“Jesus prega uma religido interior do amor a Deus e ao préximo (Lc 17, 21
traduzido por ‘o Reino de Deus esta dentro de vos’ em vez de ‘no meio de vos’),
uma religido espiritual na qual Deus € Pai e os homens irmédos, em oposicdo a
religido judaica exterior e cultural”?,

Outrossim, ainda nessa etapa, 0 Reino de Deus pregado por Jesus &, entdo,
apresentado como uma realidade experimentada na intimidade e individualidade
daquele que cré. Dado o desprezo imposto a dimensdo futura da escatologia,
quanto ao conteido da mensagem de Jesus sobre a realidade do Reino de Deus,
esse periodo ficou marcado, fundamentalmente, por uma interpretacdo
eminentemente ética e por uma perspectiva necessariamente presente, bem na

linha do que, posteriormente, ficou compreendido como escatologia realizada.

2.2.2
Adolf von Harnack: o individualismo moral e o anuUncio sobre o

Reino de Deus

Adolf von Harnack foi um dos autores que desenvolveram alguns aspectos
importantes dessa maneira liberal de interpretar a mensagem de Jesus sobre o
Reino de Deus. Joseph Ratzinger, por exemplo, afirma que em Harnack, “a
mensagem de Jesus era estritamente individualista (...) e estritamente moral”?,
Nesse sentido, ele interpretava a atividade de Jesus como algo que se apresentava
em oposicdo a mentalidade coletivista-cultual do judaismo — em especial da classe
sacerdotal — de sua época. O acento dessa sua valorizacdo do individuo, fica ja
evidenciada quando, por exemplo, Harnack afirma que o conteido da mensagem

de Jesus sobre o Reino de Deus serd “patenteado no intimo da consciéncia

2L SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 245.
22 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 245.
B SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histérico, p. 57.

2 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 61.
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humana”?®. Para ele, o Reino de Deus “ja esta presente em nos e manifestado por
inteiro em Jesus”?®. E quando procura fazer a articulacio das evidentes
contradi¢cbes manifestadas na historia com este anincio sobre o Reino de Deus
realizado no interior dos homens e das mulheres, essa sua interpretacdo tem o0s

seus contornos bastante clareados:

Para nés, pensadores modernos, ha nessas duas ideias uma antitese dificil, quase
impossivel de conciliar: como poderiamos conceber, com tal alivio dramatico, o
Reino de Deus como evento futuro e, a0 mesmo tempo, pregar que "o Reino de
Deus esta dentro de v6s", que € a virtude divina, pacifica e poderosa do coracéo
humano? (...) Aquele que deseja conhecer o significado do Reino de Deus e da
chegada deste Reino na revelagdo de Jesus, leia e medite as suas parabolas. O
Reino de Deus vem, enquanto chega aos individuos, penetra nas almas e se deixa
possuir por elas. O Reino de Deus é o dominio de Deus; mas, é o dominio do
Deus Santo e no coragdo de cada um dos homens é Deus mesmo que reina com
seu poder. Tudo o que aparece como uma desordem dramatica no sentido
externo, no sentido historico, desaparece diante dessa posse e da esperanca
objetiva no futuro. Veja qualquer uma das parabolas de Cristo, a do semeador, a
da pérola de grande valor ou a do tesouro do campo; o Reino de Deus é a palavra
de Deus, é o proprio Deus; ja ndo se trata mais sobre anjos e deménios, sobre
tronos e principados, mas sobre Deus e a alma, a alma e seu Deus?’.

O Reino de Deus fica, assim, compreendido como um dom de Deus, que
se manifesta pela perfeicdo da alma humana e pela vivéncia da lei do amor. Deste
modo, ainda nessa etapa, o Reino de Deus pregado por Jesus ¢ definido como “um
Reino dentro de vds, portanto interior, em oposicdo ao culto exterior. Eis a
mensagem essencial: a paternidade de Deus e a fraternidade entre os homens,
filhos de Deus, o valor infinito da alma”?8. Comumente, a superacéo dessa época
do Jesus liberal € relacionada as criticas elaboradas por Albert Schweitzer, que,
seguindo e aprofundando as reflexdes de Johannes Weiss, comecou a defender a
interpretacdo escatologica do Novo Testamento®® e passou a apresentar a

mensagem do Reino de Deus sob a égide de uma escatologia futura e radical®.

2.2.3

Johannes Weiss e Albert Schweitzer: o Reino de Deus futuro

2 HARNACK, A. La Esencia del Cristianismo, p. 48 (tradugdo nossa).
2 HARNACK, A. La Esencia del Cristianismo, p. 50.

2T HARNACK, A. La Esencia del Cristianismo, p. 50.51.

28 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histérico, p. 58.

2 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus historico?, p. 30.

30 ANCONA, G. Regno di Dio, p. 119-122 (traducdo nossa).
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Segundo Albert Schweitzer, os autores responsaveis pela reflexdo que lhe
era anterior falharam em resolver os problemas da segunda vinda e da consciéncia
messianica de Jesus. Segundo ele, até entdo, admitia-se “uma falsa concepcao do
Reino de Deus®. H4, aqui, uma verdadeira virada escatoldgico-apocaliptica na
hermenéutica que se passou a fazer sobre a realidade do Reino de Deus. Com
Johannes Weiss e, na sequéncia, com Albert Schweitzer o Reino de Deus passaré

a ser considerado “inteiramente futuro”3?, nio estabelecido por Jesus, pois este

5333

“somente proclama a sua vinda”*® e que “ndo tinha nada a ver”’®* com expectativas

politicas. Esse novo modo de se interpretar a pregacdo de Jesus sobre o Reino de
Deus, trouxe a tona, entre outras coisas, implicacdes ao seu aspecto ético, tdo
priorizado pelos autores que os precederam. A este respeito, Albert Schweitzer

escreve o seguinte:

Se a espera escatologica do Reino é a ideia fundamental da pregacdo de Jesus,
toda a sua ética se resume no arrependimento como preparacao para essa chegada
(...). O arrependimento em vistas a0 Reino comporta todas as exigéncias éticas
positivas. Nesse sentido, € um eco vivo da pregacdo do arrependimento dos
profetas do Antigo Testamento, uma vez que em Amds, lIsaias e Jeremias, 0
arrependimento significa a renovagdo moral em vistas do dia do Senhor (...). Na
perspectiva profética é o dia do Senhor; nos evangelhos, sera a alvorada do
Reino®,

Johannes Weiss, por sua vez, “demonstra como estavam presentes a ideia e

a expectativa do Reino de Deus no ambiente judaico de Jesus, critica a concepgao

liberal do Reino interior e propde a concepgio apocaliptica do Reino de Deus™.

Também a esse respeito, pode ser encontrada, em Albert Schweitzer, por exemplo,
a seguinte indicacdo:

O carater transcendental da expectativa consiste precisamente nisto, que o estado
e todas as instituicGes terrenas, condigdes e beneficios, como pertencentes a
presente era, qualquer deles ndo existirdo no Reino vindouro, ou existirdo
somente em forma elevada. Assim, Jesus ndo pode pregar aos homens uma ética
especial do Reino de Deus, mas apenas uma ética que neste mundo torna os
homens livres do mundo e preparados para entrar sem impedimento no Reino.
Por isso é que a ética dele possui um carater tdo plenamente negativo; isto €, de
fato, ndo tanto uma ética quanto uma disciplina penitencial®’.

31 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus histérico, p. 283.

32 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus histérico, p. 283.

38 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus histérico, p. 284.

3 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 284.

3 SCHWEITZER, A. The Mystery of the Kingdom of God, Kindle Version (traducdo nossa).
36 SEGALLA, G. A pesquisa do Jesus histérico, p. 66.

37 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 284.
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De igual modo, € também nessa Otica que se passa a fazer a interpretacdo
das caracteristicas fundamentais do ministério de Jesus e da sua relacdo com a
pregacdo que faz sobre o Reino de Deus. Sobre este ponto, pode ser verificado o
seguinte:

O ministério de Jesus ndo é, portanto, em principio diferente daquele de Jodo o

Batista: 1a ndo pode ser a questdo de um achar e desenvolver do Reino dentro dos

coracdes dos homens ndo estd implicada. O que distingue o trabalho de Jesus

daquele do Batista é somente sua consciéncia de ser o Messias. Ele despertou-se

para esta consciéncia em seu batismo. Mas 0 Messianismo que ele proclama nao
é uma funcéo presente; o exercicio dessa funcéo pertence ao futuro®,

Em certo sentido, essa nova maneira de se interpretar a figura de Jesus,
agora sob a Otica da escatologia futura, coloca a sua mensagem sobre o Reino de
Deus no extremo oposto daquela apresentada na época liberal, que, por sinal,
ignorou o fato de o Novo Testamento estar sob influéncia de uma viva expectativa
sobre o fim do mundo. Tais conclusdes passaram a ser tomadas com tal que
gravidade que se considera que “um dos resultados seguros dos estudos criticos
desde Johannes Weiss e Albert Schweitzer no final do século XIX era que Jesus
falava de um futuro escatologico™®. Essa descoberta foi fundamental para que se
passasse a enxergar Jesus de Nazaré como um vibrante profeta do final da
historia, interessado na fundacdo de uma nova ordem, vinda do céu, manifestada
pelo julgamento que em breve viria sobre a humanidade e ndo mais como um

mero mestre da moralidade, tolerancia e mansidao“°.

224
Alfred Loisy: o Reino de Deus no cenério da transformagéo

apocaliptica

Outro autor também desse periodo que gera interesse para essa pesquisa é
Alfred Loisy. Tornou-se celebre a frase, que bem traduz a mentalidade de sua
época, a ele atribuida, de que “Jesus anunciou o Reino e o que veio foi a Igreja”*!.

De inicio, ja se pode sinalizar que, para Alfred Loisy, o Reino de Deus constitui

3 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 285.
39 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 79.

4 ZUURMOND, R. Procurais o Jesus histérico?, p. 30
41 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.58.
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na pregacdo de Jesus um elemento fundamental da transformagdo apocaliptica.
Para ele, este evento “viria em breve e de uma sé vez, como deveria ser, ou pelo
menos assim parecia, para a majestade daquele que o imporia para substituir todos
os impérios carnais que foram sustentados pelos poderes deste mundo inferior”*?.

Assim como Albert Schweitzer e Johannes Weiss, também Alfred Loisy
colocou Jesus na linha dos grandes profetas do Antigo Testamento®. Para ele,
Jesus “anunciava o Reino de Deus, proclamava o julgamento divino, proclamava
a necessidade de arrependimento e, a0 mesmo tempo, contemplava a esperanca do
Reino divino que surgiria depois da grande tribulagdo”®*. Segundo essa sua
maneira de pensar, na verdade, o contetdo da mensagem de Jesus referia-se a
transformagdo da realidade e ao “fim da época presente, o fim do reinado de
Satands e de seus poderes, a proximidade de Deus, o reinado dos justos e a
ressurreicdo dos mortos, o grande julgamento que exterminaria da terra a todos 0s
malvados. E, por causa deste julgamento, era preciso arrepender-se, mudar de
vida™®.

Nessa mesma perspectiva, portanto, ele rejeitou a hipotese de que Jesus
tenha sido, meramente, um “mistico filantropo, para quem o Reino divino era
coisa essencialmente interior e moral™*®. De fato, a hermenéutica que faz Alfred
Loisy sobre a mensagem do Reino de Deus ndo suportava a ideia que este
constituisse, simplesmente, a “presenca de Deus nas almas, a revelagdo e a
consciéncia intima da bondade, da paternidade divina, da lei do amor e da
dignidade humana”*’. Nesse aspecto, inclusive, ele era categérico ao afirmar que
“Jesus ndo viveu esta simplificacdo™*8. Ao contrario, no seu pensamento, pode ser
encontrado o seguinte sobre o que ele compreende ser fundamental na pregacéao

de Jesus sobre 0 Reino de Deus:

A perspectiva dominante do Evangelho, o pensamento dominante de Jesus, foi a
concepcgao integral, real e até mesmo realista do Reino de Deus, a ideia de uma
completa renovacdo, tanto interior quanto exterior, da ordem humana. O valor da
alma humana - e menos o seu valor absoluto, a autonomia da pessoa humana e o
individualismo transcendente - ndo é definido aqui, independentemente do

42 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 78 (tradugdo nossa).

4 LOISY, A. Los Misterios Paganos y el Misterio Cristiano, p. 150 (traducéo nossa).
4 LOISY, A. Los Misterios Paganos y el Misterio Cristiano, p. 150.

4 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 78.

4 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 79.

47 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 79.

4 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 79.
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destino dos individuos no Reino que virg; a lei do amor ndo é promulgada agora
independentemente da renincia que prescreve a iminente revolugdo das coisas
terrenas; a restauracdo dos pobres ndo é concebida independentemente de sua
exaltacdo ao Reino eterno®.

E, ainda, na sequéncia, ele segue indicando o seguinte:

Para dizer a verdade nem a revelacdo da bondade de Deus, nem a recompensa da
alma nem a lei do amor, nem a dignidade dos pobres tém no evangelho primitivo
0 lugar eminente que alguns queriam atribuir a eles em nossos dias; sdo
elementos do Evangelho, que, ampliados mais ou menos em nossa consideracao,
acabam sendo para nés 0s menos importantes. Mas com respeito a quem se
preocupa com a historia dos fatos, eles estardo sempre comportados na nogéo
escatoldgica do Reino de Deus, de onde se pode e deve resumir o Evangelho,
sendo-lhe subordinado todo o resto®.

Ante 0 exposto, espera-se ter conseguido demonstrar aquelas que foram as
primeiras movimentagdes, quanto a reflexdo a respeito do tema do Reino de Deus,
ja no contexto do surgimento da pesquisa sobre o Jesus histérico. Assim, se, num
primeiro momento, a ideia do Reino de Deus, orientada por um senso filosofico-
moral, de cunho antidogmatico-institucional, e isso desde a modernidade até a
época liberal, era interpretada segundo uma elaboragdo, mera e substancialmente,
ética, individual e interior, com Johannes Weiss, pelo menos, vé-se iniciar “uma
nova fase na historia deste conceito®!. Alias, essa interpretacdo da pregacéo de
Jesus sobre o0 Reino de Deus, tendo como horizonte uma perspectiva futura da
escatologia, procurou se apresentar como alternativa a concepcao liberal.

Esse novo modelo interpretativo sobre Jesus e, consequentemente, sobre
sua pregacdo do Reino de Deus, tem o mérito de considera-lo a partir de seu
tempo e ambiente. Se por um lado proporcionou maior consciéncia do impacto
social sobre a missdo e a mensagem de Jesus — aspectos ignorados pelo modelo
liberal — por outro, deixa, ainda, de lado sua experiéncia religiosa, manifestada em
sua singular relagdo com Deus. De qualquer modo, desde entéo, o Reino de Deus,
que constitui uma ideia central da pregagdo de Jesus, deixa de ser considerado
uma instituicdo apenas moral e interior, e comeca a ser interpretado segundo essas
novas pistas e referenciais da escatologia e da apocalitica, que influenciaram as

ideias do Novo Testamento. A consideragéo desse fator ajuda a compreender por

4 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 79-80.
S0 LOISY, A. El nacimiento del cristianismo, p. 80.
51 ANCONA, G. Regno di Dio, p. 120.
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que, muito comumente, “os desenvolvimentos posteriores tomam como ponto de
partida o caminho tracado pelos autores dessa época, seja no mesmo sentido, seja

naquele exatamente oposto”?,

2.3

Os significados do Reino de Deus na New Quest

2.3.1
Rudolf Bultmann: o Reino de Deus na articulagdo entre a escatologia

e 0 querigma

Uma das marcas principais da primeira fase da New Quest foi sem duvida
a influéncia da teologia bultmanniana. Nesse momento, as consideragdes da
pesquisa sobre o Jesus historico, em certo sentido, foram orientadas por uma,
quase que exclusiva, preferéncia da mensagem sobre Jesus, do querigma, em
relacdo a importancia dada aos elementos histdricos. Aqui, torna-se fundamental
esclarecer que o querigma foi compreendido como a interpretacdo feita sobre a
mensagem de Jesus. Elemento importante, pressuposto fundamental do Novo
Testamento, mas que pouco diria sobre a histéria, uma vez que, segundo a
hermenéutica bultmanniana, “ndés ndo podemos saber nada da vida e da
personalidade de Jesus”®. Haveria, assim, por um lado, uma descontinuidade na
pregacdo apostdlica, um afastamento da real pregacdo de Jesus, de um modo tal
que o Jesus historico ndo pertenceria a teologia do Novo Testamento®,

A este respeito, inclusive, Rudolf Bultmann é categdrico e afirma o

seguinte:

A pregacdo de Jesus esta entre os pressupostos da teologia do NT e ndo constitui
uma parte dela. Pois a teologia do NT consiste no desdobramento dos
pensamentos nos quais a fé crista se certifica de seu objeto, de seu fundamento e
de suas consequéncias. Fé cristd, no entanto, existe s6 a partir do momento em
que existe um querigma cristéo, isto €, um querigma que proclama a Jesus Cristo
como ato salvifico escatolégico de Deus, ou seja, Jesus Cristo, o crucificado e
ressurreto. Isso sé viria a acontecer no querigma da comunidade primitiva, e ndo
ja na pregacdo do Jesus histérico, embora muitas vezes a comunidade tivesse
introduzido, no relato sobre ela, elementos de seu préprio querigma. Portanto, s6

52 ANCONA, G. Regno di Dio, p. 122.
53 BULTMANN, R Gest, p. 9 (traducdo nossa).
% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.58.
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com o querigma da comunidade primitiva € que tem inicio a reflexdo teoldgica,
comeca a teologia do NT*®,

Por outro lado, o tema do Reino de Deus apareceria como uma categoria
central; segundo Rudolf Bultmann, “o conceito predominante da pregacdo de

Jesus é o do reinado de Deus”®® e, definitivamente, ele deve ser compreendido

como um “conceito escatologico”?’.

O reinado de Deus é um conceito escatoldgico. Ele se refere ao governo de Deus
gue pde termo ao atual curso do mundo, que destréi tudo que é contrario a Deus,
tudo que é satanico, tudo o que agora faz 0 mundo gemer, €, pondo desse modo
um fim a todo sofrimento e dor, estabelece a salvacdo para o povo de Deus que
espera pelo cumprimento das promessas proféticas. A vinda do reino de Deus é
um evento maravilhoso, que se realiza sem contribuicdo humana, unicamente por
iniciativa de Deus®®,

Dessa hermenéutica, Rudolf Bultmann extrai duas importantes concluses.
Em primeiro lugar, que Jesus deve ser compreendido “apenas como um mestre
judeu®®, inserido no contexto das esperancas de seu povo. Jesus é um profeta
escatoldgico. E o que se pode verificar, por exemplo, do seguinte destaque que ele

mesmo faz:

Com essa pregagao Jesus se encontra no contexto historico da expectativa judaica
do fim e do futuro. E esta claro que o que a determina ndo é a imagem da
esperanca nacionalista (...) Pelo contrario, a pregacdo de Jesus esta ligada a
esperanga de outros circulos, testemunhada sobretudo pela literatura apocaliptica,
uma esperanga que ndo espera a salvacdo de uma maravilhosa mudanca das
condigdes histdricas, politicas e sociais, e, sim, de uma catastrofe cdsmica, que
pde termo a todas as condi¢des do atual curso do mundo (...) que ndo consistira
em bem-estar e gléria nacionalistas, e, sim, numa maravilhosa vida paradisiaca. E
no contexto dessas expectativas que se situa a pregacdo de Jesus®.

Depois, e nesse mesmo sentido, que a mensagem de Jesus sobre o Reino
de Deus surge somente como um apelo a atitude da existéncia de uma permanente
disponibilidade diante de Deus®. E essa seria a mensagem, o querigma de Jesus:
um chamado a disponibilidade para o Reino de Deus e para 0 cumprimento de sua

vontade. Ndo ha necessidade de uma profissdo de fe. Alis, para a vivéncia

% BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 40.

% BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 41.

S BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 41.

8 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 41.

% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.58.

%0 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 41.42.
81 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.62.
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perfeita dessa rentncia, ou daquilo que Rudolf Bultmann chama de
“desmundanizagio”, basta a simples disposicdo para a exigéncia de Deus®. Para
ele, uma vez que “0 reino de Deus estd chegando (...), tudo que o ser humano
pode fazer em face do reino de Deus em irrupcao € estar de prontiddo ou preparar-
se. Agora é o tempo da decisdo, e o chamado de Jesus é chamado a decisio”®.
Sobre isso ele destaca o seguinte:

Ele, em sua pessoa, representa a exigéncia da decisdo, na medida em que seu
chamado é a derradeira palavra de Deus antes do fim, e, como tal, chama a
decisdo. Agora é a ultima hora; agora é uma coisa ou outra! A pergunta agora é se
alguém de fato quer Deus e o seu reinado ou 0 mundo e seus bens; e a decisdo
deve ser radical. “Ninguém que pde a mao no arado e olha para tras serve para o
reinado de Deus!” (Lc 9,62). “Segue-me e deixa que 0s mortos sepultem seus
mortos!” (Mt 8,22 par.). “Quem vem a mim e ndo odeia pai e mée, esposa e
filhos, irmdos e irmas, sim, inclusive a si mesmo, esse ndo pode ser meu
discipulo” (Lc 14,26 par.). “Quem ndo carrega a sua Cruz € me segue, esse ndo
pode ser meu discipulo” (Lc 14,27 par., ou Mc 8,34). Ele préprio renegou a seus
parentes: “quem faz a vontade de Deus é irmdo, irmad e mae para mim” (Me 3.35).
Pelo visto, foi desse modo que ele arrancou, por meio de sua palavra, um grupo
de pessoas de suas aldeias e profissbes que o0 acompanharam como seus
“discipulos”, isto €, como seus alunos em suas peregrinacfes (Mc 1,16-20; 2,14).
Ele, no entanto, ndo fundou uma ordem, nem uma seita, muito menos uma igreja,
e ndo esperou de todos que abandonassem casa e familia®.

Assim, se, por um lado, Rudolf Bultmann interpreta a pessoa de Jesus e
sua mensagem como evidéncias da chegada do Reino de Deus a humanidade, por
outro, para ele, ndo é possivel afirmar que existam, nesta mensagem de Jesus
sobre 0 Reino de Deus, quaisquer minimos vestigios que possam vincula-lo a
esfera da divindade, pois “0 Jesus historico dos sindticos ndo conclama, como o
Jesus joanino, ao reconhecimento de sua pessoa, a fé em sua pessoa. Ele ndo se
proclama, por exemplo, como o Messias, isto €, como o rei do tempo salvifico®.
Na verdade, segundo seu entendimento, essa proclamacdo que Jesus faz sobre a
soberania da vontade de Deus aparece como grande protesto®®. Nela se renovaria
aquele protesto dos grandes profetas do Antigo Testamento contra as
determinacges culticas e rituais, de modo que, ao lado da eética, ficaria exposta

apenas a relagdo puramente religiosa com Deus, “na qual o ser humano se

62 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 48.
8 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 44.46.
6 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 46-47.
% BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 47.
% BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 49.
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encontra somente como que pede e recebe, como quem espera e confia”®’. Nisso

consistiria, em resumo, a mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus.

2.3.2
Joachim Jeremias: o Reino de Deus e a escatologia ja presente

Segundo Joachim Jeremias, 0 Antigo Testamento ja possuia uma nogao
sobre o Reino de Deus. Naquele contexto, o significado dessa expresséo ndo deve
ser “entendido abstratamente, mas, antes, estd sempre em processo de realizar-se.
Portanto, o Reino de Deus ndo é conceito espacial nem estatico, mas dindmico™,
cuja marca principal é que Deus esté realizando o ideal de justica, manifestado na
obediéncia a Lei e pela protecdo sobre “os desamparados, fracos e pobres, sobre
as vilvas e os orfios”®. Nesse ponto é imprescindivel levar em conta que,
segundo ele, “na era presente, seu reino se estende so sobre Israel, mas no fim dos
tempos sera reconhecido por todos 0s povos”’®. Também para Joachim Jeremias o
Reino de Deus constitui o tema central da pregacéo publica de Jesus™ e é “sob
este conceito que os trés primeiros evangelistas resumem a sua mensagem”’2,

Entre outros aspectos considerados, ele procura demonstrar que essa
categoria aparece com originalidade sem paralelo fora do Novo Testamento’.
Segundo ele, isso fica demonstrado, na comparacdo com as fontes do judaismo
pré-cristdo, seja pela frequéncia extraordinaria com que os Evangelhos sindticos
se valem da expressdo Reino de Deus, seja pelo seu significado nas palavras de
Jesus. Assim, esse uso caracteristico da expressdo Reino de Deus dependeria
exclusivamente da “forca criativa de Jesus”’, cujo uso com certeza se deu “no seu
sentido escatolégico”’®. Nesse sentido, embora seja possivel encontrar alguns ecos
da esperanca do Antigo Testamento naquilo que Jesus anunciava, conforme sua
interpretacdo, o tema do Reino de Deus na pregacdo de Jesus deve ser

compreendido da seguinte forma:

67 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 51.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 153.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 154.
0 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 156.
1 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 151.
2 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 151.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 54-58.
4 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 58.

5 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 156.
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Estamos perante um resultado seguro: em nenhum lugar da mensagem de Jesus a
basileia designa o reino perpétuo de Deus sobre Israel na presente era (...). Antes,
a basileia sempre e em todo lugar se estende escatologicamente; designa o tempo
da salvacéo, a consumacdo do mundo, a reconstituicdo da comunh&o de vida que
fora destruida entre Deus e 0 homem (...), significa: esta perto a hora escatologica
de Deus, a vitéria de Deus, a consumagdo do mundo’.

Essa sua conviccdo — de que “o Reino de Deus tinha sentido escatologico
nos labios de Jesus e designava a wiltima e definitiva revelagdo de Deus”’’ — é por

ele reforcada quando, seguindo a mesma logica, afirma o seguinte:

No judaismo antigo usa-se com frequéncia o termo malkuta como circunlocucéo
para designar Deus como soberano. Este sentido compenetra as palavras de Jesus
que se referem a vinda do Reino de Deus. Quando, pois, Jesus anuncia éggiken he
basieia tod Theo(, o seu sentido é diretamente: Deus esta perto. E precisamente
isto que 0 povo deve ter entendido na proclamagéo de Jesus: Deus vem, ele esta
as portas, até mesmo ja esta ai’®.

Joachim Jeremias propde, portanto, que a novidade da mensagem de Jesus
a respeito do Reino de Deus reside no fato de que “ja no presente, a consumacao
do mundo estd a irromper-se”’®. Para ele, Jesus “supera de longe todas as
promessas, esperangas e expectativas”®, uma vez que, por meio de diversos
sinais, “anunciou o ja agora da salvagdo, ndo s6 em palavras, mas também em
atos”!; n’Ele “o tempo da espera chegou ao termo. Irrompeu-se 0 tempo do
cumprimento!”®, Todavia, segundo o mesmo Joachim Jeremias, ainda assim,
paradoxalmente, ndo se chegou a descricdo total daquela que foi a pregacdo de
Jesus. No seu entendimento, aquilo que patenteia o seu trago decisivo € “a oferta
da salvagao, feita por Jesus, aos pobres”83.

Mas, o que isto significaria? Na verdade, o fato extraordinario da
mensagem de Jesus, na hermenéutica de Joachim Jeremias, encontra-se na
inaudita abertura do Reino que ele anuncia a todos aqueles que “tem de suportar o
desprezo publico por parte dos homens e, por acréscimo, a falta de perspectiva de

um dia alcancar a salvacio de Deus™®*. E, pois, aos pobres — “os difamados, 0s

6 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 159.
" JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 160.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 160.
9 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 163.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 163.
81 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 166.
82 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 168.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 169.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 176.
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amme ha-'eres, 0s sem instrucdo, os ignorantes, aos quais, segundo as convicgoes
do tempo, estava fechado o acesso a salvagdo por causa de sua ignorancia
religiosa e do seu comportamento moral” — e, no anuncio que Jesus a eles dirige,
que se pode encontrar o cerne e o0 climax de sua mensagem. Isto, ndo para um
futuro indeterminado, mas ja agora no presente, quando “revela-se-lhes, torna-se-
lhes, presente e realizado o tempo da salvagio”®®.

Essa reviravolta de condicbes é tomada com uma gravidade tal que, para
Joachim Jeremias, “a basileia pertence s6 aos pobres”®®. Nisso manifesta-se “o
dom por exceléncia do tempo da salvacdo que estd a irromper-se”®’. Aqui,
dissolve-se a ética vigente, € ressignificada a importancia do comportamento
moral e aluem-se os fundamentos da religido: “Jesus pretende, com seu modo de
agir escandaloso, atualizar o amor de Deus. Pretende, portanto, agir como lugar-
tenente de Deus. Na sua pregacdo, atualiza-se o amor de Deus para com 0s
pobres”®, Nisto, finalmente, estd implicada uma condicdo fundamental. Joachim
Jeremias assume que Jesus supera a condi¢cdo de um grande profeta, pois a sua
pregacdo ndo se limita ao anuncio da basileia; o testemunho que da de si mesmo é
parte integrante da boa-nova que ele prega®. Ele “teve a consciéncia de ser o

portador da salvagio”.

2.3.3
Jon Sobrino e Leonardo Boff: o Reino de Deus no panorama da

Teologia da Libertagcao

Percebido o lugar fundamental do Reino de Deus na pregacao de Jesus, no
desenvolvimento da reflexdo sobre o seu significado, verifica-se na teologia o
inicio de um movimento que tentou oferecer possiveis atualizagdes sobre essa
tematica. E, no panorama da Teologia da Libertacdo, por exemplo, se assumiu a
compreensdo, ja formulada por Joachim Jeremias, de que, na historia de Jesus, 0s
pobres ocupam lugar preferencial no Reino de Deus. Especialmente no contexto

da América Latina, o que declaradamente se buscava era, entdo, o

8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 176.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 181.
87 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 181.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 187.
8 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 387.
% JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 379.
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desmascaramento de uma situacdo considerada terrivel, dada a sua contradi¢cdo ao
Evangelho: “em nome de Cristo foi possivel ignorar ou inclusive contradizer
valores fundamentais da pregacéo e atuacdo de Jesus de Nazaré”®?.

Segundo o Centro de Reflexdo Teoldgica do México, entre outros, autores
como Comblin, Gutiérrez, Vidales, Assman, Miranda “tragaram negativamente os
contornos por onde deveria caminhar uma cristologia de cunho latino-
americano”. E com Jon Sobrino e Leonardo Boff podem ser encontradas, no
contexto dessa reflexdo, as primeiras tentativas do desenvolvimento de uma
cristologia e uma penetracdo peculiar no quadro tedrico da Teologia da
Libertagdo®. Segundo a opinido deles, a Teologia da Libertagdo tomava, assim,
como ponto de partida de sua cristologia o Jesus historico, sua pessoa, sua
doutrina, os fatos e as atitudes. Essa maneira de interpretar a vida concreta de
Jesus, cujo simbolo fundamental aparece no andncio do Reino de Deus que ele
faz, foi assumida como pressuposto hermenéutico-teoldgico na dialética com a
realidade da América Latina®.

Para Jon Sobrino, a existéncia historica de Jesus se desenvolveu pelo
servico do Reino de Deus. Todavia, se por um lado, esse € “o conceito dominante
em sua pregacio, a realidade que dava sentido a toda a sua atividade”®, por outro,
quanto ao seu significado, “na pregagdo de Jesus nao aparece nada de totalmente

novo”%

Esta afirmacdo é de fundamental importancia por suas implicacdes, pois nela
aparecem duas ideias centrais para compreender a Jesus. Em primeiro lugar,
como comumente se admite, Jesus ndo é o centro de sua pregacao. Jesus pregou o
Reino de Deus e ndo a si mesmo. A segunda implicacdo, sobre a qual ndo se
reflete de modo frequente e onde se encontra a raiz de muitos mal-entendidos
sobre o cristianismo, € que Jesus ndo pregou simplesmente a Deus, mas 0 Reino
de Deus”’.

Ao considerar que em Jesus pode ser verificada uma auténtica

radicalizagdo dos pressupostos que moviam a esperanga de Israel, uma vez que o

%1 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 13.

92 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 9.

% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 9-12.
% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 25-38.
% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 61.

% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 62.

% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 61.
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»%  seu ministério é

Reino de Deus surge como “perspectiva Unica decisiva
interpretado na linha dos grandes profetas do Antigo Testamento. Esta € uma
convicgdo que acompanha o pensamento de Jon Sobrino. Para ele, o “Reino de
Deus é central na tradicdo do Antigo Testamento, como forma de exprimir o

79 ¢ “Jesus vinha dessa

designio salvifico de Deus e a esperanga do povo
tradicao”!? e deve ser compreendido, em primeiro lugar, como um reformador
religioso que pregava as melhores tradi¢6es de Israel.

Nessa perspectiva, para além de uma intervencao epifanica, o Reino de
Deus, segundo Jon Sobrino, surge nas opgdes de Jesus como anuncio e realizacao
da atuacdo determinada de Deus na historia e, simultaneamente, de uma
renovacdo total da realidade, especialmente, constituida pela solidariedade e
reconciliacdo, sinais escatologicos da libertagdo humana irrompida no ministério
de Jesus'®. Deve-se dizer que escatologia aqui significa o estabelecimento de
critérios, enquanto andncio da boa nova, que ndo confirma a realidade atual, mas a
julga para recria-la; que possui um carater histérico-temporal, de plenificacdo do
mundo pelo Deus que vem; que possui um carater de presente, pelo
posicionamento que exige-se do ser humano diante do anincio de Jesus; que se
imp6e como ponto de partida do discipulado cristdo; e que, finalmente, apresenta
o0 problema de Deus como futuro.

O Reino de Deus, assim, se constitui como graga, porque acontece
conforme a iniciativa de Deus, que vem para salvar e libertar. Fundamentalmente,
esse modo de Deus agir sera manifestado pela superacdo de todas as situacfes de
opressdo, pela oposicdo ao pecado, pela mudanca de mentalidade e pela
reproducdo das opcBes de Jesus, sobretudo quanto a centralidade que se deve dar
ao pobre. Na hermenéutica de Jon Sobrino sobre o Reino de Deus, a revolugéo da

realidade aparece como um aspecto fulcral:

Os evangelhos situam a Jesus em meio a situagdes de diviséo, de opressdo, nas
guais a salvacdo, a boa nova, ndo pode ser compreendida como continuacéo
destas situagOes, mas em total descontinuidade: a liberdade que prega e realiza
Jesus s6 aparece como libertacdo®?.

% SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 62.

% SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagdo: pequenos ensaios utopicos-proféticos, p. 121.
100 SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvacgéo, p. 123.

101 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 65-66.

102 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 68.
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Segundo ele, é o comportamento revolucionario de Jesus que corrobora

essa condigéao:

Jesus aparece em meio aqueles que sdo positivamente segregados e desprezados
pela sociedade e a eles dirige fundamentalmente seu anuncio da vinda do Reino:
aos enfermos impotentes por si mesmos e dominados por um poder maior que
eles, aos leprosos, separados culticamente do resto da sociedade, ao samaritano,
considerado cismatico, ao centurido romano, estrangeiro; deixa-se acompanhar e
sustentar por mulheres, socialmente, marginalizadas; fomenta as refei¢bes — claro
sinal da realidade escatolégica — ndo s6 com seus amigos, mas também com 0s
pecadores; aproxima-se dos endemoninhados, expressdo do homem dividido em
si mesmo por estar sob o poder do deménio®,

Nesse aspecto, surge um elemento fundamental de sua reflexdo sobre o
Reino de Deus. Para ele, “Reino de Deus e pobres sdo correlativos. Nao se pode
falar de Reino sem ter em conta os pobres. E isso significa, por sua vez, que ndo
ha cristianismo jesuanico se os pobres ndo estiverem em seu centro”'%. Jesus
surge como mediador do Reino de Deus, um Reino marcado pela exigéncia de
justica e libertacdo, marcas da pregacdo de Jesus e exigéncias da vida pratica de
quem se pde no caminho de seu discipulado.

Leonardo Boff, por sua vez, compreende a cristologia como o “passar
adiante aquilo que emergiu em Jesus”®. Para ele, durante toda a atividade de
Jesus, 0 Reino de Deus constitui a ideia fundamental daquilo que da o sentido de
sua vida e histéria. Muito além do mero sentido religioso, essa categoria
constituiria um projeto de humanizagdo do mundo, que passa pela a experiéncia e
a libertacdo da vida humana em todas as suas dimensfes. Nesse sentido, a
hermenéutica sobre o Reino de Deus, que nesse autor pode ser encontrada, possuli
contornos muitos particulares. Dada a compreensédo que tem do que foi a atuacéo
de Jesus de Nazareé, a questdo, por exemplo, sobre o que quisera Jesus durante seu

ministério, ele responde da seguinte maneira:

Jesus inicialmente ndo pregou nem a si mesmo nem a Igreja, mas o Reino de
Deus. Reino de Deus é a realizagdo da utopia fundamental do coragdo humano de
total transfiguracdo deste mundo, livre de tudo o que o aliena, como sejam a dor,
0 pecado a divisdo e a morte. Ele vem e anuncia: acabou-se 0 prazo da espera.
Proximo estd o Reino! Ele ndo s6 promete essa novidade, mas j& comeca a
realiza-la e mostra-la como possivel nesse mundo. Ele, portanto, ndo veio alienar

103 SOBRINO, J. Cristologia a partir da América Latina, p. 68-69.
104 SOBRINO, J. Fora dos pobres ndo ha salvagio, p. 134.
195 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 26.
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0 homem e leva-lo para outro mundo. Veio confirmar uma boa noticia: esse
mundo sinistro tem um fim bom, humano e divino°.

Segundo Leonardo Boff, o Reino de Deus “significava para os ouvintes de
Jesus a realizacdo de uma esperanga, a manifestagdo da soberania de Deus”"’,
Isto, no entanto, ndo como “um outro mundo, mas o velho mundo transformado
em novo”'%® Em Jesus, na sua maneira de agir e de se relacionar, se da a
superacdo de tudo o que o pecado significa para 0 homem. E, nesse sentido, é que
Jesus pode ser interpretado como o libertador da humanidade; ele prega,
presencializa e ja est4 inaugurando o Reino de Deus, na medida em que introduz
na histéria humana a libertacdo total e a superacdo da velha ordem das coisas
deste mundo®®.

O Reino de Deus apareceria, assim, ndo como uma autoproclamacéao de
Jesus, ndo como a descoberta de uma realidade meramente interior ou do tipo
espiritual, mas como o anuncio fundamental de que a alienacdo do ser humano
qguanto as suas relacBes primordiais deve ser superada. Alias, no ministério de
Jesus essa novidade se estabeleceria, ndo s6 como uma utopia possivel, mas como
realidade em objetivo processo de realizagdo. Para Leonardo Boff, o tema da
pregacdo de Jesus ndo foi ele mesmo, nem a Igreja, mas o Reino de Deus, que
significa e constitui a realizacdo de uma utopia do coracdo humano de total
renovacdo da realidade humana e cosmica''®. Dada esta sua compreenséo do que
significava, na pregacdo de Jesus, o anuncio do Reino de Deus, Leonardo Boff
indica, ainda, que essa verdadeira e revolucionaria transformacgéo da realidade ndo
se desenvolve de modo parcial; ao contrario, caracteriza-se por se constituir como
um projeto que muda a totalidade e a globalidade da estrutura da velha ordem.

Nada do que é humano ficaria excluido desse processo e, em fun¢édo disso,
duas exigéncias sao fundamentais para a sua perfeita concretizacdo: a conversao
da pessoa e a reestruturacdo do mundo da pessoa, inicio da renovacdo do cosmo e
do coragdo humano. Aqui, Jesus aparece como o libertador da consciéncia
oprimida, anuncia que apenas 0 amor — que nao discrimina nada nem ninguém, ja

que todos sé&o dignos dele — tem forca suficiente para salvar e que, nesse sentido, é

196 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 62.
197 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 65.
198 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 66.
109 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 65-67.
10 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 76.
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aos marginalizados, pobres e desprezados da ordem vigente que estd mais
proximo o Reino de Deus. A mensagem de Jesus, a respeito do Reino de Deus, &,
pois, no pensamento de Leonardo Boff (talvez seja importante reforgar), “de
radical e total libertacdo da condicdo humana de todos os seus elementos
99111

alienatOrios

Essa hermenéutica é por ele esclarecida da seguinte forma:

A pregacdo de Jesus sobre o Reino de Deus ndo atinge s6 as pessoas exigindo-
Ihes conversdo. Atinge também o mundo das pessoas como libertacdo do
legalismo, das convengfes sem fundamento, do autoritarismo e das forgas e
potentados que subjugam o homem?!2,

Jesus esclareceria, assim, aquilo que é essencial ao ser humano e, ao
mesmo tempo, se apresentaria, como 0 homem novo, da nova criacao reconciliada
consigo mesma e com Deus, uma vez que suas palavras e atitudes revelariam uma
existéncia historica liberta das escraviddes que o ser humano impds-se a si mesmo

e aos demais.

234

Ernst Bloch e Jurgen Moltmann: o Reino de Deus como esperanca

Na esteira daquela perspectiva dialética, tipica do marxismo, Ernst Bloch
tornou-se conhecido, entre outras coisas, por sua interpretacdo do futuro como
porvir e pelos conceitos de consciéncia antecipadora e principio esperanca, pecas
fundamentais na sua compreensdo do que seja a historia. Nesse sentido, na sua
obra O Principio Esperanca, por exemplo, procura focalizar fatos e ideias
produzidos em diferentes momentos e por culturas diversas, como num longo
inventario, que constituiriam verdadeiros sinais da esperanca, forca motriz da
humanidade e testemunho vivo de que "é dentro de nds que esta aquilo que
poderiamos vir a ser"!'®. Nesse sentido, a ideia do Reino de Deus aparece como
um elemento fundante da esperancga de Israel, fruto do relacionamento com o

“Deus invisivel da justica e do reino da justiga™'!4,

111 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 93.

112 BOFF, L. Jesus Cristo libertador, p. 85.

13 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 9.
14 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 317.
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Segundo Ernst Bloch, mesmo a nocéo biblica de Deus, ja desde o periodo
mosaico estd impregnada das marcas da esperanga. O “Deus do Exodo”, ele
assegura, “ndo possui uma disposi¢io estatica”'®, uma vez que, na Revelagdo de
seu nome a Moisés, “coloca ja no limiar da manifestacao de Javé um deus do final
dos dias, tendo o futuruum como disposicdo do seu ser”!!®. Visto sob essa 6tica, a
ideia de um Reino de Deus surgiria como um alvo designado que deve ser
atingido, cuja precondicdo para a sua chegada ¢ “a destruicdo da poténcia que
manda e desmanda na terra”*'’. E essa € uma condigdo tdo viva entre os israelitas
que “é reforcada de maneira singular pelos profetas e a memoragao torna-se sua
antecipagdo total”8,

Citando Max Weber, Ernst Bloch, assim caracteriza a vivacidade da
esperanga no futuro, como algo profundamente arraigado na religiosidade de

Israel:

O aspecto peculiar da expectativa israelita é a intensidade crescente com que foi
projetado para dentro do futuro, seja o paraiso, seja o rei salvifico, o primeiro a
partir do passado, o segundo a partir do presente. 1sso ndo ocorreu apenas em
Israel; mas, em nenhum outro lugar essa expectativa ocupou o centro da
religiosidade com a mesma impetuosidade, e que, pelo visto, aumentava
gradativamente. O antigo Berit (pacto) de Javé com lIsrael, a sua promessa em
conexdo com a critica do presente miseravel é que possibilitou isso; mas foi a
impetuosidade da profecia que fez de Israel um povo de expectativa e da
perseveranca nessas proporcoes singulares®®.

Nas palavras de Ernst Bloch, mesmo diante do ineditismo da esperanca de
Israel, Jesus apareceu, entdo, com caracteristicas muito particulares. Primeiro, ele
“ndo empossou o ser humano existente, mas a utopia de um humano possivel,
cujo cerne e fraternidade escatologica ele viveu exemplarmente”??; ele também
surgiu como “um ser humano que atuou ai de modo simplesmente bom (...). Com
uma tendéncia bem propria para baixo, na direcio dos pobres e desprezados™!?!;
revelou ele mesmo a forca do amor que esta disposto a dar a vida pelos irmaos,

por um movimento de inversdo do amor e que “confere a tomada de partido em

115 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 319.
116 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 319.
117 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 320.
118 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 320.
118 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 324.
120 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 344.
121 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 344.
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favor dos pobres um fim em si mesmo”*?2. Jesus se coloca ele mesmo como o
“sinal da objeg¢do exatamente contra o poder senhorial”!?, cuja jovialidade é
manifestada, entre aqueles que se dispdem a imita-lo, pela presenca junto aos

desassistidos. Nesse sentido, ele indica o seguinte:

O amor cristdo contém esse pendor para 0 que ndo € vistoso diante do mundo
como uma forma de encontro com ele, como maneira de ser tocado por esse
encontro; ele contém o pathos e o mistério da pequenez (...); ele vé o indefeso
como importante, o descartado pelo mundo como eleito (...); a devocdo ao néo-
vistoso orienta, em ultima analise, a inversdo do movimento desse amor e de seu
atentar, incidir, esperar a guinada nos pontos secundarios, nos pontos salientes,
nas antigrandezas do mundo. E por isso que ela ndo tem igual em nenhuma fé
moral anterior, nem mesmo na fé judaica.*

O Reino de Deus, no contexto do que viveu Jesus, ndo constituiria,
portanto, uma revolucio nacional, em vistas da “restauragdo da gloria de Davi”!?,
Segundo Ermnst Bloch, “o que estava em vias de acontecer era o desmoronamento
do mundo como um todo”'?%; isso ficaria demonstrado, inclusive, por que “as
palavras melhor atestadas de Jesus sdo escatologicas™'?’ e, fundamentalmente,
porque “Jesus de fato ¢ a escatologia desde a base: e a exemplo do seu amor,
também sua moral s6 pode ser aprendida na relagdo com o reino”'?, que nio é
algo totalmente fora da histdria, mas mediado por ela e através dela. Segundo uma
indica¢do de Jurgen Moltmann, esse “éschaton de Bloch, que ele denomina de
patria da identidade, refere-se ao ser humano que se tornou ser segundo sua
esséncia, uno consigo mesmo, com seu semelhante e com a natureza. Nele as
contradi¢des estdo resolvidas”'?®. Nas palavras do proprio Ernst Bloch, “Jesus
junto com a sua humanidade é o Unico que ingressa no reino, representando tudo o
que resta de salvo; ademais, ninguém nem nada”**°.

Também Jurgen Moltmann se prop0e a interpretar a experiéncia biblica da
Revelagao nao como algo pronto, feito, definido; “o Deus que se revela em Jesus

Cristo deve ser pensado como o Deus do Antigo Testamento; isto €, como o Deus

122 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 345.
123 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 345.
124 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 345.
125 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 346.
126 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 346.
127 BLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 346.
128 BLLOCH, E. O Principio Esperanga. v.3, p. 347.
129 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 434-435.
130 BLOCH, E. O Principio Esperanca. v.3, p. 348.
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do éxodo e da promessa, 0 Deus que tem o futuro como propriedade do seu
ser”!3l. Na opinido de Joseph Ratzinger, ele procurou desenvolver, “em ligagdo
com E. Bloch, uma teologia da esperanca, que pretendia compreender a fé como
envolvimento ativo na formagdo do futuro”!®, Nessa sua compreensdo estdo
implicadas as realidades fundamentais da experiéncia religiosa biblica; e ele faz
sua aplicagdo a Deus, a Revelacdo e até mesmo ao ser humano, como, por

exemplo, se pode verificar nestas suas conclusdes:

No Novo Testamento, Deus é confessado e chamado como o Deus que promete.
Ele é o Deus promitente (Hb 10,23; 11,11, etc). Por conseguinte, o predicado
essencial de Deus consiste na afirmacdo fiel é aquele que promete. Sua natureza
ndo é o absoluto em si mesmo, mas sua fidelidade, pela qual ele, na historia de
sua promessa, se identifica e se revela como Deus. Sua natureza consiste na
continuidade de sua fidelidade, a qual se torna digna de fé em meio a contradicao.
Por conseguinte, a palavra reveladora de Deus tem basicamente o carater de
promessa e tonalidade escatoldgica. Ela estd fundamentada e continuamente
aberta para o evento da fidelidade de Deus. Ela coloca o ser humano em um
caminho, cuja meta ela mostra e garante prometendo*®,

De igual modo, também Jesus e o Evangelho, seu ministério e pregagéo
séo considerados nessa perspectiva:

A vida, obra, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo devem ser descritas pelas
categorias de espera e esperancga do que Deus promete. Jesus ndo é nenhum deus
que apareceu como ser humano, ainda que em muitas camadas da tradigdo se
usem tais representacfes. Os evangelhos ndo sdo lendas cultuais, mas fornecem
lembrancas histéricas sob os auspicios da esperanca escatolégica®,

E, pois, nesse horizonte escatoldgico, fundado sobre o bindmio promessa-
esperanga que se deve, entdo, desenvolver, segundo a hermenéutica de Jurgen
Moltmann, toda reflexdo a respeito daquilo que Jesus anunciou. Neste ponto, um
elemento recebe grande relevancia: o evento cruz e ressurreicdo impde-se, para
todo ser humano, como paradigma e imperativo categorico de toda existéncia e
Cristo morto e ressuscitado aparece como 0 homem escatoldgico. Sobre isso, ele

afirma o seguinte:

Somente do evento de Cristo surge aquilo que teologicamente pode ser designado
como o ser humano, o verdadeiro ser humano e a humanidade: nem judeu nem

131 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 184.
132 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 62.

133 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 186.
134 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 186.
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grego, nem servo nem livre, nem ser humano nem mulher (Gl 3,28). Somente
guando as diferencas concretas, histéricas e religiosas de povos, grupos e Estados
sdo rompidas no evento cristico da justificacdo do pecador, fica perceptivel o que
pode ser e sera o verdadeiro ser humano. O caminho vai aqui do histérico-Unico
ao universal, porque parte do evento concreto para o universal, em uma direcdo
escatologica®®.

Compreendido isso, torna-se possivel, agora, a verificacdo especifica
daquilo Jurgen Moltmann interpreta ser o Reino de Deus na pregacdo de Jesus.
Esta sua reflexdo tem como ponto de partida o fato de Jesus ser judeu e, nesse
sentido, diz ele, “quem seja Jesus, e que ser humano nele se tenha revelado,
resulta de seu confronto com a Lei e a promessa do Antigo Testamento”*, Isso
também se pode auferir do fato de que, para ele, “a condi¢dao histérica da
cristologia € a promessa do Messias do Antigo Testamento e a esperanca judaica
fundamentada na Biblia Hebraica”'®’. Noutro momento, ainda, nesse mesmo
sentido, Jurgen Moltmann indica que “os evangelhos compreendem toda sua
apari¢do nos horizontes da esperanca messianica de Israel”2%,

Para ele, enfim, “o préprio Jesus se entendeu a si € a sua mensagem nas
categorias dessa esperanga messianica”!®®. Aqui, talvez seja importante esclarecer
que, na opinido de Jurgen Moltmann, desde a sua origem histérica, quando da
instituicio e decadéncia da monarquia'‘®, passando pelo profetismo!*' e pela
apocaliptical®?, até chegar a pregacéo de Jodo Batista e a0 ministério de Jesus, a
esperanca messianica em Israel possui um lastro politico, e que constitui-se,
especialmente, “do direito dos pobres, da comiseracdo com os pobres, da prote¢ao
dos fracos e da libertacio dos oprimidos“®. Assim, a realidade do Reino de Deus
ndo poderia jamais ser entendida como algo “puramente espiritual e localizado no
céu”14,

Segundo Jurgen Moltmann, portanto, Jesus deve ser compreendido “como

o profeta messianico dos pobres™*® e, nesse sentido, uma auténtica interpretacio

135 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 185.

138 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 184.

137 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 19.

138 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 58.

133 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 20.

140 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 25-30.
141 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 31-37.
142 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 37-48.
143 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 28.

144 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 150.
145 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 23.
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de seu anuncio sobre o Reino de Deus deve saber apresentd-lo ndo como “uma
descri¢do utdpica de um futuro distante, mas a irrup¢do desse futuro na palavra

2146

que promete e liberta”**® através do agir de Jesus. Para ele, “o evangelho do Reino

de Deus é o evangelho da libertacdo do povo: quem anuncia o futuro de Deus,
esse traz a liberdade ao povo™¥'.
O modo, portanto, como tal caracteristica da missao abrangente de Jesus se

realiza pode ser verificado pela liberdade por ele oferecida®

, pela nova criacéo,
manifestada no novo ordenamento das coisas e das relacdes (entendida como a
imanéncia do Reino escatoldgico de Deus e transcendéncia do atual dominio de
Deus), que nele se cumpre!®® e, fundamentalmente, pelo definitivo
estabelecimento da dignidade dos pobres'*® e pela conversdo ao Evangelho, que é

“tdo abrangente e total como a propria salvacdo da nova criagio”®?,

2.35
Rudolf Schnackenburg: o Reino de Deus e a comunhdo de Jesus

com o Pai

Rudolf Schnackenburg também admite que se deve considerar, tanto o
pensamento geral do Antigo Testamento, como as maultiplas éticas surgidas no
judaismo tardio, na intepretacdo sobre o significado do Reino de Deus no contexto
do ministério de Jesus®2. Nesse sentido, ele, da mesma maneira como outros no
cenario teoldgico recente, procura reforgar, que este conceito de Reino de Deus
sempre possui um significado escatolégico na atuacdo de Jesus. E essa realidade
ndo poderia, em hip6tese nenhuma, ser ignorada, uma vez que “sempre que surge
esta expressao, sem excegdes possiveis, se refere ao reino escatologico de Deus, e
os textos ndo podem ser interpretados de um modo ndo escatologico”!®3. De fato,

segundo seu entendimento, a mensagem do Reino de Deus constitui o nucleo da

146 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 156.

147 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 157.

148 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 154-157.

149 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 157-160.

150 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 160-164.

151 MOLTMANN, J. O caminho de Jesus Cristo, p. 165-167.

152 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 3-63 (traducdo nossa).
158 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 69.
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pregacdo de Jesus, ele que o proclamou como um Reino de Deus escatologico e
proximo a chegar®™4,

Todavia, se por um lado, Rudolf Schnackenburg, que nas palavras de
Joseph Ratzinger seria “talvez o mais significativo exegeta catolico de lingua

alema da segunda metade do século XX, admite que na pregacdo de Jesus

99156

“tudo esta subordinado ao ensinamento da basileia”>°, por outro, ele assume

como elemento fundamental para sua reflexdo o fato de que nessa doutrina de
Jesus “tudo esta relacionado ao mistério de sua pessoa”®’. Sobre isso, pode-se

verificar o seguinte nestas suas palavras que se seguem:

A “doutrina” estd unida de fato & “pregagdo”, milita a seu servico. Jesus nao era
um mestre no sentido dos escribas; ele seguiu o caminho dos profetas, mas
também muito acima deles pela absoluta certeza de sua palavra, por sua
“onipoténcia” divina, pela unidade de suas palavras e agles, por sua misséo
escatoldgica. E por isso que ele nunca se colocou na mesma linha que os outros
doutores da lei, nem preparou seus apéstolos para se tornarem rabinos; na
verdade, ele os intimou a uma “imitagdo” muito peculiar, que somente nele pode
ser encontrada®®®,

O Reino de Deus apareceria, assim, na pregacdo de Jesus, como alguma
coisa que lhe é propria, incomparavel, em todo o seu “carater de acontecimento
escatologico”™®®, que ja irrompe no momento presente!®, e, fundamentalmente,
como “anuncio do Reino realizado em sua plenitude, absolutamente eficaz e

99161

definitivo para os Uultimos tempos Nesse sentido, “este Reino ¢

exclusivamente semente e acdo de Deus”®?, que ndo estd sujeito a qualquer

manobra humana, porque possui um “carater sobrenatural e carismatico”'®® e

constitui algo que “Deus dé (Lc 12,32) ou que chega (Lc 22,29s)"164,
Nesta sua reflexdo sobre o Reino de Deus, Rudolf Schnackenburg
identifica, ainda, alguns outros elementos e caracteristicas que acentuariam a

peculiaridade de seu significado na pregacdo de Jesus. Em primeiro lugar, ele

154 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 67-68.
15 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.

1% SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 67.
157 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 67.
1% SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 67.
1% SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 70.
160 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 72.
161 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 70.
162 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 73.
163 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 73.
164 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 73.
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sinaliza que “o Reino de Deus ¢ uma dimensdo estritamente escatologica e
puramente espiritual”'®, que em muito se distanciava das diferentes
interpretacdes presentes no judaismo, qualificadas, na sua imensa maioria, com
tracos de um exacerbado nacionalismo. E de se notar esta colocacio que ele faz a

respeito dessa questéo:

A salvacdo anunciada e prometida com o Reino de Deus é uma dimensédo
puramente religiosa. O elemento terreno-nacional e religioso-politico foi afastado
por Jesus de sua doutrina da basileia e com isto se opOe a expectativa geralmente
presente no povo de Deus, que aguarda um Reino messianico cheio de esplendor
(...). Devido a este seu carater puramente religioso a mensagem de Jesus sobre o
Reino de Deus tem também uma trajetéria universal®®,

Um segundo aspecto fundamental é que, para ele, ndo ha vestigios de um
andncio da vinganca divina, mas, ao contrario, apenas a oferta da misericordia de
Deus, como anuncio da salvacao e realizagdo da vontade salvifica de Deus, feita
por Jesus a todos, sem excecdo®’. Depois, sobre esta salvagio anunciada por
Jesus, ele destaca que ¢é, de fato, “presente e eficaz, ainda que ndo plena e
perfeita”'%, Nesse sentido, ela exige uma tomada de posicdo por parte daquele
que com ela faz experiéncia. Segundo este seu pensamento, ao apresentar esse
carater de intimagdo da pregacdo do Reino de Deus, “o sermdo da montanha
implanta e ilustra as exigéncias radicais de tipo moral que o império real de Deus
exige dos homens, e o mandamento principal do amor a Deus e ao préximo as
recapitula simples e genialmente”%°,

H4, ainda, um aspecto enfatizado com singular atencdo: “Jesus é completa
e exclusivamente consciente de ser o Salvador e ndo deseja outra coisa, desde o
mais profundo de sua alma, que a salvagio de todos™’®. Para Rudolf
Schnackenburg, dada esta sua condi¢cdo de comunh&o com Deus, tudo o que Jesus,
durante seu ministério, procura realizar tem algo a ver com o estabelecimento do
Reino de Deus: “o consolo dos tristes, a saciedade dos famintos, a misericordia de

Deus, a visdo de Deus, a filiagdo divina, todas estas coisas sd0 promessas

165 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 74.
166 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 83.87.
167 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 76.
1688 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 77.
169 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 92.
170 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 78.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

46

escatoldgicas que encontram sua plenitude no Reino de Deus”'’!, felicidade
completa de todos o0s que sdo salvos e que se torna possivel pela imitacdo pessoal
da sua existéncia no mundo e na historia.

Finalmente, Rudolf Schnackenburg ressalta a necessidade de se considerar
a condicdo divina de Jesus para se alcancar uma compreensdo profunda daquilo
que significa 0o Reino de Deus em sua pregacdo. Este aspecto torna-se
fundamental na medida em que Jesus “ndo busca uma revolugdo social, nem uma
evolucgdo progressiva rumo a paz de um reino na terra, mas sim a revolucdo do
homem mesmo em vista de sua participagio no reino futuro de Deus”'’?. O
préprio Jesus, nesse sentido, é o responsavel por dar, ele mesmo, uma importancia
irrenunciavel a sua pessoa e atuacao no que tange a vinda do Reino de Deus. Por
iISS0 mesmo, ndo ha verdadeira submissdo humana ao Reino de Deus se, nela, ndo
estiver contido um ato de fé. Assim, para ele “a conversdo e a fé sao em Jesus
duas faces de uma mesma postura fundamental”’3. De igual modo, ele considera
que “a mensagem de Jesus acerca deste reino €, no final das contas, a mensagem

9174

de Jesus e nada mais que isso”* ", uma vez que, em certo sentido, “este reino vem

com Ele, n’Ele e por Ele””.

2.4

Os significados do Reino de Deus na Third Quest

241

Heinz Schurmann: a transcendéncia escatoldgica do Reino de Deus

Com o ingresso na Third Quest a pesquisa sobre o Jesus historico passa a
considerar algumas outras perspectivas. Em geral, as caracteristicas que assumem
significativa relevancia nos estudos produzidos nessa etapa sdo assim descritas:
por um lado, “o interesse historico-social substitui o teoldgico, a insercao de Jesus
no judaismo substitui o interesse de separad-lo dele, a abertura a fontes néo

candnicas (em parte heréticas) substitui a preferéncia por fontes canonicas”’®. Por

11 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 81.
172 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 96.
173 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 94.
174 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 104.
15 SCHNACKENBURG, R. Reino y Reinado de Dios, p. 116.
176 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus histdrico, p. 28.
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outro, os dados produzidos neste novo panorama ajudaram a corroborar a ideia
anteriormente questionada de uma grande continuidade, também no &ambito
teoldgico, entre Jesus e o Cristo querigmatico.

Nesse contexto, Heinz Schurmann toma como ponto de partida de sua
reflexdo a ideia de que a histéria de Jesus se constitui de modo pré existente:
Jesus assumiu sua existéncia inteira em fung@o dos outros e, fundamentalmente,
para Deus. Na sua opinido, isso fica, especialmente, demonstrado pelo significado
unico, inaudito, soteriologico que o préprio Jesus deu a sua morte. O
esvaziamento de tal significado ndo pode, assim, ser permitido sem o risco de se
reduzir o antncio do Reino de Deus na pregacdo de Jesus aquilo que, antes dele,
fizeram os profetas ja desde Antigo Testamento. Nesta interpretacdo, Jesus possui
uma compreensdo absolutamente propria do Reino de Deus!’; nele s&o
coincidentes a “salvagio escatologica e aquela estaurologica!’®,

Heinz Schurmann concorda que “a aproximagdo soberana do Reino de
Deus, de sua realeza senhorial (a basileia) representava a o centro e a entelecheia,
que dava forma, ao anincio ¢ ao ensinamento de Jesus”'"®. Ele mesmo adverte, no
entanto, que tal formulagdo “ndo significa absolutamente a totalidade da
mensagem e da exortacio de Jesus”®. Levando em conta a apocaliptica do tempo
de Jesus e a influéncia decisiva da profecia do Antigo Testamento, em particular
do Déutero-Isaias, ele reconhece que a “expressdo basileia tou theou constitui um

9181

complexo de associagodes no judaismo de entdo. Todavia, “a acentuagdo e a

centralidade dessa expressdo constituem um fato absolutamente préprio de
Jesus182,

De fato, de um tema mutifacetado no judaismo, para Heinz Schurmann, o
Reino de Deus surge como palavra simbolo, como uma nova e genial posicgéo,
com um significado muito peculiar e como tema central da pregacdo de Jesus.
Nesse sentido ndo foram, portanto, nem o impulso proveniente do Zelotismo
religioso’® e muito menos a influéncia do ambiente litdrgico da sinagoga'®*, que

determinaram o modo como Jesus compreendeu o0 Reino de Deus por ele

17 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 20-21 (traducdo nossa).
178 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Geésu, p. 20.
1% SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 27.
180 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 27.
181 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 28.
182 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 29.
183 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 32.
184 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 33.
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anunciado. Antes dos termos terreno-teocraticos do Zelotismo e da interpretacdo
presente na concepcao farisaica, Jesus compreendeu o Reino de Deus de um modo

“fundamentalmente transcendente-escatologico”8®

e a partir de sua “experiéncia
com seu Abba”*e®,
Assim é que ele descreve sua concepcao do significado do Reino de Deus

na pregacao de Jesus:

O andncio do Reino de Deus da parte de Jesus se distinguia daquele de seu
ambiente fundamentalmente pelo modo como Jesus concebia sua propria ideia de
Deus, pelo qual ele se deixava dominar: ‘Abba seja santificado o vosso nome;
venha 0 vosso Reino’ (Lc 11,2). A compreensdo de Jesus da basileia recebia seus
tragos caracteristicos deste centro, do qual Jesus vivia: da sua relagdo com o Abba
e com a sua gloriosa santidade'®’.

E, nessa mesma perspectiva, ele, ainda, acrescenta o seguinte:

Jesus vive sua relagdo com Deus num radical teocentrismo e, a0 mesmo tempo,
numa esperanga radical, em um olhar vertical e horizontal. O olhar horizontal, a
esperanga, qualifica o teocentrismo e Ihe confere uma dinamica escatoldgica; o
olhar vertical, o teocentrismo, qualifica a esperanca e a mantém teologicamente
aberta. Essa abertura é concedida ao olhar horizontal escatoldgico a partir do
olhar vertical teocéntrico®®®,

Jesus demonstra, entdo, possuir uma compreensdo propria do Reino de
Deus devido, ndo a outra coisa, tradi¢cdo anterior ou projeto pessoal, mas a sua
exclusiva experiéncia com Deus. Sob essa perspectiva, portanto, aqueles tragos
fundamentais do teocentrismo e esperanca radicais de sua pregacdo ndo podem,
em hipotese alguma, serem ignorados no seu ministério. Afinal de contas, foi
justamente em funcdo deste seu modo Unico de se relacionar com Deus que Jesus
se dedicou totalmente a anuncia-lo, qual destino de sua vida e histéria pessoal.
Assim se compreende por que, segundo Heinz Schurmann, “o uso da parte de
Jesus do apelativo Abba deve ser interpretado a partir de seu desejo da basileia e a
representacdo de Jesus da basileia a partir de seu uso do apelativo Abba”%,

A salvagdo escatologica, conforme indicado, constitui um fator

fundamental da interpretagdo que faz Heinz Schurmann do anuncio do Reino de

185 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 33.
188 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 34.
187 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 38
188 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 38.
189 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di GesU, p. 39.
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Deus. Entretanto, ndo se pode ignorar que, para ele, “a escatologia ¢ personalizada
no anuncio de Jesus porque é teo-logizada!®. Isso explica, portanto, porque o
significado ultimo da movimentacdo preferencial de Jesus em direcdo aos
pecadores deve ser compreendido no amplo panorama da oferta da graca e do

amor divinos. E assim 0 modo como ele justifica essa sua convicgao:

Jesus ndo trazia um projeto utdépico nem um programa social para o ordenamento
politico-social de Israel e do mundo. Ele ndo se apresenta nem sequer como
reformador da comunidade israelita (...). Ele ndo tem algum programa teocratico
(...). De certo, ndo se deve querer encontrar em Jesus a fundacdo pré-pascal de um
partido reformista, nem uma seita, nem uma ordem, nem uma sinagoga separada
(...). O seu mandato se destina claramente a todo individuo singular. A salvacdo
escatoldgica para Jesus é a remisséo dos pecados para todo individuo singular®?,

H4, portanto, dois aspectos que ndo podem ser ignorados na interpretacdo
de Heinz Schurmann sobre o Reino de Deus. Primeiro: com Jesus, “o agora ja ¢é
parte integrante do tempo da salvagdo e, portanto, o inicio do futuro”!®2. Isso
significa que a salvacéo da basileia é emergente e presente'®. Depois, em Jesus se
“supera a categoria de profeta”'®, tornam-se inadequados “todos os titulos

messidnicos de majestade”®®

e a chegada do Reino de Deus se revela como “a
diferenca decisiva frente a todos os paralelos historico-religiosos”®. Segundo
Heinz Schurmann, o antincio do Reino de Deus constitui “o ponto de partida da
cristologia”!®’, em Jesus, sdo estabelecidos os limites entre o cumprimento e a
promessa escatologica e o Reino de Deus surge como uma “pardbola real de

Deusv198

2.4.2
John Paul Meier: o Reino de Deus e sua chegada com poder para

governar

1% SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gest, p. 49.
191 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 44.
192 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 47.
19 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 46.
19 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 51.
1% SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 51.
1% SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 52.
197 SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di Gesu, p. 53.
1% SCHURMANN, H. Regno di Dio e destino di GesU, p. 53.
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John Paul Meier desenvolve uma minuciosa investigacdo sobre as
principais falas e acdes de Jesus durante o seu ministério. Perfeitamente inserido
no contexto da terceira etapa da pesquisa sobre o Jesus historico, também ele
considera as maltiplas e importantes fontes de informacao sobre Jesus. Ele mesmo
destaca, no material utilizado, os livros protocandnicos ou deuterocanonicos /
apocrifos do AT, os pseudepigrafos do AT, na literatura de Qumran e, ainda, 0s
textos todos do NT e os escritos que Ihe sdo contemporaneos. Dentre os topicos
por ele destacados, o tema do Reino de Deus recebe dedicada atencdo, na medida
em que ¢ reconhecido como “um ponto central da pregacdo de Jesus (...), que
consciente e intencionalmente deve té-lo tornado central”®®.

Fundamentalmente, John Paul Meier estrutura os resultados de sua
pesquisa sobre o Reino de Deus, considerando seus antecedentes e sua realidade
na pregacgdo de Jesus, tanto numa perspectiva futura como ja presente. Para ele, se
por um lado, Jesus anunciou um Reino de Deus futuro, porém iminente como
parte essencial de sua mensagem, por outro, é possivel identificar gestos e falas de
Jesus que sugerem e até indicam a presenca do Reino de Deus em seu ministério.
De qualquer maneira, seja considerado a partir de uma Otica futura, seja a
admitida a sua condicdo ja realizada, para ele é indiscutivel que a chegada do
“dominio régio de Deus constituia o nicleo da proclamagdo de Jesus”?%,

John Paul Meier destaca a natureza escatoldgica e teocéntrica do polo
futuro do anuncio de Jesus. Para ele, essa condicdo do Reino de Deus fica
ratificada, por exemplo, pela oragdo do Pai Nosso, em especial pela peticdo venha
o teu Reino. Alias, de sua oragdo se pode depreender “a afirmagdo que no centro
da mensagem e das esperancas de Jesus estava o advento do escatoldgico Reino
de Deus”?®’. A mesma interpretacdo também recebe o relacionamento de Jesus
com os proscritos do judaismo de entdo. Eram eles, de fato, os interlocutores da
salvacdo transmitida por Jesus. A este respeito, John Paul Meier enfatiza o

seguinte:

Suas refeicbes com os pecadores e desacreditados eram celebragfes do encontro
com as coisas perdidas, da misericordia escatologica de Deus estendendo as maos
e abracando o filho prodigo voltando para casa (ver, p. ex., Mc 2,13-17; Lc 15,1-
32). Seus banquetes com os pecadores israelitas eram uma preparacdo e um

19 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 77.
20 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 214.
201 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 94.
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antegozo do futuro banquete no Reino de Deus — metafora que aparece em varias
falas e parabolas (como p. ex., Mc 2,19; Lc 13,28-29 par.; 14,15-24 par.)*2,

O Reino de Deus aparece, assim, na pregagdo de Jesus ndo somente como
algo “futuro, mas também, de certa forma, descontinuo com o mundo
presente”?%®, Tal fato, segundo sua interpretacdo, também pode ser atestado pela
viva esperanca na reversdo da condicdo atual de quem sofre com agruras e
injusticas, por Jesus proclamada nas bem-aventurancas, por exemplo (Mt 5,3-12;
Lc 6,20-23). Nesse sentido, “as bem-aventurancas do Sermdo da Montanha /
Planicie refletem (...) esperancas escatoldgico-apocalipticas especificas que se
harmonizam com a mensagem escatologica de Jesus™2%,

Outro aspecto importante que se deve reconhecer na pregacdo de Jesus é o
fato de que, conforme a opinido de John Paul Meier, “até o fim, o importante na fé
e no pensamento de Jesus ndo é ele proprio, mas o triunfo final de Deus™?%. E
nesse sentido, inclusive, que, para ele, “Jesus engloba todo o bem escatologico,
tudo o que esta por vir e o que deve ser esperado em termo do Reino de Deus”2%,
Assim ¢é que ele justifica a inexisténcia de uma cristologia explicita em grande
parte da proclamacéo do Reino de Deus por Jesus. Para John Paul Meier, no caso
de Jesus, “por mais que sua importancia seja sugerida por sua funcdo, o
mensageiro se anula em favor de sua mensagem”?%’.

Jesus “ndo estava anunciando a reforma do mundo; ele anunciava o fim do
mundo”?®®, Isso justifica “porque Jesus ndo demonstrava interesse e nao emitia
opinides sobre reformas sociais e politicas concretas”?®®. Se os profetas do AT,
além do anuncio futuro da salvacdo, denunciavam as mazelas sécio-politicas de
seu tempo, Jesus, “profeta escatologico com um toque apocaliptico?!°, ndo s6 ndo
considerava uma agenda de reformas sociais e politicas, como julgava essencial
apenas 0 anuncio da escatologia futura: nisso se concentrava sua esperanga; isso
foi o que ele ensinou seus discipulos a pedirem em oracdo; disso dependia a

reversdo das injusticas do mundo. Portanto, “qualquer reconstru¢do do Jesus

202 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. Il / 2, p. 96.

28 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 113.
204 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 126.
25 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 102.
206 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 131.
27 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 132.
28 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 133.
29 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 133.
20 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 133.
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historico que ndo faca total justica a esse futuro escatoldgico deve ser descartada,

como irrelevante ou impropria”®!, uma vez que “a salvagdo futura e

transcendente era parte essencial da proclamacdo do Reino por Jesus”?*2,

Por outro lado, ele reconhece também que esse futuro anunciado por Jesus
ndo s6 molda a realidade atual, mas “ja estd, num certo sentido, presente em suas
palavras e a¢des”?!3. E, assim, é que ele também V&, seriamente implicado, um
polo realizado do Reino de Deus pelo e no ministério de Jesus. No dialogo
travado com os emissarios de Jodo Batista, por exemplo, conforme descrito em Mt
11,2-6, John Paul Meier v&, implicitamente sugerida, a agdo concreta e a vivéncia
presente do Reino de Deus através do ministerio de Jesus, de tal modo que todos
“sdo desafiados a aceitar a verdade de Deus ser o real agente”?!* por tras das suas
acOes e das suas palavras. Na verdade, ele vai além e essa sua conclusdo pode ser
evidenciada na sua seguinte afirmacdo: “o final dos tempos que Jodo esperava e
proclamava, de uma certa forma ja chegou. O ponto critico foi ultrapassado. O
Reino de Deus esta aqui, pronto para ser vivido no ministério de Jesus™?%.

Essa mesma condicdo também pode ser verificada em outras situacoes.
Especialmente, nalgumas falas por ele consideradas auténticas do Jesus histdrico.
Na interpretacdo da fala sobre oposicéo que sofre Reino de Deus (Mt 11,12-13; Lc
16,16), por exemplo: ela somente ganha significado se o Reino de Deus tivesse
assumido forma concreta e visivel nas palavras e acdo de Jesus®'®. Naquela
referente a questdo dos exorcismos realizados por Jesus (Mt 12,28; Lc 11,20; Mc
3,24-27), segundo ele, tem-se uma mostra, uma prova, “de que o Reino de Deus
que ele proclama para o futuro, num certo sentido ja esta presente”?!’. Também
deve se dizer o mesmo da fala sobre o “Reino de Deus no meio de vés” (Lc 17,20-
21), que se apresenta como uma tentativa de Jesus em “fazer seus adversarios
desviarem seus olhos do futuro especulativo para o presente concreto”?8,

Finalmente, John Paul Meier analisa outras duas falas. Quanto a primeira,
a fala da bem-aventuranca sobre as testemunhas oculares (Mt 13,16-17; Lc 10, 23-

24), ele conclui que “Jesus via seu ministério como o Unico tempo em que se

21 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 158.
212 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 158.
23 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 158.
24 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 218.
215 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. I1/2, p. 219.
216 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 220.
27 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 247.
218 MEIER, J. P. Um judeu marginal. v. 11/ 2, p. 253.
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cumpriam as esperancas e profecias de Israel, o tempo em que o Reino de Deus
que haveria de vir estava, de alguma forma, presente”?!°, A segunda, que é a fala
da rejeicdo do jejum (Mc 2,18-20), evidencia e aprofunda, segundo a sua opiniao,
essas mesmas condi¢cdes ja& manifestadas na outra passagem. Nesse ponto ele

indica o seguinte:

Esta passagem ndo sé proporciona mais uma indicacdo da ideia do Reino de Deus
estar presente no ministério de Jesus, como também mostra que, para ele, sua
presenca ndo era uma simples ideia, mas uma realidade e um poder que
naturalmente haveriam de moldar e até mesmo mudar a prética religiosa de seus
discipulos. Aos olhos de Jesus, o Reino presente viria a ter consequéncias
concretas para a comunidade vivendo no judaismo palestino®?,

Ao que tudo indica, portanto, para John Paul Meier Jesus se apresentava
como o profeta escatologico da salvacdo oferecida por Deus, que proclamava o

iminente, embora presente Reino de Deus.

2.4.3
Jose Antonio Pagola: o Reino de Deus e 0 novo projeto de Jesus

José Antbnio Pagola deseja responder a questdo sobre “quem foi
Jesus??%, Alias, é com essa pergunta que ele inicia sua obra Jesus: aproximagao
historica. Embora ndo considere o0s Evangelhos “fontes que garantam
automaticamente a historicidade das palavras e dos fatos sobre Jesus tal como

»222 e por reconhecer que “ndo ¢

aparecem narrados num determinado texto
possivel chegar a realidade total de Jesus”??3, ele se empenha pela aproximagcéo da
“figura de Jesus, utilizando a metodologia e os meios que se empregam na
investigagdo moderna”??*, Para tanto, ele afirma, entre outras consideracdes, ter
seguido “os métodos empregados pela ciéncia historico-critica”?? e indica ter se
esforgado por “investigar Jesus a partir de todas as fontes literarias

disponiveis”??®. Mas, h4, além desses, outros aspectos que se devem destacar.

218 MEIER, J. P. Um judeu marginal, p. 268.
220 MEIER, J. P. Um judeu marginal, p. 283.
2L pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 11.
22 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 17.
283 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 14.
224 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 13.
25 pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 15.
26 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 16.
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Primeiro, o fato dele manifestar uma preocupagdo em seguir “os critérios
de historicidade que estdo hoje mais consolidados entre os investigadores™??’
(dificuldade, descontinuidade, testemunho mdultiplo e coeréncia). Depois, ainda
segundo indicagdes suas, ha o fato de ter empregado “todo tipo de métodos e
ciéncias”??®, de ndo agir de maneira acritica e, fundamentalmente, o grande
esforgo feito “para conhecer da maneira mais completa possivel os trabalhos mais
importantes dos que se dedicam hoje a investigacdo sobre Jesus”?%°. Nesse
sentido, ele ndo fica indiferente ao tema do Reino de Deus e é, justamente por
iSS0, que a partir de agora se seguird a apresentacdo de sua hermenéutica sobre a
pregacao de Jesus.

De imediato se deve dizer que, segundo a opinido de José Antbnio Pagola,
antes de seu contato com Jodo Batista, “ao que parece, Jesus ainda ndo tem um
projeto proprio bem definido”?%. No entanto, o fato de aderir as suas ideias “deixa
entrever algo de sua busca”; melhor até: indica que ele “compartilha também e
sobretudo da esperanca do Batista”?*!, de tal modo que, apds a morte deste, de
modo surpreendente, Jesus ndo s6 “ndo abandona a esperanca que animava 0
Batista, mas a radicaliza até extremos insuspeitados”23. E assim, portanto, na sua
opinido, que nasce aquilo que ele denomina o novo projeto de Jesus, cujo tema
preponderante e cuja causa a que Se ocupava era 0 anuincio do Reino de Deus.

Suas palavras abaixo fornecem a tnica das convicc¢des que formulou:

Imediatamente Jesus comeca a falar uma linguagem nova: esta chegando o Reino
de Deus. Néo se deve continuar esperando, é preciso acolhé-lo. O que a Jodo
Batista parecia algo ainda longinquo, ja estd irrompendo; rapidamente mostrara
sua forca salvadora. E necessario proclamar a todos esta Boa Noticia. O povo se
convertera, mas a conversdo nao consistira em prepara-se para um juizo, como
pensava Jodo, e sim em entrar no Reino de Deus e acolher seu perdéo salvador.?®®

Para José Antdnio Pagola, Jesus faz do encontro com as pessoas “o melhor
contexto para dar a conhecer a boa noticia do Reino de Deus”?**, que se torna, por

assim dizer, “a chave para captar o sentido que Jesus da a sua vida e para entender

2T pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 17.
28 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 18.
229 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 19.

Z0pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 100.
ZLPAGOLA, J. A. Jesus, p. 100.
22 pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 103.
2B PAGOLA, J. A. Jesus, p. 104.
Z4PAGOLA, J. A. Jesus, p. 113.
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0 projeto que quer ver realizado na Galiléia, no povo de Israel e, definitivamente,
em todos os povos”?®, Um aspecto fundamental nessa sua interpretacéo é o fato
de Jesus se aproximar, primeiramente, dos pobres, dos que sofrem e dos que estéo
doentes, pois, para ele, “o Reino de Deus vai se gestando ali onde ocorrem coisas
boas para os pobres”?%. Nessa perspectiva, torna-se manifesta a iniciativa de
Deus, uma vez que “é o proprio Jesus que percorre as aldeias convidando todos a
entrar no Reino de Deus que ja est4 irrompendo em suas vidas”?’.

Jesus, segundo a sua opinido, ndo ensina uma doutrina religiosa e nédo
expbe novas normas e leis morais. Para ele, o nicleo fundamental da pregacao de
Jesus corresponde as aspiracbes e expectativas mais profundas de seus
interlocutores. O Reino de Deus, assim considerado, manifesta-se como “uma
esperanca que Jesus encontrou no coragdo de seu povo e que ele soube recriar a
partir de sua propria experiéncia de Deus”?®. A tal horizonte novo e
surpreendente corresponde, para José Antdnio Pagola, a declaracdo de Jesus de
que “o Reino de Deus ja chegou”?°. Na sua opinido, no antincio do Reino de
Deus, conforme realizado por Jesus, ndo se encontram vestigios de uma futura
manifestacdo de Deus, de algo que esteja proximo ou mesmo de alguma realidade
que, ainda, se deva esperar. Para ele, mais uma vez, “o Reino chegou. Ele esta
aqui”?%,

O Reino de Deus, assim compreendido, ndo pode ser encarado como “algo
privado e espiritual que acontece no intimo de uma pessoa”?*!, Também “ndo é
uma intervencao terrivel e espetacular, mas uma forca libertadora, humilde, mas
eficaz, que esta ai, no meio da vida, ao alcance de todos os que a acolheram com
67242 Em outras palavras, com a categoria de Reino de Deus, Jesus traduz a
preocupacdo de Deus em libertar as pessoas de tudo quanto as faz sofrer e isso
corresponde ao desejo universal de uma vida digna. Para ele, “Jesus declara de

maneira categérica que o Reino de Deus é para os pobres”?*. N&o porque

merecem, mas porque precisam. Na sua pregacdo sobre o Reino de Deus, se ha

5 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 115.
26 pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 114.
ZTPAGOLA, J. A. Jesus, p. 113.

28 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 116.
9 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 121.
20 pPAGOLA, J. A. Jesus, p. 121.
21 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 122.
22 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 122.
23 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 123.
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algo que Jesus pretende demonstrar ¢ o fato de que “Deus defende aqueles que

ninguém defende!”?*.

Em linhas gerais, € assim que José Antbnio Pagola resume a atuacdo de

Jesus na proclamacéo e promoc¢éo do Reino de Deus:

Seguindo a tradicdo dos grandes profetas, Jesus entende o Reino de Deus como
um reino de vida e de paz. Seu Deus é amigo da vida (...). Toda a sua atuacéo vai
no sentido de gerar uma sociedade mais saudavel: sua rebeldia diante de
comportamentos patoldgicos de raiz religiosa como o legalismo, o rigorismo ou o
culto vazio de justica; seu esforco por criar uma convivéncia mais justa e
solidaria; sua oferta de perddo as pessoas afundadas na culpabilidade; sua
acolhida aos maltratados pela vida ou pela sociedade; seu empenho em libertar a
todos do medo e da inseguranga para viver a partir da confianca absoluta em
Deus. Curar, libertar, tirar do abatimento, sanear a religido, construir uma
sociedade mais amavel, constituem caminhos para acolher e promover 0 Reino de
Deus?,

Finalmente, ¢ importante indicar que, para ele, o Reino de Deus “ndo é um
assunto meramente religioso, mas um compromisso de profundas consequéncias
de ordem politica e social”?*®, que, reconhecidamente, ja esta em curso, mas sO

99247

“no futuro alcancaré sua plena realizacdo”~"*’, como realiza¢cdo de uma “utopia tao

antiga como o coragdo humano: o desaparecimento do mal, da injustica e da

morte”248

244

Geéza Vermes: o0 Reino de Deus e a verdadeira mensagem do
verdadeiro Jesus

Geéza Vermes deve ser contado entre aqueles que interpretam Jesus no
quadro geral do judaismo palestinense do século I. Nesse contexto, a atividade de
Jesus, ao longo de seu ministério €, por ele, identificada, ndo com a de um
agitador politico, que oferecia resisténcia as autoridades civis e religiosas, nem de
um mestre que se opunha as doutrinas fundamentais da religido judaica, mas

como um tipico “mestre popular, operador de curas e exorcismos (...), que

244 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 130.
25 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 129-130.
26 pAGOLA, J. A. Jesus, p. 134.
27T PAGOLA, J. A. Jesus, p. 138.
28 PAGOLA, J. A. Jesus, p. 139.
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representa o judaismo carismatico de homens santos™?*°. Na sua opinido, Jesus
aparece “na tradicao mais primitiva do Evangelho (...), como pregador profético,
carismatico e operador de milagres”?>. Citando Flavio Josefo, ele demonstra, no
maximo, aceitar “a caracterizagao de Jesus como um homem sabio e realizador de
atos surpreendentes”?>?,

No exame que faz da vida e da historia de Jesus é grande a preocupacao de
se desvencilhar daquilo que ele identifica como fruto da especulagéo teoldgica do
Novo Testamento. Para Géza Vermes, por exemplo, “os evangelhos incluem
muito material que ndo encontra sua origem em Jesus”?2 Nessa Otica, a
originalidade de sua proclamacéao aparece apenas quanto ao ensinamento ético que
promovia, fruto de seu entusiasmo escatologico, que ‘“‘sobressaia entre os
representantes conhecidos desta classe de personalidade espiritual”?3. Assim,
apesar de certa descontinuidade entre Jesus e os homens religiosos que lhe séo
contemporaneos, had maiores diferencas entre a sua religido e 0 movimento cristdo
que Ihes sucedeu. E nessa perspectiva que ele se insere na discussdo sobre o tema
do Reino de Deus.

Numa das primeiras afirmac6es que faz sobre o Reino de Deus, no livro A
religido de Jesus, o judeu, ele manifesta alguma concordancia com quem afirma a
relevancia do tema no contexto da pregacdo de Jesus. E nesse sentido a sua
assinalagido de que “pela simples frequéncia das expressdes ‘Reino de Deus’ e
‘Reino dos Céus’ ¢ razoavel inferir que os conceitos que refletem desempenharam
papel importante no ensinamento de Jesus”?4. Alias, ele reconhece que grande
parte da pesquisa moderna sobre o assunto caminhou nessa direcdo e procura

evidenciar tal condicdo quando afirma o seguinte:

Esta afirmagdo simples representa o terreno comum da especialidade
contemporédnea do Novo Testamento. Assim, a primeira fase do capitulo
introdutério de Theologie des Neuen Testaments (p.3) de Rudolf Bultmann,
apresenta o “Reino de Deus” como o “conceito dominante” (“der beherrschende
Begriff’) da pregacdo de Jesus. Christopher Rowland vé nele um “pilar
fundamental” (Christian Origins, 133) e Norman Perrin, o “aspecto central” do
ensinamento de Jesus (Rediscovering, 54). Para E. P. Sanders, ¢ um dos tdpicos
“mais discutidos” do Novo Testamento (Jesus and Judaism, 123). Por sua vez,

249 \WVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 12.
20 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 12.
1 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 13.
252 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 14.
28 WVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 13.
254 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 113.
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Anthony Harvey (Constraints, 86), ecoando Joachim Jeremias (NT Theology, 32-
34), enfatiza a natureza sem paralelo das expressoes que a ele se referem?,

Esta sua suposta conviccdo €, na verdade, apenas, aparente. O fato é que
ele questiona a originalidade de Jesus quanto ao tema do Reino de Deus. Assim,
se por um lado, como indicado acima, ele admite que para Jesus o tema do Reino
de Deus era tratado com significativa importancia, por outro, na comparagdo com
a doutrina preservada em fontes judaicas paralelas, ele conclui que “no tempo em
que Jesus se pds a meditar sobre ela, a ideia do Reino de Deus ja era uma longa
historia na Biblia hebraica e na literatura pds-biblica ou intertestamentaria™?®.
Jesus ndo traz, nesse contexto, nada de novo sobre o tema.

Mas, no que consiste 0 Reino de Deus, no contexto da pregacdo de Jesus,
no pensamento de Géza Vermes? Para ele, Jesus ¢ um “mestre existencial”?®’ e
como tal “se preocupava mais com a atitude ¢ o comportamento do homem para
com o Reino do que com a esséncia e a estrutura desse Reino”?®, Da anélise de
alguns textos, ele extrai o contetido que considera ser o pensamento de Jesus sobre
o Reino de Deus: primeiro, ele vé enfatizada a “misteriosa natureza da realizagao
do Reino, algo que ja é real, embora também esteja sub-repticiamente avancando
para seu final pré-determinado. Mas esta realidade que evolui de modo enigmatico
requer a colabora¢do humana”?®; depois, ele indica que Jesus considera “o Reino
no presente como oposto ao futuro (...). Mateus introduz o que parece ser um
climax escatoldgico a custa da mensagem existencial imediata”2°,

Geza Vermes também vé sugerido “um fim iminente”, porém, ressalta que
o “julgamento final é ainda esperado”?!. Nesse sentido, algumas atitudes sdo
importantes para Jesus, tais como, a absoluta dedicacdo pelo Reino, a
generosidade, o arrependimento e a confianca total na intervencdo de Deus. Todas

sao fundamentais devem ser assumidas com urgéncia devido a “nascente presenca

do Reino de Deus”?®?. Para ele, “a pobreza real parece constituir um sine qua

25 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 113.
2% VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 114.
7TVVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 128.
28 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 128.
29 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 128.
260 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 128.
%1 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 128.
%62 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 129.
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non”?®3 para a entrada no Reino de Deus. Depois, de igual modo deve ser
interpretada a simplicidade: essa atitude tipica das criangas constitui uma
“condicdo essencial para a submissdo a soberania de Deus”?%.

Finalmente, parece que Jesus exige uma “devogdo sem reserva”?® de
qguem se voluntaria para segui-lo na empreitada da difusdo de sua mensagem.

Géza Vermes, assim descreve o que ele considera ser o Reino de Deus para Jesus:

O Reino de Deus é um mistério atingivel apenas com a coopera¢do humana. O
climax é inesperado, subito e imediato, numa manifestacdo ndo anunciada, mas
triunfante do poder divino. No pensamento de Jesus, a natureza do Reino vem
apos o papel a ser desempenhado pelos atores do drama, ele préprio e seus
adeptos, para introduzi-lo. O “que” do filésofo cede lugar ao “quando” e “como”
do profeta e mestre da sabedoria. Nao é, pois, surpreendente que grande parte do
material conservado se refira as qualidades morais e religiosas requeridas
daqueles que buscam o Reino e a exigéncia da missdo que os confronta?®®,

245

G. Theissen: o Reino de Deus presente e o reinado futuro de Deus

Na obra O Jesus historico - um manual, cuja autoria é compartilhada com
Annette Merz, Gerd Theissen se propde a desenvolver e oferecer aos seus leitores
aquela que para ele consiste numa “imagem contextual de Jesus”?®’. Essa é uma
condicdo importante da fase atual da pesquisa sobre o Jesus historico, na medida
em que, segundo 0 autor, uma maior aproximacao da historia de Jesus somente se
torna possivel na medida em que ele ¢ “compreendido no contexto do judaismo e
da historia local social e politica de seu tempo”?%, Nesse sentido, é que ele
destaca a importancia para a pesquisa das fontes antigas e independentes, sejam
elas crists e candnicas ou néo.

Jesus é apresentado por Gerd Theissen como uma figura complexa, de
modo multifacetado. Essa condicdo se justifica porque, na sua opinido, ndo é
possivel, apenas por meio das fontes disponiveis, encontrar o Jesus histérico, mas

somente “imagens de Jesus, recordacdes modeladas por interesses e convicgdes

263 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 132.
264 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 133.
265 VVERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 134.
266 \VERMES, G. A religido de Jesus, o judeu, p. 136.
%7 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus histdrico, p. 15.
28 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus histdrico, p. 15.
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teoldgicas, assim como pela historia dos grupos que as transmitiram”?%%, Assim,
na sua obra, Jesus aparece como o carisméatico, como profeta, como aquele que
cura, como o poeta, como 0 mestre, como o fundador de um culto e, finalmente,
como 0 martir e o ressuscitado. O Reino de Deus é descrito como “centro do
antincio escatologico de Jesus”?’%, sendo, segundo a opinido de Gerd Theissen,
por ele proclamado, “de um lado como j4 vindo e de outro como iminente”?"*,

Para Gerd Theissen a metafora do rei e a apocaliptica sdo os elementos do
judaismo tardio considerados por Jesus na sua proclamacao do Reino de Deus. Os
pressupostos da pregacdo de Jesus constituem, assim, um sistema complexo: ele
empenha sua historia pessoal, fala e atua, em fungdo do Reino de Deus no
panorama desenvolvido desde o surgimento da imagem de Deus como rei a partir
do advento da monarquia; da nocdo teocratica do Reino consignada no periodo
pos exilico e do robustecimento da expectativa escatoldgica do reinado de Deus
emergida no periodo exilico e pds exilico; da nocdo do reinado de Deus,
transformada pela apocaliptica no periodo intertestamentario em uma expectativa
transcendente.

Nesse sentido, apesar de ndo constituir, exatamente, um tema novo — alias,
0 Reino de Deus, conforme indicado acima, era certamente conhecido de seus
interlocutores — ao que tudo indica, segundo a opinido de Gerd Theissen, “apenas
Jesus pds o reinado de Deus no centro de sua mensagem escatologica”?’2, Em
linhas gerais, é assim que ele descreve as caracteristicas da pregacdo de Jesus a
respeito do Reino de Deus:

No que se refere ao contelido, Jesus representa uma variante da expectativa
apocaliptica, mas no aspecto formal ela aparece como profecia - ndo na forma de
um escrito esotérico secreto da pré-historia remota, mas como uma proclamagédo
(oral) ligada & sua pessoa. Sua pregacdo é uma revitalizacdo da apocaliptica em
forma profética®”.

Ainda nessa perspectiva, outro traco destacado como caracteristico da

pregacao de Jesus sobre o Reino de Deus, segundo Gerd Theissen, € “o fato de ele

29 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus histdrico, p. 79.

20 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 264.
2L THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 264.
22 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 264.
28 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 273.
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acreditar que a basileia futura ja havia despontado”?’. Em Jesus, ele explica, “nio
reside uma justaposicao desequilibrada entre declaracGes presentes e futuras sobre
o Reino de Deus”?"®; ao contrario: citando D. Flusser, ele corrobora a ideia de que
“Jesus ¢ o uUnico judeu na Antiguidade que conhecemos que anunciou nao
somente que as pessoas estavam a beira do final dos tempos, mas, a0 mesmo
tempo, que o novo tempo da salvacdo ja havia comegado”?’®. Nessa condigo, 0
Reino de Deus aparece, na pregacdo de Jesus como anuncio da confianga absoluta
na manifestacdo da vontade divina de estabelecer o bem no mundo: Deus mesmo
“ajudara os fracos na manutencdo de seus direitos, dara poder aos pobres, saciara
os famintos e dara aos pecadores uma chance de conversdo”?’’.

Para Gerd Theissen, o “reinado de Deus ¢ ao mesmo tempo presente e
futuro?’8. Se por um lado, como indicado, “0 poder de Deus tem por fim realizar

sua bondade no mundo”?"®

, por outro, deve-se dizer que “a expectativa do reino
de Deus ativa nos seres humanos o cuidado para com os fracos, doentes e
marginalizados”?®°. Também aparece com significativa relevancia a centralidade
do Deus que Jesus anuncia em seu ministério: sua mensagem sobre o Reino de
Deus “representa uma expectativa teocéntrica”?®!; entretanto, esse mesmo Reino
de Deus que Jesus anuncia “ndo é apenas espiritual”?®?, Na verdade, ele constitui

“uma expectativa religiosa com relevancia politica”?%,

2.5

Concluséo

O presente capitulo possui um carater apenas preparatorio.
Essencialmente, ele se concentrou na escolha de alguns autores e no resultado de
suas pesquisas, como uma tentativa de apresentacdo do amplo panorama no qual
estd envolta a questdo sobre Jesus, pelo menos, desde o advento da pesquisa

historico-critica. Entretanto, mesmo nesta sua condicdo introdutéria, ja se pode

24 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 276.
25 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 276.
28 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 279.
2T THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 298.
28 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 298.
28 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 299.
20 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 299.
1 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 299.
22 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 299.
23 THEISSEN, G; MERZ, A. Jesus historico, p. 299.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

62

verificar uma consistente conviccdo sobre o tema que daqui emerge: ndo é
adequada (e torna-se até superficial) toda e qualquer iniciativa de pesquisa sobre
Jesus que destitua a fulcral importancia ocupada pelo tema do Reino de Deus no
debate cristoldgico.

Esse ndo se configura como um tema menor, secundario e essa sua
condicdo de categoria fundamental da pregacdo de Jesus lhe assegura as
prerrogativas todas para que se desenvolva um necessario e permanente
aprofundamento daquilo que ele constitui. Encontrar a verdade sobre o Reino de
Deus, portanto, em certo sentido, viabiliza uma significativa aproximacgdo de
quem foi e do que quis o proprio Jesus. Ademais, algumas perspectivas também
se descortinam das pesquisas ora descritas.

Pode-se, por exemplo, destacar a questdo sobre o lugar que ocupa o Reino
de Deus na pregacdo de Jesus. Aliado a isso, aparece o problema sobre o efetivo
significado que Jesus lhe confere. E quanto & sua relagido com a cristologia? E
possivel estabelecer tal conexao? Quando e de que forma os dois temas se tocam?
Seriam eles, na verdade, resultado do afastamento entre Jesus e Cristo? De fato,
muitas questdes estdo imbricadas, especialmente, quando consideradas no
contexto da pesquisa moderna. Agora, o trabalho se volta para as reflexdes
oferecidas por Joseph Ratzinger-Bento XVI. A intencdo € a de colher alguma sua
colaboracdo na discussdo sobre o Jesus histérico e, mais especificamente, a
interpretacdo que ele faz sobre o tema do Reino de Deus na pregacdo de Jesus.
Aqui, se pode adiantar que ele ¢ pregacdo de Jesus, ou seja, “mensagem do seu

préprio mistério”?34, conforme as palavras de Joseph Ratzinger.

284 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.70.
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3
O significado do Reino de Deus na teologia de Joseph

Ratzinger

No capitulo anterior, as aten¢Ges estiveram concentradas na apresentacdo
daquele que constitui o cenario, nada unitario, dos multiplos significados
aplicados a categoria de Reino de Deus, desde, pelo menos, o ingresso na teologia
moderna dos meétodos da pesquisa historico-critica, a partir do seculo XIX.
Evidentemente, a intencdo nédo era de se oferecer uma exposi¢do exaustiva das
caracteristicas seja da pesquisa moderna sobre Jesus, seja da maneira, como nela
foi interpretado, o Reino de Deus. O que se tentou, na verdade, foi tornar
perceptivel que, num contexto geral, os muitos caminhos oferecidos nas reflexdes
dos autores ora destacados produziram mais perguntas do que respostas. De agora
em diante, portanto, as atencdes sobre essas mesmas perguntas se voltam para o
pensamento de Joseph Ratzinger-Bento XVI.

Nesse sentido, o itinerario percorrido na tentativa de verificacdo dessa
resposta se desenrolard por meio da consulta as reflexdes que ele mesmo
desenvolve sobre o tema em textos seus. Com o presente capitulo, se pretende
oferecer uma descricdo, um pouco mais detalhada, da abordagem do tedlogo
Joseph Ratzinger sobre a proclamacdo de Jesus do Reino de Deus. Para tanto,
serdo dedicadas trés secOes: uma para verificar de que modo o tema aparece na
sua cristologia, outra, considerando o tema na sua eclesiologia e, finalmente, uma
ultima para verificar como ele desenvolve essa mesma reflexdo na sua
escatologia. Antes, porém, se pretende considerar dois aspectos importantes na
discussdo do assunto em duas se¢Oes introdutorias: a primeira, diz respeito ao
nivel de confianca que ele tem nos Evangelhos para o acesso a Jesus e, a segunda,
é referente ao lugar que, segundo a sua opinido, o Reino de Deus ocupa na
pregacao de Jesus.

Na sequéncia imediata deste capitulo, essa mesma busca — ou seja, da
compreensdo sobre o significado do Reino de Deus — seguira tentando alcancar a
identificacdo daquelas que constituiriam as reflex6es mais recentes quanto a essa
mesma problematica em textos do pontificado e atos de Magistério de Bento XVI.

Sua obra é extensa e trata-se de uma grande empreitada, é sabido. Entretanto,
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fundamentalmente, o que se pretende com isso é sondar como o te6logo que se
tornou papa desenvolveu suas reflexdes sobre o Reino de Deus e como
compreendeu seu significado, ao largo de sua longa trajetéria como pensador da fé

crista.

3.1

Jesus dos Evangelhos: real e histérico no sentido auténtico

A pergunta sobre o que pretendia Jesus com a sua proclamacdo do Reino
de Deus, realizada ao longo de sua atividade publica, sua compreensdo e
significado, possui uma necessaria conexdo com outro problema histérico-
teoldgico fundamental: a questdo sobre a sua identidade. Multiplas foram as
pesquisas desenvolvidas nesse campo e muito diversificadas foram as conclusées
surgidas do tema. De fato, a investigacdo desse assunto constitui uma tarefa
complexa que, na modernidade, se desenvolveu mais com duvidas que com
certezas, com teorias que com efetivas respostas e com interrogagdes que com
convicgdes, dadas as diversas perspectivas que a ela foram aplicadas.

Como se pretendeu demonstrar no capitulo anterior, muito comumente, no
contexto amplo da pesquisa historico-critica, a identidade e a atividade de Jesus
seguiram sendo interpretadas sob Gticas e com nuances cada vez mais distintas. E
Joseph Ratzinger enfrentou essas questdes. Por exemplo: no prefacio da reedicao
de 2000 de sua Introducdo ao Cristianismo?®, quando procura oferecer um
panorama daquele que foi o cenario da segunda metade do século XX, ele destaca
alguns tracos que, na sua opinido, amiude, forjaram a sociedade no p6s-guerra e se
estabeleceram como novos pressupostos fundamentais de uma nova hermenéutica
da vida e da existéncia. Segundo essas suas notas introdutérias, pelo menos, no
ambito ocidental, se fortaleceu certa “doutrina marxista da salva¢io”?%, cuja viso
de mundo emergiu, antes do mais, nos meandros de ‘“um recuo ao
pragmatismo”?%’. Sendo marcado por um crescente racionalismo cientifico e, cada

vez mais, enveredando para um robustecido individualismo liberal, esse processo

25 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 11-23.
286 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 11.
27 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 12.
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ndo deixou incolumes nem a fé cristd nem a maneira de atualiza-la, isto é, a sua
praxis.

Na opinido de Joseph Ratzinger, a fé crista e sua praxis receberam influxos
deste novo eixo articulador e, assim como elas, a hermenéutica sobre a pessoa de
Jesus, sua identidade e o seu anuncio fundamental. Nesse cendrio, ele indica, “o
cristianismo voltara a se mostrar a opinido publica mundial como uma mensagem
que marcou época”?®8, entre tantas outras e nada além disso. A histéria de Jesus,
por sua vez, passara a ser emoldurada no quadro social do judaismo palestinense
do seéculo primeiro e ele prdprio é incluido no elenco dos grandes mestres da
humanidade. Seu anuncio € dissociado de sua pessoa e, nesse sentido, torna-se
compativel com qualquer proposta, programa ou projeto em que se vislumbrem os
valores humanos fundamentais da justica, da fraternidade e da solidariedade. Com
certo pesar, ele conclui que “o que ficou foi a figura de Jesus, s6 que este ja ndo

era visto mais como o Cristo”?°. E, a este respeito, ele afirma:

De homem que é Deus, Cristo é transformado em um ser que teve uma
experiéncia especial de Deus. Ele passa a ser um iluminado que nao se distingue
fundamentalmente de outros iluminados (...). Ao retirar a figura de Jesus dessa
dimensdo que sempre causou escandalo, separando-a de Deus, ela se torna
contraditdria. O que resta sdo apenas fragmentos que nos deixam desnorteados ou
que se transformam em pretextos de autoconfirmac&o®®.

Tal operacdo considera a identidade e a mensagem de Jesus como
realidades justapostas e, em tal condicdo, parece que privilegia a atuacdo de Jesus,
seu anuncio e mensagem, que, entretanto, ndo aparece, necessariamente,
conectada com o seu ser, com sua identidade profunda. Assim, o que se verifica,
segundo Joseph Ratzinger, ¢ que “ha uma reinterpretagao total da figura de Cristo,
n&do sé em relagdo ao dogma, mas sobretudo em relagdo aos evangelhos”?%t. Aqui,
torna-se, entdo, importante perguntar quem seria Jesus de Nazaré para Joseph
Ratzinger? De que modo ele interpreta sua figura? E possivel acessar sua historia
pessoal? De que forma se faria isso?

Ora, responder a essas questdes torna-se fundamental para essa pesquisa

por duas razdes: primeiro porque, frente a tudo o que se tentou demonstrar até

28 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 14.
29 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 14.
20 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 18.
21 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 18.
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aqui, depende delas a elucidacdo sobre o que pretendia Jesus ao fazer da
proclamagéo do Reino de Deus o elemento nuclear de sua mensagem; e, depois,
porque, de antemdo, se deve considerar que Joseph Ratzinger toma como
pressuposto fundamental de suas reflexdes o fato de que “ndo haveremos de
compreender melhor Jesus e de chegar mais perto dele, colocando a sua divindade
entre parénteses”?%2. Alids, no seu entendimento, o caminho até a verdadeira
figura de Cristo se deve percorrer, justamente, pela via contréria.

Quanto a problematica sobre a identidade de Jesus, & importante
considerar que constitui um assunto que atravessa toda obra de Joseph Ratzinger,
sendo um tema recorrente em suas reflexfes. De igual modo, também deve ser
considerada uma questdo de significativa relevancia para ele aquela que se
pergunta pela possibilidade do acesso dos homens e mulheres da época atual a
verdade sobre Jesus. Sem ignorar as contribuicdes da ciéncia historica e da critica
cientifica, ele toma como ponto de partida de sua reflexdo cristolégica a fé da
Igreja, tal como ela foi recebida dos apdstolos.

Sem vislumbrar comentarios nesse momento, ja que isso se fara a respeito
dos trabalhos autorais de Joseph Ratzinger-Bento XVI, nesse ponto, deve-se
reconhecer que podem ajudar na corroboracdo de ideias as reflexdes de alguns
autores que ja se dedicam ao aprofundamento, neste aspecto em particular, de seu
pensamento teoldgico. O primeiro que se pode indicar é Gabino Uribarri Bilbao

que, por exemplo, indica o seguinte:

Para entrar no eu de Jesus é preciso acessar sua intimidade, seu interior, sua
relagdo intima e profunda, constante e diafana com o Pai. O acesso a este eu é
possivel porque Jesus ao invés de oculta-lo aos discipulos ou de coloca-los diante
de um enigma indecifravel, o transmitiu; os discipulos o captaram e o
apresentaram nos evangelhos?®,

Ao tratar de aprofundar, ainda mais, a tematica do acesso e da identidade
de Jesus, no pensamento de Joseph Ratzinger-Bento XVI, pode-se encontrar,

ainda, a seguinte afirmagdo do mesmo Gabino Uribarri Bilbao:

O auténtico acesso a realidade de Jesus, ao Jesus mais real e verdadeiro, se da
através do Espirito; é gracas a fé, que ndo nega nem destroi a histéria, mas sim
descobre a sua interioridade e sua profundidade ultima (JN 274-279), enquanto

22 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 22.
2% URIBARRI, G. Para una interpretacion teoldgica de la Escritura, p. 34 (traducdo nossa).
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que sem a fé o olhar sobre os mesmos acontecimentos permanecem na superficie,
na casca (JN 341). E a partir dai que se rompe toda dicotomia entre o Jesus
historico, estudado pelos historiadores, e o Cristo da fé, professado pelos crentes;
entre o0 Jesus adorado na liturgia e aquele estudado nos evangelhos; entre o
artesdo de Nazaré e o Filho de Deus. Os evangelhos recolhem a verdade do Unico
Jesus real (especialmente JN 352-356, e todo o capitulo 10)?%,

Um segundo autor, cujas reflexdes podem ajudar a corroborar a ideia de
que para Joseph Ratzinger a identidade divina de Jesus € um dado indispensavel
para a pesquisa cristoldgica, é José Vidal Taléns. Segundo esse autor, 0 acesso a
figura auténtica de Jesus ndo s6 € possivel, no ambito do pensamento
ratzingeriano, como se da, sem desprezar o método e as informacgdes da critica
historica, através da mediagdo da “Palavra ja dada nas Sagradas Escrituras, na
Memoria construida pelo Espirito nos crentes e no Memorial celebrado”?®. Para
esse autor, a cristologia oferecida por Joseph Ratzinger recupera uma renovada
Teologia dos Mistérios, que nos torna aptos para “poder ver o mistério de Deus
redentor na historia de Jesus2%.

Para ele, ainda refletindo sobre o acesso cristolégico no pensamento do
papa tedlogo, os Evangelhos e os demais testemunhos do Novo Testamento
permitem ao seu leitor contemplar quem, de fato, se lhes esta sendo apresentado.
Essa é uma condicdo de modo tal real, uma vez que esses textos tornam possivel
“olhar para Jesus e chegar a ver o Filho de Deus em pessoa, Deus redentor que
visita 0 seu povo hoje”?®’, na medida em que “nos fazem ver, crer e esperar que
em Jesus, Deus mesmo esteve e esta nos reconciliando com Ele; e que lhe custou
recuperar o seu Filho dos bracos da cruz”?%,

Para José Vidal Taléns, alids, a consideracdo da ontologia cristolégica
constitui uma nocdo que acompanha Joseph Ratzinger durante toda a construcéo
de sua ampla obra teologica:

Ao olharem para o Jesus orante — insisténcia do Papa em suas antigas e recentes
teses sobre cristologia —, que é o Jesus que fala a partir da autoridade de Deus,
seu Pai, 0 Jesus que atualiza o Reino do Pai, 0 Jesus que oferece a mesa
compartilhada em virtude do perddo e da comunhdo que ele mesmo cria, como
somente Deus mesmo pode oferecer...; e ao olharem para Jesus, no momento
decisivo, como encara a sua morte no Getsémani, dirigindo-se a Deus como o seu

2% URIBARRI, G. Para una interpretacion teoldgica de la Escritura, p. 34-35.

2% \/IDAL TALENS, J. Mirar a Jests y ver al Hijo de Dios, p. 79 (tradugio nossa).
2% \/IDAL TALENS, J. Mirar a Jesus y ver al Hijo de Dios, p. 81-82.

297 \/IDAL TALENS, J. Mirar a Jests y ver al Hijo de Dios, p. 80.

298 \/IDAL TALENS, J. Mirar a Jests y ver al Hijo de Dios, p. 81.
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Abba, os discipulos puderam perceber e captar aquela comunhao intima, singular

e Unica de Jesus com Deus, seu Pai®%.

Dito desta forma, o ponto de partida da cristologia, no pensamento de
Joseph Ratzinger, emergiria, entdo, ndo apenas da reflexdo da comunidade cristad
primitiva, mas ja da atividade publica de Jesus. Por isso, para ele, a pergunta sobre
a origem da fé pos-pascal quanto as afirmacdes sobre a identidade de Jesus como
Filho de Deus e da sua comunhdo singular com o Pai, deveria comecar a ser
respondida, ndo apenas a partir de uma assombrosa e criativa genialidade
teoldgica de uma comunidade andnima, mas, ja, de inicio, do préprio Jesus que,
antes mesmo de sua pascoa, teria sido o responsavel por oferecer os topicos
basilares para ela. Assim, José Vidal Taléns conclui que, muito antes das grandes
figuras que produziram uma interpretacdo divina de Jesus, ap0s a experiéncia
pascal, “para 0 papa, o grande, 0 novo e surpreendente precede a comunidade e
vem precisamente de Jesus; na fé e na vida da comunidade foi desenvolvido
aquilo que estava explicitado, nada, porém, foi criado’®.

Além destes, existem muitos outros autores que desenvolveram reflexdes
sobre o assunto, no contexto do pensamento ratzingeriano. As ideias daqueles que
aqui foram citados, todavia, sdo suficientemente claras. Assim, parece que se
pode, a esta altura, abandonar os comentadores e retomar o caminho para se tentar
encontrar essas mesmas nocdes nas reflexdes que o proprio Joseph Ratzinger
desenvolveu. Importa apenas que se tenha elucidado que a singularidade da
relacdo de Jesus com Deus, a quem permanentemente chama de Pai, constitui o
elemento fulcral, inaliendvel, da cristologia que ele desenvolve a partir dos
Evangelhos, conforme recebido historicamente pela fé da Igreja. Nesse sentido,
aparecem como fundamentais algumas das indica¢Ges que ele faz noutro texto
seu.

No preféacio escrito para o primeiro volume de Jesus de Nazaré®®?, citando,
em consideracOes pontuais, o trabalho empreendido pelo exegeta alem&o Rudolf
Schnackenburg, ele deixa entrever o elemento nuclear de todo o trabalho que
desenvolve na sequéncia e que é de grande interesse para a pesquisa que aqui se

faz. E evidente que, sua atencdo, nesse ponto da obra, esta concentrada noutra

29 VIDAL TALENS, J. Mirar a JesUs y ver al Hijo de Dios, p. 84.
300 VIDAL TALENS, J. Mirar a Jesus y ver al Hijo de Dios, p. 84-85.
301 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9-19.
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direcéo, a saber, na apresentacdo da exegese candnica ou exegese teoldgica®?, na
descrigdo do sentido e dos limites do método histérico-critico®®® e na apresentacio
do lugar que, segundo ele, a fé da Igreja deve ocupar no panorama de quem
pretende considerar “o contetido e a unidade de toda a Escritura”3%, Entretanto,
ali também ele deixa entrever aquilo que considera absolutamente irrenunciavel

na procura pelo lastro historico da identidade de Jesus:

O ponto decisivo, que se oferece também como juizo realmente histérico, foi
claramente posto em evidéncia por Schnackenburg: a relacdo e a ligacdo com
Deus (p. 353). “A pessoa de Jesus permanece obscura, irreal e inexplicavel sem
este fundamento em Deus” (p. 354). Este € também o ponto em torno do qual este
meu livro é construido: ele vé Jesus a partir de sua comunhdo com o Pai, a qual é
0 centro auténtico da sua personalidade, sem a qual nada se pode compreender e a
partir da qual Ele se torna presente para nds hoje3®.

Nesse ponto das reflexfes, a singularidade de seu modo de aplicar a
exegese biblica na cristologia fica escancarada quando descreve a consisténcia e a
robustez da confiabilidade dos Evangelhos canbnicos. E, de maneira muito
pessoal, € assim que ele descreve o caminho de sua explicacdo da figura de Jesus

que se podera encontrar nas paginas deste seu livro:

Para a minha representacao de Jesus, isto significa, principalmente, que eu confio
nos Evangelhos. Naturalmente, pressupfe-se tudo o que o Concilio e a moderna
exegese nos dizem sobre o0s géneros literérios, sobre a intencdo narrativa, sobre o
contexto comunitario dos Evangelhos e o seu falar neste contexto vivo. Entéo,
acolhendo tudo isto — tanto quanto me foi possivel —, quis tentar representar o
Jesus dos Evangelhos como o Jesus real, como o “Jesus historico” no sentido
auténtico®°,

Nessa mesma logica, ele, ainda, afirma:

Estou convencido, e espero que também o leitor possa ver que esta figura é mais
I6gica e historicamente considerada mais compreensivel do que as reconstrugdes
com as quais fomos confrontados nas ultimas décadas. Penso que precisamente
este Jesus — o dos Evangelhos — é uma figura racional e manifestamente
historica®”.

302 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
303 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
304 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
305 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
306 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
307 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
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De outra maneira, definitivamente, Joseph Ratzinger ndo conseguiria
tornar mais clara sua opinido referente a figura de Jesus. Ele ndo admite
prescindir da fé da Igreja, inclusive, porque é dela e nela que ele e qualquer outra
pessoa em lugar e época podem se encontrar com aquilo que contém de verdade
fundamental sobre a identidade profunda de Jesus, a saber: o fato de que Ele é o
Cristo, verdadeiro homem, verdadeiro Deus (Mc 15,39), que se “deu a conhecer
de um modo sempre mais inequivoco”3%®, Para Joseph Ratzinger, é isso o que
testemunham os Evangelhos, € assim que Jesus aparece em todo o Novo
Testamento e é nessa condicdo — a de Filho de Deus — que a figura de Jesus

irrompeu no passado e permanece presente na histéria humana.

3.2

O tema do Reino de Deus penetratoda pregacéo de Jesus

Uma ltima parada é fundamental, antes de seguir 0s passos no caminho
do que pensa Joseph Ratzinger sobre o Reino de Deus. Trata-se de uma questao
introdutéria importante e que se deve verificar através da apreciacdo sobre o lugar
que essa categoria ocupa na proclamacao de Jesus. Diversos autores versam sobre
essa questdo. Também ele procura oferecer suas ponderacdes. A este respeito,
basta indicar, por exemplo, que, com apenas minimas diferencas de formulagéo
textual, para atestar que a mensagem de Jesus anunciava o Reino de Deus, ele se
utiliza das mesmas informacdes estatisticas quanto a presenca do termo no Novo
Testamento, em pelo menos trés de seus escritos.

Numa primeira incidéncia, a exposicdo da frequéncia, no Novo
Testamento, da expressdo Reino de Deus pode ser encontrada no livro
Escatologia: morte e vida eterna (que recolhe suas reflexdes do periodo de
docéncia em Ratsbona e que foi publicado originalmente em 1977, ano de sua
nomeacdo como arcebispo de Munique). De igual modo, ela também aparece no
livro Compreender a Igreja hoje: vocagédo para a comunhdo (que, na verdade,
contém uma série de conferéncias suas, ja do inicio da década de 1990) e, ainda,
no primeiro volume de Jesus de Nazaré (cuja publicacdo, embora ndo signifique
um ato de seu Magistério, remonta ao periodo de seu pontificado, no ano de
2007).

38 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 18.
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Em certo sentido, essa condigdo indica a manutengdo de uma mesma
forma sua de apontar o lugar do tema do Reino de Deus na pregagdo de Jesus,
uma vez que tal hermenéutica alias, vai acompanha-lo ao longo de sua trajetdria
teoldgica e, isso, pelo menos, desde a obra Escatologia. Nesse texto, alias, suas
colocages ja indicam a singularidade de sua interpretacdo sobre o tema, como se
pretende demonstrar a partir de agora:

A expressao “reino de Deus” (ou “reino dos céus”:
Baotiiela Tov Beov, faciieio TV oLPAVMV) Se N0S Mostra como a auténtica
palavra chave da pregacdo de Jesus segundo o Novo Testamento. E muito
expressiva a estatistica: no Novo Testamento o termo é empregado num total de
122 vezes; destas, 99 vezes pertencem aos trés sindticos, 0s quais em 90 ocasides
0 colocam na boca de Jesus. Se vé bem claro que o termo teve uma importancia
fundamental na tradicdo referente a Jesus, porém perdeu terreno rapidamente na
pregacdo pos-pascal. Tanto pelo nimero como pelo contetdo se pode perceber
que passou para segundo plano. Pode-se dizer que, enquanto a pregacgdo de Jesus
girou ao redor da ideia do reino de Deus, a pregacdo apostdlica pés-pascal se
centre na cristologia®®®.

Embora, as palavras que se seguem ja pertencam aos desdobramentos que
faz em sua reflexdo sobre o lugar do Reino de Deus na pregacdo de Jesus, ao

continuar a exposi¢do dessa tematica, ainda, na mesma obra, ele indica o seguinte:

O que ao leitor de hoje pode parecer necessariamente uma alteracdo fundamental
ndo o constituia na fé e na vida de entdo. Na verdade, a cristologia foi a
continuacdo natural do tema do “reino de Deus”, e isso indica algo sobre o
contetdo primitivo dessa palavra e sobre a tensdo espiritual que se ocultava nela.
E isso nos ajuda a descobrir alguma coisa da relagdo com o tempo e com a
realidade que se encontra na forma da expresséo ser utilizada®'°.

Anos depois, agora ao tratar da questdo do testemunho do Novo
Testamento sobre a origem e a natureza da Igreja, numa conferéncia sua durante o
Curso dos Bispos, oferecido pela Arquidiocese do Rio de Janeiro, e que pode ser
encontrada logo no primeiro capitulo do livro Compreender a Igreja hoje:
vocagdo para a comunhdo, é possivel identificar o mesmo registro feito pelo,

entdo, cardeal Joseph Ratzinger:

Admitamos que a mensagem de Jesus ndo anunciava imediatamente o advento da
Igreja, mas do Reino de Deus (ou do “Reino dos Céus”). Isto se comprova
estatisticamente no fato de que, das 122 passagens do Novo Testamento que

39 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 28 (traducdo nossa).
310 RATZINGER, J. JROC. v. X, p. 29.
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falam do Reino de Deus, 99 pertencem aos evangelhos sin6ticos, e destas Gltimas
90 sdo diretamente palavras de Jesus. Assim se pode compreender a frase de
Loisy que se tornou popular: “Jesus anunciava o Reino e o que veio foi a Igreja”.
Entretanto, uma leitura desses textos sob o ponto de vista histérico nos mostra
gue esta contraposicdo entre Reino e Igreja ndo corresponde a realidade, pois,
segundo a concepc¢do judaica, a atividade de reunir e purificar os homens para o
Reino faz parte do Reino de Deus®!!.,

A mesma percepcdo é por ele incluida também no terceiro capitulo do
primeiro volume de Jesus de Nazaré, onde a informacdo consta formulada da

seguinte maneira:

O contetdo central do Evangelho diz: o Reino de Deus esta proximo. E colocada
uma marca no tempo, algo de novo acontece. E é exigida uma resposta do homem
a esta oferta: conversao e fé. Esse antncio forma realmente o centro da palavra e
do ministério de Jesus. Uma indicacdo estatistica pode sublinhar isto: a expressao
“Reino de Deus” ocorre no conjunto do Novo Testamento 122 vezes; destas,
encontra-se 99 vezes nos trés evangelhos sinéticos; destas, de novo, 90 pertencem
as palavras de Jesus. No Evangelho de S. Jodo e nos restantes escritos do Novo
Testamento, a expressdao representa um papel muito limitado. Pode-se dizer:
enguanto o eixo da pregacdo pré-pascal de Jesus € a mensagem do Reino de
Deus, a cristologia constitui o centro da pregacéo apostélica®'?.

Assim como para muitos outros autores, alguns dos quais ja citados no
capitulo anterior, também no pensamento teoldgico de Joseph Ratzinger, o tema
do Reino de Deus é considerado central no contexto da atividade publica de Jesus,
em sua pregacdo e ministério. Alias, muito em funcdo da sua compreensdo
peculiar de tal categoria, ele proprio atesta que “o tema do ‘Reino de Deus’
penetra toda a pregacio de Jesus!® e que, como se pretendera indicar no que se
segue, surge ndo apenas como um assunto transversal ou apenas mais uma dentre
as demandas que ocupariam as preocupacdes de Jesus. Na realidade, para Joseph
Ratzinger, “a partir da totalidade de sua pregacio”®!4, o tema do Reino de Deus,
na proclamacdo de Jesus, ndo constitui outra coisa sendo o0 principio e 0
fundamento mesmos da cristologia. Segundo este seu entendimento, desse
anuncio se pode ver emergirem pelo menos duas conclusdes fundamentais: a

99315

primeira, que evidencia “que Jesus fala sempre como o Filho e, a outra, “que a

31 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
312 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 58.
313 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
314 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
315 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
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relacdo entre o Pai e o Filho esta sempre presente como pano de fundo de sua
mensagem’3%°,

Nesse sentido, apenas para bem finalizar essa se¢do do trabalho, bem
COMO preparar 0 espago para 0 ingresso no coragdo do tema da presente pesquisa,

torna-se importante a mencgéo do trecho que segue:

Neste sentido, o discurso sobre Deus é sempre central, mas precisamente porque
Jesus mesmo — o Filho — é Deus, entdo toda a sua pregacdo é mensagem do seu
préprio mistério, a cristologia, isto €, discurso acerca da presenca de Deus na sua
propria acdo e no seu proprio ser. Veremos como aqui esta a questdo que exige
decisdo e como a partir daqui se encontra a causa que conduz a cruz e a
ressurreicao®!’.

Verifica-se, assim, que para Joseph Ratzinger o tema do Reino de Deus é
central na pregacdo de Jesus e, seguindo adiante, ja se pode, entdo, diretamente
perguntar qual é, para ele, o significado dessa categoria: afinal, como Joseph

Ratzinger interpreta o Reino de Deus na proclamacao de Jesus?

3.3
A pregacédo de Jesus é mensagem de seu proprio mistério: o Reino

de Deus na cristologia de Joseph Ratzinger

Fundamentalmente, conforme o pensamento de Joseph Ratzinger, o Reino
de Deus deve ser considerado, no contexto da proclamacdo de Jesus, como
principio e fundamento da cristologia, cuja no¢do, aprofundada no querigma
apostolico e desenvolvida nos primeiros séculos da teologia crista, viria a
desembocar na posterior formulacdo do dogma ontoldgico-cristoldgico. Ao
preservar, em suas reflexdes, semelhante raciocinio, ele opde diametralmente sua
cristologia ao que denomina “dilema dos dois caminhos”®!8, que condensa aquela
que seria a “alternativa que move a teologia moderna: Jesus ou Cristo?”!°. E ¢, a
partir da ebulicdo dessas ideias, que ele se pbe a descrever, na sua Introducéo ao
Cristianismo, como teriam sido interpretadas as relacdes entre a pessoa de Jesus e

a sua mensagem do Reino de Deus na teologia recente.

316 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
317 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
318 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 149.
319 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 149.
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Para ele, o Jesus histdrico teria sido considerado apenas como um mestre
profético, cuja pregacdo anunciava a proximidade do Reino de Deus. Tal
proclamacdo teria sido considerada perfeitamente consonante com a situacdo de
efervescéncia escatologica e plenamente contextualizada no judaismo tardio de
sua época. Inicialmente, essa sua mensagem anunciaria a iminente emergéncia do
Reino de Deus e corresponderia a um andncio sobre o fim do mundo. Todavia,
ainda que o proprio Jesus tenha pensado num futuro, num Reino de Deus, 0
essencial desta sua proclamacao seria, na verdade, o seu apelo conclamando a
uma tomada de decisdo: o ser humano teria de se decidir diante do presente e da
iminente eclosdo do senhorio divino na historia®.

Joseph Ratzinger segue descrevendo aquele que teria sido considerado o

“caminho mitico”%?!

pelo qual “a fé da Igreja antiga teria avangado até a
consolidacéo definitiva de tudo isso no dogma de Calced6nia, em que se aplica a
Jesus o conceito da filiacdo divina ontolégica?2. E refere-se a Harnack como
autor simbolo dessa maneira de pensar a histéria de Jesus, sua figura e
proclamacdo. Para ele, a forca da cristologia de Harnack residiria no empenho de

99323

fazer “lancar Jesus contra o Cristo”>~°, que, dito de outra forma, exigiria “afastar-

se do dogma e aproximar-se do amor”3?*, Depois, se refere a Bultmann e indica
que, embora, esse autor tenha optado “decididamente pelo caminho oposto”3%,
interessando-se tdo somente pelo que via reproduzido no querigma cristdo,
também no seu pensamento, estaria encerrado o esvaziamento do conteudo
histérico sobre Jesus.

Segundo sua opinido, se € possivel descrever sequéncia do
desenvolvimento cristolégico na modernidade com tais caracteristicas, semelhante
movimento se poderia perceber quanto & interpretacdo que se fez sobre o Reino de
Deus. Assim, ele assinala as multiplas direcOes e significados aplicados ao Reino
de Deus, especialmente, a partir do século XIX, até o surgimento do que ele

indica ser uma “interpretagdo secularista do pensamento do Reino3?. O resultado

de tal interpretacdo sobre o Reino de Deus teria, assim, resultado numa sua

320 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 159-160.
321 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 160.

32 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 160.

323 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 149.

324 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 149.

325 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 150.

326 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 62.
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considera¢do como “simplesmente um mundo no qual dominam a paz, a justica e
o respeito pela criacio”3?’. Desde a modernidade, entdo, seria possivel observar
que Deus deixou ser considerado o centro, mesmo da proclamacdo de Jesus. Se
até entdo a mensagem, conforme ha& pouco indicado, era considerada
eminentemente teocéntrica, a partir desse momento, “Deus desapareceu, do que se
trata é apenas do homem™3?8,

Entretanto, conforme a opinido Joseph Ratzinger, “Jesus s6 existe como 0
Cristo e o Cristo s6 existe em Jesus”3%°. Essa € uma nocio determinante para ele e
que se torna fundamental para quem bem quer elucidar qual é a compreensao que
ele tem sobre o Reino de Deus na proclamacdo de Jesus. E isso pode ainda se
tornar mais evidente quando se verifica que o eixo em torno do qual ele articula
essa sua no¢ao de Reino de Deus nao € outro sendo o “discurso acerca da presenga
de Deus na sua propria agdo e no seu proprio ser”>%, O nicleo da mensagem de
Jesus é teocéntrico e de outra maneira ndo deveria ser interpretado.

Na sua proclamacdo, na atividade que realiza, nos gestos acenados, no
siléncio da oracdo e no vigor de suas palavras, na historia e na vida inteiras de
Jesus, ndo se poderiam identificar apenas um programa pessoal, dentre tantos,
nem mesmo um germe de revolucédo politica ou moral que sejam. Assim, ao falar
do Reino de Deus, Jesus ndo pretenderia estabelecer, meramente, um discurso
informativo quanto a uma nova ordem de relacGes, por exemplo. O seu discurso, a
sua proclamacdo sobre o Reino de Deus, na verdade, seria revelador da inaudita
entrada em acdo do “verdadeiro Senhor do mundo, o Deus vivo”33!,

Mas, de onde lhe viria a inspiracdo dessa sua assertiva? Ele mesmo o
indica. Ao que parece, ela é proveniente do modo como interpreta a relacdo do
Reino de Deus com Cristo. E na retérica da pergunta sobre “como o anunciado se
situa a respeito do seu mensageiro”33?, em certo sentido, ele ja da os sinais para a
resposta: “Ele € apenas um mensageiro que tem apenas de representar uma

realidade em (ltima instancia totalmente independente Dele, ou o proprio

mensageiro ¢ a mensagem?”33, Parece evidente, entdo, que, para Joseph

32T RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 63.
328 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 63.
329 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 151.
30 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
381 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 58.
32 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
33 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
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Ratzinger, nesse caso, 0 mensageiro (Jesus Cristo) e a mensagem (Reino de Deus)
séo realidades coincidentes.

Essa afirmacdo seria, entdo, de tal modo considerada importante que, ja
aparece no seu artigo sobre o Cristocentrismo na pregacdo. Na ocasido, ao
procurar oferecer resposta a quem afirmava que a pregagdo de Jesus ndo seria
cristocéntrica, mas, antes, que nela o foco se concentraria apenas na proclamacéo

da proximidade Reino de Deus, € de se notar o que ele propde:

Como acabamos de dizer, o problema dificil que surge com isso precede a
problematica do querigma, ndo podendo nesse caso ser tratado mais de perto no
contexto presente. Deve bastar expor aqui a solugdo cuja expressdo classica vem
de Origenes, quando chama a Cristo de a autobasiléia: 0 Senhor mesmo € a vinda
iniciada do reino de Deus. Isso, porém, é de significacdo decisiva tanto para a
compreensdo do “reino” como para a apreensdo da mensagem biblica sobre
Cristo. De fato, se € assim, de um lado vale que o reino de Deus, ha mensagem de
Jesus, ndo € um conceito universal indeterminado. Tem nele mesmo seu inicio
concreto, orientado para ele como seu comego proprio; mas também vale que
Cristo, para a primeira pregacao apostolica, “central sé porque e no sentido de que
significa a entrada do reino de Deus neste mundo. Em outras palavras, Cristo esta
no centro da pregacdo apostolica pela razéo de que € a presenca da agdo divina
sobre os homens®*.

Essa mesma forma de pensar segue presente em sua reflexdo. Anos depois,
agora no primeiro volume de Jesus de Nazaré, quando apresenta a historia da
interpretacdo da mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus, Joseph Ratziger
aponta para a existéncia de pelo menos trés explicagdes sobre o sentido da
expressdo Reino de Deus — uma cristoldgica, outra idealista e, uma Ultima, de
cunho eclesioldgico — e sinaliza, de imediato, que todas ja estavam presentes nos
Padres da Igreja. Todavia, para ele, a redescoberta de uma compreensdo do Reino
de Deus, em conformidade com a auténtica proclamacéo de Jesus, dependeria de
um movimento de retomada daquela que ele denomina “dimensao cristologica”3,

E, nesse contexto, mais precisamente, assim como ja fizera anos antes, ele segue

recorrendo a Origenes:

A partir da leitura das suas palavras, Origenes caracterizou Jesus como a
autobasileia, isto ¢, como o Reino de Deus em pessoa. Jesus mesmo ¢ o “Reino”;
0 Reino ndo é uma coisa, ndo é um espaco de dominio como um reino do mundo.
E pessoa: o Reino é Ele. A expressdo “Reino de Deus” seria ela mesma uma
cristologia oculta: no prodigio que ¢ Deus mesmo estar n’Ele presente entre os

33 RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 44.
3% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
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homens, que Ele é a presenca de Deus, conduz os homens para Ele através do
modo como Ele fala do “Reino de Deus”3%,

Como parece ter ficado claro, essa expressao autobasileia, é recolhida por
Joseph Ratzinger das obras de Origenes. No proximo capitulo, quando se
procederd com a analise das fontes por ele utilizadas, se pretende melhor elucidar
essa questdo. Por ora, basta indicar que tal referéncia se tornou, por assim dizer,
uma importante influéncia para a composicdo de sua compreensdo sobre o que
pretendia Jesus ao proclamar o Reino de Deus. Agora, seguindo as indicacdes que
ele mesmo faz, “regressemos ao Evangelho, ao Jesus real”®¥’, que constitui o
lugar proprio de onde se pode verificar que “Jesus anunciou o Reino de Deus, ndo
um Reino qualquer® e, assim, talvez se esclarecam, em definitivo, as razdes
pelas quais ele vé&, ja na proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus,
sedimentados o principio e o fundamento da cristologia.

De fato, para ele Cristo ndo fala sendo de si mesmo e de seu proprio
mistério ao fazer a proclamacdo do Reino de Deus. Mais uma vez, torna-se

oportuna a mencao de seu texto sobre o Cristocentrismo na pregacao:

O que faz com que Cristo seja importante, é Deus, é sua filiagdo divina. Se nele
Deus realmente se tornou homem, entdo Ele permanece decisivo para todos os
tempos. Assim e somente assim, Ele é insubstituivel. E, nesse caso, sera
importante a sua humanidade, porque este seu ser homem mostra quem é Deus;
esse homem é entdo um caminho. Cristo, o Filho de Deus, faz do homem Jesus,
algo precioso e unico. Esquecer esse aspecto divino, ndo significa descobrir o
homem Jesus, mas apaga-lo, substituindo-o pelos proprios ideais (...). Mas se este
ser divino aconteceu, se Deus realmente se tornou homem, entdo esta é uma
irrupcdo cujo drama ndo pode ser superado por nada. SO entdo, 0 mundo e Deus
ndo ficardo eternamente lado a lado, s6 entdo é que Deus agiu. O ser-Deus de
Jesus é a acdo de Deus, 0 ato que constitui o fundamento da "atualidade" da
pregacdo. Contanto que seja baseado neste ato, ele retém um interesse objetivo.
Se ele o abandona, torna-se insignificante, mesmo quando for subjetivamente
interessante3°.

Joseph Ratzinger se vale mais fundamentalmente de uma verificagéo
biblica, ndo somente para justificar sua maneira de interpretar a proclamacao que
Jesus faz sobre o Reino de Deus como principio e fundamento da cristologia,
como também para criticar aquela que para ele constitui uma ideia secular e

utopica de reinado em que, alids, Deus mesmo ndo estaria presente, pelo menos

3% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
37 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
3% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
339 RATZINGER, J. Dogma e Anuncio, p. 45.46.
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ndo de modo claro. Para ele, deve-se admitir que, assim como, desde Alfred
Loisy, houve certa tendéncia em considerar o Reino de Deus e a Igreja como
realidades completamente separadas, também se chegou a omitir os pontos de
contato, ou mesmo a identificacdo entre Jesus e 0 Reino.

Para corroborar a sua tese de que Jesus é a forma historica, encarnada do
Reino de Deus e que a sua pregacdo é, na verdade, mensagem de seu proprio
mistério, conforme indicado, Joseph Ratzinger lanca méo de textos biblicos e
intertestamentarios que ajudam no embasamento da sua interpretacdo da
proclamacéo de Jesus sobre o Reino de Deus. N&o é demais mencionar, alias, que
ele ndo estd sozinho nessa maneira de pensar. Essa mesma perspectiva, por
exemplo, é citada por Filippo Santoro, no editorial da edicdo de setembro-

dezembro da Revista Communio, no ano de 2007:

Jesus anunciou que o reino ja estava presente e o papa Jodo Paulo I, claramente,
afirma, na enciclica Redemptoris Missio (7 de dezembro de 1990): “Em Cristo ha
identidade entre mensagem e mensageiro, entre o dizer, o fazer e o ser” (§ 13). E
depois acrescenta: “O reino de Deus ndo é um conceito, uma doutrina, um
programa sujeito a livre elaboragdo, mas é acima de tudo, uma Pessoa que tem o
nome ¢ o rosto de Jesus de Nazaré, imagem do Deus invisivel”.34

E, prossegue:

Separar 0 reino da pessoa de Jesus é uma operacgdo ilegitima, que contraria o
ensinamento do Novo Testamento e da seguinte reflexdo da Igreja. De fato, se
deixou Jesus Cristo de lado e se pregou gque o reino coincida com o programa
politico-social deste ou daquele revolucionario, no qual estava implicita a
presenca de Cristo e isso importava mais que qualquer anincio®*.

A palavra hebraica malkut, os salmos de entronizacao, a figura do Filho do
Homem no livro de Daniel, o culto do Templo de Jerusalém e na liturgia
sinagogal, o ensinamento rabinico, os escritos de Qumran e a oragdo diaria do
Shema Israel, proporcionam ao judeu piedoso a possibilidade de conectar-se a
categoria do Reino de Deus, bem como & atuacdo desta sua soberania no mundo,
segundo Joseph Ratzinger. No seu entendimento, essa era, no judaismo da época

de Jesus, uma presenca constante®*2. Mais do que isso, aliés, ele explica:

340 SANTORO, F. Editorial, p. 446.
341 SANTORO, F. Editorial, p. 446.
32 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64-65.
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O anuncio da soberania de Deus, como toda a mensagem de Jesus, radicada no
Antigo Testamento, que Ele, no seu movimento progressivo desde os inicios em
Abrado até a sua hora, I1& como um todo, o qual — precisamente se se capta a
totalidade deste movimento — conduz diretamente a Jesus®*.

Para Joseph Ratzinger, nesse sentido, “a mensagem de Jesus é muito

simples, sempre mais teocéntrica”*,

Nessa mesma perspectiva, ele, ainda
acrescenta que “o que ¢ novo e totalmente especifico na sua mensagem ¢ dizer:
Deus estd em acdo agora, esta € a hora em que Deus se mostra na histéria, de um
modo que supera tudo 0 que aconteceu até agora, como seu Senhor, como o Deus
vivo™®#, Assim, se por um lado, a identidade divina de Jesus esta radicada no seu
anuncio do Reino de Deus, a0 mesmo tempo, por outro lado, porque proclama o
seu préprio mistério, na sua mensagem ele revela sua condicdo exclusiva de Filho
de Deus.

E ¢ aqui que, como literalmente ele afirma, se afigura o “ponto de partida
de toda cristologia: na identidade de obra e ser, de ato e pessoa, na identificacéo
total da pessoa com sua obra e na coincidéncia total do agir com a propria pessoa,
que ndo reserve nada para si, entregando-se por completo & sua obra”3*%. Na
fenomenalidade da sua proclamacédo, elucida-se sua ontologia; na doutrina que ele
ensina, no fundo, é revelado o seu proprio ser; no anuncio do Reino de Deus, é
encontrado o mistério Gltimo de sua propria pessoa. Dito de outra forma e com os
termos de Joseph Ratzinger: “Ele é em sua totalidade Filho, Palavra, Missao; a
sua acdo estd enraizada no fundo de seu ser e se identifica com ele”3*’. Ele proprio
é, finalmente, o Reino de Deus de que fala e da testemunho.

Outro aspecto que se deve considerar a respeito da relacdo de identidade
entre o Reino de Deus e a pessoa do Filho de Deus encarnado, e que se se reveste
de importancia fundamental para Joseph Ratzinger, é a questdo da oracdo de
Jesus. Na sua opinido, é desse contexto que emerge o termo Abba com que Jesus
se dirige a Deus, que revela o cerne de sua relacdo com Deus, que corresponde
perfeitamente ao fato de Jesus mesmo se chamar de filho, que expde a olhos nus o

significado profundo de sua mensagem sobre o Reino de Deus e que,

33 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 65.
344 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
35 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
346 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 168.
347 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 169.
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consequentemente, se manteve no anuncio cristdo sedimentado nos textos do
Novo Testamento.

Reconhecer essa condicdo é, para ele, a Unica e real possibilidade de se
viabilizar um mundo novo e um ser humano melhor. De novo: o Reino de Deus
constitui-se, ndo através de uma construcdo politica realizavel pelo homem.
Antes, faz-se por um dom de Deus que nédo se pode forcar, mas que, pelo servicgo e
o discipulado cristdo, se pode tornar atual como o fez, qual germe e inicio, na sua
proclamacdo, o proprio Filho de Deus. E isso significa para Joseph Ratzinger que
“¢ aceito o critério da sua vontade. Essa vontade cria justica, com a qual damos a
Deus o direito e assim a medida para encontrar o direito entre os homens”34,

No intuito melhor classificar o que aqui importa, com as reflexdes que faz
Joseph Ratzinger sobre as relacdes entre a oracdo de Jesus e a sua proclamacao
sobre o Reino de Deus, torna-se oportuna a citagdo de mais uma passagem do

primeiro volume de Jesus de Nazaré:

Vimos que Jesus ¢ o Reino de Deus em pessoa; onde Ele esta, ai estd o “Reino de
Deus”. Assim, o pedido de um coragdo que escuta tornou-se o pedido de uma
comunh@o com Jesus Cristo, o pedido para que sejamos sempre mais “um sé¢”
com Ele (Gl 3,28). E o pedido pelo verdadeiro seguimento, que se torna
comunhdo e que nos torna um corpo com Ele®*.

E prossegue, ainda:

Reinhold Schneider expressou isto de um modo penetrante: “A vida deste reino é
Cristo, que continua a viver nos seus; no coracdo que ja nao for alimentado pela
forca da vida de Cristo termina o reino; no coracdo que for por ela tocado e
transformado, ele comeca...as raizes da arvore que ndo pode ser destruida
procuram penetrar em semelhante coragdo. O reino € um soO; ele mantém-se
apenas pelo Senhor, que € a sua vida, a sua forca e o seu centro...” (p. 31s). Pedir
pela vinda do reino significa dizer a Jesus: deixa-nos ser teus, Senhor! Penetra-
nos, vive em nds; retne a humanidade dispersa no teu corpo, para que em Ti tudo
esteja submetido a Deus e Tu entdo possas entregar tudo ao Pai, para que “Deus
seja tudo em todos” (1Cor 15,26-28)30,

3.4
A reunido do povo de Deus na era da salvagdo: o Reino de Deus na
eclesiologia de Joseph Ratzinger

38 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 135.
349 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 136.
30 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 136.
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A virada eclesioldgica ocorrida no século XX, da qual se ocuparam, pelo
menos em ambito catélico, o Concilio Vaticano Il e toda consequente teologia
contemporanea, se estabeleceu sobre as bases de um importante aprofundamento
por parte da Igreja. E sintomatica a este respeito, por exemplo, a afirmagdo que
faz Salvador Pié-Ninot, quando descreve aquelas que seriam algumas importantes
caracteristicas dos diferentes documentos produzidos pelo Concilio Vaticano Il:

Observa-se uma mudanca decisiva na perspectiva sobre a Igreja: privilegia-se o
seu carater de mistério e, portanto, de objeto de fé (...). Passa-se a uma concepg¢ao
mais biblica, com uma raiz litargica, atenta a uma visao missionaria, ecumeénica e
historica, em que a Igreja é descrita como sacramentum salutis (...). Juntamente
com essa reflexdo, pouco a pouco se ressaltou que a visdo eclesioldgica do
Vaticano Il comporta um conceito renovado de communio (...). Com razdo

afirmou o sinodo extraordinario de 1985: “a eclesiologia de comunhao € a ideia

central e fundamental nos documentos do concilio”. 331

Ja com o Movimento Liturgico que, iniciado no século anterior, lhe
preparou o terreno, os aspectos biblico e patristico aparecem como um verdadeiro
imperativo para a reflexdo teoldgica. Alids, € importante por demais salientar que,
nesse novo caminho eclesiolégico, ndo se percorreu tal itinerdrio sem o
esquadrinhamento da consciéncia que a Igreja possuia de si mesma, da meditacdo
sobre seu mistério e da instrucdo e edificacdo de sua doutrina, particularmente,
quanto a sua origem, natureza, missdo e destino. Ao que tudo indica, essa
“renovagdo — inspirando-se principalmente na Teologia dos Padres e da
Escolastica — recupera as dimensdes pneumatoldgica e cristoldgica da realidade
eclesial: floresce e desenvolve, com forca impressionante, a teologia do Corpo
mistico de Cristo”32,

Dessa reflexao e, ainda mais, do desenvolvimento das questdes que lhe séo
inerentes, surgiram alguns caminhos a serem percorridos pela comunidade crista
no tempo atual que, a0 mesmo tempo em que se parecem novos, constituem, na
verdade, uma efetiva recuperacdo daquele mais embrionario panorama eclesial,
cuja reverberagdo pode ser identificada nos diversos momentos da historia do
cristianismo, evidenciado pelo retorno as fontes biblicas e patristicas. Em certo

sentido, a vigorosa tomada de consciéncia, proporcionada por esta sua ‘“nova”

31 PIE-NINOT, S. Introducéo a Eclesiologia, p. 22-23.
%52 FORTE, B. A Igreja, p. 14.
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visdo eclesioldgica, interrogava a Igreja, “ndo s6 quanto a sua forma de se

apresentar ao mundo, mas também quanto a reflexio que ela faz de si mesma”33,
As perspectivas inauguradas a partir de entdo, eram de tal modo

significantes, que o proprio papa Paulo VI, por exemplo, em sua primeira Carta

Enciclica, assinalava:

Pensamos que hoje é necessario a Igreja aprofundar a consciéncia que ela deve ter
de si mesma, do tesouro de verdades de que é herdeira e guarda, e da missdo que
deve exercer no mundo. Ainda antes de ela se propor o estudo de qualquer
guestdo em particular, e de considerar a atitude que deve tomar perante 0 mundo
gue a circunda, a Igreja deve neste momento refletir sobre si mesma, para se
confirmar no conhecimento dos designios divinos a seu respeito, para encontrar
maior luz, nova forca e maior alegria no cumprimento da propria missao, e para
escolher o melhor modo de estreitar, ativar e melhorar os seus contatos com a
humanidade a que pertence, embora possua caracteres proprios inconfundiveis®*.

E, pois, desse contexto de atualizacdo que se viu emergir, na eclesiologia
do século XX, uma visdo mais organica da Igreja. “Sob o impacto desse desafio,
emergem a ideias de Igreja sacramento, de Povo de Deus, de Igreja comunh&o de
pessoas e de Igrejas”3>®. Assim, ressignificando sua acdo no mundo atual e
procurando superar 0s vestigios de uma crise de identidade e relevancia, a Igreja
fez despontar, como luzes no debate eclesioldgico, os conceitos de diélogo,
comunh@o, participacao, presenca, solidariedade e servico.

Também nesse ambiente, a recuperacdo da ideia de Reino de Deus, na sua
relacdo com a Igreja, que € o objeto precipuo deste estudo, seu significado e o seu
modo de articulacdo eclesial, se impds como uma nocdo indispensavel no
seguimento da reflexdo teoldgica sobre a Igreja do tempo presente. Isso é de tal
modo verdadeiro que, embora, seja reconhecido o privilégio da categoria
teologica de Povo de Deus, especialmente, na composicdo da constituicdo
conciliar sobre a Igreja do Concilio Vaticano Il, mas também em outros atos do
Magisterio catélico posterior, € de se notar que, nestes mesmos documentos, por
exemplo, estd presente uma reflex&o eclesioldgica em relagdo com o Reino de

Deus.

38 FORTE, B. A Igreja, p. 15.
4EST.
3% FORTE, B. A Igreja, p. 15
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Apenas como forma de registro, torna-se vélido destacar que, aléem da
Lumen Gentium®®® (1964), essa relacio aparece novamente, no &mbito do Concilio
Vaticano 11, pelo menos, na Gaudium et spes®®’ (1965). Depois do Concilio,
semelhante associacdo também pode ser verificada, entre outros, no Credo do
Povo de Deus®®®, proclamado na homilia por ocasifo do encerramento do ano da
fé de 1967-1968, do papa Paulo VI (1968), na, ja citada, Carta Enciclica do papa
Jodo Paulo Il Redemptoris Missio®® (1990), no Catecismo da Igreja Catélica®®°
(1992), na Declaragdo Dominus lesus*®! (2000), no Compéndio da Doutrina
Social da Igreja®®? (2004) e no Compéndio do Catecismo da Igreja Catdlica?
(2005). No Magistério do papa Francisco essa relacdo aparece na Exortacdo
Apostdlica Evangelii Gaudium®* (2013), com a sua atualizagdo concentrada na
acao evangelizadora da Igreja e especialmente associada pela sua atuacdo junto
aos pobres.

Conforme indica Santiago Madrigal, “ainda que nao nos tenha legado um
tratado sistematico de eclesiologia, o estudo e a reflexao sobre a Igreja foi um dos
temas mais persistentes no pensamento de Bento XVI%%. Nele, em linhas gerais
— uma vez que, como é sabido, também ele privilegia 0 emprego de outros
conceitos na construcdo das suas teses de eclesiologia — sobressaem as nogdes de
Corpo de Cristo, Povo de Deus, comunhdo e um enfoque decididamente
eucaristico. Para ele, assim como a reflexdo sobre a mensagem do Reino de Deus
no ministério de Jesus deve ser considerada como proclamacao do seu exclusivo e
auténtico mistério, também o discurso sobre a Igreja deve ser desenvolvido como
discurso sobre Deus. Dito de outra forma, e com as palavras dele mesmo, “a
primeira palavra da Igreja é Cristo e ndo ela mesma36,

Fundamentalmente, para Joseph Ratzinger, o primeiro conceito que melhor
caracteriza a Igreja é o de Corpo de Cristo. E, tal nogcdo deve ser compreendida da

seguinte maneira: “mais do que uma organizagao, ela € o organismo do Espirito

3% |G 3-5.

357 GS 45,

38 PAULO VI, PP. Credo do Povo de Deus, 18.27.

39 RM 17-20.

360 CEC 551-556.

%1 CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE. Declaracdo Dominus lesus, 18-19.

32 PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 49-58.
%3 COMPENDIO DO CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 109.

364 EG 48.176.

365 MADRIGAL, S. la eclesiologia teoldgica de Joseph Ratzinger, p. 197.

366 RATZINGER, J. La eclesiologia del Vaticano Il. In JROC. v. VII / 2, p. 222 (tradugdo nossa).
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Santo, uma realidade vital (...). Através dela segue sendo atual o mistério da
encarnacgdo: Cristo, ainda, caminha através dos tempos™3’. Depois, ele aplica um
enfoque eucaristico a sua eclesiologia. E esse também se torna fundamental, na
medida em que, para ele, a Ultima Ceia constitui o auténtico ato de fundacio da
Igreja, seu principio e também a sua constituicdo fundamental3®8,

Finalmente, ele explora a ideia de Igreja como Povo de Deus; nesse
contexto, ele indica que essa ndo é a expressdo tipica do Novo Testamento para
referir-se a comunidade crente em Jesus, e, assim, procura reforgar que “o nao-
povo dos cristdos pode ser povo de Deus unicamente pela sua insercdo em

Cristo”®°. Nessa mesma perspectiva, ele reforca esta sua forma de se expressar:

Ainda que se fale de povo de Deus, a cristologia deve seguir sendo o centro da
doutrina da Igreja, e a Igreja, em consequéncia, ha de se considerada
essencialmente partindo dos sacramentos do batismo, da eucaristia e da ordem.
N&o ha outra maneira de ser povo de Deus que tomando como ponto de partida o
Corpo de Cristo crucificado e chamado novamente a vida®™.

Talvez essa sua compreenséo se esclareca melhor, quando, ao ser exposta
a maneira como relaciona Igreja e Reino de Deus, se tornar mais evidente o
fundamento cristoldgico destes seus argumentos eclesiologicos. Conforme se
tentou indicar, quando se explorou o problema do Reino de Deus a partir de um
argumento cristolégico, de igual modo, se deve situar a reflexdo de Joseph
Ratzinger no contexto das alternativas propostas pela critica histérica. Naquele
cenario, no ambito da cristologia, as possibilidades eram ou o Jesus histérico ou o
Cristo da fé. No seu texto sobre o Anuncio de Deus hoje, a provocacdo da critica

histérica, bem como a solucédo que ele oferece, aparecem, assim, formuladas:

Com efeito, pode-se levantar em contrario a objecdo poderosa de que a pregacdo
do préprio Jesus ndo foi cristocéntrica, girando toda ela apenas ao redor do
anuncio da proximidade do Reino de Deus (...). Deve bastar expor aqui a solucéo
cuja expressédo classica vem de Origenes, quando chama a Cristo de autobasiléia:
0 Senhor mesmo é a vinda do Reino de Deus. Isso, porém, é de significacdo
decisiva tanto para a compreensdo do Reino como para a apreensdo da mensagem
biblica sobre Cristo®'.

%7 RATZINGER, J. La eclesiologia del Vaticano Il. In JROC. v. VIl / 2, p. 221.
38 RATZINGER, J. La eclesiologia del Vaticano Il. In JROC. v. VIl / 2, p. 225.
39 RATZINGER, J. La eclesiologia del Vaticano Il. In JROC. v. VII / 2, p. 237.
S0 RATZINGER, J. La eclesiologia del Vaticano Il. In JROC. v. VIl / 2, p. 237.
S1 RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 44.
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Raciocinio semelhante aparece, segundo ele, também aplicado ao modo
como, modernamente, se relacionou Jesus e a Igreja. Sobre isso, em O Caminho

Pascal, por exemplo, ele escreve:

Na teologia moderna, abriu-se um abismo entre Jesus € a Igreja, abismo que ndo
permanece sendo teoria, mas que se traduz numa atitude, expressa no slogan bem
conhecido: Jesus sim, Igreja ndo. Nesta conferéncia, quisera mostrar como a
eclesiologia brota necessariamente do centro cristolégico, como a Igreja foi
formada no mistério de Jesus, de modo que os dois formam fundamentalmente
um dnico mistério®’2,

Essa mesma problemética aparece também formulada no primeiro capitulo
do livro Compreender a Igreja hoje, quando ao apresentar o tema da origem e da
natureza da Igreja, Joseph Ratzinger descreve qual era o cendrio eclesiologico

pos-conciliar. Tal panorama tinha, segundo sua opinido, seus contornos

desenhados, no &mbito da eclesiologia, da seguinte maneira:

Acontece que justamente a questdo a respeito de Jesus e da Igreja, e sobretudo
sobre a forma que a Igreja assumiu em seus primordios, no Novo Testamento, se
acha envolvida por um emaranhado de hipbteses exegéticas, de tal modo que nos
parece quase impossivel encontrar uma resposta mais ou menos adequada para
esta questdo. Desta maneira, corremos o perigo de privilegiar dentre as solugdes
que nos parecam as mais simpaticas, ou simplesmente de omitir a questdo e
transitarmos imediatamente para o pragmatico®”.

De modo semelhante, no capitulo sobre o Evangelho do Reino de Deus,
em Jesus de Nazaré, a questdo aparece formulada na retdrica da pergunta que

assim ele propde:

E verdade isto? Significa a formacao do cristianismo na pregacdo apostdlica, na
Igreja sobre ele edificada, na realidade, uma transferéncia da esperanga néo
realizada para algo totalmente diferente? E a mudanca do sujeito Reino de Deus
para Cristo (e dai o devir da Igreja) realmente o desmoronamento de uma
promessa, a irrupcao de algo completamente diferente?*"4

E, prossegue:

Tudo depende de como entendemos as palavras de Jesus a respeito do Reino de
Deus, como 0 anunciado se situa a respeito de seu mensageiro (...). A questdo
acerca da Igreja ndo € a questdo primaria; a questdo fundamental é, na realidade,

372 RATZINGER, J. O caminho Pascal, p. 111.
37 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 9.
374 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
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a que diz respeito a relagdo do Reino de Deus com Cristo — daqui depende como
nds havemos de compreender a Igreja®™.

E aqui, pelo menos para ele, uma vez mais é oportuno salientar, ndo ha
alternativas ou ambiguidade: assim como na proclamacéo sobre o Reino de Deus,
“precisamente porque Jesus mesmo — 0 Filho — € Deus, entdo toda a sua pregagao
¢ mensagem de seu proprio mistério”*’®, deve-se admitir-se que “a Igreja, corpo
de Cristo é o verdadeiro sujeito do conhecimento de Jesus”*’’. O fundamento do
argumento tanto sobre a proclamacéo de Jesus do Reino de Deus, quanto da sua
relacdo com a Igreja, é cristoldgico. O esquecimento disso, de alguma forma, pode
se traduzir numa esquizofrenia eclesioldgica que, ou considera a Igreja de maneira
superlativizada, numa visdo eclesiocéntrica, ou termina por considera-la
irrelevante para a histdria, o ser humano e, até mesmo, para o proprio Jesus.

Mas, enfim, de que maneira Joseph Ratzinger estabelece os pontos de
contato entre a proclamacao de Jesus sobre o Reino de Deus e a Igreja? Que tem a
ver, na sua eclesiologia, a Igreja com o Reino de Deus? Um aceno importante a
este respeito pode ser encontrado no livro, ja citado, Compreender a Igreja hoje.
Ali, ao apresentar a, também j& mencionada, conferéncia intitulada A origem e a
natureza da Igreja, realizada em julho de 1990, Joseph Ratzinger trata de
apresentar a relacdo entre o Reino de Deus e a Igreja tomando como pano de
fundo a mensagem de Jesus. Assim, se o contexto, conforme indicado por ele, era
o de uma vibrante e vigorosa instrumentalizacdo da mensagem de historica de
Jesus como categoria critica da igreja institucional, a sua tese afirmava, entdo, a
oposicdo a essa mentalidade. Para ele, na verdade, ndo houve ruptura, mas, ao
contrario, continuidade entre a proclamacdo de Jesus e a Igreja. Dito de outra
forma, em outra ocasido, e agora com suas palavras: “a eclesiologia brota
necessariamente do centro cristologico (...), a Igreja foi formada no mistério de
Jesus (...), os dois formam fundamentalmente um Gnico mistério”®"8,

Ao procurar fundamentar, ainda, mais essa sua proposicéo, a essa altura,
ele volta-se para o Novo Testamento, menciona Alfred Loisy e desenvolve o seu

argumento:

375 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
376 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.
377 RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 113.
378 RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 111.
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Admitamos que a mensagem de Jesus ndo anunciava imediatamente o advento da
Igreja, mas do Reino de Deus (...). Assim, se pode compreender a frase de Loisy
gue se tronou popular: Jesus anunciou o Reino, e 0 que veio foi a Igreja.
Entretanto (...), esta contraposicdo entre Reino e a Igreja ndo corresponde a
realidade®”.

Como forma de tentar expor seus argumentos, segue agora, em linhas
gerais, aquilo que ele propde como o fundamento neotestamentario para a
elucidacéo dessa questao.

Primeiro argumento: “segundo a concepgéo judaica, a atividade de reunir
e purificar homens para o Reino, faz parte do Reino de Deus”°. Fazendo
referéncia direta as pesquisas de J. Jeremias, Joseph Ratzinger sugere que, Jesus
teve a “intencdo de reunir o povo de Deus da era da salvacdo™®®. Aqui, ele apela
para a expectativa messianica do judaismo palestinense do século | e para a
consciéncia messianica do préprio Jesus historico: assim como Jodo Batista foi
interpretado como 0 mensageiro do Messias que se aproxima e que relne e
purifica a comunidade escatoldgica e a Comunidade de Qumran se reuniu como
comunidade escatoldgica, “toda obra de Jesus consiste em congregar 0 povo
escatoldgico de Deus™3%,

Segundo argumento: Joseph Ratzinger admite que Jesus mesmo falou
deste povo escatolégico “utilizando muitas imagens, especialmente nas parabolas
do crescimento™®, mas reforca a imposicdo de uma verdadeira virada
cristoldgica; para ele, a proclamacéo de Jesus constitui uma auténtica passagem da
mera expectativa soteriolégica a novidade inaudita da realidade cristoldgica, ou
como ele proprio indica, “se torna patente que o logo da escatologia do fim
proximo, que caracteriza Jodo Batista e Qumram, transforma-se em Jesus no
agora da cristologia™®4, E também isso serve para demonstrar que, durante seu
ministério, Jesus se identificou (e foi reconhecido) como “a obra de Deus em
acdo, sua chegada e o seu reinar’38®,

Ainda, segundo Joseph Ratzinger, para Jesus, 0 Reino de Deus é o seu agir

no presente, na sua propria pessoa: assim, se 0 Reino de Deus, cuja aproximacgao

3 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
30 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
31 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
32 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
33 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
384 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
385 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 13.
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Jesus anuncia, é ele proprio e onde estd ele, esta 0 Reino de Deus, entdo ele
propde que se deve “modificar a frase de Loisy: prometeu-se 0 Reino e veio
Jesus™3®. Isso equivale a dizer que a expectativa soteriologica de entdo foi
superada e cumprida, de modo inaudito, pela realidade cristoldgica. Essa tese tem
seu fundamento refor¢ado no fato de que, segundo ele, Jesus “renovou o antigo
povo de Deus, fazendo com que se tornasse novo povo, mediante a inser¢édo dos
que acreditam nele na sua propria comunidade (o seu corpo)”®®’. Essa nogdo, aqui
colocada, € importante, porque abre espaco para que se apresente outro argumento
desta sua reflexao.

Terceiro argumento: “Jesus nunca se entende como um individuo
isolado’388 e toda sua obra consiste em reunir o povo escatoldgico para o Reino de
Deus. Para Joseph Ratzinger ndo ha espaco para contradicdo alguma entre a
proclamagéo do Reino de Deus, como centro do interesse e da atividade de Jesus,
e a Igreja; alias, “a Igreja foi formada no mistério de Jesus”*®°. Nesse sentido,
sendo Ele, pois, o Reino de Deus prometido, anunciado e n'Ele mesmo realizado,
aparece a lgreja como o povo escatologico, de igual modo, prometido, anunciado
e reunido por Ele — mas, ndo somente e, principalmente, n'Ele. Segundo essa
maneira de pensar, isso esclareceria a natureza profunda da Igreja, uma vez que “o
dinamismo de se tornarem Um de mutua aproximacao através do encontro com
Deus, é, para Jesus, especifico do novo povo de Deus”3%,

Quarto argumento: Definitivamente, Jesus compreende que aquilo que
constitui o ponto especifico deste povo escatolégico é a comunhao de todos, ndo a
partir de qualquer outra coisa, mas a partir d’Ele préprio. Sobre isso, ele mesmo
escreve: “o mais intimo ponto de reunido deste novo povo € Cristo: este povo s
se tornara verdadeiramente povo enquanto for chamado por Cristo e responder a
sua chamada, & sua Pessoa”®®. Essa condi¢io pode ser destacada, ainda, pela
condicdo historica assumida pelo grupo de Jesus. Definitivamente, a sua
comunidade nunca foi para Joseph Ratzinger, um grupo amorfo: seu centro era o
grupo dos Doze, constituido por Jesus para ser Doze, estar com ele e serem

enviados em miss&o, e a ele se acrescenta o circulo dos 70/72 discipulos.

36 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
37 RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 116.
38 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
39 RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 111.
30 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
391 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
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Segundo ele, este simbolo dos Doze é uma clara referéncia as tribos de
Israel e manifesta a intencdo de Jesus em constitui-los o fundamento do povo da
Nova e Eterna Alianca. Os 70/72 discipulos sdo uma referéncia a universalidade
da mensagem e da obra de Jesus, pois esse era para 0 judaismo o namero das
nacOes da terra. Assim, “Jesus se apresenta como o patriarca de um novo Israel,
cuja origem e fundamento os Doze devem ser”**2. E nesse mesmo sentido que
Joseph Ratzinger afirma, alias, que ndo se poderiam expressar de modo mais claro
os inicios de um novo povo, um povo que se forma agora “ja ndo mais por
descendéncia fisica, mas através do estar com Jesus”>%

Quinto argumento: “os discipulos pedem a Jesus que lhes ensine uma
oragdo comum”®*, Num primeiro momento, essa passagem pode parecer algo
trivial, entretanto, nisso estd implicada, desde a condi¢cdo mais embrionaria
daquele grupo, uma grave demonstracdo de consciéncia sobre terem “formado
uma comunidade que deriva de Jesus3%, que ora como ele, a partir dele e em
torno dele. Para Joseph Ratzinger, “eles ali estdo como a célula inicial da Igreja, e
nos mostram, a0 mesmo tempo, que a lIgreja € uma comunidade unida
essencialmente pela oragéo — a oragdo com Jesus, a qual nos proporciona abertura
comum para Deus®. A oracdo de Jesus constitui um tema que, alias, torna-se
muito recorrente na obra ratzingeriana, ja que é nela, fundamentalmente, que ele
se dirige a Deus como o seu Abbé e que se revela o carater peculiar de Jesus, isto
¢, a sua consciéncia de Deus, que ¢ “expressdo da relatividade total de sua
existéncia”3’.

A oracdo de Jesus, a que os discipulos pedem para tomar parte aparece, no
pensamento de Joseph Ratzinger, como que uma espécie de delineador para a sua
existéncia. Nela, transparece a sua fé. Nela, é originada toda a sua atividade. Nela,
suas escolhas se definem, suas opc¢des fundamentais vdo sendo suportadas e,
assim, “os acontecimentos essenciais do seu caminho, nos quais progressivamente

se desvela o seu mistério, aparecem como acontecimentos que brotam da

oracdo”3%. Ao mesmo tempo, a oragdo de Jesus constitui uma espécie de espelho

392 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 15.
3% RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 15.
3% RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
3% RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
3% RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 14.
397 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 168.
3% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 124.
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para o discipulo. Nela, se pode averiguar o qudo semelhante ao Filho de Deus o
discipulo é. Nela, se pode perceber quanto da prdpria histéria o crente ja deixou
para tras por causa do Evangelho. Nela, enfim, se pode enxergar se quem vive &,
ainda, o fiel ou o préprio Cristo € quem vive nele (Gl 2,20). Para Joseph
Ratzinger, ndo ha davida, que “a oragdio de Jesus quer formar o nosso ser’”>%.

Sexto argumento: se por um lado, o Pai Nosso, a oragdo da comunidade de
Jesus, constitui o primeiro elemento de distintivo da comunidade de Jesus, a
ressignificacdo da Pascoa de Israel € o primeiro passo e o definitivo espaco do
novo culto que ele institui na véspera da sua paixdo: a eucaristia. Para Joseph
Ratzinger, os gestos e palavras na Ultima Ceia remetem a Antiga Alianga e as
Profecias e, ao mesmo tempo, indicam que € o seu proprio corpo, o Corpo de
Cristo, o centro do novo culto. Israel se tornou o povo de Deus pela celebracdo da
pascoa e do Rito da Alianga do Sinai e 0 memorial destes dois verdadeiros atos
fundantes do povo da Antiga Alianga se tornaram, por assim dizer, centro e
garantia da sua unidade e mesmo da comunhdo com Deus. Agora, a Igreja, povo
da Nova e Eterna Alianca, ele explica, tem nesta nova refeicdo o definitivo
“vinculo de unido de um novo povo de Deus”*%,

Nesse sentido, assim como, para ele, o tema do Reino de Deus penetra
toda a pregacdo de Jesus e somente pode ser compreendido profundamente a
partir da totalidade de sua pregacdo®®l, da mesma maneira, a instituicio da
Eucaristia ndo pode ser encarada como um ato isolado. Na verdade, somente
qguem identifica nela a conclusdo da Nova Alianca no Corpo de Cristo e a ela da
assentimento, pela comunhdo (nesse mesmo Corpo), alcanca, na opinido de
Joseph Ratzinger, o entendimento sobre como 0s homens e as mulheres todos 0s
tempos podem vir a se tornar participantes do Novo Povo de Deus. Neste ponto, é
oportuna a consideragdo daquilo que destaca o, ja citado, artigo de Santiago
Madrigal:

Sobre o reconhecimento de que a Ultima ceia de Jesus é o auténtico ato de
fundacédo da Igreja se edifica a sua eclesiologia eucaristica, pois essa liturgia de
morte e ressurreicdo leva a sua plenitude o pacto do Sinai tornando real a
comunhdo de sangue e vida entre Deus € 0 homem*®,

39 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 125.

400 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 16.

401 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré, p. 70.

42 MADRIGAL, S. La eclesiologia teoldgica de Joseph Ratzinger, p. 223.
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Agora, sai de cena o templo exterior, pois, “o corpo do Senhor, que € o
centro da Ceia do Senhor, é o templo novo e unico que funde os cristdos em uma
unidade mais real do que aquela que um templo de pedra poderia oferecer”*%,

Sobre isso, 0 proprio Joseph Ratzinger assinala o seguinte:

A instituicdo da santissima Eucaristia na noite anterior a Paixdo ndo pode ser
vista como um ato cultual qualquer, mais ou menos isolado. Ela é a conclusdo de
uma alianga e como alianga é a fundacdo concreta de um povo novo, que se torna
povo por sua relagdo de alianga com Deus.

E, ainda, complementa:

Poderiamos também dizer: mediante o acontecimento eucaristico, Jesus incorpora
os discipulos em sua relacdo com Deus e com isto também em sua missao, que
esta dirigida para os ‘muitos’, para a humanidade de todos os lugares e de todas
as épocas. Esses discipulos se tornam ‘povo’ através da comunhdo com Deus. A
ideia de alianca do Antigo Testamento, que Jesus incorporou em sua pregacéo,
recebe um novo centro: sermos um no Corpo de Cristo**,

Dai resulta uma conclusdo fundamental: ja para Jesus essa comunhdo da
vida com Deus e o conhecimento profundo do mistério que ele veio revelar,
através de sua mensagem e, fundamentalmente, através de sua propria pessoa,
somente se tornam atuais pela comunhdo do Novo Povo de Deus, que € a Igreja,
sujeito vivo dessa comunicacdo. Para Joseph Ratzinger, enfim, entrar em contato
com a auténtica mensagem de Jesus, presente em sua proclamacdo do Reino de
Deus, pressupde que se tome parte nessa comunhao.

Assim se explica e esclarece o fundamento cristoldgico da Igreja e a sua
relacdo indispensavel, porque necessaria, com a proclamacédo que Jesus faz sobre
0 Reino de Deus. De fato, da mesma maneira como ndo se excluem mutuamente o
Jesus da historia e o Cristo da fé, o0 mesmo se pode afirmar da proclamacao do
Reino de Deus e da Igreja, que é o corpo de Cristo, 0 Novo Povo de Deus. Esta
sua maneira de pensar encontra eco nas palavras de Jodo Paulo 11, em sua Carta
Enciclica sobre a validade do mandato missionario: “mesmo sendo distinta de

Cristo e do Reino, a Igreja, todavia, estd indissoluvelmente unida a ambos”*%,

403 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 16.
404 RATZINGER, J. Compreender a Igreja hoje, p. 16.
405 RM 18.
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3.5
O futuro se encontra n’Ele: o Reino de Deus na escatologia de

Joseph Ratzinger

Juntamente com os temas eclesiologicos, a escatologia aparece, na
producdo teoldgica de Joseph Ratzinger, como um problema fulcral. Ndo sem
razdo, ele mesmo admite que elas constituiram as questdes das quais mais se
ocupou durante a época em que atuou como docente universitario. Ainda, em
1977, quando escreve, por exemplo, o prologo da primeira edicdo de seu livro

Escatologia, o proprio Joseph Ratzinger indica:

Faz exatamente vinte anos que lecionei pela primeira vez a escatologia no curso
de minhas turmas. Desde entdo, tive que me ocupar periodicamente das questdes
que dela se levantam. A escatologia é junto com a eclesiologia o tratado que mais
VEZes expus e o primeiro que me atrevo a oferecer publicamente como tal%.

Trinta anos depois *°7, entdo ja eleito papa, durante o ano de 2007, quando
escreve um novo prefacio para a mesma obra, ele préprio trata, antes de mais
nada, de fazer uma contextualizacdo, elencando os temas que, desde, pelo menos,
a década de 1970, passaram a fazer parte das reflexGes pertinentes também a
escatologia cristd. Segue, entdo, a descricdo daquele periodo, que ele mesmo se

ocupa de apresentar:

Trinta anos se transcorreram desde a primeira edigdo da obra, anos em que 0
desenvolvimento teoldgico ndo se deteve. Quando o livro foi escrito estavam
sendo produzidas transformagGes muito profundas na maneira de pensar sobre o
tema da esperanca cristd. A esperanca comecava a ser concebida entdo como uma
virtude ativa, como acdo que modifica 0 mundo e de da qual deve surgir uma
nova humanidade, o “mundo melhor”. A esperanca adquiria assim uma indole
politica, e 0 seu cumprimento parecia ter sido colocada nas mdos mesmas do ser
humano. Segundo se afirmava, o reino de Deus, em torno do qual esta centrado
todo o cristianismo, seria o reino do homem, o “mundo melhor” do amanha: Deus
ndo esta “acima”, mas sim “adiante”, se dizia. Se nesta primeira perspectiva, o
pensamento teoldgico desembocava numa torrente cada vez mais caudalosa de
reflexdes filosoficas e politicas, um segundo desenvolvimento diz respeito, por
sua vez, inteiramente ao ambito interno da teologia, ainda quando, a seu modo, 0
contexto histérico cultural produzisse também efeitos nela“®.

E, ele, ainda, prossegue:

406 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 8.
407 DEL CURA ELENA, S. Spe Salvi y la Escatologia Cristiana, p. 151-154 (traducdo nossa).
408 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 4.
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A crise relacionada a tradicdo, que ganhou forga na Igreja Catélica na sequéncia
do Vaticano II, levou a que, a partir de entdo, se buscasse construir a fé apenas
partir da Biblia e fora da tradicdo. Nisso se constatou que a Biblia ndo conheceria
0 conceito de imortalidade da alma, mas apenas a esperanga na ressurreigao.
Portanto — assim se afirmava —, deveria se descartar a “imortalidade da alma”
como um produto do platonismo que se teria superposto a fé biblica na
ressurreigao®®,

Toda essa movimentacdo encontraria as suas raizes no advento da critica
historica, que interpretou toda a mensagem de Jesus como escatoldgica. Naquele
contexto, alias, se chegou considerar que “se a espera escatologica do Reino € a
ideia fundamental da pregacdo de Jesus, toda a sua ética se resume no
arrependimento como preparacao para essa chegada”, como afirma, por exemplo,
Albert Schweitzer*’®, Na opinido de Joseph Ratzinger, essa nova orientacio
escatologica da teologia de entdo, progressivamente, levou a teologia a uma
espécie de conversdo ao existencialismo, fato que, posteriormente, Ihe teria aberto
as portas para o discurso da esperanca no futuro construido pelo marxismo*:,

Dai em diante, para ele, “na tematica da escatologia entra, sem duvida a
questdo do futuro e o presente e com ela tudo o que se refere a esperanca e sua
pratica”*2, Nessa perspectiva, estariam enquadradas as teologias da libertagéo,
cujas iniciativas estariam a servi¢co de uma superacdo da profunda corrupgdo em
que se encontrava a mensagem escatoldgica e que teria tornado a “historia da
escatologia uma histéria de apostasia”®'®: a escatologia, especialmente, do
ambiente cat6lico e medieval teria, hd muito, se desligado de sua fonte biblica —
conforme a pratica subjacente ao texto neotestamentario —, e se transformado
numa sua imagem desfocada, dada a sua assimilagdo do neoplatonismo.

A despeito do viés assumido, no contexto da escatologia, conforme acima
descrito, Joseph Ratzinger postula que a contribui¢do de sua obra, cujos frutos ele
teria obtido ap0s décadas de reflexdo, consistiria, ja desde os primeiros momentos,
justamente numa tentativa de “elaborar uma escatologia desplatonizada”*'*. Sua
intencdo, aparece, assim, como a de quem quer enfatizar “o significado

permanente da esperanca na acdo propria de Deus na historia, acdo que outorga

409 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 4.

410 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus histérico, p. 283.

411 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 10-13.
412 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 13.

413 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 13.

414 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 8.
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sua marca de referéncia interior no agir humano e eleva o que € transitorio,
introduzindo-o no que ¢ permanente”*'®. Para ele, a esperanca do cristianismo
aparece personalizada, ou seja, relacionada a figura de Jesus Cristo, desde o Novo
Testamento.

Daqui se podem depreender trés conclusbes fundamentais: a primeira é
que, embora ele reconheca que as visdes grega e biblica se encontraram e se
transformaram mutuamente*!®, também concorda que se tratam de “duas visdes
abrangentes que diferem entre si a tal ponto que ndo podem ser simplesmente
adicionadas™*!’, e isso devido, especialmente, as enormes divergéncias que cada
uma tem do ser humano, de Deus e do futuro; depois, ainda, segundo indicagéo
sua, que ele tomou o cuidado de ndo tratar a escatologia como teologia politica,
antes, procurou apresenta-la de modo mais correspondente a esperanca biblica,
mas também a tradicdo litargica da Igreja; e, finalmente, que ele teve a
preocupacédo de fundamentar, na cristologia, o desenvolvimento de seu argumento
escatologico, ja que, para ele, “o futuro do homem sé se revela definitivamente
em Cristo”*8,

Em certo sentido, é, a partir desse seu conjunto de preocupacfes, que se
pode chegar a apresentacao que ele faz do tema escatolégico em sua relagdo com
a proclamacéo de Jesus sobre o Reino de Deus. Uma primeira exposicao sua sobre
a relacdo que aqui se procura encontrar aparece logo no primeiro capitulo de sua
Escatologia. Ali, de imediato, Joseph Ratzinger argumenta que a expressao Reino
de Deus se refere, no contexto da mentalidade judaica, “ao dominio de Deus, ao
poder vivente de Deus sobre o mundo”*'®. Ainda, para ele, “ao langar mio desse
termo, Jesus ndo fala primariamente de algo que esteja no céu, mas sim de algo
que Deus esta fazendo e que vai fazer aqui na terra”*?°. Nesse caso, 0 terreno em
gue se move a mensagem de Jesus tem como centro 0 mistério mesmo de sua
pessoa e “suas categorias sao, em unidade absoluta, graca e peniténcia, graca e

conduta moral (ethos)?L,

415 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 5.
416 RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 256.

417 RATZINGER, J. Introdugdo ao Cristianismo, p. 257.

418 RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 258.

419 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 30.
420 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 30.
421 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 33.
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De que maneira se poderia demonstrar essa relagdo? A partir de que se
poderia afirmar, como faz Joseph Ratzinger, que a légica escatoldgica da pregacéao
de Jesus sobre o Reino de Deus encontra na cristologia (ainda que esta ndo seja
explicita) a sua fundamentacdo? De que maneira, enfim, se torna licito afirmar
que o futuro do ser humano se encontra n’Ele, em Jesus de Nazaré? Responder a
essas questdes depende, para ele, da consideragdo, no ministério de Jesus, de uma
correta hermenéutica das bem-aventurancas: elas invertem, definitivamente, a
I6gica sobre 0 que possui valor, na medida em que aquelas situacGes empiricas de
ameaga e de tragédia apresentadas por Jesus, “se tornam promessa quando o olhar
sobre elas for iluminado a partir do Pai”*?2, De fato, nada permanece igual a partir
de Jesus e da manifestacdo de seu mistério, que se vai desvelando a medida em
que ele anuncia o Reino de Deus. Para Joseph Ratzinger as bem-aventurangas sao
um paradoxo, pois subvertem os critérios mundanos, mas isso, segundo ele, desde
que as coisas sejam vistas na perspectiva correta, ou seja, a partir do valor de
Deus.

Aqui vale a consideracdo de como ele interpreta as bem-aventurancgas:

Justamente os que sdo considerados pelo mundo pobres e perdidos sdo de verdade
os felizes, os que sdo abencoados e podem, em todos os seus sofrimentos, alegrar-
se e rejubilar-se. As bem-aventurancas sdo promessas nas quais resplandece a
nova imagem do mundo ¢ do homem, que Jesus inaugura, a “inversdo dos
valores”. Sdo promessas escatologicas, mas ndo devem ser entendidas como se a
felicidade anunciada fosse adiada para um futuro distante e sem fim ou
exclusivamente para o além. Quando 0 homem comeca a ver e a viver a partir de
Deus, quando ele encontra na comunidade caminhando com Jesus, entdo ele vive
com base em novos critérios, e ja se torna presente algo do “eschaton”, do que
ainda ha de vir. De Jesus vem a felicidade para o meio da afligao**.

E essa perspectiva, para Joseph Ratzinger, demonstra “o carater

95424

cristolégico das bem-aventurangas™*“*, que, na verdade, constituem “uma anterior

biografia escondida de Jesus, um retrato da sua figura*:

Ele, que ndo tem onde reclinar a sua cabecga (Mt 8,20), é o verdadeiro pobre; Ele,
gue de si pode dizer: vinde a mim, porque Eu sou manso e humilde de coragéo
(cf. Mt 11,29), é o verdadeiro manso; Ele é quem é puro de coracdo e, por isso, vé
permanentemente Deus. Ele é o construtor da paz, aquele que sofre por causa de

422 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 77
423 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 77.
424 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 78.
425 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 79
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Deus: nas bem-aventurancas aparece o mistério de Cristo, e elas nos chamam
para a comunhdo com Cristo*?,

Além da referéncia as bem-aventurancas, Joseph Ratzinger menciona o
questionamento feito pelos fariseus sobre 0 momento em que viria 0 Reino de
Deus (Lc17,20s). Nesse contexto, uma vez mais, Joseph Ratzinger recorre a no¢ao
da autobasiléia de Origenes para justificar que, mesmo na perspectiva
escatologica, a proclamacédo que faz do Reino de Deus precisa, necessariamente,
ser interpretada numa oOtica cristologica. Para ele, “a pessoa mesma de Jesus se

encontra no fundo de tudo o que ele diz sobre o Reino de Deus”*?’. E completa:

O Reino de Deus se encontra entre eles, nele mesmo. Jesus em pessoa é 0
mistério do Reino de Deus dado por Deus aos discipulos. O futuro encontra-se
hoje nele. O Reino de Deus se encontra nele (...). Jesus é, como disse belamente,
Origenes, a autobasiléia, o Reino em pessoa“?®.

Para ele, 0 mesmo se deve dizer da passagem sobre a expulsdo dos
deménios (Lc 11,20):

Jesus € 0 Reino ndo meramente em sua presenca fisica, mas sim mediante a
irradiacdo do Espirito Santo, que sai dele. Gragas a sua atividade pneumatica, que
rompe a escraviddo do homem sob os demdnios, é que se realiza o Reino de Deus
e Deus mesmo atualiza seu senhorio no mundo*?.

Finalmente, ele indica que Jesus realizou este seu antincio “servindo-se de
multiplas pardbolas e apresentando esse Reino como uma realidade presente e, ao
mesmo tempo, futura”*®’. E no contexto dessa tensdo que, para ele, ja desde a
época do Novo Testamento, se desenvolve tudo o que se refere a existéncia crista.
Feitas essas consideraces, talvez ja apareca com um pouco maior de clareza sua
sutil preocupacdo de ndo fazer uma reflexdo escatoldégica ao modo de uma
teologia politica, nem de substituir seu fundamento cristolégico por um discurso
que tome por critérios uma esperanca despersonalizada ou um futuro sem

determinacdo apenas: edificar a teologia, especialmente, a escatoldgica, dessa

426 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 79.
42T RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 79.
428 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 33.
429 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 37.
430 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 45.
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maneira, seria, na verdade, o mesmo que construir uma “teologia da pratica com
efeitos universais*3L.

E teria sido isso 0 que se tornaram, entdo, para Joseph Ratzinger, por
exemplo, em muitos casos, algumas teologias da libertacdo. Na medida em que
ignoravam que “a transformacao da natureza humana e, com ela, da totalidade do
mundo é possivel unicamente por um milagre da graga™®?, e interpretaram o
Reino de Deus como um conceito politico e um critério politico, cuja realizacéo se
da por um processo politico, sob a justificativa de que de outro modo o andncio do
Evangelho permaneceria carente de uma relevancia pratica, na verdade, se
constituiram perseguidoras de uma utopia irrealizavel, impossivel. Segundo ele,
“neste ponto € preciso descobrir de novo o realismo do ideal cristdo, encontrar
Jesus Cristo hoje, compreender a uma luz nova o significado do dito ‘eu sou o
caminho, a verdade e a vida’”.*3

Aqui, pois, se manifesta o que ele compreende por Reino de Deus:
“consiste no homem que foi alcangado pelo dedo de Deus e que se deixa fazer
Filho de Deus (Lc 6,35; Mt 5,9,45)"434 Isso até possui relacdo com a
transformacéo das realidades terrenas, mas, ndo somente. O Reino de Deus nédo
seria, assim, algo produzido, mas dado como presente. Fundamentalmente, o
Reino de Deus tem a ver com Cristo, por que ¢, assim, “no comportamento de
filho de Jesus e em nenhuma outra parte, que se torna claro o que € o Reino de
Deus™*®. Mais uma vez, aparece o fundamento cristolégico da mensagem de
Jesus sobre o Reino de Deus, também quando ela é considerada numa perspectiva
escatolégica e ndo poderia ser de outra maneira, uma vez que, “o Filho € a

resposta a questio do reino”4%,

3.6

Conclusao

Ao que tudo indica, a grande preocupacao de Joseph Ratzinger, quanto ao

desenvolvimento de sua interpretacdo sobre o significado do Reino de Deus na

431 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 58.
432 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 58.
43 RATZINGER, J. Un canto nuevo para el Sefior, p. 37.

434 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 62.
435 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 63.
4% RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 64.
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proclamacéo de Jesus, se articula em torno da referéncia central & pessoa mesma
de Jesus e sua condicdo exclusiva de Filho de Deus. Esquecida essa sua condicéo
fundamental, tudo se perde, todo o resto deixa de ter significado. Ndo ha piedade
que nao desmorone sobre suas incoeréncias. Ndo ha utopia que se sustente sobre
os seus automatismos. Jesus &, para ele, “o Reino de Deus em pessoa; onde Ele
esta, ai estd o Reino de Deus”*¥". Ao invés do ser humano, é Deus mesmo quem,
para ele, deve ter a primazia; alias, “onde Ele ndo est4, nada pode ser bom. Onde
Deus n&o € visto, 0 homem arruina-se e arruina-se o mundo”*%,

Né&o estaria no futuro indeterminado a salvagdo. N&o estaria na iniciativa
humana a felicidade. N&o estaria, enfim, numa utopia, de tipo messianico-politica,
a realizacdo o ser humano. Para Joseph Ratzinger, o fundamento da auténtica
existéncia humana é cristologico: é Cristo o ser humano ideal e em Cristo esta sua
salvacdo. Para o cristdo, isso ndo significa que se ignorem os dramas tipicos da
vida humana; para ele, ao contrério, a relevancia da existéncia cristd alcanca o seu
significado profundo na imitacdo, no modo de vida, do modo de ser do Cristo,
cuja existéncia se revela como existéncia exemplar. Assim, para Joseph Ratzinger,
“ser cristdo significa essencialmente passar do ser em prol de sim mesmo para ser
em prol dos outros”*®.Vista dessa forma, a existéncia cristdi no mundo, o
comprometimento com suas transformacdes ou com a “constru¢do do Reino”, ndo
se pode confundir com a realizacdo de uma revolucdo ou de uma reviravolta que
se faca pela luta de classes.

Na verdade, para Joseph Ratzinger, “o ser humano ndo chega
verdadeiramente a si proprio por meio do que ele faz e sim por meio do que ele
recebe”**°. Longe de ser pensada como algo que se vai constituir por meio da
alienacdo da vida e da historia, esse primado do recebimento ndo pretende langar
0 ser humano na passividade. Pelo contrario: “é esse primado que nos da a
possibilidade de realizarmos as coisas desse mundo com responsabilidade, mas
sem tensdo, com alegria e liberdade, colocando a agdo sempre a servico do amor
que salva”*. No contexto do que se pretende aqui apresentar, a categoria

teoldgica que melhor expressa essa condicao, aparece na proclamacao de Jesus, €,

47 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. |, p. 135.
438 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. |, p. 134.
4% RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 187.
440 RATZINGER, J. Introdugio ao Cristianismo, p. 197.
41 RATZINGER, J. Introducéo ao Cristianismo, p. 198.
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enfim, o Reino de Deus, mensagem sobre o mistério de sua propria pessoa,
anuncio de quem ele é: o Filho de Deus (Mc 1,1).

Ao ver concluida mais esta etapa da presente pesquisa, em que 0 centro
das preocupac0es residiu, fundamentalmente, na identificacdo do significado do
Reino de Deus, conforme a proclamacgdo de Jesus, no pensamento de Joseph
Ratzinger, espera-se que tenha ficado demonstrada a sua preocupac¢do em manter
Vivo 0 veio cristologico desta sua compreensdo no triplice argumento cristologico-
eclesiologico-escatoldgico. Para ele, ja desde a proclamacéo do Reino de Deus no
ministério publico de Jesus, € Cristo que se esta anunciando. A sua mensagem nao
é outra coisa sendo mensagem de seu proprio mistério de Filho de Deus.

De igual modo, para ele, a Igreja aparece como 0 Novo Povo de Deus
reunido na era da salvacdo. Toda atividade de Jesus teve por objetivo reunir esse
povo, renovando-o, para a partir dele mesmo, o Filho de Deus, fundar um culto
novo e uma nova ordem de relagdes. Para ele, finalmente, Jesus aparece como o
futuro do homem, o homem escatolégico. A salvacdo ndo reside no
indeterminado, nem, ao menos, se faz pela busca de uma utopia irrealizavel, mas
encontra-se em Jesus Cristo. Aqui, é fundamental perceber que, embora a
salvacdo de Deus alcance sua plenitude apenas no éschaton, é possivel que ela se
torne visivel historicamente, pela reproducdo, na vida, do modo de ser de Jesus

Cristo, através da existéncia em favor dos outros.
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O significado do Reino de Deus no Magistério de Bento XVI

Daquilo que se procurou demonstrar até aqui, em certo sentido, talvez ja
seja possivel indicar que se pode ter como seguro o fato de que no pensamento de
Joseph Ratzinger, sempre lhe acompanhou, ja desde aquelas que constituem as
suas primeiras reflexes publicas sobre o tema do Reino de Deus na pregacéo de
Jesus, a nocdo, aqui j& mencionada, de que “a mensagem de Jesus é muito
simples, sempre mais teocéntrica”*?. A cristologia aparece ndo como algo
meramente construido pela comunidade pés-pascal, fruto de sua criatividade, de
sua fé e de uma engenharia que ndo encontra conexdo histérica, mas tem seu
fundamento naquilo mesmo que Jesus € e que ficara demonstrado através daquilo
que ele fez, ensinou e viveu. Assim interpretada, a proclamacdo de Jesus possui
um irrenunciavel vinculo com a sua pessoa, sua identidade profunda.

De fato, para Joseph Ratzinger, se h& algo de “novo e totalmente
especifico na sua mensagem”**® e que, por isso mesmo, aparece como uma
realidade absolutamente inegocidvel para quem dela se aproxima como um seu
hermeneuta, é que através da sua mensagem ele revela sua condicdo exclusiva de
Filho de Deus. Na sua pregacdo, Jesus proclama seu proprio mistério. No seu
anuncio do Reino de Deus esta radicada sua identidade divina. No seu andncio ele
diz: “Deus est4d em acdo agora, esta ¢ a hora em que Deus se mostra na histéria, de
um modo que supera tudo o que aconteceu até agora, como seu Senhor, como o
Deus vivo™**4. O Reino de Deus, entdo, aparece no pensamento desse autor como
uma realidade que se deve receber como dom. O acesso a ele, sua promogéo e
incremento se da pela via da comunhdo com Deus através de Jesus Cristo.

A partir de agora se procedera com a verificacdo sobre a presenca do tema
do Reino de Deus em alguns textos e atos do Magistério de Bento XVI. Neste
capitulo, assim, se pretende explorar o modo como essa nogdo estd presente nas
trés grandes Cartas Enciclicas de Bento XVI, a Deus Caritas est (2005), a Spe
salvi (2007) e a Caritas in veritate (2009) e nas suas Exortacdes Apostolicas pos-

sinodais: a Sacramentum Caritatis (2007), a Verbum Domini (2010), a Africae

442 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
443 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
444 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
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munus (2011) e a Ecclesia in Medio Oriente (2012). De igual maneira, pretende-
se, ainda, produzir a mesma empreitada frente as manifestacoes referentes ao tema
em pregacdes, homilias, catequeses e mensagens do papa Bento XVI durante seu
pontificado. No exame desses textos, as Cartas Enciclicas e as Exortacdes
Apostolicas foram lidas integralmente, ao passo que, no restante do material, se
procedeu com a busca das ocorréncias da expressdo Reino de Deus, bem como do

contexto e significado aplicados pelo autor.

4.1

As Cartas Enciclicas de Bento XVI

41.1

A Deus caritas est: sobre o amor cristao

Datada de 25 de dezembro de 2005, primeiro ano do pontificado de Bento
XVI, a Carta Enciclica Deus caritas est ndo trata diretamente sobre o tema do
Reino de Deus na proclamacdo de Jesus. O proprio Bento XVI indica que, nessa
enciclica dividida em duas grandes partes “profundamente conexas entre si”*°,
uma mais especulativa e a outra de carater mais concreto, deseja tratar “do amor
com que Deus nos cumula e que deve ser comunicado aos outros por no6s”*4®, Na
sua primeira parte, a Deus caritas est procura pontuar “alguns dados essenciais
sobre o amor que Deus oferece de modo misterioso e gratuito ao ser humano,
juntamente com o nexo intrinseco daquele amor com a realidade do amor

7447 a0 passo que, na segunda parte, aborda a “pratica eclesial do

29448

humano
mandamento do amor ao proximo

Entretanto, algumas afirmagdes importantes, sobre o conteddo do texto
com que ali se toma contato, presentes ja na sua introducédo, servem, de algum
modo, para ilustrar como o fundamento cristologico da experiéncia e do
argumento cristdos — conforme indicado no capitulo anterior — constitui uma
convicgdo absolutamente irrenunciavel no pensamento do papa. Se, de fato, como

se tem tentado demonstrar, a proclamacdo de Jesus € compreendida como

4“5 DCE 1.
4“8 DCE 1.
47 DCE 1.
48 DCE 1.
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mensagem de seu proprio mistério, principio e fundamento da cristologia, entéo,
também essa sua forma de conceber o Reino de Deus, em certo sentido, ilumina as
primeiras afirmacGes na Deus caritas est de que “ao inicio do ser cristdo, nao ha
uma decisao ética ou uma grande ideia, mas 0 encontro com um acontecimento,
com uma Pessoa que da a vida um novo horizonte e, dessa forma o rumo
decisivo™*#®. Evidentemente, aqui, ja de inicio, ele esta se referindo ao proprio
Jesus Cristo, Filho de Deus encarnado (Jo 3,16).

Na Deus caritas est, depois de descrever a diferenca e a unidade dos
conceitos de eros e agape*° e da novidade biblica do Antigo Testamento sobre o
amor*!, fundamentalmente, Bento XV passa a apresentar a figura de Jesus Cristo
como o “amor encarnado de Deus”**?, ponto especifico do cristianismo e espelho
da verdadeira imagem de Deus. No comentario que faz a essa enciclica, Francesc
Torralba Rosello, por exemplo, destaca o fato de o papa procurar enfatizar que
Jesus, plenitude da Revelagdo histdrica de Deus, é também a expressao encarnada
do eterno amor divino. Nesse sentido, ele prossegue, “ndo somente se deve
concebé-lo como o Logos feito carne, mas também como a expressdo Viva,
histérica e concreta do amor eterno de Deus na vida dos homens™#%3,

Outro autor que aponta o elemento especifico da Revelagdo cristd como
um ponto fundamental da Deus caritas est € Gabino Uribari Bilbao. Ao comentar
a primeira Carta Enciclica de Bento XVI também ele destaca que, no pensamento
do papa, a “Revelagdo cristd ndo é somente acontecimento e acontecimento
historico, mas também e muito claramente uma Pessoa: a pessoa de Jesus Cristo,
0 verbo eterno de Deus encarnado (...). Esta pessoa nos ama, se relaciona conosco,
e nos convida a participar de sua solicitude amorosa***. Definitivamente, se pode
afirmar que, desde o inicio de seu pontificado, Bento XVI, parece buscar elucidar
que somente se chega ao conhecimento da verdadeira imagem de Deus e da
auténtica experiéncia do que seja o amor, atraves da fé em Jesus Cristo.

Aqui, vale a pena registrar, torna-se evidente que, para Bento XVI, “a

95455

verdadeira novidade do Novo Testamento”®, ou o “diferencial cristio”**®, ndo

4“4 DCE 1.

40 DCE 3-8.

41 DCE 9-11.

42 DCE 12.

453 ROSELLO, F. T. La metamorfosis de eros en agapé, p. 40. (tradugio nossa).
454 URIBARRI, G. Gramatica y método de Deus caritas est, p. 46.

45 DCE 12.
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reside “em novas ideias, mas na figura de Cristo, que da carne e sangue aos
conceitos — um incrivel realismo™**’. Jesus Cristo, nas suas palavras surge, assim
apresentado, como a expressdo perfeita do que é o amor de Deus e do que pode se

tornar o amor humano:

J& no Antigo Testamento, a novidade biblica ndo consistia, simplesmente, em
nogOes abstratas, mas na acao imprevisivel e, de certa forma, inaudita de Deus.
Essa sua acdo ganha, agora, a sua forma dramatica devido ao fato de que, em
Jesus Cristo, o proprio Deus vai atras da “ovelha perdida”, a humanidade
sofredora e transviada*®®.

E, sugerindo aquela mesma Otica presente em suas manifestacbes
referentes a identificacdo entre o mensageiro (Jesus Cristo) e a mensagem (0
Reino de Deus)*®, ja aludidas no capitulo anterior, ele prossegue argumentando
com a coincidéncia entre a identidade e a atividade de Jesus:

Quando Jesus fala, nas suas parabolas, do pastor que vai atras da ovelha perdida,
da mulher que procura a dracma, do pai que sai ao encontro do filho prodigo e o
abraca, ndo se trata, apenas, de palavras, mas constituem a explicacdo do seu
préprio ser e agir. Na sua morte de cruz, cumpre-se aquele virar-se de Deus
contra si proprio, com o qual ele se entrega para levantar o ser humano e salva-lo
— 0 amor na sua forma mais radical“.

Um segundo aceno importante, ja mencionado quando tratou-se das
relagcbes entre o Reino de Deus e a eclesiologia de Joseph Ratzinger, ou pelo
menos quanto ao enfoque eucaristico de sua eclesiologia, e que, em certo sentido,
também aparece na sua primeira Carta Enciclica, é a mencéo que ele faz ao grande
valor teoldgico que possui a Ultima Ceia. Conforme se tentou indicar no capitulo
anterior, no pensamento de Joseph Ratzinger, se pode identificar a compreenséo
de que é a comunhdo de todos partir Cristo que constitui o ponto especifico do
Novo Povo de Deus. De modo semelhante, Bento XVI, na Deus caritas est,
argumenta que a mistica do sacramento da Eucaristia possui um carater social.
Segundo o pensamento do papa, na comunhdo sacramental, se estabelece a

verdadeira unio com o Senhor e entre todos os demais comungantes*®*:

4% URIBARRI, G. Gramatica y método de Deus caritas est, p. 45.
47 DCE 12.

48 DCE 12.

49 RATZINGER, J. Dogma e Anlncio, p. 44.

460 DCE 12.

461 DCE 14.
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A unido com Cristo €, a0 mesmo tempo, unido com todos os outros, aos quais ele
se entrega. Eu ndo posso ter Cristo s6 para mim; posso pertencer-lhe somente
unido a todos aqueles que se tornaram ou tornarao seus. A comunhao tira-me para
fora de mim mesmo projetando-me para ele e, desse modo, também para a unido
com todos os cristdos. Tornamo-nos “um s6 corpo”, fundidos numa tnica
existéncia. O amor a Deus e 0 amor ao proximo estdo, agora, verdadeiramente,
juntos: o Deus encarnado atrai-nos todos a si (..). SO a partir dessa
fundamentacdo cristoldgico-sacramental é que se pode entender, corretamente, o
ensinamento de Jesus sobre 0 amor?,

A Eucaristia, assim compreendida, surge como simbolo do amor, que é
dado por Deus, em Cristo, e que, por isso mesmo, deve ser compartilhado. Assim
como o proprio Jesus é o Reino de Deus, assim “em Jesus, encontramos Deus”*%3,
assim como n’Ele o amor de Deus toma corpo, a Eucaristia, Corpo de Cristo
constitui-se verdadeiro lugar de encontro, em Cristo, com Deus, consigo préprio e
com o outro. Em certo sentido, reverberando as nocdes e o espirito do Concilio
Vaticano 1, Bento XVI aprofunda as ideias de que o Reino de Deus se manifesta
no préprio Jesus Cristo e de que a lIgreja, na sua concretude historica, atualiza o
amor e o Reino de Deus, qual “germe e inicio”*®* seus, enquanto faz do amor o
servigo que ‘“exerce para acorrer constantemente aos sofrimentos e as
necessidades, mesmo materiais dos seres humanos”*°°.

Finalmente, pelo menos dentro daquilo que nessa pesquisa se permite
alcancar, um Gltimo aceno é necessario nessa tentativa de se estabelecer alguma
relacdo entre a tematica do Reino de Deus na pregacao de Jesus com as reflexdes
propostas por Bento XVI na sua Deus caritas est. E com isso, se quer fazer
referéncia aquela compreensao, tdo amplamente difundida e que aparece desde
Adolf von Harnack, de que “a mensagem de Jesus era estritamente individualista
(...) e estritamente moral™*® e que sua atividade se apresentava como alguma
coisa diametralmente oposta a mentalidade coletivista-cultual do judaismo de sua
época. Na opinido do papa, pelo menos conforme sinalizado na Deus caritas est, a

“habitual contraposi¢ao entre culto e ética desaparece simplesmente”, porque

perde todo seu significado.

462 DCE 14.

463 DCE 15.

464 G 5.

45 DCE 19.

46 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I. v. I, p. 61.
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Fundamentalmente, se, conforme indicado pelo papa desde o inicio desta
sua Carta Enciclica, o “amor ja ndo ¢ apenas um “mandamento”, mas ¢ a resposta
ao dom do amor com que Deus vem ao nosso encontro”*®’, é possivel associar
este seu modo de pensar aquela sua interpretacdo do Sermao da Montanha e, mais
especificamente, quanto & hermenéutica que faz das bem-aventurancas. Tal
relagdo, inclusive, é apontada também por Julio L. Martinez, em seu artigo Deus
caritas est: La verdadera moral del Cristianismo es el Amor, onde escreve que “o
novo que traz Cristo para a moral ndo é propriamente uma nova moral material
(nivel categorial), mas sim 0 homem novo da graga e do Reino de Deus, 0 homem
do amor que se entrega”*®8, Pelo que se viu até aqui, é possivel afirmar que, para o
papa, apenas em Jesus Cristo se da a efetiva possibilidade do amor humano se
delinear segundo o amor divino.

De maneira impar, isso fica demonstrado no modo como ele descreve o
significado profundo das bem-aventurangas e o seu carater cristolégico escondido:
“as bem-aventurancas sdo, no fundo, uma anterior biografia escondida de Jesus,
um retrato da sua figura (...), nas bem-aventurancas aparece o mistério de Cristo, e
elas nos chamam para a comunhio com Cristo”*®°. Nas palavras de Julio L.
Martinez, “a vida cristd ndo estd constituida, em primeiro lugar, pela mera
conformacéo a algumas normas éticas, mas fundamentalmente por uma orientacao
da liberdade humana, suscitada pela acolhida da salvacdo de Deus em Jesus
Cristo”*’°. O novo ethos materializado por Deus em Cristo ¢ 0 amor. Seu inicio
coincide com o anuncio do Reino de Deus e a sua atualizagdo somente se torna

possivel através da comunhdo com Ele.

4.1.2

A Spe Salvi: sobre a esperanca crista

A Spe Salvi remonta a novembro de 2007, terceiro ano do pontificado de
Bento XVI. Trata-se da sua segunda Carta Enciclica, cujo ponto especifico é o
tema da esperanca cristd, que, alids, ndo constitui um tema novo no elenco

daqueles enfrentados pelo autor e que, como se pode verificar no ja citado artigo

47 DCE 1.

468 MARTINEZ, J. L. Deus caritas est, p. 132 (tradug&o nossa).
469 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p.79.

470 MARTINEZ, J. L. Deus caritas est, p. 132.
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de Santiago del Cura Elena, Spe Salvi y la Escatologia Cristiana, ¢ a ela “que esta
dedicada a maior parte do documento™*’t. Um trago seu, que torna a Spe salvi de
grande significado para a presente pesquisa, € o fato de que nela, a diferenca da
Deus caritas est, podem ser encontradas mencdes explicitas a expressdo Reino de
Deus e a alguns dos seus correlatos. Assim como em outros momentos, nessa
Carta Enciclica, o papa descreve aquelas que, na sua opinido, foram as
caracteristicas da Modernidade. Para ele, essa época ficou marcada, por um lado,

pela ideologia do progresso*’?

e, por outro, pela indiferenca a Deus e ao seu
Reino.

Outra questdo que se deve levar em consideracdo € — assim como fora
indicado quando se tratou do tema do Reino de Deus na escatologia de Joseph
Ratzinger, e que também aqui aparece com significativo destaque —, € o fato de o
papa manter aquela sua fundamentacdo cristolégica quando, na Spe salvi,
apresenta a realidade da esperanca cristd. Ao que tudo indica, a esperanca de que
trata a Enciclica se identifica com a propria pessoa de Cristo. Para o papa, desde o
Novo Testamento, o fundamento da esperanca humana é o proprio Cristo: sem Ele
ndo ha esperanca para o0 mundo e o ser humano ndo encontra Deus*”. Também
nesse item, vale considerar o que aponta Santiago del Cura Elena, para quem
“segundo a enciclica, hd uma vinculagdo estreita entre a esperanca, grande e
definitiva, e o Deus com rosto humano que em Jesus Cristo nos amou ao
extremo™474,

Outro autor que acena para esta “concentragdo cristologica” da Spe salvi é
Domingo Garcia Guillén. No seu artigo El Rostro de la Esperanza, Lectura
cristologica de Spe Salvi, ele propde que “a esperanga crista, tal como a apresenta
Bento XVI, é uma pessoa vivente, com nome e com rosto: Jesus Cristo, a Palavra
de Deus feita carne™’®. Segundo esta sua forma de interpretar aquela que
considera umas das teses principais da Spe salvi, “podemos falar, neste sentido, de

uma concentragdo cristolégica da esperanca”’®. Para esse autor, “essa

identificacdo da Esperanca com Jesus Cristo™’’ aparece especialmente

471 DEL CURA ELENA, S. Spe Salvi y la Escatologia cristiana, p. 150.

47285 17.

471335 2.

474 DEL CURA ELENA, S. Spe Salvi y la Escatologia cristiana, p. 164.

475 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristoldgica de Spe Salvi, p. 171.
476 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristoldgica de Spe Salvi, p. 171.
477 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristoldgica de Spe Salvi, p. 153.
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evidenciada em algumas passagens da Spe salvi. Segundo sua indicacao, isso pode
ser verificado quando, por exemplo, o papa relaciona “fé e esperanca (cf. SpS
2)7478 ¢, nesse ponto, as apresenta “como ‘0 encontro com o Deus que nos
mostrou seu rosto em Cristo e que abriu-nos seu coragdo’ (Sps 4)”*°. Para
Domingo Garcia Guillén, ainda, na Spe salvi, “a esperanca da humanidade, que
sustenta as demais esperangas ‘sdé pode ser Deus (...), porém ndo um deus
qualquer, mas sim o Deus que tem um rosto humano’ (Sps 31)*%. Também a
questdo do juizo € apresentada nessa mesma perspectiva, porquanto ele significa o
“encontro pessoal com Cristo (cf. Sps 47)%8L,

Bento XVI, na Spe salvi, indica que no contexto da Modernidade, a “fé no

progresso”*®? aparece como “visdo programatica™*®® determinante dessa época.

Seu traco caracteristico, é a “ligacdo recém-descoberta entre ciéncia e pratica”.

Ainda, segundo a opinido do papa, “simultancamente, hd duas categorias que
penetram sempre mais no centro da ideia de progresso: razdo e liberdade”*®.
Aqui, ele indica que “o ‘reino de Deus’, de que falara Jesus, recebeu uma nova
definicdo e assumiu também uma nova presenca; existe, por assim dizer, uma
nova ‘expectativa imediata’: o ‘reino de Deus’ chega onde a fé eclesiéstica é
superada e substituida pela ‘fé religiosa’, ou seja, pela mera fé racional”*®, O

Reino de Deus ¢ transformado em “reino do homem™*® ou, por assim dizer, no

“reino da razdo e da liberdade’*%8:

Em ambos os conceitos — liberdade e razao — esta presente um aspecto politico. O
reino da razdo, de fato, é aguardado como a nova condi¢do da humanidade feita
totalmente livre. Todavia, as condigdes politicas deste reino da razdo e da
liberdade aparecem, a primeira vista, pouco definidas. Razéo e liberdade parecem
garantir por si mesmas, em virtude da sua intrinseca bondade, uma nova
comunidade humana perfeita. Nos dois conceitos-chave de “raz&o” e “liberdade”,
tacitamente o pensamento coloca-se sempre em contraste com os vinculos da fé e
da Igreja, como também com os vinculos dos ordenamentos estatais de entdo. Por

478 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristologica de Spe Salvi, p. 153.
479 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristologica de Spe Salvi, p. 153.
480 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristolgica de Spe Salvi, p. 153.
481 GUILLEN, D. G. El Rostro de la Esperanza, Lectura cristoldgica de Spe Salvi, p. 153.
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isso, ambos 0s conceitos trazem em si um potencial revolucionario de enorme
forca explosiva®®,

A imagem do Reino de Deus assume novos contornos. Inclusive o centro
fundamental de sua realizacdo ndo possui qualquer vestigio de uma vinculacao
cristolégica. O Reino de Deus, na Modernidade, segundo Bento X VI, nada possuli

de mensagem do mistério de Cristo.

Neste sentido, a época moderna desenvolveu a esperanca da instauracdo de um
mundo perfeito que, gracas aos conhecimentos da ciéncia e a uma politica
cientificamente fundada, parecia tornar-se realizavel. Assim, a esperanca biblica
do reino de Deus foi substituida pela esperanca do reino do homem, pela
esperanca de um mundo melhor que seria o verdadeiro ‘reino de Deus’4%.

Para 0 papa Bento XVI, essa condi¢do caracteristica da hermenéutica
moderna sobre o Reino de Deus, entretanto ndo se sustenta. De fato, para ele, “ndo
ha duvida de que um ‘reino de Deus’ realizado sem Deus — e por conseguinte um
reino somente do homem — resolve-se inevitavelmente no ‘fim perverso’ de todas
as coisas™®., N&o ¢é possivel que se restabelecam as genuinas relacdes
fundamentais, é pouco provavel que se recupere a ordem justa e mesmo o valor do
bem comum, sem que nestas empreitadas esteja presente aquele que se revelou
como o ser humano perfeito. Isso constitui empenhar a esperan¢a humana numa
utopia irrealizavel — fato que alids, constituiria, no minimo, uma gravissima
contradigdo, pois o “seu reino ndo ¢ um além imaginario, colocado num futuro
gue nunca mais chega; 0 seu reino esta presente onde Ele € amado e onde o seu
amor nos alcanga”®2,

Dessa sua convicgdo, emerge, ainda, um elemento marcante da maneira
como ele apresenta o0 tema do Reino de Deus na Spe salvi, que diz respeito a
consideragdo, como dom, da realidade do Reino de Deus, conforme a sua
proclamagdo no ministério de Jesus. Visto sob essa perspectiva, para Bento XVI,
0 paradigma inaugurado pela Modernidade, que tem no mito do progresso
humano seu centro de expansdo, aparece como falso desde o seu principio; ndo
reconhece os limites humanos, suas fraquezas e imperfeicdes. A histéria moderna

da testemunho do qudo longe na perversdo, e no protesto contra Deus e 0 seu

489 S 18.
490 8S 30.
49185 23.
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Reino, foi capaz de chegar a humanidade. Nesse sentido, é que ele alerta para o
fato de que “né@o podemos ‘construir’ o reino de Deus com as nossas forcas; o0 que
construimos permanece sempre reino do homem com todos os limites proprios da
natureza humana. O reino de Deus é um dom, e por isso mesmo € grande e belo,
constituindo a resposta & esperanga™®. Essa € a tipica visdo da proclamacdo do

Reino de Deus, e que, portanto, ndo se traduz numa “mensagem

29494 53495

sociorrevolucionaria”**, mas ‘“no encontro com o Deus vivo

Quanto ao centro de interesse dessa pesquisa, se podem, ainda, mencionar
as Ultimas palavras da Spe salvi, em que o papa dirige uma prece a Maria e pede-
Ihe que ensine & humanidade a crer, esperar e amar com ela e que ela mesma
indiqgue o caminho para o Reino de Deus. A esta altura, Bento XVI reforca a
nocdo que sempre lhe acompanhou em suas reflexdes sobre o tema do Reino de
Deus e repete que “o ‘reino’ de Jesus era diferente daquele que os homens tinham
podido imaginar**. Para o papa, “este ‘reino’ iniciava naquela hora e nunca mais
teria fim”*®’. Situam-se, assim, no contexto da necessaria relacio da mensagem
sobre o Reino de Deus com Cristo também as reflexfes sobre a esperanca crista
na Spe salvi. Verifica-se, com isso, que, também durante seu pontificado, Bento
XVI ndo abandonou esta sua forma de pensar, antes, ampliou sua abrangéncia e

significado.

4.1.3
A Caritas in veritate: sobre o desenvolvimento humano integral na

caridade e na verdade

Depois de “falar do amor com que Deus nos cumula e que deve ser
comunicado aos outros por no6s”*®® com a Deus caritas est, e de apresentar o
elemento tipico da esperanga cristd, que significa “chegar a conhecer Deus, o
verdadeiro Deus”, na Spe salvi, no final do Ano Paulino, em 29 de junho de 2009,
quinto ano de seu pontificado, Bento XVI, assina a Caritas in veritate, sua terceira
Carta Enciclica. Para o papa, conforme indica no inicio deste documento, a

493 8S 35.
4943S 4.
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caridade na verdade deve ser compreendida numa dupla perspectiva: por um lado,
ela aparece como “a forga propulsora principal para o verdadeiro desenvolvimento

de cada pessoa e da humanidade inteira*%°

e, por outro, surge também como “‘um
principio a volta do qual gira a doutrina social da Igreja, principio que ganha
forma operativa em critérios orientadores da acdo moral”>®, Bento XVI, na
Caritas in veritate, “aborda temas sociais e econdmicos™°! e procura aprofundar
“alguns aspectos do desenvolvimento integral de nossa época’®2,

Embora nela ndo sejam feitas mengdes a expressdo Reino de Deus e seus
correlatos, a terceira Carta Enciclica do papa Bento XVI, é de grande validade
para 0 centro de interesse da pesquisa que, nesse trabalho, estd sendo
desenvolvida. Fundamentalmente, isso se da por trés razdes: em primeiro lugar,
deve-se considerar que, ao menos, desde a Modernidade, a expressdo Reino de
Deus teve seu significado relacionado diretamente com o tema do
desenvolvimento humano. Conforme a Spe salvi, inclusive, “a esperanga biblica
do reino de Deus foi substituida pela esperanca do reino do homem, pela
esperanca de um mundo melhor que seria o verdadeiro reino de Deus”*%. Depois,
porque, na Caritas in veritate, assim como j& acontecera, antes, tanto na Deus
caritas est como na Spe salvi, 0s grandes conceitos dos quais 0 papa se utiliza — a
caridade e a verdade — aparecem destacados em seu fundamento cristoldgico.
Jesus Cristo aparece na Enciclica como rosto humano de Deus. O cristianismo,
por sua vez, como a religido do Deus de rosto humano®. Finalmente, assim como
0 Reino de Deus deve ser recebido como dom, na Caritas in veritate, Bento XVI,
também assinala que “a caridade é amor recebido e dado; é ‘graca’ (chéris)””>%,

Nesse momento da pesquisa, se deve, entdo, fazer o exame de cada uma
dessas considera¢fes. Na contramdo do que propds a Modernidade, com a
substituicdo, cada vez mais eloquente, do fundamento cristologico do Reino de
Deus, pelo reinado da razdo e da liberdade humanas somente, bem como pela
constru¢do de um novo mundo, harmonico e pacifico, exclusivamente apoiado

pelo progresso, Bento XVI aponta para Jesus Cristo, figura concreta e vivente,

CV 1

S0 CvV 6.

%01 KRIEGER, M. S. R. Caritas in veritate, p. 108.
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como modelo primeiro, opcéo irrenunciavel e derradeira possibilidade para que o
ser humano, de fato, realize sua condigdo fundamental. “Em Cristo”, aponta ele,
“a caridade na verdade torna-se o Rosto da sua Pessoa, uma vocacdo a nos
dirigida para amarmos 0s nossos irmédos na verdade do seu projeto. De fato, Ele
mesmo é a Verdade (Jo 14, 6)°%. Para o papa, no elemento nuclear do processo
de esvaziamento do sentido do mundo e da vida estd a retirada da presenca de
Deus do centro das relagdes humanas, ou (para utilizar os temos da Caritas in
veritate), no elemento nuclear do processo do “risco fatal do amor” esta a retirada

da “verdade” do centro da “cultura’":

Estou ciente dos desvios e esvaziamento de sentido que a caridade ndo cessa de
enfrentar com o risco, dai resultante, de ser mal-entendida, de exclui-la da vida
ética e, em todo o caso, de impedir a sua correta valorizagdo. Nos &mbitos social,
juridico, cultural, politico e econdmico, ou seja, nos contextos mais expostos a tal
perigo, ndo é dificil ouvir declarar a sua irrelevancia para interpretar e orientar as
responsabilidades morais. Daqui a necessidade de conjugar a caridade com a
verdade, ndo s6 na direcdo assinalada por S. Paulo da “veritas in caritate” (Ef 4,
15), mas também na dire¢do inversa e complementar da “caritas in veritate”. A
verdade ha de ser procurada, encontrada e expressa na economia da caridade, mas
esta por sua vez ha de ser compreendida, avaliada e praticada sob a luz da
verdade. Deste modo teremos ndo apenas prestado um servico a caridade,
iluminada pela verdade, mas também contribuido para acreditar a verdade,
mostrando o seu poder de autenticacdo e persuasdo na vida social concreta. Fato
este que se deve ter bem em conta hoje, num contexto social e cultural que
relativiza a verdade, aparecendo muitas vezes negligente se ndo mesmo refratario
a mesma®®,

Ainda, nessa mesma perspectiva, Bento XVI denuncia que “um
cristianismo de caridade sem verdade pode ser facilmente confundido com uma
reserva de bons sentimentos, Uteis para a convivéncia social, mas marginais™°%.
Segundo ele, proposto desse “deste modo, deixaria de haver verdadeira e
propriamente lugar para Deus no mundo®®. Aqui se pode vislumbrar a mesma
I6gica aplicada as relagcBes que, em outros momentos, ele também fez no que se
refere aos bindmios Jesus e Cristo, Jesus Cristo e Reino de Deus. Para o papa, tais
conceitos, assim como as realidades por eles significadas, se solicitam
mutuamente. Assim como ndo existe o Cristo da fé sem o Jesus da historia, assim

como ndo ha a formalizacdo do dogma sem que este seja precedido pelo seu
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anuncio, assim, também, n&o ha proclamacéo do Reino de Deus, sua construgdo e
incremento no mundo e na vida humana sem Jesus Cristo, sem sua caridade na
verdade.

De fato, no seu entendimento, a verdade nao aparece na mobilizacdo pela
caridade como um mero apéndice, como um instrumento apenas, do qual se pode
valer ou ndo, considerar ou nio. Para Bento XVI, “sem a verdade, a caridade
acaba confinada num ambito restrito e carecido de relagdes; fica excluida dos
projetos e processos de construcdo dum desenvolvimento humano de alcance
universal, no dialogo entre o saber e a realizagéo pratica”!!. Assim como o Reino
de Deus, que é mensagem do mistério de Cristo, coincide com o proprio Cristo,
sua identidade e atividade, também a verdade € solicitada pela caridade, quando se
pretende que essa “ndo acabe jamais” (1Cor 13,8); “na verdade, a caridade reflete
a dimensdo simultaneamente pessoal e publica da fé no Deus biblico, que é
conjuntamente Agape e Logos: Caridade e Verdade, Amor e Palavra”®!?,

Por ultimo, verifica-se, ainda, que, na dinamica da caridade (como algo
que, porque é recebido, deve, consequentemente, ser algo dado e, gratuitamente,
dado), é possivel identificar significativa relacdo dessa perspectiva com o tema do
Reino de Deus, conforme aparece na pregacdo de Jesus. A mensagem de Cristo,
cujo nucleo pode ser traduzido pela inauguracdo do Reino de Deus, é criadora de
historia. Para Bento XVI, alids, todo arcabouco, historicamente desenvolvido, da
auténtica doutrina social da Igreja, ndo foi edificado sobre outra realidade que nao
seja a da “proclamacio da verdade do amor de Cristo na sociedade™!3. Parece,
inclusive, que é justamente nesse sentido que ele recorda seu predecessor Paulo
VI quando, na Populorum progressio em 1967, “afirmou que o anuncio de Cristo
é o primeiro e principal fator de desenvolvimento’®*, Mas, de que forma, ent&o, o
dom do Reino de Deus poderia ter a sua dindmica relacionada as reflexdes
presentes na Caritas in veritate?

Em primeiro lugar, deve-se admitir que, para Bento XVI, a verdade
aparece como Vverdadeira graca, auténtico dom para o ser humano. Basta lembrar
que, a salvagdo prometida por Deus, a libertacdo aguardada por Israel, cuja

interpretacdo resultou em inUmeras pequenas esperancas no interior do Povo de
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Deus, de modo inaudito, se cumpriram todas em Cristo. Basta considerar que,
diante da tentacdo do estabelecimento, seja com uso da forca, através de processos
revolucionarios, seja pelo emprego de uma observancia rigorosa da moral, Deus
mesmo assumiu a humanidade e, em Cristo, deu ontologia ao seu Reino. Basta,
enfim, considerar que, mesmo diante do esquecimento de Deus na Modernidade e
mesmo do discurso niilista-nietzscheano sobre a morte de Deus, € na assimilagdo
da vida entregue e da vida doada, em Cristo, que se pode alcancar a realizacdo de
guem o ser humano é de fato. Alias, sobre isso também, escreve o papa Bento
XVI:

E a verdade originaria do amor de Deus — graca a nds concedida — que abre ao
dom a nossa vida e torna possivel esperar num desenvolvimento do homem todo
e de todos os homens, numa passagem de condi¢cBes menos humanas a condigdes
mais humanas, que se obtém vencendo as dificuldades que inevitavelmente se
encontram ao longo do caminho®®®,

E, finalmente, com essa sua consideracdo, € possivel supor que Bento XVI
deseje reforcar o seu alerta de que a realidade do Reino de Deus, descrita na
Caritas in veritate como “a partilha dos bens e recursos, do qual deriva o
auténtico desenvolvimento, ndo é assegurada pelo simples progresso técnico e por
meras relages de conveniéncia™®®. Para Bento XVI, apenas pelo amor auténtico,
pela caridade verdadeira, cuja maxima manifestacdo se deu, na histéria humana,
através da historia pessoal de Jesus Cristo, amor eterno do Deus eterno. Isso
significa que para o papa até podem ser boas as iniciativas humanas para a
melhoria do mundo, mas que é, apenas, pelo potencial de amor que vence o mal
com o bem (Rm 12, 21) e abre a reciprocidade das consciéncias e das liberdades
que se pode realizar o sustentavel e perene desenvolvimento humano. E na
dindmica da vida como dom-de-si, a semelhanca da pré-existéncia de Jesus que 0
ser humano se torna apto para ver desvelar-se 0 mistério ultimo de sua propria
existéncia. Aqui, sim, se realiza o desenvolvimento humano integral na caridade e
na verdade. Aqui, sim, acontece 0 Reino de Deus proclamado, inaugurado e

realizado por Jesus.
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4.2.

As Exortagfes Apostolicas pos-sinodais de Bento XVI

No quadro das recomendacOes feitas durante seu pontificado estdo as
quatro ExortacGes Apostolicas pos-sinodais de Bento XVI: a Sacramentum
Caritatis: sobre a Eucaristia fonte e apice da vida e da missdo da Igreja (22 de
fevereiro de 2007), a Verbum Domini: sobre a Palavra de Deus na vida e na
missao da Igreja (30 de setembro de 2010), a Africae munus: sobre a Igreja na
Africa ao servico da reconciliacdo, da justica e da paz (19 de novembro de 2011) e
a Ecclesia in Medio Oriente: sobre a Igreja no Oriente Médio, comunhdo e
testemunho (14 de setembro de 2012). Em todas elas, 0 papa emprega a expressao
Reino de Deus, ou seus correlatos. Dado o enfoque particular desse tipo de
documento, que, no caso dos textos acima citados, referem-se as demandas
especificas dos sinodos a que estdo associados, embora se faca a dedicacdo
exclusiva de uma segéo para cada um deles, estas serdo um pouco menores que as
anteriores. Assim, embora se tenha procedido com a leitura integral do texto,
como no caso da Cartas Enciclicas, agora, apenas se realizara a identificacdo das
ocorréncias da categoria Reino de Deus e se procurard indicar em que contexto

Bento X VI situa esta sua referéncia.

4.2.1
A Sacramentum Caritatis: sobre a Eucaristia fonte e 4pice da vida e

da misséao da lgreja

Na Sacramentum Caritatis, podem ser identificadas duas ocorréncias da
expressdo “Reino de Deus”; ambas no mesmo paragrafo e no contexto da relagdo
entre eucaristia e celibato sacerdotal. Na primeira referéncia, quando descreve
aquela intima relacdo entre a consagracdo exclusiva do presbitero ao seu
ministério, expressamente manifestada pela opcdo do celibato consagrado, e a
conformacgédo a Cristo e a doacgdo da vida em favor do Reino de Deus, pode-se

encontrar o seguinte:

Os padres sinodais quiseram sublinhar como o sacerdocio ministerial requer,
através da ordenacao, a plena configuracdo a Cristo. Embora respeitando a préatica
e tradic8o oriental diferente, é necessario reiterar o sentido profundo do celibato
sacerdotal, justamente considerado uma riqueza inestimavel e confirmado
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também pela prética oriental de escolher os bispos apenas de entre aqueles que
vivem no celibato, indicio da grande honra em que ela tem a opc¢édo do celibato
feita por numerosos presbiteros. Com efeito, nesta op¢do do sacerdote encontram
expressdo peculiar a dedicacdo que o conforma a Cristo e a oferta exclusiva de si
mesmo pelo Reino de Deus®’.

Na sequéncia, Bento XVI prossegue argumentando que a manutencao do
vinculo entre o celibato consagrado e o ministério presbiteral ordenado na Igreja
Latina possui, mais do que um carater histdrico-disciplinar, um fundamento

cristolégico:

O fato de o préprio Cristo, eterno sacerdote, ter vivido a sua missdo até ao
sacrificio da cruz no estado de virgindade constitui o ponto seguro de referéncia
para perceber o sentido da tradi¢do da Igreja Latina a tal respeito. Assim, ndo é
suficiente compreender o celibato sacerdotal em termos meramente funcionais; na
realidade, constitui uma especial conformag&o ao estilo de vida do préprio Cristo.
Antes de mais, semelhante opcdo é esponsal: a identificagdo com o coragdo de
Cristo Esposo que da a vida pela sua Esposa. Em sintonia com a grande tradigdo
eclesial, com o Concilio Vaticano Il e com os Sumos Pontifices meus
predecessores, corroboro a beleza e a importancia duma vida sacerdotal vivida no
celibato como sinal expressivo de dedicacdo total e exclusiva a Cristo, a Igreja e
ao Reino de Deus, e, consequentemente, confirmo a sua obrigatoriedade para a
tradicdo latina. O celibato sacerdotal, vivido com maturidade, alegria e dedicag&o,
é uma bénc¢do enorme para a Igreja e para a propria sociedade.

4.2.2
A Verbum Domini: sobre a Palavra de Deus na vida e na missao da

Igreja

Na Verbum Domini a expressdo Reino de Deus e seus correlatos aparecem
em pelo menos sete ocorréncias. No contexto da Exortagdo Apostdlica, 0 emprego
de Reino de Deus aparece nas relacfes que o papa faz entre a Palavra de Deus e 0s
ministros ordenados, onde o sacerdote é descrito como ministro da Palavra de
Deus, consagrado e enviado a anunciar a todos o Evangelho do Reino®%8, os fiéis
leigos, apresentados como a boa semente, os filhos do Reino®'®, o matriménio e a
familia, incluidas por Jesus entre as instituicdes do seu Reino®?, o proprio Reino
de Deus pregado por Cristo, que é conteddo do anuncio da Palavra conforme ja

indicavam os Padres da Igreja e prépria pessoa de Jesus (autobasileia), como
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sugestivamente lembra Origenes®?, o testemunho cristio, uma vez que “ndio ha
verdadeira evangelizacdo, se 0 nome, a doutrina, a vida, as promessas, 0 Reino, o
mistério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus, ndo forem proclamados™®? e o seu
anuncio aos pobres, que se confiam “totalmente a Deus e, no Evangelho, o préprio
Jesus chama-os bem-aventurados, porque deles € o reino dos céus™%,

E na Verbum Domini, alids, que se pode verificar a citacdo de maior
relevancia para a presente pesquisa. Nela, no n° 93 — em que, diga-se de
passagem, a expressao Reino de Deus é explicitamente mencionada duas vezes —,
Bento XVI se vale da relagéo Cristo-Reino de Deus, conforme a proposicéo de
Origenes, como, inclusive, ja havia feito em diversas outras ocasifes. Também
aqui Cristo € denominado autobasileia. No contexto dessa Exortacdo Apostolica,
a proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus, justamente devido a sua
coincidéncia concreta, real, com a propria pessoa de Jesus, 0 Filho de Deus feito
homem, aparece ndo como “uma palavra anestesiante, mas desinstaladora, que
chama a conversdo, que torna acessivel o encontro com Ele, através do qual
floresce uma humanidade nova”®?*. Novamente, ele se utiliza do fundamento
cristolégico da mensagem do Reino de Deus para desenvolver um seu argumento

teoldgico, que, nesse caso, se faz por sua relacdo com a Palavra de Deus.

4.2.3
A Africae munus: sobre a Igreja na Africa ao servico da

reconciliacéo, da justica e da paz

Também na Africae munus o papa Bento XVI faz referéncia ao conceito de
Reino de Deus. Isso ocorre, pelo menos, em nove ocasides. A primeira delas pode
ser identificada no ambito da proposta de se criar uma ordem justa na ldgica das
bem-aventurancas. Embora, o papa reafirme uma sua antiga posi¢do — inclusive
aqui ja citada — de que “Cristo ndo prop6s uma revolucdo de tipo social ou
politico, mas a do amor, realizada no dom total de Si mesmo com a sua morte na
cruz e a sua ressurreicdo”?, ele sinaliza para o fato de o discipulo de Cristo ter o

dever de “contribuir para formar uma sociedade justa”. Mesmo sendo convicto de
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que ela “s6 alcangaré a sua perfeicdo no Reino de Deus que se realizard no fim
dos tempos’°?°. A referéncia ao Reino de Deus aparece novamente, agora, quando
ele se propde a “deplorar e denunciar vigorosamente os intoleraveis maus tratos
infligidos a tantas criancas na Africa”®?’; nessa ocasido, ele cita as passagens de
Mc 10,14 (para afirmar que “0 Reino de Deus pertence aos que s&o como elas™>2%)
e de Mt 18,3 (quando indica que o “proprio Evangelho estd profundamente
permeado pela verdade da crianga%?°, simples, cheias de um espirito de confiante
abandono, puras e ricas de bondade).

Outras referéncias ao Reino de Deus aparecem no contexto da descri¢cdo
que faz Bento XVI1 sobre as atividades que devem obter prioridade por parte dos
membros africanos da Igreja. A primeira delas é a procura da paz que, segundo
indica o papa, “leva aquela justica do Reino que é preciso procurar, em tempo
propicio e fora dele”®°. Depois, o papa apela para que estes fiéis permanecam
“unidos ao Sucessor de Pedro com 0s vossos sacerdotes e 0 conjunto dos vossos
fiéis”>3! e pede que eles ndo desperdicem suas energias na busca solucdes que nio
sdo sua direta competéncia, “ou nos meandros de um nacionalismo que pode
cegar>®, cujo grande mal se manifesta na absolutizacio da cultura africana. Para
Bento XVI, esse € um caminho perigoso, porque esconde a “tentacdo de crer que
se possa, com as simples forcas humanas, estabelecer na terra o Reino da
felicidade eterna”®®. Essa €, alias, uma abordagem tipica de seu pensamento,
conforme se indicou algumas vezes ao longo da presente pesquisa.

Finalmente, a referéncia a realidade do Reino de Deus aparece, na Africae
Munus, na sua relacdo com os sacerdotes. Aos presbiteros africanos o papa exorta
a que se empenhem na edificacdo das comunidades cristds por meio do exemplo,
de uma vivéncia com verdade e alegria dos compromissos sacerdotais do celibato
na castidade e do desapego dos bens materiais. Bento XVI indica que, assim
fazendo, estes sdo sinais, que conformam o0s ministros ordenados,

“particularmente com o estilo de vida de Jesus, exprimem a dedicacdo total e
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exclusiva a Cristo, a Igreja e ao Reino de Deus™™*. Para 0 papa, essa é uma
perspectiva que necessita ser bem discernida e vivamente cultivada desde a
passagem pelos “Seminarios e continuar durante toda a vida sacerdotal”®®, Nesse
ponto, ele reconhece que a vida consagrada, as vezes, passa por crises, mas, ao
mesmo tempo, alerta que ela, dadas as suas caracteristicas, exige uma opcéao
radical e aconselha: “de certo modo para nos encorajar, porque conhece as forgas
e as fraquezas do nosso coracdo, Cristo diz: procurai primeiro o Reino de Deus e a

sua justica, e tudo o mais ser-vos-a dado por acréscimo (Mt 6, 33)"%%,

4.2.4
A Ecclesia in Medio Oriente: sobre a lIgreja no Oriente Médio,

comunhdo e testemunho

Por fim, na Ecclesia in Medio Oriente o papa faz apenas uma referéncia
explicita ao Reino de Deus. O contexto é o da transmissao da fé cristd, como
missao essencial para a Igreja. Na ocasido, Bento XVI recorda que, pessoalmente,
convidou “o conjunto dos fiéis da Igreja para uma nova evangelizacdo™®’.
Entretanto, ele mesmo alerta que esta apenas produzird seus frutos, se
“permanecer fiel & fé em Jesus Cristo®®, Esse também, conforme se procurou
indicar em outras partes da pesquisa constitui um tema de frequente abordagem da
parte do autor. Agora, ao dirigir-se aos fiéis catdlicos do Oriente Médio, ele
reforca que a evangelizacdo somente acontece “por meio do encontro com
Cristo™°, que leva aquele que acolheu a Palavra de Deus e que tenha se
“entregado ao Reino™®*° a “se tornar alguém que testemunha e, por seu turno,
anuncia esta Palavra™®.

Em linhas gerais, parece que se pode tornar evidente que, embora
apresente algumas nuances novas, agora, dentro de uma perspectiva mais pastoral,
0 papa Bento XVI, na maneira como apresenta 0 tema do Reino de Deus, das

relacbes que a ele se permite fazer como sumo pontifice, ndo se desalinham
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daquilo que, desde as suas primeiras reflexfes ela j& havia apresentado. O
fundamento cristolégico da proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus
permanece evidente e a sua preocupagdo em que, ndo somente se mantenha, mas,
ainda, se renove a auténtica fé em Jesus Cristo, o Filho de Deus encarnado,
também continua presente, como uma realidade vibrante e que deve — e pode —
animar a vida dos fiéis e todas as atividades da Igreja. Para ele, ao que tudo
indica, perder essas marcas cristologicas da evangelizacdo seria, na verdade,
afastar-se do Evangelho e incapacita-la para que permaneca atual. Na sequéncia
da pesquisa, essa mesma verificagdo seré realizada nas pregagdes e homilias, nos

discursos, catequeses e mensagens de Bento XVI.

4.3
O Reino de Deus nas pregacfes, homilias, discursos, catequeses e

mensagens de Bento XVI

A primeira referéncia publica ao Reino de Deus feita por Bento XVI
acontece por ocasidao da homilia proferida durante a Missa de imposicdo do péalio
e entrega do anel do pescador para o inicio do ministério petrino como bispo de
Roma, em 24 de abril de 2005. O contexto é o da saudagédo dos leigos e o papa ali
assinala que eles estdo “imersos no grande espaco da construcdo do Reino de
Deus que se expande no mundo, em todas as expressdes da vida**?. Chama a
atencdo o fato em si e, mais, ainda, por se dar hum contexto em que ele aponta
que seu programa de governo consiste, eminentemente, no cumprimento da

vontade de Deus para a Igreja. Assim, ele se manifesta:

Queridos amigos! Neste momento ndo temos necessidade de apresentar um
programa de governo. Alguns aspectos daquilo que considero minha tarefa ja tive
ocasido de expor na mensagem de 20 de abril; ndo faltardo outras ocasifes para
fazé-lo. Meu verdadeiro programa de governo é ndo fazer a minha vontade, néo
perseguir ideias minhas, pondo-me, contudo, a escuta, com a Igreja inteira, da
Palavra e da Vontade do Senhor e deixar-me guiar por Ele, de forma que seja Ele
mesmo quem guia a Igreja nesta hora da nossa Histéria®*3.

Pelo menos, quanto ao que se procurou demonstrar até aqui, esse modo de

abordagem do tema, com o emprego da expressdo ‘construcdo do Reino de Deus’

52 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 41.
53 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 41.
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pode sugerir, aparentemente, uma mudanca ou, pelo menos, uma nova perspectiva
quanto & maneira como Bento XVI interpreta a realidade do Reino de Deus. De
fato, o emprego dessa nocdo é pouco usual no elenco das abordagens propostas
nas reflexdes do autor.

Fazendo uma retrospectiva do itinerério até aqui percorrido, a ideia que,
fundamentalmente, aparece associada ao tema do Reino de Deus no seu
pensamento € que tal realidade se constitui, mais do que por uma construgédo
politica realizavel pelo homem. Na verdade, aquilo que, permanentemente, se viu
constar nas suas manifestacfes € que o Reino de Deus, conforme anunciado na
proclamacdo de Jesus, tem sua efetiva realizagdo por um dom de Deus, cuja
instauracao seu deu pelo mistério amplo da encarnacéo-paixao-morte-ressurreicao
de Jesus; ou seja, até aqui, o Reino de Deus aparece em seu pensamento como
algo que ndo se pode forcar e que deve ser compreendido ndo como um conceito
que se possa reelaborar, uma doutrina que se possa rever, um programa sujeito a
livre elaboracdo ou mesmo um projeto que tenha sua construcdo iniciada por
alguma iniciativa humana. O Reino de Deus aparece, acima de tudo, no
pensamento de Bento XVI, como uma Pessoa que tem nome e rosto: Jesus de
Nazaré, imagem do Deus invisivel (Cl 1,15).

O que, entdo, representa a utilizacdo, 0 emprego, da no¢do de construcédo
do Reino de Deus neste que é um dos primeiros discursos de Bento XVI1, depois
de sua eleicdo ao papado? Significa uma transformacdo dentro de seu
pensamento? Essa ideia se repete? Para buscar resposta a tais interrogantes, talvez
seja importante verificar, antes de qualquer outro movimento, se essa ideia se
repete durante o Magistério do papa. E isso € 0 que, agora, a pesquisa se dispde a
fazer. Vencida esta etapa, ela se voltard para a compreensdo sobre como essa
no¢do — da construcdo do Reino de Deus — deve ser enquadrada no panorama de
seu pensamento teoldgico. De imediato, 0 que se pode dizer é que, com essa
mencao explicita ou com outras expressdes similares, a ideia da construcdo do
Reino de Deus pode, sim, ser identificada com alguma frequéncia no Magistério
de Bento XVI. Para tal verificacdo, serdo utilizadas as edicdes brasileiras do
homiliario e das catequeses de Bento X VI, recentemente publicadas pela Editora
Molokai.

A checagem, primeiro, sera realizada como conferéncia da presenca da

ideia da construcdo do Reino de Deus no pensamento do papa. Sempre que
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possivel, nas ocasifes em que a expressdo utilizada pelo autor em muito se
assemelhar a essa ideia da constru¢do do Reino de Deus, se procederd com a sua
citacdo explicita, tal como aparece na referida obra. Inicialmente, no homiliario de
Bento X VI, que seguira a sequéncia do ciclo litargico trienal — Anos A, B e C —,
as suas mencOes nas Solenidades, Festas, Memorias da Virgem Maria e dos
Santos, Missas Votivas e, de igual modo, nas suas catequeses, quando houver tal
ocorréncia. Essa escolha se da uma vez que é assim que a edicdo brasileira desta
obra esta disposta.

Comecgando pelas ocorréncias no Ano A, sob a perspectiva acima
mencionada, 0 Reino de Deus aparece, assim, no seu homiliario, como alguma
coisa que deve ser pregada, anunciada e instaurada em toda a Terra®*,
instaurada®*®, para onde se deve caminhar®*, que tem nos pequenos, os pobres em
espirito, seus construtores incansaveis®®’ e como algo que deve ser pedido®®. O
Reino de Deus, nessa perspectiva, € apontado, ainda, como algo que tem nos

cristdos seus artificies corajosos no mundo®*:

Queridos irmdos e irmas, nestes primeiros dias do ano, somos convidados a
considerar atentamente a importancia da presenga de Maria na vida da Igreja e na
nossa existéncia pessoal. Confiemo-nos a ela para que guie 0s NOSSOS Passos neste
novo periodo de tempo que o Senhor nos concede viver, e nos ajude a ser
auténticos amigos do seu Filho e, desta forma, também artifices corajosos do seu
Reino no mundo, Reino da luz e da verdade®.

O Reino de Deus aparece como algo para o qual se deve entrar®?, cujo
andncio constitui o dever primordial da Igreja®®2 e que deve ser difundido em cada
ambito da sociedade®3. A seu servico devem ser colocadas todas as energias do
cristdo, pelo qual o empenho quanto a sua difusdo deve levar ao enfrentamento
dos desafios do presente e do futuro com confiangca na vitoria de Cristo, cuja

vinda deve ser apressada e que exige trabalho com renovado zelo®™* e tem nos
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horrores da guerra, nas violéncias sobre os inocentes, na miséria e na injustica que

se abatem sobre os débeis uma oposicdo do mal®>®. Em sua instauragdo os Doze

cooperam e a lgreja é enviada a instaura-10°°:

Aos Doze, ouvimo-lo, Ele "deu o poder para expulsar os espiritos malignos e para
curar gualquer espécie de doenca e enfermidade" (Mt 10, 1). Os Doze deverdo
cooperar com Jesus na instauracdo do Reino de Deus, ou seja, 0 seu senhorio
benéfico, portador de vida, e de vida em abundancia para toda a humanidade. Em
sintese a Igreja, como Cristo e juntamente com Ele, é chamada e enviada a
instaurar o Reino da vida e a expulsar o dominio da morte, para que no mundo
triunfe a vida de Deus, triunfe Deus que é Amor®®’.

O Reino de Deus exige que se trabalhe por ele com felicidade®®®:

A Virgem Maria, que hd uma semana tive a alegria de venerar em Lourdes, é 0
ramo perfeito da vinha do Senhor. Dela germinou o fruto bendito do amor divino:
Jesus, nosso salvador. Que Ela nos ajude a responder sempre e com alegria ao
chamamento do Senhor, e a encontrar a nossa felicidade no fato de poder
trabalhar pelo Reino dos Céus®®°.

Os santos sdo levados a edifica-10°°:

Em cada circunstancia, mesmo nas derrotas mais mortificantes, (S0 Guido
Maria) soube reconhecer o designio de Deus, que o levava a edificar o seu Reino,
sobretudo na rendncia pessoal e na aceitacdo diéria da sua Vontade, com um
abandono confiante cada vez mais completo. E foi o primeiro a experimentar e
testemunhar aquilo que ensinava aos seus missionarios, ou seja, que a perfeicao
consiste em cumprir a Vontade de Deus, segundo o modelo de Jesus
Crucificado®.

E, finalmente, o seu advento tem implicada a cooperacdo fiel dos

crentes®%?,

Nas suas manifestacdes durante o Ano B, também é possivel identificar a

presenca da nocdo da construcdo do Reino de Deus e suas referéncias similares.

Com efeito, afirma Bento XVI, “quando Cristo entregar ao Pai 0 seu Reino eterno
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e universal, encontraremos os bons frutos da nossa laboriosidade®3; para ele,
importa “crer em Deus, no seu designio de salvacdo e, contemporaneamente,
empenhar-se pela construgdo do seu Reino”®* e “contribuir para instaurar o seu
Reino™®®. Os batizados sdo constituidos verdadeiros “arautos do Reino de Deus,
Reino de verdade e de vida, de santidade e de graca, de justica, de amor e de
paz>%, Aos fiéis poloneses, ele exorta a se comprometam “com fervor na
consolidacdo do seu Reino na Terra: 0 Reino do Bem, da justica, da solidariedade
e da misericordia”®®’. Aos sacerdotes, enfim, ele afirma que devem “crescer na
intimidade com Jesus, que conta conosco, seus ministros, para difundir e
consolidar o seu Reino™°%,

Nas ocasides em que faz referéncias ao tema do Reino de Deus durante as
celebracdes do Ano C, o enfoque sobre as intervencdes humanas tambem pode ser
identificado. O periodo liturgico do Advento, por exemplo, é por ele descrito
como um tempo de edificacédo espiritual que, por sua vez, pode apressar a vinda
do Reino de Deus®®®. Também, nessa 6tica, um novo ano surge COMO uma
“ocasido providencial para contribuir para a realizagdo do Reino de Deus®°. Para
Bento XVI, “o Reino de Deus vem certamente, aliés, ja esta presente na Historia
e, gracas a vinda de Cristo (...), mas cada homem e mulher é responsavel pelo seu
acolhimento na prépria vida, dia apds dia®"%. Para ele, o Colégio Cardinalicio e
toda a Comunidade catdlica tem como seu compromisso a semeadura “nos sulcos
da histoéria o Reino de Cristo, Senhor da vida e Principe da Paz°".

Também é possivel encontrar suas menc¢Bes ao Reino de Deus, como
realidade que se deve construir, nas suas manifestagdes durante algumas
celebractes de Solenidades, Festas, Memorias litlrgicas e outras Missas Votivas.
Ao referir-se, por exemplo, aos apéstolos Pedro e Paulo, Bento XVI denomina-0s
“testemunhas insignes da fé”, e assinala que “dilataram o Reino de Deus com 0s

seus diversos dons™®"®. De Sdo Bento, ele diz que “entre as cinzas do Império
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Romano, procurando antes de tudo o Reino de Deus, langou, talvez sem se
aperceber, a semente de uma nova civilizacdo que se teria desenvolvido,
integrando por um lado, os valores cristdos com a heranca classica e, por outro, as
culturas germanica e eslava”’4. Como se tentou demonstrar, o autor nio exclui a
participacdo humana nos movimentos de incremento do Reino de Deus neste
mundo. Nas ocasides acima relacionadas, alids, se veem presentes verbos que bem
destacam essa condigdo: pregar, anunciar, instaurar, caminhar, construir, pedir,
entrar, difundir, trabalhar, edificar, cooperar, empenhar-se, contribuir, consolidar,
apressar, realizar, acolher, dilatar e procurar sdo algumas das expressdes que
apontam para essa ideia.

Findada a apresentacdo daquelas ocasides, em que Bento XVI, ao longo de
suas manifestacbes no contexto litdrgico-celebrativo se vale da nocdo de
construcdo do Reino de Deus e do emprego de expressdes que Ihe sdo similares, é
possivel, entdo, voltar as questdes que abriram esta secdo da pesquisa e que
podem ser condensadas na pergunta sobre se isso significaria uma transformacao
dentro de seu pensamento. Como se pdde ver a ideia se repete, ndo poucas vezes,
durante o Magistério do papa. Entretanto, como se pretende indicar a partir de
agora, ainda, assim, a simples referéncia ao tema, ou melhor, a no¢do implicada
na expressao construcdo do Reino de Deus, ndo deve produzir a impressao de que,
no panorama de seu pensamento teoldgico, se tenha processado algum tipo de
grande modificacdo quanto a sua hermenéutica da proclamacdo de Jesus como
mensagem de seu préprio mistério. Se € verdade que para ele o Reino de Deus
seja algo que, em certo sentido, se pode construir, tal condi¢do, na verdade,
acontece na medida em que € aceito o critério da vontade de Deus: “essa vontade
cria justica, com a qual damos a Deus o direito e assim a medida para encontrar o
direito entre os homens™>".

E nesse sentido, inclusive, que o papa Bento XVI mantém em suas
manifestacBes algumas importantes ideias cultivadas ao longo de sua trajetoria
como professor de teologia e cardeal da Igreja Catolica. Para ele, é Jesus mesmo

quem “constroi o seu reino a partir de dentro, a partir do coragio™’®, Reino que,

S BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. IV, p. 270.
5% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 135.
56 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 126-127.
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alias, ndo é deste mundo®’’. Para o papa, o Reino de Deus se propaga apenas na
medida em que os seres humanos se tornam “com Ele e a partir d'Ele mensageiros
da sua paz, adoradores em espirito e verdade’®, O Reino de Deus é a vida que se
afirma sobre a morte, a luz da verdade que dissipa as trevas da ignorancia e da
mentira®® e que, por isso mesmo, pode ser apenas uma esperanca que Se
fundamenta na vinda de Cristo, e que, em ultima analise, “coincide com a sua
Pessoa e com 0 seu Mistério de Salvagdo onde Ele é o Reino de Deus™. O
Reino de Deus é a propria Pessoa de Jesus que, com a suas palavras e as suas
obras, oferece a salvacio aos homens de todas as épocas®®’. Noutras
manifestaces suas, essa ideia se repete: Bento XVI afirma que Cristo é o Reino
de Deus em Pessoa®®, o Reino de Deus, que ¢ Ele mesmo, presente e vivo no
meio de nds°83,

Além da manutencdo do fundamento cristolégico, na interpretacdo que faz
da mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus, é interessante assinalar que, no seu
permanece a convic¢do de que “a mensagem de Jesus € muito simples, sempre
mais teocéntrica”®®. Isso pode ser evidenciado quando, por exemplo, ele afirma
que “o Reino de Deus ndo é uma série de coisas, 0 Reino de Deus € a Presenca de
Deus, a unido do homem com Deus (...). O Reino de Deus é o centro do seu
anuncio, isto é, Deus como fonte e centro da nossa vida, diz-nos: s6 Deus ¢ a
redencdo do homem.”®, Elemento jé identificado em reflexdes suas anteriores e
que, também durante o seu pontificado aparece, é a ideia do Reino de Deus como
um dom, que ndo pode ser forcado. Nesse quesito, alias, para Bento XVI, “a
mensagem € clara: ndo obstante exija a nossa colaboracdo, o Reino de Deus é
antes de tudo Dom do Senhor, Graga que precede o homem e suas obras”®, que

n&o consiste “num reino politico, instaurado mesmo com o uso da forca”%®’, mas

577 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. I, p. 133.
578 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 287.
57 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. I, p. 502.
580 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 523.
81 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 603.
82 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 604.
83 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. |, p. 653.

%84 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.

85 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. I, p. 629.
586 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. I, p. 652.
587 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. II, p. 814.
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que — “como recorda o Concilio Vaticano Il — antes de tudo, 0 Reino manifesta-
se na propria Pessoa de Cristo (Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, 5)°,

De igual modo, essa sua convicgdo, ja sedimentada, aparece nas
catequeses dirigidas ao Povo de Deus. Merece especial atencédo, nesse sentido, no
quadro das catequeses referentes a Paulo, aquela em que Bento XVI, propde um
ensinamento sobre a relacdo do Apdstolo com o Jesus histérico. Na ocasido, ao
descrever o que seria um terceiro modo de presenca das palavras de Jesus nas
Cartas de Paulo, o papa assinala que o apostolo realiza uma forma de transposicao
da tradicdo pré-pascal para a situacdo depois da Pascoa, sendo um caso tipico
desse exemplo, o tema do Reino de Deus. E, assim, ele escreve:

Ele esta certamente no centro da pregacdo do Jesus historico (cf. Mt 3, 2; Mc 1,
15; Lc 4, 43). Em Paulo pode-se ver uma transposi¢do desta tematica, porque
depois da Ressurreicdo é evidente que Jesus em pessoa, 0 Ressuscitado, € 0 Reino
de Deus. Portanto, o Reino chega aonde estd a chegar Jesus. E assim
necessariamente o tema do Reino de Deus, no qual estava antecipado o mistério
de Jesus, transforma-se em cristologia. Contudo, as mesmas disposigdes exigidas
por Jesus para entrar no Reino de Deus séo validas exatamente para Paulo em
relacdo a justificacdo mediante a fé: quer a entrada no Reino, quer a justificagdo
exigem uma atitude de grande humildade e disponibilidade, livre de presuncdes,
para acolher a graca de Deus®®.

Para o papa, inclusive, em Paulo ja se pode vislumbrar que a linguagem
sobre a mensagem de Jesus pode ser atualizada, isto €, reproposta de forma nova
sem que, no entanto, para isso esta sua atualizacdo seja possibilitada qualquer
vestigio de desvinculacdo em relacdo aquilo mesmo que intencionava Jesus. Dito
de outra forma, para que seja auténtica hoje, na opinido de Bento XVI, o anuncio
sobre o Reino de Deus, em absoluto, deve manter-se sob a égide da cristologia, tal
como um seu imperativo categorico, caso se pretenda manter seu
desenvolvimento “sempre em plena fidelidade & tradi¢do do Jesus historico”®,
Nesse sentido, ainda, o papa também indica que, “em Sao Paulo a centralidade do
Reino de Deus, determinante para o anuncio de Jesus, se transforma na
centralidade da cristologia®®!. Disso deriva que, para ele, é, precisamente, na

nova centralidade da cristologia e do mistério pascal, conforme indicado pelo

8 BENTO XVI, PP. Um Caminho de Fé Antigo e Sempre Novo. v. I, p. 818.
89 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade. v. Il, p. 399.
50 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade. v. 11, p. 400.
51 BENTO XVI, PP. Oracéo e Santidade. v. 11, p. 497.
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apostolo Paulo, que se realiza o Reino de Deus, tornando-se concreto, presente e
ativo o anuncio auténtico de Jesus.

Noutra série de catequeses, sobre 0 Ano Sacerdotal de 2009 a 2010, o tema
do cristocentrismo na pregacdo também se faz presente. E, ele menciona essa
ideia, comparando a evangelizacdo atual com anuncio do Reino de Deus por parte
de Jesus. Para o papa, em Jesus, “os sinais e os milagres que realiza indicam que o
Reino vem ao mundo como uma realidade presente, que em ultima anélise
coincide com a sua propria pessoa®®. Ainda, sobre 0 mesmo tema, agora, porém,
numa catequese sobre “a tarefa que o sacerdote tem, a de santificar os homens,
sobretudo mediante os Sacramentos e o culto da Igreja”®®, novamente esta sua

ideia aparece:

Como narram os Evangelhos, Jesus afirma que o anincio do Reino de Deus é a
finalidade da sua missdo; porém, este anuncio ndo ¢ apenas um “discurso” mas
inclui, a0 mesmo tempo, 0 seu préprio agir; os sinais, 0s milagres que Jesus
realiza, indicam que o Reino vem como realidade presente e que no final coincide
com a sua propria pessoa, com o dom de si, como ouvimos hoje na leitura do
Evangelho®®,

Em linhas gerais, 0 que se pode verificar é 0 seguinte: nas catequeses ao
povo de Deus, 0 autor, apenas em poucas ocasides, se utiliza da no¢do do Reino
de Deus. Tal observacdo ganha relevo, principalmente, quando essa frequéncia da
expressao nas catequeses € comparada com seu Magistério homilético. Isso se
justifica, em parte, por conta da especificidade dos temas ai desenvolvidos.
Entretanto, essa condicdo ndo representa, em absoluto, alguma postura reticente a
tematica, na medida em que, concomitantemente, se pode observar que nas
mesmas catequeses aquilo que aparece referido ao tema do Reino de Deus é
perfeitamente consistente com as conclusdes de suas pesquisas teoldgicas. Cite-se,
por exemplo, o fato de que nelas ndo se verifica 0 comparecimento do verbo
“construir” nem seus correlatos, verificando-se com exclusividade a compreenséo
cristoldgica que ele conserva a respeito do tema.

Como ultimo apontamento desta secéo, se torna extremamente oportuna a
observacao de que, nesse sentido, estas suas manifestaces se desenvolvem na

linha de uma perfeita correspondéncia ao que ele descreve, sobre o agir e o sofrer

%92 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade. v. 111, p. 107.
58 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade. v. Il1, p. 345.
594 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade. v. 111, p. 345.
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como lugares de aprendizagem da esperanca, na Spe salvi, por exemplo: nesta sua
Carta Enciclica sobre a esperanca, 0 papa assinala que o Reino de Deus supera
todos os merecimentos humanos e todas as humanas expectativas e possibilidades.
O Reino € dom imerecido, resposta de Deus a esperanca que Ele mesmo suscita e,
nesse caso, 0 construir e seus correlatos podem, no pensamento desse autor,
somente significar que as acgbes humanas ndo s&o ignoradas, ficando
marginalizadas pela indiferenca, mas que estdo a servico do “ingresso de Deus no
mundo”®®, por meio da verdade, do amor, do bem e da santidade. Nesse contexto,
ele menciona “0s santos que, como colaboradores de Deus contribuiram para a
salvagdo do mundo (cf. 1Cor 3,9; 1Ts 3,2)°% e, assim, indica a colaboracéo que é

coerente com o dom e por ele suscitada.

4.4

Conclusao

De modo semelhante ao que se pdde verificar, quando se pretendeu
esquadrinhar a hermenéutica da proclamacgédo do Reino de Deus na pregacgdo de
Jesus que fez Joseph Ratzinger ao longo de sua trajetéria como docente e cardeal,
também durante o pontificado de Bento XVI é possivel perceber que sua
percepcdo sobre essa temdtica ndo muda. Ndo muda também sua forma de
apresenta-la, assim como ndo muda o fundamento dos argumentos que
desenvolve. Fundamentalmente, nos atos de seu Magistério pontificio, o papa
propGe que a realidade do Reino de Deus seja, de modo continuo, perene,
apresentada como mensagem do mistério de Cristo. Ao que tudo indica, essa é — e
ndo um constructo politico, ndo um programa de ideias, ndo a ideologia da
revolucdo ou a utopia irrealizavel da esperanca no futuro indeterminado — aquela
que considera a correta, justa e histérica intepretacdo sobre o que pregava o
Salvador.

O Reino de Deus, portanto, embora seja algo para o qual o ser humano
deva empenhar seus esforcos para ver concretizado, deve ser recebido,
eminentemente, como um dom. Ele é algo que se deve acolher. E €, assim, que ele

é construido. Ndo com violéncia, revolta ou revolugdo. Alias, se hd uma revolugéo

5% SS 35.
5% SS 35.
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possivel de ser assumida, essa €, na opinido do papa, apenas a revolugdo do amor,
que se manifesta, por assim dizer, ndo como decisdo ética ou grande ideia, mas
como resposta a pessoa de Jesus Cristo. Assim, o ser cristdo no mundo, o seguir a
Jesus Cristo no tempo, o construir o Reino de Deus na historia e o permitir que o
Evangelho faca historia, estad implicado ndo num conjunto de ideias, mas como a
forma concreta da colaboragdo humana que se define como resposta e se situa no
centro da fé revelada, de novo, na Pessoa de Jesus Cristo.

Nesse sentido, conclui-se mais essa etapa do trabalho, tendo-se presente
que, depois de, exaustivamente, percorrer as diferentes manifestacfes magisteriais
de Bento XV — suas pregagdes, suas homilias, suas catequeses e suas mensagens
—, tem-se como, plenamente plausivel, a afirmacao de que, por um lado, o papa
aparece como alguém que soube articular, no seu pensamento, modelos diferentes
de interpretacdo da mensagem de Jesus, mas que, por outro lado, conservou aquilo
que, da fé da Igreja presente na Escritura, bem como no testemunho dos Padres da
Igreja, tem valor para ele como a auténtica inten¢do de Jesus quando de sua
historica pregacdo sobre o Reino de Deus. Jesus falava de si mesmo, enguanto
Filho de Deus e, portanto, apontava para Deus e seu mistério de amor. Para Bento
XVI, finalmente, a énfase da mensagem de Cristo é teocéntrica. No mistério de

sua proclamacao esta, em definitivo, o principio da cristologia.
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Analise metodoldgica

Uma vez percorrido o itinerdrio da hermenéutica produzida por Joseph
Ratzinger-Bento XV quanto ao tema da mensagem de Jesus, sua proclamacao do
Reino de Deus, a presente pesquisa chega a uma etapa crucial. Parece que se
tornou possivel demonstrar que, assim como quanto a outros assuntos, também no
que diz respeito a problemética aqui descrita, o tedlogo que se tornou papa,
assumiu uma postura no debate teoloégico e se manteve constante em suas
convicgdes nas mais diferentes obras que produziu, seja em ambiente académico,
seja depois, no exercicio do ministério petrino.

Assim, na verificagdo feita sobre o modo como ele aborda a questdo da
proclamacdo do Reino de Deus feita por Jesus, se podem identificar alguns
elementos que, em muito, evidenciam sua maneira de fazer teologia.
Fundamentalmente, para esse autor, algumas categorias ndo poderiam ser
descartadas na elaboragdo de uma cristologia que se queira dizer histérica, ou seja,
fiel a vida de Jesus. Para evidenciar isso, nessa parte do trabalho, serdo abordados
alguns destes aspectos, destacados pelo préprio Joseph Ratzinger e que, em certo
sentido, ajudam a elucidar aquelas que sdo as suas grandes preocupacOes; as
fontes de que se vale para fundamentar, desenvolver e edificar seus argumentos; e,
finalmente, as contribui¢bes e limites que se podem apontar em seu pensamento
guanto ao tema que, aqui, constitui o elemento nevralgico da pesquisa.

Nesse sentido, a partir de agora, 0 que se explora é referente a trés teses
fundamentais que se tornaram evidentes para esta pesquisa: a primeira, diz
respeito ao fato de que, para ele, ndo ha ruptura ou descontinuidade entre a
proclamacgdo histérica do Reino de Deus na pregacdo de Jesus e o dogma
cristologico formalmente definido séculos depois; em seguida, se pretende
explorar o fato dele ndo admitir como possivel, no desenvolvimento de um
discurso cristolégico que se queira fazer auténtico, o desprezo ou a indiferenca a
identidade divina de Jesus e de como isso aparece ja nas fontes biblicas e
patristicas; finalmente, se pretende sondar o valor que, para ele, possuem 0s
Evangelhos, especialmente, quando se procura fazer uma reconstrucdo sobre

Jesus. Essas suas teses, que ja apareceram no desenvolvimento do presente
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trabalho, aqui serdo analisadas de modo especifico. No conjunto da pesquisa, essa
analise pode ajudar em vista de uma melhor compreensdo do método e do
pensamento do autor aqui estudado e de uma compreensdo mais precisa do tema

de que aqui se trata.

5.1
A consonancia entre o testemunho da Escritura e o dogma

cristolégico

Os grandes concilios da Igreja antiga, Nicéia, Calceddnia e
Constantinopla, realizaram, para Joseph Ratzinger, uma grande sintese “entre
pensamento hebraico e pensamento grego, historia da salvagdo e cristologia™®®’.
Disto se segue que ndo se poderia aventar, sem que se incorra num grave prejuizo
a verdade da histéria de Jesus, que sua identidade divina, conforme definido no
dogma ontoldgico cristoldgico, seja mero produto da inventividade criativa da
comunidade pds-pascal e daquelas outras que, no decurso do tempo, a ela devem a
sua origem. Entretanto, essa ndo configura uma questdo 6bvia. Pelo menos, nédo
dentro do panorama geral que se pode identificar no contexto da pesquisa
moderna sobre Jesus.

Inclusive, como se procurou demonstrar no capitulo segundo do presente
trabalho, quando se fez uma descricdo dos diferentes significados aplicados ao
Reino de Deus na discussdo sobre o Jesus historico, se deixou entrever, ali, que o
custo da empreitada pela procura da figura historica de Jesus foi, justamente, certa
indiferenca — nalguns casos, até desprezo — pela sua identidade divina. Fato &,
como aponta Joseph Ratzinger, que se difundiu com tal ampliddo a tese de que
Escritura e dogma resultam de culturas diferentes, que a “transferéncia do
testemunho biblico para o pensamento grego — é o que se afirma — se tornou ao
mesmo tempo uma completa refusdo dos contetdos do testemunho de Jesus™>%,

Uma simples retomada, ainda que apenas esquematica, do pensamento de
alguns dos autores aqui apreciados, da uma no¢do mais precisa sobre 0 modo
como foi interpretada a figura de Jesus, na pesquisa que sobre ele se produziu

mais recentemente. Na sua Introdu¢éo ao Cristianismo, por exemplo, Joseph

%7 RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 76.
5% RATZINGER, J. O caminho pascal, p. 77.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

132

Ratzinger pontua uma afirmagéo de Adolf von Harnack, que bem traduz o que
significou o ingresso na teologia moderna do dilema do Jesus histérico ou Cristo
da fé. Referindo-se a A esséncia do Cristianismo, Joseph Ratzinger assinala como
sendo “uma das afirmagdes fundamentais da obra” a sua proposicao de que “nao ¢
o Filho, mas apenas o Pai que deve entrar no evangelho anunciado por Jesus”>%.
Embora no sentido diametralmente inverso, também se torna oportuna a mencao
do que ele cita sobre Rudolf Schnackenburg, para quem “a pessoa de Jesus
permanece obscura, irreal e inexplicavel sem este fundamento em Deus’%%,

E é, justamente, da sua procura pelo desmascaramento da impropriedade
do dilema moderno — que, segundo ele, opera uma cisdo entre a histdria e o
dogma sobre Jesus —, que ele desenvolve sua tese de que, ao contrario do que
muitas vezes se tentou fazer acreditar, na verdade, h& consondncia e néo
discordancia entre Escritura e dogma cristolégico; ha continuidade e ndo ruptura
entre o Jesus da historia e o Cristo da fé; ha, enfim, fidelidade e ndo criatividade
entre a pregacao de Jesus sobre o Reino de Deus e a definicdo dogmatica de sua
ontologia cristoldgica. Alias, de modo muito mais simples e direto: para Joseph
Ratzinger ha cristologia implicita na mensagem que Jesus anuncia. H& teologia na
sua proclamacdo do Reino de Deus. Ha histéria na pregacdo apostdlica pos-
pascal.

Para Joseph Ratzinger, o acesso e a compreensdo de quem seja Jesus
exigem que a interpretacdo deste personagem historico aceite que € ele o Filho de
Deus. Talvez aqui também ajude, além da rapida mencéo sobre a mentalidade que,
mais ou menos, se estabilizou na historia recente da teologia, uma breve
demonstracdo da abordagem de textos biblicos e patristicos que esse autor fez
durante o desenvolvimento de sua obra teoldgica. Duas ideias surgem como
elementares na construgcdo dos argumentos cristologicos da sua hermenéutica
sobre a proclamacéo do Reino de Deus. A primeira é a questdo do teocentrismo da
mensagem de Jesus e a outra emerge do uso que faz do conceito origenista de

autobasileia.

59 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 149.
600 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 11.
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5.2
Analise da utilizagc&do das fontes biblicas e patristicas

5.2.1
O teocentrismo da mensagem de Jesus: a condi¢ao radical de Jesus

como Cristo postula a condicao de Filho

Nesse momento em que se pretende cumprir com um breve exame das
fontes biblicas e patristicas dos quais Joseph Ratzinger se utiliza na abordagem do
tema de que se ocupa o presente trabalho, se deve ter presente que, para ele, ndo
se pode admitir como possivel a indiferenca a identidade divina de Jesus no
desenvolvimento de um discurso cristolégico auténtico. Para ele, a nocéo
dogmatica da consubstancialidade ao Pai, em Ultima analise, pretende formalizar o
que na vida e na existéncia historica de Jesus ele mesmo deixou transparecer. Nao
é que 0 homem Jesus tenha sido revestido pela Igreja de qualquer adjetivo divino.

No Novo Testamento, a palavra ‘Filho’ “ndo tem pré-hist(')ria”601; nela, “existe a

originalidade de Jesus. S6 Ele é o Filho”%%,

Na Introducéo ao Cristianismo, ndo por acaso, aparece uma distingdo que,
nesse ponto da argumentacdo, se torna importante de sinalizar. Segundo o autor,
enquanto o termo ‘Filho de Deus’, assim como a ideia que a ele subjaz, constitui
como que “um produto do segundo estagio da desmitologizacdo da ideia da
realeza oriental que antes ja tinha sofrido uma desmitologizacéo prévia no Antigo

2603

Testamento™”, o termo ‘Filho’ faria parte do vocabulario usado por Jesus no

“circulo mais intimo”®* dos seus discipulos, que provavelmente remonta “a vida

de oracdo de Jesus”%®

59606

, corresponde perfeitamente ao fato de “Jesus mesmo se

chamar de filho”*®, e exprime o ‘“carater peculiar da oracdo de Jesus” e,

finalmente, explicita a “sua consciéncia de Deus”%’.

801 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 291.

02 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 291.

603 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 164.
604 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 166.
805 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 167.
606 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 167.
807 RATZINGER, J. Introdugéo ao Cristianismo, p. 167.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

134

Essa mencédo é fundamental. Aparece como uma nogdo fulcral. Todavia, é
apenas uma. Entretanto, sdo muitas as referéncias biblicas por ele consideradas no
desenvolvimento de suas reflexdes sobre o tema do Reino de Deus na pregacéo de
Jesus. De imediato, se pode relacionar sua descricdo sobre o significado e a
frequéncia da referida expressdo no Novo Testamento. De fato, ele € convicto,
desde as suas primeiras apresentacdes sobre o tema, que, com ela, se esta diante
da “auténtica palavra chave da pregacgdo de Jesus segundo o Novo Testamento”®%,
Quanto a estatistica sobre a frequéncia com que a ela recorrem, especialmente, 0s
Evangelhos sindticos, Joseph Ratzinger, diz que é extraordinaria, na medida em
que, conforme j& indicado anteriormente, é significativo seu emprego no contexto
do Novo Testamento, especialmente, nos textos do Sinoticos e, ainda mais,
quando referidas por Jesus®®.

Ora, no trato especifico do conceito Reino de Deus, em sua obra Jesus de
Nazaré, por exemplo, ele apresenta alguns antecedentes, na mentalidade judaica,
que ofereceram algum influxo sobre a mensagem de Jesus. De imediato, se pode
indicar a ideia subjacente ao conceito hebraico malkut e ao grego basileia que
significava a realeza de Deus sobre o mundo®. Joseph Ratzinger também
menciona os salmos de entronizacdo, que proclamam o Reino de Deus, acolhido
como dom e vivido na adoragdo por Israel®!!. Para ele, “a partir do século VI e
perante as catastrofes na histdria de Israel, 0 Reino de Deus torna-se expressao da
esperanca a respeito do futuro”®?. O século 11, com o Livro de Daniel, vé emergir
a consciéncia da atuacdo presente de Deus, que, no judaismo contemporaneo de
Jesus, se relaciona diretamente com o culto no Templo de Jerusalém, na liturgia
sinagogal, assim como nos ensinamentos rabinicos e em Qumran®'3,

Sua compreensdo, entdo, sobre o Reino de Deus, transita entre a
manifestacdo historica de sua acdo senhorial presente e a transcendéncia dela, na
medida em que deve ser plenamente realizada apenas no futuro. Todavia, €
justamente da verificagdo sobre o modo como, no interior de Israel, se
desenvolveram as esperancas sobre o Reino de Deus, que, na opinido de Joseph

Ratzinger, ja se pode precisar qual o elemento distintivo da mensagem de Jesus.

68 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 28.
69 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna. In JROC. v. X, p. 28.
610 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 64.
611 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 65.
612 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 65.
613 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 65.
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Com ele ha algo de totalmente novo — o Reino de Deus anunciado por Jesus
emerge sem grandes eventos, como na apocaliptica, por exemplo, mas j& esta
presente e em constante crescimento: € como o grdo de mostarda, como o
fermento, como a semente langada no campo ou o tesouro que nele esta enterrado.
E com a presenca e a atuacdo de Jesus, portanto, que, definitivamente, se pode
verificar a irrupcéo da acéo de Deus no aqui e agora na historia. Em Jesus, na sua
atividade e proclamagio Deus esta agora em agéo e é verdadeiramente Senhor®4,

Na exposicdo que faz sobre o Sermdo da Montanha, no primeiro volume
de seu Jesus de Nazaré, o autor defende que, longe de se apresentar como rebelde
ou mesmo um liberal®®®, Jesus “fala sempre como Filho®®. Seu discurso tem em
Deus seu nucleo central e, portanto, deve a sua mensagem sobre o Reino de Deus
ser compreendida na perspectiva de um primeiro e fundamental momento da
historia da cristologia. No exame das fontes biblicas e, especialmente, do Novo
Testamento, ele considera como real a possibilidade de se identificar a condicao
histérica radical de Jesus. Conclui que essa sua condicdo postula aquela
ontoldgica de Filho e afirma que essa caracteristica se manteve implicada na fé
pos-pascal.

Segundo a sua opinido, a expressdo Reino de Deus teve uma importancia
fundamental na tradicdo referente a Jesus; nem mesmo o fato dela ter perdido
terreno rapidamente na pregacao pds-pascal e de, inegavelmente, ter passado para
segundo plano, constitui um problema. Ao contrario disso, para Joseph Ratzinger
reside nesse movimento a demonstracdo da coeréncia interna da fé eclesial. Esse,
alids, € um argumento que também aparece nas catequeses de Bento XVI sobre
Paulo, por exemplo. Nelas, entre outros temas, ele explora com significativa
profundidade a relacdo do apostolo com o Jesus historico e aborda a mensagem de
Jesus sobre o Reino de Deus, justamente, como principio e fundamento da
cristologia®l’. Uma vez que a mensagem de Jesus sobre o Reino de Deus ¢, na
verdade, mensagem de seu proprio mistério, ndo poderia a pregacdo apostdlica

tratar de outra coisa sendo do anuncio sobre Jesus Cristo, “assim”, ele assinala, “0

614 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 68.

615 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 120.

616 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 70.

617 BENTO XVI, PP. Oracéo e Santidade, v. Il, p. 396-401.
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tema do Reino de Deus e reproposto de forma nova, mas sempre em plena
fidelidade a tradicdo do Jesus historico’®8,

Como se pode perceber, sua abordagem sobre o significado cristologico da
pregacdo do Reino de Deus na atividade de Jesus, se respalda especialmente na
associacao que faz a utilizacdo do termo ‘filho’ por Jesus. Ele também considera
os elementos que lhe s&o antecedentes na religiosidade de lIsrael e procura
fundamentar sua opinido nos Evangelhos Sinoticos e em Paulo. Mas, ndo s6. Dos
escritos joaninos também se pode retirar significativo material para essa sua
compreensdo. Essa relacdo da proclamacgdo do Reino de Deus com a figura de
Jesus que emerge do Evangelho de Jodo pode ser verificada, alias, pela leitura dos
capitulos dedicados aos temas do quarto Evangelho, no primeiro volume de seu
Jesus de Nazare, por exemplo. Nesse momento, parece o bastante sinalizar que,
para ele, a clara afirmacéo da identidade divina de Jesus, que se pode encontrar no
texto joanino, torna manifesta a cristologia ontoldgica sempre presente na histéria
de Jesus.

Definitivamente, deve-se admitir que muitos foram os elementos biblicos
verificados por Joseph Ratzinger para o desenvolvimento de suas percepgdes
sobre Jesus e, evidentemente, sobre o tema do Reino de Deus. Toda obra Jesus de
Nazaré — que, alias, como ele mesmo indica, é fruto da sua “procura pessoal pelo
rosto do Senhor”®'® e, ainda, dos esforcos de sua longa trajetéria como te6logo®2°
— constitui um grande exemplo disso: “durante muito tempo”, diz ele, “eu me
ocupei interiormente com este livro®?. Outros trabalhos seus também apresentam
semelhante caracteristica, se ocupam desse mesmo esforco de andlise. Assim,
parece evidente que a descricdo do que se conseguiu fazer aqui ja possibilitou
esclarecer que, para ele, na construgcdo de sua cristologia, a condicdo historica
radical de Jesus postula sua condi¢cdo ontologica de Filho. De igual modo, se pode
afirmar que, para esse autor, a pregacao de Jesus tem seu ndcleo na Revelacdo da
identidade divina de Jesus, sendo, por isso mesmo, sempre teocéntrica. Com isso,
se compreende que, para ele, a proclamacéo histérica de Jesus sobre o Reino de

Deus postula a mensagem de seu proprio misterio, isto €, a cristologia.

618 BENTO XVI, PP. Oragéo e Santidade, v. Il, p. 400.
619 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 19.

620 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.

621 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 19.
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5.2.2
Origenes e nocdo de autobasileia: a condicdo de Filho inclui a

condicado de Deus

Um segundo elemento que deve ser considerado é a nocéo de autobasileia.
Ela aparece com alguma regularidade no desenvolvimento dos argumentos de
Joseph Ratzinger, particularmente quando reflete sobre a proclamacéo do Reino
de Deus, seu conteudo e significado. Dela ele se utiliza no seu artigo sobre o
Cristocentrismo na pregacéo, que integra a obra Dogma e Antincio®??, De igual
maneira, tal referéncia segue presente em sua reflexdo no primeiro volume de
Jesus de Nazaré®?, apenas para citar duas obras suas, separadas por, pelo menos,
trés décadas. Essa categoria pode ser encontrada no Comentario ao Evangelho de
S&0 Mateus (CMt X1V, 6-7)%4 de Origenes. Dada a importancia dessa categoria,
é significativo precisar melhor seu significado e a maneira que serve ao
pensamento de Joseph Ratzinger, especialmente.

Ao que tudo indica, mediante o uso que faz do conceito de autobasileia, o
alexandrino compde uma operacdo hermenéutica e interpreta o Reino de Deus, ou
0 Reino dos Céus (Mt 18,23) como metéafora do mistério da encarnacgéo, da uniao,
em Cristo, da divindade e da humanidade. O que se vislumbra no argumento de
Origenes ¢ a dinamica da extraordinaria associacdo entre a realidade do Reino de
Deus e a pessoa do Filho de Deus. Tal associacdo, alids, constitui um mecanismo
recorrente na sua obra. E, de fato, é por ele tdo utilizada que inclusive se traduz no
arcabouco da sua peculiar maneira de interpretar a Sagrada Escritura, no contexto
do tipo de hermenéutica que se produziu na época dos Padres.

Suas caracteristicas se tornam translucidas quando se tem presente a
doutrina desse autor a respeito dos epinoiai, que, do ponto de vista cristoldgico,
conforme explica Paulo Cezar Costa, constituem os diversos apelativos referidos a

Segunda Pessoa da Santissima Trindade no Antigo e no Novo Testamentos:

Os epinoiai sdo compreendidos por Origenes como os diversos modos como o
Filho de Deus opera no mundo da Revelagdo. A epinoia principal, a mais antiga,
de uma antecedéncia de razdo ndo cronoldgica, é a Sabedoria. Segundo Pr 8,22,
ela é o principio onde, segundo Jo 1,1, se encontra o Logos. A Sabedoria contém

622 RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 44.
622 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
624 ORIGENE. Commento al Vangelio di Matteo / 2: Libri X111-XV, p. 131.
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em si 0 mundo inteligivel, que foi criado pelo Pai na geragdo eterna do Filho. A
designacdo de Cristo como Sabedoria de Deus coloca a identificacdo com a
Sabedoria subsistente eternamente gerada, a qual fez sempre Pai o Deus que gera.
Ele exclui, assim, a origem temporal da sabedoria. A segunda epinoia do Filho
em ordem de importancia é a do Logos. O papel do Filho-Logos é duplo: ele
revela aos seres racionais 0s mistérios contidos na Sabedoria e eles, sdo o0 que
sdo, pela participacdo no Logos. O poder encontra-se no conjunto das outras
epinoiai, de menor importancia para Origenes, que estdo em relacdo com o papel
de mediador e salvador de Cristo. O alexandrino poderia, assim, ver a eternidade
do Filho fundada no fato que ele é Logos, Sabedoria e Poder de Deus. Estar
privado do Logos, da Sabedoria e do Poder implica estar privado do Filho porque
estes so atributos do Filho, que na linguagem de Origenes s&o as epinoiai®®®.

Francesca Cocchini esclarece o modo como Origenes aplica essa sua
doutrina no relacionamento entre a figura de Jesus e a mensagem contida em sua

proclamacdo:

Seré a luz dessa doutrina que se podera compreender aquilo que Origenes propde
ao considerar o titulo cristoldgico de Rei, semelhantemente aquele de reino dos
ceus, como concentragdo num predicado de todos os predicados. Como é sabido,
ele acredita que, enquanto o Pai é um e simples, o Filho — embora permaneca um
em relacdo ao ser — manifestou-se de maltiplas formas para ir ao encontro das
varias necessidades das criaturas®?®.

Nessa mesma perspectiva, ela prossegue:

O Filho se manifestou por varias epinoiai, ou aspectos, ou denominac@es, ou
predicados ou, ainda, e, sobretudo, virtudes, de modo que o agir virtuoso dos
crentes coincide com sua conformacdo a ele. E porque, de fato, as virtudes sdo
prerrogativas do Cristo, toda vida moral das criaturas ndo é outra coisa sendo um
estagio, uma iniciacdo a vida final e definitiva do Reino (...) Assim, dando um
passo particularmente denso e rico em possibilidades, Origenes interpreta a
metafora do Reino de Deus em equivaléncia ao titulo de Filho de Deus®?’.

Essa autora insiste no fato de que, para Origenes, Jesus é o Reino-em-si, 0
Reino em pessoa e, por isso, a autobasileia. Na interpretacdo do alexandrino, a
nogdo de Reino de Deus torna-se, assim, um sinénimo para a figura de Jesus,
coincide com a sua identidade profunda e, torna-se, portanto, na sua proclamacao,
uma categoria de exemplar concentracao cristologica. N&o se ignora aqui o fato de
que se podem identificar outros elementos presentes nessa sua explicacdo. Ha, por
exemplo, a questdo da distin¢do terminoldgica que faz entre o Reino dos Céus e o

Reino de Deus, em que o primeiro seria referente a promessa da vida beatifica

625 COSTA, P. C. Salvatoris Disciplina, p. 157.
626 COCCHINI, F. L’ “autobasileia” di Cristo in Origene, p. 200.
627 COCCHINI, F. L’ “autobasileia” di Cristo in Origene, p. 200.
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propria de Mateus numa perspectiva provisoria, enquanto o segundo se impde
como realidade definitiva, realizada %28; depois, deve ser observada, ainda, a
consideracdo que ele faz sobre o Reino de Deus e a sua doutrina do progresso
hermenéutico e moral®®. E Joseph Ratzinger demonstra conhecer muito bem
todas essas nuances. Inclusive, delas faz comentério no capitulo sobre O
Evangelho do Reino de Deus em seu Jesus de Nazaré.

Ali, conforme indicado anteriormente, ele aponta para a existéncia de duas
maneiras de se explicar a categoria de Reino de Deus na proclamacéao de Jesus. A
primeira, que “caracterizou Jesus como a autobasileia, isto €, como o Reino de
Deus em pessoa”® e, a outra, que, também dentro do pensamento de Origenes,
ganhou feigdes idealistas ou uma designagdo do tipo mistica, “a qual vé o Reino
de Deus essencialmente situado na interioridade do homem”%3!. Seguindo a légica
da interpretacdo cristolégica que Origenes produz e assentindo ao que o
alexandrino prop6s como caracterizacdo de Jesus, Joseph Ratzinger aponta
aquelas que, para ele, constituem as caracteristicas elementares do Reino na
pregacao de Jesus.

Assim, o Reino de Deus néo se constitui como uma coisa ou um espago de
dominio como um reinado mundano; ndo € algo que se possa forcar pela mera
iniciativa humana. Antes, deve ser acolhido como dom. O Reino de Deus também
ndo € alguma realidade que na interioridade humana se possa ver emergir de
maneira individualizada. O Reino de Deus é uma pessoa, concreta e vivente. Tem
um nome e um rosto: 0 Reino de Deus € Jesus de Nazaré mesmo, que, cOmo
autobasileia, é o Reino de Deus em pessoa. E daqui, alias, que se pode concluir
que ja a expressdo “Reino de Deus”, no pensamento de Joseph Ratzinger,
constitui, ela mesma, o principio e fundamento da cristologia: “no prodigio que é
Deus mesmo estar presente entre 0os homens, em Jesus, se torna manifesto que, de
maneira inaudita, Ele mesmo é a presenca de Deus e que, nesse sentido, conduz os

homens para Deus através do modo como fala do Reino de Deus”%2,

628 COCCHINI, F. L’ “autobasileia” di Cristo in Origene, p. 188-189.
629 COCCHINI, F. L’ “autobasileia” di Cristo in Origene, p. 189-191.
630 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.
31 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 60.
632 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 59.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

140

5.3
A figura radical de Jesus emerge dos Evangelhos

Um dltimo elemento que, aqui, se deseja abordar € a questdo do método
utilizado por Joseph Ratzinger para interpretar a Escritura, dando énfase particular
ao valor que, para ele, possuem os Evangelhos, especialmente, quando se procura
fazer qualquer reconstrucdo historica sobre Jesus. Também nesse item, assim
como em outros anteriores, 0s grandes guias desta secdo serdo aqueles seus
apontamentos contidos em Jesus de Nazaré. Uma das primeiras consideracdes
suas a este respeito refere-se a comparacdo entre os livros sobre Jesus com que
teve contato, ainda na sua juventude, nas décadas de 1930 e 1940, em que o
“retrato de Jesus era esbocado a partir dos Evangelhos, tal como Ele como homem
viveu sobre a terra, mas — sendo totalmente homem — tendo trazido ao mesmo
tempo Deus ao homem, com o qual Ele, como Filho, era um s6%%, e a nova
realidade, nesse campo da pesquisa sobre Jesus, criada a partir dos anos 1950,
com a cisdo cada vez mais profunda entre o Jesus historico e o Cristo da fé%4,

Segundo a sua opinido, o que se verificava, a partir daquele momento, era
0, cada vez mais forte, processo de perda da confianga nos Evangelhos como
fontes seguras sobre a histéria de Jesus. Sem precisar detalhar o que ficou
implicado nesse movimento, uma vez que isso ja se fez noutra parte do trabalho,
em linhas gerais, se pode dizer, que a figura de Jesus e o conteido de sua
mensagem passaram a ser consideradas numa perspectiva que ja nao admitia, sem
restricdes, a Gtica da fé cristd. Nesse cendrio, ele indica, se passou a interpretar o
homem Jesus como alguém totalmente diferente daquele que os evangelistas
representam e daquele que a Igreja, partindo dos Evangelhos, anuncia®®. Assim,
de um estagio de irrestrita confianca de que gozavam os Evangelhos, de um
personagem com contornos bem delineados e ao qual se podia acorrer como
verdadeiro Deus e verdadeiro homem, “os progressos da pesquisa histérico-critica
conduziram a distingdes sempre mais refinadas entre camadas de tradicio%®, que

abriram espaco a reconstrucgdes sobre Jesus cada vez mais contrastantes entre si.

633 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.
83 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.
635 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.
636 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 9.
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Em certo sentido, ele assinala, a figura de Jesus se tornou o protagonista de
fatos, cuja historicidade estava perdida no passado: “como resultado comum de
todas estas tentativas, ficou a impressao de que sabemos com seguranga pouco
sobre Jesus e de que a fé na sua divindade s6 posteriormente € que tenha formado
a sua imagem”®’. O ingresso do método historico-critico nos processos
hermenéuticos da Sagrada Escritura, de fato, inaugurou uma nova era para a
interpretacdo da figura de Jesus e sua mensagem. Embora considere que esse
cenario se converteu numa situagdo dramatica para a fé%%, nfo rechaca o método
historico. Fazendo referéncia a Rudof Schnackenburg, Joseph Ratzinger cita uma
passagem de uma obra sua, A pessoa de Jesus no espelho dos quatro evangelhos,

que bem ilustra aquele que se tornou o estado da questao sobre Jesus na ocasido:

No final do livro, afirma Schnackenburg, como resultado de investigacGes feitas
ao longo de toda a vida, ‘que por meio do esforco cientifico com os métodos
historico-criticos, € com dificuldades e de um modo deficiente que é possivel
alcangar uma visdo auténtica da figura histérica de Jesus de Nazaré (p. 348); que
nos por meio do esforgo da exegese cientifica (...) de observar tradicbes e de
regressar ao que € credivel (...) somos arrastados de um lado para o outro (...)
numa discussdo permanente e sem descanso sobre a historia das tradigdes e
narracdes (p. 349)°5%,

Nesse cenario, a0 menos no seu entendimento, a depender da abordagem
dos autores, Jesus e sua mensagem passam a ser descritos com distancia cada vez
maior daquilo que atestam os Evangelhos candnicos e a fé cristd. No mais das
vezes, ora ele aparece como “o revolucionario antirromano que trabalha pela
queda dos poderes constituidos e fracassa”®*’, sendo a sua mensagem um
manifesto politico e social, ora é “o manso moralista que tudo aprova e que assim,
de um modo inconcebivel, acaba Ele mesmo por moralmente se afundar’®!,
Nunca, porém, sua fisionomia aponta para o Deus feito homem. Nunca, também,
sua proclamacéo aponta para mensagem sobre o mistério de sua identidade.

Todavia, apesar desse estado de coisas, conforme acima indicado, Joseph
Ratzinger ndo s6 ndo rejeita 0 método histdrico, como reconhece que a fé exige o

exame histérico de suas verdades. Para ele, de fato, “o método histdrico constitui

87 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.
638 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.
3% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.
640 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.
41 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 10.
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uma dimens&o irrenunciavel ao trabalho exegético®*?. Entretanto, sendo “uma das
dimensbes fundamentais da explicacdo”, ele adverte, “ndo esgota a tarefa da
explicacdo para aquele que vé nos escritos biblicos a Unica Sagrada Escritura e
que acredita ter sido ela inspirada por Deus”®®. E, pois, a partir da consideracio
deste aspecto, que ele aponta como sendo o limite do método histérico, que se
chega a vislumbrar quais sdo os elementos fundamentais da metodologia, cujo
emprego, na sua opiniao, habilitam o acesso e a identificacdo da correta figura de
Jesus e da mensagem contida em sua proclamacédo. O primeiro elemento, nas suas
indicacdes, reside no fato de que ele confia nos Evangelhos para a representacao
de Jesus e, depois, como outro elemento de importancia fundamental, deve ser
apontado que ele identifica na Igreja o sujeito vivo da Escritura®,

Primeiro elemento: “para a minha representacdo de Jesus, isto significa,
principalmente que eu confio nos Evangelhos”®%. Uma das caracteristicas mais
significativas para o0 interesse dessa pesquisa, que se pode verificar na
metodologia de Joseph Ratzinger quando procura fazer sua descri¢do sobre Jesus
e sua mensagem, aparece na articulacdo que faz entre tudo o que a ciéncia
histérica oferece e a sua tentativa de “representar o Jesus dos Evangelhos como o
Jesus real, como o ‘Jesus historico’ no sentido auténtico”®*®. Nessa sua empreitada
metodoldgica, segundo 0 seu convencimento, estaria em jogo a possibilidade de
se chegar a identificacdo e descricdo, através dos Evangelhos, como expressdo da
experiéncia da Igreja em relagdo a Jesus, de uma “figura mais logica e
historicamente mais compreensivel do que as reconstru¢cdes com as quais fomos
confrontados nas ultimas décadas”®’. E, ainda acrescenta ele, na comparagio
entre esta sua proposta e aquilo que ultimamente se tem produzido sobre Jesus,
sua identidade, mensagem e missdo: “penso que precisamente este Jesus — 0 dos
Evangelhos — é uma figura mais racional e manifestamente historica”%4®,

Nessa perspectiva, embora uma analise superficial possa apontar para o
sentido contrario, Joseph Ratzinger faz a ressalva de que nao deseja confrontar ou

se opor a tudo o que a exegese moderna descobriu e ofereceu para a questao sobre

692 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
643 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
644 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
645 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
646 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
647 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
648 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré.
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Jesus. Ao mesmo tempo, também indica que ndo deseja com isso ignorar 0S NOVos
conhecimentos metodoldgicos, interpelar a fé ou abandonar a seriedade historica.
Esta sua “procura pessoal pelo rosto do Senhor (cf. S1 27,8)%4°, ele solicita, deve
ser interpretada como uma tentativa de, indo até aquilo que ultrapassa 0 método
historico, ajudar na (re)descoberta da figura de Jesus segundo a vivacidade que
moveu seus discipulos a, da histéria, chegarem a fé. Ele sabe, alids, que
significativa parte do aparato moderno da pesquisa critica foi acolhido pela
exegese catOlica a partir da Divino afflante spiritu de Pio XII. Também a
constituicdo Dei Verbum do Concilio Vaticano 1l e os documentos A
interpretacdo da Biblia na Igreja e O povo judeu e a sua Escritura Sagrada na
Biblia cristd, ambos da Pontificia Comisséo Biblica, sdo exemplos disso.
Entretanto, para Joseph Ratzinger, definitivamente, aparece como muito
mais logica a consideracdo de que foi na historia de Jesus e no seu envolvimento
com ela que os seus discipulos objetivamente identificaram aquelas realidades
que, depois do evento pascal, se condensaram na sua profissdo de fé, e ndo o
contrario. Nesse sentido, portanto, estdo na figura mesma de Jesus e a mensagem
que ele proclama sobre o Reino de Deus o fundamento e o principio do
desenvolvimento cristologico posterior. Assim, reside nele, em Jesus, em sua
identidade profunda, a origem dos elementos substanciais que alimentaram e,
algumas vezes, ressignificaram as categorias das quais se valeu a comunidade
pos-pascal para anuncia-lo, celebra-lo e adora-lo como o Filho eterno de Deus.
Segundo a sua opinido, inclusive, uma tomada de postura é necesséria, a quem

deseja superar suas duvidas no processo de conhecimento da figura de Jesus:

Para conhecer a Cristo, devemos também desmascarar muitos mitos pseudo-
exegéticos e reconhecer novamente o Cristo dos evangelhos, o Cristo das
testemunhas, como o verdadeiro Jesus, que é realmente histdrico diante da figura
artificial que muitas vezes nos é oferecida sob o rétulo de Jesus hist6rico®P.

Essa sua perspectiva constitui um tipo de aproximagao que, usualmente, se
convencionou classificar como teologica, em que se pergunta pela Revelacéo
divina que se pode encontrar nas palavras, ditos, acdes e pessoa de Jesus. E nesse
sentido, alids, que se deveria procurar interpretar a fungdo da fé e dos seus

testemunhos registrados nos textos canbnicos — e, aqui, em especial, nos

649 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 19.
850 RATZINGER, J. Un canto nuevo para el Sefior, p. 48.
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Evangelhos — quanto a colaboracdo que oferecem para 0 processo de acesso a
historia de Jesus. Ambos, a fé da Igreja e os Evangelhos em que esta sedimentada,
aparecem, no pensamento de Joseph Ratzinger, ndo como um limite que se deva
superar. Na verdade, ele os compreende como uma possibilidade que nos
aproxima mais e melhor de quem foi e do que pretendeu Jesus. Na verdade,
haveria maior exatiddo se os dois fossem classificados como a possibilidade, por
exceléncia, de uma aproximacéo efetiva de Jesus. Outrossim, ndo ha necessidade
de se abandonar a fé para se chegar a histéria de Jesus. De igual maneira, ndo ha
necessidade de serem ignorados os Evangelhos em tal empreendimento. Para
Joseph Ratzinger, definitivamente, se faz com maior fidelidade o acesso a histéria
de Jesus quando o caminho escolhido é o dos Evangelhos.

Agora, 0 bem compreender 0 que estd contido nesta sua confianca nos
Evangelhos para descrever a figura de Jesus de Nazaré, o penetrar no que significa
afirmar categoricamente que o Jesus dos Evangelhos é o Jesus real e historico no
sentido auténtico, como ele chega a afirmar, dependem, fundamentalmente, do
exame do segundo elemento empregado em sua metodologia. Ja se pode adiantar
que, para ele, “a relagio com o sujeito ‘povo de Deus’ ¢é vital para a Escritura”®,
Assim, se procederd, a partir de agora, ao exame do que para ele significa a nocéo
de que somente se chega a figura auténtica de Jesus e ao nucleo fundamental de
sua mensagem através da fé eclesial.

Segundo elemento: “o povo de Deus — a Igreja — € o sujeito vivo da
Escritura”®®2. Na verdade, essa sua convicgao, sobre a confianca que se pode ter
nos Evangelhos para o acesso a historia e a figura de Jesus, € derivada de uma
outra tese, muito importante para ele. “Cada um dos livros da Escritura”, assinala
Joseph Ratzinger, “tal como estd como um todo ndo é simples literatura. A
Escritura cresceu no e a partir do sujeito vivo que € o povo de Deus peregrino, e
vive nele”®3, Ora, se por um lado, ao longo de sua trajetdria, a Igreja sempre
defendeu que os Evangelhos, “cuja historicidade afirma sem hesitacdo”, para usar
os termos da Dei Verbum, “transmitem fielmente as coisas que Jesus, Filho de

Deus, durante a sua vida terrena, realmente operou e ensinou para salvacao eterna

851 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 17.
52 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 17.
653 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 16.
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dos homens, até ao dia em que subiu ao céu (cf. At 1,1-2)"%4, de modo que os
textos canonicos, em especial os Evangelhos, aparecem como medida para a sua
experiéncia de fé, por outro lado, entretanto, ela também reconhece o seu
protagonismo na confeccdo destes mesmos textos. A comunidade cristd que
determina quais sdo os limites do Canon da Escritura, se deixa, também ela, ser
determinada pela regra no Canon descrita.

Para utilizar a formulacdo da Constituicdo do Vaticano Il sobre a
Revelacdo, cujo reflexo aparece no que aqui se quer demonstrar do pensamento de

Joseph Ratzinger, se deve considerar o seguinte:

Os autores sagrados, porém, escreveram o0s quatro Evangelhos, escolhendo
algumas coisas entre as muitas transmitidas por palavra ou por escrito,
sintetizando umas, desenvolvendo outras, segundo o estado das igrejas,
conservando, finalmente, o carater de pregacdo, mas sempre de maneira a
comunicar-nos coisas auténticas e verdadeiras acerca de Jesus®®.

Nesse sentido, € que aparece a Igreja como nascedouro da Escritura,
sujeito ativo de sua elaboracdo. Nas palavras de Joseph Ratzinger, “a Escritura
vive sé e precisamente nesse povo, que na Escritura a si mesmo se supera e assim,
em Ultima instancia a partir da palavra encarnada, torna-se precisamente povo de
Deus”®. De fato, para ele, essa eclesialidade das Sagradas Escrituras é que deve
definir o horizonte hermenéutico da teologia biblica e, particularmente, aquelas
tentativas de se aproximar da realidade historica de Jesus. Aliés, verifica como é
cara a Joseph Ratzinger essa no¢do quem se d& conta que “a eclesialidade da
Escritura € um dos elementos mais repetidos, queridos, mais bem refletido e um
dos que Ratzinger mais insiste”®’, conforme explicita Gabino Uribarri Bilbao.

Na dindmica interna da Revelagdo, a Igreja ndo fica alienada
passivamente. Na verdade, “Deus estabelece um didlogo de salva¢do com o povo
de Deus, com Israel e com a Igreja”%® e, por isso mesmo, se deve admitir que, no
conhecimento do significado profundo dos textos, “a eclesialidade e o carater
teoldgico estdo intrinsecamente vinculados”®®®. Tomando como fundamento da

confianca nos Evangelhos para o acesso a figura de Jesus a consideracdo da Igreja

84DV 19.

85DV 19.
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como sujeito vivo das Escrituras, chega-se, assim, a compreensdo do que
representam para Joseph Ratzinger os testemunhos evangeélicos sobre a historia de
Cristo. Na verdade, eles constituem, pelo menos no seu entendimento, um
instrumento seguro para que se acredite “que Ele realmente como homem era
Deus, e isto encoberto em parabolas, e que deu a conhecer de um modo sempre
mais inequivoco’®®°,

Nesse aspecto, ele recorda, ainda, que “cerca de vinte anos depois da
morte de Jesus, ja encontramos no grande hino cristologico da Carta aos
Filipenses (FI 1,6-11) uma cristologia plenamente desenvolvida, na qual se
proclama que Jesus era Deus”®®!. Assim, se por um lado, para ele “sé quando se
deu algo de extraordinario, quando a figura e as palavras de Jesus ultrapassaram a
média de todas as esperancas e expectativas, € que se esclarecem a sua
crucificacdo e também a sua acd0”%%?, por outro, também se deve admitir que,
desde o seu ministério publico, “o seu discurso sobre Deus ¢ sempre central (...),
entdo toda a sua pregacio ¢ mensagem de seu proprio mistério, a cristologia”®®,
O conhecimento destas duas verdades elementares para o cristianismo depende do
valor que se da a Escritura e, em especial, aos Evangelhos canbnicos da Igreja,
gue como organismo vivo, guarda em sua memdria tudo aquilo que testemunhou

da vida e da mensagem de Jesus (Jo 21,24).

5.4

Conclusao

Perspectivas importantes podem ser sinalizadas no contexto do que se
verificou até aqui. E todas, em certo sentido, deixam a mostra aquelas que sdo as
linhas mestras da cristologia no pensamento de Joseph Ratzinger. A natureza
dessa disciplina teoldgica aparece na obra desse autor na sua mais genuina
formulacdo, ou seja, anincio de Jesus Cristo conforme sedimentado no Novo
Testamento, recebido pelos Padres da Igreja e sistematizado pela Escolastica
medieval. Entre as suas preocupacdes, inclusive, conforme aponta no prefacio do

segundo volume da obra Jesus de Nazaré, estd a de uma reinsercdo, na préatica

60 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 18.
1 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. I, p. 17-18.
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hermenéutica atual, “das grandes intui¢des da exegese patristica”, que, segundo
ele, “poderdo, num contexto novo, voltar a dar fruto”®®*. Dentre as muitas
consideracBes que se pode tecer sobre a cristologia que esse autor desenvolve e,
fundamentalmente, sobre a hermenéutica que faz do tema do Reino de Deus na
proclamacédo de Jesus, o cuidado de relacionar as origens do dogma cristologico
com a historia, a mensagem e a figura de Jesus surge como destaque inapelavel.
Para ele, inclusive, num contexto neotestamentario de multiplas cristologias, a
observacao de que a fé pds-pascal exige, necessariamente, uma sua vinculacéo
com a historia pré-pascal, ajuda a manter, livre de elementos sincréticos, estranhos
ao cristianismo, o desenvolvimento contemporaneo de qualquer discurso sobre
Jesus.

Essa condicdo, alids, se torna fundamental quando a teologia, a fé cristd e a
atuacdo da Igreja se destinam, em grande parte de seus desenvolvimentos, a
demonstracdo de quem seja Jesus para o ser humano no mundo de hoje. Inclusive,
essa € uma questdo que se deve considerar antes de se propor qualquer modelo
cristologico atualmente. Que figura de Jesus se quer apresentar? De que modo a
sua mensagem deve ser interpretada? Para o autor, cujo pensamento aqui Se
procurou aprofundar, ao anunciar o Cristo Ressuscitado, 0 Novo Testamento faz
referéncia necessaria a Jesus de Nazaré. Ndo pode, portanto, a reflexdo sobre ele,
separad-los, distingui-los como dois momentos ou figuras totalmente
irreconciliaveis. Ao proclamar que Jesus de Nazaré é o Cristo Ressuscitado a fé
cristd define a chave interpretativa, definitiva, do anincio e do dogma cristdos
para todas as épocas.

Constitui outra grande preocupacdo sua, alids, o reconhecimento dos
limites da pesquisa historica e uma sua abertura & proclamacdo fundamental de
Jesus e da comunidade de seus discipulos, isto é, a mensagem do mistério sobre
sua identidade divina revelado na sua humanidade e descoberto, na sua

profundidade maior, pela experiéncia pascal. Sobre isso, ele assinala o seguinte:

Uma coisa me parece 6bvia: em 200 anos de trabalho exegético, a interpretacao
historico-critica ja deu o que de essencial tinha para dar. Se a exegese biblica
cientifica ndo quer exaurir-se em hipGteses sempre novas, tornando-se
teologicamente insignificante, deve realizar um passo metodologicamente novo e

664 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. 11, p. 12.
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voltar a reconhecer-se como disciplina teoldgica, sem renunciar ao seu carater

historico®®.

Nesse sentido, bem compreende o significado da proclamacéo de Jesus, no
seu anuncio do Reino de Deus, assim como a proclamacdo sobre Jesus, no
anuncio que dele faz a comunidade de seus discipulos, quem chega a interpreta-
los como andncio fundante da fé cristd e como anuncio fundamental do Deus
cristdo, Uno e Trino, revelado em Jesus Cristo. Isso ndo significa, evidentemente,
que os esforcos hermenéuticos sejam realizados de maneira alheia a histéria e ao
contexto em que os textos biblicos tiveram sua origem. Muito menos, nesse
movimento, estaria implicada uma alienacdo dos aspectos socio-politicos que, em
certo sentido, se relacionam com a experiéncia da fé. Entretanto, no pensamento
de Joseph Ratzinger-Bento XVI, tornar evidente que Jesus, a0 anunciar sua
mensagem sobre o Reino de Deus, revelava o mistério mesmo de sua intima
identidade, constitui uma urgente necessidade para quem deseja manter-se
fidelizado aos eventos e anuncio da igreja primitiva e, evidentemente, do préprio
Jesus.

Ao que tudo indica, segundo a sua opinido, o estado atual da pesquisa
sobre Jesus exige o reconhecimento de que a fé e a historia, 0 dogma e o andncio,
o Cristo da fé e o Jesus da histéria, o Reino de Deus e a cristologia, ndo so, nao

sd0 opostos entre si, mas se reclamam e se solicitam mutuamente:

A exegese biblica cientifica (...) deve aprender que a hermenéutica positivista de
gue parte ndo é expressdo da razdo exclusivamente vélida que se encontrou
definitivamente a si mesma, mas constitui determinada espécie de razoabilidade
historicamente condicionada, capaz de corre¢des e acréscimos e necessita deles.
Tal exegese deve reconhecer que uma hermenéutica da fé, desenvolvida de forma
justa, é conforme ao texto e pode unir-se com uma hermenéutica historica ciente
dos proprios limites para formar um todo metodoldgico®®.

Isso, para o autor aqui estudado, nada mais representa do que “retomar
finalmente os principios metodoldgicos para a exegese formulados pelo Concilio
Vaticano Il (na Dei Verbum 12)°%7. Talvez, residam nesse movimento e
preocupacéo as origens, tdo procuradas pelos cristdos da atualidade, de um novo

despertamento e interesse das pessoas em relacdo a mensagem e a pessoa de

665 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. 11, p. 12.
666 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. 11, p. 12.
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Jesus. O que, aparentemente, deseja Joseph Ratzinger, com essa sua abordagem
em relacdo a Jesus e a sua mensagem, entdo, seria, para além de uma descri¢éo ou
enumeracdo de elementos sobre essa personagem historica, a proposi¢cao de um

itinerario para se “encontrar Jesus e acreditar n’Ele”%%,

668 RATZINGER, J. Jesus de Nazaré. v. 11, p. 14.
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Conclusao

A questdo do Jesus historico se tornou central na teologia e tem sido
amplamente estudada desde o séc. XVIII. Sobre ela, bem como sobre outros
desenvolvimentos dela derivados, como se pode evidenciar na parte inicial deste
trabalho, se debrucaram inimeros autores. No contexto dessa discussdo, também a
problemética sobre o Reino de Deus constitui um aspecto essencial nas propostas
de reformulacdo das hipdteses desenvolvidas pela cristologia no que se refere ao
tema, desde, pelo menos, o advento da pesquisa historico-critica. O interesse
pessoal em relacdo ao cenario e ao tema acima indicados, instigou o autor dessa
pesquisa a procurar compreender melhor algumas das perguntas que se fizeram no
itinerario dessa discussao. E, quando, ainda, eram elaborados os primeiros topicos
do trabalho que, agora, se conclui, algumas questdes pareceram fundamentais.
Qual é o efetivo significado do Reino de Deus anunciado por Jesus? Por que esse
seu anuncio figura com tamanha relevancia em sua vida puablica? Em que medida
se podem estabelecer relagdes de continuidade com a esperanca judaica e qual é o
seu aspecto original? Que tipo de vinculos pode ser estabelecido entre o
mensageiro (Jesus Cristo) e essa mensagem que ele anunciava (Reino de Deus)? E
quanto a esta mensagem do Reino de Deus, qual a sua relevancia para o
cristianismo e de que forma ele pode historicamente atualiza-la? Que tipo de
contribuicdo, quanto a uma hermenéutica sobre o significado do Reino de Deus
para Jesus, podemos encontrar na producdo teoldgica de Joseph Ratzinger e no
magistério de Bento XVI? Em quais de seus escritos ele aborda o tema? De que
modo desenvolve? E quais os limites de sua interpretacéo?

Muito significativo é o fato de que, ja desde essa fase ainda embrionaria da
pesquisa, se tornou possivel atestar que a discussdo sobre o significado do Reino
de Deus na pregacdo de Jesus figura como tema caro, tratado com atencao e que
tem em comum, tanto na teologia de Joseph Ratzinger como no Magistério de
Bento XVI, a interpretacdo de que o contetdo o Reino de Deus anunciado é a
propria pessoa de Jesus®®®. Essa primeira impresso, alias, emergiu, inicialmente,

através das primeiras leituras de material seu na Introducéo ao Cristianismo e no

869 v/D 93.
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primeiro volume de Jesus de Nazaré, na Carta Enciclica Spe salvi e na Exortacdo
Apostolica Pos-Sinodal Verbum Domini. A presente pesquisa se empenhou na
identificacdo das bases ou pressupostos sobre os quais foi desenvolvido o conceito
de Reino de Deus na obra de Joseph Ratzinger-Bento XVI. Nesse sentido, a
hipotese de investigacdo assumida para a pesquisa foi a de que ele, ndo apenas
apresentava sua propria interpretacdo do significado do Reino de Deus, como
também oferecia significativo material para responder, com ela, aos principais
problemas levantados pelas diversas interpretacGes. No seu desenvolvimento, se
teve, em elevada conta, este aspecto que, para ele, desde o inicio de sua pesquisa
teoldgica, € claro que quaisquer distingdes entre a funcdo e a pessoa de Jesus
perdem a sua razdo de ser. I1sso segundo o que diz enquanto tedlogo Joseph
Ratzinger, e reafirma enquanto papa Bento XVI. Coerentemente com a hipotese,
tinha-se como objetivo principal compreender a interpretacdo que ele da a nocéao
de Reino de Deus e identificar os elementos fundamentais dela. Entre os objetivos
especificos estavam: perceber como as tematicas teoldgicas a que ele mais se
dedicou permitem aprofundar essa compreensao e seus aspectos caracteristicos.
Introduziu-se o trabalho com uma verificacdo dos multiplos significados
aplicados a proclamacdo de Jesus sobre o Reino de Deus nas aproximagdes
oferecidas ao longo do itinerario da pesquisa sobre o Jesus historico. E tomou-se
como necessaria a apresentacdao de algumas das propostas interpretativas sobre o
assunto surgidas desde aquele novo momento para a teologia. O que se verificou
com isso foi a ideia de que cada uma das etapas da pesquisa sobre Jesus ficou
marcada por caracteristicas bastantes peculiares e que deram o tom da
hermenéutica feita sobre o Reino de Deus no pensamento dos diferentes autores.
Uma critica de Joseph Ratzinger-Bento XVI, nesse sentido, € que apareceriam
mais os tracos dos autores do que os elementos préprios da figura e da mensagem
de Jesus. Na época liberal, teria predominado uma nogéo estritamente moral e
interior da proclamacdo de Jesus. Seu trago caracteristico seria certa
“concordéncia na rejei¢do da escatologia”®® e a admissdo da mensagem de Jesus
como iniciativa da fundacdo de um reino interior de arrependimento®”t. Com
Johannes Weiss e Albert Schweitzer teria ocorrido uma verdadeira virada

escatoldgica e a interpretacdo do significado do Reino de Deus passou a ser

670 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 245.
671 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 245.
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realizada numa Otica eminentemente futura®2. Depois, a emergéncia da
desmitologizagdo bultmanniana desacreditou a consideracdo de aspectos
historicos, e esse fato possibilitou a associacdo de outras realidades ao ndcleo da

mensagem de Jesus®’®

. A partir de Joachim Jeremias, a evangelizacdo dos pobres
tornou-se elemento determinante da proclamacio de Jesus®’* e desde, entdo, em
muitos circulos, o que se verifica é uma tendéncia de que a mensagem de Jesus
sobre 0 Reino de Deus seja cada vez mais interpretada no contexto do judaismo
palestinense do século I.

Feita essa abordagem inicial, em certo sentido, comegaram a se evidenciar
os elementos peculiares da abordagem de Joseph Ratzinger-Bento XVI sobre o
tema do Reino de Deus. Efetivamente, despontou o0 modo muito especifico como
ele se posiciona frente as varias interpretacdes do Reino de Deus, que se foram
propondo ao longo da pesquisa sobre Jesus. Em sua interpretacdo, muito propria,
alias, ele responde a argumentagdo que os diversos autores utilizam para sustentar
suas conclusdes. Um fato surpreendente, cuja percepcao foi se tornando elemento
de grande destaque nesse trabalho, foi a identificacdo de certa originalidade desta
sua maneira pensar a mensagem de Jesus como Revelagdo do mistério profundo
de sua identidade divina. Tal percepcdo se tornou possivel devido ao
esquadrinhamento do tema em obras suas de eclesiologia e de escatologia, além,
evidentemente, da cristologia. Esta escolha de areas nas quais a tematica do Reino
de Deus tem importante incidéncia se constituiu uma oportuna fonte
esclarecimentos, na medida em que ele dedicou uma grande parte de seus escritos
a primeira, lecionou muitas vezes a segunda e a ela dedicou a obra que ele mesmo
considera a mais madura de seu periodo de docéncia universitaria. Ndo se torna
inoportuna a mencgédo de suas palavras a esse respeito, quando testifica que a sua
Escatologia é “fruto de duas décadas de trabalho”®".

Em linhas gerais, se pode dizer que, com este seu modo de considerar a
figura e a mensagem de Jesus, num cenario que tendia em definir os elementos
pertinentes a sua existéncia terrena, apenas pela referéncia aos “lugares e datas do

inicio do século I na Judéia e na Galiléia”®’®, Joseph Ratzinger oferece

672 SCHWEITZER, A. A busca do Jesus historico, p. 283.

673 BULTMANN, R. Teologia do Novo Testamento, p. 41.42.

674 JEREMIAS, J. Teologia do Novo Testamento, p. 176.

75 RATZINGER, J. Escatologia: la muerte y la vida eterna, p. 8.

676 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretagdo da Biblia na Igreja, 7.
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significativas contribuicdes (e, até apresenta alguns elementos originais) para a
discussdo sobre Jesus. Isso foi o que se quis demonstrar no capitulo dedicado ao
pensamento do tedlogo Joseph Ratzinger. Explicitamente, ele insere o convite
para que se estabeleca um caminho de retorno na direcdo do ensinamento
tradicional sobre a vida e a misséo de Filho de Deus encarnado, na dire¢éo de sua
auténtica historia, como ficou consignada no Novo Testamento e que, por sua vez,
foi amplamente aprofundada pelos Padres da Igreja. Para ele, a pesquisa sobre
Jesus necessita do elemento constitutivo da fé crista, o mistério da Encarnacao.
Tentar interpretar a figura e a mensagem de Jesus, sem que se tenha presente a sua
identidade divina conduz a pesquisa teolégica a um emaranhado de perguntas sem
solucéo.

Naquele capitulo — o terceiro do presente trabalho —, em que se procurou
identificar qual o lugar e o papel que ocupa o tema do Reino de Deus em relacdo a
outros temas e problemas que por ele sdo abordados, destacou-se que esse nao
figura como um elemento secundéario para o autor. E, mais do que simplesmente
identificar isso pela repetida mencdo que o tedlogo Joseph Ratzinger faz da
frequéncia com que o termo Reino de Deus aparece nos Evangelhos, também essa
convicgdo se confirmou por que, neste ponto, entdo, foi possivel ver emergir uma
noc¢ao tal sobre a concentracdo cristoldgica na proclamacao de Jesus do Reino de
Deus do conjunto dos Evangelhos, que ndo poderia a mensagem de Jesus
constituir outra coisa. Essa sua referéncia é fundamental porque entendendo ele
que a teologia “por sua natureza, faz parte da Igreja”®’’, ndo poderia ela dissociar-
se daquele sentire cum Ecclesia (sentir com a Igreja) também na discussao sobre o
Reino de Deus. E nessa perspectiva que ele aponta que o apéstolo Paulo realiza
uma operacdo hermenéutica ao transferir para a pregagdo sobre Cristo
ressuscitado o antncio do Reino de Deus feito por Jesus. De igual modo é que ele
assinala a permanéncia desse principio heuristico na reflexdo dos Padres, como
Origenes, por exemplo, que chama Jesus de autobasileia. Também é dessa
maneira que, segundo a sua opinido, o dogma ontoldgico-cristolégico, definido
em Niceia, Calceddnia e Constantinopla, apenas estabelece formalmente aquilo

que corresponde a historia de Jesus.

677 RATZINGER, J. Natureza e missdo da teologia, p. 52.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1812199/CA


PUC-Rio- CertificagcaoDigital N° 1812199/CA

154

Conforme indicado, entretanto, ndo foi apenas da cristologia que se
coletou material para a pesquisa. Do exame de suas obras de eclesiologia e
escatologia foram obtidos elementos importantes. E isso constituiu-se de tal modo
fundamental para o trabalho que se chegou a afirmar que a compreensao sobre o
Reino de Deus de Joseph Ratzinger-Bento XV1 aparece muito bem elaborada num
argumento de triplice caracterizacdo cristologica, eclesiologica e escatoldgica.
Com isso, se quer afirmar trés fatos primordiais: primeiro, que desde a
proclamacdo do Reino de Deus no ministério publico de Jesus, € Cristo que se
estd anunciando. A sua mensagem ndo € outra coisa sendo mensagem de seu
proprio mistério de Filho de Deus. Depois, que a Igreja aparece como o Novo
Povo de Deus reunido na era da salvacdo. Toda atividade de Jesus teve por
objetivo reunir esse povo, renovando-o, para a partir de si mesmo, o Filho de
Deus, fundar um culto novo e uma nova ordem de relag¢Ges. E, por derradeiro, que
Jesus aparece como o futuro do homem, o homem escatolégico. A salvacdo nédo
reside no indeterminado, nem, ao menos, se faz pela busca de uma utopia
irrealizavel, mas encontra-se em Jesus Cristo. Aqui, é fundamental perceber que,
embora a salvacdo de Deus alcance sua plenitude apenas no éschaton, é possivel
que ela se torne visivel historicamente, pela reproducéo, na vida, do modo de ser
de Jesus Cristo, através da existéncia em favor dos outros.

No que tange a discussdo sobre se o ser humano pode ou ndo colaborar na
construcdo do Reino de Deus, também a pesquisa se deparou com manifestacdes
suas, especialmente durante o seu pontificado. Muito particularmente, o que se
pode verificar é que em seu Magistério homilético, especialmente, se comparado
com suas catequeses, encontra-se 0 emprego do verbo “construir” e de alguns
correlatos relativamente ao Reino de Deus. Todavia, essa condi¢cdo nunca aparece
em contradi¢cdo com as conclusdes consolidadas nas suas reflexdes teologicas. O
Reino de Deus segue, assim, compreendido sob uma O&tica eminentemente
cristologica, que, em muito, supera qualquer iniciativa humana, porque, como
dom, irrompe no mundo e na histéria por meio de Jesus Cristo. Ao ser humano,
cabe colaborar — e este é o0 sentido preciso que confere ao verbo acima destacado —
na expansdo do Reino reproduzindo, na historia, pela comunh&o com Deus, o que
da ontologia de Cristo se tornou manifesto, isto €, uma vida conforme a do Filho

de Deus.
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Finalmente, deve-se afirmar, ainda, que, nessa perspectiva, a categoria do
Reino de Deus aparece como elemento fundamental para a cristologia. Fato € que
essa nocdo jamais esteve ausente da reflexdo teologica. No ambito de sua
producdo teoldgica se evidencia que, se pretende bem desempenhar sua tarefa
permanente de oferecer subsidios para o anuncio cristdo, além de procurar fazer a
reconstrugdo organica da figura e da mensagem de Jesus no horizonte da
Escritura, da Tradicdo e do Magistério, deve a cristologia identificar no anincio
do Reino de Deus seu fundamento e principio absolutos. Mais autenticamente fiel
a historia ela é quando interpreta a proclamacéo de Jesus sob a 6tica da comunhéo
com Deus que, em Cristo, manifesta-se vivo e presente na histéria. Esse € um
elemento que, pelo que se demonstrou, aparece ja desde as primeiras reflexdes
teoldgicas de Joseph Ratzinger e se mantém no Magistério de Bento XVI.

Tendo explorado o tema no ambito dos limites que escolheu, a presente
pesquisa se conclui com a percepcdo de que a compreensdo do significado do
Reino de Deus no pensamento de Joseph Ratzinger-Bento XVI pode ainda ser
aprofundada e ampliada por meio de novas analises. A este pondo do exame do
tema se abrem novos horizontes a sua investigagdo. Seria ulteriormente
esclarecedora, por exemplo, uma pesquisa mais detalhada a respeito do lugar que
essa noc¢do ocupa no conjunto dos seus escritos cristoldgicos anteriores a Jesus de
Nazaré, reunidos e publicados no volume VI/2 de suas Obras Completas. Isto,
hipoteticamente, poderia ajudar a tracar a historia da assuncdo dessa nocdo na
reflexdo de Joseph Ratzinger-Bento XVI e identificar como os seus elementos
caracteristicos vdo sendo sistematizados em seu pensamento com o passar do
tempo. A pergunta por aspectos originais de Joseph Ratzinger na interpretacao
dessa nocdo também poderia prosseguir por meio de uma andalise comparativa dos
resultados aqui obtidos com os obtidos por alguns entre os maiores tedlogos que
se dedicaram a fazer uma espécie de balanco do que se conquistou até o presente
momento na historia da pesquisa sobre o Jesus histérico. Entre eles poderiam estar
Rinaldo Fabris, Giuseppe Barbaglio e Gerhard Lohfink, apenas para citar trés
importantes autores. Os comparativos costumam ser fecundos para a obtengéo de
resultados como a compreensdo das caracteristicas de um autor, de suas
contribuigdes originais e do modo como ele se situa frente a um problema que

instiga a pesquisa de muitos outros.
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Apenas para indicar quanto poderia ser interessante esse caminho, recorda-
se que Giuseppe Barbaglio, no seu Jesus, Hebreu da Galileia®’®, aponta que o
teocentrismo aparece como uma caracteristica fundamental da espiritualidade de
Jesus. No pensamento desse autor, isso significa que Jesus “ndo anunciou de fato
a si mesmo, nem diretamente colocou 0 homem e a causa humana no Vvértice da
sua acdo. Falou e agiu, pela causa de Deus”. Nesse sentido ele considera que se
deveria afirmar que “nao foi Jesus quem trouxe o Reino ao mundo, mas o Reino
que trouxe Jesus”®’°. Rinaldo Fabris, em Jesus, o “Nazareno” destaca que “na
imagem do ‘reino de Deus’ se exprime e condensa a esperanca de Jesus”%®, Para
esse autor, “no horizonte do ‘reino de Deus’ Jesus faz suas escolhas vitais, que se
manifestam, particularmente, pela evangelizacdo dos pobres, pecadores e
pequenos”. Jesus €, assim, interpretado ndo apenas como “o anunciador do reino
de Deus”, mas como aquele que, “com autoridade e decisdo excepcionais, torna-0
presente e ativo”®!, na medida em que é ele mesmo, o primeiro que, acima de
todos, “vive em primeira pessoa a bem-aventuranca dos pobres, que baseiam sua
esperanca na acdo livre e soberana de Deus”%®2. Gerhard Lohfink, em Jesus de
Nazaré: o que ele queria, quem ele era, considera que foi somente na morte de
Jesus que a sua mensagem sobre o Reino de Deus atingiu sua maxima
profundidade, na medida em que este Reino ndo se pode tornar manifesto sendo
pela obediéncia a vontade de Deus; nesse sentido, a morte de Jesus simboliza a
sua disposicéo irrestrita para a obediéncia ao que ele compreende ser a vontade
régia de seu Deus e Pai. A morte de Jesus, assim compreendida, ndo revoga a sua
proclamacdo do Reino de Deus. Ao contrario, “demonstra a realidade contida
nessa proclamacdo e revela definitivamente a forma oculta e humilde do reino de
Deus”®® que ndo consistiria, para esse autor, em outra coisa sendo, na
relativizacdo dos projetos pessoais em vistas ao obsequioso assentimento ao
dominio de Deus. Considera assim ratificada a sua opinido de que “o reino de
Deus s6 pode acontecer onde os seres humanos colidem com seus préprios

limites, onde eles ndo sabem como continuar, onde eles se entregam e dao espaco

678 BARBAGLIO, G. Jesus, hebreu da Galileia, 2011.

679 BARBAGLIO, G. Jesus, hebreu da Galileia, p. 303.

880 FABRIS, R. Gesu, il “Nazareno”, p. 343 (tradugdo nossa).
881 FABRIS, R. Gesu, il “Nazareno”, p. 345.

882 FABRIS, R. Gesu, il “Nazareno”, p. 345.

683 _LOHFINK, G. Jesus of Nazareth, p. 38 (tradugio nossa).
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a Deus somente, para que Deus possa agir”®4. E, pois, na zona de constante
‘morte’ e ‘ressurgimento’, que, para Gerhard Lohfink, comeca o Reinado de Deus.

As questbes ndo se findam apenas nessas possibilidades. Outros caminhos
existem. Adicionalmente, outro pode ser vislumbrado: o comparativo com a
interpretagdo que fazem do significado do Reino de Deus autores de diferentes
confissGes cristds, de diferentes &reas culturais, ou, ainda, de diferentes
orientagdes teoldgicas também poderia ser oportuno em vista da ampliacdo do que
até aqui foi obtido como resultado da pesquisa.

Estas possibilidades s&o aqui indicadas, embora ndo tenham podido ser
examinadas, para concluir evidenciando a fecundidade do tema estudado. Elas
apontam, a0 mesmo tempo, para o interesse em prosseguir nesse caminho, que s6
aumentou com essa primeira experiéncia de pesquisa académica. No mais,
considera-se que o objetivo a que a pesquisa se propds foi alcangado. Enquanto
elemento subjetivo, de estudo e aprofundamento pessoal do tema, os passos dados
no decurso da pesquisa se desenvolveram de maneira muito esclarecedora. Sem
duvidas, entre outros aspectos, essa pesquisa proporcionou ao autor uma melhor
compreensdo do que significa a vocagdo do tedlogo, produziu impressdes antes
despercebidas quanto a vida de fé e ao compromisso eclesial, abriu perspectivas e,
fundamentalmente, ajudou a purificar sua relacdo pessoal com Jesus Cristo.
Descobrir a oportunidade de considera-lo, também sob o rigor da critica historica,
naquilo que é, Filho de Deus, vivo e presente no hoje da histéria, s6 pode
frutificar em sentimentos de alegria e gratiddo que, no caso do presente trabalho,

se devem creditar a Joseph Ratzinger, atual papa emérito Bento XV1.

884 LOHFINK, G. Jesus of Nazareth, p. 38.
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