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Resumo

Frecheiras, Marta Luzie de Oliveira; Bingemer, Maria Clara Luchetti.
Teologia moral contemporanea: Status questionis, ética e hermenéutica em
1Jo 2,15-17. Rio de Janeiro, 2019. 130p. Dissertacdo de Mestrado —
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro.

“Teologia moral contemporanea: Status questionis, ética e hermenéutica em
1Jo 2,15-17” propde uma reflexdo acerca das questdes morais que assolam a
humanidade, de Socrates aos seres humanos contemporaneos. Faz um estudo
filosofico do campo que alguns nomeiam de ética e outros, de moral para propor
uma reflexdo acerca da teologia moral e/ou da ética religiosa. Essa dissertacéo
inicia pelo estado da questdo, para perceber o fundamento filoséfico presente em
toda teologia moral. Realiza uma sintese da ética filosofica, destacando seus
horizontes e as principais correntes éticas contemporaneas. Apresenta uma
fundamentacdo historica da teologia moral, do horizonte tridentino ao contexto
pos-Vaticano I, procurando demonstrar que ela sempre esteve a reboque dos
acontecimentos, e ndo diante deles, acenando por qual caminho o cristdo pode e
deve enveredar-se. Na sequéncia, faz uma tentativa de refletir acerca do possivel
substrato biblico da teologia moral, expondo os pontos essenciais do documento
da Pontificia Comissdo Biblica, denominado “Biblia ¢ Moral”. Por fim, traca rotas
de investigacdo para a compreensdo da moral nos livros biblicos, detendo-se nas
Cartas Catdlicas — aspectos principais da primeira Epistola de Jodo — e realiza
uma analise particular da ética na hermenéutica de 1Jo 2,15-17, a fim de poder
demonstrar que o papel da teologia moral catdlica na contemporaneidade é o de
“humanizar” o ser humano, reafirmando que ndo ha outro modelo a ser seguido a

nao ser Jesus Cristo.

Palavras-chave

Etica e moral; Biblia e moral; ética religiosa; ética cristd; mundanidade.
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Abstract

Frecheiras, Marta Luzie de Oliveira; Bingemer, Maria Clara Luchetti
(Advisor). Contemporary moral theology: Status questionis, ethics and
hermeneutics in 1Jo 2,15-17. Rio de Janeiro, 2019. 130p. Dissertacdo de
Mestrado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catélica do
Rio de Janeiro.

“Contemporary moral theology: Status questionis, ethics and hermeneutics
in 1Jo 2,15-17” addresses the moral issues that plague humanity, from Socrates to
contemporary human beings. It performs a philosophical study of the field named
by some as ethics or as moral by others, in order to propose a reflection on moral
theology and / or religious ethics. This dissertation begins with the state of the
investigation, highlighting the philosophical foundation of all moral theology. A
synthesis of the philosophical ethics follows, highlighting its horizons and the
main contemporary ethical currents. It then engages on a historical view of the
foundation of moral theology, from the Tridentine horizon to the post-Vatican 11
context, demonstrating that moral theology has always been in the wake of the
events, and not before them, indicating the direction Christians can and should
take. At this point, a study on the possible biblical substratum of moral theology is
offered, exposing the essential points of the Pontifical Biblical Commission's
"Bible and Moral" document. Finally, it identifies investigation trends for the
understanding of morality in the biblical books, dwelling on the Catholic Letters,
major elements John’s first Letter. In particular, it accomplishes a specific
analysis of the ethics in the hermeneutics of 1 John 2: 15-17 in order to be able to
demonstrate that the role of Catholic moral theology today is to “humanize” the
human being, reasserting that no other model is to be followed except for Jesus
Christ.

Keywords

Ethic and moral; Bible and moral; religious ethics; Christian ethics;

worldliness.
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1
Introducéo

Costumamos falar, para quem quer que seja, que desde o surgimento da
Filosofia, no litoral asiatico da Grécia, no século VII a.C. com Tales de Mileto,
num mundo cheio de deuses, até a segunda década do atual século XXI, o
conhecimento humano desenvolveu-se de modo exponencial como nunca se
imaginara anteriormente. Tendo partido de uma visdo holistica da realidade —
“tudo ¢ 4gua” chegou, sem pestanejar, ao dominio técnico das mais diferentes
secOes da realidade, forcando o ser humano a ser um eximio especialista, se quiser
sobreviver economicamente na época do capital financeiro.

Por outro lado, estamos na era das midias sociais, na qual um ilustre
desconhecido pode se tornar famoso num par de horas, com um simples clique em
algum dos aplicativos mais manuseados, tais como Facebook, Instagram, Twitter,
Whatsapp, ou por meio da visualizagdo de videos no Youtube. Tudo isso atraves
compartilhamento instantaneo. Basta cair nas gracas do publico, cada vez mais
ocupado com distracdes e divertimentos.

Além disso, as barreiras geograficas foram assaz diminuidas pelas
conquistas da internet, tornando possivel o dialogo visual entre pessoas dos mais
diversos continentes, por meio do Skype, do Messenger e do Facetime, inclusive
remodelando a maneira como as relagcfes afetivas ocorrem. Tudo isso torna mais
facil a aproximacédo, como também o distanciamento; sem a presenca fisica e o
convivio cotidiano entre as pessoas, é bastante dificil conhecer alguém em suas
peculiaridades e idiossincrasias.

Por outro lado, toda essa facilidade existente no mundo moderno, com
grande arroubo tecnoldgico, esta em franca oposicdo cognitiva com a época em
que Tales de Mileto viveu, aquela dos primdrdios da escrita grega, num mundo
que ainda era sustentado pela cultura da oralidade?, em que o conhecimento era
passado oralmente de geracao a geracéao.

Sob o aspecto moral, se olharmos para a linha do tempo desses vinte e oito

séculos, que nos separam de Tales de Mileto, veremos que 0s mesmos problemas

L W8wp elvat dnow - “diz que é a 4gua”. Famosa sentenga de Tales de Mileto que chegou até nos
gracas a Aristoteles (Met. A3, 983b 6). KIRK, G. S.; RAVEN, J. E.; SCHOFIELD, M. Os
Filésofos Pré-socraticos. 72 Edicdo. Lishoa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2010, p. 86.

2 HAVELOCK, E. A Musa aprende a escrever. Lisboa: Gradiva, 1996, p.15-17.
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morais da época de Socrates® permanecem semelhantes aos contemporaneos,
como por exemplo: perversdo, corrupcdo, desrespeito, preconceito, escravidéo,
maus tratos aos migrantes, preconceito em relagdo as mulheres, injustica,
desigualdade social, diferencas extremas entre as classes sociais, a questdo
penitenciaria, entre outros.

Parece-nos que a Unica conclusdo possivel a expor é que a humanidade, em
termos morais, continua estacionada ou, se caminhou, foi muito pouco ou
praticamente nada. Por que serd? Qual o motivo de nos encontrarmos ainda no
“jardim de infancia da vida moral”?

Sécrates, durante o seu julgamento, respondendo por impiedade e por
perverter 0s jovens, era, além de réu, seu préprio defensor. Poderia ter preferido
ndo ser condenado a beber a cicuta, mas, como ele explica aos seus discipulos, é
preferivel morrer, se a morte leva-lo a se encontrar com os grandes de epocas
anteriores, do que viver uma vida na inautenticidade, na hipocrisia, na mentira, na

injustica, na farsa e no ledo engano.

Se a morte € como uma passagem deste para outro lugar, e se é verdade o que se

diz, que la se encontram todos os mortos, qual o bem que poderia existir, 4 juizes,

maior do que este? Seria entdo essa viagem uma viagem de se fazer pouco caso?

Que prego vOs nao sereis capazes de pagar, para conversar com Orfeu, Museu,

Hesiodo e Homero?*

Segundo Adela Cortina®, os gregos teriam entendido muito bem a nobre
tarefa humana de moldar um bom carater que aumentasse as possibilidades de ser
feliz, em lugar da probabilidade de se desgracar por completo. E claro que nada se
pode dizer acerca do futuro, ja que a vida ¢ como um “jogo de cartas”, e nao se
tem o controle sobre tudo, muito pelo contrario. Ha muitos fatores que nos
atingem, que independem de nos. Podemos chamar a isso, talvez, de “destino” ou
“fortuna”, situacdo na qual, muitas vezes, nos vemos enredados e que nem sempre
é fruto, tdo somente, de nossas acdes.

As praticas de tentar moldar, em si mesmo, um bom carater e exercitar o
discernimento moral ajudam a humanidade a extrair proveito das situacdes, a

converter os problemas em oportunidades de aprendizado, e se ndo se é capaz de

® Viveu no século V a.C. entre os anos de 469 a 399 a.C., em Atenas, na Grécia.

* PLATAO. A Apologia de Sdcrates. In: Colecdio Os Pensadores. S&o Paulo: Abril Cultural,
1987, p.58.

> CORTINA, A. Para que serve realmente a Etica? Barcelona: Paidés, 2013, p. 34.
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moldar a vida da maneira que se deseja, pode-se, a0 menos, modificar 0 modo
como se recepciona a sorte, sem cair na lamdria, na autocomiseracéo e na revolta.

Se quisermos adentrar essa terra estranha que alguns nomeiam de ética e
outros, de moral, faz-se necessario um embasamento filosofico que nos introduza
neste redemoinho tedrico para que possamos, posteriormente, refletir sobre a
especificidade da teologia moral e/ou da ética teoldgica. Além disso, a fim de
assegurar a necessidade da reflexdo filosofica no &mago da teologia, trazemos 0s
argumentos de dois papas que ratificam esse nosso posicionamento.

O Papa Jodo Paulo Il, na enciclica Fé e Razdo, retrata 0 nosso primeiro
argumento, ao falar claramente da necessidade de a Filosofia auxiliar a Teologia

na argumentacéo:

A teologia esta subdividida em dois principios metodoldgicos: auditus fidei, o
conteido da fé explicitado na Sagrada Escritura, na Tradi¢do e no Magistério vivo
da Igreja; e intellectus fidei, a fé pensada a partir da reflexdo especulativa (...) no
que tange a auditus fidei, a filosofia auxilia porque o seu objeto de pesquisa é 0
conceito. A terminologia correta é assaz eficaz na transmissdo da mensagem crista,
do dado da revelacdo (dissertar conceitualmente) (...) no que tange a intellectus
fidei, a filosofia contribui através do exercicio do pensamento l6gico e da estrutura
coerente e articulada do pensamento, a filosofia contribui através de seu método
argumentativo gque conclama por coeréncia e coesdo, e que proporciona a
sistematicidade de um pensamento, isto €, a coeréncia logica de suas partes
(argumentar logicamente). (...) a teologia moral, por sua vez, necessita de recorrer
aos conceitos filoséficos de ordem ética, para poder argumentar. A compreensao,
por parte dos fiéis, do papel da liberdade na Nova Alianca, solicita o raciocinio
para uma decisdo ética coerente com a mensagem crista®.

Josef Ratzinger explica 0 nosso segundo argumento em sua Introducéo ao
Cristianismo refletindo porque as multiplas religides do Ocidente e Oriente
antigos, quase todas desapareceram, mas O cristianismo, que surgiu numa

aldeiazinha da Galileia, derrubou muros geogréaficos, construiu pontes temporais

e, até hoje, é a religido que mais tem adeptos no mundo inteiro. Ele argumenta:

A escolha realizada na imagem biblica de Deus precisou ser repetida no inicio do
cristianismo e da igreja; na verdade, ela precisa ser renovada a cada nova situagao
espiritual, pois além de um dom é também tarefa. A pregacdo e a fé da Igreja
viram-se novamente as voltas com um ambiente saturado de deuses; por isso, 0
cristianismo incipiente viu-se colocado diante do mesmo problema que também
Israel tivera de resolver na sua origem e durante o confronto com as grandes
poténcias da época do exilio e depois dele. Foi necessario esclarecer novamente

® JOAO PAULO Il, Enciclica Fides et Ratio, n. 65-66; 68. Disponivel em:
<http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_14091998 _fides-
et-ratio.html> Acesso em 12: jan 2018.
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qual era o Deus da fé cristd (...) tendo diante dos olhos toda essa histéria
precedente, o cristianismo primitivo realizou a sua escolha e a sua purificagdo com
determinacdo e audacia, optando pelo Deus dos filésofos e contra os deuses das
religides (...) optando por aquele ser supremo do qual falam os filésofos (...) a
derrocada interna da religido da antiguidade deve-se a essa impossibilidade de unir
as duas tendéncias: razio e fé’.

NOs encontramos muitas semelhancas entre essa época narrada por Bento
XVI e os dias atuais. Essa época foi uma época de crise no Ocidente e agora
também vivemos uma época de crise histérica. Segundo Ortega y Gasset®, época
de crise é aquela na qual o ser humano ndo sabe como deve conduzir a sua vida.
Durante o tempo do cristianismo primitivo havia uma multiplicidade de religides,
hoje além de variado comércio esotérico, hd uma pluralidade de visdes de mundo
que sdo necessarias esclarecer, caso ndo queiramos ou abandonar a nossa fé ou
esvazia-la de sentido.

Além disso, ndo podemos dizer as pessoas que todas “devem” se relacionar
umas com as outras de modo aberto e franco, porque apesar de propormos uma
norma que visa o bem, estariamos realizando isso de modo autoritario. Podemos
educar cristdos eticamente, mas sempre como uma normatividade, como um
horizonte de acdo e nunca como um dever ser, pois caso contrario, feririamos o
principio da liberdade humana. A norma nédo pertence ao ambito juridico porque
ela ndo é legal, mas sim moral e, por isso, pode pertencer a0 ambito tanto da
Filosofia, quanto da Teologia. Para tal realizacdo faz-se necessario apresentar uma
hermenéutica cristologica que demonstre que a moralidade de Jesus sempre se
expressou por meio da misericérdia, como sendo o horizonte do agir humano.
Sendo assim, a teologia moral introduziria um novo horizonte no cenéario ético,
para além do bem e da justica: o horizonte da misericordia. Todavia, tal como o
conceito de “ser” foi a introducao filosofica ao Deus cristdo, talvez o conceito de
“justica” possa servir também como um prefdcio moral para a compreensdo da
misericordia. E, por fim, o terceiro argumento nos é dado por Adela Cortina®

quando afirma:

" RATZINGER, J. (Bento XVI). Introducdo ao Cristianismo: Prelecées sobre o Simbolo
Apostolico. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 103-104.

8 ORTEGA Y GASSET, J. En torno a Galileo: Esquema de la crisis. Madrid: Espasa-Calpe,
1965, p. 23-33.

°® CORTINA, A. Para que serve realmente a Etica? p.122.
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Tratar de encontrar argumentos comuns, porque as fundamentacdes religiosas
influem na motivacéo e na atitude, mas ndo trazem luz sobre o que se deve fazer
em um caso concreto, quando surgem conflitos entre principios prima facie'
obrigatérios em qualquer fundamentac&o racional.

Segundo Adela Cortina, a moral religiosa possui um aspecto crucial que
pode impulsionar a vida do fiel. Trata-se da efetiva possibilidade de motiva-lo
para a vida moral, a fim de tornd-lo semelhante a Cristo, para que se possa agir
como Ele agiu, por meio de gestos e de palavras. Todavia essa semelhanca é uma
semelhanca relativa a vida moral; e esse argumento, por sua vez, é assaz Serio,
porque ha uma diferenca entre teologia moral e vida moral, j& que a vida moral do
cristdo depende da inhabitacdo mistica, enquanto a vida moral, em geral, depende
exclusivamente do individuo e de seus impulsos, impetos e decisfes.

Nesta dissertacdo, partimos do pressuposto que a teologia moral ainda nao
exerceu seu papel preponderante na vida da igreja tal como ocorreu com a
cristologia e com a teologia trinitaria. O comportamento do fiel, ndo apenas na
partilha de seus bens, mas principalmente no seu modo de conviver com as
pessoas em geral, € o unico sinal possivel para se reconhecer um cristdo, um
auténtico seguidor de Jesus de Nazare.

Contudo, essa primazia ndo foi reivindicada pela teologia moral. E esse foi
0 Nnosso maior objetivo nesta dissertacdo: demonstrar o papel preponderante da
ética para identificar-se um cristdo em meio ao mundo. A subjetividade, nem a
interioridade podem ocupar esse lugar, tampouco a vida de oragdo, mas somente o
modo justo, misericordioso e empatico de lidar com os outros, tal como Jesus o
fez, pode caracterizar o cristdo no meio da pluralidade, porque permite que as
pessoas reconhecam Jesus de Nazaré em suas atitudes e acdes e, desta feita, saber
que a vida moral daguela pessoa é fruto da inhabitacdo mistica e ndo do
conhecimento e da racionalidade.

Por esta razdo, iniciamos essa dissertacdo pelo Status Questionis a fim de
que se possa perceber o fundamento filos6fico presente em toda teologia moral.
Realizamos uma sintese da ética filosofica, destacando seus horizontes e as

principais correntes éticas contemporaneas na primeira parte do capitulo dois. Na

19 A insercdo de nota é nossa: O dever prima facie ou dever pendltimo, parte do pressuposto de
que ndo ha, nem pode haver regras sem exce¢do porque o dever prima facie € uma obrigacdo que
se deve cumprir, a menos que ele seja sobrepujado por outras obriga¢des concomitantes. Neste
caso, faz-se necessario definir qual dever ser& considerado prioritario numa determinada situacéo
concreta.
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segunda parte desse mesmo capitulo, explicitamos a trajetoria histérica da
teologia moral, procurando demonstrar que ela sempre esteve a reboque dos
acontecimentos, e ndo diante deles, acenando por qual caminho o cristdo pode e
deve enveredar-se.

O terceiro capitulo é uma tentativa de refletir acercado possivel substrato
biblico da teologia moral. Porém, diante da exiguidade de tempo propria de uma
dissertacdo de mestrado, que ndo nos permitiria aprofundar um estudo do método
biblico adequado para a investigacdo especifica em teologia moral, optamos por
apresentar 0s pontos essenciais expostos no documento da Pontificia Comissdo
Biblica denominado de “Biblia ¢ Moral”.

Por fim, no quarto e Ultimo capitulo, adentramos o texto biblico de 1Jo 2,15-
17, a fim de podermos demonstrar a importancia impar da vida ética do cristéo
como o baluarte e o testemunho de que Deus € luz e Deus € amor. Escolhemos
essa parénese porque ela apresenta os trés grandes perigos para o cristdo, perigos
esses que aparecem como multipla atestacdo na Biblia. Aparecem no Génesis, nos
evangelhos sinoticos, de modo muito claro em 1Jo, além de terem sido alvo de

investigacdo, também, de Agostinho e de Martin Heidegger.
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Pressuposto filosofico e historico da teologia moral
catdlica

2.1
Pressuposto filoséfico da teologia moral catélica

2.1.1
Etimologia dos termos

A palavra “ética” provém de dois substantivos na lingua grega. Sao eles:
¢hos e APos™. O primeiro é um substantivo neutro de terceira declinagio — ¢6os,
€0s, ous que quer dizer uso, costume e habito. Em Homero, é6os tem sua origem em
elwba, o antigo perfeito intransitivo que quer dizer “ter o habito de”. Esse termo
era empregado no participio, ressaltando, assim, o significado de “estar habituado
a”, de “estar acostumado a”.

Além disso, ha também outro substantivo neutro de terceira declinacdo,
noos, que significa maneira de ser de uma pessoa, carater. Segundo Chantraine,
tanto em Homero, como em Hesiodo, significava a “maneira de ser”, o “modo de
ser”, o “carater”, ou seja, as caracteristicas de uma pessoa'?.

Estabelecendo um paralelo entre esses dois substantivos, parece-nos que
€0os destacaria a agdo humana em sua dimensdo Ontica, cotidiana e consequente
agir no mundo. Trata-se da vida do individuo em relacdo com os outros, seja no
ambito social, seja no ambito politico. Por outro lado, o substantivo ffos
ressaltaria a dimensdo ontoldgica e auténtica do ser humano, formadora da
identidade e do carater de uma pessoa.

Um aspecto importante a se destacar diz respeito a traducéo latina de ambos
0s substantivos neutros. Infelizmente, a traducdo dos dois termos para a lingua
latina restringiu-se apenas a uma Unica palavra: mos, moris que significa, num
primeiro sentido, 0 modo de proceder ndo de acordo com a lei, mas de acordo

com os costumes e, num segundo sentido, 0 modo, a maneira de ser'®,

1 CHANTRAINE, P. €lwfa -ffos. In: Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque.
Klincksieck, Paris, 1999, p. 327.

2 CHANTRAINE, P. Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, p. 407.

3 FERREIRA, A. G. Mos, moris. In: Dicionario de Latim-Portugués. Porto: Editora, Porto,
1988, p.741.
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Porém, na historia da Filosofia, a duplicidade terminolégica permaneceu e
de modo algum é motivo de consenso entre os filésofos morais**. Na verdade, é
comum encontrar a palavra “ética” como sindnimo de “moral”. Adela Cortina, por
exemplo, diferencia “ética” de “moral” por motivos didaticos.

Friedrich Hegel também procurou manter o significado original dos termos
gregos, dando destaque aos termos alemdes: Moralitat e Sittlichkeit. Neste
sentido, na filosofia moral de Hegel, a Moralitit ¢ um “momento do
desenvolvimento conceitual do espirito™. Diz respeito & etapa de maturacéo da
autocompreensao de si mesmo (espirito), do individual na coletividade.

Para o autor, quando o espirito compreende que cada acdo individual faz
parte do todo e reflete no todo, ele compreende o significado da moralidade.
Logo, compreender que o espirito é livre e que deve ser respeitado coletivamente
€ uma busca constitutivamente humana. Por isso, a moralidade ou a moral, em
Hegel, é o tempo da maturidade em que a unidade se percebe na pluralidade.

Ja Sittlichkeit, a eticidade ou a ética, representa uma vida “que se realiza de

uma maneira organica®

, uma vida que procura se realizar harmonicamente,
engendrando na individualidade o reconhecimento da necessidade de conciliagdo
dos opostos'’ e da conquista da identidade, por meio da dialética.

Paul Ricoeur constatou que etimologicamente os dois termos eram
sindnimos. Mesmo assim, ele decidiu usar a palavra “ética” como a busca da
felicidade, por meio de acdes justas; e 0 termo “moral” para referir-se ao conjunto
de normas que regem 0 agir concreto, com o intuito de atingir essa vida boa.
Trata-se da ética anterior (ética fundamental - 70os), que aponta para 0
enraizamento na vida e no desejo, e da ética posterior (¢6os), que apresenta 0s
principios e normas aplicaveis nas situacdes concretas.'®

E importante ressaltar que, na histéria da Filosofia, a duplicidade

terminoldgica permaneceu e de modo algum foi e tem sido motivo de consenso

4 CANTO-SPERBER, M. Etica. Dicionério de Etica e Filosofia Moral. Volume 1. Editora
Unisinos: S&o Leopoldo, 2007, p. 591.

> CANTO-SPERBER, M. Dicionéario de Etica e Filosofia Moral, p.720.

6 CANTO-SPERBER, M. Dicionéario de Etica e Filosofia Moral, p.720.

7 A juncdo entre costumes aprendidos e modo de ser mais préprio. Em linguagem heideggeriana,
a conciliacdo de inautenticidade com autenticidade.

¥ RICOEUR, P. Soi-méme comme um Autre. Paris: Editions Du Seuil, 1990, p. 93-108.
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entre os filésofos morais'®. Adela Cortina®® argumenta também em favor da
distincdo entre ética e moral. Porém, como existe similaridade na etimologia de
ambos os termos, ela afirma que a linguagem do senso comum 0s tomou como
sinbnimos.

Por outro lado, a moralista espanhola destaca a distingdo terminoldgica dos
termos supracitados por meio de uma diferenciacdo nos “niveis de reflexdo™: o
cotidiano e o filosofico. A “moral” faz parte da vida cotidiana das sociedades e
dos individuos, e ndo foi inventada pelos fildsofos, porque ela trata do modo
humano de agir e tem como objeto as a¢fes humanas. Por isso, a moral recebe
denominagGes segundo as vivéncias religiosas e culturais, como por exemplo,
moral cristd e moral socialista. Sendo assim, a moral € normativa ja que ela é
aquele conjunto de regras, principios e valores que sdo proposicdes a serem
seguidas na concretude do cotidiano, caso se queira incitar a vivéncia da vida
moral, como expressdo da humanidade do ser humano.*

A ética, ou filosofia moral ou filosofia pratica, consiste naquela dimenséo da
Filosofia que reflete sobre a moralidade e sobre o discurso moral®®. Mas ela néo
proporciona um canon imediato para a acao, e sim mediato, por meio de um
processo de fundamentacdo da moral. A ética ndo pode se confundir com o
conjunto de normas e valores gerados no mundo social (a moral). A ética se situa
no nivel tedrico-reflexivo e autorreferencial do discurso filoséfico. Ademais, uma
das funcbes da ética anterior é a fundamentacdo, pois ela parte da experiéncia

moral para, apos a reflexao critica, regressar a vida moral.

2.1.2
Definicdo de filosofia moral

Diante de muitas teorias morais, é assaz dificil definir a filosofia pratica sem
incorrer no erro de deixar alguma delas de fora. Contudo, sabemos que a filosofia

moral é uma reflexdo critica que tem o intuito de levar-nos a pensar em “como

** CANTO-SPERBER, M. Dicionario de Etica e Filosofia Moral, p. 591.

2 CORTINA, A. El quehacer Etico: guia para la educacion moral. Madrid: Santillana, 1996, pp.
15-16.

2l PIEPER, A. Etica y Moral. Una introduccion a la filosofia practica. Barcelona: Editorial
Critica, 1990, p.10.

22 CORTINA, A. Etica sem moral. 42 Edigdo. Madrid: Editorial Tecnos, 2000, p. 29.
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devemos agir”. Ela é um estudo de como se deve viver®, Por outro lado, alguns
autores afirmam que, apesar dessa dificuldade, faz-se necessario estabelecer uma
“concepcao minima de moral” ou uma “ética minima”, se o fildsofo moral quiser
tornar pablica a tarefa de raciocinar, diante da imediata agdo moral. A ética
minima tornaria, portanto, a tarefa um pouco menos complexa.

Segundo James Rachel, a moral é o esfor¢o de guiar nossa conduta por meio
de razdes, a fim de que se possa agir segundo as melhores justificativas racionais.
Esse esforgo deve ser imparcial e dar 0 mesmo peso aos interesses de cada pessoa
afetada pelo nosso agir. Além disso, é fundamental refletir acerca das implicacdes
das nossas acdes, e em seguida executa-las conforme tivermos deliberado, pois
alguém que aceita os principios de conduta somente apds analisa-los, e estar
seguro de que eles sdo firmes, é alguém que esta disposto a ‘escutar a razao’,
mesmo ainda quando tiver que revisar suas convicgdes prévias™?*,

Adela Cortina, por outro lado, tem um entendimento ético diametralmente
oposto ao de Rachel, ja que a “ética minima” é o discurso ético que defende a
ideia de que as teorias da justica tém instrumentos para poder de determinar qual é
o minimo decente® a ser considerado como “condi¢do de vida justa” para todos.
Por isso, € dever do Estado Social de Direito assegurar concretamente esse
“minimo” que satisfaca as condi¢cdes de vida, em termos de salde, educacao,
alimentacdo, transporte, habitacdo e assisténcia sanitaria.?® Como tedrica da
justica, para ela a justica tem que satisfazer o minimo bésico, em contraposicéo as

teorias da beneficéncia que buscam o maximo universalmente exigido.

2.1.3
Horizontes reflexivos

Surgiram, ao longo da histéria do ocidente, véarias correntes na reflexao
moral: de Homero a Hesfodo?’ até as “teorias da justica” contemporaneas. Elas

sempre objetivaram refletir criticamente o tema, com o fim de nortear acbes na

% RACHEL, J.; RACHEL, S. A Coisa Certa a Fazer: leituras basicas sobre filosofia moral. Porto
Alegre: Mc Graw Hill Education e Penso, 2014, p.1.

2 RACHEL, J. Introduccién a la Filosofia Moral. México: Fondo de Cultura Econémica, 2014,
p. 26.

“* Principio basico e um dever inegociével em condicao de justica.

*® CORTINA, A. Etica Civil e Religido. 22 Edicfo. Madrid: PPC, 2002, pp.57-59.

2 HESIODO. Os Trabalhos e os Dias. 3% Edigdo. Sdo Paulo: lluminuras, 1996, pp. 23-29.
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vida concreta que levassem o ser humano a percorrer caminhos mais plenos de
vida e, desta feita, 0 auxiliassem a atingir, paulatinamente, a evSatpovia®®. A
propria palavra grega nos mostra que, na antiguidade, o objetivo da “reflexdo
moral” sempre foi auxiliar na aquisicdo da felicidade, na conquista de uma vida
boa, fosse a nivel individual, como no caso de Homero® e Hesiodo®, fosse a
nivel coletivo, como Platéo e Aristételes ja haviam vislumbrado®..

Somente a partir dos didlogos de Platdo, com os textos originais que
chegaram até nos, pudemos perceber que, tanto em Platdo como também em
Aristoteles, a questdo da felicidade, da vida boa, jamais poderia estar dissociada
da vigéncia da justica, seja no &mbito das relagdes individuais, seja no &mbito das
relacdes sociopoliticas.

Apos a crise da democracia grega, com a derrocada da cidade de Atenas e a
fuga dos filosofos, que encontraram asilo no mundo &rabe, entrou em cena o

chamado “helenismo™®*. A presenca histérica de “Alexandre, o grande”™

e suas
conquistas imperiais, que o levaram quase até a China, trouxeram uma nova
configuracdo politico-geografica ao mundo da época, acarretando a “primeira
grande crise no mundo ocidental”®** e, com ela, a queda dos ideais metafisicos e

morais classicos de Platdo e de Aristoteles.

%8 Tradugao portuguesa da palavra grega: felicidade. Ela é o somatério do prefixo adjetivo v com
0 adjetivo Satpdviov. Esse Ultimo adjetivo provém do substantivo Salpwv- que quer dizer,
demonio. Logo, o adjetivo traz para si as caracteristicas do “demodnio” na concepcdo cultural
grega, que aquela de um “ser intermediario” entre os deuses e os homens. Dai a capacidade que
eles tém de perceber a realidade melhor do que os seres humanos, ja que habitam a transcendéncia.
Sécrates afirmava ter um bom Sacpévior, uma boa locugdo interior.

* HOMERO. llfada: Canto I. Tradug&o de Frederico Lourengo. S&o Paulo: Penguin Companhia
das Letras, 2005, pp.85-102.

0Ainda que ndo possamos falar, tecnicamente, de uma ““filosofia moral”, podemos assegurar uma
“reflexdo moral” nos dois poetas: a)Aquiles de Homero: com o seu tipo antropologico “herdi” -
aquele que foi feito lider pela propria ¢pUoLs (natureza) e que habita préximo ao rei, na corte, a fim
de servi-lo e acompanha-lo nas guerras de expansdo territorial — aparentando ter uma vida repleta
de sonhos realizados, aventuras e viagens exoéticas; ou b) O simples lavrador de Hesiodo, que
passa a vida inteira cuidando do campo, numa vida aparentemente mondtona e cheia de tédio; por
isso mesmo, ele precisa encontrar sentido nessa cotidianidade — aparentemente igual e sem
fantasias.

! REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga. Volume I1. Sdo Paulo: Loyola, 1994.

%2 Helenismo — cultura eclética fruto da mescla entre o pensamento grego classico; com o
pensamento grego arcaico, tal como: o pitagorismo, o orfismo e a mitologia grega; e a
compreensdo religiosa oriental: das antigas Suméria, Babilonia, Acédia, Egito e o hinduismo do
periodo alexandrino. Posteriormente, com a morte de Alexandre e a queda do poder macedénico
entre seus generais (seléucidas e ptolomeus), surgiu também o direito romano. O helenismo
predominou entre os séculos Il a.C. e IV d.C, na assim chamada era imperial. REALE, G.
Historia da Filosofia Antiga. Volume Il1. S&o Paulo: Loyola, 1995.

* REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga. Volume V. S&o Paulo: Loyola, 2005, pp.124-125.

* REALE, G. Histéria da Filosofia Antiga. Volume IV. S&o Paulo: Loyola, 1996.
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Essa queda da moralidade classica de Platdo e Aristételes, em que o ideal de
bem (felicidade) se coadunava com o ideal de justica, decaiu e passou a aparecer,
constantemente, o tema da “vida boa”, tal como em Epiteto®™. O seu pensamento
moral acerca do bem, mesmo ndo sendo metafisico, ainda leva em consideracdo o
problema da verdade, tal como aparece na citacdo a seguir, na qual podemos
verificar a presenca de questdes mais de cunho individual do que de cunho
coletivo, pois elas estdo relacionadas mais com a busca da sabedoria (do saber
viver) do que com a pratica da justica:

Das coisas existentes, algumas sdo encargos nossos; outras ndo. S8o encargos
nossos 0 juizo, o impulso, o desejo, a repulsa — em suma: tudo quanto seja agdo
nossa. Nao sdo encargos nossos 0 COrpo, as posses, a reputacdo, os cargos publicos
— em suma: tudo quanto ndo seja acdo nossa. Por natureza, as coisas que sdo do
nosso encargo sdo livres, desobstruidas, sem entraves. As que ndo sao do encargo
sdo débeis, escravas, obstruidas, de outrem (...) por isso, ndo almejes que 0s
acontecimentos ocorram como queres, mas sim que ocorram tal como devem
ocorrer, e teras paz.*

Desde essa primeira crise histérica na cultura ocidental®

, & possivel
perceber a presencga das perguntas morais que estdo sempre em jogo, ainda que de
modo subliminar: 1) E possivel ser feliz, realizando nossos talentos e horizontes?
2) E possivel ser feliz, desprezando a lida com a justica? 3) E possivel, no
transcurso da vida, que o justo seja infeliz?

De maneira geral, ao longo da histéria da ética, dois horizontes centrais
foram, mormente, discutidos. Em primeiro lugar, o0 bem que aparece em Plat&o,
Aristoteles, Epicuro e Agostinho, dentre outros, e prepondera durante o periodo
greco-medieval, por meio da ética das virtudes e, atualmente, por meio do
utilitarismo e da ética das virtudes contemporanea®®; em segundo lugar, a justica,
um tema muito discutido na modernidade®, e um dos temas mais debatidos na

ética contemporanea, a chamada “teoria da justiga”.

% Escravo romano que viveu entre 55 e 135 d.C. e que se tornou um filésofo estoico.

% ARRIANO F. O Encheiridion de Epicteto. Edicéo Bilingue. S&o Cristévédo: UFS, 2012, pp.13-
14.

3 A crise histérica a qual nos referimos diz respeito ao fim da democracia ateniense e & paulatina
descontrucdo dos ideais metafisicos da Grécia classica de Sdcrates, Platdo e Aristoteles ap6s a
invasdo de Felipe da Macedénia no século IV a.C.

%8 Exemplo: Alasdair MacIntyre (1929) e Rosalind Hursthouse (1943).

% Principalmente pela deontologia de Immanuel Kant no século XVIII.
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2.1.3.1
Bem ou felicidade

Podemos denominar de bem tudo aquilo que promove e mantém a vida de
todos os seres viventes do planeta e dos mais variados niveis de existéncia e que,
principalmente, produz obstaculos para o aparecimento do mal. Torres-Queiruga,
em seu estudo sobre o mal, levantou a hipdtese de que ele seja oriundo da propria
condicdo finita*® do planeta, quando afirma “a inevitabilidade do mal em qualquer
mundo possivel”*. Ora, se 0 mal ja pode advir da propria finitude do planeta
terra, entdo nds, que somos humanos, poderiamos ao menos tentar, por meio de
nossas acoes, produzir o bem e evitar o mal.

Segundo Aristételes, ha dois tipos de bem: os que sdo bens em si mesmos e
aqueles que somente o séo em relacdo ao primeiro.*? Trata-se, aqui, do bem como
fim e do bem como meio. Na historia da ética, a corrente tedrica que trata do bem
como fim é a ética da virtude; e a corrente tedrica que foca no bem como meio é o
utilitarismo. Sendo assim, seguindo Aristoteles, a partir da ética da virtude, temos
como agdo moralmente boa aquela proveniente do hébito®, que é o resultado de
uma atividade pratica constante, de um esforco continuo e contrario a natureza
humana, conforme Aristoteles explica em seguida e que resulta na aquisicdo do

carater**:

Sendo, pois, de duas espécies a virtude, intelectual e moral, a primeira é gerada e
cresce gracgas ao ensino - por isso requer experiéncia e tempo; enquanto a virtude
moral é adquirida em resultado do habito (...) nenhuma das virtudes morais surge
em nds por natureza; com efeito, nada do que existe naturalmente pode formar um
habito contrario & sua natureza (...) ndo €, pois, por natureza, nem contrariando a
natureza que as virtudes se geram em nés. Diga-se, antes, que somos adaptados por
natureza a recebé-las e nos tornamos perfeitos pelo habito.*

“ TORRES-QUEIRUGA, A. Repensar el mal: de la ponerologia a la teodiceia. Madrid: Editorial
Trotta, 2011, p.103.

*IA teoria de Leibniz dos mundos possiveis é uma teoria de possibilidade légica. Isso significa que
0 planeta terra é um dentre uma infinidade de mundos légicos possiveis. Por isso, tudo aquilo que
hoje conhecemos poderia ter tomado um rumo diferente. Mas o0 mais importante nesta teoria é o
fato que um mundo possivel ndo é um mundo perfeito, dai a possibilidade de, em seu desenrolar, o
mal aparecer.

%2 ARISTOTELES. “Etica a Nicémaco”. Vol. I. In: Colecdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Nova
Cultural, 1991, pp. 4-6.

*% Os seres humanos vivem de seus costumes e, neles, os habitos adquiridos véo forjando-nos dia a
dia no carater que se configura a partir desses habitos. Quem tenta moldar um bom caréter, uma
boa morada, aumentara a probabilidade de lograr uma vida boa.

* A virtude é a predisposico para agir corretamente, que vai sendo conquistada ao longo da vida,
com o exercicio diério (habito). Ela conforma o bom caréter, por isso, desde 0 mundo homérico, as
virtudes sdo entendidas como exceléncias de carater.

* ARISTOTELES, “Ftica a Nicémaco”, p. 29.
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A virtude, por outro lado, resulta, também, do habito conquistado pela
pratica insistente da peoétns* (mesétes — meio termo ou justa medida). A virtude
ndo € uma disposicdo de carater estatico, ao contrario, ela provém do dinamismo
vigente no exercicio de se procurar 0 meio termo, o lugar entre 0s extremos,
porque “a temperanca e a coragem sdo destruidas pelo excesso e pela falta, e

preservadas pela mediania™*’.

Logo, aquele que é incapaz de analisar ambos 0s
lados, ou 0s extremos, jamais sera capaz de agir de modo virtuoso, pois a virtude
foge dos extremos. Aristoteles refere-se a isso claramente quando afirma que ndo
basta o exercicio do meio termo, mas também é fundamental a virtude intelectual
do discernimento, a fim de se distinguir, além dos extremos nas coisas, 0 extremo,

precisamente, em nos, cCOmo na citagdo a seguir:

O excesso e a falta sdo caracteristicos do vicio; e a mediania da virtude, pois 0s
homens sdo bons de um modo s6, e maus de muitos modos (...) assim, um mestre
em qualquer arte evita o0 excesso e a falta, buscando o meio termo e escolhendo-o —
0 meio termo, n4o no objeto, mas relativamente a nés.*®

2.1.3.2
Justica

A justica € considerada, por Platdo, a virtude por exceléncia, pois, além de
comandar todas as virtudes, ela origina o equilibrio da alma*®e, com isso,
proporciona a felicidade da cidade. Aristoteles concorda com Platdo ao dizer que
“na justica estdo compreendidas todas as virtudes™. Se ndo bastasse, ele ainda
vai além de Platdo°! ao considerar a importancia da justica afirmando que ela é a
virtude que nos permite realizar a\\éTpLov dyadér (o que é bom aos outros) e,
por isso mesmo, estd além do ambito ético, porque adentra também o espaco

politico, conforme podemos averiguar na seguinte citacao:

“® Justa medida, meio termo ou mediania.

T ARISTOTELES, “Etica a Nicomaco”, p.32.

8 ARISTOTELES, “Etica a Nicomaco”, p.37-8.

** No século IV a.C. o que Platdo denominava de Jsux# (alma), atualmente a filosofia da mente,
nomeia por “mente”. Segundo Platdo, o equilibrio da alma ocorre pelo dominio da faculdade
“intelectiva” sobre a faculdade “concupiscente”. PLATAO. A Republica. 14% Edicdo. Lisboa:
Fundacédo Calouste Gulbenkian, 2014, p.204.

% ARISTOTELES, “Etica a Nicémaco”, p. 122.

> PLATAO, A Republica, p. 33.

2 ARISTOTELES, “Etica a Nicémaco”, p. 122.
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A justica é uma virtude completa porque aquele que a possui pode exercer sua
virtude, ndo s6 sobre si mesmo, mas também sobre o seu proximo, ja que muitos
homens sdo capazes de exercer a virtude em seus assuntos privados, porém ndo em
suas relacdes com os outros.>

Por outro lado, a injustica é sempre o grande apelo para que se discuta o
tema da justica. No entanto, a injustica ndo ocorre somente no ambito da filosofia
pratica, mas também e principalmente, com maior visibilidade, no ambito da
filosofia politica. Como acontece, entdo, a passagem do ambito da filosofia
pratica® para o &mbito da filosofia politica? A filosofia pratica estabelece os
limites daquilo que se pode ou ndo fazer com outrem; entéo, a mesma regra valida
para a relacdo entre os individuos serve também para a relacdo entre os individuos
e as instituicbes em geral, sejam elas publicas, privadas, ou mesmo o aparelho
estatal.

Atualmente, h&d maltiplas correntes teoricas voltadas para o tema da justica:
aquelas que defendem a “igualdade” (socialismo); a “liberdade” (libertarismo); “o
acordo contratual” (Rawls); o “bem comum” (comunitarismo); a “utilidade”
(utilitarismo); “os direitos” (Dworkin); e 0 feminismo; entre outras. Porém, tanto
a “visdo majoritaria” do senso comum quanto a interpretacdo ideoldgica estéo
pautadas na tradicdo politica, que ainda visualiza, de modo linear, 0s principios
politicos nos quais uns se localizam a esquerda, outros ao centro, e, ademais,
outros que se situam a direita da mesma linha.

Dentro desta visdo politica de mundo, a esquerda, estariam os socialistas,
que defendem a igualdade por meio de algum tipo de socialismo; no centro, 0s
liberais, que defendem os principios de igualdade e de liberdade,
concomitantemente, por meio de um estado de bem-estar social capitalista; e a
direita, os libertarios, aqueles que defendem a liberdade do capitalismo de livre
mercado.

Além dos diversos niveis entre essas trés posicoes, ainda ha outras questbes
ou fatores que podem complicar essa posicdo linear, diante da diversidade e da
pluralidade vigentes no mundo pds-moderno, tais como: as relacdes entre
liberdade e justica e entre economia e governo; a entrada em cena do preconceito
contra as mulheres e a presenca de problemas morais provenientes dos grupos

minoritarios — negros, transgéneros, presidiarios, doentes terminais —,

% ARISTOTELES, “Etica a Nicémaco”, p. 122.
** Relaco de si para consigo e a relacdo entre mim e outrem ou outros.
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dificultando, assim, a manutengdo dessa facil e falida interpretacdo tradicional.

Por esta razdo, Kymlicka afirma a viséo tradicional da politica:

E uma maneira de pensar cada vez mais inadequada, posto que a Unica resposta
razoavel diante da pluralidade de principios e de teorias da justica é abandonar a
ideia de desenvolver uma teoria da justica monista, uma vez que subordinar todos
os demais valores a um Unico principio parece-nos um ato de fanatismo (...) dai se
deriva que uma teoria da justica, considerada valida, tera que aceitar elementos das
outras teorias existentes.”

2.1.4
Julgamento moral

2.1.4.1
Juizo

E o corolério natural da ag&o de ajuizar ou de julgar. Em filosofia, ajuizar é
afirmar ou negar algo sobre algo (S é P)®°. Pressupde, neste sentido, um sujeito e
um objeto, pressupBe a vigéncia daqueles que sao diferentes e pressupde, também,
que o sujeito deverd descrever o objeto sobre o qual ele ir4, posteriormente,
ajuizar. A questdo central esta no fato que, antes de ajuizar, o sujeito tem de
descrever o estado de coisas para, num segundo momento, afirmar algo sobre esse
mesmo estado. E a distingdo entre conceito e juizo em logica filosofica. O
conceito € o nome da coisa, 0 juizo é uma afirmacdo ou negacdo acerca desta
coisa. Aléem disso, distintamente do conceito, 0 juizo tem uma dimenséo subjetiva,
porque ele ndo € o resultado de uma mera descri¢cdo do status quo, mas, sim, de
uma afirmacdo ou negacdo do sujeito acerca do objeto. Como a centralidade do
juizo consiste na afirmacdo ou negacdo do sujeito, ela pode ser falsa ou

verdadeira.

2.1.4.2
Juizo axioldgico

O termo “axiologia” provém da palavra grega dlos, que na transliteracdo

latina redunda em axios e significa aquilo que € valoroso, que tem valor de que €

* KYMLICKA, W. Filosofia Politica Contemporanea: una introduccién. Barcelona: Editorial
Ariel, 1995, p. 13.

% A formula “sujeito é predicado”, uma vez que o juizo é o ato pelo qual o espirito compde ao
afirmar e divide ao negar.
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digno. A axiologia, portanto, é o ramo da Filosofia que reflete acerca do que é
desejavel por si mesmo, independente dos interesses particularistas.>’ Um juizo
axioldgico, ou de valor, é uma afirmacdo ou negagdo do valor de algo, é uma
afirmacédo ou negacdo que remete a esséncia daquilo que se valora.

No entanto, ndo é isso que verificamos no cotidiano. Na maioria das vezes,
ajuizar moralmente passa a ser o0 mesmo que afirmar ou negar algo sobre algo a
partir do “nosso” interesse e das ‘“nossas” perspectivas, habitos, costumes
culturais, afetos, vivéncias, dentre outros, perdendo assim a relacdo com a questéo
da verdade. O nucleo central do problema do valor é que, mormente, o sujeito
ajuiza axiologicamente a partir daquilo que Ihe agrada ou desagrada, ou seja, a
partir do interesse privado e ndo do interesse publico, a partir do cup-md©os e do
quTL-Tdfos . Por esta razdo, como a afetividade é uma impressdo que ocorre na
interioridade do sujeito, € extremamente dificil que ele consiga transcender a
sensibilidade para projetar-se em algo que estd além dele mesmo e, com isso,
ajuizar axiologicamente, segundo uma regra de universalidade e ndo segundo uma

regra privativa.

2.1.4.3
Juizo moral

E proprio do ser humano a inquietacio e o desejo de mudar suas
circunstancias. Dificilmente alguém esta plenamente satisfeito com a vida que
leva. Além disso, ndo somos vegetais, entdo temos que, diariamente, deliberar,
quer gqueiramos ou ndo, a respeito do que devemos e do que ndo devemos fazer,
ou como devemos agir, ou ainda que caminho percorrer ou, mesmo, 0 que comer.
Lancamo-nos nesta tarefa desde que acordamos até a hora em que adormecemos.
Por isso, nos perguntamos sobre o que é certo e sobre o que é errado, 0 que é bom

e 0 que € mau para nos.

" AUDI, R. (dir). Teoria do Valor. In: Dicionario de Filosofia de Cambridge. Paulus, Sao Paulo,
2008, p. 931-932.

% A palavra grega mdfos quer dizer paixo, mas ndo no sentido que compreendemos
modernamente de forte emocdo, mas no senso de passividade. Em latim foi traduzida por affectio-
onis, que quer dizer efeito, impressdo, influéncia. TId6os significa “ser afetado”, padecer. No
entanto, padecer ndo € o mesmo que sofrer. Sofrer é aquilo que fazemos com o padecer, diz

respeito ao “como” padecemos. Ndo ¢ uma pergunta pelo “qué” (padecer), mas pelo “como”
(sofrer, passar pela dor de modo negativo). Nao se trata de uma questdo objetiva, mas subjetiva.
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Por outro lado, o &mbito da moral esté relacionado ao agir humano, a agéo
humana. Por isso, toda escolha, toda decisdo e toda acdo humana ja é uma acéo
moral, porque cada agir humano contém uma semente plantada no d&mago do
humano, em absoluto. Entdo, se nos deixamos levar pelo impeto e optamos por
assassinar em lugar de perdoar uma traicdo, € a humanidade inteira que se torna
assassina mais uma vez. Porém, se optamos pelo perdao, também a humanidade,
como um todo, se humaniza um pouco mais.

Nesta tarefa especificamente humana que é “ter de agir, ter de atuar”,

Hegel

auxilia-nos ao afirmar que o julgamento moral é aquele que afirma ou
nega até que ponto um individuo ou grupo social age tendo em vista o seu bem, o
bem do outro e o da coletividade.

Contudo, ha algumas teorias que ndo estdo de acordo com essa afirmacao
hegeliana de que ha problema moral somente quando se prejudica a outrem, ja que
h& algumas agdes consideradas repugnantes, que desumanizam, apesar de nédo
redundarem em dano a ninguém. Adela Cortina cita alguns exemplos®: a) uma
familia que comeu o cachorro depois de morto, a fim de extrair alguma utilidade;
e b) a mulher que seca o vaso sanitario com a bandeira nacional porque nao tinha
outro pano.

A fim de clarificar quando a nossa acao é considerada moral, sob o ponto de
vista da Filosofia, nos utilizaremos, aqui, alguns critérios importantes para o juizo
moral, levando em consideracdo os horizontes da ética filoséfica — o bem e a
justica:

1) Em relacdo ao horizonte do bem como fim, é importante agir fora dos
extremos, por meio do exercicio do meio termo, mas também é fundamental a
aquisicdo da virtude intelectual do discernimento, para se distinguir as
circunstancias que envolvem o “objeto” da nossa agdo. Nesse sentido, todas as
acOes sdo consideradas moralmente corretas se levam em consideracdo: a) se a
ocasido € apropriada; b) se o objeto € adequado; c) se a pessoa é apropriada; d) se
0 motivo é correto; e, por fim, €) se a maneira é conveniente.

2) Em relacdo ao horizonte do bem como meio, o credo do utilitarismo é a

utilidade, ou o principio da maior felicidade. Logo, uma acdo sera correta se ela

* CANTO-SPERBER, M. Hegel, F. In: Dicionario de Etica e Filosofia Moral. Volume 1, p. 720.
% CORTINA, A. Para que serve realmente a Etica, p. 29.
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promover a felicidade para o maior numero possivel de pessoas; e errada se ela
produzir dor, infelicidade e privagio do prazer.

3) Em relacgdo ao horizonte da justica, destacamos as bandeiras da revolucéo
francesa, como: igualdade, liberdade, paz e equidade, além de alguns principios
discutidos atualmente®’: inclusdo®, seguranca®, autonomia®, compreensio®,

beneficio da davida®, sensibilidade®’ e responsabilidade®.

2.15
Correntes éticas atuais

2.1.5.1
Etica das virtudes

Trata-se de uma ética de fins, na qual o bem moral reside no cumprimento
de um objetivo que ndo depende do desejo do sujeito. Ela pretende estabelecer a
objetividade por meio do conceito de bem e da dependéncia dos tracos de carater
do sujeito. Tradicionalmente, se pressupde que a ética da virtude esta centrada
mais no agente do que no “ato” e na “a¢do” do agente. Além disso, afirma-se que

sua preocupacao esta mais relacionada ao “ser” do que ao “fazer”; ao “bom”

. HICKS, D. La Dignidad en el Perdén: Caminos hacia el Desarrollo emocional. In: Cultura
politica de Perdén y Reconciliacién. Fundacion para La Reconciliacion, Bogota, 2009, pp. 110-
111

%2 Nao tratar o outro de modo que ele ndo se sinta incluido no grupo, na comunidade, na
instituicdo, dentre outros. Evitar a compreensao elitista das relagdes sociais: a visao ressentida da
vida, ou seja, ter de diminuir outrem para sentir-se superior.

% E importante tratarmos o outro de modo que ele no se sinta ameagado em sua integridade
fisico-psiquica e emocional. Que o outro se sinta seguro em nossa presenca.

% O outro necessita sentir-se suficientemente livre na nossa presenca para poder atuar por si
mesmo, sem dominarmos, sem querermos controlar a sua vida e demonstrarmos que estamos
otimistas acerca de sua vida futura. E necessario que o outro saiba que ndo ultrapassaremos o
limite de nossa individualidade.

® Dar a liberdade que é de direito a outrem, para que ele perceba que pode se expressar e expor
suas perspectivas e interpretacdes da vida e que serd compreendido em sua diferenca.

% O principio do beneficio da ddvida explicita que, no caso de divida, apostemos sempre nas boas
intencdes dos outros, que ndo interpretemos as acdes sem estarmos suficientemente informados.
N4o achar de antemao que os outros agiram com dolo.

%7 Principio muito importante, pois aqui garantimos que reconhecemos a existéncia do outro, ainda
que emocionalmente sintamos distintamente. N&o negar a existéncia do outro, ndo fingir que ndo
viu, quando viu. Reconhecer a dignidade da vida do outro como fim em si mesmo e ndo para nés.
% E imprescindivel que o outro saiba que somos capazes de reconhecer 0 nosso erro quando
erramos. N&o € justo, nem tampouco digno, impingir culpa a outrem pelas nossas incapacidades,
deficiéncias e cegueiras. E importante que o outro saiba que reconhecemos que SOmos 0s
responsaveis pela ferida que causamos nele, que violamos a sua dignidade. A vigéncia deste
principio é capaz de restaurar, imediatamente, as relagdes cindidas, pois, aqui, demonstramos toda
a nossa humanidade, através da humildade, pelo reconhecimento de nossa “miséria humana”.
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carater, mais do que ao “mau” carater; a pergunta “que tipo de pessoa eu devo
ser?”, mais do que a pergunta “o que devo fazer?”.

Por outro lado, ela é a concepcdo moral de origem mais antiga no ocidente,
j& que estava presente na obra de Hesiodo. Ela vem sendo reavivada,
recentemente, e tem lembrado os filésofos morais que uma ética normativa pode

15, Ela esta centrada

ficar aquém de uma descricdo completa da nossa vida mora
na ideia da aquisicdo das virtudes morais, nos tracos valiosos de carater, por meio
do héabito. Como exemplo de virtudes cardeais, podemos citar: coragem,
temperanca, honestidade, amizade, justica, compaixdo e paz, dentre outras. Como
exemplo de fil6sofos, citamos: Platdo, Aristoteles e Nietzsche — além dos
estoicistas.

Contudo, a virtude ética ndo consiste em saber aplicar uma regra, mas em
saber identificar como se deve atuar em determinado caso, levando em conta o
contexto. N&o existe um superego que nos indique o caminho a seguir em cada
caso, mas cada pessoa deve arriscar-se a decidir, a atuar e a assumir as
consequéncias de seus atos. Um contra-argumento a essa corrente ética é o perigo
de se cair numa moral das exceléncias, tal como ocorre com o “super-homem” de

Nietzsche em Zaratustra’™.

2.15.2
Utilitarismo

Trata-se de uma ética de meios, por apostar na hipotese que a aceitacao
moral depende do principio da utilidade da acdo, o principio que aprova ou
desaprova cada acdo de acordo com a tendéncia que ela parece ter de aumentar ou
diminuir a felicidade. Trata-se, portanto, de uma versdo do consequencialismo,
porque a moralidade depende das consequéncias da acdo. O utilitarismo acredita
que uma agdo é moralmente correta se ela produz beneficios’* para um niimero
maior de pessoas. Para isso, inclusive, sdo realizados célculos a fim de se

descobrir qual das possibilidades proporcionara mais felicidade para um grupo

% BONJOUR, L.; BAKER, A. Filosofia: Textos Fundamentais Comentados. Porto Alegre:
Artmed, 2010, p. 493.

O NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011, pp.132-134.
™ \antagem, prazer, bem ou felicidade.
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maior de individuos. Jeremy Bentham’? (1748-1832) foi o primeiro utilitarista e
introduziu o utilitarismo de ato ou extremo, a partir do qual uma acdo é
moralmente correta, em qualquer situacdo que acontecer, se ela produzir a maior
utilidade no todo, mais prazer e menos dor, caracterizando assim o utilitarismo
hedonista.

Ja 0 seu sucessor, John Stuart Mill”® (1806-1873), por sua vez, introduziu
uma versao mais sutil do utilitarismo hedonista, ao incluir a categoria “qualidade”
no calculo utilitarista, e ndo somente quantidades, como fazia Jeremy Bentham,
mas também compreendendo o principio da utilidade como sinénimo do principio
de “maxima felicidade”. Porém, um contra-argumento importante a essa maxima
felicidade é o risco de existir violagfes da justica.

Foi por esse motivo que alguns utilitaristas optaram por outra forma, que é o
utilitarismo de regra ou restrito, segundo o qual: a) acdo é moralmente correta a
partir de determinadas regras gerais; e b) o conjunto de regras deve levar a maior
utilidade. Como exemplo de escolas ha o epicurismo e o hedonismo. Um

argumento contrario ao utilitarismo € o perigo do subjetivismo moral.

2.1.5.3
Deontologia

A deontologia, ou a teoria do dever moral, ndo avalia a acdo a partir da
utilidade ou da consequéncia da acdo, mas avalia a acdo em si mesma, pelo tipo
de acdo moral que ela é. Essa teoria encontrou 0 seu apice no pensamento de
Immanuel Kant (1724-1804), que realizou uma inversdo copernicana na esfera
moral, pois de uma ética realista passou para uma ética idealista. De uma ética
heterbnoma, para uma ética autbnoma, porgue ja ndo entendemos por moral nossa
submissdo a leis e fins que a natureza nos impde, mas a leis que nés mesmos
damos, para regular nossa liberdade interna e externa. Kant presumia que a
moralidade poderia restringir-se a um anico principio Gltimo: o imperativo

categérico’*. Em sua obra denominada A Fundamentacdo Metafisica dos

7> BENTHAM, J. An Introduction to the Principles of Morals and Legislation. Mississippi:
White Dog Publising, 2010.

7 MILL, J. S. Utilitarismo. Porto: Porto Editora, 2005.

™ O imperativo categorico é o principio objetivo e valido para todo ser racional. Principio segundo
o qual se deve agir em conformidade com a razéo universal. Logo, o imperativo categdrico ratifica
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Costumes, ele diz: “age somente de acordo com aquela maxima a qual vocé possa,
a0 mesmo tempo, querer que se torne uma lei universal”’™.

Segundo Kant, a racionalidade pratica é o fundamento da moral, porque a
razdo € o Unico principio que pode tentar incidir sobre a vontade humana, porque
a razdo é uma lei valida e universal e, por isso, capaz de conduzir as acgdes
humanas. Neste sentido, ndo € para o ser humano agir por impulso, nem por
querer, nem pela utilidade, mas agir, sim, segundo os ditames da razéo, ainda que,
com a nossa agdo, ndo consigamos obter a felicidade imediata. E importante
ressaltar que o que esta em jogo na deontologia é o agir segundo o dever; segundo
0 dever conferido pela razdo moral.

Outro aspecto também muito interessante que surge com a deontologia é a
ideia de direitos morais, porque € incorreto violar o direito de uma pessoa ou de
uma comunidade, grupo social ou nagéo, a fim de obter melhores resultados no
seu intento. Por esta razdo, a deontologia é considerada uma teoria de direitos e
deveres. Kant também introduziu, no seio da filosofia moral, a nogéo de valor
intrinseco a pessoa, pois, segundo a razdo, o valor da pessoa ndo esta na fungéo
que ela exerce, nem nas agdes que executa, tampouco na beleza ou na inteligéncia;
muito menos, ainda, na capacidade fisica; o valor moral esta no fato de ser
simplesmente humano.

Por isso, a importancia de se estabelecer pactos sociais, contratos sociais.
Segundo Kant, hd muitas pessoas no mundo que sdo “analfabetas morais”, que sao
incapazes de captar algo cujo valor é intrinseco ao seu ser e, devido a essa
deficiéncia, ndo sdo capazes de agir segundo a racionalidade pratica. Nesse
momento, a presenca de contratos é indispensavel para tornar claro qual deve ser
0 comportamento moral. Exemplo disso é a proposta que Kant faz em relagédo a
paz perpétua: do ponto de vista pratico, é algo que devemos sempre perseguir,
pois ndo se resolvem problemas por meio da guerra.

Por outro lado, Kant acusava as leis anteriores de heterbnomas, por buscar
em um objeto distinto da vontade o principio pelo qual ela se determina a obrar

(bem moral). Uma ética deontoldgica sabe que a ética ndo se subordina a outras

“o ter de agir segundo a razdo”. Resumindo, o foco da deontologia esta no agir segundo a raz&o;
enquanto que o foco do imperativo categorico esta no ter de agir segundo a razao.
> KANT, I. A Fundamentagcéo da Metafisica dos Costumes. Lishoa: Ediges 70, 1995, p. 59.
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disciplinas, que ndo é um capitulo de teologia natural, j& que o bem moral ndo

consiste em cumprir um fim imposto por Deus.

2.1.6
Desafios a moralidade

2.16.1
Relativismo moral

O relativismo moral contrapde-se a objetividade moral por essa apostar na
tese que ha verdades morais objetivas e universais que devem ser defendidas, tais
como: o valor da vida, a legitima defesa, a integridade da vida, a liberdade, a
igualdade, a equidade, a solidariedade, a paz e a toleréncia. Por outro lado, o
relativismo moral defende a concepcdo que a verdade moral é relativa, posto que
cada cultura produz cédigos morais especificos e, por essa razdo, nem toda norma
moral é obrigatoria e universal.

Para o relativista cultural, a concepcdo de verdade moral universal ndo passa
de um mito. Logo, as normas morais ndo sdo obrigatorias para aqueles aos quais
elas ndo se aplicam, por ndo pertencerem ao seu matiz cultural. Alem disso, o
juizo moral torna-se dificil, pois como estabelecer o critério para definir se
determinada norma € correta ou incorreta, ja que ela ndo é a mesma para todos os
grupos sociais? Entdo, apesar do senso comum defender tenazmente o relativismo
cultural, poucos fildsofos pensam que elas sdo plausiveis.”

Um argumento importante que corrobora a ndo plausibilidade do relativismo
moral para alguns filésofos se fundamenta no exemplo de praticas funerarias
diversas. Rachel”” afirma que os “gregos cremavam seus mortos, ao passo que 0s
galatas’® comiam os seus”. Isso acontece porque alguns costumes sociais, na
verdade, sdo arbitrarios, mas outros ndo o sdo. Por isso, ao se analisar os fatos
morais de um dado grupo social, ou nacdo, faz-se necessario perceber se eles sdo

expressdes do cddigo moral de uma dada cultura ou se apenas arbitrariedades.

® BONJOUR, L.; BAKER, A. Filosofia: Textos Fundamentais Comentados, p. 395-396.

" RACHEL, J.; RACHEL, S. A Coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral. Porto
Alegre: Mc Graw Hill Education e Penso, 2014, p.3.

8 Moradores da antiga Galacia, ex-Anatélia central, e hoje parte da Turquia. Ela recebeu este
nome por causa dos imigrantes gauleses provenientes da Trécia no século 111 a.C. (A insercdo de
nota de referéncia é nossa.)
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Outra teoria pouco divulgada é o niilismo moral, que afirma que ndo ha
verdade moral de nenhum tipo, ja que a moralidade é um erro ou uma ilusdo. E
6bvio que as pessoas nido deixam de ter “posicionamentos morais”. Porém,
nenhum deles é verdadeiro. Assim, o grande perigo do relativismo moral é acabar

por recair no niilismo moral.

2.1.6.2
O egoismo

O egoismo, tal como o relativismo, nega a ideia de que haja verdades morais
objetivas e universais. Ha dois tipos de egoismo: o psicolégico e o ético. O
egoismo psicologico afirma que, devido as questdes psicoldgicas internas e, de
fato, existentes em cada um de nos, as pessoas sdo impelidas a procurar, apenas,
0S seus proprios interesses egoistas e, sendo assim, ndo conseguem realizar nada
diferente disso. Ja o egoismo ético afirma que ninguém é obrigado a agir
moralmente contra os seus interesses proprios a fim de ser considerado ético.
Ninguem deve agir em conformidade com algo que lhe seja psicologicamente
impossivel. Segundo o egoismo ético, “ndo had verdades morais universais que
restrinjam o comportamento egoista das pessoas que apelam para o interesse e 0s

direitos dos outros”’®,

2.1.7
Racionalidade moral filos6fica

Com tudo o que vimos até agora, é importante destacar que 0s juizos morais
devem estar apoiados em bons argumentos racionais, uma vez que had uma
multiplicidade de correntes éticas, com fundamentos distintos e com
compreensdes diferentes do que significa uma vida moral. Neste sentido, saber
dar razBGes do nosso posicionamento moral, saber argumentar em defesa dela e
saber também contra-argumentar com as composicdes distintas € algo
imprescindivel e decisivo no cenario atual, tanto para o fildsofo moral, quanto

para o te6logo moral.

7 BONJOUR, L.; BAKER, A. Filosofia: Textos Fundamentais Comentados, p.396.
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Por outro lado, ndo é incomum que sentimentos intensos aflorem em
debates morais; mas a presenca do sentimento néo justifica racionalmente a defesa
do posicionamento moral. Deixar-se levar pelo sentimento pode, ao contrério,
demonstrar a incapacidade para argumentar levando em consideracdo todos o0s
prés e contras de cada corrente ética. Atualmente, somente conhecer as
justificativas do seu préprio posicionamento moral é um esforco insuficiente no
momento do debate publico dos problemas morais atuais. Essa postura
simplesmente ndo s6 ndo resolve o problema como também enfraquece o
posicionamento daquele que ndo esté aberto ao dialogo.

Podemos mesmo dizer que, hoje, a maior tarefa da filosofia moral é
apresentar as razdes das correntes éticas, de modo que quem queira viver e agir a
partir da reflex@o critico-racional possa fazé-lo. Além disso, se queremos pensar a
verdade na vida moral, precisamos manter-nos longe de “simpatia” e de
“antipatia”, porque o moralmente justo ¢ poder dar as melhores razdes sempre.
Aléem do mais, o requisito para vir a se tornar um fildsofo moral deve ser a

imparcialidade.

O requisito da imparcialidade esta estreitamente ligado a ideia de que o0s juizos
morais devem estar apoiados em boas razdes (...) no fundo, o requisito da
imparcialidade ¢ uma proibigdo contra a arbitrariedade ao se conviver com as
pessoas; é uma regra que nos proibe de tratar uma pessoa de modo diferente da
outra quando ndo ha uma boa razdo para fazé-lo.%

Sendo assim, 0 método da filosofia moral também implica no exercicio de
clarificacdo conceitual; na investigacdo dos fundamentos racionais das propostas
éticas vigentes; e, por fim, no aprendizado do raciocinio e, em seguida, da
argumentacdo. Eis, pois, as técnicas da filosofia pratica imprescindiveis na
atualidade que se desdobram a partir: a) da racionalidade abstrata que visa o
universalmente exigido; b) da racionalidade presente na transcendéncia historica,
eivada de sentido e que, por isso mesmo, propde o predominio do principio de
razoabilidade ou a racionalidade do razoavel, que trata daquilo que pode ser

proposto como pleno de sentido, mas que ndo pode ser exigido universalmente.

% RACHEL, J.; RACHEL, S. Os Elementos da Filosofia Moral. Porto Alegre: McGraw Hill
Education e Penso, 2013, p.27.
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2.2
Fundamentacgéo historica da teologia moral

2.2.1
Definicao

Teologia moral é 0o nome que a Tradi¢do Catdlica Apostélica Romana deu a
disciplina teoldgica que lida com a vida e a acdo cristd. Os protestantes falam da
mesma disciplina, mas sob o titulo de “Etica cristd”. A teologia moral sempre
vivenciou a tensdo entre a vida moral pratica, mais associada ao sacramento da
peniténcia e a aproximacdo tedrico-académica do mundo universitario. Essa
tensdo continua a existir até hoje na teologia moral contemporanea.

A teologia moral é a reflexdo tedrico-crista acerca da moral; enquanto a
moral é o modo de ag&o no cotidiano. Por esta razo, uma méxima tedrico-abstrata
ndo tem o poder de fazer irromper, no hic et nunc® da vida pratica, a acdo, pois,
como dizia Platdo, a faculdade da alma capaz de teorizar € a razdo; enquanto a
faculdade da alma capaz de agir é a irascibilidade®e a faculdade capaz de sentir é
a concupiscéncia.

A teologia moral sempre foi confundida com a existéncia dos “manuais”
porque a sua origem estd no século XVI no Concilio de Trento® e foi uma
tentativa de Contrarreforma dentro da Igreja catdlica apos a Reforma protestante.
Os ensinamentos do Concilio de Trento reconheceram duas caracteristicas da
teologia moral catdlica: mediacdo divina sobre 0 humano e resposta humana ao
dom de Deus®, chamada contricdo®, a confissdo dos pecados. Primeiramente,
Trento compreendeu o sacramento da peniténcia em termos juridicos®, com o

padre atuando como juiz para determinar se a absolvicdo era para ser dada ou

8 Aqui e agora.

8 posteriormente, Agostinho a denominou de voluntas (vontade). A motivacdo vigente na moral
cristd atua diretamente na vontade, que, por sua vez, atua diretamente no agir humano em
situagdes concretas.

8 190 ecuménico. De 13 de dezembro de 1545 a 4 de dezembro de 1563.

8 DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaragdes de fé e moral. Sdo
Paulo: Paulinas & Loyola, 2006, p.400-403 (1521 a 1527).

A contrigdo é uma dor na alma fruto da ojeriza ao pecado cometido e que tem o propésito de ndo
tornar a pecar. Este movimento de contricdo é necessario para se alcancar o perddo dos pecados.
No ser humano, que cai depois do batismo, ela € como que uma preparacdo para a remissdo dos
pecados, se estiver unida a confianga na divina misericordia, e se tiver o propdsito de executar
tudo 0 mais que se requer para receber devidamente o sacramento da confissao.

% CURRAN, C. E. The Origins of Moral Theology in the United States. Washington:
Georgetown University Press, 1997, p.12.
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negada. A lei divina requeria ao fiel confessar todos os seus pecados mortais. Em
segundo lugar, a importante influéncia de Trento na teologia moral foi uma
tendéncia para fundar seminarios a fim de que os futuros padres fossem treinados
para o seu papel e missdo especifica no que tange o sacramento da peniténcia®’.

Neste sentido, surgiram as Institutiones Theologiae Moralis, com a
concordancia da Ratio Studiorum dos jesuitas®, a fim de preparar os futuros
padres para as confissdes. Era uma nova forma de teologia moral praticada nos
seminéarios e foram & origem®® dos “manuais de teologia moral”, que continuaram
a existir no mundo catdlico até o Concilio Vaticano Il. A Companhia de Jesus
(ordem dos jesuitas) foi fundada em 1540 com a especial misséo de levar adiante
a reforma da Igreja a luz do Concilio de Trento.

O primeiro ano de curso cobria 0s atos humanos, a consciéncia, 0s pecados
e 0 decalogo, excluindo o sétimo mandamento. O segundo ano cobria o0 sétimo
mandamento, 0s sacramentos, as censuras e as diferentes duvidas particulares. Os
manuais separaram a teologia moral dos aspectos tedricos, incluindo o biblico, o
dogmatico, o espiritual e o sacramental. Por causa da sua orientacédo pratica, esses
manuais ndo falavam nada nem sobre a graca, nem sobre a virtude. O proposito

desses manuais era apontar o que era pecado e qual era o grau do pecado.*

2.2.2
Horizonte histérico

2221
Horizonte tridentino

O termo “teologia moral” apareceu pela primeira vez nos escritos de Alain
de Lille™. Logo, o que havia de mais proximo da teologia moral, antes do
Concilio, eram as “sumas”, guias para os confessores aplicarem o sacramento da

peniténcia.

8 CURRAN, C. E. The Origins of Moral Theology in the United States, p.14.

8 VEREECKE, L. De Guillaume d'Ockham a Saint Alphonse de Liguori: Etudes d'histoire de
la théologie morale moderne 1300-1787. Perugia: Collegium S. Alfonsi de Urbe, p. 136-152.

8 CURRAN, C. E. The Origins of Moral Theology in the United States, p. 15.

% JONSEN, A. R.; TOULMIN, S. The Abuse of Casuistry: a history of Moral Reasoning.
Oakland: Califérnia University Press, 1992, p. 137-175.

°! Segundo os autores supracitados, ele foi um dos primeiros na histéria da Igreja a tentar escrever
uma suma visando auxiliar o sacerdote no momento do sacramento da peniténcia. Liber
Poenitentialis, em torno de 1202 d.C.
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Na teologia de Toméas de Aquino, ndo havia uma disciplina separada que
recebesse o nome de “teologia moral”’. Por outro lado, as Institutiones
substituiram o modelo deontoldgico, tomista por exceléncia, baseado na lei. A lei,
que antes era compreendida como uma norma objetiva da moralidade (com todas
as diferencas de niveis — eterna, natural, positiva), tornou-se também uma norma
subjetiva da moralidade: a consciéncia. Vejamos o porqué dessa mudanga.

O Concilio de Trento ocorreu entre 1545 e 1563 d.C. e teve vinte e cinco
sessBes. Podemos dizer que ele é o lugar de nascimento® da teologia moral, pois
com a queda do dominio sociopolitico-territorial da Igreja catdlica, a partir da
entrada em cena dos reformistas, ndo era mais possivel que a Igreja continuasse a
estabelecer “normas legais” para toda a vida social. A Igreja cat6lica ndo
conseguiu “consertar” a quebra da cristandade, no inicio da era moderna, mas
procurou reestruturar-se mudando o seu setor de influéncia, da vida objetiva dos
individuos, como no caso das inquisi¢fes, para a vida subjetiva, por meio do
estabelecimento de um novo forum: o interno, sendo agora a consciéncia o lugar
dele.

A consciéncia € o lécus privilegiado da vida moral e da identidade propria.
Apesar de ndo ser um termo que esteja na escritura, um aspecto da consciéncia €
derivado do Novo Testamento, o termo grego cuve(Snots®. Neste sentido, ela é a
faculdade da reta razéo capaz de fazer o julgamento moral movida por principios
morais universais.**

A resposta da Igreja catdlica tanto a modernidade quanto aos reformistas, e
sua vida interior, em oposicdo a objetividade sacramental, foi uma jogada de
mestre, pois fez do inimigo o seu maior aliado: a subjetividade passa a ser o forum
da culpa e, por causa dela, foi construido um completo sistema de normas.” Para
tal, o sacramento da peniténcia foi fortalecido, a disciplina eclesiastica exigida,
além dos inimeros manuais de teologia moral surgidos, com o intuito de auxiliar

o0s padres confessores em situacoes especificas de confessionario.

%2 KEENAN, J. F. “Fundamental Moral Theology: Tradition”. In: Theological Studies. Volume
70, Issue 1, February 2009, p.164.

% Conhecimento intimo, conhecimento dos seus préprios atos, conhecimento do bem e do mal.

% BRETZKE, J. T. Handbook of Roman Catholic Moral Terms. Washington: Georgetown
University Press, 2013, p.1277.

% PRODI, P. Fourteen Theses on the Legacy of Trento. In: Catholical Theological Ethics Past,
Present and Future: The Trento Conference. New York: Orbis Books, 2011, p.32.
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Em consequéncia da instituicdo do sacramento da peniténcia, a Igreja toda sempre
entendeu que foi também instituida pelo Senhor a confissdo integral dos pecados
[cf. Tg 5,16; 1 Jo 1,9; Lc 5,14; 17,14]. Esta confissdo é necessaria por direito
divino a todos os que, depois do batismo, caem [can. 7], porque nosso Senhor Jesus
Cristo, antes de sua ascensdo aos céus, deixou 0s sacerdotes como vigarios seus [cf.
Mt 16,19; 18,18; Jo 20,23], como presidentes e juizes a quem seriam confiados
todos os pecados mortais em que os fiéis cristdos houverem caido, para que, em
virtude do poder das chaves de perdoar ou reter pecados, pronunciem a sentenca.
Pois é claro que os sacerdotes ndo poderiam exercer esta sua jurisdicdo sem
conhecimento de causa e sem guardar equidade na imposicdo das penas, se 0s
penitentes declarassem o0s pecados sO genericamente, e ndo especifica e
detalhadamente.®

Apesar do decreto tridentino ndo conter nenhuma norma relativa & moral®’,
a partir dele o poder religioso comecou a atuar sobre as consciéncias. A Igreja
deixou de atuar no nivel das ordens juridicas e fixou toda a sua aten¢do no
acompanhamento da consciéncia dos fiéis, acontecendo entéo a separagao entre lei
moral e lei canbnica, ou seja, entre Moral e Direito; o direito canénico, com isso,
restringiu sua atuacdo junto ao corpo eclesiastico e as propriedades territoriais da
Igreja.

Além disso, essa mudanca de postura da Igreja deu ensejo a grandes debates
e discussdes teoricas nas universidades europeias acerca da diferenga entre “lei
positiva” e “lei moral”, discussdo que perdura até hoje nas universidades de

Direito, mas com o embate entre o “justo” e o “legal”. Como explica Paolo Prodi:

A lgreja romana afirmou, através de sua brilhante escola de pensamento De lustitia
et lure, que ela ndo sO possuia a autoridade conferida a Cristo para perdoar 0s
pecados, mas que também era a Unica intérprete verdadeira da lei natural que
coincide com a lei moral.*®

2222
Horizonte moderno ou casuismo

A recém-surgida teologia moral desdobrou suas atividades em duas areas:
uma tedrica e a outra, pratica. A parte tedrica procurou aprofundar a investigacédo
na possivel relacdo entre ética e Lei natural. A possibilidade teérica do principio

da Lei natural vir a ser o critério orientador das discussdes éticas e o regulador da

% DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaracées de fé e moral. Sdo
Paulo: Paulinas & Loyola, 2006, p. 430 (n. 1679, sessdo 14: peniténcia).

" PRODI, P. Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p.32.

% PRODI, P. Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p.33.
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vida moral do ser humano foi uma hipotese tedrica fundamental da Igreja, para
fazer frente a subjetividade moderna, e para contrapor-se ao crescente monopélio
da lei positiva promulgada pelos Estados modernos, cujo ideario coadunava, de
certo modo, com o trajeto percorrido pelas igrejas reformadas, baseado na relagéo
entre o cristdo individual e a Escritura.*®

Por outro lado, a parte pratica, cuja tarefa era atuar em casos particulares, foi
desenvolvida a partir da analise dos manuais de teologia moral para a prética
tridentina da confissdo e da direcdo espiritual. Essa pratica é a chamada casuistica
da igreja tridentina, que teve sua origem no trabalho diario dos padres e,
posteriormente, originou discussdes teoricas levadas ao ambito académico das
universidades.

A casuistica era a pratica da analise moral baseada na consciéncia. Ela
compreende uma parte significativa da tradicdo dos manuais até a primeira metade
do século XX. O método da casuistica comeca sublinhando um caso moral
hipotético que poderia ocorrer durante a confissdo ou durante uma sessdo de
aconselhamento. Além disso, fatos moralmente relevantes eram destacados
durante a analise. A popular dupla conhecida nos manuais como “Tito” ¢ “Berta”,
que vinham sempre confessar; e havia um nimero grande de pecados veniais a se
estudar. Além do mais, a casuistica fazia uso do método indutivo para chegar a
aplicacdo apropriada dos vérios principios morais.*®

Faz-se necessario ressaltar que até a Reforma e o Concilio de Trento, a

»101 enquanto lei em trés aspectos distintos: lei

teologia era a “ciéncia do ser
natural, lei divina e lei positiva. Apos Trento, a lei positiva foi tomada pelo Estado
Moderno que acambarcou, por inteiro, a esfera da lei positiva. A partir de entéo,
predominou o dualismo entre a consciéncia — de ambito ético, moral — e a lei
positiva — de ambito juridico. Muitas disputas ocorreram durante os séculos XVII

e XVIII entre rigoristas'® e frouxos, jansenistas'® e jesuitas; contudo, o esforco

% PRODI, P. Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p.33.

100 BRETZKE, J. T. Handbook of Roman Catholic Moral Terms, p.845.

102 AQUINO, T. Da Ciéncia de Deus. In: Suma Teoldgica. Quest&o 14, Artigos 7-8, p.226-227.
Disponivel —em:  <https://sumateologica.files.wordpress.com/2017/04/suma-teolc3b3gica.pdf>
Acesso em 24 de fevereiro de 2018.

102 Rigorismo — associado ao jansenismo. Sublinhava o valor de seguir a interpretagdo mais
rigorosa como se fora algo agradavel a Deus. Contudo, a Igreja condenou 0 jansenismo como
heresia e adotou a contraposi¢do do probabilismo (em caso de ddvida moral ou de desacordo
acerca da licenciosidade da acéo, o individuo deveria seguir, se possivel, a opinido absolutamente
segura e, em caso de impossibilidade desta, procurar seguir a opinido, no minimo, mais segura).
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intelectual dos tedlogos morais fez com que, ainda assim, fosse possivel manter a
diferenca vigente entre “pecado e crime”, diferenca essa salutar para a vida da
Igreja e que permitiu o desenvolvimento dos Direitos Humanos'®,

Estabelecer essa distingdo € de suma importancia porque até hoje em dia,
grassa uma ignorancia acerca dessa diferenca. Esse problema aparece quando nédo
se sabe identificar a diferenca entre divorcio, aborto e eutanasia, por um lado, e
pedofilia, corrupgdo financeira e assassinato, por outro. Pecado é uma ofensa
contra Deus. “Nos s6 ofendemos a Deus quando fazemos algo contrario ao nosso
bem”%. Portanto, o pecado faz parte do ambito ético e moral. Trata-se daqueles

106.

males feitos a si mesmo, ao seu préprio ente™"; ja o crime é um dano legal e

penal, um mal produzido contra outrem.

2.2.2.3
Século XX

O século XX foi marcado por uma profunda reviravolta na teologia moral
por causa dos dois principais episddios ocorridos historicamente: a Segunda
Grande Guerra Mundial e a realizacdo do Concilio Vaticano Il. Segundo Keenan,
a intencdo dessa virada foi a de liberar os tedlogos morais (moralistas) para
encontrar terreno propicio a fim de se porem a caminho do didlogo com o mundo
contemporaneo.’®” Atualmente, a ética teoldgica compde um dos saberes das
“ciéncias humanas”, mas isso s ocorreu gragas a opg¢do dos tedlogos morais em

fundamentarem-se, a partir dali, na agenda da Gaudim et Spes®®.

103 Jansenismo — movimento que enfatizou o poder do pecado original na depravacio humana,
acarretando uma moral rigida e excessivamente escrupulosa. Particularmente, era oposto ao
casuismo e ao probabilismo.

104 PRODI, P. Fourteen Theses on the Legacy of Trento, p.34.

105 AQUINO, T. Suma contra os Gentios. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996, p.683.

196 Uma excegdo feita a essa definicdo é o caso do aborto, que n&o seria apenas um pecado moral,
mas também um crime apesar de cometido a si mesmo, porque o feto € uma vida indefesa. Neste
sentido, 0 aspecto da vida sobrepde-se ao limite do ente e, portanto, a Lei deve vir a pablico para
defender o desprotegido e o indefeso.

197 KEENAN, J. F. “Fundamental Moral Theology: Tradition”. In: Theological Studies: 70
(2009). Volume 70, Issue 1, February 2009, p.140.

18 VATICANO Il. Gaudium et Spes. Roma,  1965. Disponivel  em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vatii_const_19651207
_gaudium-et-spes_po.html>. Acesso em 15 jan 2018.
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A Segunda Guerra Mundial foi o estopim para a aceitagdo do problema
moral entre os cat6licos'®, pois ela teve um papel critico sobre a teologia crista,
da mesma monta que a Reforma protestante teve outrora na historia da Igreja.
Tornou-se aparente a faléncia dos manuais, na tentativa de formar consciéncias
cristds capazes de resistir em participar, como diz Keenan da “barbarie

nazifascista!*°

e recusa-la por completo. Porém, ndo foi isso 0 que aconteceu
durante a Segunda Guerra e, como consequéncia, 0S manuais que haviam
perdurado por, pelo menos, quatro séculos ininterruptamente (séculos XVI1 — XX),
foram rejeitados pelos tedlogos morais.

Neste sentido, houve uma mudanca do paradigma casuistico, mais juridico
do que moral, apoiado no direito candnico para o paradigma da consciéncia moral.
Sendo assim, a teologia moral teve de repensar o seu fundamento teorico, de
modo que ela pudesse se preparar para uma nova geracdo de homens e mulheres

na Igreja e no mundo secular.

2.2.23.1
Pré-Guerra

A teologia moral no inicio do século XX manteve, em termos gerais, 0 Uso
dos manuais que surgiram desde o Concilio de Trento. Contudo, com a
promulgacdo do Codigo de Direito Candnico de 1917, o Magistério comegou a
emitir mais definicdes em matéria de moral e, com isso, 0s tedlogos morais, que ja
eram manualistas, também se tornaram intérpretes dos ensinamentos do
Magistério. Daremos quatro exemplos de documentos do Magistério anteriores a
[12 Guerra Mundial. Séo eles:

1) Da Masturbacéo procurada diretamente — Decreto do Santo Oficio de 2
de agosto de 1929 (§ 3684)'*,

Pergunta: E licita a masturbacdo diretamente procurada para obter esperma com
que se pode descobrir e logo curar, na medida do possivel, a doenca contagiosa da
“blenorragia”? Resposta. (confirmada pelo Sumo Pontifice em 26 jun.): N&o.

199 Dificuldade que os catdlicos tém em dar testemunho de Jesus Cristo.

110 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”. In Theological Studies: VVolume 74, Issue
1, February 2013, p.164.

111 DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral, p.788.
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2) Educagdo Sexual — Enciclica de Pio XI Diviniillius Magistri de 31 de
dezembro de 1929 (§3697)**.

Muitos sustentam e promovem, de maneira tdo insensata quanto perigosa, a forma
de educacdo que impertinentemente chamam sexual, pensando erroneamente
poderem preservar 0s jovens da volupia e da luxdria por meios meramente naturais,
excluindo toda ajuda da religido e da piedade; a saber, iniciando-os todos, sem
distingdo de sexo, e até publicamente, em doutrinas vergonhosas e, pior ainda,
expondo-os de modo prematuro as ocasides, para que seu animo, familiarizado,
segundo dizem, a essas coisas, fiqgue como que curtido para “enfrentar”” os perigos
da puberdade. Nisso, eles erram gravemente, a0 ndo reconhecer a natural
fragilidade humana nem a lei que habita nossos membros e que, para usarmos as
palavras do Apostolo, combate contra a lei da mente [cf. Rm 7,23], e ao negar
temerariamente o que sabemos por experiéncia cotidiana, que 0s jovens mais que
os outros caem frequentemente nos pecados torpes ndo tanto por falta de
conhecimento intelectual, mas por debilidade da vontade, exposta as ocasifes e
desprovida da graga divina.

3) Instituicdo Divina do Matriménio—Enciclica Casti Connubii de 31 de
dezembro de 1930 (§ 3700)™.

A instituicdo divina do matriménio. Em primeiro lugar permaneca isto como
fundamento imdvel e inviolavel: o matriménio ndo foi instituido nem restaurado
pelos homens, mas por Deus; ndo foi pelos homens, mas pelo restaurador da
mesma natureza, o Cristo Senhor, que o matriménio foi resguardado por leis,
confirmado e elevado; por isso, essas leis ndo podem depender em nada das
vontades humanas, nem sujeitar-se a nenhuma convencao contraria dos préprios
esposos [cf. Gn 1,27s; 2,22s; Mt 19,3-9; Ef 5,23-33; Concilio de Trento: 1797-
1816].

4) Matanca do Feto — Enciclica Casti Connubii de 31 de dezembro de 1930
(83719)".

Outro (...) gravissimo delito deve ser lembrado, com o gual se atenta contra a vida
da prole escondida ainda no seio materno. Julgam alguns, que isso é permitido e
deixado ao beneplacito da mée e do pai. Segundo outros moralistas, isso deve ser
proibido exceto no caso que surjam gravissimas causas que levam o nome de
indicagdo médica, social ou eugénica.

Por outro lado, em contraposicdo, nesse momento do século XX, muitos
te6logos moralistas investiram na pesquisa em psicologia e, por causa disso,
procuraram demonstrar o despreparo ético dos fiéis catolicos ao perceberem que
havia fiéis “pecadores”, porém, sem a menor nogdo de culpa, por causa da
investida da psicologia no mundo da época e da entrada em cena da nogdo de

“patologia’:

112 DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral, p.793.
13 DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaracées de fé e moral, p.794.
114 DENZINGER, H. Compéndio dos Simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral, p.802.
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Os manuais de teologia moral sdo obras técnicas que pretendem socorrer o
confessor e o paroco no exercicio de suas fungdes. Eles sdo técnicos como os
livros-textos do advogado e do médico. Eles ndo estdo destinados a edificagdo, nem
guardam um alto ideal de perfeicéo cristd para imitagdo do fiel. Eles lidam com o
que é obrigatorio sob a dor do pecado; eles séo livros de patologia moral.*™

James Keenan destacou, em artigo**®

, trés autores moralistas que levaram
adiante a critica aos manuais. O primeiro, Thomas Slater'*’” (1855-1928), para
quem os fieis tinham dificuldade em compreender o papel da “consciéncia” por
causa da ignoréncia, da concupiscéncia e do medo. O segundo, Henry Davis™®
(1866-1952), que enumerou uma lista com consciéncias problemaéticas (falsa,
duvidosa, perplexa, escrupulosa e lassa), a fim de demonstrar que a média dos
fiéis catélicos se desviava da reta consciéncia. E, por Gltimo, Heribert Jone'*®
(1855-1967), considerado o manual mais importante durante a Segunda Guerra
Mundial, introduziu nomenclaturas de patologias, que minimizavam a
responsabilidade do agente moral no ato injusto, tais como: neurastenia, histeria,
desordem compulsiva, melancolia, hipocondria, complexo de inferioridade, dentre

outros.

2.2.23.2
P6s-Guerra e Vaticano |l

Apobs a guerra, 0 moralista belga Odon Lottin'*® (1880-1965) aprofundou o
fundamento teoldgico da consciéncia em sua obra Morale Fondamentale, em que
ele culpou os padres confessores pelo fracasso da teologia moral, por causa de seu
excessivo foco no pecado. Entéo, ele escreve sobre a importancia da formacao da
consciéncia e insiste na relevancia de educar os cristdos para que eles possam se
tornar pessoas maduras, conscientes e autdnomas dentro da comunidade de fé'2,
Além do mais, em 1955, em sua obra Au Coeur de la Morale Chrétienne, Odon

Lottin critica o direito canbnico por haver dominado a teologia moral focando em

115 S| ATER, T. A Manual of Moral Theology: for English-Speaking countries. Vol I. London:
Burns Oates & Washbourne, 1925, p.05-06.

116 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”, p.164.

Y SLATER, T. A Manual of Moral Theology, p.30.

¥ DAVIS, H. Moral and Pastoral Theology. Vol IV. New York: Sheed & Ward, 1952, p.80.

% JONE, H. Moral Theology. North Carolina: Tan Books and Publishers, 2009, p.94-95.

29 OTTIN, O. Morale Fondamentale. Paris: Desclée & Cie, 1954, p.122.

21 LOTTIN, O. Morale Fondamentale. Paris: Desclée & Cie, 1954, p.123.
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fatos externos e, também, por haver abandonado o ancoradouro seguro da tradi¢do
patristica, da tradicéo biblica e da teologia dogmética.'?

Outro autor de grande importancia foi Bernard Haring (1912-1998) que, por
ter atuado na Segunda Guerra, presenciou a “obediéncia dos cristdos em relagao

ao regime nazista criminoso”?

e, nesse momento, compreendeu que a verdade
moral ndo esta no que as pessoas professam, mas em como elas vivem e agem.*?
Apos a guerra ele tomou a firme decisdo de ndo mais fazer uso do conceito de
“obediéncia” como um conceito central, mas, sim, aprofundar o conceito de
responsabilidade.

Em 1954, ele publicou sua obra magistral de trés volumes, La Ley de

Cristo'?®

,na qual afirma que ndo deseja destruir a autoridade, mas que anseia por
por Cristo no centro da teologia moral. Foi Haring quem assentou a mudanca de
paradigma na teologia moral, do direito canbnico para a cristologia. Ele esta
convencido que somente o seguimento de Cristo fara dos cristdos, pessoas

maduras na fé, como vemos a seguir:

O chamado para a teologia moral de Jesus esta contido na boa nova da salvacdo. A
tremenda boa nova ndo esta ligada a nenhuma lei, mas a soberana majestade de
Deus que intervém na pessoa de Cristo e na graca € no amor de Deus que se
manifesta. Consequentemente, nova orientacdo e novo foco foram dados a todos os
preceitos da lei moral, ainda aqueles mais sagrados. O que é novo é a alegria de
anunciar que agora é o tempo da grande conversdo do pecado e o retorno a Deus
estd em suas maos (...) nés entendemos a teologia moral como a doutrina da
imitacdo de Cristo, como vida em, com e por Cristo.

O Concilio Vaticano Il também sofreu forte influéncia de Haring.*?°Parece
que a fonte inspiradora foi o texto da Gaudium et Spes, Haring foi o secretario do
comité editorial que a rascunhou. Por esta razdo, a antropologia esta baseada na
compreensdo do ser humano como um ser social e as questdes morais ndo sdo
tematizadas em chave de leitura individual, mas também social. Apesar do
Concilio Vaticano Il ndo ter elaborado um documento especifico para a teologia
moral, ele deixou, em alguns documentos, afirmacBes e abordagens importantes
para a moral cristd. Destacam-se, entre eles: a Constituicdo Dogmatica Dei

Verbum, o Decreto Optatam Totius, a Declaracdo Dignitatis Humanae, a

22 | OTTIN, O. Au Coeur de la Morale. Paris: Desclée & ,Cie, 1957, p.164.

12 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”. In Theological Studies, p.169.

124 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”. In Theological Studies, p.169.

125 HARING, B. La Ley de Cristo. Tomo Segundo. Barcelona: Editorial Herder, 1968, p.29.
126 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”. In Theological Studies, p.173.
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Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium e, de modo especial, a Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes.

Dois aspectos do Concilio importantes para a teologia moral resultam
também da influéncia de Haring: a) uma profunda simpatia da Igreja pela
condicdo humana, focando mais na alegria e na esperangado que numa Visao
pessimista e pecadora do ser humano; e b) a vigéncia da consciéncia na liberdade,
fruto da influéncia dos escritos de Paulo sobre Haring.'?’

2.2.2.3.3
Pds-Vaticano Il

Um autor fundamental nesse periodo historico foi Bernard Lonergan (1904-
1984). Se por um lado Bernard Héring fixou a pessoa de Jesus Cristo e a
respectiva cristologia como o unico fundamento possivel para a teologia moral,
Bernard Lonergan estabeleceu a mudanga de método no interior dela. Foi ele
quem iniciou as pesquisas que redundaram na denominacdo “tedlogos
historicistas”. Isso ocorreu principalmente apds a publicagdo de um importante

128 & de seu livro, em 1971,

artigo seu em 1967,“A deshelenizacdo do dogma”,
Método em Teologia’®®. Nesse artigo, ele critica ndo sé a influéncia categorial
helénica no cristianismo primitivo, como também questiona a introducdo do
método 16gico’®® em teologia. Ja no livro supracitado, ele inicia explicitando as
categorias légicas aristotélicas que redundaram na obra deontolégica de Immanuel
Kant (método dedutivo), para, em seguida, explicar o novo método teoldgico
fundamentado na historicidade do tempo (método indutivo), que atualmente
denominamos hermenéutica.

James Keenan nos assegura que trinta anos depois, ou seja, em 1997, a
distingdo entre classicistas e historicistas ja era um “lugar comum” na teologia

moral.*** Contudo, foi uma distincio de método teolégico que redundou nessas

27 KEENAN, J. F. “Vatican II and Theological Ethics”. In Theological Studies, p.174.

128 _LONERGAN, B. J. F. The dehelenization of dogma. In: Theological Studies, 28, 1967, p.
336-352.

129 | ONERGAN, B. J. F. Method in Theology. London: Longman, 1971.

130 0 método Iégico teve inicio com Parménides por meio de sua célebre afirmacéo: o ser é e ndo
pode ndo ser, prosseguiu com o0 éxeyyos socratico, com a dialética platdnica, até chegar ao pice
com a obra légica de Aristoteles.

131 KEENAN, J. F. A History of Catholical Moral Theology in the Twentieth Century: from
Confessing Sins to Liberating Consciences. New York: Bloomsbury, 2010, p. 129.
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duas denominacBes. O método 16gico™®?, que formou os classistas, e 0 método
hermenéutico'®®, que deu origem aos historicistas. Interessante notar que James
Keenan explica tratar-se de uma diferenca de graus, pois nenhum tedlogo pode
ser, epistemologicamente falando, somente classicista ou somente historicista,***
posto que a realidade sobrepassa e suprassume o raciocinio humano, seja ele
dedutivo ou indutivo. Além disso, a partir de Karl Rahner'**, podemos perceber
uma caracteristica intrinseca ao ser humano que explica o porqué da existéncia
desses dois métodos em teologia.

Mesmo que o ser humano ndo se dé conta, ele j& esta inserido na totalidade,
ainda que experimente apenas a parcialidade; a inquietacdo, a curiosidade e o
questionar. Ele se pergunta, ele formula questdes, ainda que nem sempre suporte
permanecer sem respostas; e em sua finitude vige a presenca do Infinito. O medo
do ndo dominio, da incapacidade de compreensdo, do ilimitado e de ndo dar
respostas cabais sobre todas as coisas faz com que o ser humano se proponha uma
fuga: a alienacdo de si mesmo. E mais facil viver no ja conhecido, no habitual, no
corriqueiro, permanecer na comodidade, naquele cadinho que nos € seguro e velho
conhecido.

Além disso, o0 conhecimento humano estd fundamentado na prévia
compreensdo do ser. Antes mesmo do ser humano poder conhecer algo, este algo
ja estd jogado num horizonte de prévia compreensdo que possibilita o homem
compreendé-lo deste, desse ou daquele modo. Esta prévia compreensdo pode ser a
visdo de mundo, a ideologia, ou mesmo, a cultura de uma época. Contudo, ela
também pode ser pensada enguanto maximizada; pensada como o horizonte
transcendental da transcendéncia: a abertura a priori do ser humano para o ser,
para a vigéncia da verdade. Trata-se daquilo que € mais constitutivo ao ser
humano, aquilo que lhe é primeiro, por isso, o autor designa como a priori.

Rahner™*®, ao abordar a capacidade que o ser humano tem de j& estar aberto
ao infinito, antes mesmo de qualquer experiéncia empirica, sensorial e temporal

nos permite perceber a vigéncia humana de uma capacidade de raciocinio a

132 Método dedutivo e juizo analitico.

13% Método indutivo e juizo sintético.

3% KEENAN, J. F. A History of Catholical Moral Theology in the Twentieth Century, p. 129.
135 RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé: Introducéo ao Conceito de Cristianismo. 42 Edigo.
Séao Paulo: Paulus, 2008, p.46-49.

Y*® RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé, p. 46-49.
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priori**’, na qual se baseia 0 método l6gico e a posicio classista. Todavia, essa
abertura a priori ou essa transcendéncia humana pode ser interpretada de modo
distinto ao légico, e foi 0 que ocorreu no século XX, com a nocdo de
transcendéncia'*®por parte dos hermeneutas, tais como Paul Ricoeur’® e
Emmanuel Lévinas'*®. No minimo, Karl Rahner acompanhou muito de perto a
entrada em cena desta nova forma de compreender o ser humano como Dasein
(ser-ai), como In-der-Welt-sein (ser no mundo), como Mitsein (ser com). Esta
estrutura da existéncia é pensada a partir do lugar dntico-existencial que o ser
humano ocupa no ai do cotidiano.

A transcendéncia pensada como a esséncia do ser humano em Karl Rahner,
nos auxilia na compreensao do porque da teologia moral atual fundamentar-se em
dois métodos distintos por causa da disputa da interpretacdo do mesmo conceito
de “transcendéncia”. Porém, falta-nos pdr em questdo a importancia desse
conceito para a teologia moral. Por que ele é tdo decisivo no fazer moral
teologico? Ora, a moral € 0 modo como agimos, como conduzimos nossas vidas
por meio das acdes e dos discursos. Vimos, anteriormente, como Bernard Hahring
demonstra, racionalmente, que o fundamento moral central para o cristdo € o
seguimento do proprio Jesus Cristo. Neste sentido, a teologia moral moderna deve
partir do Novo Testamento. Todavia, as acdes, gestos e palavras de Jesus ndo sao
uma doutrina abstrata a que se recorra no momento de agir e a partir dela se possa,
por deducdo, encontrar como devemos atuar no hic et nunc do nosso tempo e da
nossa cultura.

A teologia moral terd sempre diante de si, a tarefa de “reler” e de
“reinterpretar” as agdes, os gestos e as palavras de Jesus nos eventos atuais com
seus costumes, sua cultura, seu senso comum e Seu matiz ideoldgico,
completamente distintos da matriz cultural da época de Jesus. Portanto, ha de se
convir que, diante desse aspecto cultural, podemos ainda perceber a matriz
legalista do Antigo Testamento dando o tom da posicdo classista em teologia

moral, porque ela parte de preceitos e edita normas; em contraposicdo a matriz

37 Transcendéncia vertical: acontece ao afastar-se do fato histérico e do dado concreto.

138 Transcendéncia horizontal: acontece com o transcurso do tempo, sempre mesclado com o
imanente, vigendo no lusco-fusco.

139 RICOEUR, P. Soi-méme comme um Autre, p. 93-108.

Y0 LEVINAS, E. Totalidade e Infinito. Trad. José Pinto Ribeiro. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.
35-39.
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relacional da hermenéutica que anseia por compreender a verdade e o0 sentido da
existéncia dentro do jogo proprio da temporalidade, tal como fez Jesus a partir de
sua encarnagdo, presente no Novo Testamento.

Logo, ha de se acostumar com a vigéncia de dois métodos em teologia
moral, bem como de duas posi¢des morais. Assim, como ocorreu ao longo da
histéria da teologia moral: a presenca de rigoristas e dos liberalistas. O debate
argumentativo de ambas correntes, acerca dos problemas morais atuais, sera
sempre o “lugar comum”. Contudo, distintamente da historia anterior, 0S Sujeitos
historicos desse debate ndo sdo mais os moralistas ou os te6logos morais, mas

sim, o Magistério e os tedlogos morais.

Argumentar quer dizer oferecer um conjunto de razGes a favor de uma conclusdo
ou oferecer dados favoraveis a uma concluséo (...) argumentar ndo € apenas afirmar
determinado ponto de vista, nem discutir. Os argumentos sdo as tentativas de

sustentar certos pontos de vista, apresentando as razfes. Neste sentido, 0s

argumentos ndo sdo indteis; na verdade, sdo essenciais™*".

E por que 0s argumentos**?

sdo essenciais? Porgue eles permitem ao leitor
analisar a veracidade da concluséo, da afirmacéo, da assertiva de um (a) autor (a).
Qualquer pessoa que expressa uma ideia (conclusao), em termos académicos, tem
de explicitar o percurso até chegar a essa ideia, ou seja, ela precisa explicar quais
0s passos dados para chegar a tal conclusdo. Esses passos sdo compostos por
outras afirmacfes, as quais nds chamamos de premissas. Neste sentido, 0s
argumentos sdo as razdes, S0 as premissas que um autor nos apresenta, para que
confirmemos a viabilidade, a sua razoabilidade em termos racionais, pois se as
premissas nao sdo verdadeiras, as conclusdes também nao.

Essas razbes ou premissas defendidas, em teologia moral, em pleno século
XXI, podem ter dois cunhos: um légico e o outro, historico. O sentido l6gico
provém da corrente classista, e o sentido historico, da corrente hermenéutica. Por
esta razdo, explicaremos o significado da ldgica e do seu corolério na teologia
moral classista, e, em seguida, trataremos da hermenéutica e de seu corolario na

teologia moral historicista.

1L WESTON, A. A Arte de Argumentar. Lisboa: Gradiva, 2005, p. 1.
142 Argumentos ou inferéncia ou raciocinio sio termos semelhantes.
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2.2.3
Método teoldgico

2.2.3.1
Logico e classicista

A logica é uma disciplina assaz importante para quem investiga temas e
questBes na area académica. Por qué? Porque por meio da l6gica desenvolvemos
certas habilidades de raciocinio que nos permitem distinguir se 0s argumentos
expostos estdo corretos; podemos perceber porque alguns argumentos s&o
incorretos, enquanto outros sdo corretos; além de evitar a producdo de falacias™®,
em lugar da criacdo de argumentos corretos. Um argumento é considerado correto
se, somente se, as premissas levarem necessariamente a concluséo. Ao contrario,
um argumento € considerado incorreto quando as premissas ndo apoiam a
conclusdo. Como, muitas vezes, é dificil perceber o modo de construcdo de um
argumento, é necessario, portanto, coloca-lo sempre na forma canbnica de
silogismo™**, a fim de facilitar a leitura e a compreensdo do argumento e, desta

145

feita, poder pensar acerca de sua validade ™. O exemplo célebre de silogismo é:

Premissa 1: Todo homem é mortal.
Premissa 2: Pedro € homem.
Concluséo: Logo, Pedro é mortal.

Por outro lado, o argumento dedutivo, proprio da posicdo classicista, parte
do universal para chegar aos casos particulares. E, por isso, suas premissas
apoiam necessariamente a sua conclusdo. Por esta razdo, os classicistas usam
somente esse tipo de argumento em teologia moral, j& que o argumento dedutivo
parte de uma verdade clara e indubitdvel: a verdade revelada por meio da
autocomunicacao do préprio Deus.

Ora, sendo assim, a verdade revelada é tanto universal quanto imutavel, e
por isso, a verdade moral ndo podera sera modificada por causa da incidéncia de

inimeras acbes humanas discordantes. Além disso, a Igreja catdlica pode

143 Fal4cias sdo argumentos incorretos que tém a aparéncia de argumento correto.

144 Distinguindo as premissas da conclusdo. S&o, no minimo, duas premissas e a conclusdo. O
silogismo ¢ considerado a forma canonica, por exceléncia, isto €, a forma “modelo”.

145 A validade significa aqui que o argumento é considerado correto. Caso 0 argumento seja
considerado invalido, estaremos diante de um argumento incorreto. Alids, um argumento € sempre
mais solido se as suas premissas sdo mais evidentes do que a sua conclusao.
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‘“argumentar ontem, hoje e sempre”, com consisténcia histérica, 0 mesmo

ensinamento moral que lhe foi designado por Deus:

Entdo lhes perguntou; “E vos, quem dizeis que eu sou?” Simao Pedro, respondendo
disse: “Tu és o Cristo, o filho do Deus vivo”. Jesus respondeu-lhe: “Bem
aventurado és tu, Simdo, filho de Jonas, porque ndo foi carne ou sangue que te
revelaram isso, e sim meu Pai que esta nos céus. Também eu te digo que tu és
Pedro, e sobre esta pedra edificarei minha igreja, e as portas do Hades**® nunca
prevalecerdo contra ela. Eu te darei as chaves do Reino dos Céus e o que ligares na
terra serd ligado nos céus, e o que desligares na terra serd desligado nos céus. (Mt

16,15-20)*

Desta feita, qualquer mudanga no ensinamento moral por parte da Igreja
catdlica é complicada. Segundo McCormick, os classicistas ndo aceitam a
contextualizacdo dos preceitos morais**® porque, se assim o fizerem, como irdo
definir as normas morais para guiar 0s atos morais individuais? A tradicdo moral
catdlica mantém-se firme na posi¢cdo de que alguns atos sdo intrinsicamente maus
e absolutamente errados.

Argumento a favor do classicismo diz respeito a capacidade que o
argumento dedutivo tem para distinguir o fato ordinario do fato extraordinario,
algo que poderia ser ensinado aos catdlicos, quando eles estivessem diante de
questdes que dizem respeito a morte ou diante de questdes inusitadas e que
surgem pela primeira vez, ou poucas vezes, na historia humana. Como pergunta

René Descartes**®

em seu Discurso do Método: de que modo devemos agir
quando algo novo surge no horizonte historico da humanidade? E ele mesmo
responde: devemos agir conforme a tradicao.

Descartes era consciente que o0 conhecimento caminha muito mais
rapidamente do que a vida moral. E quando ele se perguntou como deveria agir
diante da transformacdo trazida ao mundo moderno do século XVII, gracas a

revolucdo copernicana do conhecimento, que ele mesmo havia sintetizado, disse:

Por fim, como, antes de comecar a reconstruir a casa onde moramos ndo basta
demoli-la (...) mas também ¢é preciso providenciar outra casa onde nds possamos
alojar-nos comodamente, enquanto durarem os trabalhos; assim, a fim de nédo
permanecer irresoluto (...) formei para mim uma moral provisoéria que consistia em

146 sheol — palavra hebraica que designa a morada dos mortos. A nota de referéncia é nossa.

7 BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 2015, p. 1733-1734.

18 McCORMICK, R. A. The Critical Calling: Reflections on Moral Dilemmas since Vatican 1.
Washington; Georgetown University Press, 2006, p.xi.

> DESCARTES, R. Discurso do Método. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 27-36.
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algumas maximas que gostaria de vos expor (...) a primeira era obedecer as leis e

aos costumes de meu pais, conservando com constancia a religido na qual Deus me

deu a graca de ser instruido desde a infancia, e governando-me segundo as opiniGes

mais moderadas e mais afastadas do excesso, que fossem comumente aceitas e

praticadas pelas pessoas mais sensatas entre aquelas com quem teria de conviver

(...) comecando desde entdo a ndo levar em conta minhas proprias opinides porque

queria submeter todas a exame (...)sempre tentar antes vencer a mim do que a

fortuna, e modificar antes meus desejos do que a ordem do mundo.*®

Contudo, ha um contra-argumento bastante veiculado pelos te6logos
morais*>'em relacéo & posicdo classicista. Ele diz respeito ao fato que hé algumas
acOes que, devido as circunstancias, podem ser justificadas por uma boa razéo,
ainda que o resultado seja ruim. Trata-se do principio do duplo efeito’®? que
segundo os tedlogos morais era usado pelos classicistas com o intuito de condenar
algumas acg0es, principalmente as relacionadas ao comportamento sexual,
especialmente o controle artificial da natalidade, enquanto permitia outras acdes,
tais como matar civis na guerra, que para os tedlogos morais parecem questdes
muito mais sérias e moralmente questionaveis.

O principio do duplo efeito estipula que um ato com dois efeitos, bom e
mau, pode ser permitido se 0 bom efeito for maior do que o mau; se ele nao for
realmente desejado ou intencionado, mas somente tolerado; se o bem e o mal
ocorrerem separadamente ou simultaneamente e sem o mal ser realmente 0 meio
pelo qual o bem é realizado. Todavia, nem o controle do nascimento artificial,
nem o aborto de um feto, ainda que seja para salvar a vida da mulher, podem ser
aprovados, porque eles sdo preventivamente definidos como intrinsecamente
maus.

Um dos que se opuseram a posicdo oficial em relagdo ao principio do duplo
efeito foi McCormick, ao fazer a distin¢do entre uma consciéncia classicista e uma
consciéncia historicista. Seu argumento basico era que a moralidade objetiva ndo
deveria ser vista desde um ponto de vista estatico, imutavel, como se fossem
normas absolutas, mas por uma constelacao de valores e objetivos buscados pelos
seres humanos em seu tempo histérico.**

E importante destacar que quanto mais os te6logos morais buscam encontrar

no conceito de “pessoa” o critério para a verdade moral, mais a hierarquia da

%0 DESCARTES, R. O Discurso do Método, p. 27-30.

131 CAHILL, L. S. Foreword. In: The Critical Calling: Reflections on Moral Dilemmas since
Vatican Il. Washington: Georgetown University Press, 2006, p.xi.

152 BRETZKE, J. T. Handbook of Roman Catholic Moral Terms, p. 1752.

%3 McCORMICK, R. A. The Critical Calling, p. xii.
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igreja foca na ideia de que a verdade moral é encontrada, principalmente, nas
normas e nos principios.™* Isso tanto é verdade que um dos aspectos marcantes do
episcopado contempordneo € a frequente citacdo dos ensinamentos das
autoridades do magistério.'*®

2.2.3.2
Hermenéutico e historicista

156

Schleiermacher™ (1768-1834) foi o primeiro filosofo a propor uma

hermenéutica geral. Contudo, ele ndo foi o primeiro a desenvolver uma teoria

universal®®’

, Mas a sua proposta foi a de reunir as hermenéuticas existentes em sua
época (a juridica, a biblica e a filologica) numa dnica e universal. Infelizmente,
muitos confundem a leitura do senso comum da palavra “hermenéutica”, com o
significado desse método, cuja estrutura tedrica foi gestada do século XVIII até o
século XX. A maioria ao ouvir a palavra “hermenéutica” entende imediatamente
“interpretacao”. E ndo ¢ esse o sentido do método hermenéutico.

O objetivo da hermenéutica é pensar o conceito de verdade sob o viés
ontoldgico, mas ndo no sentido epistemoldgico. Sendo assim, o ponto de partida
dos hermeneutas ndo pode ser o mesmo dos classicistas, o das normas e dos
principios. O lugar privilegiado da pesquisa hermenéutica é o cotidiano™® que jaz
na “temporalidade historica”.

Isso é tdo evidente que Martin Heidegger, em sua obra Sein und Zeit, no
capitulo cinco, que trata da Zeitlichkeit und Geschichtlichkeit (temporalidade e
historicidade), logo no primeiro paragrafo (72), disserta sobre o problema
existenzial-ontologische (ontologico-existencial) na histéria. Qual a importancia
disso para Heidegger? Ele inicia o capitulo apresentando o que o raciocinio
humano pode extrair ao vivenciar a temporalidade histérica com o0s outros
(Mitsein, ser-com), no dia a dia: o sentido ontologico-existencial. O sentido do ser
na vida de cada individuo, de cada pessoa. O que ha de universal nisso? O fato de

todo ser humano, ao vivenciar 0s acontecimentos histéricos, poder sempre pensar

1% FORD, J. O conceito de lei natural. In: Moral Theologian at the End of Manualist Era.
Washington: Georgetown University Press, 2007, p.134.

%5 FORD, J. O conceito de lei natural, p.34.

1 SCHLEIERMACHER, F. D. E. Arte e Técnica da Interpretacéo. Petrépolis: Vozes, 1999, p.
65-90.

7 SCHMIDT, L. K. Hermenéutica. Petropolis: Vozes, 2016, p.26.

%8 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tibingen: Max Niemeyer Verlag, 1993, p.117-130.
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sobre si mesmo a partir dos eventos e do contexto. Ora, entdo, a hermenéutica
convida-nos & autocritica a todo instante, e ndo somente a uma aceitacdo de quem
SOmos.

Heidegger disserta acerca de sua compreensdo antropoldgica afirmando a
duplicidade ontoldgica da vida. Quer o ser humano queira, quer ele ndo queira, ele
j& existe em sua dupla possibilidade: ser como si mesmo e/ou ser como 0S outros.
Ele utiliza dois conceitos alemdes para representar essa duplicidade: préprio e
improprio ou pessoal e impessoal.’® No entanto, essa estrutura ontolégica
existencial ndo é excludente, uma vez que também quando ndo somos nos
mesmos aprendemos a ser aquele que somos e, quando somos aquele que ja
somos, aprendemos a ndo ser aquele que ndo somos. Trata-se de uma estrutura
dialética que nunca finda.

A questdo ontologica, para Heidegger, transcende a realidade 6ntica do ente.
A realidade Ontica é apreendida universalmente, pois é captada pelos cinco
sentidos. Basicamente, é um olhar para fora, conhecer o que é diferente de nos.
No entanto, o ser ndo se mostra plenamente e o tempo todo como o ente o faz,
porque ele aparece no tempo. Isto ndo invalida, porém, a possibilidade de que
possamos pressenti-lo. Reivindica uma escuta arguta que exige e clama pelo
pensar que sabe que ndo ird instrumentalizar, manipular, controlar, dominar, reter.
Mas nédo por isso é algo de somenos. A vida ndo é o que nos queremos que ela
seja. Ela simplesmente é. Por mais que estejamos insatisfeitos com a realidade em
torno de nds, ela ndo mudard com um toque de magica, ainda que tenhamos e
vivamos “sonhando”, fantasiando essa possibilidade.

Heidegger, por meio da hermenéutica, demarca terreno na antropologia
filos6fica. Ele desloca o problema do ente para o ser. Da dimensdo
epistemologica, ele o encaminha para a dimensdo ontoldgico-antropoldgica,
originando assim a questdo da autenticidade e da inautenticidade. A mesma
problematica da diferenca ontoldgica, ou seja, da diferenca entre ente e ser,
Heidegger a translada para a antropologia. O que é entdo a dimensdo Ontico-

ontolégica no ser humano? A dimensdo Ontica descreve o simples fato de

159 Eigen und Man.

A palavra alema Eigen quer dizer si proprio, si mesmo; enquanto a palavra alemd@ Man significa o
“a gente”, é “impessoal”. Trata-se de todos e de ninguém, ao mesmo tempo. Heidegger quer
esclarecer o fato de que o ser humano vive sempre na aporia de sermos verdadeiramente aquilo
que ja somos (natureza) e aquilo que a cultura faz de n6s (processo civilizatorio). Esse embate dura
toda a vida e ser humano, para ele, é ser nesse embate entre Terra e Mundo, Mortal e Divino.
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estarmos no mundo. O ser humano é um in-der-Welt-sein (ser no mundo), e 0 modo
mais corriqueiro de ser no mundo é ser no impessoal, no “a gente”.

O “a gente” representa o0 modo de ser “como todos e ninguém ao mesmo
tempo”. Caracteriza o fato de, mormente, ja estarmos imersos num mundo, isto €,
numa dada cultura com seus costumes, habitos, ideologias e visGes de mundo.
Para Heidegger, mundo ¢é sempre mundo espiritual, mundo significa
potencialidades, possibilidades humanas. Onde h& uma visdo de mundo
dominante e globalmente forte, o espirito se desvanece e 0 mundo se cristaliza,
depauperando-se.

Para Heidegger, por meio da hermenéutica, o ser humano ndo é capaz de
conhecer a verdade no sentido epistemologico, mas a hermenéutica pode
incentivar cada individuo a vivenciar a realidade, de maneira plena, e, desta feita,
convidar a humanidade a pensar a verdade histdrica individual e coletivamente.
Por isso, 0 método hermenéutico de modo algum se ocupa dos problemas de
ordem cognitiva, mas sim dos problemas na ordem ontolégico-existencial. E, por
esta razdo, as respostas individuais e coletivas provenientes do método
hermenéutico servem, mormente, aqueles que a buscaram e encontraram, e
alguma “generalizacdo” € possivel somente por meio de argumentos
anal6gicos™®.

No que diz respeito aos tedlogos morais de cunho historicista, Keenan
afirma que eles participam da compreensdo que o ser humano é afetado
historicamente, mas que, nem por isso, declaram que a verdade € uma construcao.
Afirmam, tdo somente, que apesar da verdade ter a sua objetividade, ela s6 pode
ser percebida, de modo gradual, ao longo do tempo e pelo exercicio da
maturidade, j& que o ser humano € lento para compreender a sua propria
humanidade.'®*

Sem ddvida, a mentalidade historica esta mais associada aquilo que aparece
materialmente, concretamente. Portanto, os historicistas sdo mais realistas, ao

contrario de seus opositores, idealistas e, por isso, abertos ao pluralismo moral

160 Analogia — é uma comparacéo, entre dois objetos ou sistemas de objetos, que enfatiza a
similaridade entre eles. O raciocinio analdgico é o tipo de pensamento que depende da analogia. J&
0 argumento analdgico é uma representacdo explicita de uma forma de raciocinio que menciona
aceitar a similaridade entre dois sistemas, a fim de concluir a similitude existente entre eles.
Historicamente, o raciocinio analdgico tem tido um papel importante, mas por outro lado, ele
também possui um largo nimero de problemas insoluveis.

161 KEENAN, J. F. A History of Catholical Moral Theology in the Twentieth Century, p.130.
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vigente na pds-modernidade. Além disso, na posi¢do historicista, 0 agente esta
envolvido no julgamento moral objetivo e sua investigacdo cientifica detém-se,
fundamentalmente, na averiguacdo critica da verdade moral, mais do que no
julgamento do agente moral.

O importante a destacar € que o abismo cresce entre 0s te6logos morais
classicistas, que apoiam as decisdes e escrevem instrucdes para 0 Magistério, e 0s
historicistas, mais dispostos ao debate e a pesquisa cientifica. Por fim, James
Keenan afirma, acerca do Magistério da Igreja:

O ensinamento da igreja emerge mais interessado na ordem e na uniformidade do
que na critica e na diversidade, mais interessado na consisténcia e na
universalidade do que nas questdes contextuais, querendo mais a supressao das
crengas, diferencas e excecdes morais, pelo motivo da identidade. A razdo para isto
é que a igreja oficial ndo esta convencida de que o método dos tedlogos morais
pOssa prover um guia necessario e certo para o laicato.'®

Podemos afirmar que a teologia moral'®®, de modo geral, fundamentou-se,
do Concilio de Trento até o Concilio Vaticano I, mais no método logico, cuja
reflexdo baseia-se em principios normativos racionais. Por outro lado, a partir do
periodo pos-conciliar a teologia moral recebeu um novo félego com a mudanca do
paradigma teoérico de cunho “teologico” para a vertente ‘“‘antropologica”,
resultando na inclus@o da categoria historico-temporal nas pesquisas teologicas. O
método hermenéutico passou a ser priorizado nas diversas areas de investigacao
da teologia, incluindo a area de teologia moral. Cabe ressaltar que ambos 0s
métodos pertencem ao ambito da Filosofia.

Além disso, a partir do século XIX, a teologia moral pautou-se muito no
direito candnico™®* e, com isso, transformou, algumas vezes, um problema de
ambito moral em um problema de ambito juridico, retirando-o assim do locus da
consciéncia e levando-o para o ambito de debate publico. Neste sentido,
esperamos haver demonstrado que a partir da histéria da teologia moral podemos
afirmar que o seu fundamento tedrico, mesmo apds o Concilio Vaticano 1l, ndo
tem tido como base fundacional a pesquisa biblica fundamentada nos estudos

exegéticos atuais, mas ainda tem como suporte tedrico a Filosofia, a Tradicéo, o

162 KEENAN, J. F. A History of Catholical Moral Theology in the Twentieth Century, p. 138.
163 Denominamos aqui de teologia moral toda e qualquer reflexio moral que tem como fonte
exclusiva a Revelagdo de Deus.

164 Rever as péginas 38 - 40 desta dissertacao.
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Magistério, e até mesmo Tomas de Aquino e o Direito candnico. Por essa razdo,

nos dedicaremos a refletir acerca de possiveis rotas entre “Biblia e moral”.
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Biblia e moral: pressuposto tedrico e rotas de investigacao

3.1
Pressuposto tedrico

Desde o inicio desta investigacdo, partimos da hipdtese que a teologia moral
catolica ndo havia, pelo menos até o inicio do século XXI, incluido plenamente o
pressuposto biblico como principal suporte tedrico para a reflexdo teoldgica no
ambito da moral. Essa hipdtese nos foi trazida pelo eticista catdlico James

Keenan:

Os eticistas catdlicos tém dependido dos colegas protestantes. Estranho, ndo?
Nossa histéria mostra que a teologia moral dos catélicos romanos ndo dependeu
muito da biblia. H& muito na biblia para guiar-nos moralmente: os dez
mandamentos, as bem-aventurancas, as parabolas (bom samaritano; Gltimo juizo).

Mas nds tedlogos morais ndo usamos essas fontes riquissimas até muito

recentemente’®®.

Contudo, isso ndo significa que ndo houve tentativas de enfrentamento da
questdo por parte de alguns biblistas e/ou eticistas catolicos. Vejamos alguns
exemplos:

1) Fritz Tillmann, editor do comentario ao Novo Testamento redigido por
Friedrich Wilhelm Maier e que fora considerado inaceitavel pelo decreto da
Congregacdo Consistorial de 29 de junho de 1912, porque Maier afirmava a
chamada teoria das duas fontes, que hoje é aceita pela maioria dos
estudiosos.*®1sso, naquela época, determinou o fim da carreira biblica de
Tillmann e de Maier*®’. Contudo, aos dois foi permitido mudar de disciplina
teologica. Tillmann aproveitou esta possibilidade tornando-se um tedlogo moral

de vanguarda, que se fundamentou na imitacio de Cristo.*®®

15 KEENAN, J. F. Forward. In: Biblical Ethics in the 21* Century: Developments, Emerging
Consensus and Future Directions. New York: Paulist Press, 2013, p.10.

166 RATZINGER, J. A Relagdo entre o Magistério da Igreja e a Exegese a cem anos da
Constituicdo Pontificia Comissdo Biblica. In: Congrega¢do para a Doutrina da Fé. Roma:
Vaticano, 2013. Disponivel em:

<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb _documents/rc_con_cfaith_doc 200
30510 ratzinger-comm-bible po.htmI>. Acesso em 10 de agosto de 2018.

7 KEENAN, J. F. Forward. In: Biblical Ethics in the 21° Century, p. 12.

168 KEENAN, J. F. Forward. In: Biblical Ethics in the 21 Century, p. 13.



http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20030510_ratzinger-comm-bible_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_20030510_ratzinger-comm-bible_po.html
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2) Vaticano 11, por meio do documento Optatam Totius, que definiu duas
sentencas sobre teologia moral e que admoestou para que se incorporasse as
Escrituras ao estudo da teologia moral:

Ponha-se especial cuidado em aperfeicoar a teologia moral, cuja exposicdo

cientifica, mais alimentada pela Sagrada Escritura, deve revelar a grandeza da

vocacao dos fiéis em Cristo e a sua obrigacdo de dar frutos na caridade para vida

do mundo.*®

3) William Spohn, que publicou, em 1984,um livro que se tornou referéncia
na tipologia de varios modelos para estabelecer a aproximagado entre a Escritura e
a instrucdo moral. Nesta obra, ele afirma que, entre os catélicos, somente 0s
estudiosos de biblia escreviam sobre ética tal como Schnackenburg e
Perkins.'°Em seguida, ele publicou outra obra que se tornou referéncia no mundo
inteiro'™.

4) Yiu Sing Lucas Chan, que publicou um guia de como estabelecer uma
ponte entre ética e biblia a partir do horizonte da “ética das virtudes”, por percebé-

la como um digno instrumento tedrico:

A virtude, realmente, possui um lugar na teologia. Fundamentada nesta afirmacéo,
eu irei mostrar que a virtude e a escritura estdo intimamente associadas. Volto-me

para dois eticistas cristdos ja que ambos sdo pioneiros em defender a virtude ética

dentro de suas proprias tradicdes’’.

Entretanto, discordamos'’® dessa aproximacéo de Licas Chan devido ao
fundamento tedrico da “ética das virtudes”, que é grego e filoséfico, portanto,
racionalista. Essa corrente ética pressupde a antropologia filosofica de Platdo e de
Aristoteles, a partir das quais o ser humano torna-se virtuoso por esforco préprio e

pelo habito, ou seja, € uma antropologia de cunho gndstico. Em contraposicédo, a

169 \VATICANO 1. Decreto Optatam Totius: Sobre a Formacdo Sacerdotal. Roma: Vaticano,
1965, §16. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_decree 19651028 optatam-totius_po.html>. Acesso em 10 de agosto de 2018.

0 SPOHN, W. C. What are they saying about Scripture and Ethics. New York: Paulist Press,
1995, pp.38-39.

"1 SPOHN, W. C. Go and do likewise: Jesus and ethics. New York: Continuum, 1999.

2 CHAN, Y. S. L. Biblical Ethics in the 21° Century: Developments, Emerging Consensus, and
Future Directions. New York: Paulist Press, 2013, p. 20.

173 Apesar de Llcas Chan haver rastreado as obras dos autores anteriores a ele e que pretenderam
pensar a moral catdlica a partir do texto biblico, nds preferimos eleger o texto da Pontificia
Comissao Biblica “Biblia e Moral” para servir de base a nossa reflexdo, neste capitulo, pelo fato
de haver muito pouco tempo da publicacdo da obra de Licas Chan e, portanto, de discussao acerca
dela, para aventurarmo-nos a fazé-lo numa dissertacéo de mestrado.



http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651028_optatam-totius_po.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19651028_optatam-totius_po.html
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virtude no cristdo provém da vida na graca'’* e da abertura do fiel & acdo do
Espirito Santo que, paulatinamente, transforma o coracéo do cristdo pela imitacéo
de Cristo. Se o fiel abandona a vida de oracdo e afasta-se de Deus, as virtudes, que
sdo gracas, também o abandonam.

Além disso, é de suma importancia destacar que o discurso da teologia
moral*’®, distintamente do discurso da ética teolégica'’®, visa atingir o fiel que se
dispde a prosseguir no seguimento de Jesus Cristo. Sendo assim, o cristdo esta
aberto a penetrar na logica divina, ainda que ndo compreenda, totalmente, a

imensidado do mistério de Deus. Pois, como nos diz Paulo:

Com efeito, a linguagem da cruz é loucura para aqueles que se perdem, mas para
aqueles que se salvam, para n6s, é poder de Deus. Pois estd escrito: destruirei a
sabedoria dos sabios e rejeitarei a inteligéncia dos inteligentes. Onde esta o
sabio? Onde esta 0 homem culto? Onde esta o argumentador deste século? Deus
nao tornou louca a sabedoria deste século? (1Cor 1,18-20)

Foi exatamente por esse motivo que, no segundo capitulo, nds apresentamos
uma sintese das correntes ético-filosoficas e de seus respectivos métodos e
horizontes reflexivos, a fim de provar'’’ que a teologia moral catdlica teria se
fundamentado, ao longo desses cinco séculos, mais no aparato filosofico do que
no aparato biblico. Neste capitulo, trataremos das rotas de investigagdo na
teologia moral catdlica, desde, apenas, o estudo biblico. Por outro lado, partimos
também do pressuposto que a perspectiva biblico-sapiencial poderia realizar com
melhores resultados a ponte entre a Biblia e a moral catdlica, do que a ética das
virtudes, porgue 0s escritos sapienciais partem do pressuposto do temor de Deus,
distintamente da ética das virtudes: “o0 temor de IHWH ¢é principio do

conhecimento” (Pr 1,7).

Para os cristdos, a Sagrada Escritura ndo é somente fonte de revelacdo e a base da
fé, mas também o imprescindivel ponto de referéncia moral. Os cristdos estdo

7% O termo grego xdptopa, charisma, como favor concedido, um dom espiritual particular que
capacita o receptor pela efusdo do Espirito Santo.

17> Discurso intraeclesial que pretende encaminhar os ja participantes da Igreja, a uma sempre
maior proximidade com as Trés Pessoas da Trindade por meio de Jesus Cristo. Processo da
segunda conversao.

"¢ Discurso extraeclesial que pretende encaminhar “as ovelhas perdidas da casa de Israel” a
participar da Igreja e aproximar-se da Trindade Santa por meio de Jesus Cristo. Processo da
primeira conversao.

" Demonstrar teoricamente.
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convencidos de que, na Biblia, se pode encontrar indicacBes e normas para agir

retamente e para atingir a vida plena'”.

Contudo, ndo é possivel partir-se do pressuposto biblico sem antes contra-

argumentar com as duas principais objecdes que nos sdo antepostas.’’

3.1.1
Objecbes e contra-resposta

1% objegdo: A recusa das pessoas, na atualidade, em aceitar normas,
obrigacbes e mandamentos. A humanidade, na atualidade, anseia por plena
felicidade e por plena liberdade, no sentido de poder agir segundo 0 seu proprio
arbitrio e sem qualquer vinculo com as normas. Para alguns, essa ilimitada
liberdade é mesmo essencial a fim de atingir a plena e verdadeira felicidade.
Segundo essa mentalidade, a dignidade da pessoa pressupde que ela ndo deva
aceitar norma alguma que lhe venha imposta de fora. Neste sentido, a
normatizacdo presente na Biblia, o desenvolvimento da Tradicdo e do Magistério
da Igreja que interpreta e concretiza essas normas, aparecem como obstaculos que
se opdem a felicidade e dos quais € necessario livrar-se.

Resposta & 12 objecdo: A “pessoa X** nio criou a si mesma, n&o se trouxe
ao mundo por livre, espontanea e exclusiva vontade. A vida ndo transcorre como
desejaria o pleito humano, até porque o ser humano é sempre um dentre multiplos
“outros” ¢ que interferem nas a¢des alheias, levando-as a um resultado inesperado.
Ha também o agir da natureza que modifica o resultado das agdes humanas. Neste
sentido, mesmo aquele que ndo aposta na existéncia de Deus e de seu agir tem na
natureza um possivel adversario a realizacdo de seus desejos. Além disso, a
“pessoa X também ndo morrera na data, lugar e modo escolhidos por ela mesma,
a menos que tire a propria vida. Por outro lado, na antropologia biblica,
fundamental e primeiro é a acdo de Deus, que antecede toda acdo humana. O agir

de Deus é a priori e anterior ao agir humano.

78 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo.
Vaticano: Roma, 2008, p.5. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pch_documents/rc_con_cfaith_doc_200
80511_bibbia-e-morale po.html>. Acesso em 04 de abril de 2018.

7% PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.5.
180 A “pessoa X ¢ qualquer pessoa em qualquer tempo e lugar.
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22 objecdo: Pelo fato de muitos textos biblicos terem sido escritos ha cerca
de dois mil e quinhentos anos atrés, alguns acham que eles ndo podem servir mais
para encontrar solugdes aos inimeros problemas morais da atualidade, tais como:
terrorismo, imigragdo, sexualidade, bioética e familia, dentre outros.

Resposta a 22 objecdo: Em primeiro lugar, € importante destacar que
quando investigamos os seres humanos, devemo-nos nos deter tanto no aspecto
cultural quanto no aspecto essencial. O aspecto cultural e especifico da
humanidade em uma determinada época e lugar aparece nas dimensdes histérico-
sociais, politica e econbmica. O aspecto essencial brilha na trama
existencial/ontoldgica, na tessitura da vida individual, onde surge a necessidade de
se viver buscando a si mesmo. Sendo assim, apesar do tempo cronoldgico que nos
distancia da redacdo final dos escritos biblicos, ainda assim é possivel Ié-los
levando em consideracdo o clamor presente neles, que silenciosamente nos
convida a buscar somente aquilo que € essencial para a vida humana e que nos foi
revelado por Deus.

Além disso, apesar de a Escritura ndo poder oferecer solugdes diretas e
eficazes acerca de uma série de problemas especificos do século XXI, ainda assim
pode-se aprender com os autores biblicos ndo s6 a viver uma vida de intimidade
com o Deus vivo e verdadeiro, como também a exercitar-se na escuta da sua
vontade em cada época histdrica, tal como Eduardo Arens explica-nos ao afirmar
a importancia de se buscar referéncias nos escritos biblicos, ainda que nem sempre
elas tenham um valor absoluto. Ademais, buscar orientacGes indispensaveis, que
nos auxiliem a compreender o olhar de Deus em torno da conduta humana atual, a
fim de refletirmos sobre a melhor maneira de conduzir o agir moral em
conformidade com o plano salvifico de Deus. O estudo biblico, ao buscar
referéncias e orientagdes, pode ajudar-nos a consolidar o dom do

discernimento.*®!

Os problemas e inquietudes dos tempos biblicos ndo sdo idénticos aos nossos, e 0s
nossos exigem orientacdo concreta. Ndo somente isso, mas as respostas a
problemas semelhantes aos nossos correspondem ao grau de compreensdo da
Revelagdo que tinha o autor que a da. E assim que, por exemplo, o problema do
divércio recebeu diferentes respostas em diferentes escritos da Biblia (veja Dt

181 ARENS, E. A Biblia sem Mitos. Uma introducéo Critica. 5 edicdo. S&o Paulo: Paulus, 2018,
p.233-234.
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22,13-29; 24,1-4; Mc 10,1-12; Mt 19,3-9; 1Cor 7,12-15). A vontade de Deus para
nosso momento histérico atual deve ser buscada tal como os autores fizeram nos
tempos biblicos. Com seus testemunhos de fé, com suas respostas a situacoes
concretas, os escritores biblicos, nos oferecem referéncias e orientagdes
indispensaveis (mas nem sempre respostas inalteraveis). Os compositores dos
escritos da Biblia foram inspirados pelo mesmo espirito de Deus que continua
presente em nosso mundo: € o mesmo Espirito que guiou o povo de Israel, os
profetas, Jesus e as primeiras comunidades cristas, o qual continua guiando o povo
de Deus hoje.

3.1.2
Parte 1: a moral revelada

182

Segundo a Escritura, a moral é secundéria, ja que ela é oriunda da
experiéncia de Deus.'® Primeiro € a relacio do ser humano com Deus, na qual Ele
se d& a si mesmo, se revela e se autocomunica de forma totalmente gratuita. Ele o
faz como um dom. A partir dai, surge a moral revelada como uma interpelacao de
Deus para que os seres humanos conformem “seu pensament0 e Sua agdo ao
modelo divino: sejais santos, porque eu, o SENHOR vosso Deus, sou santo”®,

O documento Biblia e Moral: raizes biblicas do agir cristdo gestado pela
Pontificia Comissdo Biblica’® e que aduziremos, em parte, neste capitulo, tem
inicio ao estabelecer como critério fundamental, para qualquer analise do agir
moral na Biblia, tanto a antropologia biblica, quanto a pessoa de Jesus como
modelo e parametro de reflexdo e acdo. A partir deste critério fundamental, o
documento supracitado apresenta o entendimento moral que podemos depreender

de varios escritos biblicos e que passamos a apresentar em forma de resumo.

3.121
Génesis

O primeiro aspecto a ser destacado diz respeito ao fato de Deus ter criado o
ser humano a sua imagem: “Fagamos o ser humano a nossa imagem e segundo a
nossa semelhanca” (Gn 1,26). Segundo o documento da PCB, aqui ja aparece de

modo claro a concepcdo da antropologia teoldgica a nos revelada: o ser humano

182 Baseado no documento elaborado pela PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral:
Raizes Biblicas do Agir Cristdo. Vaticano: Roma, 2008.

183 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.8.
184 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.8.
185 Usaremos a abreviatura PCB neste trabalho.
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imagem de Deus, fator fundamental para o inicio de qualquer reflexdo moral crista
que deve ter como fundamento a semelhanga com Deus. Além disso, porque o ser
humano e o mundo foram criados por Deus, ambos nada sdo sem Ele. Dai a
necessidade do reconhecimento da total dependéncia Dele e de assumir que ndo é
possivel uma compreensdo verdadeira do mundo e de si mesmo alienada de
Deus'®.

Mais do que isso, 0 texto biblico ainda afirma que Deus disse: “Sede
fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e submetei-a” (Gn 1,28). Este relato
corrobora ndo s6 o ser humano como criatura de Deus, mas lhe traz de modo

187
|87

categorial, no mesmo instante, a necessidade de uma a¢do moral responsavel™"', ja

que é dom de Deus que o ser humano governe sobre a Terra.

§.1.2.2
Exodo

Aqui aparece a “formula da Alianga”: “Eu serei o teu Deus e tu seras o meu
p0V0188”. A PCB afirma que, neste contexto, nasce a “moral revelada” em
“situagdo de alianga” como um dom gratuito de Deus e que interpela o ser
humano ao conclaméa-lo por um sim pleno, um sim integral, transformando a
moral revelada num caminho revelado e presenteado aos seres humanos.'®®
Destaca-se, ainda, que esse caminho moral diz respeito a historia da salvacdo, por
esta razdo, em primeiro lugar, vem o encontro, a relacdo entre Deus e o ser
humano para, em seguida, 0 ser humano dar os primeiros passos e desdobrar-se
nesse caminho salvifico-moral, pois ele esse caminho visa a conversao.

O decalogo, por sua vez, € iniciado descrevendo a acédo libertadora de Deus:

“Eu sou IHWH teu Deus que te fez sair da terra do Egito, da casa da escravidao”

(Ex 20,2). Por isso, a PCB afirma que o “decalogo abre largamente o caminho a

18 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo,

%%glNOﬂHUA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.15,

1§818-8PlONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.15,

§8290I50NTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.20,
29.
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uma moral de libertacdo social”®

, além do fato de o decélogo ter um alcance
universal porque sua formulagdo é apoditica, isto é, universal e necessaria, num
programa de dez pontos decrescentes, sendo Deus em primeiro lugar e as coisas
materiais em Gltimo.'** Contudo, na moral revelada, os direitos humanos estdo
subordinados a soberania universal de Deus, bem como existe um equilibrio entre

direitos e deveres relacionados a pessoa humana.

3.1.2.3
Cddigos legislativos

O Codigo da Alianca (Ex 21,1-23,33) retoma a intuicdo profética da
proximidade de Deus em relacdo aos mais pobres, a fim de combater e vencer a
pobreza'®*; a Lei de Santidade (Lv 17,1-26,46) formula leis levando em
consideracdo 0s estrangeiros, posto que tanto os habitantes como os estrangeiros
tém uma responsabilidade comum estabelecida pelo vinculo do amor'®’; e o
Codigo Deuterondmico (Dt 4,44-26,19), que insiste sobre o estatuto particular da
terra confiada por Deus aos israelitas. Israel usufrui da terra confiada por Deus aos
israelitas. Assim, a justica social aparece como a resposta do povo de Israel a acéo

do dom de Deus.*®*

3.1.24
Salmos

Eles traduzem o louvor e a adoracdo frutos do reconhecimento do mistério,
da grandeza e da soberania de Deus. O louvor e a gratiddo ocorrem no saltério

ainda mesmo diante da incerteza, da ameaca e do sofrimento, ja que a confianca

' PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristao, p.21,

ifzg:EOF;ONTlFlClA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.23,

1§9%3F;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.23,

1§9333PlONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.23,

zs‘dfPlONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.12,
12.
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do salmista esta no “Criador benévolo que continuamente cuida de suas

criaturas™'®.

3.1.25
Profetismo

Baseia-se nos dez mandamentos presentes em Dt 5,1-6.28-33"%

em respeito
a acdo de Deus na histdria do povo de Israel, principalmente a partir do éxodo.
Dai a importancia espiritual dos profetas para o povo de Israel, pelo fato de o
relembrarem e de o confrontarem continuamente diante da atitude desse mesmo
povo junto as nacgdes estrangeiras que se esquece da Lei de Deus. Por outro lado, a

pregacao moral dos profetas:

P&e o acento sobre o conceito social de justica (mishpath — tsedagah) na corrupgéo

das classes dirigentes, nos direitos das classes sociais e dos individuos

marginalizados, a crescente fenda entre os latifundiarios e os lavradores agricolas
empobrecidos e até na degradacéo da moralidade pablica.”’

Destaque € dado ao texto de Jr 31,31-34, que afirma a presenca de uma
“Nova Alianga” a partir da qual a Lei de Deus nao estara mais escrita em pedra,
mas, sim, inscrita e gravada no coracdo dos seres humanos, ja que a Tora sera
ensinada pelo proprio Deus ao seu povo e ndo mais por mediadores humanos, o
que segundo os cristdos aconteceu por meio da morte salvifica de Jesus de Nazaré

em Mt 26,28%,

1% PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Crist&o, p.24,

1§9%6F;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Crist&o, p.24-

129§1P§(§§TIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.26,

§9?8’8I50NTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.26,
39.
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3.1.2.6
Os Livros Sapienciais

Um dos aspectos mais interessantes dos Livros Sapienciais, e que nunca foi
aproveitado com vistas a formacdo moral do Novo Povo de Deus, é o fato de que
a sua funcao principal é ensinar o justo comportamento as pessoas.'*°

O texto da Pontificia Comissdo Biblica acentua a importancia do livro
Eclesiastes por ele frisar que a vida humana estda em constante transformacao,
langada na temporalidade fugaz e, por isso mesmo, o ser humano ndo é capaz de
ter controle de nada, apesar de ambicionar arduamente esse poder. Ao fim e ao
cabo, tudo é hebel, ou seja, vazio, véo (...) e, portanto, vanitas, vaidade. A falsa
sensacdo de controle e de poder, por parte do ser humano, seria entdo pura
vaidade e apenas um pensar subjetivo e mental, posto que ndo ha qualquer tipo de
possibilidade humana de dominar a realidade que é objetiva e cheia de
inconsisténcias e contradi¢cGes. O autor relembra ao povo de Israel que ele deve
“temer a Deus” porque esse sim ¢ o principio da sabedoria (Eclo 3,14).0utro texto
sapiencial que recebe destaque da Comissdo € o livro Eclesiastico, porque ele une

a vertente experiencial propria do sabio?*

com a observancia da Tora, sendo que o
autor biblico afirmou veementemente: “Toda sabedoria vem do Senhor”(Eclo 1,1)

¢ “O temor do Senhor ¢ gloria ¢ honra, alegria e coroa de exultagdao” (Eclo 1,11).

3.1.27
Reino de Deus nos Sinéticos e em Joao

O principal tema do Novo Testamento é a pessoa de Jesus de Nazaré, seus
gestos, palavras e acdes.’* Neste sentido, Jesus aponta sempre para o Pai e faz da
expressao “Reino de Deus” o seu conceito fundamental, pois ¢ a boa noticia que
Ele veio nos dar: a de proclamar a presenca ja presente do Reino de Deus no meio

de nds, ainda que a plenitude desse reino s6 venha ocorrer plenamente na

% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristao, p.26,
§39.

20§ sabio vive e reflete constantemente sobre aquilo que vive.

1 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Crist&o, p.28,
§41.
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eternidade. Essa expressdo significa que Deus é rei e senhor®® e que, por esta
razdo, o definitivo destino da humanidade esta nas maos de Deus. Cabe ao cristdo
confirmar, por meio de suas acOes, o querer de Deus, mesmo que no momento
atual o mal ainda atue dificultando o discernimento, trazendo sofrimentos,
injusticas, discordias e, principalmente, perseguicdes para o seio da vida crista.
Além disso, nos evangelhos sindticos, Jesus acentua 0 aspecto de sua missao
relativa aos pecadores, aqueles que desconhecem Deus, confirmando as promessas
da Nova Alianca e de que todos o conhecerdo, conforme presentes em Jr 31,34b.
O papel central de Jesus Cristo como modelo de relacionamento com o Pai e,
consequentemente, como modelo de acdo moral para os cristdos também aparece
nos sindticos.”®® Jesus de Nazaré vem a ser o guia para mostrar o caminho justo®*
a ser seguido pela humanidade. N&o s6 o caminho justo, mas também o caminho

da misericordia®®

, proprio do Pai, e que aparece especialmente representado nas
Bem-aventurancas (Mt 5,3-10 e Lc 6,20-22).

Enquanto nos sinoticos o Reino de Deus é conceito central, em Jo&o, Jesus
de Nazaré anuncia o “amor”, porque “Deus amou tanto o mundo, que lhe deu o
seu Filho unico” (Jo 3,16), introduzindo assim, na vida humana, um novo modo
de vivé-la e que tem na soberania amorosa de Deus o seu fundamento. Esse novo
modo de viver baseia-se na imitacdo de Cristo e na acdo gratuita, porque foi assim
que Jesus viveu. Os sinais que Ele realizou comunicam a presenca de Deus no

mundo e o apelo para a converséao, para a adesao a Deus por meio de sua pessoa.

3.1.2.8
Escritos paulinos

O discernimento consiste em examinar, sob a guia do Espirito, o que é melhor e
perfeito em cada circunstancia (...) pois Paulo estd convencido de que o Espirito
esta vivo nos cristdos e lhes dard a capacidade de decidir o mais conveniente em
cada ocasi&o.®

222 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Crist&o, p.28,
§42.

2% PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristao, p.30,
845.

20% Justica é dar a cada um aquilo que lhe é devido.

25 Dar muito além do que a pessoa merece receber.

2% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.37,
§50.
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Paulo escreve suas cartas para as comunidades que estdo com problemas
reais, que precisam ser resolvidos. Contudo, ele ndo alude diretamente aos
problemas, ele procura apresentar as linhas fundamentais de sua compreenséo do
Evangelho em Rm 1-8 a fim de que os destinatarios de suas epistolas possam
meditar e escutar o Espirito Santo que neles habita.?’” Para ele, é a experiéncia do
amor infinito de Deus a base da moral, e ndo as normas externas.?®® Sendo assim,
a moral é consequéncia do relacionamento pessoal com Cristo que nos fez morrer

para o pecado junto com Ele.?®

3.1.2.9.
Cartas catolicas

Tiago € um autor ocupado com a vida moral das comunidades e, por isso,
distingue a sabedoria do alto revelada, que é obra de Deus, da sabedoria terrena,
produto da mente humana, a que ele denomina de “diabolica”.?*° Em sua carta, ele
também destaca a importancia da “justi¢a social”, principalmente em relacdo ao
pobre como uma forma de respeito & dignidade humana.?**

A primeira carta de Pedro apresenta normas de conduta a serem seguidas
pela comunidade cristd, dentre elas, a principal esta no fato que, como os cristdos
sdo migrantes e forasteiros (1Pd 2,11), eles ndo devem de modo algum viver sob
as normas das sociedades pagds; tambeém devem buscar encorajar uns aos outros

nos momentos de perseguicdo.?*?

” PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristao, p.35,

2§°§5F;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.35,

2§°§5F;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.36,

2§15°6F;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.37,

2§1?OF"ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.37,

2ZSOF;ONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.38,
61.
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3.1.2.10
Apocalipse

Aqui o tema da alianca é retomado com configuracdes préprias e de modo
mais alargado a partir dos livros Exodo, Jeremias e Ezequiel e a referéncia
presente é aquela do Cristo-Cordeiro e esposo, tendo Jerusalém como noiva (Ap
21,9).

A tenda que Deus armaria em Jerusalém na “arca da alianca”, agora €
compreendida como o ser humano fiel a Deus (Jerusalém) e o coracdo do fiel (a
arca da alianca). Neste sentido, os cristdos, a partir do batismo, sdo transformados
em pedras vivas do reino de Deus. Logo, o empenho do cristdo deve estar voltado
para a concretude da histéria e ser desenvolvido no confronto dialético entre o
bem e o mal. Por isso, a tensdo moral vivida pelo cristdo deve ser dada como
“uma oblagédo pela vinda do reino de Deus e deve comportar um permanente
estado de conversdo”?*2,

Contudo, essa interpretacdo moral do livro do Apocalipse, se a
confrontarmos com a compreensao moral de Paulo, podera confundir o fiel cristao
que permanecera sem saber se ele deve 1) olhar somente para a eternidade; ou 2)
se ele pode e deve olhar para o presente, empenhando-se em auxiliar no

predominio do reino de Deus neste mundo.

3.1.3
Parte 2: critérios biblicos para a reflexdo moral

3.13.1
Critérios gerais

3.1.3.1.1
Antropologia teoldgica

O primeiro aspecto a ser levado em consideracdo € que a antropologia
teoldgica € a parte da teologia que estuda ndo sé o ser humano como criatura de
Deus, mas também como aquele ser que, desde 0 momento da criacdo, ja possui

uma abertura essencial para relacionar-se com Deus e com sua Palavra. Segundo

213 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristo, p.
42,
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Karl Rahner, ele é o “ouvinte da Palavra®***. Desta feita, Rahner apresenta-nos,
com muita clareza, que a relagdo do ser humano com Deus ocorre apenas no mais
profundo nivel ontolégico-existencial?®>:“A mensagem cristd age no sentido de
situar 0 homem perante a verdade real e profunda do seu ser, verdade a qual ele
permanece inevitavelmente preso, ainda que tal prisdo seja, em ultima analise, a
infinita ampliddo do incompreensivel mistério de Deus™?*.

Por outro lado, o ser humano também é objeto de outras ciéncias ditas
humanas, tais como: sociologia, antropologia cultural, psicologia, filosofia,
direito, psicanalise, ciéncia politica, dentre outras. Todavia, a antropologia
teoldgica procura explicar a complexidade do ser humano assim como sua
abrangéncia e profundidade a partir do sentido de sua existéncia. O pressuposto
do qual a antropologia teoldgica parte € que Jesus de Nazaré representa 0 modelo
humano, por exceléncia, alguém aberto a Deus e aos homens, vivendo em
plenitude constante o amor a Deus e ao proximo. Por isso, 0 ser humano so é
quem ele é enquanto se humaniza por meio da vivéncia do amor, da liberdade e do
respeito ao outro, ao diferente. Jesus viveu a servico de Deus, como alguém que
se envolve com o projeto do Pai até o fim, olhando sempre para os mais pobres e
enfraquecidos, incluindo-os em sua dindmica de acolhimento da alteridade.

Além disso, a antropologia teoldgica € apoditica porque pensa a partir do
que é universal e necessario em relacdo ao humano. Procura pensar 0 seu sentido
independente de caracteristicas historicas, geograficas e culturais, ainda que as

levem todas em consideracdo. Porém, o que lhe interessa mesmo é o drama

214 RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé, p. 37-59.
215

A

Entender a diferenca entre os conceitos “Ontico” e “ontoldgico” ¢ fundamental para
compreendermos o que Karl Rahner afirma. Tanto a realidade como o ser humano, possuem uma
duplicidade propria chamada de “Ontico-ontologica”. A dimensdo Ontica é captada pelos cinco
sentidos, ela pode ser sentida. E a dimensdo dos entes, das coisas singulares e individuais.
Convive-se com ela sempre e para capta-la basta-se olhar para fora, para aquilo que é diferente de
nés. Por outro lado, quase nunca percebemos a dimensdo ontoldgica, apesar de convivermos
sempre com ela. Porque o ser € uma presenga que se faz presente, mas ndo é um ente. N&o é
acessivel aos cinco sentidos. Contudo, ela pode ser pressentida. Um 6timo exemplo é a vigéncia do
“tempo”. Percebemos posteriormente que ele passou, mas, N0 momento imediato, ndo
conseguimos percebé-lo. Ainda assim, o tempo € algo real, ndo é um sonho, nem uma ilusdo,
tampouco uma fantasia. Ele tem o mais profundo impacto na realidade e em nossas vidas, apesar
de nédo ser acessivel pelos cinco sentidos. O ser humano é capaz de pressentir o ser de modo
existencial, ou seja, levando a sério a si mesmo e ao seu entorno procurando pensar tudo isso de
modo profundo e perseverante, como um exercicio constante. A oracgdo silenciosa e a adoracao
contemplativa também sdo excelentes meios.

218 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristao, p.
3.
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humano do afastamento de Deus, que leva ao pecado e ao sofrimento contumaz,
porque a proximidade de Deus é sempre assintotica, por isso deve ser perseverada
e insistida, posto que o ser humano nunca pode toca-lo completamente. Deste
modo, 0 ser humano esta envolto em um circulo hermenéutico: a reabertura do
coragdo, o recomeco do pensar, o revisitar as fontes biblicas, a oracéo, a adoracéo,
a vida comunitéria, o louvor, o siléncio, a escuta e a doacéo da vida em missdo.

O segundo aspecto a ser considerado é o fato que nem sempre o ser humano
pensa, sente e age como gostaria de pensar, de sentir e de agir. Para Paulo, nds
ndo nos vendemos ao pecado, mas fomos e estamos vendidos. Somos, portanto,

passivos nessa situacdo estrutural. Em Rm 7,14-25 afirma:

Sabemos, pois, que a lei é pneumatica, mas eu sou carnal vendido ao pecado. Pois
ndo me alcanca entender: ndo cumpro algo que quero, mas produzo algo que odeio.
Mas se produzo algo que ndo quero, estou de acordo que a lei é bela. Mas agora eu
ndo provoco algo, e sim o pecado que habita em mim. Eu sei que ndo habita em
mim, algo estd na minha carne, pois querer ao bem estd em minhas maos, mas
alcancar o belo, ndo. Pois, ndo produzo o bem que quero, mas pratico o mal que
ndo guero. Mas se eu produzo algo que ndo quero, NAo SoU Mais eu que 0 provoco,
mas o0 pecado que habita em mim. Deparo, pois, com esta lei: em mim, querente de
fazer o bem, sé o mal est4 ao meu alcance. Concordo com a lei de Deus segundo o
homem de dentro (interior). Mas vejo outra lei em meus membros que estdo em
guerra com a lei da minha inteligéncia e que me deixa preso a lei do pecado que
esta em meus membros. Desgragado eu, homem: quem me libertara deste corpo de
morte? Mas gracgas a Deus por Nosso Senhor Jesus Cristo. Entdo, eu mesmo pela

inteligéncia sirvo a lei de Deus, mas pela carne sirvo a lei do pecado?"’.

Os termos gregos odp€, Pux1| e mrepa que aparecem na pericope podem
ser traduzidos por carne, alma e espirito. Qual a diferenciacdo que podemos
estabelecer entre eles? A carne € a parte do ser humano que além de sentir o
mundo externo, ela pode produzir e atuar nele. J& a psiqué ou alma é aquela parte
do intelecto, a parte que possibilita o refletir e o pensar humano. A parte psiquica
é aquela incapaz de chegar ao conhecimento de Deus?'®, uma vez que ela é aquela
capaz de perceber todas as coisas que estdo no mundo real — as visiveis, materiais
e passiveis de serem apreendidas pelos cinco sentidos (olfato, visdo, paladar, tato
e audicdo). Deus é invisivel, portanto, ndo pode ser captado pelos olhos, apenas

pela fé. Conforme Ratzinger:

27 Tradugdo nossa.
218 MAZZAROLO, I. Primeira Carta aos Corintios: Exegese e Comentério. 22, Edicdo. Rio de
Janeiro: Mazzarolo Editor, 2008, p. 68.
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Fé, uma forma bésica de relacionar-se com o ser, com a existéncia, com o proprio e
com o total da realidade. E a opcao de ndo considerar irreal o que nio se pode ver e
0 que de modo algum pode ser colocado no campo visual (...). Ela representa em
qualquer época o risco de aceitar como verdadeira realidade e fundamento aquilo
que é invisivel por natureza®.

r

A dimens3o pneumadtica que traduzimos por “espiritual” ndo ¢ nenhuma
capacidade para se perceber o sobrenatural, de modo algum, mas aquela que esta
aberta a escuta de Deus, aquela que € capaz de amar, de agir desinteressadamente.

O amor n3o é um sentimento®?

, mas uma decisdo, de uma forma deliberada. Por
essa razao, alguém que é espiritual permite que o pneumatico que habita em si
opere no mundo, e opta pela acdo gratuita, porque imita o Pai. Na verdade, quem
possui 0 Espirito ndo julga, mas engaja-se, solidariza-se e compromete-se com o
outro e com a comunidade.

Paulo, em 1Cor 2,14,descreve que para 0 homem psiquico as coisas do
espirito sdo loucuras, porgue ndo seguem a logica humana, ja que estdo voltadas a
relagdo com o Pai. Esse horizonte de prévia compreensdo pode ser entendido em
sua maxima amplitude como um “horizonte transcendental da transcendéncia”, a
abertura a priori do homem para o ser, para a vigéncia da verdade, a condicdo de
tornar possivel ao ser humano ganhar o seu ser mais proprio na concretude de sua
existéncia. Trata-se daquilo que é mais constitutivo ao ser humano, aquilo que lhe
é primeiro, ou, conforme Karl Rahner, seu a priori.?*

Outra questdo importante na pericope é a diferenca entre 6é w (querer) e
émbupods (desejar). O termo grego Bupds quer dizer “impeto, impulso, tonus,
vigor, vitalidade”. A preposigdo €mt quer dizer “sobre” e serve de prefixo ao
termo, demonstrando assim que o desejo ocorre quando uma forca maior se
sobrepde ao impeto, ao vigor natural de cada ser humano, cegando o portador de
tal disposicdo de humor. Muitas vezes, devido a intensidade, ele pode desviar
completamente uma pessoa de seu rumo anterior. Por outro lado, o0 querer esta
relacionado a vontade gue, segundo Kant, é uma faculdade de autodeterminacéo.

Ora guem se autodetermina € porque faz uso da reflexdo, entdo, dialoga com a

219 RATZINGER, J. Introducdo ao Cristianismo, p. 39.

20 0 “sentir’ humano depende tanto da estrutura psiquico-afetiva, como também das
circunstancias externas, tal como o “tempo” segundo a meteorologia. E algo que pode mudar
devido ao contexto. Dai falar-se em “mudangas de humor”. J& 0 amor cristdo ndo esta restrito
apenas as demonstracfes de carinho, ternura e afeto. Ele provém da decisdo fundamental do ser
humano de optar conscientemente por Jesus Cristo, por escolher o amor gratuito, haja o que
houver.

22 RAHNER, K. Curso Fundamental da Fé, p. 46.
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racionalidade. O desejar, ao contrério, é uma faculdade prépria e independente da
racionalidade.??? Provavelmente, é por este motivo que Paulo usa o verbo querer —
Béhm —, pois a tese que defende € a de que o querer humano esta sempre voltado
para 0 bem. Outra coisa completamente distinta é praticar o querer, isto €, trazé-lo
a cena, fazé-lo sair da interioridade, da dimensdo da subjetividade para a
dimenséo da objetividade.

Além disso, a oposicdo entre carnal e espiritual (Rm 7,14-25) foi tema de
grandes discussdes ao longo da historia, levando a interpretacdo dualista de corpo
e alma, em que a alma era compreendida a partir do primado ontol6égico sobre o
corpo. Pesquisas exegéticas atuais demonstram que esta interpretacdo provém de
um movimento gnéstico onde o corpo é desprezado, considerado uma espécie de
carcere da alma. Os gnosticos eram seguidores de uma variedade de movimentos
religiosos que ressaltavam a salvagdo por meio da gnose, isto é, por meio do
conhecimento, da faculdade intelectiva.

Acrescente-se a isso o fato que Paulo afirma, em 2Cor 4,7-11, que
carregamos, pois, esse tesouro em vasos de argila a fim de que a superabundancia
do poder seja de Deus e ndo nossa. Ha ainda outras referéncias, afirmando que “a
centelha divina e eterna em nds esta num vaso de barro” (Gn 2,7). O problema
reaparece em Rm 7,14-25, em que Paulo deixa claro que ndo produzimos o que
gueremos, mas Sim O que nao queremos, pois, apesar de querermos a lei
pneumatica — a lei de Deus —, por fim provocamos o pecado, e mais, estamos
submetidos a ele, somos escravos dele.

A tensdo entre homem interior e homem exterior ndo deve ser vista aqui
como um dualismo, mas como uma tensdo dialética, e dialética ndo como um
mero intercAmbio argumentativo, mas um intercambio ontolégico,?** uma vez que
ha uma integracdo dinamica entre odpé (carne) e mvevpa (espirito). A dialética
contrapBe o espirito a carne, mas sem desprezar a carne, posto que Deus fez-se
carne e habitou entre nés. A luta do homem interior com o exterior comeg¢a com o
nascimento e finda com a morte. Neste sentido, a dialética da carne e do espirito

perpassa a historia dinamicamente, ndo com o dualismo fixista da gnose. Alem

222 CANTO-SPERBER, M. Vontade. Dicionario de Etica e Filosofia Moral. Volume 2. Editora
Unisinos, Sdo Leopoldo, 2007, p.778.
228 AUDI, R. Dicionéario de Filosofia de Cambridge, p.231-232.
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disso, cabe ao homem assumir a nova condi¢cdo humana, que esté a servico da Boa
Nova.

Juan Luis Segundo surpreende por sua capacidade reflexiva ao se
aprofundar em questBes que aparecem na pericope paulina, principalmente por
haver desenvolvido o conceito paulino de “lei dos membros” e por haver pensado
com profundidade quem é o ser humano segundo Paulo.

Com clareza antropoldgica e eclesioldgica, Juan Luis Segundo reafirma, a
partir da pericope paulina, 0 qudo pouco pode a condicdo humana, e a
consciéncia, o saber que com o batismo ndo estamos, automaticamente, livres da
lei, do pecado e da morte, que o batismo ndo é algo méagico. Eis aqui a maturidade
antropoldgica: o reconhecimento da fraqueza humana.?** Ainda segundo o autor, o
anseio maior de Paulo ao escrever esta pericope era o de, tdo somente, levar o ser
humano a se humanizar, a compreender suas proprias idiossincrasias, a, enfim,
amadurecer.??

Outra constatacdo extremamente importante do autor é aquela de que o

cristio é um ser dividido??®

, pois a existéncia humana é regida por dois
mecanismos opostos, por duas leis, pelas dicotomias abaixo:

e Entre 0 eu e o0 que habita em mim, o pecado, o0 mal;

e Entre o querer e o realizar, ou praticar;

e Entre a lei espiritual — o bem —, e 0 pecado — 0 mal; e, por fim

e Entre 0o homem interior e a Lei dos Membros.

Basicamente, essa realidade humana dividida esta centrada no fato de que,
na intimidade do homem, em seu centro mais auténtico, ele quer se manter no
seguimento de Jesus, quer realizar o plano de amor do Pai para toda a criagéo.
Porém, no momento do obrar, no momento da acdo, forcas impessoais se
apoderam da atuacdo humana.??” Trata-se da distancia que hé entre a intencéo e a
realizacdo, ou seja, a consecucdo, que € arrastada pelos grilhdes da

impessoalidade que se antepGem ao querer pneumatico do homem. Juan Luis

224 SEGUNDO, J. L. EL Hombre de Hoy ante Jesus de Nazaret. Vol 11/1 Sindpticos y Pablo.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982, p.476-477.

2> PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.
478.

226 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristo, p.
479.

22 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristio, p.
481.
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Segundo interpreta como estrutural essa condicdo humana —homem dividido —, e

se detém no exame da Lei dos Membros:

Lei dos Membros é a condicdo humana de renunciar, sem se dar conta, enganando
a si mesmo, em seus projetos mais intimos, e justificando-se diante de si mesmo e
diante dos outros e deixando-se levar pela lei do menor esfor¢o. Nossa psiqué, com
seus mecanismos congeénitos e adquiridos, nossa sociedade com suas ideologias,

prejuizos e costumes; mesmo a Lei revelada como autoridade psicossocial,

exterior, tudo isso vige na mesma categoria da Lei dos Membros®®,

N&o ha como escapar da Lei dos Membros e dessa estrutura antropolégica
dividida, diz Paulo; mas Juan Luis Segundo realiza o projeto de explicitar e,
também, de explicar o que tais membros significam atualmente. Assim, 0s cristdos
e todo e qualquer ser humano podem vir a ganhar em maturidade.

Entdo, conforme Segundo, o que s&o 0s membros? Eles sdo parte de um
corpo impessoal. Mas o0 que é o impessoal? O impessoal apresenta uma totalidade
indiferenciada. E 0 “a gente” — todos e ninguém ao mesmo tempo. Trata-se do
“senso comum”, de uma impessoalidade em que ocorre uma despersonalizacdo da
pessoa, ou seja, uma perda do vigor inicial. Isto ocorre por ndo sermos Unicos no
mundo. Somos sempre um, envolvidos por todos.

Quando Juan Luis Segundo interpreta e afirma que a consecucdo do querer
espiritual se perde na realizacdo por causa da Lei dos Membros, elaboramos a
hipdtese que isto ocorre exatamente pelo fato de sermos influenciados pelas
pessoas com as quais convivemos. Mas ndo € somente isso; Heidegger afirma que
essa impessoalidade esta fora do humano, mas também dentro, ja que se trata da
estrutura mais fundamental do ser humano, tal como afirmam também Segundo e
Paulo (Rm 7,20-23), pelo simples fato que a Lei dos Membros esta inscrita em
nossa carne. Por isso, em termos paulinos, nos deixamos influenciar e nao
produzimos o0 bem que queremos: porque o todo impessoal ndo esta apenas fora
de nds, mas também esta inscrito em nos. Esta é a Lei dos Membros.

Sd0 estes 0s membros elencados por Juan Luis Segundo em sua
hermenéutica: a) a lei do menor esforgo, porque somos um lutando com o todo
dentro de nés; b) a nossa vida psiquica, seja de origem hereditaria ou adquirida,

abarcando toda a série de problemas de estrutura psiquica (neurdtica, psicotica,

228 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristo, p.
490-491.
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perversa), tais como bipolaridade, depresséo, psicopatia, TDAH, entre outros; c) a
ideologia, visdo de mundo de um grupo especifico que tenta impd-la aos outros
visando um fim especifico, quase sempre o beneficio de grupos sociais
especificos; d) a visdo de mundo, producdo de ideias resultante da convivéncia
social, que varia de tempo e lugar; nela estdo presentes as interpretacoes da vida e
da realidade, o dever ser, o0 moralismo em todos 0s niveis, econémico, social,
sexual; e, por fim; e) a Lei, revelada como autoridade exterior psicossocial, que
diz respeito as estruturas de poder que visam a manutencdo do status quo
dominante. A Lei dos Membros €, entdo, a diminuicdo da liberdade de realizacéo
humana nos varios niveis.

Pelo fato de a divisdo entre “querer” e “agir” ser algo estrutural no ser
humano, e, portanto, ontologica, a maturidade antropolégica a qual somos
chamados a partir da conscientizacdo do conteldo desta pericope nos ajuda a
optar preferencialmente pela misericordia, em detrimento do ajuizamento dos
outros. A misericordia supde um amor esclarecido, proveniente de um ser humano

maduro. Conforme Segundo:

Somente 0s projetos que assumam em sua realizacdo a resisténcia propria do amor,
constituirdo um servico definitivo ao plano de Deus. S6 um amor criador, que luta
de maneira realista, esperando contra toda esperanca, tera acesso definitivo.?

Por outro lado, o reconhecimento da nossa fragilidade, de que ndo somos
capazes de realizar o que queremos, € exatamente a porta de entrada para que o
homem entregue os resultados de sua obra ao querer de Deus - o ser Util para.
Ainda que nossas obras sejam diminutas, € necessario que elas estejam em

comunhdo com toda a Igreja e com o projeto de Deus para a humanidade.

3.1.31.2
Jesus e a chave de inclusao

A revelacdo cristd ndo é arbitraria e, sim, salvifica, pois é saida da vida

231

sedentéria®® para o ingresso na vida némade®®*. Assim, podemos nos perguntar:

229 SEGUNDO, J. L EL Hombre de Hoy ante Jesus de Nazaret, p. 497.

%0 O sedentarismo tem a sua base teérica centrada no dominio e controle do ser humano sobre os
objetos. Procura-se suplantar o medo e a inseguranca de se viver o incerto amanhd, colocando a
seguranca na posse de objetos e coisas, a ponto de transformar pessoas e acontecimentos em meras
coisas. Trata-se da dindmica da coisificagdo. Aqui importa aquilo que se tem.
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como teve inicio a experiéncia biblica do povo de Israel, do povo de Deus? Ela
nasceu no mistério do nomadismo e Jesus de Nazaré estava sempre a caminho. O
sedentarismo é estatico e acomodado, estabelece-se com a relacdo de dominio
material e espacial do homem sobre as coisas. As coisas e 0s lugares sdo mais
importantes do que a vida, do que as pessoas. O importante é manter o territorio
que se domina, ao invés de cativar o povo que se governa. Este sempre foi 0 modo
de pensar de monarcas e imperadores: valorizar mais a nacdo como sendo o
somatdrio de coisas do que uma coletividade de pessoas.

Neste sentido, a Revelagcdo jamais poderia ter ocorrido numa nacao
imperial controlada por um monarca, mas sim em meio a um povo ndmade,
desprovido de bens e que se pde em constante movimento?*?. Um povo cujo valor
estd fundamentado na relagdo familiar da tribo, do cl& em que o medo maior, de
qualquer integrante, € ser excluido do grupo. Por esta razéo, é¢ fundamental reler o
Novo Testamento a partir da dinamica do nomadismo, na qual ndo sé se
estabelece um processo de construcdo de relagdes interpessoais, como, tambem, se
destroi toda e qualgquer forma de exclusdo. O povo de Deus, proveniente das Doze
tribos de Israel, foi amadurecendo e descobrindo progressivamente, na sua relacéo
com Deus, 0 modo de ser de Deus, a ponto de sair da monolatria, passar pelo
monoteismo até chegar a experiéncia e a consciéncia trinitaria.

Por outro lado, a revelacdo aconteceu, primeiramente, dentro de um grupo
de pastores, que por atividade e cultura eram némades; viviam na provisoriedade,
no movimento e andavam em grupo. A seguranca e o bem-estar deles dependiam
de todos. Eles tornavam-se um cla e desempenhavam fungdes complementares e
integradas, de modo a um depender do outro para sobreviver. Sua maior punicao
era ir para o exilio, ser banido do grupo. O povo de Deus, desde 0s seus
primordios, tem uma identidade némade, peregrina. Além de basear-se na relacdo
interpessoal como outro e com Deus.

Exemplo disso é a atitude de Jesus, que logo formou um grupo de

discipulos. Além disso, o processo pos-pascal tratou de recompor aquilo que, com

21 0 nomadismo, ao contrario, ndo se fundamenta nas coisas, antes sim, nas relacdes com as
pessoas. O que importa é a pessoa em sua relacdo comunitaria, ja que se tem clareza de que ndo se
sabe 0 que ir& nos acontecer amanha. Trata-se da dindmica da relagdo. Aqui ndo importa o qué,
mas, sim, 0 modo como nos relacionamos. Importa a medida do envolvimento, da entrega, do
servigo e da doacdo. Importa viver na abertura e hermenéutica do outro.

232 JHWH disse a Abrdo: “Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para a terra que te
mostrarei. Eu farei de ti um grande povo, eu te abengoarei, engrandecerei teu nome; seja uma
bencdo!” (Ex 12,1-2).
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a paixdo e morte, havia sido desfeito: o grupo, a comunidade de discipulos.
Podemos entdo afirmar que a principal caracteristica de Jesus de Nazaré era
aquela de chamar e acolher aqueles que estavam de fora: os excluidos, que sua
maior preocupacao era quebrar todas as formas de exclusdo.

A experiéncia cristd mostra-nos o que acontece entre as duas maneiras de
viver: sedentarismo e nomadismo, ja que o cristianismo ndo € uma experiéncia
individual, mas comunitaria. As leis sdo, apenas, normas de comportamento
coletivo; no entanto, ndo podem ser excludentes, tais como a lei de Esdras que
tratava do puro e do impuro. Jesus vai combater firmemente o fechamento dos
judeus que excluem os estrangeiros, os diferentes. O judeu, no plano ideal,
valoriza os lacos de sangue, enquanto que, para o cristdo, 0 que importa é a
vivéncia comunitaria baseada no amor gratuito e na fe.

A logica da excluséo é sustentada pelo impeto humano de se tornar aquele
que €. Fundamenta-se no elitismo intelectual grego do ‘“rei-filosofo” e, para
alcancar tal intento, o ser humano precisa se diferenciar, se separar e se destacar.
Para um grego, se tornar si mesmo significa tornar-se um heroéi, alguém que
permanecera para sempre na memoria histérica dos seres humanos. Aqui esta o
fundamento da segregacdo, da separacdo; ele se nutre de uma necessidade
demasiadamente humana, mas que compreende o ser humano ndo como alguém
relacional, mas, sim, como alguém dotado de razdo e que merece ser
“individualmente” feliz.

Bem outra é a compreensdo semitica de se tornar si mesmo. Para 0 povo
hebreu — forjado pelo éxodo — a identidade esta na vida comunitaria, na saida de si
e na relacdo com os outros. E exatamente ai que advém o eixo central e
determinante da Revelacao biblica: a salvacdo; ja que salvar-se quer dizer sair de
si, quer dizer entrar no processo de envolvimento. Podemos dizer que nos
humanizamos no que nos integramos. Sendo assim, foi desde a saida da
mensagem salvifica do mundo semitico para 0 mundo helenizado que tornou
possivel tanto a vigéncia do dualismo quanto o reinado da logica da excluséo,
porque antepde um muro de separacao perante o diferente.

Como sintese, poderiamos dizer que a ldgica da inclusdo é a logica da
Revelagdo, que atua na chave de leitura “e”, enquanto que a logica da exclusdo é a

logica humana, que atua na chave de leitura “ou”, que antepde um muro diante do
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outro. Deus nos pede para que sejamos como Ele é e que atuemos no seu
“elemento” e modo de ser, que é a agdo envolvente e gratuita: o Amor.

Além disso, as tradicGes denominadas de javista, eloista, sacerdotal e
deuteronomista sdo verbaliza¢cdes do dado de fé e, por isso, estdo eivadas também
com dados culturais. No caso da nogéo de criacdo, a tradicdo sacerdotal e javista
sobressaem pelo fato de narrarem uma experiéncia primordial. Trata-se de
narrativas que expressam a mesma experiéncia, mas em contextos diferentes. A
narrativa sacerdotal € mais recente e destaca o fato que Deus viu que isso era bom
(Gn 1,10). Por outro lado, a narrativa javista, mais antiga, destaca o fato que o ser
humano foi modelado do p6 da terra, porém com o sopro divino, o “divino Rlah”
(Gn 2,7); além de afirmar que “(...) ndo é bom que 0 homem esteja s6. Vou fazer
uma auxiliar que lhe corresponda” (Gn 2,18).

Estas duas narrativas trazem, em esséncia, a compreensdo fundamental de
que o ser humano ¢é fragil (argila do solo), de que ndo € bom que ele viva sozinho,
mas sim em comunidade — tal como acontece na vida Trinitaria. A nocdo de
“criatura” entende que o ser humano ndo é fechado em si mesmo, e que ele é
dotado do “divino Rlah”. Pelo fato de o ser humano ser criatura, ele esta sempre
se remetendo para fora de si; por isso, ndo pode viver ensimesmado. A
humanidade ndo pode prescindir da dinamica do encontro. Outrossim, a criatura
existird sempre no movimento de referéncia ao criador. Existe criatura porque ha
o criador. Essa referéncia é basilar. Neste movimento relacional, permanece o
processo de criacdo que € amoroso e que convida a criatura a viver esta dindmica
do encontro, a dinamica da identidade e da diferenca.

Por outro lado, o conceito de pessoa € o grande contributo cristdo a
humanidade, em se tratando de antropologia. Trata-se de um patriménio e de um
legado eclesial. Apesar do conceito de “pessoa” ser oriundo do termo grego
TpéowTor?® quando ele foi apropriado pelo cristianismo manteve seu significado
semita. Afirmamos isso porque os gregos, através de Platdo?**, procuraram
elaborar uma didatica antropoldgica ao dividir o ser humano em corpo
(sensibilidade — sentidos, sensacdo e sentimentos), alma ou mente

(intelectualidade, vontade e imaginacdo) e espirito (animo). O conceito de pessoa

233 Esse termo grego significa “mascara” — era a mascara usada pelo ator da tragédia para vivenciar
varios personagens distintos. Ele foi traduzido para o latim como persona e, na traducdo
portuguesa, pessoa.

% PLATAO. A Republica. Lisboa: Fundagdo Gulbenkian, 1995, p.227.
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é uma invencdo cristd porque ele estd fundamentado na relacdo dialdgica entre
criatura e criador. E um conceito relacional, ndo é um conceito que individualiza,
ao contrério, em seu cerne habita o valor e a dignidade da pessoa, pelo simples
fato dela existir, de ser o ouvinte da Palavra e de responder ou ndo ao apelo do
criador.

Como o critério fundamental para se realizar o estudo biblico com vistas a
teologia moral é a antropologia biblico-teoldgica, faremos um breve resumo do
que foi descrito acima e que o te6logo moral devera levar em consideracdo em sua
analise ao refletir acercado agir humano na contemporaneidade:

1) O ser humano é uma criatura de Deus, por isso seu agir necessita estar
pautado mais na proximidade de Deus do que em seu afastamento. O ser humano
desconsiderar que é uma criatura dependente de Deus traduzir-se-4& em uma vida
arruinada e em escombros;

2) O ser humano é o “ouvinte da Palavra”. Portanto & um ser transcendente,
aberto ao outro, ao diferente. Neste sentido, seu primado ontolégico estd em ser
uma criatura aberta a relacdo e a cultura do encontro, dependente da vida
comunitaria, muito mais do que um ente intelectual, cognitivo e isolado.
Isolamento social é sintoma de transtorno psiquico;

3) As agdes humanas guiadas pela dimensdo pneumatica sdo as mais
benéficas porque gratuitas e agradam a Deus. A vida pneumatica ndo obedece
nem ao desejo carnal, nem a subjetividade psiquica, antes, sim, ao Espirito Santo;

4) Por ser o “ouvinte da Palavra”, Deus da, continuamente, ao ser humano a
capacidade de ele se situar diante da verdade mais real e profunda do seu ser;

5) Segundo Paulo, ndo ha como fugir da “Lei dos Membros” a ndo ser por
meio de uma via pneumatica. Neste sentido, é proprio do ser humano errar mais
do que acertar. Sendo assim, mais importante do que se escandalizar, ajuizar e
criticar negativamente uma pessoa, € acolhé-la, escuta-la, ajuda-la a pensar no que
reflete com ela acerca da sua realidade, além de aconselha-la e recomendé-la;

6) Pautar-se mais pelo querer, pela vontade, do que pelo desejar que quase
sempre € ilusério e inconstante;

7) A vida, do principio ao fim, tem prioridade ontoldgica; e

8) Jesus de Nazareé representa o Unico modelo humano a ser seguido. Dai, ao
tratar-se de seres vivos e, principalmente de seres humanos, a chave de inclusédo é

sempre preferencial.
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3.1.3.2
Critérios Particulares

3.1.3.21
A convergéncia ou o universalismo ético

E importante levar em consideracio o fato que ha, eventualmente, uma
convergéncia entre a moral presente nos escritos biblicos e aquela ensinada por
alguns povos vizinhos. Provavelmente esse fato ocorre em vistas a lei natural que
pode ser descoberta racionalmente, sem que seja necesséria a revelacdo de Deus
para que se lhe compreenda. A Comissdo Pontificia apresenta varios exemplos
que demonstram a tese da convergéncia. Contudo, exemplifiquemos apenas com a
origem do pecado e do mal e da relacdo que ela faz entre o poema épico
mesopotamico Enuma Elish e os primeiros capitulos do Génesis.

O poema épico babildnico da criagdo constitui a celebracdo mitologica da
chegada da primavera na Babilonia, quando o deus solar vencia a grande serpente
ou dragdo. O deus encarnava as forcas da criacdo e a deusa serpente, as forcas da
destruicdo. O poema Enuma Elish significa “quando no alto” e era recitado
anualmente a fim de conclamar a vitéria do senhor deus Marduk a derrotar a
grande serpente Tiamat.”**Esse poema também celebra a criacdo do universo por
meio de uma divindade, Marduk. Na Babil6nia, os seres humanos deveriam
apenas apresentar oferendas e proclamar o poema em louvor a ele. Ja no Génesis,
0 ser humano € chamado também a se responsabilizar pela continuidade da

criacdo, por causa da criagdo do ser humano & imagem e semelhanca de Deus.**

3.1.3.2.2
A contraposicédo ou a firme tomada de posicéao

Este critério diz respeito ao fato que, apesar de existir similitude entre
alguns ensinamentos morais do povo de Israel e de povos circunvizinhos, por
outro lado, ha, na Biblia, no Antigo Testamento, o elemento da alianca entre Deus

e 0 seu povo, que exige fidelidade desse povo e, portanto, uma firme tomada de

2% CASHFORD, A. B. J. El Mito de la Diosa: Evolucién de una imagen. Madrid: Ediciones
Siruela, 2005, p.323.

2 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Crist&o, p.
60, § 106.
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decisdo. No Novo Testamento, a fé na pessoa de Jesus Cristo, o Deus encarnado, é

indiscutivel e tem de ser assumida pelos cristdos.”*’E exigida do cristdo uma firme

238

contraposicdo em relagdo ao pecado”™ que aparece no Antigo Testamento por

meio do Decélogo® e no Novo Testamento pela luta contra a negacéo de Deus e
pelo seguimento de Jesus.

'Eu sou IHWH teu Deus que te fez sair da terra do Egito.

’Néo teras outros deuses diante de mim.

*N&o faras para ti imagem esculpida de nada que se assemelhe ao que esta nos céus
ou debaixo da terra.

°N3o te prostarés diante desses deuses e ndo o serviras.

’Nao pronunciaras em falso 0 nome de IHWH teu Deus.

®Lembra-te do dia do sabado para santifica-lo.

Honra teu pai e tua mae.

3Nao mataras.

“N&o cometeras adultério.

“N4o roubaras.

'“N&o apresentaras um testemunho mentiroso contra o teu proximo.

"Nao cobicaras a casa (...) nem a mulher (...) nem o escravo (...) nem coisa alguma
que pertenca a teu proximo. (Ex 20,1-17)

Tu conheces os mandamentos: ndo mates; ndo cometas adultério; ndo roubes; ndo
levantes falso testemunho; ndo defraudes ninguém; honra teu pai e tua mée (...) e
uma coisa so te falta: vai, vende o que tens, d& aos pobres e terds um tesouro no

céu. Depois, vem e segue-me. (Mc 10,19-21)

Além disso, a Pontificia Comissdo Biblica cita, no documento, alguns
pecados referidos, principalmente, pelos profetas, por Paulo e pelo livro do
Apocalipse. Sdo eles: a) profetas: violéncia, furto, injustica, exploracdo, fraude,
calunia, idolatria e culto pagdo; b) literatura paulina: mentira, avidez, ciimes,

brigas, embriaguez, luxuria, inveja, culto pagdo e a ilusoria autossuficiéncia. S&o

23" PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristdo, p.63,
8111

?%N30 h4 em hebraico um unico termo que designe “pecado”, que é a omissdo de um sudito no
cumprimento de suas obrigagfes (Gn 31,36; 42,22). H4 o termo “awon” traduzido por
“iniquidade” e significa desvio, falha, distor¢do. A palavra “iniquidade” exprime que a realidade
se tornou algo diferente do que ela devia ser, e traz consigo o sentido de “culpa”. No grego da
koiné, o termo auapTtia, hamartia, traduzido por “pecado”, torna-se um conceito teol6gico no
Novo Testamento e apresenta trés aspectos principais: o pecado como um ato singular; o pecado
como um estado ou condicdo de vida em Paulo e Jodo; e o pecado como uma for¢a, uma dindmica
que impulsiona o ser humano a partir do pecado original. No AT, somente Deus pode livrar o ser
humano do pecado, enquanto a originalidade presente no NT € que Jesus é o vencedor do pecado.
Por essa razdo, Jesus se fez amigos de pecadores, a fim de liberta-los do pecado.

2% 0 Decélogo é o cerne da lei mosaica, enquanto Cristo relembra-o por meio dos Conselhos
evangélicos.
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vicios ligados & corrupcdo tanto individual quanto social*’; e c) Apocalipse: 0
antirreino de Satands, o regime demoniaco do mundo com suas seducdes, tais
como riqueza, luxo, poder, escraviddo, agressdo, luxdria, consumismo,

individualismo, hedonismo, materialismo, imanentismo e totalitarismo.?*

3.1.3.2.3
A progressao ou o refinamento da consciéncia moral

Do mesmo modo que a revelagdo de Deus foi gradual e histérica, também a
compreensdo do povo de Deus acerca da moral biblica é paulatina e depende da
temporalidade de cada cultura e época. A percepcdo da moral sempre dependeu do
grau de maturidade e aprofundamento que o autor biblico tem da revelagdo, bem

como de sua relacédo pessoal e intima com Deus:

O ensinamento moral da Biblia ndo pode ser reduzido unicamente a uma série de
principios ou a um cédigo de leis casuisticas. Os textos biblicos ndo podem ser
tratados como paginas de um sistema moral. Devem ser vistos de modo dindmico,
a luz da revelacdo. Deus entra no mundo e se revela sempre mais e desafia as
pessoas a entenderem mais profundamente a sua vontade e as prepara a segui-lo
mais de perto.*?
Exemplos de mudanca na compreensdo moral e, portanto, de incoeréncia
em matéria de “entendimento da revelagdo”: a) Deus ordena “ndo mataras”, mas o
mesmo Deus ordenou a Josué matar os habitantes de Maqueda e de Jasor (Js 10,
28ss; 11,10ss); b) no Levitico, Deus decreta que se pague com “olho por olho ¢
dente por dente”. No entanto, posteriormente, Jesus considerou essa lei inaceitavel
(Mt 5,38ss), demonstrando assim, que ele ndo considerava o Antigo Testamento
infalivel; ¢) Em Ez 20,25, Deus afirma que, durante o éxodo, ele chegou a dar, ao
seu povo, normas que ndo eram as melhores; e d) no que tange a questdo do

divércio, podemos citar diferengas em: Dt 24,1ss; Gn 1,27. 2,24 e Mt 19,3-9.2%3

29 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.64,
2§4111F>2(5NTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristo, p.65,
2§4121I36(l)NTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristio, p.67,
Z%ZAl\Il?ENS, E. A Biblia sem Mitos, p.223.
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3.1.3.24
A dimensd@o comunitéria ou retificacdo da tendéncia subjetiva

E da natureza de Deus, na tradicdo cristd, perpassada pelo monoteismo
trinitario, a vida comunitaria. O proprio Deus vive em unidade, na pluralidade,
como Pai, com o Filho e com o Espirito Santo. Por outro lado, como o ser humano
foi criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,27), a antropologia teoldgica
afirma tanto a esséncia relacional do ser humano, quanto sua capacidade de
transcendéncia a fim de que possa ir ao encontro do outro e relacionar-se com o
diferente, com o ndo eu. Por essa razdo, a visdo biblica da pessoa humana € assaz

distinta da compreensao ocidental herdada da Filosofia:

A pessoa humana ndo é um individuo isolado e autdbnomo, mas é essencialmente
membro de uma comunidade, isto €é, faz parte da comunidade da alianca, do povo
de Deus, que no Novo Testamento é concebido também como o corpo de Cristo
(...) desse fundamental quadro de relacBes segue que o objetivo da aventura
humana ndo é a formacdo da personalidade distinta e em si perfeita, mas a
formacdo do membro que vive de modo perfeito as relacGes nas quais esta inserido.
Segue dai gque as normas dessa convivéncia (...) constituem o patriménio da
comunidade e devem ser guardadas e desenvolvidas por ela. Isso ndo tira a
responsabilidade da consciéncia de cada um no seu préprio agir.**

Outro aspecto fundamental e que ratifica a vida comunitaria cristd € a
presenca do Espirito Santo, enviado em nome de Jesus Cristo e que torna os fieis
capazes de formar uma comunidade que reflita a vida missionaria de Jesus Cristo.
A Pontificia Comissdo cita tracos de uma comunidade cristd ideal: a) atencdo ao
ensinamento apostolico; b) o profundo vinculo da fé; ¢) a eucaristia como culto
comum; d) a partilha dos bens para que nenhum membro sofra algum tipo de
necessidade material; €) a comunhdo de espirito entre os membros, mais forte do
gue a amizade; e f) seguimento e continuacdo da missdo de Jesus.

Além disso, Paulo, em Gl 5,22, cita os frutos provenientes da presenca do
Espirito Santo na comunidade cristd. So eles: amor, alegria, paz, paciéncia,
benevoléncia, bondade, fidelidade, mansiddo e dominio de si, demonstrando
assim que essas “aparentes virtudes” sdo o resultado da a¢do pneumatologica na

comunidade cristd, e ndo o fruto da conquista humana pelo cultivo do habito. O

24 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.71,
§127.
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Espirito Santo atua na comunidade tendo em vista o principal mandamento de
Deus conforme nos relatam Mt 22,37-40 e Mc 12,29-31:

Qual é o primeiro de todos os mandamentos? Jesus respondeu: O primeiro é:
Ouve, ¢ Israel, 0 Senhor nosso Deus é o Gnico Senhor; e tu amaras o Senhor teu
Deus de todo teu coracdo, de toda tua alma, de todo teu entendimento, e com
toda a tua forca. O segundo € este: Amaras o teu proximo como a ti mesmo. Nao
existe mandamento maior do que este. (Mc 12,28-31)

3.1.3.25
A finalidade ou a motivagcdo do agir moral

A motivacao do agir moral, segundo a PCB, diz respeito a esperanca na vida
futura com Deus, fundamentada na ressurreicdo de Jesus e a sua presenca dentre

%> pois ha no

os “Doze” num corpo “glorioso”, ontologicamente restaurado,
Antigo Testamento testemunhos que afirmam a continuidade da amizade entre
Deus e 0s seres humanos ap0s a morte:

1) SI1 63,4— “Valendo teu amor mais que a vida, meus labios te glorificardo;

2) J0 19,26 — “Quando tiverem arrancado esta minha pele, fora da minha
carne, verei a Deus”;

3) Dn 12,2 — “E muitos dos que dormem no solo poeirento acordardo, uns
para a vida eterna e outros para o oprobrio, para o horror eterno’;

4) Sb 3,1-3 — “A vida dos justos esta nas maos de Deus, nenhum tormento
os atingird. Aos olhos dos insensatos pareceram mortos; sua partida foi tida como
uma desgraca, sua viagem para longe de nés como um aniquilamento, mas eles
estdo em paz”.

Como também h& no Novo Testamento passagens que confirmam a vida
futura e a conviccao da presenca de Deus junto aqueles que se Ihe confiam:

1) Jo 4,34 — “Jesus lhes disse:‘Meu alimento é fazer a vontade daquele que
me enviou e consumar a sua obra’”;

2) Lc 12,4 — “Meus amigos, eu vos digo: ndo tenhais medo dos que matam o

corpo e depois disso nada mais podem fazer”;

2% RATZINGER, J. Jesus de Nazaré: Da Entrada em Jerusalém até a Ressurreicdo. Cascais-
Portugal: Principia, 2011, p. 223.
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3) Mc 8,34-35 —Se alguém quiser vir apds mim, negue-se a si mesmo, tome
a sua cruz e siga-me. Pois aquele que quiser salvar a sua vida, ele a perderd. Mas
aquele que perder sua vida por causa de mim e do Evangelho, ele a salvara”;

4) Rm 10,9 — “Porque, se confessares com tua boca que Jesus é Senhor e
creres em teu coracdo que Deus o ressuscitou dos mortos, seras salvo”;

5) Gl 1,1 — “Paulo, apostolo — ndo da parte dos homens nem por intermédio
de um homem, mas por Jesus Cristo e Deus Pai que o ressuscitou dentre 0s
mortos’’;

6) Cl 3,1-4 — “Se, pois, ressuscitastes com Cristo, procurai as coisas do alto,
onde Cristo esta sentado a direita de Deus. Pensai nas coisas do alto, e ndo nas da
terra, pois morrestes e a vossa vida esta escondida com Cristo em Deus: quando
Cristo, que é a vossa vida, se manifestar, entdo vos também com ele sereis
manifestados em gloria”.

A Comissdo Biblica finaliza esse critério afirmando que a esperanca e 0
“esperar” podem equilibrar o fiel cristdo na aparente aporia que aparece nos textos
biblicos, como por exemplo: entre os evangelhos sindticos, embalados pela
proclamacdo do reino de Deus; as cartas de Paulo e a insisténcia dele “nas coisas
do alto”. Também na aporia entre o0 agir humano no tempo presente, seguindo as
pegadas do mestre Jesus; e a plenitude do reino na eternidade, ambas garantidas

pela promessa de Deus. A isso denominamos de escatologia realizada®*®.

3.1.3.2.6
O discernimento ou a determinacao atenta

As informacGes provenientes tanto da andlise biblica por meio do método
historico-critico, quanto pelo método linguistico (a critica textual, o género
literdrio; a andlise do discurso; e a retorica biblica), tém papel fundamental na
correta avaliagdo moral do te6logo biblico voltado para a teologia moral, mais do
que pelo exegeta, haja vista que o tedlogo biblico € capaz de ter uma visdo de
conjunto tanto do Antigo, quanto do Novo Testamento. O papel da exegese
biblica é aquele de deixar luzir, no texto, apenas o seu fundo, o sentido mais
humano e transcultural, em lugar de permitir aplicar um preconceito cultural de

uma época como se fosse um principio moral. Para nds, o tedlogo devera ter

6 A escatologia realizada imbrica o agir presente enquanto se aguarda a ressurreigao.
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solida formacdo tanto na éarea biblica, como também na é&rea sistematica,
especificamente em teologia moral.

Além da exegese biblica e da compreensdo do tedlogo biblico, devemos
levar em consideracdo alguns aspectos na analise moral de um texto biblico:

1) Levar em consideragdo o lugar que o escrito biblico e a pericope ocupam
no canon da Escritura, a fim de saber o seu nivel de reelaboracdo até chegar a
redacéo final;

2) Ter atengdo particular diante das prescrigdes morais, com o intuito de
descobrir se elas vém acompanhadas de fundamento teoldgico ou se elas sdo
apenas prescricdes casuisticas;

3) Ocupar-se também dos modelos sociolégicos que subjazem ao texto
biblico. Em caso de obsolescéncia, o discernimento espiritual comunitario é assaz
pertinente;**’

4) Extrair sempre e apenas o sentido transcultural da moralidade vigente no
texto biblico;

5) Observar atentamente e comparar se ha continuidade entre as questfes
apresentadas no texto biblico investigado, isto €, se essas mesmas questdes
aparecem também em outras pericopes, tanto do Antigo como do Novo
Testamento. A recorréncia de questdes ao longo da Biblia demonstra que elas
tocam temas estruturantes e essenciais.

6) Inquirir-se acerca do sopro do Espirito Santo, na atualidade, por meio do
discernimento espiritual comunitario, bem como perguntar-se qual é o
discernimento espiritual da pessoa. Contudo, o discernimento comunitario tem
primado espiritual sobre o discernimento pessoal, apesar da “consciéncia” ser o
I6cus principal da moralidade, por ser a Gltima instancia de decisdo;?*®

7) Ter clareza que a Igreja catdlica desaprova qualquer leitura
fundamentalista da Biblia;**

8) Levar em consideracdo o refinamento da consciéncia moral inspirado na

“justica do reino”;zso

27 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.
85, §150.

8 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.89,
§154.

249 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.88,
§154.
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9) Se capaz de conciliar os direitos e as aspiragdes da pessoa, mas fincados
no discernimento espiritual comunitério; e

10) Abordar questdes dificeis usando o triplice recurso: a) os métodos
exegéticos em constante progresso; b) a autoridade eclesial e magisterial; e c) a
consciéncia governada pelo Espirito Santo.

»% PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. Biblia e Moral: Raizes Biblicas do Agir Cristéo, p.90,
§158.
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4
Etica e hermenéutica de 1Jo 2,15-17

4.1
Cartas Catolicas

Muitos especialistas sustentam que dentro do Novo Testamento, ha somente
quatro géneros literarios: evangelho, atos, cartas e apocalipse®'. Evangelho e Os
Atos seriam uma producdo dos cristdos, cartas e apocalipse ja estariam presentes
na literatura extrabiblica, além de serem géneros literarios®>* anteriores ao NT.

Hé certas caracteristicas fixas que denotam o género literario “cartas” e que
podem ser encontradas nos textos biblicos. Sdo elas: a) saudacdo inicial e b)
saudacdo final. Porém, a assinatura final ndo foi uma presenca constante tanto nas
cartas judaicas, quanto nas cartas gregas>, até porque muitos eram os secretarios
que as escreviam, ja que nem todos 0s autores as escreviam pessoalmente.

A maioria das cartas no Novo Testamento termina seja com uma bendicéo
seja com uma doxologia, pois boa parte delas era escrita com cunho doutrinario
(1Pe 5,14). Geralmente ha uma parte doutrinal na carta, cujo fim é orientar 0s
fieis, expondo o pensamento do autor e finalizando com admoestacdes
parenéticas. Isso é bastante presente nas epistolas paulinas, mas também nas
cartas catdlicas. Neste sentido, as cartas catdlicas se parecem com uma pregacao

254

oral que foi posta por escrito™" e cujo carater apostolico estd dirigido a Igreja

Universal, dai a expressdo “catélica” que provém da palavra grega kafolikmn, que

diz respeito ao geral, ao universal.

4.2
Epistolas joaninas

As cartas joaninas sao trés documentos que foram transmitidos sob a autoria

255

de Séo Jodo e alocados nas Cartas Cato6licas™™. A primeira carta tem um apelo

»! RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catdlicas. Biblioteca Biblica Bésica
21. Navarra: Editorial Verbo Divino, 2008, p. 29.

%2 Géneros literérios sd0 normas de expressdo que caracterizam uma maneira especifica de
escrever.

3 RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catdlicas, p. 31.

»* RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catdlicas, p. 32.

% GONZAGA, W. As Cartas Catélicas no Canon do Novo Testamento. In: Perspectiva
Teoldgica. Belo Horizonte, v. 49, n. 2, 2017, p. 421-444.
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mais universal e nem poderia ser considerada propriamente uma carta, posto que
Ihe faltam as caracteristicas especificas que dizem respeito ao “genéro literario”
que denominamos de “cartas”, devido a sua extensdo e ao seu contetdo. A 2Jo e a
3Jo tém destinatarios mais precisos, sdo cartas menores e dao respostas a
determinados problemas vigentes nas comunidades. Sendo que em 2Jo, 0 autor
adverte os irméos da comunidade eclesial sobre o perigo existente quando alguns
mestres falseiam a doutrina cristologica, levando-a para uma interpretacdo
docetista.

A maioria dos estudiosos prefere falar de uma escola do circulo joanino, na
qual os ensinamentos do “Ancido” (Jo 21,24) teriam sido postos por escrito. Mas
apesar de inimeras contradicBes existentes entre as trés cartas, a 1Jo sempre
gozou de ampla aceitacdo da autoria, enquanto 2Jo e 3Jo sdo considerados livros
controvertidos.?*°As trés epistolas supdem que as comunidades joaninas vivessem
num tempo de crise. Seja como for, houve uma interacdo entre as epistolas e a
redacdo do quarto evangelho, principalmente no que diz respeito a algumas
passagens da 12 epistola com relacdo a teologia do evangelho, que seria de
redacéo posterior.

Qual a ordem em que as cartas joaninas foram escritas? Preferimos seguir a
solugdo que parte do particular e vai em direcio a tematica geral.”®’ Logo,
teriamos a composicdo da terceira epistola que seria um bilhete do ancido a uma
pessoa determinada, em que ele fala de um conflito de pessoas a respeito de uma
atitude de falta de hospitalidade; em seguida, viria a segunda epistola, na qual o
ancido se dirige a uma comunidade, pois pretende pd-la em guarda contra um
adversario ja qualificado e denominado de sedutor e de anticristo; e, por fim, a
primeira epistola, em que, apesar de ndo apresentar uma forma classica de carta,
estd presente, de modo sistematizado, a polémica pela qual os adversarios sdo
denunciados explicitamente.

Parece que 0 grupo joanino teve inicio na Siria e foi se constituindo em
comunidade na Asia Menor®®: a tradicao situou a figura de Jodo em Efeso. Trata-
se da escola joanina que teria redigido as epistolas, o evangelho e o apocalipse. Os

diferentes redatores desses textos se inscrevem nessa linha teoldgica fortemente

#% RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catolicas, p. 207.
2T MORGEN, M. As Epistolas de Jodo. S&o Paulo: Paulinas, 1991, p. 7.
8 MORGEN, M. As Epistolas de Jo&o, p. 8.
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enraizada na tradicdo do comego, mas, a0 mesmo tempo, muito aberta e ocupada
em aprofundar o conhecimento de Cristo pela elaborac&o do discurso teolégico.?*

Mesmo usando a linguagem religiosa do ambiente, a escola joanina, e
especialmente o autor da 12 epistola, considera seu dever determinar os elementos
fundamentais da fé cristd, jA que nas comunidades joaninas aparecem divisdes e
paulatinamente caminham para um cisma.”®® O autor das epistolas, por sua vez,
reage com vivacidade e apresenta a exegese auténtica do dossié joanino face aos

grupos dissidentes e as heresias.

4.3
Primeira Epistola de Joao

A 12 epistola com o seu estilo abstrato, ao lado de inumeras variagbes do
mesmo pensamento, parece dificultar uma penetragdo mais profunda ou demover-
nos de um estudo mais especializado. Contudo, ela possui grande valor teolégico

261 A leitura e a reflexdo de 1Jo

e foi considerada como o ponto culminante do NT.
é mais dificil do que a do evangelho joanino e do que as epistolas paulinas. Por
qué? Em 1Jo falta o elemento concreto da narrativa, nem mesmo aparece uma
saudacdo da qual pudéssemos deduzir para qual comunidade o autor se dirige.
Sem duvida alguma, podemos inferir que o autor tem o conceito teoldgico
bem definido.?®? Segundo a sua conviccdo, disse aquilo que a Igreja necessitava
ouvir. A luta da Igreja contra as tendéncias heréticas (gnosticos primitivos) deve
ter alcancado o auge no final do século I d.C. Neste sentido, 1Jo desempenha um
papel de destaque nessa luta: ele estabelece de um modo novo a linha divisoria
entre cristianismo e gnose de tal modo que deva ter criado um impacto entre 0s
cristdos, ja que a epistola acentua com toda clareza que Jesus veio na carne (1Jo
4,2). Ele o faz tendo em vista as tendéncias que pretendiam separar o “Jesus

glorioso” do “Jesus crucificado”. O autor insiste que Jesus ndo veio apenas pela

“agua”, mas também pelo “sangue”, ja que o tema da fé em Cristo esta ligado ao

9 MORGEN, M. As Epistolas de Jodo, p. 9.

29 MORGEN, M. As Epistolas de Jodo, p. 9.

%1 THUSING, W. As Epistolas de Sao Jo3o. Petrépolis: Vozes, 1983, p. 8.
262 THUSING, W. As Epistolas de Sdo Jodo, p. 8.
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tema do amor de Deus e, com isso, a epistola ajudou a Igreja a manter-se fiel a sua
esséncia e ao seu espirito.”

Apesar de ser sucinta, a epistola consegue apresentar um pensamento
teoldgico profundo, em que tenta apresentar a esséncia do cristianismo em poucos
tracos. O pensamento teoldgico em 1Jo movimenta-se em circulos concéntricos.
N&o hd um esquema de dialogo como em Paulo®®*. O esquema joanino esti
voltado para a reflexdo meditativa, € um pensamento mais especulativo, voltado a
contemplagdo. Suas ideias giram em torno de um centro que é a realidade da fé: o
amor de Deus manifestado em Jesus. Ndo ha uma progressdo do pensamento, mas
sim um convite ao aprofundamento dessa verdade da fé. Um convite para que essa
verdade penetre fundo no coragdo humano.”®®

A sua mensagem gira em torno de duas afirmagdes sobre Deus: “Deus ¢
luz” (1Jo 1,5) e “Deus é amor” (1Jo 4,8.16). Para o autor, a sintese de toda a vida
crista gira em torno do amor e da fé em Cristo, posto que, Jesus de Nazaré € a
Unica resposta ao mandamento que nos foi dado desde os primordios da terra.
Chega-se a fé no “amor”, amor esse que ¢ o proprio Deus, porque Deus, Ele se
nos revelou na morte de seu Filho. E pelo Espirito Santo Ele implantou em nosso
coracgao esse mesmo amor, fruto da vida intratrinitaria. Por esta razdo, esse “amor”
continua a atuar por meio dos cristdos como amor a Deus e ao proximo. Se o
cristdo age com amor é porque Deus age nele. Sozinho, o ser humano néo é capaz
de amar e, portanto, de agir e ser movido com o intuito de doar-se gratuitamente,

ainda que resulte em perda, renincia e sofrimento para si proprio.

4.3.1
Situacéao por detras da Carta

A provincia romana da Asia, também conhecida como antigo Império
Anatoliano, denominada atualmente de Turquia ou Asia menor, foi um grande
ponto de encontro cultural. Os conquistadores gregos levaram a sua linguagem,
filosofia, arte e religido do ocidente, enquanto imigrantes do Egito, Pérsia e da

Siria levaram seus costumes do oriente, formando assim um caldo de cultura. O

263 THUSING, W. As Epistolas de S&o Jo&o, p. 11.

6% paulo escreve suas epistolas dentro do roteiro do judeu rabino, que expe o seu ensinamento de
modo a desenvolver linearmente 0 seu pensamento.

2> THUSING, W. As Epistolas de S&o Jodo, p.14.
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conceito de verdade era pensado de varios modos, tanto a partir de Platdo, como a
partir do dualismo persa. A esse encontro de culturas os estudiosos denominaram
de “sincretismo cultural”.

Dentro do sincretismo, judeus e cristdos eram considerados individuos de
mentalidade estreita por eles prestarem culto a um Unico Deus. A maioria das
pessoas, naquela época, conhecia mais de cem divindades, sendo que algumas
estavam relacionadas aos cultos mistéricos?®® com ritos secretos de iniciacdo que
prometiam ao crente um encontro com a divindade ap6s a morte. Havia também
seitas que juntavam platonismo, astrologia, judaismo e revelacdo secreta. Esses
tentaram adicionar também o cristianismo ao culto persa.?®’ Por esta razdo, boa
parte do sincretismo, ja presente no final do séc. | e que perdura ao longo do
século 11 d.C., recebe a denominagdo ampla de “gnosticismo”.

Gnosticismo € uma religido cuja salvacdo acontece por meio do
conhecimento e 0 conhecimento é essencialmente um autoconhecimento e
reconhecimento do elemento divino que constitui o self verdadeiro.?®® Os
gndsticos eram dualistas por acreditarem que a matéria era ma e o espirito, bom.
Além disso, 0 mundo e o corpo eram maus pelo simples fato de terem sido criados
por um espirito mau. Os seres humanos eram, originalmente, seres espirituais
sublimes, mas, ao cair em pecado, tornaram-se prisioneiros de seus corpos fisicos
no mundo material e, por isso, ignoram a perda da felicidade. Sendo assim, a
Gnica esperanca de redencdo para o ser humano é trazer de volta aquele
conhecimento esquecido.?®® Contudo, alguns gnésticos identificaram a redencio
com Jesus, mas ndo como o messias dos judeus, mas sim como um “aeon”, uma
espécie de espirito emanado do “divino absoluto”.

Por outro lado, conforme 1Jo 2,18-26 parece que houve cisma na
comunidade joanina por causa das diferencas na compreensao cristoldgica. Diante

do sincretismo vigente e das disputas teodricas intracomunitarias, o autor teria

%6 THORP, K. L. (ed.) A Life changing encounter with God’s Word. 1,2 & 3 John. NavPress,
2011, p.12.

” THORP, K. L. (ed.) A Life changing encounter with God’s Word, p.13.

? THORP, K. L. (ed.) A Life changing encounter with God’s Word, p.14.

REEDER, J. A. Definitive Sanctification: a needed component in resolving the Johannine
Perfectionism. Puzzle of 1 John. Degree: Doctor of Philosophy. Theology Department Ausburn
University, December, 2009, p.85.

269
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escrito a carta a fim de refutar os erros dos separatistas e fortalecer ndo sé a vida

comunitaria, como também solidificar a convicgao dos fiéis.

4.3.2
Autoria, data e lugar

Um dos continuos debates acerca da carta de 1Jo diz respeito a sua autoria.
A obra de Raymond Brown tem sido considerada, até agora, um dos melhores
estudos sobre essa epistola. Essa parte da autoria é a mais debatida e questionada
no debate académico com Brown, por causa da formulacdo da hipétese tedrica da
“comunidade joanina” ou da “comunidade do discipulo amado”.2"

Ha quatro posicionamentos basicos acerca da autoria: a) alguns autores
negam a autoria comum dos escritos joaninos e afirmam que nenhum deles foi
escrito pelo apostolo Jodo; b) outra posicdo defendida por um pequeno grupo,
D.M. Smith e outros, afirma que a autoria € um mistério que nunca sera
solucionado; c) a posicdo dominante, por causa da obra de Raymond Brown,
considera que um ou alguns discipulos de Jodo dentro da comunidade joanina
redigiu ou redigiram 0s escritos joaninos. Adeptos dessa teoria sdo: Brooke,
Brown, Bultmann, Culpepper, Dodd, Grayston, Smalley, entre outros; d) a Gltima
corrente teorica, também importante, sustenta que o apostolo Jodo escreveu o0s
escritos biblicos. Compde essa corrente Akin, Alford, Bruce, Kruse, Marshall,
Kistemaker, Stott, Westcott, dentre outros.?”*

Brown notou similaridades, em torno de oitenta por cento, entre o
vocabulario e o estilo das epistolas e do quarto evangelho, principalmente dentre
os capitulos 14 a 17.2" Por causa disso, Brown aceitou a hiptese que as trés
epistolas foram escritas pela mesma pessoa, ha mesma época, embora nao
coadune com a hipotese de que o autor tenha sido o0 apostolo Jodo. Além disso, ele
defende a teoria de que o evangelho também nédo foi escrito pelo apdstolo, mas
inferiu que o redator fez do apdstolo a maior fonte de sua obra. Segundo Brown,

havia uma escola joanina de escritores que dividia o0 mesmo estilo e

219 AKIN, D. L. 1, 2, 3 John: Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture. The New
American Commentary. USA: Broadman & Holman Publishers, 2001, p.27.

2" BROWN, R. E. The Epistles of John. Garden City: Doubleday, 1982, p. 16-30.

2”2 BROWN, R. E. The Community of the Beloved Disciple: The Life, Loves and Hates of an
Individual Church in New Testament Times. New York: Paulist Press, 1971, p.93-99.
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posicionamento teoldgico e que incluia o apostolo Jodo, o redator do evangelho e
0 autor das epistolas.

Ja Smalley?”® assume uma posicdo diferente da de Raymond Brown, pois
ele aposta na autoria distinta de 2Jo e 3Jo. Para ele, ambos os autores eram lideres
na comunidade joanina e provavelmente eles tenham sido ordenados pelo apéstolo
Jodo. Ele afirma que o evangelho foi baseado nos ensinamentos de Jodo, mas ele
considera que alguns dos seus seguidores publicaram a copia final do evangelho
na cidade de Efeso ap6s a morte de Jodo em 80 d.C.

Segundo Smalley, aqueles que auxiliaram na confec¢do do evangelho nédo
estiveram diretamente envolvidos na producdo das epistolas, que foram escritas
mais tarde, em torno de 90 d.C. Todavia, ele concorda com Brown que a cidade
de Efeso era o centro da comunidade joanina e o local da divisdo da comunidade
em dois grupos. Por questdes de razoabilidade temporal, defendemos a hipdtese
tedrica de Smalley quanto a autoria das epistolas joaninas, que, na verdade, em se
tratando de 1Jo é exatamente a mesma de Raymond Brown: o autor era um dos
lideres da comunidade joanina, porém ndo era o0 apostolo, jA que a primeira
epistola foi escrita, provavelmente, em torno de 90 d.C. e o apostolo amado
faleceu em 80 d.C.

E importante ressaltar que Efeso era um importante porto comercial,
financeiro e administrativo na costa ocidental da peninsula da Anatolia (Turquia)
e capital da provincia da Asia. Possuia ruas pavimentadas, agoras, templos,
teatros, banhos, ginasios, estadios, bibliotecas, fontes e estatuas. Era uma das
cidades gregas da costa asiatica e onde nasceu Heraclito. Logo, era uma cidade
helénica desde os primérdios, com uma rica vida social, cultural e religiosa. Os
Atos dos Apdstolos narra, do capitulo 18 ao capitulo 20, o ministério de Paulo
nessa cidade. Havia la, também, muitos judeus — com suas sinagogas e sua vida
ritualistica. Por causa de sua localizacio estratégica, Efeso tornou-se um centro de
expansdo evangelizadora até Laodiceia, Colosso, Pérgamo, Halicarnasso e Sardes,

dentre outras cidades do entorno.

7 SMALLEY, S. S. 1, 2 and 3 John. Word Biblical Commentary. Volume 51. Michigan:
Zondervan Editor, 2015, p. X-xxi.
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4.3.3
Oponentes

A mais notavel e aceita teoria é a de Raymond Brown, apresentada em seu

comentério sobre as epistolas joaninas na colecdo Anchor Bible?"

, ha qual ele
afirma que os separatistas em 1Jo sdo “ultrajoaninos” ou progressistas. Esse termo
foi cunhado por Philipp Vielhauer em 1975%°e, em 2005, Van der Watt*’® os
denominou “extremistas”. O termo “progressista” tornou-se popular, baseado na
palavra grega que aparece em 2Jo 9: (0 que avanga, 0 que estad avancando)
TPOdywy.

Trés passagens sdo fundamentais em 1Jo para a compreensao de quem séo
0S oponentes separatistas. Sdo elas: 2,18-27; 4,1-6; 5,6-11. Contudo, muitos
estudiosos incluem uma parte da segunda epistola de Jodo (2Jo 7-11) a fim de
suplementar a imagem dos separatistas e enfatizar a confissdo em Jesus como a
linha divisoria entre a amizade e a inimizade com o ancido.?”’

Como o material em 2Jo € muito similar ao que aparece em 1Jo, 0S
pesquisadores tém identificado os “anticristos” de 2Jo com aqueles de 1Jo: os
docetistas, os discipulos de Cerinto ou a desvalorizacdo da vida de Jesus. Em 2Jo
7 esta explicito que 0S oponentes sdo como
ol un oporoyolvtes “Inoodv XpioTov épxdpevor év oapkt  (aqueles que  nédo
reconhecem Jesus Cristo como vindo na carne). A pessoa que ndo rememora o

278

ensinamento de Jesus Cristo é chamada em 2Jo 9 de mpodywv~"°, aquele que

conduz adiante, também no sentido do crescimento. Esse € o0 termo para retratar

0s oponentes joaninos que “avancam”, “prosseguem” ou “vao demasiado longe”.
Sendo assim, 0s progressistas, em linguagem joanina, sdo aqueles que

deixaram para tras o ensinamento de Jesus de Nazaré e passaram a mover-se em

novas crencas e formulacdes que o autor depreende como abandono e tambem

2" BROWN, R. A Commentary on the Johannine Epistles. Anchor Bible. New York: Harper
and Row, 1973, pp. 69-115.

2" \VIELHAUER, P. Geschichte der urchristlichen Literatur. Berlin: de Gruyter, 1975, p. 472.
¢ VAN DER WATT, J. G. Ethics in First John: a Literary and Socioscientific Perspective. In:
The Catholical Biblical Quartely, 61, 1999, p. 491.

2" STREETT, D. R. They Went out from Us: the Identity of the Opponents in First John. Berlin:
de Gruyter, 2011, p. 338.

%78 O verbo mpodyw é a juncéo da preposicdo mpb, que quer dizer: diante de, por, em favor de, em
vez de, por causa de, antes de, com o verbo dyw, que significa levar, conduzir, formar, educar,
empurrar. Aqui o verbo estd no participio presente, cujo aspecto durativo demonstra que a agao
esta ocorrendo naquele instante. Sendo assim, para nos, Streett quer frisar que os oponentes tinham
uma visdo de si mesmos como aqueles que tém um ensinamento que estd a frente dos outros
ensinamentos e que é capaz de educar e de formar a comunidade crista.
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como traicdo & comunidade joanina.?”® Também sdo denominados por Jo&o de
“anticristos, farsantes e falsos profetas” (1Jo 4,1-2): aqueles que sairam “da
comunidade” para ¢EfNdov €ls Tov kéopov (adentrar o mundo), isto é, aqueles que
falharam em confessar que Jesus Cristo veio na carne.

Por outro lado, o sentido do verbo mpodyw como conduzir e/ou ir adiante,
segundo Streett, foi uma maneira encontrada pela comunidade joanina para
demarcar o fato que os oponentes pensavam ensinar uma forma cristolégica
superior, cuja reivindicagdo pode muito bem ter sido demandada tanto pelos
docetistas como pelos gndsticos. O importante é destacar o proposito desses
oponentes, que era 0 de moverem-se para além do apego a carne de Jesus e
“progredir” para a interpretacdo que enfatiza a natureza espiritual de Cristo e da
salvacéo.

Os oponentes, portanto, pensaram estar “avancando” em relacdo a tradigdo
joanina. Todavia, 0 autor da epistola acusa-os de “progressistas” por tentarem ir
além do ensinamento joanino, abandonando a doutrina crucial da comunidade e

deixando de rememorar a vida e o ensinamento de Jesus de Nazaré.?°

434
Destinatarios

Robert Kysar identifica quatro eventos que ele denomina de “eventos
originais”, a fim de explicar o surgimento do conceito académico de “comunidade
joanina”.?®! Sao eles: a) o comentario de Raymond Brown sobre o quarto
evangelho (1966), a sua monografia sobre a comunidade joanina (1979), e o0 seu
comentario as epistolas joaninas (1982), que acabaram por tracar a histéria da
comunidade e da composicdo do evangelho ao longo da linha do tempo, e com
isso, providenciaram a teoria mais bem elaborada acerca da comunidade joanina;
b) a hipdtese formulada por J.L. Martyn’s em dois niveis (1968), na qual ele
afirmou, ndo s6, que a expulsdo da comunidade da sinagoga foi o momento
decisivo na historia da comunidade, mas, também, usou esse evento para mostrar

como a histéria da comunidade foi transferida de volta para a narrativa de

 STREETT, D. R. They Went out from Us, p. 339.

%80 STREETT, D. R. They Went out from Us, p. 350.

%1 KYSAR, R. The Whence and Whiter of the Johannine Scholarship. In: Life in Abundance:
Studies of John’s Gospel in Tribute to Raymond E. Brown. Collegeville, Minn: Liturgical,
2005, pp.67-70.
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Jesus;?® ¢) a analise sciocientifica da comunidade joanina realizada por Wayne

Meeks®®, que alegou que a comunidade foi entendida como uma seita minoritéria
Ou um grupo sectario de contracultura; d) por fim, as descobertas de Qumran que
deram suporte a hipétese da comunidade pelo fato de prover um paralelo
historico. Qumran, do mesmo modo que a comunidade joanina, foi um grupo
sectario que produziu literatura para a sua comunidade e que acabou por refletir
em sua propria historia.

Por outro lado, Streett afirma®®* que a hip6tese da comunidade joanina j4 é
bem conhecida e se caracteriza pelos seguintes aspectos: a) o quarto evangelho
resulta de um processo com multiplas fases de composicdo, incluindo varios
autores ou grupo; b) a comunidade, que produziu o evangelho, ela é melhor
caracterizada como uma seita ou um grupo sectario separado do cristianismo
inicial e que possui sua propria tradicdo. O paralelo mais proximo pode ser a
comunidade de Qumram; c) a histdéria da comunidade corresponde ao processo de
composicdo do evangelho, pois os estagios da historia da comunidade sao
paralelos aos estagios da composicdo do evangelho. Como a comunidade
deparou-se com novos desafios, a tradi¢do cresceu para refletir e enfrentar esses
desafios; d) o quarto evangelho foi escrito para a comunidade e a aborda questdes
da comunidade, a historia da comunidade pode ser lida a partir da historia de
Jesus no quarto evangelho.

Martyn argumenta que o quarto evangelho testemunha um evento Unico
durante a vida terrena de Jesus e também testemunha a presenca poderosa de Jesus
nos eventos experienciados pela igreja joanina.?®> De acordo com Martyn, o
evangelho herdou o esquema dos dois niveis do apocalipticismo judeu que
compreende a historia como um drama em dois niveis que é levado a cena tanto
no céu como na terra.”**0 quarto evangelho haveria modificado esse esquema, de
modo que ambos 0s niveis ocorressem na terra, sendo que um nivel estaria
temporariamente no passado e o0 outro seria o tempo atual da comunidade.

Exemplo disso seria a vinda do Paréaclito, pelo fato de continuar o trabalho de

%2 MARTYN’S, J. L. History and Theology in the Fourth Gospel. 3 Ed. Louisville:
Westminster, 2003, p. 39.

8 MEEKS, W. The Man from Heaven in Johannine Sectarianism. In: Journal of Biblical
Literature, 91 (1972), p. 44-72.

** STREETT, D. R. They Went out from Us, p.11.

> MARTYN?’S, J. L. History and Theology in the Fourth Gospel, p.40.

¢ MARTYN?’S, J. L. History and Theology in the Fourth Gospel, p.130-132.
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Jesus, Ele recria as experiéncias jesuanicas na comunidade. Seria, portanto, o
Paréclito que recriaria o segundo nivel do drama.?’

Além disso, os estudiosos, na tentativa de refazer a historia da comunidade,
reconstruiram-na em quatro estagios basicos, que sdo: a) Estagio anterior a
redacdo do Evangelho. Durante esse periodo, a comunidade joanina, liderada pelo
discipulo amado, era uma seita judeu-messianica que incluia samaritanos e
seguidores de Jodo Batista; ao surgirem tensdes com 0s judeus, por causa do
aumento de grupos da cristologia do alto, ocorreu a sua expulsdo da sinagoga.
Possivelmente esse evento tenha ocorrido em torno de 85 d.C. com o Birkhat Ha-
Minin®®; b) Estagio do evangelho. Provavelmente escrito em 90 d.C., como uma
resposta a expulsdo da sinagoga, esta baseado no testemunho do discipulo amado;
c) Estdgio das cartas. ApOs a saida da sinagoga, surgiram interpretacdes
divergentes da tradicdo joanina e, com isso, surgiram tensdes dentro da
comunidade e que eventualmente levaram ao cisma quando o grupo, mais
progressivo, separou-se da comunidade. As epistolas paulinas seriam uma
resposta a essa separacdo; d) Estagio posterior as cartas. No despertar do cisma,
aqueles que rememoraram a comunidade joanina editaram o quarto evangelho,
adicionando elementos para clarificar o sentido e resguardar-se dos erros dos
oponentes sectaristas.

Hans-Josef Klauck chega a afirmar que os separatistas, livres da influéncia
da comunidade conservadora, puderam tornar-se progressivamente cada vez mais
gnésticos e docetistas, eventualmente mesclando-se com 0s montanistas e

valentianos.?®

4.3.5
Estrutura e argumento

A estrutura e 0 argumento de 1Jodo sdo como um enigma. Enquanto muitos

consideram que h& uma introducdo (1,1-4) e uma conclusdo (5,13-21), ha muita

discuss&o, porém, em torno da subdivisdo interna do texto.?*°

” MARTYN’S, J. L . History and Theology in the Fourth Gospel, p.131.

88 \ferificar Jo 9, 22; 12,42; 16, 2 onde aparece 0 termo dmoouvdywyos. MARTYN’S, J. L.
History and Theology in the Fourth Gospel, p.56.

%89 KLAUCK, H-J. Der erste Johannesbrief. EKKNT. Ziirich: Benziger, 1991, p.32-33.

290 JHENSEN, M. The Structure and Argument of 1 John. In: Journal for the Study of the New
Testament, 35 (1), 2012, p.54.
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Também a questdo do género desta carta € muito debatida. Alguns
defendem a hipGtese que seja uma carta, outros classificam como um tratado
religioso redigido para um grupo especifico, outros a definem como uma epistola
circular que aprofunda os pontos teoldgicos ndo de forma linear, mas a partir de
centros concéntricos.”®* H4 ainda alguns outros que a interpretam como uma
homilia, um diatribe, um tratado informal ou uma carta pastoral. A maioria dos
estudiosos, porém, defendem a hipotese do género “carta”, escrita para um grupo
especifico de pessoas com o intuito de esclarecer o problema da divisdo interna
que ocorria naquela comunidade.*?

Raymond Brown propds a estrutura da carta baseada na mesma estrutura do
quarto evangelho: prélogo (1,1-5); Deus é luz (1,5 - 3,10); Deus é amor (3,11 -
5,12) e a conclusdo (5,13-21).2°® Qutros estudiosos dividiram a carta em trés
partes, como o caso de Schnackenburg, e alguns em até sete partes.®* Outra
subdivisdo baseou-se na “analise do discurso” de Ferdinand de Saussure, que leva
em consideracdo o ato discursivo e as estratégias retdricas da carta. Ha também
uma subdivisdo fundamentada na analise retorico-linguistica que subdividiu a 1Jo
da seguinte forma: “Prologo ou a Palavra de vida” (1,1-4); “Luz e escuridao” (1,5-
2,17); “Privilégios e responsabilidades dos filhinhos de Deus” (2,28-4,6); “Fé em
Deus e amor reciproco” (4,7-5,12); e “Epilogo” (5,13-21)295.

Sendo assim, a falta de consenso quanto a estrutura da carta leva-nos a optar
por um método de andlise. Neste sentido, optamos pela analise dos possiveis
argumentos existentes na 1Jo. Quais seriam realmente 0s argumentos presentes
em 1Jo? Somente a partir dessa analise se poderia estabelecer a subdivisdo dessa
carta. Contudo, como ndo é 0 nosso objetivo, nesta dissertacdo, aprofundar esse
topico, nos faremos uso da pesquisa avangada de Matthew Jensen, ndo s6 quanto
aos argumentos e a subdivisao da carta, mas também no que diz respeito aos seus
pontos teoldgicos mais importantes.?*

Jensen subdivide a primeira carta da seguinte maneira:

Introducéo: 1,1 - 2,11.

#! REEDER, J. A. Definitive Sanctification, p.98.
%2 REEDER, J. A. Definitive Sanctification, p.98.

2% BROWN, R. E. The Epistles of John, p.87-90.

** REEDER, J. A. Definitive Sanctification, p.9.

2% AKIN, D. L. 1, 2, 3 John, p.39-42.

2% JHENSEN, M. The Structure and Argument of 1 John, p.54-73.
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Transigéo: 2,12-14.
Corpo da carta: 2,15 —5,21.
Concluséo: 5,16-21.
No corpo da carta, propriamente falando, é o lugar em que aparecem 0s
principais pontos teoldgicos:
Corpo da carta: 2,15 —5,21.
O mundo: 2,15-17
Os dois aspectos do mundo:
O anticristo existe: 2,18-27
Os leitores sdo as criancinhas de Deus: 2,28 — 3,12
Ordens concernentes ao mundo:
Né&o se surpreenda, mas ame: 3,13-24
Né&o confie, mas teste os espiritos: 4,1-6
Ame um ao outro: 4,7 —5,4a
Condigdes epocais: 5,4b-15
Concluséo: 5,16-21

Portanto, a parte especifica a ser analisada nesta dissertacdo € exatamente
aquela que trata do conceito de mundo e é o primeiro discurso do corpo da carta.
Segundo Jensen, esta primeira unidade (2,15-17) comeca com 0 imperativo
negativo Mn dyamdTe (ndo ameis), que é o vocabulario usado para identificar a
unidade.?*’Levando em consideracdo a unidade como um todo, o argumento

principal diz respeito ao “mundo” e como o autor entende esse termo.

4.3.6
Pontos teoldgicos

4.3.6.1
Vida

O ponto central da teologia de 1Jo € a relacdo do fiel com Deus. Essa
comunhdo é tratada concretamente a partir das ameacas enfrentadas pela

comunidade eclesial. A permanéncia ou ndo do fiel na relacdo com Deus €

27 JHENSEN, M. The Structure and Argument of 1 John, p. 66.
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2% o pelo comportamento ético do

verificada a partir da “inhabitacdo mistica
cristdo, desviando-se assim o autor de qualquer propdsito voluntarista humano,
dando lugar & vontade de Deus.*®*

O valor expresso pela palavra grega {wr quer dizer “vida”, ndo como vida
bioldgica, mas como vida plena, forca, vitalidade e vigor existente no ser humano.
A wn é a vida interminavel e indestrutivel que o Pai e o Filho tém neles mesmos
e que os define (1Jo 5,20). Enquanto as pessoas tentam possuir a Jsuxn (psiqué)
que é transitoria e destrutivel, os filhinhos de Deus que entram na vida
intratrinitaria participam dessa vida sem fim. Neste sentido, a vida é uma
categoria moral porque ela representa a continua existéncia na vida moral de

Deus, ela é a tltima que o cristdo atinge.*

4.3.6.2
Amor

O autor afirma, em 1Jo 4,8-10, que Deus é amor. Neste sentido, hd uma
injuncdo entre 0s termos gregos dydmn (amor gratuito) e éuila (amizade). O
amor € a marca de Deus e de Jesus, aquilo que os define. O amor matuo entre Pai
e Filho é dividido também com o fiel. O amor é a marca da “familia de Deus”, o
amor demarca aqueles que pertencem a sua familia. Por isso, 0 amor pode ser
correspondido e percebido somente na medida em que SOomos generosos com o
pobre e com aquele que sofre e necessita de acolhimento e partilha. Exemplo
disso aparece em 1Jo 3,16-20, quando o autor exorta os fiéis a serem solidarios
com os membros da comunidade que passam por problemas, posto que a
comunidade eclesial € uma comunidade de irmdos e, portanto, deve agir como
uma familia.®** Neste sentido, o amor é uma categoria moral porque nos convida a

agir moralmente.

2% Como somente Deus pode sondar o corago e os rins do fiel, a vida de oragdo n&o pode ser o
elemento central para detectar a relacdo entre Deus e o ser humano. Para o autor de 1Jo, somente a
atitude ética do fiel pode demonstra-la.

% RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catolicas, p.211.

3% BENNEMA, C. Moral Transformation in the Johannine Writings. In: In die Skriftlig, 51 (3),
2017, p.03.

%01 Se a unido com Deus acontece no interior do ser humano, no lugar da “consciéncia”, conhecer
Deus, isto é, conviver com Ele, conduz, como consequéncia dessa relagdo, a um saber operativo do
ser humano, a um saber préatico, qual seja? O comportamento ético e nenhum outro.
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4.3.6.3
Luz

Outro ponto teoldgico importante diz respeito a afirmacdo, em 1Jo 1,5, que
Deus é luz. Portanto, em Deus ndo ha engano. O ser humano equivoca-se,
constantemente, mas Deus, ndo. Por essa razdo é fundamental que o fiel tenha
diante de si o reconhecimento do proprio pecado, uma vez que a condicdo
pecadora da humanidade é um dado biblico (SI 51,7). N&o reconhecer em nés a
possibilidade do erro obstaculiza a vida em comunidade.

Luz é a qualidade moral do Pai e do Filho porque esta associada a {wn
(vida) e contrapde-se a escuriddo que € uma vida vivida na busca pela felicidade
individual, porém dissociada da justica. Aqueles que vivem “na luz” devem

buscar refletir o comportamento préprio do reino moral da luz:

Algumas pessoas sentem-se iluminadas pela divindade, sem necessidade de diretriz
ética, nem de intercessor, porque seriam impecaveis ja que conduzidas pelo
Espirito Santo. O autor, ao contrario, exorta paternalmente a confianca, por
contarmos com um “advogado” (...) Jesus Cristo, o Justo, o Intercessor do pecador
que reconhece as suas faltas (...) somente uma pessoa perdoada ou reconciliada
pode viver em unido com Deus e com os irmaos®®.

O caminhar na luz leva ao reconhecimento de Jesus como o paradigma ético
da unido com Deus. Em contraposicédo, 0s gndsticos privilegiavam, na “salvac¢ao”,
0 conhecimento tedrico-abstrato em lugar da acgdo ética, tanto individual quanto
social, ja que ndo tinham a menor relevancia.

E importante destacar que, no quarto evangelho, é afirmado que Jesus é a
luz do mundo (Jo 8,12; 9,5), mas aqui em 1Jo 1,5 a afirmacdo dirige-se
diretamente a Deus (6 6eos dds éoTwv - Deus € luz). Essa declaracio aparece
para dizer-nos algo sobre a natureza de Deus somada as passagens de 1Jo 4,8
(Deus é amor) e Jo 4,24 (Deus € espirito). Steven Hunt aposta na hipétese que as
trés afirmacOes predicativas querem levar as consequéncias morais em Deus.
Segundo ele, deve-se interpretar Deus é luz de modo ético, no sentido que clareia,

ilumina os passos dados, o caminho a seguir.*

%2 RODRIGUEZ, R. H.; ROSAS, R. L. Hebreos y Cartas Catolicas, p.237.
%3 STEVEN, B. W. Light and Darkness. In: The Dictionary of the later New Testament and its
Development. Illinois: InterVarsity, 1997, p.657-659.
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436.4
Verdade

O tema da verdade e da mentira também sdo temas importantes, posto que a
verdade, na Biblia, significa algo que é solido, firme, que fica em pé. Verbo
hebraico aman, de onde vem o amém. Verdadeiro é aquilo com que se pode
contar — em primeiro lugar, Deus! Verdadeiro é o ser humano que cumpre o que
diz. Biblicamente falando, verdade e fidelidade querem dizer, mais ou menos, a
mesma coisa. Podem significar autenticidade, veracidade etc. Deus é cheio de
verdade (fidelidade) e misericdrdia (graca - Ex 34,6). Jodo diz a mesma coisa de
Jesus, a palavra que nos faz conhecer Deus. Mentira é uma palavra inveridica,
alem de uma coisa que ndo é confiavel. Neste sentido, os profetas do AT chamam
0s idolos de mentira, falsidade (Jr 5,31).

Devemos caminhar, proceder nessa luz em que Deus e Jesus estdo. Este
proceder € a pratica do amor fraterno. Se 0 seguimos, temos comunh&o uns com
0s outros e o0 sangue de Cristo nos lava do pecado. Se nds reconhecemos nossos
pecados, entdo ele é fidedigno para conosco e no6s podemos contar com ele.

Outro ponto esclarecedor que aparece na carta sao 0s critérios que devemos
sobrepesar para saber se estamos no seguimento de Jesus de Nazaré ou ndo. Os
gndsticos estavam muito preocupados se estavam na luz. A preocupacdo do
cristdo é saber se ele estd em Cristo, ja que um grande tema de 1Jo é a comunh&o
com Deus em Jesus, o “permanecer nele”, unido a ele e assim ao Pai (Jo 15,1-17).
O critério positivo diz respeito a: 1) Agir com justica (1Jo 3,8) de uma maneira
que aguenta a luz do dia e a luz que € Deus mesmo (1Jo 2,11). O reto agir, a
pratica do mandamento de Jesus que se resume no amor fraterno; 2) Confessar a
nossa fé em Jesus Cristo, filho de Deus que veio na carne, e agir segundo a sua
palavra. Discernir as inspiracfes a partir dai. Por outro lado, o critério negativo
aparece para que nos abstenhamos das obras das trevas e do pecado: qualquer

forma de agir que contrarie o amor de Deus (1Jo 3,8).%*

%% KONINGS, J.; KRULL, W. Cartas de Tiago, Jodo, Pedro, Jodo e Judas. A Biblia Passo a
Passo. Sdo Paulo: Loyola, 1995, p.62.
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4.4
Segunda parte da parénese: 1Jo 2,15-17

441
Traducéo e aspectos linguisticos®®

" M1} dyamdte TOV KOGLOV
Né&o ameis o mundo.

Aqui aparece 0 verbo contrato dyamdw no presente do imperativo. Ora todo
verbo grego conjugado no tempo presente apresenta o aspecto “durativo” do
verbo. O aspecto durativo nos traz a informacdo que a acdo esta acontecendo
“naquele momento” e que ela perdura. O fato de estar no modo imperativo, que ¢
o modo da “ordem”, significa 0 mesmo que um mandamento, uma admoestagao,
uma adverténcia a ser seguida. Podemos afirmar que o autor desta frase esta

dizendo: “Para que vos nado estejais amando o mundo”, “ndo permane¢am amando

o mundo”.

"uMde T év T® KOopW.
Nem as coisas do mundo.
A expressio grega “un (...) unde” quer dizer “nem (...) nem”, isto é, nem

ameis 0 mundo, nem as coisas que estdo no mundo.

"¢Gv TI§ Ayom@ TOv KOGV,
Se tu amas o mundo.

Nesta frase, 0 autor jA muda da segunda pessoa do plural para a segunda
pessoa do singular. Nesse sentido, ele ndo esta mais se dirigindo a comunidade,

mas, sim, a cada fiel, a cada individuo da comunidade.

"ovk £oTwv 1) ayamn 100 TaTpog év alTd:
O amor do pai ndo esta em si.
Esse “em si” também pode ser compreendido como “em si proprio”, “em si

mesmo”, ou seja, se 0 amor do pai ndo estd em si proprio, € porque nao esta em ti.

%% Os comentérios dos versiculos nesta segdo séo exclusivamente gramaticais. Por essa raz&o, nem
todos trazem comentdarios explicativos, uma vez que a andlise gramatical ndo é decisiva para a
compreensdo teoldgica do versiculo. A abordagem teoldgica dos versiculos é realizada ao longo
deste capitulo.
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Como o autor fez uso da segunda pessoa do singular, o correto gramaticalmente
era ele usar o pronome pessoal da segunda pessoa do singular, mas ele usa o

pronome da terceira pessoa.

" STLTdV TO €V 1) KOGNW,
pois tudo no mundo
E como se o autor biblico quisesse afirmar tudo que ha no mundo, tudo

aquilo que pertence ao mundo e que ele descreve ja a seguir...

"1 émBupia tiig capkog
a concupiscéncia da carne

E importante estabelecermos aqui uma explicacdo ndo sé linguistica como
também filosofica, uma vez que esse termo e dificilimo de compreender. Esse

13

termo provém da composicdo da preposicdo “em” que quer dizer ‘“sobre”,
“acima”, e do substantivo masculino “Oupds” (vontade) que foi utilizado por
Platdo na Republica 1V3%, a fim de designar a faculdade da alma que ndo pertence
nem a parte racional da alma, nem a parte irracional de sua triparticdo da alma,
mas que pode ser dominada por ambas. Na triparticio da alma®*”, Platéo explica que
ha trés “faculdades” da alma ou “capacidades” humanas. A primeira é intelectual ou
noética; a segunda é a faculdade do Bupés, responsavel pelo vigor, pela vitalidade, pela
forca de vida que habita em nés, € a faculdade da vontade. Essa faculdade é como que
“cega”, pois ela dirige a vontade humana que pode ser dominada tanto pelo desejo,
quanto pela racionalidade. Ela pode ser dominada tanto pela faculdade intelectual como
pela terceira faculdade: a faculdade da concupiscéncia que é a émBupila (desejo), a
faculdade que quando realizada, produz deleite e do prazer, experiéncias humanas dificeis
de serem abandonadas. Quando a faculdade da émBupia (desejo) controla a vida de um
ser humano, a vida dessa pessoa rapidamente caird em desgraga por viver na completa

irracionalidade.

" kai N Embvpia TV 6OaAu®dV

e a concupiscéncia dos olhos

% PLATAO. A Republica. Lisboa: Fundagéo Calouste Gulbenkian, 1987, p.161-208.
*7 WOODS, M. Plato’s Division of the Soul. In: IRWIN, T. (ed.) Classical Philosophy 3: Plato’s
Ethics. New York-London, 1995, p.117-141.
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Como foi explicado no versiculo anterior, aqui a émBupia diz respeito ao desejo

suscitado a partir daquilo que é captado por meio do sentido da viséo.

" kai 1) dAalovela o0 Biov,

e o orgulho da vida

A palavra grega dAaloveia pode ser traduzida como “soberba” ou “orgulho”. O
aspecto interessante aqui diz respeito a palavra grega Bios. A lingua grega da
koiné tinha duas palavras que podemos traduzir como vida: Bios e {wr). Aqui a
traducao mais correta ¢ “vida biologica”. Sendo assim, o orgulho da vida ¢ aquela
constante soberba que advém ao ser humano por tudo aquilo que ele possui na
vida, seja riqueza, poder, dinheiro, ou seja, biologicamente falando: beleza,

juventude e satde®®.

" 00Kk €01V £k TOU TIATPOG
nao provém do pai

A preposicdo “ék” seguida de genitivo significa proveniéncia, origem, sair
de.

" GAN" €k ToD KOGHOV £0Tiv.

mas provém do mundo

" kai 0 k0o poG TTapdyetal Kai 1 ETmOvpia adTod,
E 0 mundo e sua concupiscéncia pervertem

O verbo, neste versiculo, é o verbo mapdyw, composto pela preposicao
“para” que quer dizer “ao lado de”, mais o verbo dyw , que significa levar,
conduzir. Ora aquele que conduz, ndo para o caminho, mas para 0 caminho que
esta ao lado, “perverte”, retira do caminho, cria a sua propria lei para perfazer o

caminho.

" 0 62 oLV TO BEANpa Tol B£0D pével £ig TOV ai@va.

mas o que faz a vontade de Deus, permanece na eternidade

3% Mais explicages sobre a diferenca entre os dois termos encontra-se nesta dissertacéo na pagina

101.
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4.4.2
Teologia biblica

Os versiculos 12 a 17 constituem uma parénese, com demandas éticas bem
concretas, nada abstratas. H& duas partes nessa parénese. A primeira vai de 12 a
14, marcada pela triplice repeticdo de ypdow (v.12 e 13), seguida de triplice
éypaa (v.14) e a segunda parte da parénese é aquela que nos cabe analisar aqui.

Os versiculos 12 a 14 sdo constituidos por declaracbes doutrinais e
implicacOes préticas que ndo sdo ignoradas, pois elas descrevem as caracteristicas
do verdadeiro crente e do herético. Os versiculos 15 a 16 continuam a parénese,
porém agora na forma de uma adverténcia direta. A vitoria sobre o mal no
versiculo 14 é a mesma sobre o mundo. Tanto 0 mal como o mundo s&o poderes
inimigos de Deus que obstaculizam a fé. Sob as circunstancias do mal e do
mundo, a admoestacdo de ndo amar o0 mundo e as coisas que ha nele expressam

309

uma necessidade intrinseca a vida cristd, que deve ser aceita pelo crente,” pois:

Se 0 amor de Deus é o cuidado que Deus tem pelo ser humano e o0 amor do ser
humano por Deus, e se isso implica huma vida em comunidade, entdo o amor de
Deus descreve a orientacdo do ser humano em direcdo ao mundo, ao mesmo tempo
que descreve a orientacdo natural entre ser humano e mundo. Porque o mundo é

definido pelo mal, que exclui a comunidade com o Pai (v. 15b). Isto é

especialmente aparente no comportamento antiético do ser humano®™.

Jad no v.17, o contraste entre “mundo ¢ Deus” aparece por meio da
explanacdo da transitoriedade das coisas que compdem o mundo e o eterno que ha
no querer de Deus, pois a transitoriedade do mundo s6 pode ser entendida a luz do
fim do mundo, quando o que ha de duradouro na fé sera, entdo, revelado. O
horizonte apocaliptico ndo € rejeitado em 1Jo (2, 8.28), mas sim motivado, devido
a admoestacdo para o fiel manter-se distante do mundo. Porém, o foco do
argumento no versiculo dispde sobre a absoluta e imediata necessidade da
separacéo entre Deus e 0 mundo.®*

Aqui, o amor pelo mundo € considerado irreconcilidvel com o amor do Pai.
Além disso, a declaracdo se aplica as coisas que estdo no mundo, compreendendo

tudo aquilo que faz parte dele, representadas, especialmente, por trés categorias:

%9 STRECKER, G.; ATTRIDGE, H. W. The Johannine Letters. Hermeneia: a Critical and
Historical Commentary on the Bible. Philadelphia: Fortress Press, 1996, p.58.

*® STRECKER, G.; ATTRIDGE, H. W. The Johannine Letters. Hermeneia, p.58.

' STRECKER, G.; ATTRIDGE, H. W. The Johannine Letters. Hermeneia, p.60.
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a) a cobica da carne; b) a cobiga dos olhos; e ¢) o orgulho da vida. Neste sentido,
0 v.16 explica ndo s6 o sentido do mandato presente no v.15, mas também a
natureza do que quer dizer kéopos, apresentando, assim, o contraste existente e
implicito entre o Pai e 0 mundo. O autor apresenta, de modo evidente, que o
“mundo” diz respeito a tudo aquilo que € proprio, autdbnomo e autossuficiente,
prescindindo completamente da presenca e atuagdo de Deus. O “mundo” €, pois,
autorreferencial.

O termo “mundo”, aqui, pode indicar aqueles que se fecham diante da oferta
da vida eterna e preferem o poder e 0s bens que eles possuem aqui e agora. Eles
sdo “esse mundo”, em oposicdo ao mundo novo e a vida de eternidade que Deus
oferece em Jesus (1Jo 2,25).3'2 S&o os que podem conhecer Jesus como Palavra
de Deus, mas ndo querem: Ele veio a0 mundo, e 0 mundo ndo o conheceu
(porque ndo quis — Jo 1,10). Ndo sdo aqueles que ndo tém oportunidade de
conhecer Jesus de verdade, aqueles a quem Jesus ndo é apresentado do modo
como deveria. S&0 0s que rejeitam Jesus conscientemente e “odeiam” também
seus discipulos (Jo 15, 18ss).

O que ocupa este mundo € a cobica daquilo que é meramente humano: a
cobica proveniente a partir do ver; a cobica de transformar o outro ser humano em
um bem de consumo, a apologia do acumulo de bens de capital. Tudo isso nao
provém de Deus. Tal mundanidade passa e quem a cobica também, mas quem faz
a vontade de Deus, esse permanece para sempre, pois a vontade de Deus é que
vivamos como irmaos, que é antipoda da cobica. Por isso, em 1Jo 3,7 o autor
adverte: “Filhinhos, ninguém vos seduza, pois ha gente chamando de preto o que
é branco e o contrario. Quem faz o que é justo, € justo, como Jesus € justo”. E,
depois, ele ratifica em 1Jo 3,8:“E quem pratica 0 que é pecado pertence a raca do
diabo, pois este comete o pecado desde o inicio”.

Em completa contraposi¢do esta o conceito de “justiga”. Justica é agir
buscando a felicidade pessoal®:®, porém sem deixar de lado, por um Unico

instante, o bem de todos. A lingua hebraica usa a mesma palavra para dizer justica

12 KONINGS, J.; KRULL, W. Cartas de Tiago, Jodo, Pedro, Jodo e Judas, p.64.

%13 Buscar a felicidade pessoal é condicdo sine qua non da vida humana. E natural o ser humano
como qualquer outro ser vivente buscar sua autopreservacdo. Agora, fazé-lo ao preco da
infelicidade, sofrimento e submissédo de outrem, ja ndo compde a vida propria de um ser vivente
social. E o ser humano é um ser social e politico. Neste caso, trata-se de desordem e desvio
individual. Entra no nivel patologico. Exemplo contrario sdo todas as espécies sociais, tais como as
formigas e as abelhas. E exatamente 0 que Tomas de Aquino demonstra em sua Suma Teoldgica
ao argumentar acerca das consequéncias provenientes do pecado.
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e boa acdo: sedagai, esmola. Neste sentido, ajudar os indigentes é uma acdo justa
e ndo uma coisa que dependa do nosso bom ou mau humor. Agir com justica é
fazer o bem, indistintamente. Assim faz Deus conosco. Sua justica ndo consiste
em cobrar e castigar tudo o que lhe ficamos devendo. Consiste em reparar-nos
(como o mecanico ajusta a peca). Injustica ndo é apenas roubar, ou mesmo
sonegar imposto. E contrariar o plano de Deus de agir levando em considerac&o
todos os irmaos que afinal sdo filhinhos do Pai.***

O que é o pecado? E desobedecer a tnica ordem que Deus nos da: amé-lo
sobre todas as coisas e ao proximo como a si mesmo. Todos 0S outros
mandamentos originam-se dessa méaxima. Por essa razdo, o pecado é sinbnimo de
injustica, posto que ele pde-se em contradi¢cdo com aquilo que Deus anseia para a
humanidade. Logo, o pecado é injustica e iniquidade e, por isso mesmo, patologia,
ja que Deus nos criou a sua imagem e semelhanca.

A palavra grega apaptia € um substantivo bastante comum no NT e €
traduzido por “pecado”. Além disso, ocorre 60 vezes nas cartas de Paulo. No
grego classico, esse termo significa “fracasso”. O verbo apapTdve Nno grego
classico quer dizer “errar o alvo”. Pode ser entendido também como fracassar em
seus planos e propositos. O termo esta relacionado ao erro, ao fracasso, a tomadas
de decisOes e, portanto, de acbes errbneas que ocasionam o erro e o fracasso.
Porém, no NT o mesmo termo possui um vinculo mais grave, ja que o pecado €

algo universal:

O pecado ndo é como uma infeccdo que alguns contraem e outros ndo. E algo que
todos os seres humanos, sem exce¢do, estdo envolvidos, e de que todos sdo
culpados. O pecado nio é simplesmente uma erupcao esporadica e espasmodica. E
o0 estado universal do Homem. O pecado é um poder que prende 0 homem em suas

garras.®™

A exortacdo dos versiculos 15-17 pode ser apresentada em trés estrofes:

v.15 — Ama o mundo X Ama o Pai
v.16 — Provém do mundo X Provém do Pai
v.17 — Morre X Permanece para sempre

*1* KONINGS, J.; KRULL, W. Cartas de Tiago, Jodo, Pedro, Jodo e Judas, p.65.
315 BARCLAY, W. Palavras Chaves do Novo Testamento, Vol 1. Sdo Paulo: Vida Nova, 2010,
p.82-83.
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A primeira admoestagdo ¢ “ndo amar o mundo”. O termo kdéopos aqui
usado aparece nas cartas e no evangelho de Jodo com dois significados basicos: o
universo criado ou a vida na terra (cf. 3,17; 4,17; Jo 1,10) e a sociedade humana,
controlada temporalmente pelo poder do mal, organizada em oposic¢ao a Deus (cf.
5,19; 4, 3-5; Jo 16,11).3'° E exatamente esse Gltimo sentido que aparece nos
versiculos 15 a 17, em que a palavra kéopos aparece seis vezes. De acordo com o
testemunho biblico, ndo ha nada de errado com a natureza (Gn 1,31), pois Deus
viu que ela era muito boa.

Parece-nos que o que a comunidade joanina entende como “atitude
mundana” do ser humano — e essa atitude seria essencialmente o sentido de
koopos (mundo) em 1Jo 2,15-17 — seria ndo s6 a determinacéo de estar ancorada
na ilusoria “seguranga” que a humanidade é capaz de produzir, em lugar de estar
ancorada em Deus e na vida peregrina para a qual Ele convida a todos, mas,
também, aquela atitude desprovida das caracteristicas mais singularmente
humanas e que provém do corpo, da odpé&, tais como: o toque, o desvelo, a
atencdo, o olhar, a sensibilidade, a empatia, a presenca carinhosa e gratuita que
sdo proprias dos nascidos de Deus.

Para ratificar a nossa afirmativa, alguns comentadores como Bultmann®' e
Marshall®*® argumentam que o verbo contrato dyamdn (amar) é usado no sentido
de appetitus, de “dar maior valor a”, valorar. Em distingao ao “amar” dos cristdos
que passa pela no¢do de doacdo gratuita, inventividade, criatividade e presenca.

A adverténcia para resistir 8 mundanidade®"*

pressupde o entendimento da
existéncia prévia do dualismo helenismo gnéstico. O dominio grego, que se deu a
partir de 323 a.C., exerceu uma forte pressdo cultural no mundo oriental que
sinalizava uma tendéncia a globalizacdo social e econdmica por uma imposicao
geral de costumes e tradi¢cdes, difundida a partir da criacdo do Império Grego, por
Alexandre Magno. “As transformag¢des politicas, sociais ¢ econdmicas do mundo
oriental apresentam, como se pode supor, profundas repercussdes na vida

religiosa.”*?°

18 SMALLEY, S. S. 1, 2 and 3 John, p.81.

1 BULTMANN, R. The Johannine Epistles. Philadelphia: Fortress, 1973, p.33.

18 MARSHALL, I. H. The Epistles of John. The New International Commentary on the New
Testament. Cambridge: Eerdmans Publishing, 1978, p. 43.

%1% Denominamos aqui de mundanidade a atitude mundana expressa pelo termo grego kéojios em
1Jo 2,15-17.

%20 pETIT, P. A. Civilizagdo Helenistica. Sdo Paulo: Editora Martins Fontes, 1987, p.63.
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Nos anos que sucederam o retorno dos judeus do exilio, tanto 0 pensamento
quanto o comportamento social desse povo foram influenciados pela Grécia,
particularmente nas classes mais altas, que passaram a adotar atitudes helenizadas
visando se colocar acima das massas. Ao que parece, a principio, o helenismo

estivera bem difundido entre as elites.

Era um fendmeno que se manifestou também muito mais nas metrépoles do que no

interior (...) mas, com o tempo, ninguém podia se subtrair a influéncia de uma

helenizagdo generalizada. (...) Em toda parte viviam judeus na tenséo causada pela
ligacdo ao Deus Unico e a Tora, de um lado, e pelo ambiente ndo judeu politeista,
de outro.**

O desenvolvimento religioso no quadro social do povo judaico neste
periodo é marcado pela formagdo dessas tendéncias partidarias. “No todo,
sobrepdem-se aqui tendéncias de delimitagdo para preservacdo da identidade e de
renovacdo religiosa da sociedade judaica aquelas de retirada frente as suas
crises.”3?

As especulacbes escatologicas e apocalipticas desenvolvem-se sob o
impulso da observacdo da oscilagdo dos astros. Um fatalismo astral torna-se
instrumento para explicar o destino. “O homem ndo apenas se sente solidario dos
ritmos cosmicos, mas também descobre que € determinado pelos movimentos das
estrelas.”?

Somente alguns que possuiam a conviccdo de que certos seres divinos sdo
independentes do destino e de que lhe sdo mesmo superiores escapavam dessa
concepcdo pessimista. Uma coletaneca de textos denominada “literatura
hermética”, que reflete o sincretismo judeu-egipcio, constitui uma importante
fonte de informacdo acerca da religiosidade no mundo helenista.

Esses textos foram redigidos entre o seculo 11l a.C. e o século Il d.C. e
distinguem-se duas categorias: 0 chamado hermetismo popular (astrologia, magia,
ciéncias ocultas, alquimia) e a literatura hermética erudita, o0 Corpus Hermeticum

(17 tratados). Ambos sdo tidos como revelados por Hermes Trismegisto®®* e,

2L TILLY, M. Assim Viviam os Contemporaneos de Jesus: Cotidiano e Religiosidade no
judaismo Antigo. Séo Paulo: Edicdes Loyola, 2004, p.16.

%22 STEGEMANN, E.; STEGEMANN, W. Histéria Social do Protocristianismo: Os primérdios
do Judaismo e as Comunidades de Cristo no Mundo Mediterraneo. S&o Paulo: Paulus, 2004,
p.165.

23 ELIADE, M. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas — Tomo Il — Vol. 2.

Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1979, p.43.

2% ELIADE, M. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas, p.161.
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cronologicamente, os textos do hermetismo popular séo mais antigos e exerceram
um papel importante na época imperial, pois em meio ao terror da onipoténcia do
destino, esses textos revelavam os “segredos da natureza”, gragas ao qual 0 mago
se apropriava de suas forgas secretas. Contudo, segundo Smalley, o dualismo em
1Jo ndo é cosmologico, e sim, ético. Jodo estd atento a inclinagdo para o mal a
qual o ser humano pode se submeter, em oposi¢do a inclinacdo para o Pai e 0
afastamento dos falsos idolos (1Jo 5,21).%%°

O primeiro exemplo de mundanidade, que aparece no v.16, diz respeito a
frase 1§ émbupia Ths capkds (a concupiscéncia da carne). Nao se pode deixar de
ressaltar que o entorno histérico que a gerou deve estar relacionado ao
comportamento sensual tipico da Asia Menor durante o séc. | d.C. Porém, o autor
também esta em divida com a nocéo judaica de odpE (carne), que quer dizer a
natureza do ser humano como um todo (Gn 8,21; SI51,5; Is 31,3). A adp€ (carne)
denota a humanidade em termos fisicos (1Jo 4,2; 2Jo 7; Jo 1,14. 6,51-55. 17,2).
Por outro lado, o termo 1 émBupla (a concupiscéncia) é um termo moralmente
neutro,*?® ja que descreve o impeto desejante, a fonte dos desejos existente no ser
humano. Logo, o desejo a que Jodo se refere € aquele que é eticamente erréneo
por ferir a humanidade de outrem. N&o haveria, portanto, nada de mau ligado
intrinsicamente a carne, mas apenas a aceitacdo do impeto desejante. O impulso
do desejo € algo que o ser humano ndo pode refrear, pois ndo escolhe a sua vinda.
Contudo, cabe ao ser humano ndo permitir que o impulso o tome e o leve a agir
cegamente, posto que a a¢do, sim, é de ambito ético-moral.

O segundo exemplo de mundanidade é relativo a expressao
7 émbupia TV dbBarudy (a concupiscéncia dos olhos). E 6bvio que os olhos
ndo sdo 0s responsaveis pela acdo cega do desejo, mas 0s olhos sdo a porta de
abertura para a visualizacdo do belo, do atrativo e, por isso mesmo, daquilo que é
desejavel.

O terceiro exemplo diz respeito a frase 1 dalaloveia Tob Blov (0 orgulho da

vida). Podemos dizer que é o orgulho do estilo de vida®’

, ja que o termo
alalovela significa arrogancia, pretensdo. Mas trata-se de uma jacténcia tola,

uma fragil pretensdo, uma vez que o ser humano ndo tem o menor controle nem

> SMALLEY, S.S. 1, 2 and 3 John, p.83.
*® SMALLEY, S. S. 1, 2 and 3 John, p.84.
%1 SMALLEY, S. S. 1, 2 and 3 John, p.85.
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sobre 0 seu nascimento, nem sobre a sua morte. O fato é que a jactancia provém
dos bens capitais e de consumo obtidos na vida e que podem nortear o
comportamento humano de modo a pessoa achar-se especial por isso.

Alguns estudiosos entendem essas trés mundanidades em paralelo com Gn
3,6 e com as trés tentagbes de Jesus em Lc 4,1-12. Em Génesis, quando Eva
desobedeceu a Deus, ela viu que o fruto proibido era:

a) bom para comer;

b) aprazivel aos olhos; e

c) desejavel a fim de ser o préprio suporte natural da vida.*?®

No evangelho de Lucas, o diabo tenta Jesus da seguinte forma:

a) que a pedra se transforme em péo (bom para comer)
X

Nem so0 de pao vivera, mas de toda a palavra de Deus;

b) dar-te-ei todo o poder e gloria (aprazivel aos olhos)
X

Adoraras o Senhor teu Deus, e sO a ele tu serviras;

c) se tu és o filho de Deus, lanca-te daqui a baixo (ser o proprio suporte natural da
vida)
X

Tu néo tentaras o Senhor, teu Deus.

Na ldade Média, essas trés mundanidades eram chamadas de vicios: a)
duAndovia, voluptas, luxdria ou cobica; b) miedeia, avaritia, avareza; e c)
dbLhodola, superbia, soberba ou orgulho. Para Raymond Brown, a cobica ou a
“arrogancia dos olhos” é uma expressao comum em Is 5,15; Pr 6,17 e SI 101,5 e
que combina com o coragdo orgulhoso.*”® A avareza diz respeito aos “olhos
dirigidos diretamente para a riqueza”, como também em Ecl 5,10-11. Ja a soberba

cobre uma gama enorme de orgulho, arrogancia e jactancia e sdo os “olhos

%8 SMALLEY, S. S. 1, 2 and 3 John, p.86.
%29 BROWN, R. E. The Epistles of John, p.310.
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voltados & vida™**® Segundo Brown, o termo d\aloveia no grego cléassico
significava “pretensdo”, enquanto no periodo helenistico queria dizer
“ostentacdo”. J4 na LXX, aparece com o sentido de “poder e sucesso”. >

A nosso ver, a grande contribuicdo de Raymond Brown esté no fato de ele
haver pensado os trés vicios ou tentacdes’* que rondam o ser humano,
aprofundando-os a partir do “olhar”. Por qué? Porque os olhos sdo uma grande
abertura para o exterior, para 0s outros, para tudo aquilo que existe fora de nés. E
é essa dica que ele nos da que indicou os passos seguintes a serem perpassados na

hermenéutica.

45
Hermenéutica filosé6ficade 1Jo 2,15-17

Martin Heidegger, ao analisar as trés “mundanidades” supracitadas, as
compreende como possiveis modos de ser na vida fatica,*** uma vez que é prépria
da vida humana a “dispersdo da vida”.*** O interessante nessa interpretacéo é que

»3% reconquistando

as mundanidades perdem completamente o cunho “moralista
o0 cunho ontoldgico da vida humana que se desdobra na temporalidade e, por essa
razdo, tende tanto a concentrar-se na contemplacdo interior, como dispersar-se
para fora, a fim de dar conta de viver sua unidade em meio a multiplicidade.

O jogo de palavras existentes nesses versiculos pode ser compreendido a
partir da dualidade intrinseca da vida: a possibilidade de se concentrar ou de se
dispersar dentre varios afazeres, isto €, um deixar-se conduzir pelo “deleite”
proveniente dos olhos que a vida no mundo, em meio a coletividade, nos
proporciona. Na verdade, trata-se de movimentos existenciais vivenciados por
todo e qualquer ser humano e que Heidegger denominou de vida na autenticidade

e/ou na inautenticidade.®*® Nesse sentido, “temor” e “desejo” compde 0 desdobrar

9 BROWN, R. E. The Epistles of John, p.311.

1 BROWN, R. E. The Epistles of John, p.312.

%32 Nesta dissertagido nomeamos de mundanidade.

¥3 HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa. Petropolis: Vozes, 2010, p.188-288.

#* HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa, p.188.

%% O moralismo é uma postura escrupulosa que parte do pressuposto que a realidade é medida pela
logica humana e, por isso mesmo, “aquele ou aquela” que estd sendo ajuizado poderia agir de
modo diferente do qual vem agindo. O moralismo incorpora um dever ser abstrato e totalmente
desconectado da vida fatica, tal como ela é em si mesma, distanciando-se, pois, do sentido
vivencial e existencial daquela pessoa que esta sob o0 juizo do moralista.

%% HEIDEGGER, M. Ser e Tempo, p.68.
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existencial de cada ser humano na temporalidade, acarretando modos de
realizacdo tanto auténticos, quanto inauténticos.

. . . A . 337
Heidegger interpreta as “mundanidades” ou ‘“‘concupiscéncias”

como
“tentacdes”, mas as entende como modos possiveis de se experimentar a
realidade. Um modo mais superficial, mais disperso de si e jogado no meio da

multid&o, do senso comum, contudo um modo, como segue:

A tentacdo ndo € um acontecimento, mas um sentido de realizagdo existencial, um
como da experiéncia. Em relagdo a qué? Ao sentido que vai ao encontro do
experimentar. Experimenta-se uma “possibilidade”, que tem significado em relagéo
ao contetdo do que se vive.*®

Por um acaso ndo é a vida uma tentacdo — sem intermissdo alguma? Encontrar-se
entre essas duas possibilidades que concorrem entre si, das quais ndo se é dono. O
acomodado ndo vé isso, mas vé uma como substituicdo da outra; ele se deixa levar
pela facilidade passageira e pela indoléncia. Contudo, quem experimenta isso
procura colocar fim com toda firmeza, procura alcancar ocasido e oportunidade.**

Sendo assim, a primeira forma de “mundanidade” ou ‘“tentacdo” ¢ a
concupiscéncia da carne, o agir agradavel. A carne descreve o aspecto fisico da
corporalidade humana, que envolve o comer, o beber e 0 sexo. Todavia, ndo se
trata apenas de um prazer sensual seja pelo paladar, pelo tato ou pelo sexo, mas
consiste em querer usar aquilo que se deve gozar e gozar aquilo que se deve usar.
Até porque sé se conhece um ser humano desde a tentacdo, do modo que ela
provenha, seja pelo engano, pela provacdo ou pela tribulac&o.**° Epicuro explicou
muito bem essa tentacdo ao diferenciar os prazeres necessarios daqueles nao
necessarios. Por exemplo, comer e beber sdo prazeres necessarios. Agora, 0
alimento do qual iremos nos nutrir abre espaco para tentacdo. Suponhamos que
uma pessoa diga: “estou com desejo de comer uma deliciosa massa italiana com
um apetitoso vinho tinto”. Neste sentido, aqui ja entraria a mundanidade ou a
tentacao.

A segunda forma de “mundanidade” ou “tentacdo” ¢ aquela da

concupiscéncia dos olhos, o curioso olhar em volta. Trata-se da curiosidade

7 A palavra concupiscéncia resulta do somatério de “com” e “prazer”. Logo, a concupiscéncia é
um comprazer-se, se e somente se aceitamos a vigéncia desse modo de experimentar a realidade, e
dirigimo-nos, por meio do “sim” da vontade, para a sua consecucdo, para o deleite efetivo, ainda
que ele nos faga padecer ou produza sofrimento na existéncia de outrem.

**®* HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa, p.235.

> HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa, p.236.

**° HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa, p.259.
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frivola do saber. O saber pelo simples saber, sem nenhum impacto existencial e
sem nenhum compromisso ético. E a curiosidade passageira e a fofoca que
ocupam o tempo destinado ao relacionamento consigo mesmo, que ndo traz
nenhum aprofundamento no modo de experimentar a realidade. E o modo préprio
de saborear a vida do gozador, do paquerador que ndo se envolve com nada, nem
consigo mesmo. E a vida na dispersdo exterior propriamente dita. Aqui, o desejo
de acumular “o experimentar” nutre a vida da escuriddo de sentido, pois basta o
“ocupar-se” para fugir da dor de ter de viver e ter de realizar algo quer se queira
ou nao, pois o ser humano ndo é um vegetal que possa dispender 0 seu tempo com
as fungdes fisioldgicas basicas. Viver exige o lancar-se no porvir. Essas
ocupacdes casadoiras camuflam o fazer, o produzir, o realizar.

Por tltimo, advém a terceira forma de “mundanidade” ou “tentacdo” que € o
orgulho da vida ou a ambicgéo secular, pois aqui € na pessoa mesma que a tentacéo
se concentra. A pessoa esta em jogo, é ela quem deve ser levada em consideracao
e alcada a um grau de importancia e significancia proprias. Heidegger descreve

essa tentacdo da seguinte maneira:

Trata-se da vigéncia de si mesmo no experimentar fatico, isto é, nos nexos da vida
mundana na qual convivemos, mas finalmente também nos nexos com o mundo
proprio. A referéncia ao mundo e a relagdo com ele diz respeito aqui ao mundo que
compartilnamos, mas é fruto, em termos absolutos, de uma relacdo mundana com a
qual o essencial é o préprio individuo desvinculado dos outros®*.

Em sua obra Confissdes, Agostinho de Hipona denomina esse tipo de vida
de “vida miseravel”, de jactancia propria do puro egoista, ao afirmar que essa
tentacdo é o desejo de ser temido e amado pelos homens®?. O individuo se
autoafirma e da um valor absoluto a sua subjetividade propria e especifica. Ele
anseia por ser reconhecido em condicdo superior e quer se impor aos demais na
convivéncia cotidiana. Segundo sua autoavaliacdo, ele merece o apreco e a
valorizacdo positiva dos outros membros da sociedade. E como se fosse uma
veeméncia interna, €, a0 mesmo tempo uma inseguranca patética, que leva a
pessoa a precaver-se de qualquer critica negativa ou oposicdo. Sendo assim, neste
tipo de tentacdo, ha a possibilidade de se envaidecer, de se preencher a vaidade e,

em seguida, decair e perder-se no vazio do nada de sentido.

*! HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa, p.214.
#2 AGOSTINHO DE HIPONA. Confissdes. Porto Alegre: Minha Biblioteca Catélica, 2018, p.
318.
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4.6
Etica teol6gica em 1Jo 2,15-17

A ética teoldgica em 1Jo vai diretamente ao ponto. Ndo aparecem questfes
externas ao circulo da comunidade joanina. Isso ja frustrou muitos intérpretes e
deixou outros em divida acerca do significado da ética em 1Jo.***Reconhece-se
que a questdo que originou a problematica dentro da carta foi de natureza ética,
que esta refletida em algumas referéncias na carta, tais como: amor, pecado,
mundo, responsabilidade, andar na luz ou na verdade, dentre outras.

Van der Watt defende a hipétese de que o pensamento ético da comunidade
joanina advém de um nexo de metéforas provenientes da vida familiar vigente no
século I d.C. Ele argumenta a partir da utilizacdo das ideias familiares aceitas por
convencgéo e presentes no cotidiano das familias, a fim de compreender e explicar
0S eventos éticos e espirituais. Por esta razdo, a ética em 1Jo é parte integrante de
sua estrutura teolégica.**

E importante ressaltar que a familia era vista como a base da estrutura social
na vida do Mediterraneo Antigo,** lugar de onde a comunidade joanina extraiu
essa no¢do. Neste sentido, a terminologia “nascido de Deus” (1Jo 2,29; 3,10; 4,7;
5,1-2.18) sugere a relacdo entre Deus e o fiel, constituindo na fé Deus como Pai e
o fiel como “crianga” ou “filhinho(a). Logo, “nascido de Deus” quer dizer,
nascido dentro de uma familia, da qual faz parte e a qual pertence.?*°

O autor parece querer criar uma relacdo intima e confidente com o Pai
usando termos do imaginario familiar. Nas sociedades do Antigo Mediterraneo, a
interacdo social e o estilo de comunicacdo entre pai e filho eram usualmente muito
relaxados. Aristételes, por exemplo, descreve na Politica®’ que a relagéo entre o
pai e a crianca € uma das trés relagdes basicas com forte papel da protecdo e do
amor. O pai geralmente acompanhava seu filho em seus compromissos, e o filho

era educado trabalhando com o seu pai.

#3 VAN DER WATT, J. G. The Catholical Biblical Quartely, 61, p.491.

** VAN DER WATT, J. G. The Catholical Biblical Quartely, p.492.

%% STAMBAUGH, J.; BALCH, D. The Social World of the First Christians. SPCK. London,
1986, p.123.

%% Relembrando que o Pai era entendido como a “cabeca” da familia. VAN DER WATT, J.G. The
Catholical Biblical Quartely, p.495.

%7 ARISTOTELES. Politica. Trad. Juan José Moralejo Alvarez. Santiago de Compostela:
Fundacién BBVA, 2003, p.115.
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Neste sentido, a relacdo expressa entre Pai e Filho em 1Jo é bastante aberta
e h& a necessidade de sincronia entre o Filho e o Pai. Por esta razdo, em Cristo 0
crente experiencia o amor de Deus, que é ativo. Por isso, a crianca ou o filhinho
deve amar ndo somente o pai, mas também os outros membros da familia. VVan der

Watt afirma:

No nivel das relacBes interpessoais, o amor funciona como um beneficio dos
membros da familia. 1sso coloca a ética num nivel diferente de uma simples lista de
tarefas. Ndo importa o que aconteca, aquele que cré deve atuar em beneficio de sua
familia. O autor de 1Jo, ao descrever o amor desta forma, cobre todas as situacdes
possiveis, uma vez que a simples questdo que determina o que é a acdo amorosa € a

pergunta: como posso ajudar o meu irmdo? Assim, o amor é a conduta ética que

resulta do fato de ter nascido na familia de Deus com todas as suas implicacdes*®.

No caso especifico de 1Jo 2,15-17, a Unica conduta possivel do crente é a de
tentar negociar com 0 k6opos , ja que amar 0 “mundo” esta em clara oposigdo a
Deus. Amar o mundo inclui a cobica ou o desejo da carne, a cobica daquilo que os
olhos podem ver e o orgulho (a\alovela) da vida. O foco demarcado pelo autor
joanino esta na pessoa que busca o seu préprio beneficio (a sua propria cobicga) no
mundo temporal e material, muito mais do que naquilo que Deus oferece. Ao
seguir o seu préprio desejo, a sua propria cobica, a pessoa se individualiza. Por
isso, 0 autor afirma que o crente ndo deveria ser seduzido pela cobica, desejo ou
orgulho, ja que esses modos de ser humano arrancam-nos do querer de Deus.
Assim, seguimos o caminho diametralmente oposto ao da vontade de Deus que
estad no amor. Pois Ele proprio € o amor.

Judith Lieu escreve que a passagem 1Jo 2,15-17 provém de uma tradicao

ética separada, que ndo diz respeito ao resto da carta,**°

mas que esta conectada
com o uso dos termos: carne, olhos e vida (Blos). J& Anderson e Culpepper
sugerem que exista uma conexdo entre uma falsa cristologia e o conceito de
“mundo”. Argumentam que uma falsa cristologia, e um forte apelo ético diriam
respeito a negacdo da humanidade plena de Jesus e, com isso, viria tanto a
negacdo, quanto a negligéncia com o outro.**® Neste percurso hermenéutico, o fiel

estaria mais ocupado com a vida de oracao do que encarnar-se na terra em meio as

**® VAN DER WATT, J. G. The Catholical Biblical Quartely, p.507.

9 LIEU, J. 1, Il and 111 John: a commentary. NTL. Louisville: Westminter, 2008, p.94.

%9 ANDERSON, P. N.; CULPEPPER, R. A. (ed). Early Christianity and its Literature. Society
of Biblical Literature. Number 13. Atlanta: Shl Press, 2014, p.233.
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J4

dificuldades e problemas, pois o Cristo agora ¢ apenas o “Jesus glorioso e
desencarnado”.

Maarten Menken também entende 0s separatistas como um grupo que havia
compreendido Jesus como um “‘super-homem” e via a comunidade como ja tendo
alcancado toda a salvacéo e, portanto, ndo considerava relevante verificar a fé da
comunidade na facticidade do real.** Ele também pensa que, em 1Jo 2,15-17, o
autor joanino ndo esta descrevendo os vicios dos oponentes, mas relaciona esse
trecho em conexdo com 1Jo 3,17,implicando que esses vicios ndo expressariam o
amor pelos irmaos, mas somente o desejo pelo deleite em si mesmo.

Bennema, um importante investigador, apresenta outra hermenéutica para
esse trecho biblico. Ele compreende que nele hd uma solicitagdo implicita para
uma transformacé@o moral nos seguidores de Jesus, que iniciaria com o renascer do
Espirito.**? Essa transformagéo moral ou renovacéo do comportamento ocorreria
pela mudanca da conduta, que passaria a estar baseado no que Jesus de Nazaré

ensinou e, principalmente, exemplificou:

Espera-se que crentes ou membros da familia de Deus alinhem o seu novo modo de
pensar ao seu entorno, ao mundo, e seu novo modo de pensar deveria estar
expresso no seu comportamento. Pensar “para além” € pensar em consonancia com
0 modo de ser de Deus e com seus projetos (...) apesar de Jodo ndo mencionar
explicitamente o conceito de razdo moral, ha numerosas referéncias implicitas.**

%1 MENKEN, M. J. J. The Opponents in the Johannine Epistles. Empsychoi Logoi: Religious
Innovations in Antiquity, Leiden: Brill, 2008, p.205-206.
%2 BENNEMA, C. Moral Transformation in the Johannine Writings. In: In die Skriftlig, p.2.

33 BENNEMA, C. Moral Transformation in the Johannine Writings. In: In die Skriftlig, p.3.
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Consideracdes finais

O nosso objetivo nesta dissertacdo era ndo sO apresentar o Status
Questionis da teologia moral catdlica, como também, e principalmente,
demonstrar a importancia do seu papel na contemporaneidade junto as outras
areas da Teologia, tais como: cristologia, escatologia e teologia trinitéria.
Infelizmente, ainda hoje, para muitos, a teologia moral fundamenta-se num “dever
ser” que mais julga a pessoa humana do que a compreende, mais a afasta do que a
aproxima.

Sabe-se que um dos motivos principais do afastamento de muitos cristaos
da Igreja catolica diz respeito & moral catolica. Por essa razdo, procuramos
demonstrar, na segunda se¢do do segundo capitulo, a historia da teologia moral, o
fato que ela estava mais a reboque da realidade do que mostrou sendas a serem
percorridas. A moral catolica tem sobreposto mais peso sobre os catolicos do que
aliviado suas dores e tristezas. E por qué? Porque ela permaneceu mais tempo
sustentada teoricamente por premissas universais, até mesmo ideoldgicas, do que
buscou fundamentar-se no texto biblico e acompanhar os passos de Jesus de
Nazaré, seu modo de agir e de se relacionar com as pessoas de sua época. Houve
uma demora, pois a teologia moral foi uma das Gltimas areas da Teologia a aderir
a proposta do Concilio Vaticano Il de voltar a fonte biblica.

Por isso, esperamos que a breve incursdo que realizamos ao adentrarmos a
parénese de 1Jo 2,15-17 tenha sido exemplar no sentido de demonstrar que o
papel da teologia moral cat6lica na contemporaneidade ¢ o de “humanizar” o ser
humano, no que ela torna explicito o grau de fragilidade proprio da humanidade
sobre a Terra. NOs procuramos seguir o conselho de Bernard Héring, que, ao
vivenciar os horrores do holocausto, afirmou que ndo ha outro modelo a ser
seguido pela humanidade a ndo ser Jesus Cristo.

Como breve conclusdo, podemos afirmar a partir de 1Jo 4,8-10 que Deus €
amor. Ora, se Deus é amor e Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de
Deus ele os criou, homem e mulher ele os criou (Gn 1,27), é fato que o ser

humano ¢ criatura, dependente do “amor” de seu criador que ¢ fonte de sua vida.
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Desde o momento do nosso nascimento, para viver, dependemos de uma fonte de
vida e de amor, ja que essa € nossa condigdo estrutural, é a nossa natureza.

Geralmente, e de modo inconsciente, buscamos essa fonte de amor
inesgotavel e incondicional em nossos predecessores, seja nos genitores ou Nos
cuidadores. A partir dai surgem os primeiros problemas emocionais no recém-
nascido e que irdo paulatinamente formar a estrutura psiquica, mental e emocional
desse ser humano. Por qué? Porque para o ser humano é assaz dificil amar o outro
de modo gratuito, doar-se sem esperar nada em troca, agir na misericordia como
Deus age, dando-nos muito mais do que merecemos. Ja é dificil ser justo, dar o
que o outro merece. Muito mais dificil é perdoar e devolver ao outro muito mais
amor do que ele mesmo foi capaz de dar.

Neste sentido, o ser humano acaba por voltar-se para fora, para 0s outros,
na expectativa de receber amor, carinho, aprovagdo e reconhecimento que
somente Deus pode nos dar. As mazelas emocionais, os sofrimentos, 0 mal que
produzimos, as atitudes que nem sempre tomamos, sdo produto desta nossa
constante fragilidade, como diz Paulo: “Com efeito, ndo faco o bem que quero,
mas pratico o mal que ndo quero”(Rm 7,19).

Essa debilidade demasiadamente humana pode levar-nos, no cotidiano, ao
amago da parénese que procuramos interpretar nesta dissertacdo. As trés
mundanidades, ou as trés tentaces ou 0s trés perigos — a concupiscéncia da carne,
a concupiscéncia dos olhos e o orgulho da vida — sdo agdes compensatdrias que
visam a adquirir o amor e a vitalidade que somente Deus, o criador, pode dar a
todos nos. Essas acGes compensatdrias, inconscientes, resultam do distanciamento
de Deus, seja por total desconhecimento de que Ele ¢ o “Eu sou aquele que ¢” (EX
3,14), seja por desistirmos de busca-lo, por estarmos buscando sempre fora e

nunca dentro de nés, como afirmou Agostinho: ***

Vo6s, Senhor, podeis julgar-me porque ninguém conhece 0 que se passa hum
homem, sendo o seu espirito que nele reside (1Cor 2,11). Ha, porém, coisas no
Homem que nem sequer o espirito que nele habita conhece. Mas Vés, Senhor,
gue o criastes, sabeis todas as suas coisas (...) nés agora vemos por um espelho,
em enigma e ndo ainda face a face (1Cor 13,12). Por isso, enguanto peregrino
longe de Vs, estou mais presente a mim do que a Vés.

%% AGOSTINHO DE HIPONA. Confissdes, p.277-278.
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