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Resumo

Ornella, Ednéa Martins; Fernandes, Leonardo Agostini (Orientador). Zc
5,5-11: contexto sécio-religioso e significado teolégico. Rio de Janeiro,
2019. 214 p. Tese de Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

Este trabalho estuda a sétima visdao do profeta Zacarias (Zc 5,5-11). A
pesquisa surgiu da andlise das interpretagdes que apresentam as seguintes
questdes: 1. tendéncia misdgina, que atribui a “mulher” o mal, em detrimento do
significado do todo que foi revelado: o “efa”; o “olho deles em toda a terra”; os
elementos utilizados para tampar o efa e aprisionar a mulher (“disco”, “pedra” e
“chumbo”); 2. a remocao do mal, sem morte e destruicdo: “duas mulheres” com
“asas como de cegonha”, com “vento em suas asas”, levantam o efa “entre a terra
e os céus” e o levam para “Senaar”, onde uma “casa” serd ‘“‘construida”,
“preparada”, e onde serd “assentado” sobre sua “base”. Chama a atengdo uma
mulher sentada e aprisionada dentro de um efd. O objetivo do estudo ¢
compreender o sentido da extraordindria imagem visionada e dos elementos
revelados, no seu contexto socio-religioso, e o significado teologico da visdo. Para
isso, foram feitos pesquisa bibliografica dos ultimos 50 anos, andlise textual com
utilizagdo do método historico-critico ¢ analise sincronica, considerando o texto
candnico. Diferentemente das interpretagdes existentes, que consideram a mulher
pecadora e sedutora, concluiu-se que determinado grupo que retornava do exilio
na Babilonia, com ideais proféticos, fiel a religido e as tradi¢des, pretendia a
mulher sentada no meio do efd (submetida) e prisioneira, por se mostrar com
protagonismo com o qual o grupo ndo concordava. A remog¢ao do mal com final
feliz ¢ a resposta de YHWH a este grupo, uma teologia, na qual prevalece a
Pedagogia e o Amor divinos para com a mulher e os transgressores, a quem

YHWH concede espago e cuidado para que voltem e se reintegrem a sociedade.

Palavras-chave

Mulher; Amor divino; Pedagogia divina; Iniquidade; Pos-exilio.
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Abstract

Ornella, Ednéa Martins; Fernandes, Leonardo Agostini (Advisor). Zech 5:5-
11: socio-religious context and theological significance. Rio de Janeiro,
2019. 214 p. Doctorate Thesis — Department of Theology, Pontifical
Catholic University of Rio de Janeiro.

This essay aims to study the seventh vision of the prophet Zechariah (Zech
5:5-11). The research arose from the analysis of interpretations presenting the
following issues: 1. a misogynist tendency, which associates “women” with
wickedness to the detriment of the significance of all that was revealed: the
“ephah”, “their eye through all the earth”; the elements used to cover the ephah
and entrap the woman inside it (“disk”, “stone”, and “lead”); 2. the removal of
wickedness without death and destruction: “two women” with “wings like the
wings of a stork”, with “wind in their wings”, lift the ephah up “between the earth
and the heaven” and take it to “Shinar”, where a “house” will be “built” and
“prepared” for it, and it will “be set” there upon her own “base”. The image of an
entrapped woman sitting inside an ephah is noteworthy. The objective of this
study is to understand the meaning of the extraordinary image envisioned and the
elements revealed in it in their socio-religious context, as well as the theological
meaning of the vision. For this, a bibliographical research of the last 50 years was
carried out alongside with textual analysis using the historical-critical method and
synchronic analysis considering the canonical text. Unlike the existing
interpretations that consider women as sinful and seductive, this paper concludes
that a certain group of exiles returning from Babylon, faithful to religion and
tradition and with prophetic ideals, intended for the woman to be sitting in the
ephah, (submitted) as a prisoner, for presenting herself with a leading role with
which they did not agree. The removal of wickedness with a happy ending is
YHWH’s response to this group, a theology in which divine Pedagogy and Love
prevails towards women and offenders, to whom YHWH grants space and care to

allow them to return and be reintegrated into society.

Keywords

Woman; Divine Love; Divine Pedagogy; Wickedness; Post-exile.
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Introducao

O livro do profeta Zacarias (Zc 1-14) ¢ o penultimo livro do corpus dos
Doze, entre os livros dos profetas Ageu e Malaquias, cuja primeira parte, o Proto
Zacarias (Zc 1-8), constitui uma unidade independente, onde se encontra o ciclo
das oito visdes do profeta (Zc¢ 1,17-6,15), uma subunidade da qual faz parte Zc
5,5-11, a sétima visdo. Esta visdo apresenta extraordinarias imagens simbolicas (o
“olho deles em toda a terra”; o “efda”; “uma mulher sentada no meio do efa”; uma
tampa, que aprisiona a mulher, constituida de “disco”/“pedra” e “chumbo”) e um
desfecho surpreendente, com a remog¢do do mal sem morte ou destruicdo (“duas
mulheres com asas de cegonha”, com “vento” em suas asas, levantam o efa “entre
a terra € os céus”; e o levam para a “terra de Senaar”, onde uma “casa” sera
“construida”, “preparada, e onde sera “assentado sobre sua base”).

A intrigante interpretagio de Elie Assis (2010)' para a visdo atribui a
“mulher” no efd a representagdo dos samaritanos, tidos como adversarios dos
judeus. O autor parte do episddio da recusa dos judeus em aceitar a ajuda dos
samaritanos nas obras de reconstru¢do do Templo (cf. Esd 4,1-3), os quais, em
represalia, denunciaram os judeus ao Império Persa, atrasando os trabalhos (cf.
Esd 4,6-23). Assim, a “mulher” (7¥X) representaria os “adversarios” ("X) e a
“iniquidade™ (7y¥"), respectivamente dos géneros masculino e feminino, em
hebraico, sendo utilizado o vocabulo “iniquidade” porque os samaritanos sao
simbolizados por “uma mulher”.

Observou-se nesta intepretagdo uma tendéncia misoégina que nao existe no
texto biblico e faz levantar varias questdes: Quem era essa “uma mulher”, sentada
(submetida) no meio do efd e fechada com uma tampa de chumbo? Qual foi sua
transgressdao? Por que ndo foi punida com morte ou destruicio? O que
significavam os outros elementos? Qual o contexto socio-religioso onde se
inserem a mulher, em especial, ¢ os demais elementos? Quais os elementos
teologicos de Zc 5,5-117?

Elie Assis acredita que sua interpretacdo resolve o problema da remogao

para a Babilonia (Senaar) porque € a terra de origem dos samaritanos, mas o autor

' Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”. In: VT 60 (2010), p. 15-32.
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ndo consegue justificar adequadamente a remog¢do em que o inimigo ¢ tratado com
cuidado amoroso. A remocdao, com misericordia e salvacdo explicita para o
iniquo, causa impacto ao leitor e deixa intérpretes sem explicagcdes para o juizo
divino, acostumados as ideias de ira e justica.

A dupla imputagao de iniquidade a imagem da mulher na interpretagdo de
Elie Assis, como “adversarios” de Juda e depois como a propria “iniquidade”, traz
a tona a longa tradi¢do misodgina nas interpretacdes biblicas. Estas interpretagdes
ndo tém raizes nos proprios textos, mas em analises que surgiram no passado, e
que se prolongaram e se consolidaram ao longo do tempo, trazendo resultados
negativos para a mulher. A combinacdo de diferentes correntes e culturas criou
uma mistura de argumentos extremamente danosos a confiabilidade das mulheres,
relacionando-as com o mal. Chega-se a afirmar que “Zc 5,5-8 € um ponto alto da
difamagio genérica das mulheres”.

A tendéncia interpretativa, que coloca a mulher como simbolo da
iniquidade, ignorou os significados dos demais elementos da visdo, que tém um
papel fundamental dentro da propria experiéncia e logica proféticas.3 Nesse
sentido, este estudo se propde a interpretar os elementos de Zc 5,5-11, no seu
contexto socio-religioso, para discernir o significado teoldgico da visdo do texto.

O presente trabalho divide-se em oito unidades: uma introducdo, cinco
capitulos, necessarios a compreensao do desenvolvimento do estudo, € uma
conclusdo. Antes de analisar como se chegou a atribuir um significado negativo a
mulher, e com a intengdo de perceber o sentido da visdo, serdo analisados artigos
e comentarios dos ultimos cinquenta anos, sem a pretensdo de esgotar os textos
existentes. Assim, se podera avaliar o histérico das hipoteses formuladas neste
periodo para se tragar uma analise dos significados teoldgicos da visdo e dos
elementos revelados na experiéncia visionaria de Z¢ 5,5-11.

A partir destes estudos, voltar-se-4 a atencdo para o desenvolvimento
literario de Zc¢ 1-8, onde se insere a visdo, sua autoria, data e composi¢ao. A

analise destes materiais € um esboco dos textos, em particular do ciclo de visdes

2 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, séculos V e IV antes de Cristo.
Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 503.

> Cf. R. A. WERLINE, “Assessing the Prophetic Vision and Dream Texts for Insights into
Religious Experience”. In: E. R. HAYES, L-S. TIEMEYER, L-S. (orgs.), I Lifted My Eyes And
Saw, Reading Dream and Vision Reports in The Hebrew Bible. London; Oxford; New York;
New Delhi; Sydney: Bloomsbury, 2014, p. 1-15.
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(Zc 1,7-6,15), proporcionardo um panorama mais apurado de Zc 5,5-11 em seu
contexto literario.

O sentido de Zc 5,5-11 e o significado de seus elementos serdo estudados
em seu contexto socio-religioso, tendo como pressuposto que o profeta Zacarias
atuou ao lado de Ageu na época da reconstru¢do do Templo (cf. Esd 5,1). Para
uma avaliacdo mais criteriosa, procurar-se-a saber, a partir dos acontecimentos
que desembocaram no exilio na Babilonia, quem foi o povo do retorno e que
expectativas e ideais fizeram com que se deslocasse para Jerusalém, apds décadas
no exilio.

A andlise exegética de Zc 5,5-11 permitird examinar a formacdo da
unidade textual, sua integralidade e coesdo. A traducdo, mais proxima possivel do
M" ¢ as relagdes semdnticas e tematicas apresentadas permitirdo determinar a
estrutura sobre a qual se vai trabalhar e orientar o sentido teologico da visao.

Com base na estrutura apurada, a luz do contexto socio-religioso, se
examinara cada versiculo, para apuragao do sentido dos elementos da visdo que
implicardo a compreensdo e interpretacdo do texto. Ao final desta andlise se
podera chegar a mensagem teoldgica inscrita na experiéncia visionaria do profeta
em Zc 5,5-11.

A realidade histérica surgird das reflexdes teologicas atreladas aos
simbolos dos elementos no contexto da reorganizagdo da sociedade judaica. A fala
profética reflete a busca por uma vida com f¢ em YHWH, com um culto correto e
justica social. A conclusdo permitird discernir sobre a mensagem divina e suas
implicacdes para a Igreja hoje, com énfase no papel feminino, cuja interpretagao
biblica foi condicionada historicamente por uma tendéncia misdgina, em
detrimento da mulher, identificada com o mal e a concupiscéncia. A Igreja tem
papel importante no enfrentamento das injustigas sociais, do qual ndo pode se
furtar.

Este estudo se apresenta, também, como uma oportunidade de promover o
processo dialético como forma de alavancar a valorizacao dos papéis sociais. A
pratica da leitura de textos biblicos, a partir de um olhar feminino, contribui para

desfazer a imagem devastadora para a mulher que perdura ha séculos.
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Histéria da interpretagao do texto (Status Quaestionis)

Zc 5,5-11 ¢ uma das mais complexas visdes do ciclo de visdes do profeta
Zacarias (cf. Zc¢ 1,7-6,15) em fungdo de: a) apresentacdo sob forma de perguntas e
respostas; b) riqueza de imagens; c) cenas extraordindrias, apresentadas
abruptamente uma atras da outra; d) pronomes utilizados de modo discrepante; e)
desfecho extraordinario. Além disso, esta visdo nao possui um oraculo para
auxiliar na interpretacdo da mensagem.

Desta forma, Zc 5,5-11 levanta varias questoes. O que representam o efa, o
olho deles em toda a terra e uma mulher sentada no meio do ef4? Por que foram
escolhidas duas mulheres com asas, como asas de cegonha, para fazer a remog¢ao
do efa? Por que a terra de Senaar foi escolhida como destino do efa? Por que se
constroi uma estrutura arquitetonica para o efa com uma casa e uma base para que
ele seja assentado (vv.11b-d)? As discrepancias de géneros que ocorrem na visao
(com o masculino em referéncia ao feminino e vice-versa) t€ém algum objetivo ou
sdo apenas erros de edi¢do (vv.6b.d; 9d; 10b)?

Apesar de tantas indagacdes, os estudiosos mostram-se unanimes em
concordar que o sentido geral da visdo ¢ a remog¢do do mal da comunidade do
inicio do pos-exilio, como forma de reestruturacdo de uma sociedade que se
empenhava em se reorganizar no novo cenario de dominagdo persa, trabalhando
na reconstru¢ao do Templo para que YHWH também voltasse a Jerusalém.

Embora estes estudiosos concordem quanto ao sentido final da visdo, em
relagdo aos elementos, diferem bastante em suas analises. A LXX orientou os
exegetas quanto ao caminho a ser trilhado para uma interpretacdo ao traduzir o
termo 7Y, da expressdo “olho deles em toda a terra” (v.6f), por 11 adwia (“a
iniquidade™). Escrita a partir do século III a.C., muitos a seguiram, provavelmente
devido a sua importancia dentro da exegese biblica como a primeira versdo da
Biblia hebraica em grego.

Na leitura que a LXX fez de “olho” (°¥), € possivel que o tradutor tenha
considerado que, pela semelhanca de formas em hebraico, a consoante waw fora
trocada pelo yod. Assim, essa versdo traduziu “olho deles” (22°y) como “n ddwkia

avt®dv” (“a iniquidade deles™), que corresponderia ao hebraico 03y.
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No entanto, mais tarde, uma versdo do Targum de Zc 5,5-11 enfatizou o
papel do “efa” (79°X), utilizando versiculos significativamente mais longos que a
versao grega. O Targum interpretou a mensagem central de Zc 5,5-1, o ef4, como
“a medida falsa que tornou iniquo o povo de Israel”, lembrando o exilio como
punicio para Israel.”

O efa foi visto como uma medida injusta que provocou a iniquidade do
povo, levando-o ao exilio, e os demais elementos foram colocados no contexto de
injustica social. Substituiu-se o “efa” por “as pessoas que tiraram ¢ deram com a
medida falsa”; o “olho deles em toda a terra” por “aqueles que estdo indo para o
exilio antes de todos os habitantes da terra”; a “mulher” por “outros povos vieram
e habitaram em seu lugar”; a “iniquidade” por “culpados”; e as “duas mulheres
com asas como de cegonha” por “duas provincias ou inspetorias”.’

O Targum enfatiza as questdes ligadas as condi¢des econdmicas € a justica
social no inicio do retorno do exilio na Babilonia. Assim, foi ressaltado o papel
negativo do efé, mas a figura da mulher, que poderia gerar estranheza, nem sequer
foi mencionada. A imagem da mulher foi ignorada completamente.6

Contudo, esta versao parece ter deixado o texto mais proximo do hebraico,
onde o efd ¢ citado cinco vezes (vv.6d; 7b; 8c; 9f; 10b). O Targum expressa o
sentido do texto para os judeus dos séculos V-IV a.C. Na verdade, a LXX e o
Targum, juntos, contribuiram para o entendimento de Zc¢ 5,5-11, a primeira lendo
elemento por elemento, com pequenas inconsisténcias, ¢ a segunda adicionando
significado mais profundo dentro de seu contexto social e religioso.

Rashi (Rabbi Solomon ben Isaac), no século XII, apresentou outra
interpretagdo, tdo ou mais focada no efa que a tradugdo aramaica do Targum.
Rashi afirma que na expressdo o “olho deles em toda a terra” (v.6f) o conjunto
“olho deles” seria referente aos olhos dos impios que roubavam e enganavam com
o efd (cf. Am 8.5), e que seriam punidos com justa retribuicdo. A énfase que
Rashi imprime ao efd inclui a mulher dentro do conceito de medida falsificada.
Ela se torna “medida adulterada”, sendo assumida como a “iniquidade” que deve

ser removida como um simbolo genérico no qual se situam todos os problemas. O

* Cf. H. BUNCE, “Translation and Interpretation: Targum and Septuagint in Zechariah 5:5-117. In:
CBW 5/31 (2011), p. 53-65.

> Cf. H. BUNCE, “Translation and Interpretation: Targum and Septuagint in Zechariah 5:5-117, p.
53-65.

® Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach., 5,5-11 a la lumiére de la
littérature hittite”. /n: RHR 187/2 (1975), p. 137-145.
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efa, entdo, assume dupla funcdo correspondente ao conceito de Talido: o efa com
que se falsifica, com ele o iniquo sera punido.’

Marenof (1932),® cerca de oito séculos mais tarde, deu inicio a uma
interpretagdao de Zc¢ 5,5-11 com base no “efa (v.6d) e no “olho deles em toda a
terra” (v.6f). Sua interpretacdo servira de fundamento a muitos outros estudiosos,
por muitas décadas, e ajudard a encontrar resposta para o sentido dos demais
elementos dentro de um quadro de idolatria ou culpa.

Marenof fez seu estudo a partir do termo “efd”, associado ao substantivo
sufixado “olho deles” (22°¥) no v.6f, relacionando o efd aos zigurates existentes na
Babilonia. Estas torres possuiam de trés a sete andares e eram consideradas
construgdes sagradas em honra de divindades. Marenof acreditou que o efa em Zc
5,5-11 fosse uma alusdo a pequena sala de um zigurate e, portanto, um santudrio.
Para fundamentar sua ideia, procurou, através de estudo cuidadoso, mostrar que o
efa, na visdo de Zc 5,5-11, ndo tinha qualquer relagdo com a vasilha de medigao,
podendo ter a mesma raiz que as palavras assirias A-pu (“‘gruta’) e A-ptu (“sala”)
e arabe Afta (“sala”), que deram origem mais tarde ao verbo Apu (“c:onstruir”).9

Marenof verificou que existira um zigurate em Lagash de nome E-pa,
nome de origem suméria, cujo significado ¢ “a casa do topo”, palavra tomada de
empréstimo da lingua assiria.'” A partir dai, entdo, estabeleceu uma relagio
semantica entre as palavras E-pa e 79°X, e concluiu ser possivel que Zacarias tenha
usado o substantivo 79°} como um termo para indicar um dos edificios das
divindades do AOP, no periodo apo6s a destruicdo do primeiro Templo de
Jerusalém. Considerou também que, se o efd representava um zigurate, entdo era

possivel que o profeta tivesse usado a expressao “olho deles” (v.6f) para referir-se

TCf I SCHNOCKS, “An Ephah Between Earth and Heaven”. In: M. J. BODA; M. FLOYD
(orgs.), Tradition in Transition Haggai and Zechariah 1-8 in the Trajectory of Hebrew
Theology. New York / London: T&T Clark, 2008, p. 252-270.

¥ Cf. S. MARENOF, “Note Concerning the Meaning of the Word ‘Ephah’, Zechariah 5:5-11”. In:
AJSL 48/4 (1932), p. 264-267.

° Cf. S. MARENOF, “Note Concerning the Meaning of the Word ‘Ephah’, Zechariah 5:5-117, p.
264-267.

190 termo e-pa pode ter entrado no hebraico como uma loanword (palavra estrangeira incorporada
a um idioma), semelhante ao e-gal (hékdl) (cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8: A
Commentary. Philadelphia / Pennsylvania: The Westminster Press, 1984, p. 254-263).
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ao efd como “sua aparéncia”. A “casa” (v.11b) a ser construida seria um “templo”
para assentar o “efd”, um “santuario”."’

A partir dessas consideragdes, a historia da interpretacao de Zc 5,5-11 serd
tratada em dois momentos. Primeiro, em Zc 5,5-8, se¢do em que os estudiosos se
detiveram com maior atencdo, depois, em Zc 5,9-11, que, de maneira geral,
despertou menos interesse dos interprétes, € onde se encontra o desfecho da visao

com remog¢ao, sem morte ¢ destruigao.

2.1.

Hipoteses relativas a Zc 5,5-8

a) Estudos que seguem Marenof

Alguns estudiosos seguiram o caminho da interpretagdao aberto por
Marenof, associando o efa, as vezes explicitamente, outras implicitamente, ao
termo sumeriano E-pa, que se refere a uma sala de culto a um deus no alto de um
templo mesopotamico. Contudo, nem todos os autores assumiram o “olho deles”
como a “aparéncia do efa”.

C. L. Meyers ¢ E. M. Meyers (1987),' cerca de cinquenta anos depois de
Marenof, analisaram a estrutura da visdo, acreditando que ela comegaria no v.9,
com o anuncio sobre o destino do ef4, em trés movimentos, tendo como preladio
uma introducdo mais extensa. Esta divisao leva em conta o dinamismo da visao
dado pelos verbos de movimento: “sair”, “langar” (v.8), “levantar” (v.9 e v.10),
“construir” e “assentar” (v.11). O movimento criado identifica, entdo, um a um, os
elementos e o desdobrar de suas a¢des para dar sentido a visdo como um todo.

A mulher no efa tanto pode ser um simbolo da idolatria e iniquidade como
ser mulheres estrangeiras que introduziram cultos pagdos na comunidade javista.
Ha na visdo caracteristicas de um “continuum cultural que durou no Crescente

Fértil, pelo menos no seu centro, da Palestina ao seu término no oriente na

! Para S. MARENOF (“Note Concerning the Meaning of the Word ‘Ephah’, Zechariah 5:5-117, p.
264-267) o efa, que deveria ser lido como “2°n3”, que pode significar “olho” (3¥) ou “ver” (7x7);
seria uma representacao dos zigurates, chamados também “casa do conspicuo”. Assumindo-se que
o efa representa um zigurate, a leitura de “olho deles” (22°Y) estaria correta.

2 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8. New Haven / London: The
Anchor Yale Bible, 1987, p. 309-316.
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Mesopotamia”. A mulher no efd representa a idolatria e a esposa estrangeira
responsavel pelo culto pagdo. A compreensao do efd como um santuario encontra
fundamento em sua utilizacdo nos templos babilonicos. Se o efd pode ser
associado a um santudrio na Mesopotamia, o “olho deles” pode estar se referindo
corretamente a sua visibilidade.

O disco ou pedra de chumbo, com qualidades mégicas, ¢ conhecido do
povo de Israel por causa de certas praticas assirio-babilonicas associadas a
fundagdo e reconstrugdo de templos. O culto pagdo fascina as pessoas. A idolatria
¢ uma questdo residual resultante da longa historia de contaminagdo cultica de
Israel. A tematica do ciclo de visdes (Zc 1,7-6,15) seria o “status de YHWH no
mundo”, que deveria ser compreendido a partir do contexto do dominio do
império persa, no século VI a.C. Nesta estrutura e dentro desta tematica, Zc 2,1-4
e Zc 5,5-11 formam um par e seus elementos se relacionam: os chifres e a mulher
no efa (entendida como deusa) representando nagdes estrangeiras; os ferreiros e as
duas mulheres com asas de cegonha representando agentes de YHWH na
histéria."

T. McComiskey (1992)"* também interpretou o “olho deles” como a
“aparéncia deles”, analisando a partir do pronome N7 (v.6f), em referéncia ao que
ainda ndo tinha sido visto, mas introduzido e apresentado como a “iniquidade”
(v.8b). A expressao o “olho deles” (v.6f) significaria “esta ¢ a aparéncia deles”,
em referéncia aos violadores da alianga, representados pela mulher sentada no
meio do efa (v.7b).

Para a antecipacdo da apresentacdo da iniquidade haveria duas hipdteses
de leitura: a) a LXX e a Siriaca estariam corretas quando leem 2y como a
“iniquidade deles”; ou b) se criaria um embarago com a forca direcional de NX7
(v.7b) fazendo referéncia a mulher no efa, o que identificaria a mulher duas vezes
como personificagdo do mal dentro da comunidade. No entanto, se a dupla
identificacao da mulher como iniquidade estivesse correta, ndo haveria sentido na
expressao “e ele disse” (vv.6e; 8a), bastaria o emprego de “nX1” (v.8b). Assim,
para evitar dificuldades na leitura, deve-se ler o “olho deles” como a “aparéncia

deles”, que faz mais sentido dentro da visao.

'3 C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.

" Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”. In: T. McCOMISKEY (ed.), An Exegetical &
Expository Commentary, The Minor Prophets, v. 3. Michigan: BakerAcademic / Grand Rapids,
1992, p. 1099-1104.
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A tampa, que parece levantar-se sozinha de forma misteriosa (v.7a),
mostra uma mulher sentada no meio do efé, que seria a manifestagcao simbolica da
iniquidade deles. Deve-se a escolha da “mulher” (A¥X) para representar a
“iniquidade” (7yw1) ao género feminino em hebraico desta ltima. Por tras de Zc
5,5-11 esta o cumprimento da promessa divina da nova alianca (cf. Jr 31,33-34) ¢
o0 aviso de que a remocao da iniquidade j& comecara (cf. Zc 3,1-5 e Zc 5,1-4).

Para C. Uehlinger (1994)," Zc 5,5-11 faz parte do processo de confissio
de fé monoteista em Juda do pos-exilio, quando se discutia uma praxis religiosa
correta de adoragdo a YHWH. Esta visdo estaria, portanto, tratando da deportacao
de uma deusa. O efa seria uma vasilha de unidade de medida, comentado pelo
profeta por meio da interrogativa “o que ¢ aquilo?” (v.6b), apontando para o seu
contetdo, a mulher (v.7b). Deve-se pensar na mulher no meio do efd como uma
deusa, e na iniquidade como simbolo do pecado cultual.

O fato de a mulher estar sentada remete para representacdes do periodo
persa, documentadas pela arqueologia. A representacao que mais se aproxima ¢ a
da chamada Dea Tyria gravida, uma terracota votiva de uma mulher gravida, de
vestido longo e penteado cheio, sentada num trono, com a mao direita sobre o
ventre levemente abaulado. A longa tradi¢do de representagdes embasa a
interpretacdo da mulher como uma deusa. O fato de o disco de chumbo que
fechava o efa precisar ser levantado (v.7a) indica que seu contetido era proibido.
O mensageiro desqualifica a mulher chamando-a de “iniquidade” (v.8b).
“Iniquidade” significaria, neste contexto, qualidade daquele que estd sem YHWH.

J. Schnocks (2008)'® interpretou Zc 5,5-11 depois de avaliar as leituras do
M", da LXX, do Targum e de Rashi, sob o ponto de vista da historia das religides
e das tradigOes proféticas, no nivel textual imediato da visdo. Com isso, levantou
critérios para compreensdo da visdo que considerou poder ser explicada a luz de
Ez 8. O “olho” () teria o sentido de “aparéncia” (cf. Lv 13,55), com uma sutil
diferenga, o sentido seria de “percep¢do” e ndo aquilo que ¢ simplesmente visto.
Com este significado, o substantivo “1¥” teria diferentes nuances, como se fosse

um trocadilho.

" Cf C. UEHLINGER, “Die Frau im Efa (Sach 5,5-11), Eine program-vision von der
Abschiebung der Goéttin”. In: BK 49/2 (1994), p. 93-102.
' Cf. J. SCHNOCKS, “An Ephah between Earth and Heaven”, p. 252-270.
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O efa poderia, entdo, ser visto como aquilo que os sete olhos de YHWH
detectaram enquanto vagueavam “em toda a terra”, e o sufixo seria uma referéncia
aos habitantes da terra (“isto € o que se tornou visivel neles em toda a terra”). Para
J. Schnocks, esta interpretacdo ¢ sustentada pela quarta visdo, Zc 3,1-4, com a
promessa divina de remover toda a iniquidade da terra (cf. Zc 3,9), que se realiza
em Zc 5,5-11. Embora de forma diferente, a ligacdo entre o “olho deles” e a
“iniquidade”, j& feita pela LXX, coloca a iniquidade (v.8b) como o conteudo
central da visdo. Contudo, ndo se deve restringir o sentido da visdo ao culto a uma
deusa, uma vez que ndo hé fundamento nem na semantica nem em descobertas
arqueologicas. Tendo caracteristicas de substantivo abstrato, a “iniquidade”
(7yw"), por ser do género feminino, ndo surpreende que seja representada por uma
mulher (v.7b). Zc¢ 5,5-11 ¢ uma visdo que, por sua forma e conteudo, da
continuidade as tradi¢des proféticas do antigo Israel. Terminologicamente, Zc 5,5-
11 se aproxima de Ezequiel, mas teologicamente difere ao apresentar a busca e a

libertagdo da injustica como agao e misericérdia de YHWH com Judd e Jerusalém.

Sintese

C. L. Meyers e E. M. Meyers, C. Uehlinger e Schnocks interpretaram o efé
(v.6d) como um santuario € a mulher no seu interior (v.7b) como uma deusa.
Schnocks, porém, lembra que o sentido de Zc¢ 5,5-11 ndo deve ficar restrito a
idolatria, pois nao ha fundamento semantico e arqueoldgico para isso.

Nas interpretacdes deste grupo, em que “olho deles em toda a terra” (v.6f)
tem o sentido de “visibilidade” ou “aparéncia” do efa, nem sempre essa relagao
estabelecida por Marenof ¢ mantida. T. McComiskey entende a visibilidade da
mulher como representacdo dos violadores da alianga. Para J. Schnocks é como
YHWH vé os habitantes da terra, enquanto seus olhos vagueavam em toda a terra.
Neste caso, o efa (vv.6d.7b.8¢.9f) pode ter sido até ignorado (T. McComiskey).

Somente C. L. Meyers e E. M. Meyers analisaram e interpretaram os
elementos utilizados na tampa do ef4, o disco (v.7a) e a pedra (v.8d), ambos de
chumbo. Para estes autores, se o efd ¢ um santuario, disco e pedra de chumbo t€m
relagdo com as propriedades magicas deste material, conhecido no mundo antigo
de Israel por causa das praticas assirio-babilonicas associadas as fundagdes e

construcdes de templos. Os demais estudiosos ignoram estes elementos.
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b) Estudos que explicitamente seguem a LXX

Estudiosos seguiram o caminho da interpretagdo aberto pela LXX,
considerando o “olho deles em toda a terra” (v.6f) como a “iniquidade deles em
toda a terra”, deixando esta questdo bem clara, como se pode ver a seguir.

J. G. Baldwin (1972)" segue explicitamente a LXX no que diz respeito a
leitura de “olho deles” (0¥) como “iniquidade deles” (1 &dkia), no v.6f.
Interpreta o efa como simbolo da iniquidade, ampliando o alcance das infragdes.
O efa, uma unidade de medida de grdos secos, estaria representando a
“iniquidade” (v.8b), da mesma forma que o “olho deles em toda a terra” (v.6f).
Embora “olho deles” pudesse ser aplicado a uma variedade de conceitos, sua
interpretagdo como “iniquidade” tem boa sustentagdo porque as versdes gregas €
siriacas ddo apoio a esta leitura, e o texto exige somente a substituicdo de um yod
por um waw, melhorando bastante o sentido da visdo, uma vez que o efa pode ser
também simbolo da injustica (cf. Am 8,5). A “iniquidade” ¢ apenas uma
personificacao literaria, uma maneira de dizer que ‘“‘se pressente que o mal tem
rosto” (Pr 11,5; 13,6; Ez 18,20; 33,12), um mal que inclui infragdes civis, éticas e
religiosas. Em sequéncia, como no hebraico “iniquidade” ¢ uma palavra feminina,
entdo representaria a mulher.

As agdes vigorosas em que se utiliza o verbo “langar” apontam para a
mensagem de que havera luta para combater o mal, cujo poder deve ser levado a
sério. A iniquidade, subjugada e removida por duas mulheres com asas como asas
de cegonha, se configura em ironia, pois Senaar seria o antigo nome da Babilonia,
onde Arac e Acad (Gn 10,10) se mostraram rebeldes a YHWH (Gn 11,1-9). A
casa a ser construida no exilio seria outro templo para a mulher no ef, talvez um
zigurate como a Torre de Babel (Gn 11,2), mas a maldade terd de esperar até que
fique pronta, para que seja colocada em seu devido lugar. O passivo intensivo
indica que ela nao pode se defender como outros deuses na mesma situagao (Is
46,1-2). La sera adorada como um idolo. A remogao da iniquidade foi a resposta
de YHWH para a preocupacdo do profeta com o mal na comunidade e nas

pessoas.

'7.Cf. I. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, introducio e comentario. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1972, p. 103-105.
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No entendimento de W. Rudolph (1976)," Zc 5,5-11 denuncia os pecados
em geral da comunidade, ndo sendo, portanto, questdo apenas de idolatria e
medida injusta. O conjunto o “olho deles” (21°y), no v. 6f, seria a “iniquidade
deles”, em conformidade com a leitura da LXX. A mulher dentro de um ef3a,
vasilha onde ndo caberia um ser humano em condi¢des normais, remete a espiritos
e demodnios que mudam de figura, o que possibilitaria a imagem. O fato de o efa
ser uma vasilha usada para medir cereais nao tem nenhum significado na visao.
Como a iniquidade ¢é representada pela mulher, pensa-se, erroneamente, que se
trata de idolatria, contudo o pecado aqui ¢ muito mais amplo, ¢ uma atitude de
rebeldia contra YHWH, uma série de pecados do povo de Israel. Pensa-se,
geralmente, que a escolha da mulher para representar a iniquidade seria porque a
palavra em hebraico para iniquidade ¢ feminina, entretanto ¢ a palavra iniquidade
que foi escolhida porque se queria representar uma mulher. Nesse sentido, por tras
da escolha da mulher como simbolo da iniquidade estd o poder feminino de
seducao (cf. Gn 3,6), podendo-se ficar livre para imaginar a mulher como uma
deusa de culto pagao.

Segundo C. Jeremias (1977)," Zc 5,5-11 trata da questdo da idolatria.
Zacarias remove o culto a deuses estrangeiros de origem assirio-babilonica, como
a “Rainha dos Céus”, que deve ser venerada no lugar de onde ela veio e a que
pertence. A iniquidade estd relacionada com o “olho” da terra em Israel, em
referéncia ao comportamento humano rebelde a YHWH, inerente ao povo da
alianca. Zacarias pode ter sido influenciado por Ezequiel, contudo, enquanto este
ultimo consegue, mesmo no exilio, passar uma imagem positiva de superacao de
coracao de pedra por um de carne, dadiva do espirito novo de YHWH que
provoca a obediéncia a lei, o primeiro ndo consegue falar positivamente para
mudar o comportamento de Israel.

O profeta Zacarias utiliza imagens de Ezequiel para falar da remocao de
impurezas, necessaria para uma boa relacdo do ser humano com YHWH. A
“iniquidade” (v.8b), como comportamento humano contrario a lei e a justica, ¢
uma referéncia ao “olho deles em toda a terra” (v.6f), a terra de todo o Israel do

pos-exilio. A mulher no eféd representa uma deusa pagi, e essa representacdao da

'8 Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, Mit einer Zeittafel
von Alfred Jepsen. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1976, p. 118-121.

' Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1977, p. 194-200.
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iniquidade pode ter por trds uma abordagem feita pelos profetas Ezequiel e
Jeremias, a partir de fatos especificos. Ezequiel denuncia a adoragao de deuses ao
lado de YHWH (cf. Ez 36,25-38) e Jeremias denuncia a adora¢do a “Rainha dos
Céus”, responsavel pela catastrofe de 587 a.C. (cf. Jr 44,17-19).

Para D. L. Petersen (1984),” o efa (v.6d) ¢ revelado como a “iniquidade
deles em toda a terra” em referéncia ao “olho deles em toda a terra” (v.6f). O efd ¢
uma unidade de medida de grao seco (cf. Rt 2,17; Lv 5,11; 1Sm 17,17) que
deveria conter uma quantidade acordada. Ha recomendagdes para o uso justo do
efa (cf. Dt 25,14.15; Am 8,5; Pv 20,10; Lv 19,36), e o profeta parece preocupado
com a questdo ao perguntar ao mensageiro: “Que ¢ aquilo?” (v.6a). De fato, o efa
injusto era utilizado no antigo Israel (cf. Ez 45,10; Mq 6,11). Desta forma, o efa
deve ser relacionado a “iniquidade” (7¥%7) no v.8b, e as vestes de Josué (Zc 3,4),
em que a iniquidade ¢ objetivada e transferivel. Esta iniquidade seria o resultado
de uma transgressdo, que ndo adere ao transgressor necessariamente. O sumo
sacerdote poderia suportar a transgressao do povo. YHWH removeu a mancha da
transgressao de Josué que, provavelmente, se contaminou com os pecados da
comunidade (cf. Zc 3,4). Apesar da purificagdo do sumo sacerdote, a iniquidade
permanece na terra, por isso deve ser removida do transgressor e transferida para
outra parte (Senaar). O efé ¢ a iniquidade deles e, embora o texto ndo afirme isso,
esta conotacao negativa ¢ consistente pelo uso na tradigdo judaica.

Como o efa e seu significado (iniquidade) ndo concluem a visdao, um disco
de chumbo (uma tampa) ¢ levantado para que se veja que havia uma mulher
sentada no meio do efd. A imagem ¢ extraordinaria, pois um disco de chumbo nao
tinha usualmente este proposito e, além disso, o tamanho do efd ndo era capaz de
conter uma mulher. O efa significa culpa e a mulher iniquidade (v.8b). O uso de
iniquidade sugere que ndo se deve pensar que o profeta esteja simplesmente
reafirmando um ponto anterior, mas que uma nova questdo se apresenta. O
substantivo “iniquidade” (7y¥7) ocorre regularmente como um antdénimo do
substantivo “justica” (P7X), € pode se referir a agdo imprdpria no campo social. O
termo 1YY € usado frequentemente em formas muito gerais, quase formulas (cf.
Dt 9,4; Pr 13,6). Iniquidade seria, por exemplo, uma impropriedade religiosa, ndo

necessariamente relativa ao culto (cf. Ml 3,18).

2 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

26

Em Ezequiel, a justica ndo ¢ garantia perpétua (cf. Ez 33,12) e a vida deve
ser regida pela justica (cf. Ez 3,19). Se nywn descreve o ato improprio, 179 se
refere a culpa pelo pecado. O efa com a mulher dentro (v.7b) representa o total
dos atos indevidos e suas consequéncias, facilitando ao profeta visualizar a
totalidade dos erros e perceber como podem ser removidos. Os elementos de Zc
5,5-11, como as vestes de Josué em Zc 3,3-4, servem para objetivar o mal e sua
contaminagdo e permitem ver que ¢ possivel a remocao da iniquidade e da culpa.
Assim como o efa serve para simbolizar a culpa, por causa da questdo da medida
injusta, a mulher e o disco ou peso de chumbo poderiam também simbolizar a
iniquidade. O fundamento estaria em Gn 3, com Eva, e em Gn 6, com as filhas
dos homens, perpetradoras do pecado. O contato com a historia primitiva ¢ feito
através da mencao a Senaar, em Zc 6,1-15, permitindo discutir o carater do erro
humano. Talvez Gn 3 e 6, em conjunto, possam fornecer o pano de fundo da
imagem da mulher como iniquidade, e a do efd como culpa.

Apo6s a apresentagdo da cena do efd, o mensageiro langa a mulher para
dentro do efda e langa a pedra de chumbo na sua abertura (vv.8c-d).
Aparentemente, o efa deve conter o mal que, até¢ aquele momento, nao havia sido
fechado. A tampa do efa, primeiramente designada disco (v.7a), agora ¢ designada
pedra (v.8d), podendo significar peso (cf. Pr 11,1; 16,11; 20,23; 2 Sm 14,26). E
importante observar que, em varios textos, efa e pedra t€ém o sentido de medida e
peso em referéncia a injustica social. Em Mq 6,10-11, o termo y¥1 ¢ da mesma
raiz do substantivo 7y¥7 em Zc 5,8, e refere-se aqueles que acumulavam tesouros
por intermédio de pesos e medidas injustos, tidos como “iniquos”. Portanto, a
pedra e o chumbo fazem sentido como peso, o que ¢ comprovado pela arqueologia
que encontrou pesos metalicos e de pedras em escavacdes no AOP.

A pedra de chumbo e o efi, juntos, servem para criar a imagem de
injustica das relagdes sociais desonestas, ¢ at¢ mesmo perversas. O disco de
chumbo tem a funcdo pragmatica de conter a iniquidade e, junto com o efa,
simbolizar praticas sociais indevidas que resultam em iniquidade. Efa e pedra de
chumbo formam uma imagem poderosa e complexa de simbolo do mal, pois ao
mesmo tempo que simbolizam a iniquidade contém a iniquidade personificada na
mulher. Efa e pedra de chumbo precisam ser removidos, uma vez que os dois
contém a culpa, o efd também representa o mal. O mal, representado pelo efa e

pela culpa que contamina, pode ser isolado. O efa, a pedra de chumbo e a mulher
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personificam, respectivamente, a iniquidade, a impureza e o mal presos no eféd
como se fossem graos de trigo.

M. M. Pazdan (1989)*' entende “uma mulher sentada no meio do efa”
(v.7b) como representacdo da iniquidade (v.8b), e a “casa” (v.l1b) a ser
construida para o efd em Senaar um santuario. O efd e a mulher sdo a chave da
interpretagdo da visdo, um € o recipiente € o outro o conteido. O efd ¢ uma
vasilha (cf. Rt 2,17) e unidade de medida padronizada (cf. Am 8,5; Ez 45,10). A
pergunta do profeta, “o que é aquilo” (v.6b), refere-se ao conteudo, que ¢ logo
esclarecido como a “iniquidade deles em toda a terra” (v.6f). A origem de toda a
iniquidade ¢ a mulher, simbolo do mal cercado de culpa, mas, diferentemente do
génio da garrafa e de Pandora e sua caixa, a iniquidade esta presa, sob controle,
fechada no efd com um disco ou pedra de chumbo lancado em sua abertura. A
mulher personifica a iniquidade porque, em geral, é associada ao pecado de Israel,
pela metafora da prostituicdo (cf. Jr 3,8; Os 1,2; Ez 16,1-63), ou por causa da
queda no jardim (cf. Gn 3,1-13).

M. Butterworth (2009)22 entende que Zc 5,5-11 mostra como YHWH trata
o pecado. Enquanto Zc 5,1-4 se concentra no juizo divino, Zc 5,5-11 se concentra
na purificacdo da terra com a remocao do pecado. O efa, uma medida de grao
seco, foi ampliado na visdo para conter uma mulher sentada no meio dele. O
conjunto “iniquidade deles” faz mais sentido que o “olho deles”, principalmente
por ser sustentado pela LXX e pela Siriaca. O efé talvez tenha sido escolhido por
causa das cita¢cdes como medida injusta (cf. Am 8,5). A mulher sentada no meio
do efé ¢ a iniquidade, embora ela ndo represente a iniquidade mais que o homem,
a escolha se deveu por ser uma palavra feminina.

M. J. Boda (2016),23 mais recentemente, junta Zc¢ 5,5-11 com a visdo
antecedente e reparte-as em Zc 5,1-4, Zc 5,9-11 e Zc 5,5-8, esta ultima sendo uma
transi¢do entre as duas primeiras. Através desta triparticdo, vé-se em Zc 5,5-11
uma questao dupla de idolatria e de injustica nas relagdes comerciais. Zc¢ 5,1-4 e

Zc 5,9-11 seriam duas cenas sequenciais com elementos comuns, ambas com

*l Cf. M. M. PAZDAN, “Zacarias”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario
biblico, v. 2. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 155-167.

22 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”. In: D. A. CARSON; R. T. FRANCE; J. A. MOTYER; G.
J. WENHAM (orgs.), Comentario biblico Vida Nova. S3o Paulo: Vida Nova, 2009, p. 1308-
1309.

» Cf. M. I. BODA, The Book of Zechariah: The New International Commentary of the Old
Testament. Michigan / Cambridge / Grand Rapids: Eerdmans Publishing Company, 2016, p. 340-
355.
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formulas introdutdrias idénticas (“entdo levantei meus olhos e vi”), com a
particula 737 dando inicio a descrigao das cenas.

A introducdo (v. 9a-b) indicaria que Zc 5,5-8 ¢ um relato de transi¢cdo
utilizado para revelar o foco da visdo no final. Z¢ 5,1-4 e Zc 5,9-11 apresentam
voando objetos que ndo voam, em Zc 5,1-4, o rolo de pergaminho, em Zc 5,9-11,
o efd. Na primeira, o objeto causa a destruicao de casas; na segunda, voa para uma
casa em construgcdo. Zc 5,5-8, entre as duas cenas, interpreta a ocorréncia do
desfecho em Zc 5,9-11. O mensageiro e o efa “saem”; as duas mulheres com asas
de cegonha também “saem” e levantam o ef4 em movimento semelhante ao do
rolo (cf. Zc 5,3), em provavel referéncia a saida da area do Templo. Influenciado
por Ezequiel (cf. Ez 8,5), Zacarias denuncia a idolatria, indicando como o efa sera
removido da terra de Israel com a consequente revitalizagdo do espaco destinado
para YHWH.

O destino da maldi¢do, na primeira cena (cf. Zc¢ 5,5-8), ¢ a casa de um
culpado particular em algum lugar da face de toda a terra (cf. Zc 5,3); na segunda
(cf. Zc 5,9-11), o destino do efd ¢ um santuario na terra de Senaar (cf. Zc 5,11). O
efa é identificado como determinada medida seca, usada no comércio e nas ofertas
no culto. As inimeras referéncias ao efa, como medi¢do injusta (cf. Dt 25,14; Pr
20,10; Ez 45,10-11; Am 8,5; Mq 6,10), conectam-no aos temas de Zc 5,1-4 e Zc
5,5-11 em relagdo ao comércio e ao Templo. Algumas evidéncias apontariam o
efa como imagem de um santudrio: a) o contexto anterior (cf. Zc 4,1-5) em que
uma menorah era usada, remetendo a um utensilio do santuario; b) o disco ou
pedra de chumbo em Zc 5,5-8 utilizado para capturar a mulher no efa, sugerindo
uma area do Templo onde ocorria a pesagem das ofertas; ¢) o conteudo do efa,
que parece ser melhor compreendido como um idolo ou uma deusa, no contexto
de santuario ¢ nao no de ambiente rural; d) o destino do efa ¢ um santuario na
Babilonia (cf. Zc 5,10-11).

A imagem do “olho deles em toda a terra” (v. 6f) seria a descricdo do
significado do efa, encaixando-se perfeitamente no contexto literario de “culpa”
(1), ligado a figura da mulher como simbolo de algo ilicito, conforme foi
interpretado pela LXX e pela Peshita. Causa estranheza o sufixo de o “olho deles”
(ory), complementado pela expressdo “em toda a terra” (yx7~222). A melhor
op¢ao seria tomar o sufixo de “olho” como objetivo e ndo possessivo, denotando o

objeto da agdo vista subjacente a este substantivo (o “olho deles [que v€])”. Ha
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uma ligacdo entre “olhos” e divindade em todo o AOP: a) o “Eye Temple”,
templo escavado em Tel Brak (Siria), dedicado ao culto da deusa Inanna (ou
Ishtar); b) a ligacdo que os antigos mitos egipcios faziam entre o “olho” e a
deidade no olho de Horus, em que o olho lunar teria sido rasgado, permitindo que
o olho solar observasse as atividades terrenas; c¢) a conexao entre o sol e a visao,
no deus mesopotamico Shamash (irmao de Innana), que podia ver tudo e conhecer
os pensamentos secretos da humanidade; d) os olhos de Enlil, que sdo elogiados
porque examinam a palavra inteira.

Assim, este olho que tudo vé teria um ponto de vista universal “em toda a
terra” (v.6f), como o olho de YHWH (cf. Zc 4,14). O ef4, com a divindade em seu
interior, seria, portanto, comparado ao “olho que tudo v€” e, assim, vé o mal que
serd removido para seu lugar de origem na Babilonia. A mulher sentada no meio
do efa (v.7b) ¢ identificada com a “iniquidade” (7¥w1) no v.8b. Contudo, como o
efa ¢ removido para um pedestal em um santuario na Babil6nia, ¢ mais provavel
que a mulher seja uma deusa ou um idolo.

O uso do chumbo como material da tampa parece ideal no contexto da
visdo, pois além de ser o menos valioso dos metais, “disco” (122) no v.7 e “pedra”
(32%) no v.8 tém conotacdo de “peso”, e em conexdo com pedra e efa, refletem
transacdo comercial (cf. Lv 19,35-36, Dt 25,13-15, Mq 6,10-11) e utilizagdo no
santuario (cf. Ex 38,24-25, Lv 5,15, Nm 7,13). Assim, o autor liga o efa as duas
visdes (Zc 5,1-4 e Zc¢ 5,5-11), e imputa a esta ultima os sentidos de idolatria e de

praticas injustas no comércio.

Sintese

Alinhados com a leitura da LXX, que 1€ o “olho deles em toda a terra”
(v.6f) como a “iniquidade deles em toda a terra”, J. G. Baldwin, W. Rudolph, C.
Jeremias, D. L. Petersen, M. M. Pazdan e M. J. Boda interpretaram a mulher
(v.7b) como uma deusa e, portanto, simbolo da iniquidade (v.8b). Neste caso, Zc
5,5-11 é claramente considerada uma dentincia de idolatria.

W. Rudolph vai além e atribui & mulher também o poder de seducdo (cf.
Gn 3,6), uma imagem que remete a espiritos e demodnios, e afirma que a escolha
nao se deu por ser iniquidade palavra feminina em hebraico, e sim pelo conteudo

do efa ser uma mulher.
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D. L. Petersen, por sua vez, amplia os pecados da comunidade por causa
do mal inerente ao comportamento humano e, por isso, a iniquidade (v.8b) ndo
seria reafirmagdo de um ponto anterior, mas uma nova questao sobre injustica
social relacionada com o efd (v.6d), o disco (v.7a) ou pedra (v.8d), ambos de
chumbo.

M. Butterworth considera a mulher (v.7b) um simbolo da iniquidade
(v.8b), mas se mostra totalmente vago sobre que tipo de pecado deva ser atribuido
a ela, apenas especificando que foi escolhida porque iniquidade em hebraico ¢
uma palavra feminina.

Neste grupo, apenas D. L. Petersen se estende na andlise do material
utilizado para a tampa (chumbo), um simbolo poderoso da iniquidade. Para W.
Rudolph, disco (v.7a) ou pedra (v.8d), ambos de chumbo, indicam que a mulher
representa alto grau de periculosidade. Os demais estudiosos do grupo nao tecem

comentarios a respeito destes elementos.

¢) Estudos que implicitamente seguem a LXX

Ha autores que interpretam “uma mulher” como representacdo da
iniquidade, e o sentido de Z¢ 5,5-11 como de idolatria, conforme se pode verificar
abaixo.

Segundo J. H. Jr. Gailey (1962),* o sentido de Zc 5,5-11 é de idolatria
devido ao mal associado a adoragdao de deuses cananeus no passado, durante o
exilio, e a iniquidade ¢ simbolizada por uma mulher por causa das abstracdes em
hebraico que, em geral, sdo femininas.

M. Delcor (1975)* entende que uma puni¢do como a de Zc 5,5-11 seria
estranha a0 mundo judaico, mas examinada a situacdo na perspectiva do mundo
hitita faria mais sentido. Nao ha logica em ser o efa um meio de punicao, a nao ser
que se entenda que o povo do pos-exilio seria punido através do instrumento com
que transgrediu os preceitos da lei de YHWH.

Antes mesmo de a mulher aparecer sentada no efé, o profeta ja indicou seu

significado: “Esta ¢ a iniquidade deles em toda a terra” (v.6f). Na visdo, a

* Cf. J. H. GAILEY Jr., “Zechariah”. In: The Layman’s Bible Commentary: Micah, Nahum,
Habakkuk, Zephaniah, Haggai, Zechariah, Malachi, v. 15. Richmond / Virginia: John Knox
Press, 1962, p. 110-111.

3 Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach”, p. 137-145.
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iniquidade ¢ simbolizada por uma mulher, que ¢ encerrada no efa, e ndo os
iniquos. Contudo, essa puni¢ao era estranha ao povo judeu. Os julgamentos hititas
previam punicao desse tipo e, entre todos os relatos conhecidos, o que mais se
aproxima de Zc 5,5-11 seria o do demonio do mal (tarpin), que € aprisionado em
um caldeirdo com tampa de chumbo. Nao hd intencdo em demonstrar uma
influéncia hitita sobre o profeta Zacarias, o que ¢ muito dificil de fazer, mas
certamente isso aconteceu, indiretamente, através dos reinos canaanitas ou
arameus. E possivel que as praticas legais hititas tenham sido conhecidas em
Israel muitos séculos apds terem sido registradas por escrito, “pois o direito €
conservador por natureza”.

Zc 5,5-11 ¢ uma narrativa em que “7yw77” designa idolatria por diversas
razoes: a) idolatria era uma forma de iniquidade; b) os profetas a apresentam sob
forma de prostitui¢do, sendo normal ser representada por uma mulher; c¢) “7yw73”
estd determinada, ¢ “a iniquidade” por exceléncia, ou seja, a idolatria que ainda
era praticada no pds-exilio (cf. Ez 8,14; Is 57,5; 65,1; 66,17; M1 2,11), e que, em
(cf. 2Cr 24,7).

Como a idolatria ¢ removida para Senaar, ¢ uma “casa” (templo) ¢
construida para a mulher no efa (v.11b), tudo leva a crer que esta deusa ¢ Ishtar.
Provavelmente os que retornavam a Jerusalém haviam se contaminado no exilio e,
por isso, a mensagem do profeta Zacarias ¢ enderecada a eles, principalmente os
que retornaram da Babilonia. Havia necessidade de purificacdo, a exemplo do que
proclamara Ezequiel (cf. Ez 36,25). O substantivo “7ywa7” contém as mesmas
ridicularizar a divindade com a utilizagao deste vocabulo.

R. Mason (1977)* faz uma relacio entre o “efd” e a “culpa” & luz da nova
alianca e a partir da compreensdo de o “olho deles em toda a terra” (v.6f). A
“mulher sentada no meio do efa” (v.7b) ¢ a “iniquidade” (7y¥n) do v.8b. A
comunidade serd purificada com a remo¢ao da mulher, da mesma forma que o
povo precisou ser purificado de sua contaminacdo pelos povos estrangeiros no
exilio (cf. Ez 36,17). A palavra em hebraico “iniquidade” (7y¥7) ¢ a mesma

utilizada para falar do julgamento de YHWH contra aqueles que quebram os

 Cf. R. MASON, The book of Haggai: Zechariah and Malachi. Cambridge / London / New
York / New Rochelle / Melbourne / Sydney: Cambridge University Press, 1977, p. 56-58.
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termos da alianga (cf. Dt 29,23-27). Em Zc 5,5-11, a condicdo do povo seria
comparada a uma situacdo de impureza ritual, que necessitaria da remogao do
individuo do convivio comunitario. Com YHWH presente no Templo, a alianca
sera renovada e Canad serd purificada da contaminagdo pelos pecados dos que
quebraram a alianga.

R. L. Smith (1984)* desenvolve a ideia de que o espago onde se passa a
visdo de Zc 5,5-11 seria o patio do Templo e que ela teria conotagdes
cosmologicas. Z¢ 5,1-4 e Zc 5,5-11 tratam de purificar a terra dos pecados e dos
pecadores. Na primeira, os pecadores terdo suas casas destruidas; na segunda, a
iniquidade personificada serda removida para a Babilonia para ser venerada.
Embora o texto ndo afirme que a iniquidade ¢ representada por uma mulher, ha
dados que confirmam isso: a) a palavra em hebraico para iniquidade ¢ feminina; b)
Zacarias simplesmente segue profetas anteriores, que identificaram a “iniquidade”
com idolatria e a apresentaram sob a figura da prostituicdo (cf. Os 2,2; Jr 23,1; Ed
16,1); ¢) as palavras de Ezequiel sio uma pista para o uso da mulher na
representacdo do mal (cf. Ez 36,17); d) hd uma indicagdo em uma passagem em
Jeremias onde a “Rainha do Céu”, uma divindade babilonica, era venerada pelas
mulheres de Juda apos a destrui¢do de Jerusalém (cf. Jr 44,17-19). O efd, pelo seu
tamanho, ndo ¢ um lugar normal para abrigar uma mulher, por isso ela deve ser
uma deusa, a deusa da fertilidade, aprisionada em seu interior. A iniquidade,
personificada por uma mulher, ¢ removida.

Para W. MacDonald (1989),%® a mulher e o ef seriam representacdes de
religides idolatras e mercendrias na comunidade pods-exilica. O efd seria um
vasilhame utilizado como unidade de medida de grao de cereais, e a mulher a
personificacdo da “iniquidade”. A tampa de chumbo sugere controle sobre a
iniquidade e, apesar disso, duas mulheres levantam o ef4 e voam para Senaar.

G. Emmerson (1998)* também estabelece uma relagio entre as visdes Zc
5,1-4 e Zc¢ 5,5-11, esta ultima preocupando-se em eliminar o mal da comunidade
sem enfatizar o julgamento de transgressdes individuais, como a primeira. Para G.

Emmerson, a visdo assemelha-se a caricaturas no estilo de charges politicas, nao

7 Cf. R. L. SMITH, Micah-Malachi: Word Biblical Commentary, v. 32. Waco / Texas: Word
Books Publisher, 1984, p. 209-211.

* Cf. W. MACDONALD, “Zacarias”. In: W. MACDONALD, CBPAT. Sio Paulo: Mundo
Cristdo, 1989, p. 788-789.

¥ Cf G. EMMERSON, Prophets II: Nahum, Habakkuk, Zephaniah, Haggai, Zechariah,
Malachi. New York / London / Toronto / Sydney / Auckland: Doubleday, 1998, p. 104-105.
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devendo ser interpretada literalmente, mas a luz de eventos ou questdes polémicas
do pos-exilio. Provavelmente, a imagem da mulher representando a iniquidade
esta em conexdo com a veneragdo da deusa pagd “Rainha do Céu”, que as
mulheres de Juda cultuavam (cf. Jr 44,25-27). O fato de a palavra “iniquidade” ser
feminina em hebraico reforga essa interpretacdo. A imagem negativa da mulher
em Zc 5,5-11 se opde a sua personificagdo como Sabedoria em Pr 31,10-33.

H. Delkurt (2008)* aborda Zc 5,5-11 sob o angulo dos pecados que
levaram Israel ao exilio, que ainda nao tinham sido expiados e necessitavam de
reparacdo. A iniquidade de Israel e o perdio de YHWH podem ser encontrados
em todo o ciclo de visOes de Zacarias. As visdes Zc¢ 5,5-11 e Zc¢ 5,1-4 abordam a
questdo explicitamente. Os pecados de roubo e perjurio (Zc¢ 5,1-4) ainda eram
causas do julgamento de YHWH. Em Zc 5,5-11 ¢ explicitada a iniquidade de
Israel através do efa revelado. O mensageiro explica que o efa ¢ “a iniquidade
deles em toda a terra” (v.6f) e descreve a mulher como “a iniquidade” (v.8b). Ao
igualar o efa a iniquidade, se quer insinuar que ele esteja ligado a um
comportamento culposo relacionado com unidade de medida. As referéncias ao
efa como medida injusta em textos biblicos mostram a importancia do problema
para o antigo Israel, ainda mais se invocado em conexd@o com o nome de YHWH
(cf. Pv 20,10).

H. Delkurt faz uma preleg¢ao sobre as profecias de Am 8,5 e Mq 6,10-11,
que contém critica social, provavelmente conhecidas de Zacarias. Nestas
profecias, a acusagdo especifica de reducdo de medida do efd se encontra no
contexto de uma acusacdo sem puni¢do, mas havera penalidade iminente imposta
por YHWH. A utilizacdo de medida enganosa, caracterizada como “maldade”
(¥yv1), e a utilizacdo do “efd” (79°X) nestas profecias colocam Zacarias em
consonancia com os profetas anteriores a ele.

Portanto, o efa, especialmente em conexdo com “culpa” (W) e
“iniquidade” (7ywn), deve sugerir a justificativa para um préximo desastre para
Israel (levar o efa para Senaar). Se o efa puder ser igualado a “culpa”, entdo, neste
caso, o efa podera ser substituido por “culpa”, de modo que a idéia de “retirar a

culpa” (31 X¥1) seja apresentada. Com isto, Zacarias retoma um tema classico da

3% Cf. H. DELKURT, “Sin and Atonement in Zechariah’s Night Visions”. In: M. BODA; J.
FLOYD (orgs.) Tradition in Transition Haggai and Zechariah 1-8 in the Trajectory of
Hebrew Theology. New York / London: T&T Clark, 2008, p. 235-251.
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area do perdao dos pecados e apresenta-o de uma nova maneira. O sentido de Zc
5,5-11 ndo pode se restringir ao pecado de idolatria (ofensa ao primeiro
mandamento) nem a questdes exclusivamente rituais, a denuncia ¢,
provavelmente, mais ampla e radical.

M. Hallaschka (2010),*" a partir da critica textual de Zc 5,5-11, concluiu
que a mulher no ef4 ¢ uma deusa com um templo a ser construido em Senaar para
onde sera removida. Para ele, a visdo possui uma camada bésica (vv.5-6; 9-11)
que recebeu adig¢des posteriores (vv.7-8) para lhe dar sentido. Sem a adigdo, o v.5
se ligaria diretamente ao v.9 e o efd ndo seria introduzido, concluindo-se que o
v.6d devia fazer parte da camada basica, sem o qual a remocao (v.11) nao faria
sentido. A mulher s6 aparece no v.7b e no v.8c, ndo sendo mais mencionada, o
que indica que o v.9 seria uma adicdo. Assim, restam duas possibilidades de
interpretagdo para efa, “iniquidade” (33¥), no v.6f, e “iniquidade” (7y¥7), no v.8b,
mas os dois versiculos s6 podem ser conectados ao v.6d com uma dupla
introducdo. Se o v.6f é continuacdo do efa, o v.8b deve ser atribuido ao
complemento da mulher e vice-versa. Para se saber se foi o v.6f ou o v.8b que foi
atribuido a mulher no vv.7ab, deve-se verificar qual deles formou a continuagao
original do v.6d.

As diversas formas femininas em hebraico (duas mulheres, terra, efa e
iniquidade) favorecem o v.8b. A objecdo a esta escolha se deve as incongruéncias:
a) uso do género masculino (sufixo masculino plural) para as mulheres com asas
como de cegonha (v.9d); b) o pronome pessoal masculino (“eles”) em referéncia
as mulheres que estdo levando o efa (v.10b); ¢) o verbo “levar” (72:7) no participio
feminino.

A semantica de 11y e 1YWY permite desdobrar o sentido de nyw1 para
simbolizar o efa como medida enganosa. De concreto, a visdo tem os pecados do
efa, como medida injusta, e os relativos a ladrdes e perjuros da visdo antecedente
(cf. Zc¢ 5,1-4). Uma vez que tanto 71y como 1y¥7 podem ser compreendidos como
elementos basicos de Zc 5,5-11, ndo se pode concluir qual dos dois foi
originalmente interpretado como efd. Como os vv.9-11 correspondem a um rito de
eliminagdo, a interpretacdo de 13y no v.6f, como continuagdo original de v.6d,

oferece uma pequena vantagem na sua escolha.

3 Cf. M. HALLASCHKA, Hagggai und Sacharja 1-8: eine redaktionsgeschichtliche
Untersuchung. Berlin / New York: Walter de Gryter, 2010, p. 242-250.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

35

Assim, a questdo da mulher nos vv.7b.8c deve ser tratada, evidentemente,
como representacdo de uma deusa ou deuses, € ndo como uma mulher comum. A
extensdo (vv.7-8) coloca a mulher identificada como “iniquidade” no efa para ser
removida para Senaar, onde terd um templo. O v.8 apenas dramatiza os
acontecimentos, impedindo que a deusa fuja do efd. O culto a YHWH ao lado de
uma deusa ¢ rejeitado, por isso o v.7 transforma a visdo em remoc¢do de uma
deusa. O verbo “lancar” apenas torna a cena da mulher mais dramatica.

Também A. E. Hill (2012)* observa que, pelo pequeno tamanho do efa, a
mulher sentada no meio dele s6 poderia ser a imagem de uma divindade. A
mulher no efa representaria uma figura maligna, com pecados associados a ela. O
efa, o olho deles em toda a terra e a mulher no interior do efa englobariam os
pecados de idolatria que ainda contaminavam a comunidade. A imagem do disco
de chumbo langado na abertura do efa, provavelmente, enfatiza que o conteudo
deve ser mantido preso, pois o chumbo nio seria um material comum para uma
tampa. O espirito de idolatria fora confinado, mas ainda ameagava a restauracao

da comunidade no contexto da alianga.

Sintese

Todos neste grupo, J. H. Jr. Gailey, M. Delcor, R. Mason, R. L. Smith, W.
MacDonald, G. Emmerson, H. Delkurt, M. Hallaschka e A. E. Hill, consideram a
visdo como dentncia de idolatria. M. Delcor, cujo estudo visa a examinar a
punicdo na perspectiva do mundo hitita, acrescenta a denuincia de injusti¢a social
praticada na comunidade, no que ¢ acompanhado por H. Delkurt (cf. Am 8,5; Mq
6,10-11).

R. Mason relaciona o efa (v.6d) a culpa da comunidade por pratica de
impureza ritual. Para R. L. Smith a visdo se passa no espaco do Templo e tem
conotagdes cosmoldgicas. A mulher (v.7b), interpretada como deusa, para M.
Delcor seria Ishtar, para R. L.Smith ¢ G. Emmerson, que examinam a visao em
conexao com a profecia de Jeremias, seria a “Rainha dos Céus”, cultuada pelas

mulheres de Juda (cf. Jr 44,17-17.25-27)

> Cf. A. E. HILL, “Zechariah”. In: A. E. HILL, Haggai, Zechariah and Malachi: an
Introduction and Commentary, v. 28. USA / England: Inter-Varsity Press / IVP Academic,
2012, p. 166-170.
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Somente W. MacDonald, M. Delcor e A. E. Hill fazem algum comentario
sobre os elementos da tampa do efa, o disco (v.7a) e a pedra (v.8d), ambos de
chumbo. Para W. MacDonald, a tampa de chumbo sugere controle sobre a
iniquidade (v.8b), que mesmo assim ¢ levantada entre a terra e os céus (v.9f). A.
E. Hill comenta apenas que o chumbo enfatiza a necessidade de aprisionar o mal.
M. Delcor lembra que o chumbo foi usado por ser material conhecido no mundo

antigo e ainda possuir propriedades magicas.

d) Estudos que se opoem ao entendimento da LXX

Neste grupo, foram colocados estudiosos que ndo interpretam o “olho
deles em toda a terra” como “iniquidade deles em toda a terra”, discordando, as
vezes explicita outras implicitamente, da leitura da LXX. Estas interpretacdes
colocam o efé no centro, conforme se pode observar abaixo.

Para P. C. Craigie (1985),” a interpretacio de Zc 5,5-11 deve se orientar
pela mudanga de Zc 5,1-4 para esta visdo. Zc 5,1-4 evoca a maldicao pela quebra
de dois mandamentos, centrais na relagdo da alianga divina com o povo. Z¢ 5,5-11
sai do contexto do Templo e do tema da lideranga espiritual e foca sua mensagem
na moral da sociedade como um todo (cf. Zc 3,1-7). A alianga continha a
promessa de graga e a ameaga de maldi¢do. O povo do retorno empenhava-se na
restauragdo do Templo, enquanto aconteciam roubo e perjirio no meio da
comunidade (Zc 5,1-4). O efa representaria a iniquidade na comunidade pods-
exilica disseminada na terra toda. Haveria grandes problemas se a desobediéncia
anulasse a béng¢ao implicita na obra do Templo. Ao mesmo tempo, havia grande
dificuldade financeira que impedia o povo de participar das obras de reconstrugao,
o que inclusive dava origem a lutas entre membros da comunidade.

Em meio a estas dificuldades, a lei ndo estava sendo aplicada com o rigor
necessario, ¢ a falta do poder judicidrio levava a perversdao da lei. Enquanto na
visdo anterior sao mencionados crimes especificos (roubo e perjurio), nesta visao,
¢ o espirito geral da iniquidade que ¢é personificado por uma mulher no efa. Era

crescente a pobreza, e o desleixo administrativo conduzia a infragdo da lei. Esta

33 Cf. P. C. CRAIGIE, “Zechariah”. In: P. C. CRAIGIE, Micah, Nahum, Habakkuk, Zephaniah,
Haggai, Zechariah and Malachi: Twelve Prophets, v. 2. Louisville / London: Westminster John
Knox Press, 1985, p. 180-184.
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era, provavelmente, a preocupacao do profeta Zacarias que, diante da perspectiva
da fé na alianca, evocou a maldicdo que poderia desfazer as béngdos em
andamento, a restauracdo do Templo e do culto.

Ben C. Ollenburger (1996)** estabelece relacdes entre Zc 5,5-11, Zc 5,1-4
e Zc 2,1-4 a partir da andlise do arranjo quiastico do ciclo de visdes (cf. Zc 1,7—
6,15), com as coisas que “saem” e “aparecem’ nestas visdes. O efa seria um
objeto religioso pertencente as nagdes. O efa deveria ser justo, mas adulterado se
configuraria em roubo. O mesmo acontece com “disco”, “pedra” e “chumbo”, que
constituem a tampa (vv.7a.8d), e que tém, como o efd, conotacdo de dinheiro.
Nada indica que em Zc 5,5-11 estes elementos denotem uso fraudulento, contudo
as imagens sugerem o sentido de uso de medida falsa e culto pagdo. O efd e o
disco/pedra de chumbo simbolizam os efeitos corrosivos das dominagdes a que os
judeus foram submetidos (cf. Ne 5,3.7; 9,36-37; Ag 1,6). Estes efeitos serdo
eliminados em Zc 5,1-4 e Zc 5,5-11. Essa relacdo pode ser observada quando
estes elementos sdo levados para Senaar, junto as nagdes estrangeiras.

A conexdao com o culto pagdo pode se relacionar com os temas da
injustica, da opressdo, do roubo, do perjurio e do culto pagdo (cf. Os 4,2-14; Jr
7,4-10). Portanto, além da dimensao econdmica, estes elementos tém também uma
dimensdo religiosa e cultica (vv.9-11). O efa abriga uma mulher identificada com
a “iniquidade”, ou seja, uma divindade estrangeira que sera venerada entre as
nacdes. Se o efa representa um culto pagdo, era esperado que contivesse farinha
para assar algo em homenagem a uma deusa. Nesse caso, a tampa (pedra/disco)
serviria como uma travessa para assar (cf. Jr 44,19). O termo “disco” ou “talento”
(7123) pode significar também “pao” (cf. 1Sm 2,36), o que inclui pao para
oferendas.

Ben C. Ollenburger discorda da leitura da LXX para “olho deles em toda a
terra” (v.6f) porque Zc 1-8 “ndo contém acusacdes gerais”. O sufixo pronominal
masculino plural de “olho deles” (v.6f) refere-se a ladrao e a perjuro (Zc 5,1-4).
Sintaticamente, o “olho deles” se refere ao efa e a tudo associado a ele (cf. Ez
20,8). Ladrdes e perjuros (cf. Zc 5,-4) e as nagdes estrangeiras (cf. Zc¢ 2,1-4) t€ém
seus olhos sobre aquilo que lhes da seguranca (dinheiro, propriedades, poder) e,

em Zc 5,5-11, estdo sendo removidos da terra de Juda. Assim, a relagcdo entre as

* Cf B. C. OLLENBURGER, The Book of Zechariah: Introduction, Commentary and
Reflections. Nashiville: Abingdon Press, 1996, p. 776-781.
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trés visdes auxilia no entendimento de Zc¢ 5,5-11, tornando mais facil a percepcao
de cada uma delas e a associagdo entre opressao (cf. Zc 2,1-4), roubo (cf. Zc 5,1-
4) e efa (cf. Zc 5,5-11).

Segundo M. H. Floyd (1996),% a leitura de Zc 5,5-11, em seu contexto
literario em relacdo as visdes Zc 4,1-14 e Zc 5,1-4, aponta para o desejo de um
grupo dissidente (ndo reformista e ndo deuteronomista) de uma alternativa de vida
comunitdria judaica fora de Jerusalém, representada pela simbologia do
candelabro e da Tora. Um dos objetos culticos das trés visdes (efa, candelabro e
rolo) se tornaria simbolo do culto no Templo em reconstru¢do. O candelabro
representa o Templo restaurado em Jerusalém, Gnico lugar legitimo para oferecer
sacrificio a YHWH, Deus unico e legitimo do povo da alianga. O rolo (Tora)
representa a instrugdo das Escrituras, principal forma de manter a comunidade
baseada nas normas da alianca. O efa, ao contrario, simbolizaria um tipo de
judaismo que defende a constru¢do de templos em lugares fora de Jerusalém e
uma divindade ao lado de YHWH. A mulher no efa seria uma deusa que causaria
a dispersao e nao a unidade do povo de Israel.

Na visdo, o significado do efd ¢ antecipado pelo mensageiro e, antes
mesmo de ser identificado, ¢ caracterizado como algo que pode ser o rolo ou o
candelabro (v.6f). Para embasar a ideia de um culto alternativo fora de Jerusalém,
Zc 5,5-11 é comparado, primeiro com Zc 5,1-4, em seguida com Zc¢ 4,1-14. O
profeta relaciona o santudrio com o mundo natural e a sociedade humana: em Zc
4,1-14, o candelabro (reservatorio de o6leo), Josué e Zorobabel (duas figuras
humanas) e as duas oliveiras; em Zc 5,5-11 o efa (recipiente e santuario) e as duas
mulheres com asas de cegonha (pertencentes tanto ao reino humano como
animal). Estes elementos tém relagdo com a reconstrugdo e manutencdo do
Templo: as oliveiras produzem o 6leo, que Josué e Zorobabel providenciam para
o Templo.

A cena do efa parece imperfeita comparada com a do candelabro: a) o d6leo
das vasilhas e as oliveiras lembram que o 6leo € necessario a vida; o efd que
deveria conter um alimento, também essencial a vida, contém somente

“iniquidade”; b) o servidor do candelabro se sujeita aos limites entre 0 humano e o

% Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah: Reading Zechariah 5:5-11 in Its Literary Context”.
In: CBQ 58 (1996), p. 51-68.
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ndo humano; o servidor do efd transgride estes limites; c) a cena do candelabro
denota abundancia e paz; a cena do efd denota escassez e discordia.

Zc 5,1-4 e Zc¢ 5,5-11 apresentam semelhangas. Na primeira, o rolo voa e
sai sobre a superficie de toda a terra, e tem tamanho discrepante em relacdo a
realidade; seu contetdo ¢ a lei que proibe roubar e jurar o nome de YHWH em
vao, e impde respeito as normas da alianca. Na segunda, o efd sai e se levanta
entre a terra e os céus, mostra-se discrepante em relacdo a seu conteudo, uma
mulher, e impde respeito aqueles que vao adora-la.

A cena do efa também parece imperfeita comparada a do rolo: a) o rolo
pode voar sozinho porque YHWH o enviou; o efa precisa de ajuda das duas
mulheres com asas de cegonha para sair do chao; b) os encarregados do rolo, que
¢ demasiadamente grande para ser lido, suportam mais do que parece; a mulher ¢
carregada numa vasilha muito pequena para cabé-la, que suporta menos do que
parece; ¢) o rolo pode destruir a casa de alguém que ndo esteja de acordo com as
normas; o efa deve passivamente depender de outros para construir uma casa
(templo) para ele.

O efa, enviado para um templo (casa) em constru¢do em Senaar, remete ao
candelabro, que representa a presen¢a divina no Templo, os “olhos de YHWH”
(M ry), conforme Dt 11,12. O efd faz exatamente o que o rolo faz, ele “sai”
(X¥?), e ao sair se assemelha as luzes de candelabros cujos raios “saem” (VW) para
fora do santuario. Nos trés casos, a a¢do tem o mesmo alcance: os olhos de
YHWH vagueam por toda a terra (cf. Zc 4,10), a maldi¢ao espalha-se por toda a
terra (cf. Zc 5,3) e o olho deles esta em toda a terra (v.6f).

O que esta em questdo € se o efa alcanga “toda a terra”, ao longo de “todo
0 pais”, e se significa algum tipo de iniquidade ou de quem ¢ o olho. O efa
simbolizaria um culto alternativo, fora de Jud4. Desta forma, o M" nio estaria
errado caracterizando o efd (v.6d) com funcdo cultica na visdo (v.6f), pois o
“olho” estaria simbolizando o olho divino, que ndo precisaria de manifestagdo
direta de poder real fora de Jerusalém, do mesmo modo que o Império Persa nao
precisava manifestar diretamente poder real sobre seus stditos porque mantinha
uma rede de informantes oficiais e ndo oficiais que lhe serviam como seus olhos.

O candelabro com seus dois assistentes humanos (cf. Zc 4,14; 5,9) serve
de “olhos” a YHWH, estendendo-se de Jerusalém a todo o mundo (cf. Zc 6,1-8).

O efa, uma espécie de simbolo, a semelhanca do candelabro e do rolo,
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representaria o que fosse imprescindivel ao culto a YHWH, ndo necessariamente
limitado a um lugar central. Assim, o sufixo pronominal masculino plural seria
uma critica aos que construiram santudrios alternativos fora da terra, pensando em
manter uma alianca com YHWH, promovendo rituais alternativos e, por isso, uma
mulher (uma deusa) dentro do efa. O ef4 € o “olho deles”, que serd honrado como
uma manifestacdo divina fora de Jerusalém, e o “olho” pertenceria ao grupo
dissidente deste ponto de vista. De acordo com a regra gramatical hebraica, o
sufixo de o “olho deles” seria referente ao substantivo precedente mais proximo,
de mesmo género e numero, ou seja, ladrdo e perjuro, entendidos coletivamente.

O ef4 seria, portanto, a visdo do olho divino sobre aqueles que roubam e
juram falso, rejeitando os preceitos da Tord como base de sua identidade. O efd é
simbolo dos ideais desse grupo dissidente que ndo se v€ como parte da
comunidade da aliang¢a, da Tora e do santuario central de YHWH em Jerusalém.
Nesse sentido, a mulher simbolizaria um objeto de culto com pretensdes de
representar o dominio real divino, mas que s6 pode fazé-lo de forma defeituosa. A
mulher no efd representaria uma deusa para ser venerada fora de Jerusalém,
reivindicando um lugar de honra ao lado de YHWH.

Para R. Hanhart (1998),*® h4 uma estreita relagio entre as visdes Zc 5,5-11
e Zc 5,1-4, percebida pelo modo independente com que a “iniquidade” ¢ revelada
na primeira: “Esta ¢ a iniquidade deles” (v.6f). A relagdo ¢ documentada
claramente pelo sufixo pronominal masculino plural do v.6f em relagdo aos
transgressores da lei, os ladrdes e perjuros (cf. Zc 5,3-4), como primeira
interpretacdo do efd, que caracteriza Zc 5,5-11 como visdo independente. A culpa
¢ o elemento de ligacao das duas visdes. O livro das maldigdes (cf. Zc 5,1-4) e o
efa com a mulher (cf. Zc 5,5-11) sdo elementos imagéticos determinantes da
esséncia das visdes. Com o livro das maldi¢gdes tem-se o juizo, e com as duas
mulheres tem-se a remocdo. O livro das maldi¢cdes simboliza o juizo divino que
persegue o efa (representa a culpa da criagao) e a casa do culpado destruida diante
da lei (em oposicao a casa removida dos que vivem sem a lei).

O acontecimento que encerra Zc¢ 5,5-11 apresenta forte relagdo com o
encerramento de Zc 5,1-4, uma vez que também faz o anuncio de um juizo que se

realiza para além da lei de Israel. Assim, Zc 5,5-11 deve ser interpretada em

3% Cf. R. HANHART, “Dodekapropheton 7.1: Sacharja 1-8”. In: BKAT 14/7 (1998), Neukirchen-
Vluyn, p. 19.
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analogia com Zc 5,1-4, com especial atengdo para a pergunta do profeta pelo

significado da imagem do que vé: “Que ¢ aquilo?” (v.6b).

Sintese

Os estudiosos deste grupo, embora interpretem a mulher (v.7b) como
representacao da iniquidade (v.8b), ddo um sentido diferente a visdo: a) P. C.
Craigie acredita que seja uma dentncia de injustica social e coloca o tema da
alianga no centro, relacionando Zc 5,5-11 e Zc 5,1-4; b) para Ben C. Ollenburger,
o olho deles sobre toda a terra (v.6f) simboliza o olhar de ladrdes e perjuros (cf.
Zc 5,1-4) e das nagdes (cf. Zc 2,1-4) sobre o que esta sendo removido de Juda, o
efa (v.6d), por suas praticas ilicitas; c) para M. H. Floyd, o efa simboliza um culto
alternativo nao centrado no Templo de Jerusalém, colocado ao lado de simbolos
legitimos do judaismo, como a Tora (cf. Zc 5,1) e o candelabro (cf. Zc 4,2),
portanto a visdo seria uma critica aos grupos dissidentes dentro da comunidade
que querem construir templos alternativos fora de Jerusalém, e a mulher uma
deidade que pretende um lugar de honra ao lado de YHWH; d) para R. Hanhart,
Zc 5,1-4 ¢ Zc 5,5-11 estdo relacionadas uma com a outra, ambas fazendo
referéncia a “iniquidade deles em toda a terra” (v.6f) e a culpa ligando as visdes, a
primeira com um juizo que destroi e a segunda com a remogao da culpa.

Todos neste grupo interpretam a mulher como iniquidade. Para M. H.
Floyd, no entanto, “olho deles em toda a terra” seria referente a ladrdes e perjuros
(cf. Zc¢ 5,1-4), o efa seria a visdo do olho de YHWH sobre os que roubam e juram

falso, rejeitando os preceitos da Tord como base de sua identidade.

e) Estudos que se baseiam em intertextualidades

A partir de uma relagdo com outros textos sacerdotais ou proféticos,
estudiosos fazem andlise de Zc 5,5-11, conforme reportam os casos abaixo.

M. Seufert (2015),”” para interpretar Zc 5,5-11, trabalha a intertextualidade
entre Zc¢ 5,5-11 e Jr 3,1-25. Para isso, oferece algumas conexdes 1éxicas: o efa de
Zacarias ¢ a iniquidade deles “em toda a terra” (v.6f); o efd de Jeremias ¢ a

prostitui¢do de Juda em todo lugar; o efd de Zacarias (v.6d) ¢ o efd de Jeremias,

37 Cf. M. SEUFERT, “Zechariah 5:5-11: Why an ephah?”. In: VT 65 (2015), p. 289-296.
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concretizado e aprisionado; a mulher sentada no ef (v.7b) ¢ a esposa infiel (Juda),
sentada pelas estradas esperando ser violada; o mensageiro lan¢a a mulher dentro
do efa (v.8c) e 0o homem se divorcia de sua esposa (cf. Jr 3,1.8). Em contexto mais
amplo, Zacarias esta preocupado com a mulher que identifica como iniquidade e
que sera removida para Senaar, enquanto Jeremias esta preocupado com a esposa
infiel de YHWH (Judéd/Israel), que serd removida do Monte Sido para a Babilonia
(cf. Jr3,12.14.18).

A luz de Jeremias, a mulher no efi seria uma prostituta
(Juda/Israel/Jerusalém), de acordo com a tradi¢ao (cf. Ez 16; 23; Os 2; Is 50; 54;
Jr 3). Um paralelo entre Zc 5,5-11 e Zc 5,1-4 deve ser observado também: o efa ¢
levantado em voo (v.9f) e o rolo voa (Zc 5,1); ambos apresentam discrepancias de
tamanho; “em toda a terra” e “aquilo que esta saindo” sdo linguagens comuns;
uma casa sera construida para a mulher (v.11b) e a maldi¢ao destroi a casa (cf. Zc
5,4). Assim, a mulher no efa seria comparada aos violadores da alianga, na visao
de Zc 5,1-4, e ajudaria a fundamentar a identificacdo com a esposa infiel de
YHWH, que agiu como uma prostituta em toda a terra. Portanto, Zc 5,1-4 seria
um apelo a conversao.

Para D. Rudman (2015),*® Zc 5,1-4 ¢ Zc¢ 5,5-11 tém em comum uma
preocupagdo com purificagdo e remogao, apresentando conexdes importantes com
leis sacerdotais, das quais dependem: Lv 19,11-12 (prescri¢do para ndo jurar
falsamente o nome de YHWH); Nm 5,24 (maldi¢do contida na 4gua usada no
ritual da mulher acusada de adultério, que se tornard amarga); Lv 14,44-45
(remog¢ao dos escombros para purificacdo da area da casa demolida por causa da
contaminagdo pela lepra). O efa seria o elemento de ligacdo da visdo com os
textos sacerdotais, simbolizando a iniquidade. Peculiaridades Iéxicas
fundamentam a jun¢do destas passagens. A perjura adultera conecta-se com a
Rainha dos Céus, que explica o porqué de a figura da iniquidade dentro do efa (a
mulher) ser feminina.

O efa e o disco ou pedra de chumbo da tampa fazem referéncia as leis que
regem pesos ¢ medidas (cf. Lv 19,6), remetendo a ladrao e perjuro, em Zc 5,1-4, e
ao efd e a mulher, em Zc 5,5-11. O contetdo do efa (a mulher) representa o

perjurio, e o efa, o roubo. A destrui¢do da casa de ladrdo e perjuro conecta-se com

3% Cf. D. RUDMAN, “Zechariah 5 and the Priestly Law”. In: SJOT 14 (2000), p. 194-206.
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os escombros da casa impura (cf. Lv 14,40-45), que sdo levados para um lugar

impuro, como o efa para Senaar.

Sintese

M. Seufert estabelece um paralelo entre as visdes Zc 5,5-11 e Z¢ 5,1-4 ¢ as
profecias de Jeremias para concluir que o efa de Zacarias (v.6f) ¢ o mesmo efa de
Jr 3,2, e estd carregando a esposa infiel de YHWH (v.7b), que agiu como uma
prostituta em toda a terra e serd removida para Senaar (v.11b).

D. Rudman analisa Zc 5,5-11 em conexao com textos sacerdotais (Lv 14;
19; Nm 5), considerando a remog¢ao para Senaar (v.11b) comparavel; a) a remogao
dos escombros da casa contaminada para um local apropriado (cf. Lv 14); b) a
oferenda da adultera perjura (cf. Nm 5,15). O efa (v.6d) e o disco (v.7a) ou pedra
(v.8d), de chumbo, estariam relacionados com as leis que regem pesos e medidas
(cf. Lv 19,6). A mulher dentro do efa (v.7b) remete a Rainha dos Céus, simbolo
da iniquidade, e o disco e pedra de chumbo remetem a pratica da injustica em
conexao com ladrdes e perjuros de Zc 5,1-4.

Nenhum dos dois se detém na andlise de o olho deles em toda a terra
(v.6f), e apenas D. Rudman examina os elementos que compdem a tampa do efa

ao usa-los para fundamentar o significado da visao.

) Estudos baseados em aspectos historicos culturais

As dificuldades encontradas nos textos, muitas vezes levam a um ir e
voltar no tempo e na histéria, na semantica e nas profecias anteriores, em busca de
solu¢do para o sentido de Zc¢ 5,5-11.

E. Assis (2010)*° ¢ o tunico caso de tentativa de discernimento de um
sentido para a visao baseado em aspectos socio-religiosos. Para ele, a mulher no
efd seria uma samaritana ¢ a visdo uma profecia anti-samaritana. Sua tese daria
solucdo a tensdo entre a mulher, simbolizando a iniquidade, e seu final “feliz” em
uma casa na terra de Senaar, e também explicaria a representacdo da iniquidade

por uma mulher.

39 Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”, p. 15-32.
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Os samaritanos, segundo relatos biblicos, eram os habitantes do norte de
Juda exilados pelos assirios, estrangeiros da Babilonia, Cuta, Ava, Emat e
Sefarvaim (cf. 1Rs 17,24), considerados “adversarios” dos judeus. Com a recusa
da ajuda dos samaritanos para a reconstru¢do do Templo, teve inicio um conflito
entre os dois grupos (cf. Esd 3,3; Esd 4,17-21). A dificil questdo da expressao o
“olho deles em toda a terra” (v.6f) teria solucdo admitindo-se que o M" &
preferivel, fazendo mais sentido com a explicagdo de que seria o “olho” dos
samaritanos que observavam para o Império Persa as agdes dos judeus (cf. Esd
4,8-24; 5,1-6). A iniquidade ¢ representada por uma mulher porque iniquidade ¢

uma palavra feminina em hebraico.

Sintese

E. Assis (2010) tenta encontrar uma resposta para a puni¢cao sem morte e
destruicdo em Zc 5,5-11. Para isso, interpreta o olho deles em toda a terra (v.6f)
como a iniquidade deles em toda a terra, e o sufixo pronominal masculino plural
de olho deles como uma referéncia aos olhos dos samaritanos, adversarios dos
judeus, que os vigiavam para o Império Persa.

A mulher no efa (v.7b) representa os samaritanos, foi escolhida como
simbolo da iniquidade porque iniquidade ¢ uma palavra feminina em hebraico. A
remocgao para Senaar daria fim ao conflito entre os que retornaram do exilio, € 0s
samaritanos, que retornariam ao lugar de onde vieram e teriam o préprio Templo.
E. Assis ndo tece comentdrios a respeito do efd (v.6d) nem dos elementos

utilizados para tampar o efa (vv.7a.8d).

2.2.

Hipoteses relativas a Zc 5,9-11

Os estudiosos apresentam quase unanimidade em relagdo a interpretacao
de Zc 5,9-11, que responde a questdes fundamentais para o entendimento da
visdo. No entanto, hd menos dedicacdo a esta secdo que a primeira (Zc 5,5-8), € 0
entendimento de Zc 5,5-11 ¢é, muitas vezes, visto sem que se explique seu

desfecho. Isto pode ser observado pelo menor nimero de interpretacdes de seus
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elementos, que estdo apresentados abaixo, em ordem cronoldgica de data de

interpretagao.

a) duas mulheres com asas como asas de cegonha

Segundo Baldwin ( 1972),* a escolha de “cegonha” (77°07) seria por causa
da palavra semelhante em hebraico “aquele que ¢ fiel” (7°017), ampliando seu
significado: YHWH, que guarda a alianga e, por um ato de graca, remove o mal
da comunidade (cf. Zc 3.,4).

W. Rudolph (1976)*' entende que ndo se deve tentar encontrar um
simbolismo especial para as duas mulheres com asas de cegonha. Sdo mulheres
porque transportam uma mulher, estdo em dupla para poder sustentar o peso do
efa com uma mulher dentro, t€ém asas porque precisam carregar o efa pelos ares,
as asas sdo de cegonha porque ¢ uma ave migratoria (cf. Jr 8,7) que vence grandes
distancias e t€ém vento nas asas porque necessitam mover-se com o vento entrando
em suas asas abertas fazendo com que acelerem o voo. Nao hd o menor problema
de as asas pertencerem a um animal impuro (cf. Lv 11,19; Dt 14,18).

No entender de R. Mason (1977),* as duas mulheres aparentemente nao
tém significado alegdrico, mas € interessante notar que a palavra hebraica para
“cegonha” (77°91) esta intimamente relacionada a palavra que denota “aquele que
¢ fiel” (7on), indicando que se pretendia sugerir que os leais e dedicados na
comunidade seriam purificados.

Para C. Jeremias (1977)," as duas mulheres com asas de cegonha sdo seres
celestiais. A imagem destes seres (v.9), que levantam o efd entre a terra e os céus
(v.9), lembra Ezequiel (cf. Ez 1,5-13), onde ha uma visdo antropomorfica de um
ser, ave ¢ mulher, com asas, entre dois mundos intermediarios, com a tarefa de
transportar uma divindade com seu trono e através do ar. Fica evidente a
influéncia do AOP em que seres mistos aparecem em representacoes,
principalmente na Mesopotamia, onde podem ser femininos e alados.

A escolha de cegonha pode ser porque estas aves t€m asas grandes e fortes,

que possibilitam voo amplo. Mas pode parecer também que houve uma tendéncia

% Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-105.

*I Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, p. 118-121.
2 Cf. R. MASON, The book of Haggai, Zechariah and Malachi, p. 56-58.

# Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 194-200.
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a desvalorizar estes seres hibridos, descritos como mulheres € com asas de
cegonha, para afasta-los da area de atuagdo divina. Primeiro, quando atuam em
area divina, os seres, sobrenaturais ou ndo, sdo claramente declarados como
masculinos (cf. 1 Reis 22,13-28 Is 6,1), ou s3o descritos como completamente
neutros (cf. Ez 1,5). Segundo, ndo se entende porque em Zc 5,5-11, em vez de
descrever as asas, elas sdo descritas como de cegonha, o que ndo acontece quando
ha mengdo a aguia (cf. Ex 19, 4; Dt 32,11, cf. Is 40, 31). E possivel que a escolha
da cegonha tenha sido proposital, um animal impuro (cf. Lv 11,19; Dt 14,18), para
mostrar distancia da atuagdo da area divina.

R. L. Smith (1984)* lembra que as cegonhas sdo comuns na Palestina,
principalmente na primavera (margo e abril), quando migram para a Europa (Jr
8:7). “Cegonha” (77°01) (v.9c) pode denotar também outras grandes aves de
pernas compridas. A palavra pode ter ocorrido a Zacarias por causa da semelhanca
entre “a cegonha” (717°017) e “o fiel” (7°077). E, embora se possa pensar que se trate
de agentes divinos por causa do vento nas asas, considerado Espirito de YHWH, ¢
bom lembrar que as cegonhas sdo consideradas aves impuras (cf. Lv 11,9 e Dt
14,18).

Segundo D. L. Petersen (1984),” as duas mulheres com asas de cegonha,
com vento em suas asas, que as levam para um reino intermedidrio, executam
tarefa como agentes de YHWH (cf. Gn 8,1, Ex 15,10; Jr 10,13; Num 11,31). No
espaco entre a terra € o céu, o mal ndo contamina o céu, nem a morada divina,
nem a esfera humana, e ainda permanece sob controle d¢ YHWH, que nao toca o
mal e a culpa, antes remove-os com seu poder. E importante que a remogio ocorra
no reino intermediario, o que requer seres especiais. A escolha de um ser feminino
ndo ¢ incomum, sendo adotada em representacdes iconograficas do AOP. O
incomum ¢ as asas serem de cegonha, um animal considerado impuro (cf. Lv
11,19; Dt 14,18), apesar de voar alto (Jr 8,7) e levantar o efa entre a terra e o céu e
ainda remové-lo para Senaar. Cegonha era uma ave singularmente adequada para
executar a tarefa de remover o mal, e com isso fazer a purificacdo da terra e da

sociedade, em processo de restauragdo (cf. Zc 3,1-10).

* Cf. R. L. SMITH, Micah-Malachi, p. 209-211.
* Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

47

Para C. L. Meyers e E. M. Meyers (1987),% as duas mulheres com asas de
cegonha nao sdo querubins, pois nos textos biblicos estes sdo seres masculinos,
relatados como defensores da arca (cf. Ex 25,18-22) e do Templo (cf. 1Rs 6,23-
28), e que fornecem um trono para a gléria e presenca de YHWH (cf. 1Sm 4,4;
2Sm 6,2). As imagens das duas mulheres com asas de cegonha, transportando o
efa (santuario), e da mulher (uma deusa) se encaixam tanto nas artes do AOP, que
apresentam figuras semelhantes ladeando uma divindade e seu santuario, como
nos textos biblicos que descrevem extraordinarios seres divinos (cf. SI1 18,11; 2Sm
22,11; Ez 1,5-28).

As asas das duas mulheres fazem parte dessas imagens mitologicas do
mundo antigo, frequentemente identificadas como seres antropomorficos. As asas
apresentam funcionalidade que proporciona mobilidade, e a repeticao do vocabulo
“asas” enfatiza isso (v.9¢) com o auxilio dos verbos “sair” (v.9c) e “levantar”
(v.91). Assim, verifica-se que ao dissociar as duas mulheres com asas de cegonha
dos querubins, outro problema foi criado, pois sendo os querubins do género
masculino, seriam potentes e poderosos, enquanto as mulheres com asas de
cegonha nao teriam condi¢des de carregar o efa e a mulher. Os seres hibridos sio
do género feminino para: a) associar a figura de uma mulher a ser transportada no
efa; b) se dissociar dos querubins, tipicos do culto javista, que ndo seriam
adequados para transportar a iniquidade; c) tornar melhor a metafora, levando em
consideracdo que uma imagem positiva da cegonha viria do comportamento da
fémea da espécie. As mulheres com asas de cegonha seriam, portanto, agentes de
YHWH e uma grande ironia.

M. M. Pazdan (1989)*" lembra que a cegonha ¢ um animal impuro (cf. Lv
11,19; Dt 14,18), contudo, em Zc 5,5-11, voam (cf. Jr 8,7), levantam e removem a
mulher e o ef4, a iniquidade e a culpa, para habitar fora de Juda.

T. McComiskey (1992)*® entende que as duas mulheres com asas de
cegonha simbolizam a libertacao.

No entender de C. Uehlinger (1994),% as asas de cegonha indicam um
animal carinhoso com a cria (embora toda ave seja), o que remete a pessoas fiéis e

confidveis (7077). Certamente a palavra tem a ver com aves migratorias que

“ Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.
7 Cf. M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-167.

* Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”, p. 1099-1104.

4 Cf. C. UEHLINGER, “Die Frau im Efa”, p. 93-102.
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cuidam bem dos filhotes e sabem o tempo de migracao, e que certamente levarao
o mal para bem longe e nao retornarao de repente, em oposi¢cdo a Israel, que
desrespeita a let de YHWH (cf. Jr 8,7).

Para Ben C. Ollenburger (1996),° ndo estd claro o porqué de duas
mulheres na remocgdo, e a descricdo de Jeremias do culto a “Rainha dos Céus”
pode fornecer uma pista. O culto envolvia familias (Jr 7,10-18), mas as mulheres,
particularmente, parecem ter tomado a iniciativa nesse culto (Jr 44,15.19). O livro
dos Reis pode fornecer outra pista através do catdlogo de objetos ilicitos que
Josias retirou do Templo, que faz referéncia a mulheres (aparentemente parte do
pessoal do Templo) que estavam tecendo casas para Asera (cf. 2Rs 23.7).
Provavelmente o efa, para uso em santuarios domésticos, seria uma cesta trancada
ou tecida, uma casa (cella) para a divindade.

Segundo M. H. Floyd (1996),”' YHWH ndo age para construir cultos
pagdos e instalar imagens idolatras, mas sobre as consequéncias da idolatria
praticada por aqueles que cultuam tais imagens. Nesse sentido, ndo se poderia
dizer que as duas mulheres com asas de cegonha sejam agentes de YHWH.
Agentes divinos agem para realizar algo por YHWH, e o objetivo da remocao ¢é
instalar o efd (santudrio) com uma mulher (deusa), o que implicaria YHWH ser
fundador e patrono de um culto iddlatra. Se Zc 5,5-11 ¢ uma critica a cultos
pagdos, entdo essa critica nao se baseia na suposicao de que o reino divino nao
pode se manifestar na forma feminina.

Pelo contrario, a visdo mostra que uma imagem feminina pode representar
o dominio real de YHWH e até participar, de alguma forma, da representacdo de
seu reinado entre a terra € os céus. Se as mulheres desempenham papéis inversos
aos papeis dos homens, entdo o efa seria uma inversao do candelabro e do rolo
(Tord), e os personagens de Zc 5,5-11 seriam inversdes femininas dos
personagens de Zc 4,1-14 e Zc 5,1-4. Estas inversdes seriam o material da satira
da visao e ndo a base sobre a qual a adora¢ao de uma deusa paga ¢ desqualificada.

Segundo G. Emmerson (1998),>* as duas mulheres com asas de cegonha

apenas enfatizam a presencga de mais substantivos femininos na visao.

% Cf. B. C. OLLENBURGER, The Book of Zechariah, Introduction, p. 776-781.
°! Cf. M. H.FLOYD, “The evil in the ephah”, p. 51-68.
52 Cf. G. EMMERSON, Prophets II, p. 104-105.
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J. Schnocks (2008)>® entende que ndo esta claro se as duas mulheres com
asas de cegonha sao servas de YHWH, pois nessa fun¢do estariam contradizendo
a misoginia abrangente do texto.

M. Butterworth (2009)™* observa que “cegonha” tem a mesma raiz que
“amor leal” e, talvez por isso, a escolha desta ave fosse sinal de que a purificacao
seria uma graca.

Para M. Hallaschka (2010),> a escolha de cegonha para dar asas as duas
mulheres seria porque essas aves migram regularmente (cf. Jr 8,7), o que
garantiria que o efé seria levado para longe de Juda.

E. Assis (2010)°° propde supor que as duas mulheres com asas de cegonha
nao se identificam com os samaritanos € os povos do norte, de acordo com a
origem dos samaritanos pela tradi¢ao biblica (cf. 2Rs 17, 1-22).

Segundo A. E. Hill (2012),”” a imagem das duas mulheres com asas de
cegonha executando tarefa divina ndo ocorre em outro texto do AT, onde estes
seres sdo sempre figuras masculinas. Nao estaria claro se sdo seres divinos
femininos, se sdo servos femininos de YHWH ou se sdo servos da mulher no efa.
Melhor considerar serem servos de YHWH, submissos, removendo a iniquidade
para mostrar o poder divino sobre falsos deuses. H4 um contraste significativo
entre o papel destas mulheres com asas de cegonha e o da mulher-iniquidade
sentada no efa.

De acordo com D. Rudman (2015),”® as duas mulheres com asas de
cegonha tém seu simbolismo esclarecido através de Nm 5 e Lv 14. Uma ave
impura (cf. Lv 11,19) é o melhor animal para carregar a impureza da comunidade.
A escolha de mulheres deveu-se porque o substantivo “cegonha” (77°07) €
feminino em hebraico e o que esta dentro do efa ¢ uma mulher. Se quem carrega o
efd impuro assume a impureza, entdo as mulheres podem personificar o falso
juramento como acontece com a mulher no efa.

Para M. J. Boda (2016),” a origem das duas mulheres com asas de

cegonha, a do efa e a do rolo que voa teria sido a mesma, o tribunal do Templo,

>3 Cf. J. SCHNOCKS, “An Ephah between Earth and Heaven”, p. 252-270.
¥ Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1308-1309.

> Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250.

*° Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”, p. 15-32.

7 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 166-170.

% Cf. D. RUDMAN, “Zechariah 5 and the Priestly Law”, p. 194-206.

* Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 51-68.
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onde a justi¢a era administrada. As duas mulheres contrastam com “uma”, sentada
no efa, que precisam carregar. A cegonha era considerada um animal impuro, o
que ndo significa que ndo poderia ser utilizada por YHWH para a remogédo. E
possivel que a escolha se deva porque a cegonha teria poder de voar alto e
levantar uma carga pesada entre a terra e o céu com suas grandes asas, no
percurso de Juda a Babildnia.

Pode ser também que tenha sido por causa do habito migratério da
cegonha (cf. Jr 8,7) de voar do sul para o norte na primavera, trajeto equiparado a
viagem da Babilonia para a Terra do Norte. Ou, talvez, por causa do jogo de
palavras entre “cegonha” (77°07) e “piedoso” (7°07), e a partir da ideia de que
“malvado” (¥¥) ¢ antonimo léxico de piedoso (cf. 1Sm 2,9; Sl 38,28; 97,10), o
que torna as duas mulheres com asas de cegonha candidatas apropriadas para
fazer a remogao do mal da comunidade. As duas mulheres com asas de cegonha
podem ser comparadas aos querubins, o que sugere seres celestiais divinos ou
executando a atividade deles (cf. S1 18,11; 2Sm 22,11), ou aos mensageiros de

YHWH no ciclo de visdes do profeta Zacarias (Zc 1,7-6,15).

Sintese

Dos vinte e sete estudos examinados, apenas seis ndo exibiram algum
comentario sobre as duas mulheres com asas de cegonha (J. H. Jr. Gailey, M.
Delcor, W. MacDonald, P. C. Craigie, R. Hanhart, M. Seufert), o que indica que a
escolha dos seres para a tarefa de remocgdo, do género feminino e com asas como
de cegonha, foi considerada relevante para a interpretacao da visao.

Em relagdo as asas, para J. G. Baldwin, R. Mason ¢ R. L.Smith ¢ M. J.
Boda, a cegonha foi o animal escolhido por causa da semelhanca entre as palavras
7700 (“cegonha”) e 7on (“aquele que ¢ fiel”). M. J. Boda compara as duas
mulheres com asas de cegonha aos querubins, seres celestiais divinos com tarefas
semelhantes (cf. SI1 18,11; 2Sm 22,1), e ressalta o poder de voar alto das cegonhas,
que com suas grandes asas podem fazer longos percursos. C. Jeremias acredita
que a escolha se deu porque as asas seriam de cegonha, que sdo seres impuros, €
afastam a tarefa da area de atuacao divina.

D. L. Petersen lembra que o género feminino para seres hibridos nao ¢

algo incomum, pois aparecem em representagdes iconograficas do AOP, o
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incomum ¢ as asas serem de cegonha, um animal impuro (cf. Lv 11,19; Dt 14,18),
mas adequado porque voa alto (cf. Jr 8,7).

Para C. L. Meyers e E. M. Meyers, as duas mulheres com asas de cegonha
tém relagdo com as figuras iconograficas do AOP e, embora ndo se tratem de
querubins, o género feminino pode parecer inadequado, mas a escolha pode ter
sido uma grande ironia. Para transportar uma mulher, melhor seria que a tarefa
fosse executada por mulheres, desta forma se dissociaria também dos querubins,
seres masculinos, tipicos do culto javista, e ainda, melhoraria a metafora, pois o
bom comportamento da cegonha fémea concede a imagem um aspecto positivo.

Segundo Ben C. Ollenburger, o género tem relagdo com o culto a Rainha
dos Céus (cf. Jr 7,10-18), que envolvia as familias, no qual as mulheres tinham
iniciativa e participavam, tecendo santuarios para divindades (cf. Jr 44,15.19; 2Rs
23,7).

M. H. Floyd entende que o género dos seres ¢ uma maneira de o profeta
mostrar que uma imagem feminina pode representar o dominio real de YHWH e,
até de certa forma, participar de seu reinado “entre a terra e os céus” (v.9f). Nesse
sentido, o efa seria uma inversdao da Tora (cf. Zc 5,1-4) e do candelabro (cf. Zc
4,1-14).

G. Emmerson considera que os seres femininos apenas enfatizam a
presenca de mais elementos femininos na visdo. Para J. Schnocks, a presenga das
mulheres contradiz a misoginia abrangente de Zc¢ 5,5-11. A. E. Hill acredita que
as duas mulheres sdo um tipo de “servos”, embora ndo fique claro se de YHWH
ou da mulher no efa.

W. Rudolph pensa que nao se deve buscar um significado especial nas
duas mulheres com asas de cegonha, pois suas caracteristicas sdo somente
requisitos necessarios a execucdo da tarefa: sdo mulheres por que transportam
uma mulher; sdo duas para que possam suportar o peso da carga transportada; tém
asas para que possam carregar o efa pelos ares; as asas sdo de cegonha porque

cegonhas sdo aves migratorias que vencem grandes distancias.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

52

b) havia vento nas asas delas

J. G. Baldwin (1972)® considera que ha um duplo significado para
“vento” (m1) como forca e poder (cf. Zc¢ 3,4), e assim se pode dizer que o
“Espirito” de YHWH estava nas asas das duas mulheres, enfatizando a autoria
divina da tarefa.

W. Rudolph (1976)°' compreende que o vento nas asas significa que nio
necessitam mover-se batendo as asas, pois s3o impelidas pelo vento, que entra em
suas asas abertas, o que lhes acelera o voo.

C. Jeremias (1977)" compara a cena das duas mulheres com asas de
cegonha removendo o efd com a visdo de Ezequiel, com seres celestiais
intermediarios (antropomorficos) fazendo o transporte através do ar entre dois
mundos, para outro lugar (cf. Ez 1,5-28). O transporte entre a terra € os céus (v.9f)
corresponde, em Ezequiel, a tempestade da vinda de YHWH (cf. Ez 1,4).

Segundo R. L. Smith (1984),” o vento nas asas de cegonha das duas
mulheres indica um voo facil e rapido, representando um “espirito”, o que sugere
que a remogao se deu por obra do Espirito de YHWH. Para R. L. Smith, contudo,
deve-se ter cautela e concluir com base em Lv 11,9 e Dt 14,18.

D. L. Petersen (1984)* lembra que as duas mulheres ndo estdo andando ou
correndo, mas voando com vento em suas asas de cegonha e levantam, assim
como a tampa foi levantada, o efa, entre a terra e os céus, um reino intermediario,
territorio importante para as visdes de Zacarias. Nesta area, o mal ndo contamina
os céus, a morada divina ¢ a esfera humana. Este reino intermediario nao ¢ o
paraiso celeste, mas ainda assim permanece sobre o controle de YHWH. O vento
¢ o agente do movimento de YHWH, que ndo poderia tocar o mal e a culpa
causada pelo pecado, mas poderia oferecer o poder para sua remogao.

Para C. L. Meyers e E. M. Meyers (1987),% o vento (1) esta associado
com o ato de voar, para descrever a maneira com que as duas mulheres com asas

de cegonha vao se locomover para Senaar, ou pode significar apenas que as asas

0 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p.103-105.

' Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, p. 118-121.
62 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 194-200.

% Cf. R. L. SMITH, Micah-Malachi, p. 209-211.

 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.

% Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.
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estivessem estendidas (cf. Sl 18,10). Em ambos os casos, o vento nas asas se
adapta ao dinamismo da visao.

T. McComiskey (1992)°° observa que alguma coisa chama a aten¢io do
profeta, fazendo-o levantar os olhos e ver as duas mulheres com asas de cegonha
se aproximando. O que o faz prestar atencdo ¢ o som das asas batendo com o
vento que havia nelas. Com grandes asas parecidas com as de uma cegonha, essas
figuras voam com o efa acima da terra, em direcdo aos céus.

M. Butterworth (2009)%” entende que o vento em suas asas tem o sentido
de um “espirito” (cf. Zc 6,5), o que implicaria uma purificagdo por obra do
Espirito de YHWH.

Segundo M. J. Boda (2016),%® a expressdo “vento nas asas delas” (cf. 9d),
que em outros textos aparece como “asas com vento”, sugere que as asas possuem
vento € ndo que o vento possui asas, como nos textos biblicos em que o vento €
identificado como servos de YHWH (cf. Gn 8,1; Ex 15,10; SI 104,3; Os 4,19).
Como as mulheres sao impulsionadas pelo vento nas asas, entdo o vento seria o

agente de YHWH e ndo as duas mulheres com asas de cegonha.

Sintese

Dos vinte sete estudos examinados, dezoito ndo exibiram comentarios
sobre o vento nas asas das cegonhas (C. Uehlinger, J. Schnocks, M. M. Pazdan, J.
H. Jr. Gailey, M. Delcor, R. Mason, W. MacDonald, G. Emmerson, M.
Hallaschka, A. E. Hill, P. C. Craigie, Ben C. Ollenburger, M. H. Floyd, R.
Hanhart, H. Delkurt, M. Seufert, D. Rudman e E. Assis).

O significado deste vento nas asas de cegonha das duas mulheres ¢, por
alguns, interpretado como acdo do Espirito de YHWH, com diferentes sentidos:
para J. G. Baldwin, seria a forca e o poder divino; para R. L. Smith, o voo fécil e
rapido da cegonha indica que a remocao se deu por obra do Espirito de YHWH;
para M. Butterworth, o vento ¢ a agdo do Espirito que purifica; para C. Jeremias,
que vé uma relagdo com a visdo de Ezequiel (cf. Ez 1,5-28), ¢ comparavel a

tempestade da vinda de YHYWH (cf. Ez 1,4); D. L. Petersen vé o vento atuando

% Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”, p. 1099-1104.
7 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1308-1309.
8 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 340-355.
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em area que ndo ¢ ainda o paraiso celeste, mas sob o poder e o controle de
YHWH; para M. J. Boda, o fato de ser o vento nas asas € ndo asas com vento
indica que o vento ¢ o agente de YHWH.

De forma pragmatica, C. L. Meyers e E. M. Meyers veem o vento como
parte do dinamismo da visdo; T. McComiskey como o som que visa a despertar a
atencao do profeta; ¢ W. Rudolph vé o vento somente com a fun¢ao de acelerar o

voo das mulheres com asas de cegonha.

¢) Terra de Senaar

J. H. Jr. Gailey (1962)% acredita que o nome Senaar corresponde em
hebraico a antiga area entre os rios Tigre e Eufrates, ao sul da Babilonia,
secularmente conhecida por historiadores como Suméria.

J. G. Baldwin (1972)" entende que a remogio para Senaar ¢é ironia, pois
corresponde a regido onde se localizavam a Babilonia, Arac e Acad (cf. Gn
10,10), que desde os primoérdios se mostraram rebeldes a YHWH (cf. Gn 11,1-9),
e onde o povo de Israel estivera exilado.

Para W. Rudolph (1976),”" 0 nome Senaar no lugar de Babel tem carater
simbolico como o lugar em que a humanidade cometera pela primeira vez seu
pecado original (cf. Gn 3,1-13) e tentara invadir a esfera divina, removendo a
barreira entre YHWH e os homens (cf. Gn 11,1-9). Assim, a mulher deve ser
levada de volta a esse ponto de partida do pecado da humanidade.

M. Delcor (1975)" acredita que a mensagem de Zacarias ¢ dirigida aos
exilados que retornaram da Babilonia, portanto Senaar seria a Babilonia,
considerada a terra da iniquidade, da mesma forma que Edom para o profeta
Malaquias (cf. Ml 1,1-4).

R. Mason (1977)” acredita que terra de Senaar seja o nome arcaico da
Babildnia, conforme o relato da Torre de Babel (cf. Gn 11,2). Na visdo seria uma
forma de ironia, com a idolatria relegada a Babilonia, tinico lugar adequado para

1SS0.

% Cf. J. H. GAILEY Jr., “Zechariah”, p. 110-111.

" Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-105.

"I Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9—14 — Maleachi, p. 118-121.
72 Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach”, p. 137-145.

3 Cf. R. MASON, The book of Haggai, Zechariah and Malachi, p. 56-58.
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R. L. Smith (1984)™* acredita que Senaar era o antigo nome da Babilonia
(cf. Gn 10,10; 11,1), portanto, uma ironia. Os retornados da Babilonia para
Jerusalém estavam, provavelmente, muito ofendidos com a idolatria na terra, por
isso o que era considerado idolatra na terra santa se tornard objeto de adoracdo na
Babilonia.

Segundo D. L. Petersen,75 Senaar ¢ Mesopotamia (cf. Gn 10,10; 11,2).
Senaar ¢ o local do exilio e de onde estdo retornando os exilados (cf. Is 11,11).
Curiosamente, a remogao ¢ para Senaar ¢ ndo para a Babilonia, talvez por causa
da LXX, da Siriaca e do Targum que leram Babel, antigo nome da Babilonia,
lugar do exilio e onde o erro foi perpetrado, fazendo com que YHWH, provocado,
dispersasse a humanidade (cf. Gn 11). Em Zc 5,5-11, portanto, se repete a acao de
enviar o povo de um territorio ao outro. A remocao para Senaar estabelece uma
imagem negativa para a Babilonia, considerada dominadora e saqueadora de
Jerusalém.

C. L. Meyers ¢ E. M. Meyers (1987)"® lembram que a LXX, a Sirfaca ¢ o
Targum leram Senaar como Babilonia (cf. Gn 10,10; 11,2; 14,1.9; Js 7,21; Is
11,11). A escolha da Babilonia como o destino da iniquidade é quase acidental.
Babilonia foi para onde os judeus foram exilados e de onde retornaram com a
permissao de Ciro, rei persa.

W. MacDonald (1989) compreende que Senaar seria uma referéncia a
Babildnia, local de origem das religides iddlatras e mercendrias de Israel.

Segundo T. McComiskey (1992),” ndo ha em Zc 5,5-11 qualquer
conotacdao de que Senaar seja lugar do pecado. Se houvesse, ndo seria construida
uma casa e preparada para o efd. Contudo, como os livros proféticos atribuem a
Senaar a opressdo, seria compreensivel o local como adequado para a iniquidade,
onde habitam a idolatria, a opressao e a crueldade.

C. Uehlinger (1994)"® entende que Senaar seria a Babilonia Meridional (cf.
Gn 11,2), lugar de adoragdo de idolos pagaos, regido claramente externa a Juda,

na perspectiva do culto.

™ Cf. R. L. SMITH, Micah-Malachi, p. 209-211.

* Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.

® Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.
77 Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”, p. 1099-1104.

78 Cf. C. UEHLINGER, “Die Frau im Efa”, p. 93-102.
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Ben C. Ollenburger (1996)” acredita que Senaar evoca Génesis (cf. Gn
11,2), com o povo construindo uma torre no lugar, que vem a se tornar Babel,
antigo nome da Babildnia (cf. Gn 11,9). O efa evoca o culto pagdo nas nacdes que
tém a Babilonia como origem e simbolo da idolatria.

H. Delkurt (2008)* lembra que “Babel” é encontrada em textos biblicos
em relacdo a conquista de Juda pelos babilonios e ao exilio decorrente disso,
enquanto o pano de fundo para as referéncias a Senaar s6 pode ser reconhecido
em Dn 1,2. Como Zacarias utiliza Babel para eventos relacionados com a histéria
contemporanea (cf. Zc 2,11; 6,10), o uso de Senaar em Zc 5,5-11 o torna
impressionantemente arcaico.

Talvez a Babilonia nao fosse aquela mencionada na visao. Nao se entende
a que Babilonia estaria sendo feita a referéncia. Na época das proclamagdes de
Zacarias, Babilonia ndo era uma ameaga real a Judd, uma vez que havia sido
subjugada pelo rei persa Ciro. Também ndo era mais necessario um ato de
vinganca, quando o proprio YHWH se vingara enviando o povo para o exilio. Nao
seria provavel a remoc¢ao da iniquidade para a Babilonia, uma terra tdo proxima de
Israel, com a possibilidade de retorno a qualquer momento.

Portanto, Senaar seria o local do império de tempos primitivos, lembrado
especialmente por causa de sua arrogancia para com Deus, ou entdo haveria outra
interpretagdo. Se Senaar se refere ao império de tempos primitivos, pode-se
admitir que o mal estd sendo levado para 14 por causa do comportamento
arrogante e pecaminoso dos primeiros tempos (cf. Gn 11,1-9). Senaar faz a
conexdo entre os tempos primitivos € o tempo do inicio de Israel, com o mal
removido para um reino distante e perdido, de onde ndo pode retornar e ao qual
pertence.

M. Butterworth (2009)*' entende que a terra de Senaar ficaria na
Mesopotamia, lugar onde Abrado deixou para fazer alianca com YHWH, e onde
foi construida a torre de Babel, destruida por YHWH (cf. Gn 11,2.9). A conexao
entre este acontecimento e a visdo ¢ feita pela expressao “sobre toda a terra” (cf.

Gn 11,4.9; Zc 5.,3).

7 Cf. B. C. OLLENBURGER, The Book of Zechariah, p. 776-781.
%0 Cf. H.DELKURT, “Sin and Atonement in Zechariah’s Night Visions”, p. 235-251.
Slcr M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1308-1309.
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Na compreensdo de M. Hallaschka, em vez de Babilonia (cf. Zc 2,11;
6,10), o profeta chamou o lugar para onde foi removida a iniquidade de Senaar
por razdes simbdlicas: a culpa (o “olho deles”), a arrogancia humana e a falta de
temor a YHWH.*

E. Assis (2010)* acredita que Senaar seria a Babilonia, local de onde o
povo de Judé acreditava que tivessem vindo os samaritanos, conforme a tradi¢cao
biblica (cf. 2Rs 17,1-23). A remocgao para Senaar indicaria que os samaritanos nao
teriam mais ligagdo com o Templo de YHWH.

A. E. Hill (2012)** compreende Senaar como uma referéncia 4 Babilonia,
lugar condenado pelos profetas como de idolatria e iniquidade (cf. Is 46,47; Jr
50,51).

Como Seifert (2015)* faz uma relagdo de Zc 5,5-11 com as profecias de
Jeremias, ele lembra que, enquanto a esposa infiel de Jeremias (cf. Jr 23,10) ¢
removida do Monte Sido para a Terra do Norte, a mulher no efd (v.7b),
identificada como iniquidade (v.8b), ¢ removida no sentido contrario, para Senaar.

Para M. J. Boda (2016),86 Senaar estd associada a Babil6nia (cf. Gn 10,10;
11), e pode ter relacdo com os zigurates mesopotdmicos e babilonicos. O verbo
“construir” (712), no v.11b, estaria relacionado com a constru¢do do Templo em
Jerusalém, utilizado em Zc 5,5-11 com o mesmo sentido para facilitar a remogao

de toda a influéncia religiosa estrangeira no Templo e na terra.

Sintese

Dos vinte e sete estudos examinados, oito ndo fazem uma analise
especifica sobre a terra de Senaar (J. Schnocks, C. Jeremias, M. M. Pazdan, W.
MacDonald, G. Emmerson, M. Hallaschka, A. E. Hill, P. C. Craigie, M. H. Floyd,
R. Hanhart, H. Delkurt, M. Seufert ¢ D. Rudman).

Os estudos que abordam a questdo tentam localizar o territorio de Senaar
no mapa do mundo antigo e estabelecer seu significado na visdo. Assim, a terra de

Senaar ¢ localizada: a) na area entre os rios Tigre e Eufrates, ao sul da Babilonia,

82 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250.

83 Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”, p. 15-32.
% Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 166-170.

% Cf. M. SEUFERT, “Zechariah 5:5-11: Why an ephah?”, p. 289-296.

.t M. BODA, The Book of Zechariah, p. 340-355.
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conhecida como Suméria (J. H. Gailey Jr); b) na Babilonia, em conformidade com
Gn 10,10 (J. G. Baldwin, R. L.Smith, e M. J. Boda), ou em conformidade com a
LXX, a Sirica e o Targum, que assim leram este nome (D. L. Petersen e C. L.
Meyers e E. M. Meyers); ¢) em Babel (W. Rudolph); d) como terra de origem dos
samaritanos (E. Assis).

A escolha de Senaar tem origem em diferentes motivos: ironizar o local
dos que estao retornando e onde se pratica a idolatria (J. G. Baldwin, R. Mason e
R. L. Smith); lembrar o lugar de antiga rebeldia a YHWH, dando sentido para a
remocao (H. Delkurt).

d) Uma casa e uma base

J. H. Jr. Gailey (1962)*” compreende a casa providenciada para a mulher
na Babildnia, a casa da iniquidade, como claramente um templo, e nela o ef e seu
conteudo seriam colocados em um pedestal para adoragao.

Segundo J. G. Baldwin (1972),88 a casa que irdo construir na terra do exilio
seria um zigurate, como a Torre de Babel (Gn 11,2), e a maldade tera de esperar
até que fique pronta, para que seja colocada em seu devido lugar.

M. Delcor (1975)* acredita que como ¢ a idolatria que sera exilada na
Babildnia, a casa seria um templo a ser construido para uma deusa, provavelmente
Ishtar, representada por uma mulher.

W. Rudolph (1976)* afirma que construir uma casa, preparar e assentar o
efd com a mulher num pedestal ¢ uma imagem de imensa ironia, em que sobressai
a voz do judaismo piedoso, que tendo vivido no exilio vivenciara a adoragdo de
miriade de deuses pagaos.

No entendimento de R. Mason (1977),”' a palavra hebraica para casa
significa também templo, o que sugere que em Zc 5,5-11 se estd falando de
remocao de toda a adoracgao falsa e idolatra.

Para C. Jeremias (1977),” como se trata de dentincia de um culto

idolatrico, a casa seria um templo onde uma deusa (uma mulher no efd) sera

7 Cf. J. H. GAILEY Jr., “Zechariah”, p. 110-111.

% Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-105.

% Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans 1'épha de Zach.”, p. 137-145.

% Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, p. 118-121.
! Cf. R. MASON, The book of Haggai, Zechariah and Malachi, p. 56-58.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

59

assentada numa base, de acordo com o costume na Mesopotamia de
assentamentos de imagens e simbolos de divindades.

D. L. Petersen (1987)” lembra que a palavra “casa” (n°2) tem a Obvia
conotacao de “templo” (M n°2), o que ¢ enfatizado por varios aspectos
semanticos: a utilizacdo do verbo “preparar” (119) e do substantivo “base” (An12n)
apoOs a preposicdo “sobre” (7V); a raiz “N3”, que enfatiza fixidez. Ha, portanto,
uma fungao cultual para o efd na Babilonia (cf. 1Rs 7,27ss; Esd 3,3), e a casa seria
um templo onde o que a Babilonia roubou do Templo de Jerusalém seréd assentado
e venerado.

C. L. Meyers ¢ E. M. Meyers (1987)** entendem que a casa seria um
templo, uma vez que Zc 5,5-11 envolve uma questdao de idolatria. A ideia seria
fornecer uma residéncia apropriada para a divindade ndo javista, fora da terra de
Juda. A for¢a da imagem nio est4 no tipo de “casa”, se € um zigurate ou santuario
no topo de um zigurate, mas na ideia de que a deusa (uma mulher) tera seu lugar
legitimo, numa “base”, ou seja, num lugar apropriado dentro do templo.

W. MacDonald (1989)95 compreende que a casa representa um templo
pagdo que ira purificar Israel da idolatria, ap6s o exilio na Babilonia.

T. McComiskey (1992)*® ndo deixa claro o que entende por casa em Zc
5,5-11, que estaria em conexdo com Zc 13,1-6, que descreve a remocao absoluta
do pecado de idolatria (o mal principal) do povo de Israel. Enquanto em Z¢ 13,1-6
casa e base podem ser vistas como templo e pedestal, em Zc 5,5-11 aparentemente
ndo denotam idolatria. O mal em Zc 13,1-6 seria por desobediéncia a lei, € em Zc
5,5-11 seria generalizado.

No entendimento de C. Uehlinger (1994),”" a casa a ser construida é um
templo. A deusa removida ndo serd mais cultuada em Juda, e sim em paises
pagaos.

Para M. H. Floyd (1996),” o desejo de alguns membros da comunidade do
retorno de construir templos alternativos fora de Jerusalém ¢ satirizado na

descricdo que inclui as palavras “construir”, “preparar”, “assentar”, ‘“casa” e

%2 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 194-200.

% Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.

% Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.
% Cf. W. MACDONALD, “Zacarias”, p. 788-789.

% Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”, p. 1099-1104.

97 Cf. C. UEHLINGER,“Die Frau im Efa”, p. 93-102.

% Cf. M. H. FLOYD, “The evil in the ephah”, p. 51-68


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

60

“base”, que fazem parte, tanto do momento vivido pela comunidade do retorno,
como de alguma coeréncia teoldgica, mesmo ridicularizando a pretensdo desse
grupo dissidente.

R. Hanhart (1998)”° entende que, enquanto em Zc 5,1-4 o livro das
maldi¢des corre atras da iniquidade e o juizo se realiza na destruicdo da casa de
ladrdes e perjuros, em Zc 5,5-11 YHWH remove a apostasia de Israel e, para
afasta-la do ambito sagrado de YHWH, constréi uma casa para ela além desse
ambito. Nesse sentido, a casa destruida do transgressor da lei em Zc 5,1-4 se opde
a casa a ser construida para os que vivem além da lei em Zc 5,5-11.

M. Butterworth (2009)'®compreende que a casa a ser construida pode ser
um templo, o que implica a iniquidade ndo encontrar lugar no meio do povo de
YHWH.

M. Hallaschka (2010)'"' considera ter havido uma adigfio a Zc 5,5-11, uma
extensdo (7-8.11b) a visdo que colocou uma deusa, identificada como iniquidade,
no efd e a baniu para sempre de Jud4 para Senaar, onde recebeu um pedestal
(base) no templo (casa).

E. Assis (2010)'” entende que a casa a ser construida para a mulher no efa
seria um templo para os samaritanos, que assim seriam afastados de Juda. A
construcao de um templo pagdo para um povo considerado pagdo nio incorre em
problema teoldgico e manteria os samaritanos afastados de Jerusalém, evitando
dentincias ao Império Persa.

Para D. Rudman (2015),'” embora néo haja uma conexao explicita com a
questao de idolatria em Zc 5,5-11, a casa a ser construida simbolizaria um templo
para o efa, que sera colocado em sua base (cf. Rs 7,27; Esd 3,3). O vocébulo
“base” (7190n), no v.11d, refere-se a um suporte para objetos sacros, como 0s
lavatdrios, o que remete aos objetos retirados do Templo de Salomao e levados
para a Babilonia (cf. 2Rs 23,13.16; Jr 27,19). A casa, portanto, seria um anti-
templo a ser construido na Babilonia, para contrabalangar com o que estd sendo
construido em Jerusalém. Talvez houvesse a ideia de se fazer um trocadilho entre

Zc 4,10 e Lv 14,40-41, em que “pedra da fundagdo” (2°727 1287) simbolizaria um

% Cf. R. HANHART, “Dodekapropheton 7.1. Sacharja 1-8”, p. 19.

1% ¢f. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1308-13009.

11 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250.

192 Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”, p. 15-32.
13 Cf. D. RUDMAN, “Zechariah 5 and the Priestly Law”, p. 194-206.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

61

anti-templo, para mostrar o erro do culto babildnico se o efa viesse a ser venerado
por esse povo. Contudo, isso nao significa que seu contetdo tenha o sentido de
idolatria na visao.

Segundo M. Seufert (2015),'”* a constru¢io de uma casa para o efd nio se
traduz em algo explicitamente positivo, mas necessariamente positivo, uma vez
que ndo houve destruicdo para a iniquidade. Contudo, pode-se considerar o
aspecto negativo da construcao da casa se esta for relacionada com os museus
encontrados em escavagdes no palacio de Nabucodonosor II, que exibiam
provaveis exposi¢cdes de saques a territoérios conquistados. Estes monumentos
eram do conhecimento do povo do pos-exilio e, consequentemente, também de
Zacarias. Assim, ele ndo previu um final feliz, pois a mulher no efa se tornara uma
peca de museu em Senaar, objeto de pilhagem para seus inimigos (cf. Zc 2,12).

M. J. Boda (2016)'” observa que, em outras partes de Zc 1-8, o verbo
“construir” (7112) esta relacionado com a reconstrucdo do Templo de Jerusalém,
cujo objetivo ¢ facilitar o retorno de YHWH a sua terra. No v.11b, este verbo ¢
usado para construir um santudrio para facilitar o afastamento de toda a influéncia
babildnica da terra de YHWH. As mensagens iniciais de Zacarias, de preparacao e
esperanca (cf. Zc¢ Zc 1,5-6; 14-17), eco da mensagem de expectativa de Trito
Isaias da destrui¢dao da Babilonia (cf. Is 40—48), destacam o papel do profeta como
aquele que assumiu o manto messianico no periodo persa inicial, a medida que as
promessas divinas come¢avam a ser cumpridas. Os verbos “construir” (7112) e
“preparar” (133) fazem parte da tarefa de reconstru¢do do Templo e dos servigos

(cf. 1Cr 22,3.5.14; 28,2; 29,2.3.19; 2Cr 2,6.8).

Sintese

Considerando que a maioria dos estudiosos interpreta a mulher no efa
(v.7b) como uma deusa num santuario (C. L. Meyers ¢ E. M. Meyers, T.
McComiskey, C. Uehlinger, J. Schnocks, J. G. Baldwin, W. Rudolph, C.
Jeremias, D. L. Petersen, M. M. Pazdan, M. Butterworth, M. J. Boda, J. H. Jr.
Gailey, M. Delcor, R. Mason, R. L. Smith, W. MacDonald, G. Emmerson, M.
Hallaschka, A. E. Hill, Ben C. Ollenburger, M. Seufert, D. Rudman), o sentido da

194 Cf. M. SEUFERT, “Zechariah 5:5-11: Why an ephah?”, p. 289-296.
195 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 340-355.
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casa (v.11b) deveria ficar evidente como templo, sendo que a casa pode ter a
imagem de um zigurate ou santuario (C. L. Meyers e E. M. Meyers).

Contudo, nem sempre a associacdo da casa com um templo aparece de
forma clara nestes estudos, as vezes nem sequer ¢ mencionada. T. McComiskey,
por exemplo, relaciona Zc 13,1-6 com Zc 5,5-11 e a visdo a um mal generalizado,
nao deixando claro o que representa a casa. Para D. Rudman, a casa ¢ um templo,
embora considere que nao haja em Zc 5,5-11 uma conexao explicita com idolatria.
W. Rudolph, para quem a mulher remete a imagem de sedutora, ndo esclarece o
sentido da casa na visdo. Para M. Seufert, a casa seria uma espécie de museu,
semelhante ao encontrado em escavagdes no palacio de Nabucodonosor.

Poucos estudiosos se preocupam com o significado da base sobre a qual o
efa serd assentado na visao (v.11d). Para D. L. Petersen, a base serve para
enfatizar a conotag¢ao de templo. Para T. McComiskey, o “assentar em sua base”
passa um sentido de finalidade. Para M. H. Floyd, os verbos construir, preparar e
assentar, e os substantivos casa e base, que fazem parte do vocabuldrio do
momento vivido pelos que retornaram e reconstruiam o Templo, sdo, a0 mesmo
tempo, teologicamente coerentes e uma forma de ridicularizar aqueles que pensam

em um culto alternativo fora de Jerusalém.

e) A remog¢do e o significado da visdo

No entendimento de J. H. Gailey Jr. (1962),'% o sentido de Zc 5,5-11 é o
de culto a deuses cananeus, e YHWH interveio de forma especial para remover a
iniquidade da terra de Juda, assim como atuou no caso dos ladrdes e perjuros de
Zc 5,1-4.

Segundo J. G. Baldwin (1972),"" os que haviam retornado do exilio
conviviam com diferentes padrdes morais, € viver esse estilo de vida significava
uma vida menos exigente do que a lei requeria. Para J. G. Baldwin, Z¢ 5,5-11
complementa Zc 5,1-4, o que mostra a preocupagdo do profeta Zacarias com o
mal na sociedade e nas pessoas (cf. Zc 3,14). A remocao foi a resposta de YHWH,
fiel a alianga (cf. S1 103,11-12). YHWH tem o mal sob controle e justifica o

pecador. Este antincio foi feito ao povo da alianga.

19 Cf. J. H. GAILEY Jr., “Zechariah”, p.110-111.
7.Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p.103-105.
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Segundo M. Delcor (1975),' a remocio da deusa Astarte-Ishtar,
aprisionada e enviada a Babilonia, lugar onde surgiu, mostra um paralelo da visao
com o mundo hitita, em que aprisionavam nao s6 mortais como demonios e até
um deus, como foi o caso de Telepinu, provavelmente por influéncia indireta dos
reinos canaanitas ou arameus.

Para W. Rudolph (1976),'” em oposigdo a Sdo Jerdnimo, para quem a
remoc¢ao do efa para Senaar seria o fim da idolatria (“aeterna statione
requiescat’), o estabelecimento de um culto pagdo ndo significa o fim da idolatria,
pois, a longo prazo, ndo poderia haver, ao lado de um governo divino em Sido,
nenhum governo antidivino em Senaar, que acabaria por findar, mesmo com a
adesao dos pagdos (cf. Zc 2,15).

A imagem extraordinaria da visdo ndo deve toldar o olhar para a ideia
teologica nela contida. O pecado ndo ¢ a soma de agdes proibidas, mas o resultado
de uma atitude fundamental do ser humano, pois ndo ha um que ndo peque (cf. Gn
8,21; 1Rs 8,46). O poder do pecado ¢ tao grande, que € preciso a intervengao de
YHWH, ndo para castigar, mas para mostrar sua misericordia (cf. Ez 26,25-30).
Enquanto houver seres humanos, havera recaidas, fazendo com que a luta contra o
pecado s6 termine quando YHWH afastar definitivamente o poder do pecado e
instaurar seu reinado (cf. Is 11,9). A remo¢do em Zc 5,5-11 tem, portanto, o
sentido de uma remogao preliminar visivel, que devera ter continuagdo no culto, a
exemplo do grande dia da reconciliagdo (cf. Lv 16,21) e das cerimodnias de
purificagdo da lepra, em que um passaro leva a impureza (cf. Lv 14,4-7.49-53).

C. Jeremias (1977)""° compreende que o conteudo e a mensagem de Zc
5,5-11 s3o a remogdo da iniquidade. A remogao ¢ expressdao do zelo de YHWH
por Jerusalém (cf. Zc 1,14), que provocara mudanca fundamental na relagdo dos
povos com YHWH (cf. Ez 36,25). Reestruturava-se a vida comunitaria e o
relacionamento do povo com YHWH.

No entendimento de Smith (1984),'"" pela aco divina (cf. Zc 3, 9), a
comunidade do pos-exilio expurgara os males sociais € a apostasia religiosa de

Juda.

1% Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach”, p. 137-145.

1% Cf. W. RUDOLPH, Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9—14 — Maleachi, p. 118-121.
110 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 194-200.

"I Cf. R. L. SMITH, Micah-Malachi, p. 209-211.
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Segundo D. L. Petersen (1984),112 o efa ¢ a mulher em seu interior
representam a culpa e o pecado no cenario de restauracao da comunidade pods-
exilica. Estas imagens presumem que o perpetrador desconhecido de Z¢ 5,1-4 fora
identificado, as maldi¢cdes funcionaram, o mal e a impureza foram recolhidos e
devem ser removidos da terra. O efd serd venerado pelos babilonios. O que foi
roubado permitird que a Babilonia se torne um lugar em que o mal e o erro serdo
instalados e venerados como em um culto. Zc 5,5-11 aborda a falta de justica,
explorada em Zc 1,7-17. A remogao da iniquidade estabelece o equilibrio que se
instalara com as pessoas retornando do exilio. Com isso, alcanga-se o equilibrio e
a paz no mundo.

De acordo com P. C. Craigie (1985),'" o profeta Zacarias acreditava que
ainda havia a relacdo de alianca entre YHWH e Israel e que, portanto, o culto
ainda seria possivel. A alianga continha béncaos e maldi¢des (cf. Zc 5,1-4) e,
apesar da falta de ordem e justica na sociedade, o crime ndo compensaria € o mal
deveria ser removido completamente. Apesar do estado lastimavel da sociedade,
uma vida renovada para a nagdo seria possivel. O profeta ndo enfatiza um
programa de reforma social, talvez porque parecesse uma tarefa impossivel. Mas
ha uma enorme confianca nas bén¢dos de YHWH para a nacdo e a iniquidade nao
corromperia a sociedade. Zc 5,5-11 revela a preocupagdo divina com o estado
moral da nagdo ao remover a iniquidade da terra como a Unica forma de lidar com
o mal.

Para C. L. Meyers e E. M. Meyers (1987),''* era preciso remover o efd ¢ a
mulher em seu interior, para que houvesse o retorno de¢ YHWH ao Templo em
Jerusalém. A remocdo traria equilibrio e implicaria que deuses que invadiram
Juda poderiam ser venerados, aparentemente de forma legitima, por seu povo e
em seu proprio territorio. Admitindo-se que estes cultos pagdos fossem realmente
importantes em Jerusalém, a remoc¢ao de imagens ndo javistas, que haviam sido
introduzidas pelos dominadores em territorios conquistados como simbolo de
poder, seria uma declaragdo de autonomia e semi-independéncia de Juda, com
YHWH sozinho residindo na terra. A remogao seria, entdo, um apelo aos javistas

e encorajamento para a restauracao do Templo e reorganizacdo da sociedade.

"2 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 254-263.
'3 Cf. P. C. CRAIGIE, “Zechariah”, p. 180-184.
"4 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 309-316.
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W. MacDonald (1989) entende que a remocdo da mulher e do efa,
simbolos de religides idolatras e mercenarias, para o antigo lar na Babilonia,
representava uma etapa preparatdéria para o julgamento da Babilonia e
estabelecimento do reino de YHWH. Com a remogao, Israel foi purificado da
idolatria apds o exilio na Babilonia.

M. M. Pazdan (1989)'"° lembra que, da mesma forma que YHWH remove
as vestes sujas de Josué (cf. Zc 3,3), agentes divinos irdo remover a iniquidade em
toda a terra (da comunidade), de forma que ndo haja contaminagdo do mal. O efa e
a mulher estavam fora do padrdo de reorganizagdo da comunidade, € uma
remog¢ao era necessaria para a restaura¢ao das relagdes de alianca com YHWH e
de suas obrigagdes (cf. Zc 5,1-4).

Segundo T. McComiskey (1992),'"® a remocdo da iniquidade era
necessaria e Zc¢ 5,1-4 tratava apenas da desobediéncia a lei. Em Z¢ 5,5-11 ¢ feita a
remogao absoluta do pecado e YHWH escrevera sua lei no cora¢do do povo e ndo
mais se lembrara de suas transgressoes (cf. Jr 31,31-34). Embora o povo nao
tivesse consciéncia de toda a extensdao do sentido da visao, sabia, de certa forma,
que YHWH havia removido a iniquidade que o levou ao exilio. Se houvesse
apenas uma perspectiva futura, a visdo ndo faria sentido para os reconstrutores do
Templo. Incentivados pela confianca na ajuda divina, trabalhavam sabendo que os
pecados do passado ndo atrapalhariam os esfor¢os do presente.

De acordo com Ben C. Ollenburger (1996),117 o efd representa o efeito
residual da dominacdo que permaneceu como uma longa historia de opressao e
ocupacdo (cf. Zc 2,1-4). O efd possui conotacdo religiosa e econdmica. Com a
remocao do efa, se recupera e se faz a revisdo da identidade do povo de Juda.
Zacarias empenha-se em definir o povo de Judd como povo de YHWH na Terra
santa. Defini¢do inclui limites, e identificagdo envolve formagdo de fronteiras
religiosas que sdo determinadas pela presenga de YHWH para uma comunidade
fiel (cf. Zc 2,16). Para estabelecer os limites reivindica-se fidelidade (inclusao) e
sdo removidas a corrup¢do, a opressdao € a injustica, representadas pelo efa e

estranhas a identidade do povo de Israel (exclusdo).

5 Cf. M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-167.
"6 Cf. T. E. McCOMISKEY, “Zechariah”, p. 1099-1104.
7. Cf. B. C. OLLENBURGER, The Book of Zechariah, p. 776-781.
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M. H. Floyd (1996),118 que faz a leitura de Zc 5,5-11 a luz de Zc 4,1-14
(candelabro) e Zc 5,1-4 (rolo), acredita que a visdo em foco parece caricaturar
uma alternativa de vida comunitaria fora de Jerusalém. Nesse sentido, a remog¢ao
do efa para Senaar ndo significaria que YHWH estaria eliminando a iniquidade de
Juda. Um culto judaico, com uma imagem antropomorfica de uma deusa e fora de
Jerusalém, ¢ teologicamente objetdvel porque ndo pode fornecer a base da
identidade judaica.

G. Emmerson (1998)'" entende que a remogdo simboliza o exterminio do
mal da comunidade, uma ag¢do simbolica que pode ter origem no antigo ritual
israelita do bode expiatorio no Dia do Perdao (cf. Lv 16,21-22). A remogao seria
uma ruptura com o passado, um novo nascimento.

R. Hanhart (1998)'*° acredita que a remogdo do ef4 para a terra de Senaar
¢ o afastamento da culpa no ambito sagrado de YHWH. Dessa maneira, o
desfecho da visdo esta formalmente relacionado com Zc¢ 5,1-4, o rolo que voa
introduzido com a mesma formula de Zc 5,5-11, € o mesmo juizo. De inicio, o
juizo se realiza na destrui¢do da casa dos transgressores da lei, para, a seguir, vir
sobre a casa dos que estdo além da lei, os iniquos em Senaar.

No entendimento de J. Schnocks (2008),'*' toda a iniquidade que pode ser
encontrada na terra ¢ exilada para que possa haver um recomec¢o. A remocgao ¢
resultado das promessas divinas (cf. Zc 3,9) cumpridas em Zc 5,5-11,
representando a acdo de YHWH e o resultado de sua misericérdia para Juda e
Jerusalém.

H. Delkurt (2008)'* lembra que os pecados que levaram ao exilio na
Babilonia ainda nao foram expiados. As transgressoes nao chegaram ao fim, e
roubo e perjurio estavam ainda entre as causas mais importantes para o
julgamento de YHWH. A expiag¢do ndo vird em um Unico ato. Estes pecados
deviam ser removidos antes que a salvacdo comecasse. Como o povo de Israel se
mostrava incapaz de remover seus pecados, o proprio YHWH vai elimina-los,
punindo (cf. Z¢ 5,1-4) e removendo. YHWH punira os culpados e removera o

pecado, depositando-o em uma area mitica, abolindo-o, ndo s6 de Israel como de

18 Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 51-68.

"9 Cf. G. EMMERSON, Prophets II, p. 104-105.

120 Cf. R. HANHART, “Dodekapropheton 7.1, Sacharja 1-8”, p. 19.

121 Cf. J. SCHNOCKS, “An Ephah between Earth and Heaven”, p. 252-270.

122 Cf. H. DELKURT, “Sin and Atonement in Zechariah’s Night Visions”, p. 235-251.
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toda a terra. Zacarias retoma um tema classico da area do perddo dos pecados e
apresenta-o de uma nova maneira.

De acordo com M. Butterworth (2009),'* a remocio da iniquidade, que
ndo encontra lugar no meio do povo, ¢ a purificagdo feita por obra do Espirito de
YHWH.

Para M. Hallaschka (2010),'** a remocio tem por objetivo criar novas
relagdes fundamentais na terra, e equivale a um rito de eliminagdo como nos
cultos de expiacdo de Israel. A terra de Juda e seus habitantes serdo purificados.
Zc 5,1-4 ¢ claramente superada, com seus casos individuais transformados em
iniquidade em Zc 5,5-11.

E. Assis (2010),'® que interpreta a mulher no efd como representacio dos
samaritanos, considerados adversarios dos judeus no pos-exilio, compreende que
a remo¢ao seria o retorno desse povo a sua origem, a Babilonia.

Segundo A. E. Hill (2012),"*° a remogdo da mulher, representando o
pecado da idolatria, seria uma ironia, pois o efa (santuario) e a mulher (deusa)
estariam retornando ao lugar de onde haviam saido, talvez para executar uma
tarefa de destrui¢do em sua origem. O efa ¢ a capa visivel do julgamento e perdao
de YHWH para Israel, que s6 se completara dando-se seguimento a restauracao.
Assim, YHWH remove a idolatria da Terra Prometida (cf. Lv 18,24-25),
enviando-a de volta a Babilonia.

D. Rudman (2015),'” que faz um paralelo entre Zc 5,5-11 e textos
sacerdotais, acredita que a purificagdo da comunidade acontece em duas etapas:
aquilo que estd doente deve ser destruido e os escombros devem ser removidos
para fora da terra, para um lugar impuro, assim como o sacerdote remove da
comunidade os escombros para purificar a drea ocupada pela casa (cf. Lv 14, 33-
54).

De acordo com M. Seufert (2015),'** a mulher no efa ¢ a esposa infiel de
Jeremias (cf. Jr 23,10), identificada como iniquidade, representando os saques de

territorios conquistados pelos babilonios, e, removida, se transformaria em peca

123 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1308-1309.

124 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250.

123 Cf. E. ASSIS, “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”, p. 15-32.
126 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 166-170.

127 Cf. D. RUDMAN, “Zechariah 5 and the Priestly Law”, p. 194-206.

128 Cf. M. SEUFERT, “Zechariah 5:5-11: Why an ephah?”, p. 289-296.
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de museu em Senaar. A ndo destrui¢do seria uma alternativa melhor, mas nao
necessariamente positiva.

Para M. J. Boda (2016),"” como YHWH dissera que ficaria afastado do
santudrio por causa das abominacdes (cf. Ez 8,6), a idolatria precisava ser
removida para que Ele voltasse ao Templo em reconstru¢do. YHWH abandonara
Jerusalém por causa da desobediéncia do povo (cf. Ez 10,1-22), e em Zc¢ 5,5-11 a

causa desse abandono anterior esta sendo removida.

Sintese

Certamente, para os estudiosos que atribuem a Zc¢ 5,5-11 o sentido de
idolatria, a remogdo visa a banir o culto pagao da comunidade (C. L. Meyers e E.
M. Meyers, T. McComiskey, C. Uehlinger, J. Schnocks, J. G. Baldwin, W.
Rudolph, C. Jeremias, D. L. Petersen, M. M. Pazdan, M. Butterworth, M. J. Boda,
J. H. Jr. Gailey, M. Delcor, R. Mason, R. L. Smith, W. MacDonald, G.
Emmerson, M. Hallaschka, A. E. Hill, Ben C. Ollenburger, M. Seufert, D.
Rudman).

Alguns lembram que a remogao acontece por intervencdo divina (J. H. Jr.
Gailey, J. G. Baldwin, R. L. Smith, P. C. Craigie, M. M. Pazdan, T. McComiskey,
J. Schnocks, H. Delkurt, M. Butterworth e A. E. Hill), outros procuram um
objetivo mais especifico para a remocdo: a) equilibrar Juda e declarar sua
autonomia e semi-independéncia com YHWH sozinho no Templo, e encorajar os
javistas (C. L. Meyers e E. M. Meyers); b) julgar a Babilonia e estabelecer o reino
de YHWH (W. MacDonald); c) recuperar e revisar a identidade do povo de
YHWH (Ben C. Ollenburger); d) satirizar grupos interessados em cultos
alternativos fora de Jerusalém (M. H. Floyd); e) representar agdo semelhante ao
rito de eliminacdo do bode expiatorio (G. Emmerson, M. Hallaschka) ou da
remoc¢ao dos escombros (D. Rudman); f) afastar a culpa do espago sagrado de
YHWH (R. Hanhart); g) eliminar o conflito com os samaritanos (E. Assis); h)
colocar a infidelidade a YHWH como peca de museu na Babildnia, ao lado dos

objetos saqueados do Templo (M. Seufert); 1) afastar abominag¢des que impecam a

129 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 340-355.
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presenca de YHWH no Templo de Jerusalém; j) libertar, preliminarmente, o povo

do pecado, o que deve continuar no culto.

2.3.
Nova proposta de interpretagcao para Zc 5,5-11

Nas ultimas décadas, as interpretacdes de Zc 5,5-11 seguem a leitura da
LXX ou os estudos de Marenof (1932). Os que seguem a LXX entendem que o
“olho deles em toda terra” (v.6f) seria a “iniquidade deles em toda a terra”. Os que
seguem Marenof entendem que o ef representa um zigurate, ¢ o olho deles em
toda a terra seria a visibilidade do efa. Por vezes, os estudiosos juntam a LXX e
Marenof em suas interpretacdes. Ambos os grupos consideram o efa um templo
(v.6d), e uma mulher sentada em seu interior uma deusa de culto pagdo (v.7b) e
simbolo da iniquidade (v.8b), com pouquissimas € pequenas variagdes.

Esta linha de interpretacdo acarreta alguns problemas. Primeiro, a mulher
recebe dois atributos, um relativo ao “olho deles” (v.6f) e outro relativo a
“iniquidade” (v.8b) e, em consequéncia, ¢ qualificada de forma pejorativa, como
libidinosa, sedutora, aquela que conduz o homem ao pecado, etc. Nada ha no texto
que justifique essa interpretagao.

Segundo, ao centrar todo o sentido da visdo na figura da mulher, deixa-se
de analisar devidamente os demais elementos em seu contexto sdcio-religioso. O
efa, por exemplo, tradicionalmente denunciado por profetas como simbolo de
injustica social, passa a fazer parte do significado da mulher. Outros elementos
(disco, pedra e chumbo), que parecem nao se encaixar no cenario de culto pagao,
sdo ignorados, ficando sem significado na experiéncia visionaria.

O terceiro problema ocorre com a remog¢do, sem morte ou destruicdo. A
interpretagdo da visdo como idolatria ndo explica a remoc¢ao da mulher para
Senaar (terra de origem do culto pagdo) e os cuidados em construir uma casa e
prepara-la para assentar uma deusa, sobre sua base. A remocdao, em vez de
punicdo, se parece com um beneplacito divino.

Constatando-se que ha problemas na interpretacdo de Zc 5,5-11, este
trabalho ¢ apresentado como contribuicdo ao entendimento da visdo. Para isso,

cada elemento ¢ valorado e reconhecido seu significado dentro do contexto social
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e religioso do século VI a.C., quando a comunidade reconstruia o Templo e se
reorganizava sob nova forma, apesar de subjugada pelos persas.

O efa (v.6d), enquanto medida de alimentos, justa ou injusta, representa o
elemento de vida e morte para o povo, em sua maioria necessitado. O efa ¢
conhecido dentro da tradi¢do profética como um simbolo de injustica social
cometida por aqueles que tém poder e exploram os irmaos da comunidade.

O olho deles em toda a terra (v.6f) simboliza a rede de vigias do Império
Persa, funcionarios oficiais e ndo oficiais (podendo ser o proprio irmdo da
comunidade em busca de poder e vantagens) encarregados de espionar os suditos
para informar acerca da arrecadagao dos tributos ¢ da lealdade com o rei.

Os elementos que servem de “tampa” para o efd e que o acompanham em
seu destino final, disco, pedra e chumbo (vv.7a.8d), simbolizam também a
injustica social em transagdes comerciais e a exploracdo de irmdos na
comunidade. Com estes elementos se aprisiona a mulher no efd para remové-la
para Senaar.

A mulher no efa, o elemento enigmatico da visdo, €, literalmente, “uma
mulher” (v.7b). Certamente, um problema nas relagdes inter-humanas da
comunidade, da mesma forma que o “efd” e o “olho deles”. A novidade deste
trabalho estd na consideragdo de que a mulher ndo simbolizava “o mal” da
comunidade, mas “um comportamento” que prejudicava o projeto de organizagao
social da comunidade do retorno na nova era, no entendimento dos lideres
religiosos.

Os fundamentos para esse entendimento se encontram nas narrativas
biblicas da Sagrada Escritura, principalmente as que abordam agdes e questdes
femininas, e nos dados histéricos e arqueologicos, sabendo-se que as informagdes
do periodo persa ndo sdo extensas. Somente com o conhecimento de conteudos
que mostrem o comportamento da mulher se poderd compreender o sentido de
“uma mulher” precisar ser contida dentro de um efa e levada para fora de Juda.

O aprisionamento e a remoc¢ao da mulher mostram que seu comportamento
no retorno do exilio desagradou aos lideres religiosos da comunidade. Essa
mulher tanto pode ser a judia, solteira, casada ou vilva, como a esposa
estrangeira, tanto a que retornou do exilio como a que permaneceu na terra.
Todas, de certa forma, exercendo influéncia sobre os homens através de seu

relacionamento como mae, filha, esposa, irma.
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Se a mulher no efd incomodava a ponto de ser aprisionada e removida,
deve-se perguntar o porqué do cuidado especial com seu exilio. Zc¢ 5,5-11
apresenta ideias antagonicas de exclusdo e acolhimento, a exclusdo atendendo aos
ideais proféticos de fidelidade a YHWH e as tradi¢des, e o acolhimento
mostrando a misericordia divina. Tudo evidencia uma mudang¢a na orientacio
teoldgica do pos-exilio. Os elementos da visdo enfatizam o contexto de mudanga:

a) mulheres com asas de cegonha (animal impuro) enfatizam o trabalho da
mulher na tarefa divina, ignorando a impureza da cegonha e lembrando que a
impureza, embora possa contaminar o outro, pode ser removida sem que adira a
pessoa (cf. Lv 19,6; Nm 5,15);

b) terra de Senaar, um lugar préoximo, acena com a possibilidade de o
transgressor poder voltar a qualquer momento, pois toda a terra repousa e esta
tranquila (cf. Zc¢ 1,11), aguardando o convite dos habitantes das cidades que irdo
rogar e buscar YHWH (Zc 8,21);

¢) em hebraico, os termos “casa” (n°2), “construir” (712), “preparar’” (7313),
“assentar” (711) e “base” (7110n), utilizados no cuidado com a remocgao, remetem a
ideia de protegdo e formagao familiar (vv.11bd);

Na remogao, acompanhada de zelo, estd embutida a ideia de um retorno de
todos os transgressores, inclusive os iniquos. A iniquidade (v.8b) simboliza as
transgressoes pequenas e grandes, leves e graves, conscientes € inconscientes.
YHWH, que estava permitindo o retorno do exilio, a reconstru¢do do Templo e a
organiza¢do da comunidade sob um reinado duplo, civil e religioso (cf. Zc 4,1-
15), agora afastava os transgressores do seu relacionamento, que convertidos
poderiam voltar para restabelecer uma vida de justica e de paz social (cf. Is 6,7;
Zc 3,4).

O retorno do exilio foi dificil, ndo s6 pelo proprio retornar, que exigia
coragem, determinacdo e esperanga, como pelas dificuldades encontradas de
miséria e inseguranga, fazendo-se necessario reconstruir o Templo e a cidade e
reorganizar a comunidade. O momento exigia controle dos escassos recursos
humanos. Os novos tempos requeriam a forga e o trabalho de cada pessoa, homem
e mulher, para a realizagdo das promessas divinas (cf. Zc¢ 2,10-11; 6,15). A
perspectiva era de que a mulher aparecesse como ser complementar ao homem

(cf. Gn 1,26).
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O livro do profeta Zacarias

3.1.

Origem e redacgao

O livro do profeta Zacarias faz parte da cole¢do dos Doze, conhecida
também por Profetas Menores na BH (cf. Eclo 49,12) e por Flavio Josefo.'*
Segundo a tradi¢do judaica, que se baseou na abordagem interpretativa conhecida
como midrash halakhah, a cole¢do foi organizada para contar um episodio sobre a
histéria de Israel. De acordo com antigas tradigdes manuscritas, hebraicas e
gregas, a maioria dos livros desta colecdo, se ndo todos, foram escritos em um
unico pergaminho. Contudo, a pratica dos escribas ndo indica, explicitamente, que
se trate de uma unidade literaria."”'

A ordem dos Doze Profetas varia segundo os canones da BH, Qumran e
LXX, contudo, em varias destas listas, a sequéncia final, com os livros de Naum a
Malaquias, parece bastante estavel. O livro de Zacarias aparece entre os livros dos
profetas Ageu e Malaquias, sendo os trés considerados uma subcole¢do distinta ou
um corpus literario dentro do livro dos Doze. Estes trés livros, no contexto do
periodo persa, sugerem ter sido unificados por um artificio literdrio como, por
exemplo, uma pergunta retorica e temas teologicos que pudessem conduzir a
adoracdo adequada de YHWH e 4 pratica da justica social.'*?

Entretanto, em vez de uma unidade ampla, movimentos interpretativos
relacionados ao livro de Zacarias terminaram por dividi-lo em duas partes.

134 . .
h”" consideraram o livro

L ~ A 133 -
Primeiro, Sao Jeronimo 7, e, em seguida, Robert Lowt
de Zacarias um texto literdrio obscuro. Predominou a ideia de que o livro

dependia de outros livros proféticos como, por exemplo, de Is 10,5-12,6. As

130 Cf. F. JOSEPHUS, The New Complete Works of Josephus. Grand Rapids: Kregel, 1999, p.
336-337.

B Cf. M. L. C. LIMA, “Doze profetas ou Livro dos Doze?”. In: ATeo 11 (2007), p. 194-216; A.
E. HILL, “Zechariah”, p. 35.

B2 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 35-36.103-118.

133 Cf. Citado por P. LAMARCHE, Zacharie IX-XIV. Structure littéraire et messianisme. Paris:
Gabalda et Cie, 1961, p. 7.

B4 Cf. R. LOWTH, Lectures on the Sacred Poetry of the Hebrews. London: TEGG & Co.
Dublin; Griffin & Co. Glasgow; Sydney: James and Samuel Augustus TEGG, 1839, p. 235.
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dificuldades com o texto, a autoria e a relacdo terminoldgica com outros livros
fizeram com que o livro do profeta Zacarias ndo despertasse muito interesse nos
estudiosos. Assim, as afirmagdes de Sao Jeronimo continuaram a ressoar no
tempo até¢ o século XVII, quando um grupo de tedlogos cristdos, na tentativa de
refutar a vinculagcdo de Zc 11,13 com o profeta Jeremias (Mt 27,9), identificaram
distingdes literarias entre as duas partes. Isto fez com que, no século XVIII, o
livio fosse separado em dois blocos, Zc¢ 1-8 e Zc 9-14, designados,
respectivamente, Proto e Déutero Zacarias.'>

Desde entdo, os estudos continuaram e as pesquisas foram aprofundadas a
ponto de se considerar a hipotese de um Trito Zacarias, formado pelos capitulos
12—-14. A leitura atual mantém os dois blocos, Z¢c 1-8 e Zc 9-14, justificando a

~ . 136
separacao sob o seguinte argumento:

a) em Zc 1-8, o nome Zacarias aparece trés vezes (cf. Zc¢ 1,1.7; 7,1); em
Zc 9—14, ndo ha nenhuma referéncia ao profeta;

b) Zc 1-8 possui trés formulas de datagdo; em Zc 9-14 nao ha datas ou
eventos como, por exemplo, a conclusio do Templo, (que foi
absolutamente ignorada);

c) géneros diferentes, Zc 1-8 possui visdes e oraculos; Zc 9-14 possui
poesia profética;

d) as frases “disse YHWH” (mm %)’ ¢ “e veio a mim a palavra de
YHWH” (73127 *m),"® caracteristicas de Zc 1-8, ndo aparecem em Zc
9-14, que se inicia com “oraculo, palavra de YHWH” (7177727 Xn), frase

que ndo consta em Zc 1-8.

Zc 9-14 continua obscuro com a auséncia de mencao ao nome de um
profeta e de qualquer referéncia ao Templo, o que torna dificil localizd-lo na

. y e 139 . . , . ,
historia.”™ Assim, considera-se até que Zc 9-14 sequer deva ser atribuido ao

135 Cf. M. J. BODA, “From Fast to Feasts: The Literary Function of Zechariah 7-8”. In: CBQ 65
(2003), p. 390-407; J. C. PAKALA, “Short Contribution, A Librarian’s Comments on
Commentaries 31”. Presbterion, 37/1 (2011), p. 49-53; F. P. M. ALMEIDA, “Zacarias o livro
pela pesquisa”. In: REET 3 (2008), <https://revistas.pucsp.br/reveleteo/article/view/6763/4893>.
Acesso: 13 abr. 2019.

136 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47-48.

57 A frase mm nx aparece vinte vezes em Zc 1-8 e uma em Zc 9—14.

138 A frase mm7-127 77 aparece seis vezes em Zc 1-8 ¢ nenhuma em Zc 9-14

9 Cf J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47. Para M. M. PAZDAN (cf.
“Zacarias”, p. 155-156) Zc 1-8 e Zc 9-14 estdo separados por dois séculos de historia politica e
religiosa.
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profeta Zacarias,'** e que deve ter sido um escrito anénimo, de natureza profética,

1 0 debate sobre o

que para nao se perder, foi anexado ao rolo, logo apds Zc¢ 1-8.
assunto parece ainda estar em aberto, tanto que, recentemente, houve maior
receptividade em considerar Zc 1-14 uma unidade. O que se observa na pratica,
no entanto, ¢ o estudo separado de Zc 1-8 e de Zc 9-14.'*

A separagdo em duas unidades abriu-se a hipdtese de os livros de Ageu e
Zc 1-8 formarem um trabalho composto. De fato, os dois livros parecem mostrar
a mesma preocupacdo com a reconstrucdo do Templo, vista como o momento
decisivo para a inauguragdo da nova era da salvagdo.'*

Ageu se concentra na reconstrucdo do Templo e conclama o povo a mudar
o comportamento em relacdo a reconstrucdo, enquanto Zacarias amplia esta
mensagem conclamando o povo a mudar o comportamento €tico. Zc 1,1-6 parece
desempenhar papel de ligagdo entre o final de Ageu (cf. Ag 2,10-13) e Zc 1-8. A
formula de datacdo conecta os dois livros ¢ indica a data em Zc 1,1 como anterior
a Ag 2,10-23. Observa-se, assim, que a conclamag¢do de Zacarias a uma peniténcia
¢tica (cf. Zc 1,1-6) ocorreu antes das promessas de Ageu, na época da constru¢ao
do Templo (cf. Ag 2,10.20)."*

Assim, s@o apontadas como evidéncias que comprovam que o livro de Zc

1-8 esta estreitamente relacionado com o livro de Ageu:

o . 145
a) a semelhanga na edig@o dos livros;

b) o contexto comum do retorno do exilio na Babilonia,;

¢) a atividade profética no mesmo periodo, as vezes coincidindo no tempo;
d) a mesma tematica em torno da reconstrucdo do Templo, Ageu
incentivando a conclusdo dos trabalhos, e Zacarias despertando a
consciéncia do povo para o significado do culto e de uma vida justa e fiel;
€) 0S mesmos personagens € problemas apresentados;

o o 146
f) a estrutura literaria com caracteristicas comuns.

140 Cf. P. R. ACKROYD, “The book of Haggai and Zechariah I-VIII”. In: JJS 3 (1952), p. 151-
156.

1 Cf. . G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47-48.

142 Cf. M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-156.

3 Cf. P. R, ACKROYD, “The book of Haggai and Zechariah I-VIII”, p. 155-156. In: R.
MASON, The book of Haggai, Zechariah and Malachi, p. 56-58; M. J. BODA, The Book of
Zechariah, p. 62; C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. xliv-xlvii.

144 Para M. J. BODA (The Book of Zechariah, p. 62) Zacarias lembra, de forma sutil, que o
arrependimento/peniténcia era tdo importante quanto a reconstrugdo do templo, como sinal de
obediéncia a YHWH.

45 Cf. R. MASON, The book of Haggai: Zechariah and Malachi, p. 56-58.
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Este trabalho acompanha o julgamento critico de estudiosos que
consideram Z¢ 1-8 uma unidade.'*’ As férmulas de datagio do livro (cf. Zc¢ 1,1.7;
7,1) indicam claramente a identidade do profeta, que escreve para os que
retornaram e para os que ainda permanecem no exilio. O nome “Zacarias” (712727),
considerado um nome comum no contexto do Antigo Testamento, aparece vinte e
cinco vezes, e significa “o Senhor se lembrou”. '**

Duas formulas na BH mencionam que Zacarias era “filho de Baraquias,
filho de Ado” (cf. Zc¢ 1,1.7), e a terceira (cf. Z¢c 7,1) omite a expressao
integralmente. A expressao “filho de Ado” possui o sentido de “neto de Ado”, um
uso comum no AT, designando simplesmente “filho” com o sentido de
“descendente”, a exemplo da utilizagdo no livro de Esdras, que indica a
ascendéncia do profeta simplesmente como “filho de Ado”, omitindo uma geragao
(cf. Esd 5,1; 6,14)."*

Informagdes a respeito de figuras nomeadas como Zacarias ¢ Ado podem
ser obtidas no livro de Neemias, que menciona certo Ado como integrante do
grupo de sacerdotes e levitas que retornaram de Jerusalém com Zorobabel e Josué
(cf. Ne 12,4), e um certo Zacarias como da familia sacerdotal de Ado (cf. Ne
12,16), sem fazer qualquer referéncia a Baraquias, o pai do profeta. A ndo meng¢ao
a Baraquias em Esdras, ou Neemias, fez com que se pensasse que o nome
Baraquias teria sido incorporado a Zc 1,1 com base em Is 8,2, que menciona um
Zacarias, filho de Baraquias, um contemporaneo de Isaias.'™

A dificuldade em discernir quem seria Ado, mencionado em Zc 1,1 e Zc
1,7, fez com que a expressao “filho de Ado” fosse considerada glosa (cf. Zc 1,1).
A énfase dada a genealogia, nas trés formulas, sugere que dois aspectos foram
enfatizados intencionalmente nas féormulas de introducao (cf. Z¢ 1,1.7; 7,1) e com

um objetivo determinado. O primeiro seria colocar o nome “Zacarias”, que por ser

um nome conservador, provavelmente provocaria sensagdo de continuidade com a

146 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. xliv-xlvii; P. R. ACKROYD,
“The book of Haggai and Zechariah I-VIII”, p. 151-156.

7 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125; M. BUTTERWORTH,
“Zacarias”, p. 1308-1309.

% O nome “Zacarias” ocorre trés vezes no livro de Reis (cf. 2Rs 14,29; 15,11; 18,2), sete vezes no
livro de Croénicas (cf. 1Cr 9,21.37; 15,20; 16,5; 2Cr 17,7; 24,,20; 34,2), quatro vezes em Ezequiel
(cf. Ez 8,3.11.16; 10,26), sete vezes em Neemias (cf. Ne 8,4; 11,4.5.12; 12,16.35) e quatro vezes
no livro de Zacarias (cf. Z¢ 1,1.7; 7,1.8).

49 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 103-118.

130 Cf. R. MASON, The book of Haggai: Zechariah and Malachi, p. 56-58.
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tradi¢do judaica, pois o sentido do nome sugere que YHWH se lembra do que fez
com ¢ por Israel, no passado, presumindo que fard de novo, de maneira
semelhante. O segundo seria, com a genealogia, pelo menos apontar para uma
conexao entre os que viveram no exilio e os que agora precisam reconstruir o
Templo ¢ a sociedade."”!

Assim, esperava-se que a genealogia ressaltasse a importancia da atividade
sacerdotal no momento em que se reorganizava a sociedade, depois que o
sacerddcio foi extirpado no exilio. Ao enfatizar a genealogia do profeta, o editor

. . . 152
mostrou “preocupacdo estritamente profissional, sacerdotal”.

Foi preciso
restaurar o sacerdocio apos o exilio, e alguns membros da linhagem sacerdotal
podiam estar mais preocupados do que Zacarias com a questao.

Dois grupos sacerdotais disputavam posi¢do, os assimilacionistas, que
conviviam harmoniosamente com os vizinhos e imigrantes, até contraindo nupcias
com estrangeiros, € 0s javistas, empenhados em separagcdo social e religiosa.
Embora seja um texto complexo, Zc¢ 7,1-3 pode conter indicio dessa tensao, pois
nao hé testemunho da restauracao do santuario de Betel apods a reforma de Josias e
de sua atividade durante o exilio.'”

Embora Zacarias tivesse preocupacdes com a restauracdo do Templo (cf.
Zc 1,16; 4,9; 6,13.15), do culto (cf. Zc 4,2) e do sacerdocio (cf. Zc 3,6.7; 6,14),
ele parece sugerir uma restauracdo alternativa, ou pelo menos uma revisdo das
nocdes de restauragio dessas realidades.'™

Nesse sentido, a comparagdo das profecias de Zacarias com as de Ezequiel
(cf. Ez 40-48) enfatiza o carater alternativo nas profecias do primeiro, por
exemplo, diante da amplidao das divergéncias sobre temas comuns, conforme

. 155
mostrado abaixo:

a) em Ezequiel, a atividade de restauracdo de YHWH acontece “na terra de
Israel” (cf. Ez 40,1-2); em Zacarias, ela ¢ de ambito cosmico (cf. Zc 1,11;

3.9):°

U Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.

132 Cf. M. DOUGLAS, As lagrimas de Jacé, o trabalho sacerdotal de reconcilia¢iio. Sio Paulo:
Loyola, 2004, p. 19.29.

133 Cf. R. De VAUX, Institui¢oes de Israel no Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2004,
p. 385-435.

'3 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.

'35 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.

136 Cf. também Zc 4,10.14; 5,3.6.9; 6,5; 7.5).
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b) em Ezequiel, um Templo deve ser construido para iniciar a nova ordem
(cf. Ez 40,48-41,26); em Zacarias, os seres humanos devem aguardar que
a divindade e seus agentes operem (cf. Zc 5,1-4; 5,5-11);

c) em Ezequiel, a nova Jerusalém tem formato determinado (cf. Ez 48,30-
35); em Zacarias, a cidade ndo tera muros e serd densamente povoada (cf.
Zc 2,1-4);

d) em Ezequiel, YHWH estara presente na cidade restaurada (cf. Ez 43,1-
9); em Zacarias, YHWH nao ficard limitado ao Templo, pois ele mesmo
serda um muro de fogo e a gloria no meio da cidade (cf. Zc 2,5-9);

e) em Ezequiel, o sacerddcio deve ser restaurado e os saduceus fornecerao
o nucleo de lideranca sacerdotal, havia sacerdotes que nao tinham se
tornado suspeitos (cf. Ez 45,10-31); Zacarias ndo menciona nenhum grupo,
nem degradados nem nao degradados; para ele, o sacerdocio deve comegar
com Josué, que para isso deve ser purificado (cf. Zc 3,1-7);

f) em Ezequiel, a ordenagdo se assemelha a uma atividade colegial, sem
hierarquia (cf. Ez 44,15-31); Zacarias reconhece grupos sacerdotais (cf. Zc
3,8), mas elege um sumo sacerdote com prerrogativas (cf. Zc 3,7);

g) Ezequiel ndo esperava uma restauragdo monarquica e a redefine de
acordo com sua func¢do de servo de YHWH, dedicado a liturgia (cf. Ez
45,13-46,15); Zacarias v€ duas oliveiras, os dois ungidos, Josué e
Zorobabel, na politica diarquica (cf. Zc¢ 6,9-15);

h) Ezequiel acredita que a comunidade pds-exilica se manterd sem
desordem, na expectativa da realizacdo de novas aliancas (cf. Ez 43,7);
Zacarias parece mais pragmatico ¢ vé uma sociedade ndo tdo perfeita,
vivendo nova ordem que inclui os que violaram a alianga e ainda

permanecem impunes (cf. Zc 5,1-4).

Assim, ¢ possivel que Zacarias, embora com pensamento diferente do
grupo sacerdotal, fosse mesmo neto de Ado, conforme o demonstra uma lista da
época do movimento de restauragdo do Templo, em que o avo consta do registro
de sacerdotes (cf. Ne 12,1-7) e levitas (cf. Ne 12,8-9) que acompanharam Josué e
Zorobabel no retorno a Jerusalém (cf. Ne 12,4). E possivel até que fosse relevante
para o editor, que colocou as formulas de datacao, enfatizar a fungdo sacerdotal

para contemporizar as ideias inovadoras do profeta.
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O sumo sacerdécio era uma fungdo herdada e nos registros dos que
serviram nessa funcdo, entre 538 e 300 a.C., constam Josué, que participou da
etapa inicial da restauracao, logo depois de 538 a.C., e seu neto Eliasib, um
contemporaneo de Neemias e sumo sacerdote, de 445 a 433 a.C. (cf. Ne
3,1.20.21). Em outra lista, de sacerdotes e levitas, consta Joaquim, aparentemente
um sumo sacerdote da época posterior a dedicagao do Templo, portanto, entre 515
e 445 a.C., tempo em que Zacarias aparece como chefe da familia sacerdotal de
Ado (cf. Ne 12,16). Com isso, pode-se deduzir que Zacarias teria sido sim, chefe
de familia sacerdotal entre 500 e 460 a.C.

As formulas ao longo do livro (cf. Z¢ 1,1.7; 7,1), além de indicar Zacarias
como aquele que recebeu a palavra de YHWH, indicam também trés datas
distintas para trés revelacdes divinas ao profeta. As datas sdo originalmente
mencionadas de acordo com o antigo calendario lunar judaico que considera cada
més iniciando na lua nova, havendo necessidade, portanto, de encontrar o
equivalente moderno para cada data informada nas formulas. Para isso, € preciso
sincronizar o antigo calendario lunar com o calenddrio Juliano, com auxilio de
evidéncias de textos babilonicos, € de tabelas da lua nova calculadas com
informacdes astrondmicas.””’ O resultado obtido com a sincronizacéo apresenta

pequena margem de erro de um dia, conforme se pode constatar pela tabela

abaixo: '*®
ano de més més data da dia data equivalente no
Dario babilénico lua nova calendario Juliano (a.C.)
Zc1,1 2° 8  reshvan 27out nov/dez 520"°
Zc 1,7 2° 11°  shevat 23 jan  24° 15 fev 519
Zc7,1 4° 9° kislev 4 dez 4° 7 dez 518

Assim, com as datas calculadas de acordo com o calendario Juliano se

pode estabelecer a atividade profética de Zacarias entre 520 e 518 a.C. Seria um

ST Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias. Sdo Paulo: Vida Nova, 1972, p. 23.

38 Cf. R. PARKER; W. H. DUBBERSTEIN, Babylonian Chronology 626 B.C.—A.D. 45. In:
SAOC 24 (1942), Chicago/Illinois: The University of Chicago Press, 1942, p. 23-24.

159 Apenas com o més, reshvan (r¥n Wn2), sem o dia, estabelece-se a data equivalente como
novembro ou dezembro de 520 a.C.; a Peshita fornece o dia como o primeiro dia, certamente
tomando hodes (Wn) como “més” para significar a lua nova ou o primeiro dia do més (cf. C. L.
MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 90). Para A. E. Hill (“Zechariah”, p. 23) a
data equivalente para a primeira formula seria outubro ou novembro de 520 a.C.
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calculo hipotético, pois as formulas que indicam as datas sdo escritas em terceira
pessoa, 0 que sugere que uma pessoa, que nao o profeta, responsavel pela edigao
do livro, escreveu-as, posteriormente a revelagdo, como cabegalho para os trés
textos que recolheu e juntou em Zc 1-8.

Nesse sentido, especificamente, a data informada em Zc 1,7 sugere que as
experiéncias visiondrias do ciclo de visdoes (Zc 1,7-6,15) ocorreram, todas, de
uma s6 vez, em uma sé noite.'® No entanto, a discrepancia apresentada entre a
formula de datacdo (cf. Zc 1,7), em terceira pessoa, € o inicio propriamente dito
da primeira visdo (cf. Zc 1,8), em primeira pessoa, sugere ser melhor libertar-se
inteiramente da indicacdo cronoldgica de Zc 1,7, extraindo de cada visdo,
isoladamente, a situa¢do em que foi recebida.'®’

Para embasar a ideia de que se deve libertar inteiramente da indicacao
cronoldgica de Zc¢ 1,7, um estudo das visdes se concentrou no contexto

historico,'®

em vez de concentrar-se na exegese, para afirmar que haveria um
cenario historico distinto para cada visdo e que estas configuragdes nao seriam
idénticas. Segundo a conclusdo deste estudo, as experiéncias visionarias
ocorreram em ocasides diferentes, uma parte ainda na Babilonia e outra ja em

Jerusalém:

a) no momento da saida do exilio: as visdes dos cavaleiros (cf. Zc 1,8-15),
dos chifres (cf. Zc 2,1-4), do cordel (cf. Z¢ 2,5-9) e das carruagens (cf. Zc
6,1-8);

b) um pouco antes do inicio da reconstru¢do do Templo: o oraculo em Zc
1,16-17, e talvez a citagao em Zc 6,15a;

¢) no primeiro tempo da reconstrucdo do Templo: as visdes do candelabro

(cf. Zc 4,1-14), a do rolo que voa (cf. Zc 5,1-4) e a do efa (cf. Zc 5,5-11).

Contudo, recomenda-se cautela na interpretagdo das visdes sob o impulso
histérico que as produziu. Problemas acarretados com a interpretacao de Salmos

individuais a partir de uma origem histdrica que, embora tomada de boa fé, se

10 Assim pensa J. C. PAKALA (cf. “Short Contribution, A Librarian’s Comments on
Commentaries 317, p.49-53).

1" A localizagdo temporal da redagio da visdo de Zc 5,5-11, pode ser pensada a partir da
expressao “‘em toda a terra”, no v.6f, como tendo ocorrido em Juda e Jerusalém no inicio do pods
exilio (cf. K. GALLING, “Die Exilwend in der Sicht des Propheten Sacharja”. VT 2/1 (1952), p.
18-34).

12 Cf. K. GALLING, “Die Exilwend in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18-36.
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mostrava falsa, levaram a rejeicdio firme desse entendimento. E certo imaginar que
as oito visdes de Zacarias formam uma unidade literaria e uma progressao, mas
nem a unidade nem a progressao refletem a realidade historica em si, ao contrario,
sdo as visdes que precedem, e até permitem que a realidade historica acontega.
Nesse sentido, as visdes representariam reflexdes teoldgicas altamente simbolicas
de um processo de reorganizacdo da sociedade judaica diante da oportunidade de
viver uma nova era com o Templo reestruturado, um culto correto € com
justica.'®®

Sobre a questdo se as visdes ocorreram ou ndo em uma unica noite, a
quinta visdo (cf. Zc 4,1-5) oferece um quadro diferente. Nela, o profeta inicia
falando, em primeira pessoa, que o mensageiro voltou e o despertou de um sono
(cf. Zc 4,1). Trata-se de uma experiéncia diferente que aponta para uma situacao
mais complexa da qual pouco se pode inferir.

O assunto pode ser examinado na dtica do estudo do comportamento dos
sonhos. Pesquisas, neste campo, concluiram que uma pessoa pode, normalmente,
ter uma série de sonhos numa mesma noite, cerca de quatro a seis. Os sonhos
podem se concentrar em um unico tema ou em assuntos diversos; podem também
ocorrer em cores ou ndo (70 a 80 por cento sdo em cores).164

Assim, presumindo haver uma semelhanca fundamental entre sonho e
visdo, € uma relacdo reconhecida pelos antigos gregos entre as palavras “sonho”
(Bvap)'® e “visio” ou “vigilia” (nap), e o reconhecimento desta relagio pelos
pesquisadores modernos, ha uma evidéncia 6bvia que sustenta a coeréncia basica
dentro das visdes de Zacarias.'*

Parece bastante improvavel que um redator inventasse uma data especifica,
ou que tivesse colocado uma data errada nas formulas de datag¢do (cf. Zc 1,1.7;
7,1). Nao hé objecdes formais para considerar Zc 1,7 como pertencente a primeira

- s x 5. 167
visdo, mas se pertence ao corpus de todas as visdes € outra questdo. ' Nesse

16 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125; F. S. SIQUEIRA, “MI 1,6-14:
A critica profética ao culto do Segundo Templo e sua justificativa sob o aspecto teologico”.
Atualidade Teoldgica, 46 (2014), p. 194-206.

' Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.

15 0O termo Gvap entra no contexto de comunicagdes nio verbais com significado especial, ou seja,
um sonho que se constitui num tipo de visdo ou simbolo de uma realidade. Os sonhos comuns,
como um mau sonho ou pesadelo, ou mesmo sonhos de implicagdes erdticas sdo expressos com
termos diferentes (cf. J. LOUW, E. NIDA, “6vap”. In: LGPNT, p. 396-397).

1% Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.

17 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 13-21.
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sentido, ¢ recomenddvel que cada visdo seja analisada independentemente,
buscando em cada uma os ecos dos acontecimentos do pos-exilio. E possivel que
as visoes tenham sido reveladas, parte no exilio, parte no pds-exilio, ou seja, nem
todas no mesmo lugar ¢ ao mesmo tempo, tendo sido compiladas
posteriormente.'*®

Possivelmente Zc 1,7 foi um “titulo” para a cole¢cdo do corpus das visdes
que representava, inicialmente um complexo por si sd, introduzido com seu
proprio cabecalho. Quando mais tarde o preludio (cf. Zc 1,1-6) foi anexado ao
complexo das visdes, foi-lhe atribuido um outro cabecalho e ndo retiraram Zc 1,7
que, naquele momento, se tornara indispensavel. Esta segunda inser¢ao pode nao
ter ocorrido ao mesmo tempo em que os oraculos, o que tanto evidencia a inser¢ao
como explica a diferenca observada nos nomes proprios: “filho de Berek’yah”,
filho de Idd6” (37y712 M372712), em Zc 1,1, e “filho de Berek‘yahi, filho de 1dd6™”
(X17y712 1M973772), em Zc 1,7.'7

Como as visdes em si ndo apresentam tragos 6bvios de edi¢ao, elas podem
ser pensadas, conforme sugerido acima, como escritas em momentos diferentes,
em estdgio muito inicial de seu desenvolvimento, e reunidas sob o cabegalho de
Zc 1,7, provavelmente pelo proprio profeta que as teria relacionado com a
reconstrugio do Templo.'”

Assim, também os oraculos, a exemplo das visdes, podem ter tido origem
em momentos distintos, um pouco antes do inicio dos trabalhos de reconstrucao
do Templo (cf. Zc 1,16-17 e, talvez, a citagdo em Zc 6,15) e na data indicada em
Zc 7,1, relacionada com a entrega da coroa confeccionada com a prata e o ouro
trazidos da Babilonia (cf. Zc 6,9-15).""

Do mesmo modo, alguns oraculos teriam sido reunidos e apensados as
visoes, intercaladamente, depois de terem sido, originalmente, independentes (cf.

1,16.17; 2,6-13; 3,8-10; 4,6-10a; 6,9-15). Mais tarde, visdes e oraculos teriam sido

18 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 13-21.

1 Os dois nomes proprios sio grafados de duas formas distintas em Zc 1,1 e Zc 1,7: Berequiah ¢
Berequiahu; Ido e Ido’. A primeira diferenca ¢ mais comum na lingua hebraica, na qual muitos
nomes possuem uma forma reduzida e uma forma longa; mais raro, no entanto, ¢ o aparecimento
da consoante dlef no final do nome I/do’, que reflete um estilo mais proximo da lingua aramaica,
podendo ser igualmente fruto de tradigdes distintas sobre o personagem, ou ainda poderia sugerir
personagens distintos. Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 13-21.

170 Cf. R. MASON, The book of Haggai: Zechariah and Malachi, p. 56-58.

I Cf. K. GALLING, “Die Exilwend in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18-36.
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juntados sob a féormula em Zc 1,7, e relacionados ao tema da reconstru¢do do
Templo, provavelmente pelo proprio profeta.'”

A terceira formula de datacao (cf. Zc 7,1) encabeca uma ultima colegdo de
oraculos (cf. Zc 7-8). Esta formula ndo se encaixa com o versiculo seguinte a ela
(cf. Zc 7,2), sugerindo também tratar-se de uma insercao posterior, que teve por
objetivo acoplar a colegdo de versiculos de Zc 7-8 ao conjunto das visdes.'”

Semelhante as trés formulas de datacdo em terceira pessoa (cf. Z¢ 1,1.7;
7,1), um quarto simulacro de féormula aparece nos capitulos finais, também em
terceira pessoa (cf. Zc 7,8). Contudo, ndo se pode concluir que um unico
responsavel tenha entregue: na primeira pessoa, os oraculos, introduzidos por Zc
7,4 ¢ Zc 8,18; e na terceira pessoa, a introdugado (cf. Zc 1,1-6), o ciclo de visdes
(cf. Zc 1,7-6,15) e os capitulos finais (cf. Z¢c 7,1—8,23).174

Os capitulos finais incluem uma alusdo a profecia da época de sua
compilacdo, indicando, como nas visdes, a presenca de outro profeta ao lado de

Zacarias, além de Ageu, em dois versiculos:

a) uma consulta da delegacdo de Betel aos sacerdotes e¢ profetas do
Templo, perguntando se deviam chorar e jejuar como faziam ha anos (cf.
Zc 7,3);

b) uma exortagdo enderegada aqueles que naqueles dias escutaram as
palavras que foram entregues no tempo da atividade dos profetas, quando a

pedra fundamental do Templo foi colocada (cf. Zc 8,9).

Zc 7,3 e Zc 8,9 sugerem que um compilador tragcou um contraste entre
passado e presente e apontou para as condigdes de pecado, de modo a
conscientizar os ouvintes de seu tempo sobre as dificuldades passadas com a
reconstru¢ao do Templo como resultado da fé evocada.

Considerando as formulas de datacao (cf. Zc 1,1.7; Zc 7,1) e a data de
fundacao do Templo, em setembro de 520 a.C. (cf. Ag 2,8), pode-se imaginar que

houve um espaco de tempo transcorrido, ao final do qual um compilador exortou

172 Cf. R. MASON, The book of Haggai: Zechariah and Malachi, p. 56-58.

173 Cf. C. JEREMIAS, Die Nachtgesichte des Sacharja, p. 13-21.

174 Para M. J. BODA (“From Fast to Feasts: The Literary Function of Zechariah 7-8”, p. 390-407),
que encontra semelhanga entre as formulas na terceira pessoa e as na primeira pessoa, a mesma
pessoa se responsabilizou pela entrega dos oraculos introduzidos por Zc 7,4 ¢ Zc 8,18 e pelo
complexo maior formado pelo ciclo de visdes e os capitulos finais.
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seus contemporaneos a enxergarem a aplicacdo das palavras de Zacarias aos
problemas e as necessidades de seu tempo.

Assim, considerando também os ordculos justapostos as visdes como um

conjunto pertencente ao mesmo contexto dos acontecimentos do retorno, e tendo
em vista a existéncia de referéncias cruzadas em varios lugares, pode-se concluir
que este material foi integrado num momento muito préximo de sua proclamacao
original.'”
Uma vez que nada pode ser dito com seguranca sobre o periodo de
atividade do profeta, apenas que algumas visdes circularam originalmente na
Babilonia, e que seu ministério pode remontar para antes de 520 a.C., ¢ provavel
que os oraculos de Zc¢ 1-8 tenham comegado a ser recebidos antes da rebelido de
Nidintu-Bel (cf. Zc 2,1-4), rapidamente debelada e interrompida em 522 a.C., mas
que acabou por se estender através da rebelido menor de Araka, vencida em
novembro de 521 a.C. (cf. Zc 1,11). Em vista disso, ¢ provavel que Zacarias tenha
acompanhado o grupo de retorno a Jerusalém, liderado por Zorobabel e Josué, na
virada de 521 a 520 a.C.""®

De acordo com as formulas de datagdo, € possivel que a colecdo de visdes
tenha sido apresentada publicamente por Zacarias em 519 a.C.'”” Assim, ¢
provavel que o processo de conclusdo ou publicagcdo do trabalho do profeta tenha
ocorrido num curto espago de tempo, apds a ultima data informada, 7 de
dezembro de 518 a.C. (cf. Zc¢ 7,1).

E como a reconstrucdo do Templo foi a grande motivagdo para as
profecias de Zacarias, e a cerimdnia de dedica¢do do Templo nao foi mencionada
nem uma vez em Zc¢ 1-8, supde-se que a conclusdo tenha ocorrido antes de
primeiro de abril de 515 a.C. (cf. Esd 6,14).178 Neste caso, Zacarias nao teria
vivenciado, pelo menos em seu papel de profeta, a conclusio do Templo.'”

Contudo, as referéncias de Esdras ao profeta (cf. Esd 5,2; 6,13-22) sugerem que

'3 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. xliv-xlvii.

176 De acordo com K. GALLING (cf. “Die Exilwend in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18-
36), pode ter havido um primeiro retorno em 538 a.C. sem autorizacdo plenamente valida da
Babilonia, a visdo de Zc 2,1-4 dos ferreiros seria uma referéncia aos babilonios que haviam
sabotado esse primeiro retorno e deveriam ser castigados [cf. Ag 2,7; Esd 4,3]) ¢ os retornos
tiveram inicio em 520 a.C.).

77 Cf. K. GALLING, “Die Exilwend in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18-36.

78 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8; A. E. “Zechariah”, p. 103-118.
17 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.
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ele continuou a apoiar e incentivar a conclusdo do Templo e participou da

dedicac¢ao do Templo na celebragao da festa da Pascoa, em 515 a.C.

3.2,
Consideracgoes literarias

De modo geral, o M" de Zc 1-8 ¢é claro e livre de erros, que poderiam
indicar que houve um processo de copias de manuscritos ao longo do tempo. As
visdes, particularmente, ndo apresentam tragos Obvios de edicdo, provavelmente
porque foram escritas de acordo com seu desenvolvimento. O sentido gramatical
parece, quase sempre, evidente, apresentando problemas, somente algumas vezes,
quanto ao que o profeta pretendeu dizer.'®

Assim, pode-se considerar o M" deste livio muito bem preservado e
relativamente livre de problemas textuais. Isto ndo significa que ndo haja questdes
polémicas para o debate, pois, ocasionalmente, pode-se deparar com um caso
obscuro e de dificil interpretacao por causa do vocabulario simbolico ou por causa
da sintaxe discrepante (cf. Zc 2,8.9; 4,10b; 5,6).181

A LXX ¢ geralmente confidvel, embora as vezes se mostre um testemunho
que interpreta ¢ expande o M" Algumas partes do livro sdo atestadas por
fragmentos e manuscritos de Qumran (cf. Zc¢ 1,4-6.9-10.13-14; 2,10-14; 3,2-10;
4,1-4; 5,8-11; 6,1-5; 8,2-4.6-7), que apresentam apenas pequenas variagoes
textuais de significado entre 0 M" ¢ Qumran. De modo geral, pode-se dizer que os
manuscritos de Qumran apoiam o texto hebraico subjacente ao M".'®

Os capitulos podem apresentar divergéncia de numeragao em relagdo ao
M" o que acontece, por exemplo, com o capitulo segundo, que no hebraico
enumera-se Zc¢ 2,1-4 e Zc 2,5-17 (seguido pela NAB e TEB), ¢ na LXX ¢,
respectivamente, Zc¢ 1,18-21 e Zc 2,1-3. Neste trabalho serd seguida a numeragao

do texto hebraico.'®

180 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1298; M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-156; R.
MASON, The Book of Haggai, Zechariah and Malachi, p. 56-58; A. E. HILL, “Zechariah”, p.
103-118; J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47.

81 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47.

82 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 103-118; C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai,
Zechariah 1-8, p. liv-1vii.178-227.

'8 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1298; M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-156.
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Embora o autor ou editor demonstre ter feito um arranjo cuidadoso do
texto, a dificuldade encontrada na interpretacao do livro originou propostas de
reorganizacao de algumas partes. A Biblia de Jerusalém, por exemplo, sobre Zc 3,
insere o v.5 entre os vv. 4a e 4b, e informa em nota de rodapé, que estaria tentada
a inserir o v.8 no meio do v.9, ndo o fazendo porque nao héd apoio de nenhum
testemunho para a transposi¢cdo. E, em Zc¢ 4, muda a posicao dos versiculos,
apresentando os vv. 6b-10a apds o v.14. A NAB e a TEB reorganizam apenas Zc
4, ordenando os versiculos da seguinte forma: a NAB: Zc¢ 4-10, 1-3, 11-14, ¢ a
TEB: Zc 4,1-6a, 10b-14, 6b-10a.'**

H4 um consenso em dividir Zc¢ 1-8 em trés partes, segundo as formulas de
datagdo: introducgdo (cf. Zc¢ 1,1-6), ciclo de visdes (cf. Zc 1,7-6,15) e oraculos
sobre o jejum (cf. Zc 7-8). A introdugdo parece estabelecer a continuidade entre a
geracdo passada e os retornados, de forma a servir de espelho para aqueles que
voltaram para reconstruir o Templo.

As visdes constituem o principal género literario de Zc 1-8 e sdo
entremeadas de oraculos (cf. Z¢ 1,7-6,15) que funcionam como respostas. Os
capitulos finais (cf. Zc¢ 7,1-8,23) apresentam uma cole¢do distinta de ordculos.
Provavelmente, um material foi adicionado as visdes e aos ordculos, ampliando a
colecdo para estabelecer a forma definitiva do texto, talvez para revisdo em face
de um contexto politico em mudanca.'®’

Escritas em estilo autobiografico, que inclui didlogos de pergunta e
resposta entre o mensageiro de YHWH e o profeta, e descrigdes de cenas
extraordinarias, as visdes, em geral, seguem determinado padrdo, com excecdo da
quarta visdo, sobre as vestes sujas de Josué, que possui estrutura e linguagem
peculiares. Por isso, Zc 3,1-7, a despeito de sua forma, ¢ uma visdo profética e
parte da sequéncia visionaria do profeta, em geral é excluida da colecdo.'*

Entre os argumentos para a exclusdo, o principal ¢ a auséncia da figura do
mensageiro, presente nas outras visoes, uma vez que o verbo “mostrar” (7%7) ndo
indica o sujeito da acao claramente. A Peshita supde que seja um anjo, entretanto
a possibilidade de ser o proprio YHWH ¢ um ponto de vista refletido pela LXX e

pela Vulgata. Algumas outras diferencas sdo apontadas:

'8 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1298; M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-156.

185 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1298; M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-156.

'8 Assim entendem C. L. MEYERS; E. M. MEYERS (cf. Haggai, Zechariah 1-8, p. liv-1v.178-
227), que excluem a visdo do ciclo.
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a) o profeta € um ator na cena e ndo uma testemunha;

b) ndo ¢ utilizada a expressao “E eis que!”, que complementa o verbo;

c) o esquema literario ndo possui as quatro partes caracterizadas por
formulas de linguagem como “e levantei meus olhos” (*’y~nX X¥X1), “e eu
vi” (°n°RY), “e eis que!” (737), “e voltou” (A1), conforme as trés primeiras
e as trés ultimas visoes;

d) os personagens e objetos sdo reais;

¢) a cerimoOnia de investidura retrata uma cena de corte celestial, vista

. 187
somente vagamente em outras partes do livro.

Alguns oréaculos, que aparecem entre as visdes, podem ser resultado da
escrita do proprio profeta, outros ndo. Os oraculos podem ser divididos em dois
blocos, os que se encontram espalhados ao longo das visdes, € os que se
concentram nos dois ultimos capitulos, parecendo ter objetivos diferentes.

Nas visOes, os ordculos parecem responder as questdes da visdo a qual
estdo anexados, extraindo implicagdes e até corrigindo-as. No final do livro, os
oraculos incluem uma argumentacdo que, embora eloquente, se apresenta de
forma mais admonitéria que nos oraculos das visdes. Além disso, os oraculos em
Zc 7-8 parecem apresentar o profeta como menos idealista, realgando sua
condi¢do de profeta. Sdo oraculos que sugerem um foco particular na transigao
entre um tempo de lamentacdo e um tempo de celebragdo que, sem duvida,
ocorrerd em Jerusalém. '™

Em relagdo a estes oraculos finais, questiona-se se Zc 7-8 ndo deveria ser
considerada uma unidade em separado. H4, para isso, dois argumentos, um formal
e um de contetido. O argumento formal seria a existéncia de uma formula que
inclui uma data e abre os capitulos sete e oito como se fosse um cabecalho (cf. Zc
7,1). O argumento de conteudo ¢ a pergunta feita em um capitulo (cf. Zc 7,3), e
respondida somente no capitulo seguinte (cf. Zc 8,19), sobre se deveriam manter o
jejum pela destruicdo do Templo, uma vez que haviam iniciado os trabalhos de
reconstru(;:?lo.189

Os argumentos nao sdo convincentes para caracterizar Z¢ 7—8 como uma

unidade. Primeiro, a féormula em Zc 7,1 pode ter relagdo somente com Zc 7.

'87.Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. liv-1vii.178-227.
'88 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.
'8 Cf. E. ASSIS, E., “The Structure of Zechariah 8 and Its Meaning”. JHS 12/12 (2012), p. 1-18.
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Segundo, dentro de um capitulo com material tdo diverso, apenas Zc 8,19 teria
relagdo estreita com Zc 7 e, mesmo assim, isto ndo parece ser uma resposta a
pergunta, pois apenas promete que os dias de jejum se tornardo dias de alegria.
Além disso, entende-se que a resposta sobre a questao do jejum poderia estar em
Zc 7,4-14."°

De modo diverso, pode-se pensar que Zc 7-8 liga-se bem aos versiculos de
abertura do livro (cf. Zc 1,1-6) e fornece com esta introdugdo uma ideia
conveniente para a colegdo maior do ciclo de visdes e oraculos (cf. Z¢c 1,7-6,15),

191
colocado com a mesma estrutura.

3.3.

Hipéteses redacionais

Apesar da organizagdo do livro em secdes bem definidas através de
formulas de datacdo, hd uma grande dificuldade em formular uma hipotese
redacional fechada para de Zc 1-8. Sua se¢cdo maior, formada por uma colegao de
visdes, ¢ entremeada por ordculos que se espalham ao longo do ciclo. Estes
oraculos sdo, em geral, considerados como composi¢des separadas das visdes,
com contexto proprio e autoria independente.'”?

Uma série destes oraculos' pode ser identificada pelo uso de linguagem
tipica de oraculos proféticos do tipo “Assim disse YHWH dos Exércitos”
(NIR2X M1 MR 13) ou “oraculo de YHWH” (mym-oR1). Da série, dois podem ter
participado, em alguns casos até integralmente, da visdo e, portanto, em um
estagio inicial, principalmente Zc 2,8-9 e Zc 5,4. Sao oraculos que ndo usam
NINIY 7Y 0N 79, mas somente TyTORY.?

Trés oraculos se destacam, Zc¢ 2,10-17, 4,6b-10a e 6,9-15.195 O primeiro,
Zc 2,10-17, aparece depois da terceira visdo (cf. Zc 2,5-9), que se passa
claramente em Jerusalém, com o homem com o cordel para medir a cidade.

Abruptamente, apds o v.9, sdo proferidos os comandos “fuji” (303)), em Zc 2,10;

0 Cf. E. ASSIS, E., “The Structure of Zechariah 8 and Its Meaning”, p. 1-18.

PLCf. P. R., ACKROYD, “The book of Haggai and Zechariah I-VIII”, p. 151-156.

2 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 172-178.

"3 Cf. Zc 1,14b-17; 2,8-9; 2,10-16; 4,6b-10a; 5,4; 6,9-15.

194 Cf. M. . BODA, The Book of Zechariah, p. 16-23.

195 Para J. W. ROTHSTEIN (cf. “Die Nachtgesichte des Sacharja Studien zur Sacharjaprophette
und zur judischen Geschichte im ersten nachexiloischen”. In: BWAT 8 (1910), p. 146-154), os
oraculos em Z¢ 6,9-15 seriam continuagdo da sexta visdo, Zc 5,1-4.
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“salva-te” (*vnn), em Zc 2,11; “exulta” (°17), em Zc 2,14a; “alegra-te” (nniy), em
Zc 2,14b. Os imperativos sao dirigidos aos que ainda permaneciam no exilio, ou
seja, muda-se para um cenario novo, diferente da visao do cordel (cf. Zc 2,5-9).

Zc 2,10-17 ¢é considerado, muitas vezes, como complemento das trés
primeiras visdes (cf. Zc 1,7-17; 2,1-4; 2,5-9). Este oraculo, atribuido a Zacarias,
funciona como uma revisao retrospectiva das trés primeiras visdes, na medida em
que o profeta volta sua preocupagdo para a restauragdo do Templo. A dificuldade
estd em discernir o processo pelo qual ele foi incluido no ciclo de visdes e se foi
escrito antes ou depois das visdes.'*®

O segundo, Zc 4,6b-10a, quebra a sentenga maior ao meio (Zc 4,1-14).
Transpondo-se Zc 4,6b-10a para apds a visao Zc¢ 3,1-14, obtém-se uma estrutura
semelhante a Zc 3,1-10.197 Somente Zc¢ 3,1-10 e Zc 4,6b-10a mencionam alguém
e, em ambos os textos, se observa uma tendéncia a uma situagcao mais ideal do que
real. As partes historicas contidas em Zc 4,6b-10a estdo bem integradas a visdo a
qual se encontram anexadas, Zc 4,1—5.]98

No terceiro oraculo, o conteudo de Zc 6,9-15 destoa da visdo (Zc 6,1-8) ao
mudar a puni¢do da Terra do Norte, para focar em um grupo de retornados vindo
da Babilonia com ofertas para o Templo. Com a auséncia de um poder civil, o
editor acrescentou posteriormente o nome de Josué no ponto onde o oraculo citava
Zorobabel (cf. Zc 6,11)."”

Além disso, esses trés oraculos se destacam por mudanga de ouvinte (cf.
Zc 2,10-17), por uma ruptura textual (Zc 4,6b-10a), e por mudanga de conteudo
(cf. Zc 2,5-9), e ainda possuem diferentes destinatarios, respectivamente, a
comunidade que ainda permanecia no exilio, incentivando seus membros a fugir
da Babilonia; Zorobabel, descrevendo sua lideranga na reconstru¢cao do Templo;

. : s 200
Josué e outros que haviam retornado recentemente do exilio.

6 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 172-178.

7 Cf. P. J. RIVAS, “Zacarias”. In: S. G. OPORTO; M. S. GARCIA (orgs.), Comentario ao
Antigo Testamento II. Sdo Paulo: Ave Maria, 1997, p. 373-387; M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p.
155-167.

8 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 265-277.

199 Cf. P. J. RIVAS, “Zacarias”, p. 373-387.

20 Cf. D. L. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125.
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Observa-se ainda que duas caracteristicas de linguagem e estilo ligam Zc
2,10-17; 4,6b-10a e 6,9-15, ao mesmo tempo em que as distinguem de outros

, 201
oraculos:?’

a) os trés contém a formula profética: “E reconhecereis que YHWH dos
Exércitos me enviou” (172¢ NiRIY M3 0AYTY), em Zce 2,13.15; 4,9;
6,15;

b) embora empreguem as féormulas oraculares tipicas “Assim disse YHWH
dos Exércitos” (NIX2X M K 13), ou “ordculo de YHWH” (mm-oR1), em
Zc 2,8-9 e Zc 5,4, dois contém formula diferente “E veio a mim a palavra

de YHWH” (°%% mym™27°1), em Zc 4,8 ¢ Z¢ 6.9.

Essa ultima formula aparece também em Zc 7,4 e Zc 8,18, forjando uma
conexao entre o ciclo de visdes (ctf. Zc 1,7-6,15) e os capitulos finais do livro (cf.
Zc 7-8). O uso da primeira pessoa, nestas quatro formulas, sugere que estes
oradculos foram extraidos de uma colecdo criada pelo profeta, que pdem em

destaque um nucleo original em Zc 7-8.2%

As quatro formulas proféticas na
terceira pessoa (cf. Zc¢ 1,1.7; 7,1.8) e duas na primeira (cf. Zc 7,4; 8,18), ao longo
de todo o livro, enfatizam e comprovam a presenga do profeta e sua participagao
na elaboracio da escrita do livro e a existéncia de outro redator ao seu lado.*

Ha quem veja a existéncia de sinais e ecos de edi¢do ou revisdo como parte
de um processo de integracdo de varios materiais em Zc 1-8. Um exemplo ¢ a
conexao feita entre a introdugao (cf. Zc 1,1-6) e a primeira visao (cf. Zc 1,7-15).
Um sinal desta conexdo seria estabelecido através da declaragdo de que YHWH
cumprird sua parte da alianca quando diz “retornai a mim que eu retornarei a vos”
(02°9% 2R 7% 1), em Zc 1,3, como resposta a Zc 1,6b, que sugere uma adigdo
redatorial, e refere-se a situagdo atual de Zacarias ¢ da comunidade. Eles teriam
aprendido com o passado e aceitaram o convite para voltar e renovar a alianca

com YHWH para reconstruir o Templo. O eco que estabeleceria esta conexao

seria a utilizagdo do verbo “irritar” (q¥p) e do substantivo “irritacdo” (A%pR),

21 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 16-23.
202 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 16-23.
293 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 68-69.74.114-115.117.118.
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quando YHWH fala de sua irritagdo (cf. Zc 1,2.15), e do verbo “proclamar” (X7p),
quando Ele fala da proclamacio do profeta ao povo (cf. Zc 1,4.14.17).**

Estes sinais e ecos examinados na primeira visdo (cf. Zc 1,8-17) estariam
repetidos nos oraculos em outros lugares ao longo de Zc 1-8. Talvez se possa
concluir com isso que o didlogo e os ordculos desta primeira visdo foram
moldados de acordo com os encontrados na introdugao (cf. Zc 1,1-6), no ciclo de
visdes (cf. Zc¢ 1,7-6,15) e nos capitulos finais (cf. Zc 7-8).

No entanto, ndo existem ligagdes significativas entre a introducgdo ao livro
(cf. Zc 1,1-6) e as visdes, exceto com a quarta visao (cf. Zc¢ 3,1-10), uma vez que
ambas empregam: o verbo “proclamar” (X7p) em Zc 1,4 e Zc 3,10; o substantivo
“caminho” (777) em Zc 1,4, Zc 1,6 e Z¢c 3,7; o verbo “escutar” (¥n¥) em Zc 1,1 e
Zc 3,8; o substantivo “servo” (732¥) em Zc 1,6 e Zc 3,8.206
De forma diferente, observam-se elos significativos entre algumas visoes,

conforme abaixo:

a) entre a primeira e a oitava: nas imagens de grupos de cavalos coloridos
em manobras militares, com utiliza¢do do verbo “percorrer” (727);

b) entre a terceira e a quinta: no foco em figuras de lideranca (Josué e
Zorobabel) e nas referéncias a elementos sacerdotais (roupas, candelabros,
sete olhos e oliveiras);

c) entre a primeira, a quinta e a oitava: Unicos lugares onde aparecem a
expressdo “toda a terra” (yX7772) com sentido cosmico (cf. Zc 1,11;
4,10.14; 6,5);

d) entre a primeira, a terceira, a quinta € a oitava: apresentam a Unica
utilizacao da raiz do verbo “repousar” (72¥) em Zc 1,8.10.11; 3,1.3.4.5.7;
4,14, em referéncia (pelo menos na quarta e quinta visdes) a posi¢do da

corte celestial divina.

Assim, pode-se pensar que as visdes que apresentam estas conexoes
(primeira, quarta, quinta e oitava) € as que apontaram processo comum pelo qual

foram juntadas no final (primeira e quarta), conforme visto acima, fazem parte de

294 Cf. M. BUTTERWORTH, “Zacarias”, p. 1310-1313; M. J. BODA, The Book of Zechariah, p.
16-23.

250 estudo de M. J. BODA (cf. The Book of Zechariah, p. 16-23) revelou quatorze palavras
repetidas, que identificou como material suplementar no ciclo de visdes e nos capitulos sete e oito
finais.

26 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 16-23.
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um esforgo literario comum colocado posteriormente em Zc 1,1-6; 1,7-17; 2,10-
17; 3,1-10; 4,1-14; 6,1-8; 6,9-15; 7,1-8-8,23 (ou 7,1-14; 8,14-23, se Zc 8,13 tiver
sido colocado posteriormente).

Os pares formados pela segunda e terceira e pela sexta e sétima visdes nao
apresentam conexdes lexicais importantes, embora o primeiro par apresente
ligacdes tematicas, compondo, em duas etapas, o programa de restauracdo dos
oraculos da primeira visdo (Zc 1,15 na segunda visao e Zc¢ 1,16-17 na terceira). A
sexta e sétima visdes estariam ligadas entre si, estabelecendo o chamado para o
arrependimento nos capitulos finais (cf. Zc¢ 6,15).

Os critérios apresentados acima apontam para uma conexdo entre oS
materiais textuais e, com isso, a possibilidade de ter havido dois relatos
autobiograficos que envolviam experiéncias visionarias € ndo visionarias,
oraculos, sermdes e relatos de um “ato-sinal”.*”’ O responsavel pela redacdo final
juntou esse material todo e imitou uma formula profética de Zacarias “E veio a
mim a palavra de YHWH” (°28 7317127 °1) — Zc 4,8 € Zc¢ 6,9. Neste primeiro
trabalho editorial, muito do livro atual foi elaborado em conjunto (cf. Zc¢ 1,1-6;
1,7-17; 2,10-17; 3,1-10; 4,1-4; 6,1-8; 6,9-15; 7,1-14; §8,14-23). E provavel que as
visdes de Zc 2,1-9 e Zc¢ 5,1-11 tenham sido adicionadas posteriormente, embora
estreitamente conectadas com o tema e os oraculos acoplados as visdes, talvez

como parte da edicao em Zc 8,1-1.

3.4.

Estrutura geral do livro

O livro de Zacarias possui conteido bem estruturado através de formulas
de datacdo (cf. Zc 1,1.7; 7,1) consideradas marcadores organizacionais que
dividem o texto em trés se¢des basicas: uma introducao (cf. Zc¢c 1,1-6), uma

colecdo de visdes (cf. Zc¢ 1,7-6,15) e uma colecio de discursos (cf. Zc¢ 7-8).2%

27 M. J. BODA (The Book of Zechariah, p. 380-413) chama “ato sinal” uma forma de profecia
usualmente composta de trés partes: exortagdo, execucdo e explicacdo. Por exemplo, em Zc 6,9-15
a secdo comega com a formula “e veio a mim a palavra de YHWH” (=927 °77); seguida da
exortagdo em que ¢ ordenado que o profeta execute uma acdo, em geral envolvendo itens do dia a
dia (vv.10-11); depois a execugdo apresenta um relato do profeta realizando a ordem dada (v.12-
14); e no final, a explicagdo de YHWH com o significado da agdo (v.15).

28 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47-48.
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No entanto, uma segmentacdo que levou em consideracdo Zc 1-14
apresentou as seguintes secdes: a) oraculos com exortagdo (cf. Zc 1,1-6); b)
colecdo de visoes (cf. Zc 1,7-6,8); c) acdo simbdlica executada pelo profeta (cf.
Zc 6,9-15); d) oraculos com instrugdes (cf. Zc 7-8); e) pares de encargos (cf. Zc
9-14).2%

O aumento do numero de segdes se da com Zc 6,9-15, com formula de
introducao propria (cf. Zc 6,9; cf. também Zc 4,8; 7,4; 8,1.18), localizado entre a
colecdo de visoes (cf. Zc 1,7-6,8) e os capitulos finais (cf. Zc 7-8), que sdo
encabecados por formulas de datagdo, o texto antecedente por Zc 1,7 e o
subsequente por Zc 7,1.210

Interpreta-se Zc¢ 1-14 como um diptico, tendo Zc 6,9-15 como dobradiga
principal (coluna vertebral do diptico), com as laterais deste diptico formando
outros dipticos com Zc 3,1-10 e Zc¢ 11,1-17 como dobradigas, respectivamente,
das visdes noturnas e o peso das obrigagdes com o luto e a celebracdo. Zc 6,9-15
compartilha com Zc 3,1-10 e Zc 11,1-17 um conjunto de caracteristicas formais e
tematicas, com o profeta participando em cada uma delas do comissionamento do
Messias para sua tarefa sacerdotal real: coroagdo, investidura e oficio teocratico.

O tratamento dado a Zc 6,9-15, como uma se¢do especial, dividiu Zc¢ 1-8
em quatro secdes € ndo em trés, conforme usualmente considerado. Assim, a
estrutura de trés dobradicas de Zc¢ 1-8 ficaria da seguinte forma: preludio, Zc 1,1-
6; ciclo de visdes, Zc 1,7-6,1-8; investidura da coroacdo, Zc 6,9-15; epilogo, Zc
7,1-8,23.2"

Outra interpretacdo também divide Zc 1-8 em quatro se¢des. Apesar de se
admitir que a divisao de Zc 1-8 estd “bem a vista”, marcada por suas formulas de
datacao (cf. Zc 1,1.7; 7,1), uma analise literaria identificou uma estrutura quidstica
subjacente as duas metades da profecia de Zacarias, Zc 1-8 e Zc 9-14. Isto
dividiu a unidade em quatro secdes: introdu¢do (cf. Zc 1,1-6), colecdo de visdes

(cf. Zc 1,7-6,15), mensagens ocasionadas pela pergunta sobre o jejum (cf. Z¢c 7,1—

29 Cf. M. G. KLINE, “The Structure of the Book of Zechariah”. In: JETS, 34/2 (1991), p. 179-
193.

20 e M. G. KLINE, “The Structure of the Book of Zechariah”, p. 179-193.

21! para M. G. KLINE (“The Structure of the Book of Zechariah”, p. 179-193), Zc 1-14 foi
planejado para dar destaque a futura vinda do Messias, ordenada para seu sacrificio sacerdotal e
sua subsequente gloria. Os principais pontos de articulagdo do arranjo que domina o texto seriam o
tema do sacerdote-rei messianico. Para J. G. BALDWIN (Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 111), a
interpretacdo de que o texto de Zc 6,9-15 seria uma referéncia a um Messias ndo esta superada, a
duvida subsiste porque € o unico texto que deixa claro que o rei davidico seria um sacerdote.
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8,19) e conclusdao em que o mundo inteiro anseia por YHWH (cf. Zc¢ 8,20-23). A
estrutura quidstica foi vista como comprovagao da unidade de Zc¢ 1-14, ligando as
visdes, os oraculos e os sermdes. Contudo, neste trabalho, serd apresentada apenas

. . 212
a estrutura quiastica de Zc 1-8, conforme esquema abaixo:

Preludio: Zc 1, 1-6 — Chamada ao arrependimento

Ciclo de visoes:

a Zc¢ 1,7-17 — visao dos cavaleiros e cavalos coloridos percorrendo a terra
b Zc 2,1-4 — visao dos 4 chifres e 4 ferreiros
b Zc 2,5-17 — visdao do homem com cordel e Jerusalém sem muros
¢ Zc 3,1-10 — visdo das vestes de Josué, Estado teocratico
¢ Zc 4,1-14 — visao do candelabro e das duas oliveiras
b Zc 5,1-4 — visdo do rolo que voa e a maldicao para ladrao e perjuro
b Zc 5,5-11 — visao do efa e remocao da iniquidade
a Zc 6,1-15 — visao dos carros que percorrem a terra

Mensagens de jejum:

a Zc¢ 7,1-3 — inquérito
b Zc 7,4-14 — primeiro sermao
¢ Zc 8,1-8 — ditos da alianga
b Zc 8,9-17 — segundo sermao
a Zc 8,18-19 — a resposta

Final: Zc 8, 20-23 — Orai ¢ buscai o Senhor

A introdugdo (cf. Zc 1,1-6) funcionaria como indicagdo da unidade do
livro, com apelo ao arrependimento manifestado pelos profetas anteriores (cf. Zc
1,4), demonstrando a coeréncia tematica e teoldgica da obra.”"

Uma interpretagdo semelhante para o ciclo de visdes (Zc¢ 1,7-6,15)
apresenta a estrutura quiastica de forma mais irregular, conservando a mesma para

Zc 7,1-8,23, conforme apresentado abaixo:*"

212 Cf J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47-48; A. E. HILL, “Zechariah”, p. 57-
64.

213 Cf J. G. BALDWIN Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 47-48; A. E. HILL, “Zechariah”, p. 57-
64.

214 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 14-64.
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Ciclo de visoes:

a Zc¢ 1,7-17 — visao dos cavaleiros e cavalos coloridos percorrendo a terra
b Zc 2,1-4 — visdo dos 4 chifres e 4 ferreiros
b Zc 2,5-17 — visao do homem com cordel ¢ Jerusalém sem muros
¢ Zc 3,1-10 — visdo das vestes de Josué, Estado teocratico
d Zc 4,1-14 — visao do candelabro e das duas oliveiras
b Zc 5,1-4 — visdo do rolo que voa e a maldi¢ao para ladrao e perjuro
b Zc 5,5-11 — visao do efa e remoc¢ao da iniquidade
a Zc 6,1-15 — visao dos carros que percorrem a terra

Contudo, sdo consideradas outras estruturas tematicas, como a estrutura
concéntrica com sete componentes do ciclo de visdes (cf. Z¢ 1,7-6,15), com a
exclusdo de Zc 3,1-10. Nesse caso, as visoes externas (Zc 1,7-17 e Zc 6,1-15)
representam a situagdo em escala mundial; os pares de visdes mais internas (Zc
2,1-4/2,5-17 e Zc 5,1-4/5,5-11) t€m por tema a reestruturacdo de Jerusalém e
Juda, bem como a eliminacdo de riscos externos e internos; ¢ Zc 4,1-14 a

. ~ ~ : 21
domina¢do de YHWH no e sobre o mundo, conforme apresentacao abaixo: .

/ Zc 1,7-17 — cavaleiros e cavalos coloridos percorrem a terra
(" Zc 2,1-4 — 4 chifres e 4 ferreiros

Zc 2,5-17 — homem com cordel/Jerusalém sem muros

{Zc 4,1-14 — candelabro e duas oliveiras

Situacdo do mundo
Jerusalém e Juda
eliminagéo de riscos
AN
dominagio
de YHWH

Zc 5,1-4 —rolo que voa/maldicao para ladrdes e perjuros

\_ Zc 5,5-11 — ef4 e remogao da iniquidade

KZC 6,1-15 — carros que percorrem a terra

A estrutura quidstica sugere que Zacarias teria escrito, organizado e
editado os proprios ordculos.”'® Certamente, a estrutura auxilia o entendimento do
livro, com o centro do quiasmo enfatizando a mensagem divina que aponta para
os esfor¢os de Zacarias em reorganizar a sociedade judaica a partir da iniciativa

divina (cf. Zc 3,1-10), sob nova lideranca (cf. Zc 4,1-14).

15 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 139-143.
218 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 103-118.
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4
Contexto social e religioso do retorno do exilio

4.1.
Acontecimentos anteriores ao retorno

O Império Persa, aos poucos, se tornou o maior império do Oriente nos
séculos VI a IV a.C. Sdo obscuras as informagdes sobre como ocorreu a conquista
da Palestina, do sul da Siria e da Babilonia. Sabe-se que, por volta de 538 a.C.,
Ciro II (559-530 a.C.) se tornou rei dos persas € medos.?"’

Conforme profetizado por Jeremias, deveriam passar “setenta anos” (cf. Jr
25,11-12; 29,10) para YHWH despertar o espirito de Ciro, rei da Pérsia, e
encarregd-lo de construir-lhe um Templo (cf. 2Cr 36,23.24). Para a verificacdo do
cumprimento da profecia, faz-se o calculo dos setenta anos a partir 604 a.C.
(quando Jeremias falou a primeira vez); ou de 597 a.C. (quando o primeiro grupo
foi deportado para a Babilonia); ou ainda, de 587 a.C. (quando houve a principal
deportagdo), e ndo se chega ao ano de 538 a.C., quando se realizou a profecia.
Assim, setenta deve ser considerado um nimero simbolico, que sugere plenitude
ou conclusio (cf. Zc 7,4).*"

Os setenta anos soO fizeram sentido mais tarde e, talvez, por isso, os
exilados o tenham visto como um sinal de que era tempo de retornar (cf. Zc 1,12).
O retorno, entdo, foi intepretado, sob o ponto de vista do judaismo, como uma
revitalizagdo das antigas tradi¢des israelitas e, especialmente, jerusolimitanas.
Dessa perspectiva judaica, os setenta anos sdo colocados em Esdras como
referentes a conquista da Babil6onia e seu dominio sobre os judeus, € ndo em
relagdo a elevacao de Ciro ao trono da Pérsia, em 557 a.C. (cf. Esd 1,2-4; 6,3-5).
Assim, para os judeus, o primeiro ano de Ciro ¢ 538 a.C. (cf. Esd 1,1), ano em que
voltaram para YHWH que perdoa, d4 esperancas para o futuro e promete nova

alianca (cf. Jr 30,1-31,40).2"’

217 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 73-80; J. BRIGHT, A Histéria
de Israel. Sao Paulo: Paulinas, 1978, p. 487-488.

218 Cf. A. L. LAFFEY, “I e 2 Cronicas”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentirio
biblico, v.2. Sao Paulo, 1989, p. 333-341.

219 Cf. R. J. BURNS, “Esdras ¢ Neemias”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentirio
biblico, v. 2. Sdo Paulo, 1989, p. 303-319.
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A documentagdo persa do edito, em versdo aramaica, mencionada pelos
autores de Esdras, ¢, provavelmente, um texto judaico e ndo um registro oficial
(cf. Esd 1,2-4). Nao parece que o imperador persa considerasse seu poder
proveniente de YHWH, o Deus de Israel, pois no Cilindro de Ciro, o deus dos
babildnios (Marduk) foi quem entregou a Babilonia nas maos do rei. Apesar de os
textos biblicos enaltecerem a politica de Ciro ¢ improvavel que babilonios
contribuissem com provisdes para os viajantes e oferendas para YHWH. Pode ter
sido apenas uma tentativa de equiparar o retorno ao €xodo, com o episddio de
despojo de bens dos egipcios na saida do Egito (cf. Ex 12, 35-36).

A fidelidade ao testemunho biblico do Cilindro de Ciro verifica-se com a
ordem do imperador para que os retornados do exilio na Babilonia reconstruissem
Jerusalém e o Templo, conforme profetizara Isaias (cf. Is 44,28). Esdras, ainda em
estilo formal, informa que serdo devolvidos utensilios em ouro e prata retirados
por Nabucodonosor, encontrados em Ecbatana, fortaleza situada na provincia da
Média (cf. Esd 6,3-5). Contudo, em relato anterior, este testemunho nao menciona
tal devolugdo (cf. Esd 1,2-4) 220

Embora Esdras e Neemias coloquem os chefes judaicos Zorobabel e Josué
no contexto do reinado de Dario 1 (522-485 a.C.), o primeiro retorno deve ter
ocorrido no breve reinado de Cambises (530-522 a.C.). A escolha por Dario I
pode ter sido para afastar-se do reinado de Cambises, por causa das muitas
desordens e revoltas deste governo.”'

A estabiliza¢do do imenso império necessitava da colaboragao de todos os
antigos reinos e povos e, para isso, Ciro conquistou a confianca dos dominados ao
respeitar sua cultura e suas tradi¢des religiosas, fazendo com que os sacerdotes de
Marduk e os discipulos de Isaias vissem a mudanca com bons olhos (cf. Is 44,28;
45,1).%*

A benevoléncia do Império Persa, permitindo o retorno dos exilados as
suas terras e a pratica do culto, pode ser explicada como estratégia governamental
dos dominadores. O Egito, antigo inimigo dos mesopotamios, permaneceu livre

com Judd e Jerusalém submetidas e fazendo fronteira com este pais. Juda e

220 Cf. R. J. BURNS, “Esdras e Neemias, p. 303-319.

22l Cambises ¢ acusado de nio ter respeitado a religido dos stditos, destruindo templos egipcios,
contudo, segundo J. BRIGHT (A Histéria de Israel, p. 494), a acusacdo ndo foi comprovada ¢ os
judeus ndo podem se queixar, pois o templo judaico de Elefantina foi poupado; cf. também R. J.
BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 303.

222 Cf. J. BRIGHT, A Historia de Israel, p. 489-491.
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Jerusalém poderiam servir como uma espécie de fortaleza ndo s6 para defesa do
Império Persa, em situagdes de avango dos egipcios, mas também como local
ideal para alcangar e atacar o Egito. Se, de fato, o edito em aramaico ¢ um
documento oficial persa, pode-se pensar que Ciro o tenha publicado em 538 a.C.
para incentivar a elite judaica exilada a retornar a Judd com o objetivo de
viabilizar seu plano de dominio na regido (cf. 2Cr 36,22-33; Esd 1,2-4).2%

Assim, o retorno de exilados garantiria a paz do Império Persa na regido.
Nao se tratava de consideragdo pela consciéncia do outro ou por virtude social,
mas da percep¢do de que com isso se poderia dominar melhor e de forma mais
duradoura. Até porque o governo imperial limitava os povos dominados aos
proprios interesses em constante alerta contra qualquer tipo de ameaga ao poder
imperial persa e a coleta de impostos. ***

A politica de ndo interferéncia nos assuntos locais e costumes dos povos,
respeitando suas tradi¢des, ajudaram a garantir para a Pérsia a lealdade de muitas
das nacdes recém-conquistadas.”” Inscrigdes dos primeiros representantes da
dinastia aqueménida, nas linguas persa, elamita, babilonica e aramaico, em
correspondéncias da administragdo central, atestam esse respeito. A lingua
aramaica se espalhou progressivamente neste periodo na Siria, Palestina e Egito,
tornando-se lingua oficial, substituindo, mais tarde, o hebraico na Palestina como
lingua popular.**®

Mesmo com o tdo falado retorno, a populagdo continuava diminuta e
pobre, com Jerusalém em ruinas (cf. Ne 7,4), o que ndo contribuia, em principio,
para a estabilidade da comunidade judaica. O cenario politico ndo parecia alterado

de acordo com as profecias do Trito Isaias (cf. Is 56,1-8), pois os judeus nao

223 Cf. J. KONINGS, A Biblia sua origem e sua leitura. Vozes, 2014, p. 68-69. Ao investigar a
hipotese de Jerusalém ter sido uma fortaleza, L. L. GRABLE (“Was Jerusalem a Persian
Fortress?”. In: G. N. KNOPPERS; L. L. GRABBE; D. FULTON (eds.), Exile and Restoration
Revisited. London/New York: T&T Clark, 2009, p. 128-137) deixa em aberto varias questdes
sobre esta cidade: se foi realmente importante estrategicamente para o Império Persa; se foi de fato
capital da provincia; se guarnigdes persas, comuns em grandes centros urbanos em circunstancias
normais, eram frequentes na cidade; e até se houve realmente uma muralha como uma “parede
substancial” ou se era apenas “uma parede parcialmente paligada de madeira”.

24 Cf H. DONNER, Histoéria de Israel e dos poves vizinhes, v. 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1986,
p. 446; F. CRUSEMANN, A Tor4, teologia e historia social da lei do Antigo Testamento.
Petropolis: Vozes, 1992, p. 471-474.

225 Cf. J. BRIGHT, A Histéria de Israel, p. 362; J. KONINGS, A Biblia sua origem e sua
leitura, p. 68-69.

6 Cf. A. H. J. GUNNEWEG, Histéria de Israel, dos primérdios até Bar Kochba e de Theodor
Herzl até os nossos dias v. 2. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 222.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

98

estavam se deslocando para Judé e as nagdes ndo estavam adorando YHWH (cf. Is
56,8).’

Com a morte de Ciro, seu filho Cambises (530-522 a.C.) anexou o Egito
ao império em 525 a.C., morrendo antes de retornar a Babilonia. Dario I (522-486
a.C.) assumiu apds depor Guamata, que tentara usurpar o poder. As rebelides
iniciadas ainda no tempo de Cambises e outras iniciadas depois continuaram
afetando todo o império. Tinha-se a impressdo que o Império Persa estava se
desfazendo.”*®

Talvez por isso, como parte da politica imperial, grupos locais de lideranca
foram organizados e favorecidos, bem como instituicdes que contribuissem para a
estabilidade da nagdo. Alguns grupos de exilados retornaram entre 525 ¢ 520/519
a.C., ou seja, entre os reinados de Cambises e Dario I, por causa das desordens, e
ainda se esperava mais gente, conforme informam os discipulos de Isaias (cf. Is
56,8). E possivel que as turbuléncias que ocorriam naquele momento no império
tenham estimulado o aumento do nimero de retornados, que fugiam ou que
simplesmente imigravam. O grupo de Zorobabel em 520 a.C. (cf. Zc¢ 1,1.7) pode
ser parte dessa onda de retorno.””’

Zacarias, provavelmente, ja se encontrava em Jerusalém estimulando a
fuga para a cidade, conforme sua profecia que diz Eh! Eh! Fugi da terra do Norte
— ordculo de Yhwh — (...) Eh! Sido,”" salva-te Tu que habitas com a filha da
Babilénia (Zc 2,10a.11).%"

Além dos grupos de fugitivos, chegavam a Jerusalém, em voltas
escalonadas num periodo de pelo menos um século, grupos que livremente
decidiram pela mudanga. Em contrapartida, nem todos voltaram e, possivelmente
outras pessoas se juntaram as caravanas de retorno, talvez com credenciais
genealogicas nem sempre regulares (cf. Esd 2,59-63; Ne 7,61-65). As listas de
legitimos pertencentes a comunidade judaica foram atualizadas por ancidos e

7. 1A = 232
sacerdotes durante o exilio na Babilonia.

227.Cf. J. BRIGHT, A Histéria de Israel, p. 479-487; H. CAZELLES, Histéria de Israel desde as
origens até Alexandre Magno, p. 214.

2. BRIGHT, A Historia de Israel, p. 493-499; H. CAZELLES, Historia de Israel desde as
origens até Alexandre Magno, p. 215.

22 Cf. A. H. ]. GUNNEWEG, Histéria de Israel, p. 224.

2% Designando os exilados.

2176 2,10b é secundario.

32 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, historia antiga de Israel. Sio Paulo: Paulus/Loyola,
2003, p. 313-316.
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Nao houve um retorno para Israel somente de seu povo, mas também de
grupos originarios de diferentes lugares, Babilonia, Egito e territérios de antigo
dominio assirio. Provavelmente, os que retornavam eram grupos de voluntérios
organizados, sustentados financeiramente pelas comunidades dessa didspora que
simpatizavam com a iniciativa.”>’

Alguns grupos podem ter regressado ainda no periodo babilonico, depois
da anistia de Awil-Marduk; outros, em 538 a.C., com a politica de permissao de
Ciro.”* O primeiro grupo pode ter vindo sob a lideranca de Sasabassar, o
“principe de Jud4”, provavelmente para indicar sua procedéncia davidica (cf. Esd
1,8). Poucos anos depois, outro grupo que chega a Jerusalém, liderado por Josué e
Zorobabel, construiu um altar e celebrou a festa dos Tabernaculos e deu inicio a
reconstru¢ao do Templo (cf. Esd 3,1 1-13).235

Cabe ressaltar que nem todos os judeus exilados aproveitaram a
oportunidade oferecida pelo Império Persa para voltar, muitos se encontravam
estabelecidos, haviam reconstruido suas vidas e se sentiam adaptados. Nao
adiantou a proclamacao dos discipulos do profeta Isaias de exortagdo para que o
povo regressasse, pois YHWH, como um “pastor” estaria com eles com poder e
cuidado amoroso (cf Is 40,9; cf. também SI 23; Jo 10).236

E, no entanto, foram as escolas dos profetas Isaias, Jeremias e Ezequiel
que fundamentaram a esperanga do povo durante o exilio numa restauracao
nacional por meio de um novo rei Davi. A escola de Isaias havia comemorado

237
Para essa

antes da queda da Babilonia as vitdrias de Ciro (cf. Is 44,28; 45,1).
escola, Jerusalém, que sera reconstruida, ¢ o centro dessa perspectiva (cf. Is 40,9;
54,2) e havera um novo reinado davidico (cf. Is 55,4). A escola de Jeremias
favorece Sedecias (cf. Jr 23,5-6) e depois o corrige (cf. Jr 33,15-16). As visoes de
futuro da escola de Ezequiel distinguem o sacerdote, que deve ser sadoquita (de
Davi e de Salomdo), e o principe, de quem ndo ¢ exigido ser israelita, em

contradigao com o Deuteronomio (cf. Jr 30,21; cf. também Dt 18,15). Reconhece-

se assim, antecipada e implicitamente, a autoridade estrangeira, sem perder a

233 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, historia antiga de Israel, p. 331-333.

2% Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 331-333.

25 Cf. I. FINKELSTEIN; N. A. SILBERMAN, A Biblia niio tinha razio. Sio Paulo: Girafa,
2001, p. 397-404.

26 Cf. J. J. COLLINS, “Isaias”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario biblico, v.
2, p. 11-44.

7 Segundo J. J. COLLINS (“Isaias”, p. 11-44), nem todos os exilados judeus aceitaram
prontamente um messias persa.
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esperanca de que esse principe se torne, mais tarde, um rei Davi (cf. Ez 34,23;
37,24). 2"

Com esse espirito, os exilados seguiram em caravanas a Jerusalém, onde
os sacerdotes sadoquitas tentaram conseguir uma posi¢do dominante na sociedade
judaica, enquanto os que preferiram permanecer na didspora se faziam ouvir de
onde estivessem. Nesse sentido, as questdes internas da cidade passaram a ser as
questdes do judaismo, e Jerusalém deixou de ser a cidade dos que nela habitavam

para se tornar a cidade dos judeus de todo o mundo.”*’

4.2,

Formacao de grupos de lideranga

Provavelmente, a fuga apressada da Babilonia por causa das desordens que
ocorreram por volta de 522 a.C. (cf. Zc 2,10a.11) tenham contribuido para a
formacdao de uma comunidade bastante heterogénea. Este pode ter sido um dos
principais problemas para a reorganizacdo da comunidade judaica, pois os que
fugiam eram pessoas que apenas procuravam melhores condi¢des de vida, nao
estando, portanto, imbuidas das mesmas pretensdes dos lideres judaicos.**

Um segundo problema foi deparar-se com a cidade destruida e uma
populacdo de pobres e miserdaveis. Percebe-se a situagdo aflitiva e frustrante
encontrada quando o profeta Zacarias pede que o povo “ndo despreze os humildes
comecos” (cf. Zc¢ 4,10). Os exilados, recém-chegados a Jerusalém, enfrentaram
anos de dificuldades, comegando de novo numa terra, agora estranha,
atormentados pela incleméncia das estagdes (cf. Ag 1,9-11; 2,15-17). A cidade
estava fracamente povoada e ainda em ruinas, décadas depois do exilio (cf. Zc
7,4). O profeta procurava estimular o povo a ndo desistir da luta.**!

Um terceiro problema pode ter sido a ma recepcdo feita aos que
retornavam. Os que permaneceram na terra nao se alegraram com a volta dos

irmdos, que reivindicavam as terras abandonadas por ocasido do exilio. As

palavras de Ezequiel, dando esperanga aos exilados ao afirmar que o recomeco

28 Cf. H. CAZELLES, Histéria politica de Israel, p. 206-210.

9 Cf. P. SACCHI, Historia del judaismo en la época del Segundo Templo. Madrid: Trotta,
2004, p. 128-135.

240 Cf. J. BRIGHT, A Historia de Israel, p. 487-505.

241 Cf. J. BRIGHT, A Historia de Israel, p. 487-505.
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aconteceria com eles e ndo com os que permaneceram na terra, ndo foram um
incentivo ao acolhimento (cf. Ez 33,24).**

Outro problema a enfrentar foi com os vizinhos da Samaria que, ao serem
afastados das obras de reconstrucdo do Templo, da qual pretendiam participar,
ficaram ressentidos com os retornados. Essa rivalidade entre judeus e samaritanos
j& era antiga, podendo ser considerada uma briga entre irmdos descendentes de
Jaco, José e Juda. O inicio do estranhamento ocorreu por ocasido da divisao do
reino de Salomao e aumentou a partir do século VIII a.C. com a deportacao assiria
do Reino do Norte. As antigas acusagdes de apostasias que os Reinos do Norte e
do Sul langavam um contra o outro, tornaram-se realidade quando o povo da
Samaria foi deportado e sua terra ocupada por outros povos que nao cultuavam
YHWH.**

Mais tarde, porém, quando a Babildnia atacou Israel (Reino do Sul), um
grupo dissidente de sacerdotes de Judd, de mentalidade liberal, fugiu para a
Samaria, onde foi recebido hospitaleiramente. Pode até ser que estes sacerdotes
tenham fundado uma comunidade religiosa totalmente monoteista, que se julgava
verdadeiramente israclita e guardid da lei mosaica. E possivel que as acusagdes
contra os samaritanos fizessem parte da pratica de acusagdo de crimes chocantes
para prejudicar a reputagio do oponente, como acontece na politica.***

Assim, no século VI a.C., quando retornaram do exilio, os sacerdotes de
Jerusalém encontraram seus antigos amigos, agora rivais. Juda estava acostumada
com as ameagas de povos vizinhos (Iduméia ao sul, Moab ¢ Amon a leste), e na
volta do exilio a Samaria se tornara uma rica e poderosa provincia persa, fazendo
com que fosse vista como uma ameacga para Juda. Do ponto de vista sacerdotal, a
descendéncia comum e a mesma f¢ em YHWH deveriam tornar os samaritanos
aliados naturais. O conflito ndo devia agradar nem a samaritanos nem a judeus,
que buscavam a paz e a reconciliagdo e, talvez por isso, nem todos os sacerdotes

de Jerusalém compartilhassem desse antagonismo, que também ndo devia ser do

agrado dos persas. Mesmo assim, os samaritanos continuaram sendo denunciados

22 Cf. T. CRAVEN, “Ezequiel”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario biblico,
v. 2, p. 67-87; J. BRIGHT, A Historia de Israel, p. 487-505.

23 Cf 1. PROVAN; V. P. LONG; T. LONGMMAN III, Uma histéria biblica de Israel. Sio
Paulo: Vida Nova, 2003, p. 453-455; M. DOUGLAS, As lagrimas de Jacé, o trabalho
sacerdotal de reconciliacio, p.19-20.

2% Cf. M. DOUGLAS, As lagrimas de Jaco, o trabalho sacerdotal de reconciliacio, p.19-20.
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de praticar idolatria, apostasia e sincretismo religioso (cf. Ne 2,10.19; 3,33-38;
4,2) 25

Por causa do afastamento dos samaritanos, as obras de reconstru¢dao do
Templo foram embargadas por Sanabalat e Tobias. Provavelmente, estes dois
funciondrios imaginaram que a nomeac¢do de Neemias fosse prejudicd-los. Tobias
tinha sido governador de Amon e era parente de pessoas influentes de Juda, e
talvez ele mesmo fosse uma pessoa influente. Sanabalat pode ter sido devoto de
YHWH porque os nomes de seus filhos (Delayah e Shelemyah) contém elementos
do nome divino, e parece que Tobias se considerava devoto de YHWH (cf. Ne
6,17-19; 13,4-9). O desentendimento, provavelmente, foi provocado por pensarem
que tinham direito legitimo nas atividades religiosas do Templo.**°

De fato, os exilados que voltavam se consideravam o verdadeiro Israel e
procuravam separar-se tanto dos samaritanos como de seus irmaos judeus menos

ortodoxos e de pessoas impuras (cf. Ag 2,10-14).**

Os que se fechavam (grande
parte da elite do palacio e do Templo) criaram o héabito de chamar os
remanescentes de “povo da terra”, uma expressao que aludia naturalmente a
questdo de quem era o legitimo ocupante do territorio com base em titulos ou
genealogia.***

Jerusalém tornou-se o centro de uma unidade de todos que habitavam em
Judd o que, para alguns, representava sinal dos novos tempos e realizacao de
aspiragdes passadas (cf. Gn 12,1-3) e de profecias antigas (cf. Is 2,2). O judeu,
apenas um dos componentes dessa unidade heterogénea, sentia a abertura ao outro
como um perigo para a integridade do grupo, que favorecia os matrimonios
mistos, especialmente nas classes dirigentes de sacerdotes sadoquitas, interessadas
em unir-se as familias poderosas de Amon a Samaria. Os matrimonios atendiam
aos interesses politicos ajudando a manter o poder sacerdotal em meio a uma
situacdo extremamente instavel.”*
Nesse cenario de disputas estavam incluidas as de cunho material, que

ensejaram a criacao de “cartas de fundagdo” miticas sobre titulos de propriedades

da “terra” (em conjunto), para serem utilizadas (no campo pessoal), junto com as

M. DOUGLAS, As lagrimas de Jacé, o trabalho sacerdotal de reconciliagao, p. 19-20.
246 Cf. R. J. BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 319-332.

247 Cf. J. BRIGHT, A Histéria de Israel, p. 487-505.

248 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 316-318.

29 Cf. P. SACCHI, Historia del judaismo en la época del Segundo Templo, p. 128-135.
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genealogias. Assim, tornou-se importante poder fazer referéncia a tradicdes que
atribuissem a terra de Canaa as tribos de Israel e que as pessoas pudessem ser
identificadas como herdeiros legitimos destas tribos, apartadas das comunidades
de remanescentes.’

A exclusdo se devia ndo somente a motivos religiosos, mas também
econdmicos. Sacerdotes de Jerusalém e os proprietarios de terra viam nos titulos e
na genealogia a unica possibilidade de defender seus privilégios (direitos civis).
Isso foi motivo de uma interpretacdo mais rigida da lei, com separagdo entre
judeus e estrangeiros (cf. Dt 7).

Durante o exilio, os que retornavam haviam elaborado uma ideologia de
exclusdo e pertenga e a utilizavam agora para se separar dos judeus que ndo foram
exilados, dos que ndo emigraram e dos israelitas do norte ndo exilados, todos
javistas, e que, por justica, deveriam ser considerados os primeiros membros a
integrar a nova comunidade. Assim, muitos ndo foram considerados membros
desta nova sociedade. Textos com conteudo étnico utilizam a expressao “povos da
terra”, no plural, para indicar as nacdes excluidas, samaritanos, edomitas,
amonitas e todos que ocupassem territdrio que deveria ser dos que retornaram do
exilio. A justificativa para a exclusdo era a ndo observancia do sabado ou de
outras normas javistas, ou a oposicao a reconstru¢ao do Templo e a reorganizagao
da sociedade. Com os “povos da terra” (estrangeiros) nao se devia contrair
matriménio, pois ndo reconheciam e nio observavam a lei de YHWH.>

A reflexdo religiosa se desdobrou em uma multiplicidade de correntes
teologicas e diferentes tradigdes que se misturavam e se opunham.”” Entre os que
queriam participar das obras do Templo, havia dois grupos, o dos retornados, que
tiveram o javismo permeado de influéncias estrangeiras, ¢ o das pessoas que
permaneceram na terra apos o exilio e que tinham se tornado adeptas do javismo
da Samaria. O profeta Ageu atacou estes dois grupos com base em exemplos da
lei ritual, em que a pureza cultual ndo ¢ transferivel, mas a impureza cultual ¢
contagiosa, o que se aplicaria a “este povo”, pois o lugar onde fossem feitos

sacrificios se tornaria impuro (cf. Ag 2,10-14). Estes grupos foram excluidos das

20 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 316-318.

21 Cf. P. SACCHI, Historia del judaismo en la época del Segundo Templo, p. 128-135.

22 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 316-318.

3 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento. v.
1. Madrid: Trotta, 1999, p. 567-588.
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obras do Templo e do culto para ndo tornar o lugar sagrado impuro. Assim,
intensificou-se a tendéncia a exclusao, que havia sido inaugurada pela teologia
deuterondmica. Nem todos aceitaram tal exclusdo, principalmente os samaritanos,
que tentaram embargar as obras do Templo.”*

Os judeus da Palestina e da diaspora, que estavam divididos em partidos
de natureza intelectual e religiosa, foram dominados pelo partido que aderiu
estrita e rigorosamente a lei, sem se permitir concessoes a influéncias nem admitir
modificacdes. Esse partido dominante era formado na maior parte pelos que
retornaram da Babilonia, um partido religioso, nacionalista e de esperangas
messianicas. Paralelamente, o partido sacerdotal teocratico se preocupava mais
com a expansao da comunidade do que com o rigor da lei. A classe alta de
Jerusalém nova, que procurava associar-se com a classe alta da Samaria, era mais
aberta ou negligente.””” Havia ainda a col6nia militar de Elefantina, que ha muito
se afastara do javismo genuino com praticas de sincretismo religioso local em
contradicdo com o Deuterondmio (cf. Dt 5,6-8).%°

Assim, todos estes partidos, independentemente das linhas intelectuais
adotadas, tinham consciéncia da responsabilidade da tarefa religiosa que
realizavam de restauragdo da nova comunidade do povo da alianca e das
promessas divinas, que provisoriamente estariam sob o sumo sacerdote, mas que

seria substituida um dia pelo reino verdadeiro. Todos se voltaram para essa tarefa

. . 257
com intensa expectativa.

4.3.

Constituigao sécio-religiosa do povo

O exilio foi um momento crucial para Israel, sua importancia foi tado

grande que sua historia se divide em pré e pos-exilio. No entanto, os textos

2% Cf. G. FOHRER, Histéria da religido de Israel. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo:
Paulus, 2012, p. 429-433.

2% Segundo G. N. KNOPPERS (cf. “Parallel Torahs and Inner-Scriptural Interpretation: The
Jewish and Samaritan Pentateuchs in Historical Perspective”. In: T. B. DOZEMAN, K. SCHMID,
B. J. SCHWARTZ (eds.), The Pentateuch International Perspectives on Current Research.
TiibingenT: Mohr Siebeck, 2011, p. 507-532), os escritos encontrados em Qumran indicam que
samaritanos e judeus eram descendentes de um passado comum e, embora discordassem em alguns
pontos, o Pentateuco uniu os dois grupos, validando as alegacdes de ambos com o objetivo de
reorganizar a comunidade.

26 Cf. G. FOHRER, Histéria da religidio de Israel, p. 429-433.

27 Cf. W. EICHRODT, O homem no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Metodista, 1965, p. 35-39.
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biblicos tratam essa época de forma muito sucinta. O pouco material escrito pode
refletir o trauma do momento e questdes sociais (dissolugdo dos Estados e
instituigdes, auséncia de escribas), materiais (a falta de recursos obrigava a se
ocupar somente com a sobrevivéncia), ou psicologicas (depressdo, desanimo, falta
de perspectiva futura).

A historia de Israel, agora dominado, deu lugar a uma nova vida que
requeria adaptacdo e integragdo como forma de sobrevivéncia. O homem do
Antigo Testamento considera a vida de maneira positiva e a existéncia um dom
divino, como parte de um plano que YHWH revela ao seu povo. Este plano inclui
a familia, a terra e o povo, elementos que dependem igualmente de YHWH e que
condicionam a vida como dom divino. Se faltar alguns desses elementos
essenciais, o israelita deixa de existir.>®

Assim, apesar de exilado, precisava viver e ndo morrer, consciente de que
viver isolado ndo seria viver plenamente. “A vida pedia que houvesse pelo menos
um vizinho, um amigo, para guiar e estar ao redor e, depois da morte, fazer
memoria do seu nome” (cf. Sl 41).259 Ao escolher um caminho que tornasse a vida
uma realidade (cf. Pr 13,14),260 viveu novos relacionamentos, embora os
sentimentos adversos permanecessem como forma de manter a esperanca (cf. Sl
137,4-6), e as afligdes com a inimizade servissem para gerar resiliéncia (cf. Sl
137, 7-9).2!

S6 se percebe o conceito de pessoa na esfera social do individuo. O
homem no antigo Israel atua em diferentes papéis (individuais e sociais) como
homem e mulher, pais e filhos, amigos e inimigos, senhores e servos, sacerdotes e
comunidade religiosa. O judeu valorizava a vida comunitaria, assim, no exilio,
procurou viver, amar, superar o 0dio e manter-se vivo, integrando-se em
“constelacdes” basicas, mantendo a fé em YHWH.?*

Foi necessario, portanto, integrar-se apos sucessivas deportagdes, iniciadas

a partir da metade do século VIII a.C., quando entrou no campo de forgas de

28 Cf. R. MARTIN-ACHARD, Da morte a ressurrei¢io segundo o Antigo Testamento, p. 19-31.

¥ Cf. B. JANOWSKI, “Der Mensch im alten Israel — Grundfragen alttestamenthcher Anthropologie”.
In: ZThK 102 (2005), p. 143-175.

*%0°Cf. L. E. BOADT, “Provérbios”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS, Comentirio biblico, v. 1, p.
235-259.

B Cf R T CLIFFORD, “Salmos”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS, Comentario biblico, v. 1, p.
185-211.

*2 Cf. B. JANOWSKI, “Der Mensch im alten Israel — Grundfragen alttestamenthcher Anthropologie”,
p. 143-175.
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grandes poténcias dominadoras do Oriente (cf. 2Rs 15,29). Nao ¢ verdadeira a
informacao de que a terra permaneceu deserta por setenta anos, principalmente
porque parte da populacao ficou na terra e parte foi exilada (cf. 2Cr 36,20-21; 2Rs
25,11-12).%%

As deportagdes assirias, com ideologia destrutiva, visavam a eliminar as
identidades dos dominados com deportacdes cruzadas. O objetivo era criar uma
nova sociedade, mista, com dominados de diversas origens. Eliminava-se com
isso a resisténcia politica, mas salvaguardava-se a economia. A lingua aramaica
foi assimilada e a religido resultou em difuso sincretismo, persistindo o culto
cananeu e o javismo, revisado, € que soou inaceitavel aos sobreviventes do sul (cf.
2Rs 17,29-31).

Apo6s as deportacdes assirias, os assentamentos com as trocas cruzadas de
populacdes cresceram e prosperaram em torno de Jerusalém, com as vilas
agricolas na planicie de Judd que produziam vinho e dleo de oliva, parecendo ter
superado rapidamente a grande devastacdo assiria.”**

A queda do Reino do Sul, talvez em fungdo da destruicdo que se seguiu,
provocou grave crise demografica e cultural, uma ruina atestada
arqueologicamente. Sumiram do cenario dois tercos dos sitios com assentamentos
e os que sobreviveram tiveram uma redug¢do de um terco de sua superficie, a
populagdo foi reduzida entre 85% e 90%, a producdo artesanal de qualidade
despareceu e o uso de escrita se tornou raro. Este € o cenario em que os exilados
que nao morreram durante a deportagdo buscavam sobreviver. Juda, que fora o
centro organizacional da administracdo e do culto, com sua destruicdo se tornou
uma regido de vilas pobres, com poucos recursos, de camponeses. Os espacos
deixados vazios foram ocupados pelos vizinhos mais preparados para uma
retomada. Com suas estratégias de controle e exploragdo, tanto assirios como
babildnios quebraram o crescimento demografico, a utilizagdo do territorio, a
originalidade criativa e a cultura geral de Israel e de outros povos. Embora nao
haja vastas documentagdes, sabe-se que, a exemplo de outros acontecimentos
semelhantes de conquistas for¢adas e mistura étnica, onde os debates ideoldgicos
sdo banidos, os “restos” das populacdes dominadas passaram por profundo

processo de perda cultural. Os livros de histéria tradicionais ndo conseguem

29 Cf. R. KESSLER, Histéria Social do antigo Israel. Sdo Paulo: Paulinas, 2009, p. 153-167.
264 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 191-249.
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visualizar adequadamente a imagem de uma nagdo (norte e sul de Israel)
precipitando-se abaixo em nivel demografico e cultural, marcando o fim de uma
época. 2%

A regido que os exilados foram obrigados a abandonar, apesar de perder as
liderancas intelectuais e politicas e da situagdo de opressdo econdmica, ndo se
transformou em deserto, sem populacdo, como se poderia pensar (cf. Lm 5,4s). O
exilio ndo foi uma situa¢ao de miséria, escravidao e opressao. Sem duvida havia
sofrimento, mas eram sentimentos internos que nao impediam a vida de continuar
(cf. S1 137,1). Alguns levavam uma vida razoavelmente confortavel como suditos
reassentados a for¢a, mas nao escravos. Podiam deslocar-se, construir suas casas,
cultivar suas plantacdes e praticar o comércio (cf. Jr 29).2

Com o exilio, a estrutura da familia, com seu quadro de relagdes de
parentesco, se modificou. Primeiro, as familias foram parcialmente separadas nas
deportagdes (cf. Ez 24,21). Segundo, possivelmente os exilados se estabeleciam
em algum espaco permitido como arrendatarios € ndo como proprietarios €, com
isso, a heranca, fundamento da institui¢do de parentesco deixa de existir (cf. Dt
19,14; 1Rs 21,3; Mq 2,2). Terceiro, nos lugares onde os exilados se assentaram,
assentaram-se também membros de diferentes familias que ndo tinham lagos de
parentesco entre si. 2%

Noticias da colonia militar judaica de Elefantina faz supor um quadro de
deportagdo mais amplo, voluntaria, ao invés das violentas da Babilonia. Esta
colonia ja existia desde antes da conquista do Egito por Cambises, em 525 a.C. e
nela havia um Templo onde se adorava YHWH ao lado das divindades Aschm-
Bethel e Anat-Bethel. A carta de Aristeas, paragrafo 13, fala de uma batalha em
que tropas judaicas lutaram no tempo do farad Psamético 1 (664-610 a.C.) ou
Psamético I1 (595-589 a.C.) contra o rei dos etiopes, fazendo supor uma imigragao
gradual, ainda no periodo tardio da monarquia. Os que foram exilados para a
Babil6nia pretendiam voltar, os que emigraram para o Egito, ali construiram suas
vidas e consideram esta nagdo sua nova patria, embora procurassem manter sua

identidade judaica (cf. Jr 44,1). 268

265 Cf. M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 191-249.
2% Cf. H. DONNER, Histéria de Israel e dos povos, p. 435-439.

267 Cf. R. KESSLER, Histéria Social do antigo Israel, p.153-167.

28 Cf. R. KESSLER, Histéria Social do antigo Israel, p. 153-167.
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O quadro de deportagdes favorece a ideia de uma descontinuidade étnica.
Os descendentes dos que tiveram que deixar a terra com as deportagdes se
encontraram para reorganizar a comunidade e reconstruir o Templo. Eram
descendentes que preservaram a consciéncia de serem legitimos herdeiros (talvez
unicos) das tradigdes israelitas e judaicas, e os da terra, membros das antigas
camadas inferiores, ¢ uma nova elite que se desenvolveu durante o exilio,
composta de elementos nao judaicos. O profeta Zacarias parece se identificar
como legitimo herdeiro de Israel, recebendo a prata e o ouro, que deveriam ser
tomados dos exilados, necessarios a confeccao de uma coroa (cf. Zc 6,9-15).

O retorno deu origem ao conflito pela terra e pela conducdo da politica e
da religido, o que obriga o leitor a levar em conta a oposi¢do ideoldgica desse
conflito. O entendimento do significado da mulher no efa em Zc 5,5-11,
principalmente em relagcao a mulher sentada no efé, s6 pode ser entendido com um
olhar critico a formacao bastante diversificada dos grupos do retorno em relagao a

T . . . 269
cultura, a religido e aos interesses particulares para quem Zacarias profetiza.

4.4,

A mulher no contexto sécio-religioso

Os textos biblicos sdo importantes documentos para se compreender o
“papel social” da mulher durante o obscuro dominio persa. Em qualquer
sociedade, homens e mulheres desempenham papéis sociais que revelam o perfil
de cada época e lugar. A vida em grupo pressupde expectativas de
comportamento entre individuos, na familia e no trabalho, ¢ num momento de
mudanga e transformagao social, pode-se supor que tenha havido prejuizo para a
mulher. Como atuava a mulher numa sociedade que tentava se reorganizar e criar
uma nova identidade?

A figura da mulher do antigo Israel estava associada ao pecado (Gn 3), o
que a tornou simbolo da corrupgdo, e a ideia de fragilidade, que a colocou em
situagdo de total dependéncia do homem num sistema patriarcal. Este modelo

sugere a tutela constante da mulher ao longo de sua vida pelo homem: primeiro

29 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
567-588.
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pelo pai, eventualmente pelo irmdo, e depois pelo marido, simbolizado pelo
contrato do casamento. Mas, terd a mulher da comunidade judaica do pés-exilio
seguido fielmente esse modelo? Se a feminilidade ou masculinidade, no sentido
de comportamento e identidade, sdo uma constru¢do cultural, fruto de cada
época, ¢ possivel que a mulher tenha assumido outros papéis, resultado do
enfrentamento e posicionamento diante de novas situagdes ¢ desafiadoras
circunstancias.?”

Os problemas provocados pelo envio do povo de Israel para outras terras e
de outros povos para Juda, durante os exilios a que foram submetidos, nao
terminaram com o retorno da Babilonia. Primeiro, tiveram que enfrentar a
realidade de que nem todos na provincia de Judd eram judeus e nem todos os
judeus retornaram da didspora. Segundo, precisaram resolver a questao da posse
das terras, cobradas pelos que retornaram e alegavam serem os titulares das
propriedades ocupadas pelos remanescentes. Finalmente, precisaram enfrentar
duas questdes que afetaram diretamente a mulher da comunidade judaica: a)
miséria e endividamento da populagdo, o que tornava filhos e filhas escravos,
trazendo consequéncias nefastas para a vida familiar; b) transformagdes
estruturais das familias, que apo6s dois exilios tinham vivido “no meio das
nacdes”, e agora buscavam, através do mecanismo das listas genealogicas e da
proibicdo de casamentos mistos (Esd 10,11; Ne 10,31), uma identificacdo de
pertenga a “casa de Israel”. O resultado foi um corpus legislativo, concebido
parte na realidade e parte no imagindrio, projetado com base na alianca entre
YHWH e o povo através de um olhar retroativo, para que, com base na Torah,
Israel recebesse uma identidade.””!

Todos estes fatores influenciaram o papel da mulher na sociedade judaica
provincial no periodo persa. E provavel que o modelo de comportamento da
mulher de uma comunidade estdvel e circunscrita a um s6 povo antes do exilio, e
depois dispersa e misturada a estrangeiros, nao atendia a nova comunidade que
buscava reorganizar-se, sendo obrigada a ajustar-se as novas condigdes.

Atualizacdes podem ser observadas nas narrativas biblicas da época, conforme

0 ¢t T. C. ESKENAZI, “Out From the Shadows Biblical Women in the Postexilic Era”. In:
JSOT 54 (1992), p. 23-43.

271 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
567-588; M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 309-318.413-434; R.
KESSLER, Historia social do antigo Israel, p. 173-184; E. S. GERSTEMBERGER, Israel no
tempo dos persas, p. 114-128.
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abaixo, nas leis, nas relacdes familiares e de trabalho, na regularizagdo de bens e

propriedades subjacente a discussao dos matrimonios mistos.
A mulher e a lei (Torah)

A lei de Israel, um conjunto de regras que ordenam as relagdes do homem
com YHWH e dos homens entre si, ¢ considerada revelacao divina. A nog¢ao de
revelagdo divina abriu novas possibilidades intelectuais e sociais, mas apresentou
dificuldades para mudangas. Como revisar textos legais e adapta-los as novas
circunstancias, sem comprometer a autoridade divina?”’?

Os que retornavam do exilio da Babilonia queriam manter os vinculos com o
passado, e também preparar um futuro para todo o povo, segundo as promessas
divinas feitas aos patriarcas, revivendo o éxodo e observando a Lei de Moisés,
em conformidade com as antigas tradi¢des, (cf. Ex 19,9-20-20,1-21).*"
Reconciliar diferentes pontos de vista e harmonizar relatos e leis, significava
reconciliar os resultados de diferentes grupos: a) grandes proprietarios de terra
em Juda; b) familias sacerdotais de Jerusalém; c) grupos independentes,
aculturados e economicamente poderosos; d) os que ficaram na terra.>’*

Relatos, leis e até poemas uniram-se em um conjunto harmdnico (o
Pentateuco) como um documento plural, no qual o sistema juridico estava quase
totalmente em maos masculinas e os textos eram dirigidos aos homens, sujeitos do

direito.?”

Algumas narrativas biblicas, contudo, revelam que havia uma praxis

diferente baseada no direito consuetudinario e nos costumes do “povo da terra”,

evidenciando que havia um movimento que, se ndo era “pro-mulher”, também nao
) . . 276

era essencialmente masculino e exclusivista.””” Sem esquecer que as mulheres de

Israel eram também maes, esposas, irmas e filhas, ao lado dos homens e fazendo

parte de suas vidas, razdo pela qual também tinham direito aos bens familiares (cf.

Nm 27,1-11; 36,1-12).

22 Cf. B. M. LEVINSON, Revisio legal e renovacio religiosa no antigo Israel. Sdo Paulo:
Paulus, 2008, p. 41-61.

73 Cf. B. M. LEVINSON, Reviséo legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 41-61.

21 Cf. J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco: problemas de composicido e de interpretacio,
aspectos literarios e teologicos. Sdo Paulo: Paulinas, 2016, p. 226-234.

23 Cf J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 113-114.123-124.184-188; H. DONNER,
Historia de Israel e dos povos vizinhos, p. 446; F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 347-352; B. M.
LEVINSON, Revisio legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 41-61.

276 Cf. J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 206.
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A situagdo social da mulher pode ser constatada nos relatos biblicos do AT
que mostram que ndo se encontra excluida de seus direitos, apenas nao ¢ citada
sempre de forma explicita,”’’ como acontece com as normas juridicas atuais.”’®
Oculta nas expressoes masculinas dos textos biblicos, a posi¢ao juridica da mulher
¢ pressupostamente abrangida pela “linguagem inclusiva” das prescri¢des legais

- 279
conforme a SCguir:

a) na lei que determina guardar o sabado: “ndo faras nenhum trabalho,
nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem teu escravo, nem tua escrava,
nem teu animal, nem o estrangeiro que estd em tuas portas” (cf. Ex 20,8);
se a filha e a escrava estdo incluidas, inclui-se implicitamente a esposa do

trabalhador e do estrangeiro;**°

b) na lei para guardar o sdbado: “descansards no sétimo dia, para que
descanse o teu boi e o teu jumento, e tome alento o filho da tua serva e o
estrangeiro” (cf. Ex 23,12); se até os animais, o filho da serva e o
estrangeiro estdo incluidos, inclui-se implicitamente a mulher, a vaca, a

. . 281
jumenta, a filha da serva, a serva e a estrangeira; 8

c) na permissdo para participar de festas anuais e dos sacrificios: “tu, teu
filho e tua filha, teu servo e tua serva, o levita e o estrangeiro, o orfdo e a
vituva que vivem nas tuas cidades” (cf. Dt 16); com os pronomes “nx” (cf.
Dt 16,11; 16,14) e “anx” (cf. Dt 12,18), que efetuam uma abrangéncia de
género e ampliam o alcance das prescrigdes do Deuterondmio, “elas” sao
sempre pressupostas e abrangidas pela linguagem inclusiva dos textos
legais e cultuais”.**

Nao somente em “linguagem inclusiva”, os direitos e deveres da mulher

aparecem em textos legais. H4 casos mais complexos de declaragdes legais

"1 Cf. F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 347-352.

"8 Em portugués, na regra gramatical para o plural de dois géneros, a concordancia ¢ feita com o
género masculino, sem que isso implique exclusdo da mulher ou evidéncia de misoginia.

* O problema de se entender a posi¢do juridica das mulheres nos textos biblicos ¢ que as
expressdes masculinas excluem as mulheres em termos linguisticos, e as incluem em termos de
contetdo, o que se pode chamar de “linguagem inclusiva” (cf. F. CRUSEMANN, F., A Tor4, p.
348-350).

20 Cf. R. L. SMITH, Teologia do Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 2001, p. 242.

1 Cf. I. F. CRAGHAN, “Exodo”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS, R. J. (Orgs.), Comentario
biblico, v. 1, p. 91-120.

22 Cf. F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 350-352.
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masculinas que necessitam de andlise mais detalhada para constatar que afetam a
mulher. Isso ocorre, por exemplo, nos casos de “homicidios” (cf. Ex 21,12-17)
com a prescricdo que o encabega: “quem ferir ‘homem’ e causar a sua morte,
sera morto” (cf. Ex 21,12). Embora em formula¢do masculina, esta lei inclui
prescri¢des sobre “golpe e ferimentos” (cf. Ex 21,18-36), do qual faz parte um
acidente que poderia ocorrer num litigio entre dois homens, em que uma mulher
gravida poderia ser derrubada provocando o nascimento da crianca (cf. Ex 21,22-
25), ou seja, em caso de mulher ferida de morte se fara cumprir a lei de talido
(cf. Ex 21,22-25).2%

Em casos de “restitui¢do” por ofensa a YHWH no seu direito sagrado, a lei
explicita sua validade para “um homem ou mulher” (cf. Nm 5,5), mas sobre a
restituicao do prejuizo, apesar de nao especificar a mulher, a inclui (cf. Nm 5,8).
Ha casos explicitos sobre questdes religiosas e cultuais, como “desvio do culto”,
em que a mulher é cobrada ao lado do homem pela transgressdo da Alianca,
servindo a outros deuses (cf. Dt 17,2), ou “contra sedugdes da idolatria”, em que
¢ mencionada ao lado do irmao, filho e filha e amigo (cf. Dt 13,7).285

Investigacdes arqueoldgicas também evidenciam que a mulher tinha
possibilidade de exercer, plena e pessoalmente, atos da vida civil na sociedade,

por exemplo, com o selo de uma mulher encontrado com a inscri¢do “Shelomit

‘amat de FElnatad, o governador” da época persa, sem datagdo exata.
Provavelmente a mesma Shelomit, citada em 1Cr 3,19 como filha de Zorobabel.
Junto com o selo, foram encontradas bulas, entre as quais uma com o nome de
Shelomit e outras com o nome da provincia de Juda. Assim, imagina-se que a

mulher agia com poderes legais para firmar acordos ou servir de testemunha.

Revisdo das prescri¢oes legais

No antigo Israel, a mulher podia buscar seus direitos junto aos ancidos que

decidiam as disputas e processos nos portdes das cidades. Estes ancidos eram

8 Cf. L. A. FERNANDES, “Aborto justificado? O equivoco da leitura e da interpretagdo espuria
de Ex 21,22-25; Nm 5,11-31; S1 139,16”. In: Vox Scripturae XXVI/3 (2018), p. 439-461.

28 Cf. F. CRUSEMANN, A Tora, p. 349-350-351.

285 Cf. F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 349-350-351.

% Cf. R. KESSLER, Histéria social do Antigo Israel, p. 175. Segundo F. CRUSEMANN (A
Tora, p. 351), a identificacdo no sinete como filha ou esposa ndo exclui a autonomia juridica da
mulher.
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chefes das familias dos clas, os notaveis do lugar, que usavam de sua autoridade
para o cumprimento da lei. Um exemplo, ¢ a lei do levirato (levir, latim para
“cunhado”) que determinava que o cunhado da mulher viiva deveria toma-la para
que gerasse filhos, que levariam o nome do falecido adiante e herdariam seus
bens (cf. Dt 25,5-6). O objetivo era manter a riqueza na familia, um desejo do
sistema patriarcal. O cunhado poderia recusar, deixando implicito que desejava
herdar os bens do irmao em vez de transmiti-los ao “filho” do falecido (cf. Nm
27,9). A viuva, em reagdo, tirar-lhe-ia a sandalia do pé e cuspir-lhe-ia no rosto e
declararia diante de todos: “E isso que se deve fazer a um homem que ndo edifica
a casa do seu irmdo”, ¢ em Israel todos o chamariam pelo apelido de “casa do
descalgado” (cf. Dt 25,7-10; Rt 3,12-13; 4,1-11).

Outro exemplo de conflito, que a mulher podia levar aos portdes da cidade, ¢
a lei que d4 ao homem o direito de repudiar a esposa. A lei apenas tratava o
divércio como um costume aceito na comunidade. Parece que a intengdo ao
proibir o homem de voltar a casar-se com a ex-mulher, caso ela houvesse se
casado de novo e o novo marido também tivesse se divorciado dela, era com os
divorcios seguidos que poderiam tornar-se uma forma de legal de adultério (cf.
Dt 24,1-4).%*’

Numa época em que a virgindade era grandemente valorizada, e podia haver
acusacOes falsas contra uma jovem, a lei limitava o direito do homem (cf. Dt
22,13-21). Embora nesta lei a mulher ndo pudesse exercer algum papel no
tribunal, na defesa de seu futuro, o legislador demonstra preocupagdo por seus
direitos diante de falsas acusagdes, € quebra o poder do marido sobre a esposa,
com o direito de a familia proteger a jovem, punindo o marido com pena severa e
desonra.”®

Nem todos os casos foram levados aos portdes da cidade, como o de Tamar, a
canaanita, por exemplo, que fez cumprir seus direitos de forma peculiar. Ela
ignorou seu direito de levar o descumprimento da lei aos ancidos (cf. Dt 25,5-10)
e agiu com independéncia para encontrar uma solugdo para seu futuro (cf. Gn
38,1-27). Vitva de um filho de Juda, o sogro falhou em fazer seus filhos
cumprirem a lei. Tamar, entdo, criou uma artimanha e engravidou do sogro,

justamente ele que tinha jurisdicdo sobre o caso. Na situagdao de viuva, sua

2871, J. HOPPE, “Deuterondmio”, Comentario biblico, v.1, p.187-213.
288 Cf. F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 355-356.
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gravidez seria considerada adultério, sujeita a pena de morte, porque, pela lei do
levirato, estaria noiva de outro filho de Juda. Ao ser identificado como pai da
crianca que Tamar espera, Jud4 admite sua culpa por ndo cumprir a lei.”®
Certamente as divergéncias entre lei e costumes fizeram os legisladores
sentirem a necessidade de revisdo e atualizagdo das prescri¢des legais e o fizeram
de forma consistente, criativa e harmoniosa, para atender as demandas da
sociedade. Contudo, nem todas as questdes foram atualizadas através da lei. E
provavel que o processo de analise e reflexdo, para uma decisdo de colocar os
valores de uma sociedade em transformacao, tenha provocado muitos conflitos e
tensoes, € que, em alguns momentos foi preferivel fazer isso através de narrativas
biblicas, que preencheriam lacunas e atenderiam a uma nova ordem juridica,

. 290
conforme os relatos a seguir.

Lei e direito
a. Moisés e o direito a vida

O nascimento de Moisés ¢ um relato inteiro de confronto com o direito. Os
egipcios consideravam que o rei era divino, mas cinco mulheres ignoram o poder
opressor de um rei que tenta intervir no projeto de YHWH, de numerosa
descendéncia para Israel.”' Duas parteiras, com acesso direto ao farad, Sefra e
Fua, sdao orientadas a eliminar os meninos que nascessem dos hebreus (cf. Ex
1,15-21). O convite do farad era uma ordem, contudo, com coragem civil, as
parteiras agem com a logica de YHWH, Senhor da histéria (cf. Gn 14,19) e
desobedecem ao plano cruel.*”> A desobediéncia ao farad vai contra toda a
expectativa da relacdo que deveria haver entre mulheres simples do povo e o
poder (cf. Ex 1,15-22). No confronto com as parteiras, o fara6 pede conta das
suas recomendagdes. As parteiras respondem que as mulheres hebreias eram
cheias de vida e elas chegavam tarde demais.

A argumentagdo para a desobediéncia ¢ baseada na mentira, pois 0 momento

%9 Cf. Gn 38, 6-26; cf. também Lv 20,10; Dt 22,22.

20 Cf F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 420-425; J.-L SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 234-236;
B. M. LEVINSON, Revisao legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 43-70.

1 Cf. J. F. CRAGHAN, “Exodo”, p. 91-120.

2 Cf A. VILLAS BOAS, M. GRENZER, “A resisténcia das parteiras, (Ex 1,15-22):
especificidades de uma teologia literario-narrativa”, ER 290/1 (2015), p. 129-152.
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do parto ¢ quando a mulher mais precisa de auxilio de uma parteira (cf. Ex 1,18-
19; Gn 35,17; 38,28). A desobediéncia ¢ provocada pelo temor a YHWH (cf. Ex
1,17; Pr 16,6; 29,25), temor que protege a descendéncia de Israel e torna mais
humanas as relagdes (cf. Gn 20,11; 42,18,18; Lv 19,14). “O nao fazer das
parteiras, corresponde ao fazer de YHWH” (cf. Ex 1,17.21).** Com ousadia, o
redator final mostra que o poder de YHWH ¢ maior que o poder estabelecido, e o
demonstra através destas mulheres.

Assim, nasceu Moisés, e a mulher que deu a luz ndo pode mais escondé-lo e,
entdo, coloca-o num cesto a beira do rio (cf. Ex 2,1-3). A filha do fara6 se
compadece e recolhe o menino (cf. Ex 2,6). A irma de Moisés indica a propria
mae para amamenta-lo e cria-lo (cf. Ex 2,4.8-9), e a mae adotiva de Moisés, a
filha do farad, o recebe de volta ja crescido (cf. Ex 2,10). Vé-se que o grande
lider foi salvo pela acdo de mulheres.

Neste relato, se observa que a Biblia conhece a distin¢do entre “lei” e
“direito”,”* quando as parteiras desobedecem ao farad, representante do poder
legitimo, e, em nome de um principio maior, que ¢ o temor a YHWH, elas

. s 1205
privilegiam o direito a vida.

Na estratégia da narrativa do nascimento de
Moisés foi escolhida como participante a filha do farad, que desobedece ao
decreto injusto promulgado pelo pai. Ela atende a voz da natureza humana e
desrespeita a lei (cf. Ex 2,5-6). Da mesma forma, a mae de Moisés, por motivos
mais justos, desrespeitou a lei, correndo o risco de ser punida pelo farad (cf. Ex

2,1-4).
b. Sansdo e a lei do nazireato

A vida desenfreada de Sansdo ¢ sua relutincia em abragar o chamado de
YHWH (cf. Jz 13,1-16,31) estdo relacionadas com a propria histéria de Israel e
sua luta intima para se manter separado das outras nacdes por causa da alianga.
Assim, este personagem ¢ posto separado dos homens comuns por causa de seu
chamado como nazireu. Sansao, o herdi, ¢ forte como gigante e fraco como

crianca, fascina as mulheres e ¢ enganado por elas, pde em apuros os filisteus,

¥ Cf. A. VILLAS BOAS; M. GRENZER, “A resisténcia das parteiras, (Ex 1,15-22):
especificidades de uma teologia literario-narrativa”, p. 129-152.

PACL AL SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 123-134.

25 Cf J-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 123-134.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

116

mas nio liberta a regido de seu dominio.*”®

O relato mostra a transgressao ao determinado pela lei do voto do nazireato,
no qual o nazir, adulto, de livre e espontanea vontade, se consagra a YHWH pela
vida toda ou por determinado periodo (cf. Nm 6,1-8). Sansao ¢ consagrado nazir
desde a concepgdo, que se deu por intervencdo divina (sua mae era estéril),
devendo viver sob os regulamentos do nazireato até a morte: abster-se de bebidas
alcoolicas, ndo rapar a cabeca e evitar qualquer contato com mortos (cf. Jz 13,1-
16,31). Entretanto, quebra o voto varias vezes: ao comer o mel, impuro porque
foi tirado de um cadaver (cf. Jz 14,8-9); ao tocar a carcaga de um animal (cf. Jz
15,15-17); ao deixar-se amarrar por Dalila com sete cordas de arco frescas, feitas
de tenddes de animais abatidos (cf. Jz 16,7-9); e ao rapar a cabega (cf. Jz 16,19).
A morte de Sansdo ¢ uma revisao legal para provar que a lei deve ser cumprida e
ao mesmo tempo mostrar, que apesar de seu egoismo, por ter voltado para

YHWH (cf. Jz 16,28) teve morte honrosa (cf. Jz 16,31).%”
¢. Rute e alei do levirato

O Livro de Rute, com temas como a fome, o exilio e o retorno, é sobre duas
mulheres que agem por iniciativa propria e fé, numa sociedade dominada por
homens. E também um desafio a lei de proibicdo aos casamentos mistos (cf. Dt
23.,4; Esd 10,11).298 Como uma historia julridica299 romantizada, esforca-se em
modificar a lei sobre a questdo étnica e religiosa de forma significativa para a

identidade da comunidade judaica.300

A narrativa pode ter sido um protesto
contra a determinacdo de Esdras e Neemias para que os judeus se separassem de

esposas estr21ngeiras,301 quando Esdras tentava dar uma identidade a comunidade

»6 Cf. B. G. WEBB, “Juizes”. In: D. A. CARSON; R. T. FRANCE; J. A. MOTYER; G. J.
WENHAM (orgs.), Comentario biblico Vida Nova. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009, p. 399-437.

27 Cf. J. A. GRINDEL, “Juizes”. In: Comentirio biblico, v. 1, p. 233-246.

2% Cf. B. M. LEVINSON, Revisio legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 52-61; J.-L.
SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 194-200.

% Segundo B. M. LEVINSON (Revisiio legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 52-61),
o Livro de Rute depende das leis, como as regras da colheita (cf. Dt 24,19), e a partir delas,
interpreta, revisa e liberaliza antigas exigéncias: exclusdo dos moabitas da comunidade (cf. Dt
23,4-5; Rt 4,11) e lei do matrimonio leviratico (cf. Dt 25,5-10; Rt 4,5).

39 Cf. B. M. LEVINSON, Revisio legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 52-61; J.-L.
SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 194-200.

' Cf. J. BALDWIN, “Rute”. In: D. A. CARSON; R. T. FRANCE; J. A. MOTYER; G. J.
WENHAM (orgs.), Comentario biblico Vida Nova. Sdo Paulo: Vida Nova, 2009, p. 438-450.
Segundo L. MORRIS (“Rute”. In: Juizes e Rute, introducio e comentario. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1968, p. 205-301), a datagdo do Livro de Rute ¢ fruto de grande debate, a questdo
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judaica com a proibi¢ao de casamentos mistos (cf. Esd 9-10). A continuidade dos
propositos de YHWH através da genealogia € mostrada, de forma extraordinaria,
do casamento de Booz e Rute até ao nascimento do rei Davi, fundador de uma

302

dinastia monarquica (cf. Rt 4,17-22).”"" Assim, a compreensdo do status legal e

religioso dos estrangeiros, da etnicidade e dos casamentos mistos torna-se
bastante diferente da pretendida por Esdras e Neemias.*”

A historia de Rute ¢ paradoxal e paradigmatica, pois ela ¢ moabita, pobre e
villva, mas ndo abandonou sua sogra, sendo considerada “melhor que sete filhos”
(cf. Rt 4,15), um elogio de grande significado no mundo do antigo Israel. Ela ¢
comparavel a descri¢ao da mulher virtuosa de Provérbios: ndo come pao no 6cio
(cf. Pv 31,27); com seus esforcos busca alimento para si e para a sogra (cf. Pv
31,15); ¢ digna de se tornar esposa do rei (cf. Pv 31,1). A palavra chave da
historia de Rute é “bondade” (707)*** (cf. Rt 1,8; 2,20; 3,10).

Contudo, o Livro de Rute ndo ¢ apenas uma historia de vida virtuosa e
exemplar, isso seria desconsiderar o carater de Noemi, a judia, e nao dar
importancia ao papel de YHWH, ndo tdo manifesto na narrativa, mas cuja
atividade por trds dos acontecimentos ¢ mostrada a Noemi pelas mulheres de

Belém.?®

A genealogia de Mateus, ao mencionar Rute (cf. Mt 1,5), fara refletir
que “a mao de Deus cobre a histdria toda, executando seu propdsito, geracao apds
geracio”.’*® Da mesma forma, a genealogia contida no final do livro de Rute (cf.
Rt 4,18-22) faz “uma ponte sobre o rio do esquecimento que liga a margem de
hoje a margem do anteontem” construindo “pontes quando o rio do esquecimento

chega a separar o hoje do ontem e do anteontem, ou seja, quando ndo ¢ mais

permanece em aberto, embora ele se posicione contra uma datag@o no pds-exilio, atualmente aceita
pela maioria; para J. A. FISCHER (“Rute”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario
biblico, v. 1, p. 261-266) a data ¢ pds-exilica, séc. V a.C.; para E. C. MELERO (“Rute”. In: S. G.
OPORTO; M. S. GARCIA (orgs.), Comentario ao Antigo Testamento II. Sao Paulo: Ave Maria,
1997, p. 619-628); a data ¢ mais recente ainda, com redacao final entre os sécs. IV-III a.C.

392 J_ A. FISCHER (“Rute”, p. 261-266) lembra que Rute ¢ incluida na genealogia de Jesus por
Mateus, em Mt 1,5, mas ndo ¢ incluida na genealogia correspondente no primeiro livro de
Cronicas, em 1Cr 2.

39 Cf. B. M. LEVINSON, Reviséo legal e renovagio religiosa no antigo Israel, p. 52-61; L.
MORRIS, Juizes e Rute, p. 229-301; J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 195-200.

30% «qom” significa lealdade, fidelidade, bondade, graca e favor (cf. W. L. HOLLADAY, “ton”. In:
LHAAT, p. 157).

5. Cf AL S. VIEGAS, Uma heroina chamada Rute: analise narrativa e intertextual de Rt 3.
Rio de Janeiro, Tese Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro (2017), p. 19-23.

39 Cf. L. MORRIS, Juizes e Rute, p. 301.
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possivel alcangar as margens dos proprios antepassados”.

d. Resfa e o direito de enterrar os mortos

Resfa ¢ o relato de uma mulher em defesa do direito de enterrar seus filhos e
do enfrentamento do poder representado pelos homens. Saul, esposo de Resfa,
transgride a alianga com os guibeonitas massacrando-os (cf. Js 9,3-27), e YHWH
exige o reparo do mal praticado. Os guibeonitas sobreviventes decidem os meios
de expiacdo, e Davi escolhe dois filhos e cinco netos de Saul para serem
executados. Entre os executados estavam dois filhos que Resfa dera a Saul.

Os corpos dos mortos devem ficar expostos as aves do céu e aos animais
selvagens, o que era considerado um horror em Israel. Com um pano estendido
sobre os corpos de seus filhos, do inicio da colheita até o dia que a chuva caiu do
céu sobre eles, Resfa ndo deixou descer sobre eles nenhum animal. Davi, ao
saber, ndo fica indiferente e resgata os ossos de Saul e Jonatas e os sepulta na
terra de Benjamim, no timulo dos pais de Saul (cf. 2Sm 21,1-14).

A narrativa utiliza técnica de compatibilizar duas atitudes opostas: a de Davi
e a de Resfa, para fazer distinguir a “lei” do “direito”.’®® Davi é a “razdo do
Estado” e Resfa personifica o “direito” de uma mae de enterrar seus filhos.
Embora parecga cruel, Davi age para enfrentar uma crise e, em respeito a lei e aos
costumes da época, age com justica e responsabilidade, confirmados na consulta
que faz a YHWH (cf. 2Sm 21,1). Resfa ¢ vitima inocente de decisdes legitimas,
mas que vao contra o direito inerente ao seu papel de mae. Nao protesta, mas com
nobreza impede que os corpos de seus filhos sofram nova humilhagao.

O relato de Resfa mostra como uma mulher de Israel, ao exigir respeito e
dignidade com o corpo de seus filhos mortos, garante seu “direito” e, opondo-se a
razao do Estado, faz seu direito prevalecer a “lei”. E Resfa faz isso sem alarde,
apenas reage. Ninguém pode ficar indiferente ao seu comportamento. No entanto,
o autor d4 ao relato do sofrimento de Resfa um tom frio e objetivo e sem

julgamento.’”’

37 Cf. J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 77.

3% Segundo J.-L. SKA (O canteiro do Pentateuco, p. 123-124), a lei é limitada no espago e no
tempo; deve ser proclamada e tem validade enquanto ndo for modificada; o direito ndo ¢
proclamado e “ndo depende de nenhum modo de uma autoridade humana”; “o direito € superior as
leis porque ¢ mais antigo”.

39 Cf. J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 129-134.
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A mulher, a familia e o trabalho

As jovens eram livres e, quando 2Mc 3,19 fala das jovens em Jerusalém,
confinadas em suas casas, ele se refere a uma situacdo rara, no contexto do
periodo grego. O véu usado para cobrir as mulheres foi de época mais tardia, no
antigo Israel as mulheres nao viviam enclausuradas e saiam sem véus: vigiavam e
conduziam o rebanho (cf. Gn 29,6); buscavam agua (cf. Gn 24,13; Ex 2,16-22;
1Sm 9,11); apanhavam as espigas deixadas pelos segadores (cf. Rt 2,2-7); faziam
visitas (cf. Gn 34,1); falavam com os homens sem constrangimento (cf. Gn
24,15-21; 29,11-12; 1Sm 9,11-13). Certamente por isso, as mogas solteiras
causavam inquietacao e preocupacdes aos pais (cf. Eclo 42,9).3 10

A liberdade de sair sozinha pode ser vista no episddio de Siquém (cf. Gn
34,1-31), quando Din4, a filha que Lia dera a Jaco, saiu para ver as “filhas da
terra” (cf. Gn 34,1). Este relato mostra uma realidade diferente do que se tem
apregoado sobre a falta de autonomia da mulher do antigo Israel: Diné ¢ jovem e
tem liberdade para fazer visitas, inclusive a estrangeiras. Siquém a encontra ¢ a
violenta. O jovem passa a amar Dind e quer casar com ela (cf. Gn 34,12). A lei
determinava que se uma jovem fosse seduzida, o culpado deveria entregar o
“90n” (cf. Gn 34,12; Ex 22,16) e se casar com ela. O pagamento do “77n” se
configurava um “presente de compensag:ﬁo”.3 t

Tem sido rejeitada nos ultimos tempos a concep¢do de que a mulher era
propriedade do marido, relacionada junto com seus bens. “O que o homem
possuia era a sexualidade de sua esposa, ndo sua pessoa.” O termo “77»” tem o
sentido de “uma transferéncia da autoridade sobre uma mulher, de um homem
para outro”. Ao constituirem uma unidade legal, um crime de natureza sexual
contra a esposa era considerado ofensa contra o marido e ndo a sua

312

propriedade.” ~ A posicdo da mulher na sociedade, passiva, submetida,

considerada como um bem do homem, foi questionada, modificada e rejeitada em

319 Cf. R. De VAUX, Institui¢des de Israel no Antigo Testamento, p. 52-55.

3 Cf. R. L. SMITH, Teologia do Antigo Testamento. , p. 240-242. De acordo com R. De VAUX
(Instituicoes de Israel, p. 48-49), fora do casamento, o “7n” podia ser pago na venda de uma
moga por seu pai ou outro homem, para ser concubina de quem a comprava ou do filho dele, ¢ era
considerada uma escrava que podia.

312 Cf. R. L. SMITH, Teologia do Antigo Testamento, p. 240-242.
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313
anos recentes.

Rute, com sua atitude decidida e firme, desfaz essa imagem de
passividade, pois ela age em equilibrio com a atua¢io de um homem, Booz.*"*
Isso pode ser visto com as mulheres estéreis com poder de acdo e decisao,
levando os homens a realizarem as promessas de bén¢aos de YHWH de muitos
descendentes para Israel (cf. Ex 23,26; Dt 7,14). Sentiam-se livres e
independentes quando se tratava de concretizar uma realizagdo pessoal, como ter

filhos, uma honra desejada no antigo Israel (cf. Gn 26,4)."

Uma prole numerosa
junto com a terra fértil eram herancas divinas (cf. Gn 12,1-2) engrossava o coro e
aumentava a pressao nos debates levados aos portdes da cidade e defendia a
familia em situagdes de conflitos e guerras (cf. Sl 127).>'° A esterilidade, ao
contrario, significava uma provacgdo (cf. Gn 16,2; 30,2; 1Sm 1,5), ou castigo de
YHWH (cf. Gn 20,18). Assim, algumas mulheres como Sara, Raquel e Lia,
estéreis, ndo se sujeitaram e procuraram se livrar da vergonha adotando o filho
que o marido gerou com uma escrava (cf. Gn 16,2; 29,31; 30,3-13).317

Sara, no entanto, apesar de representar um personagem biblico importante na
formagdo da identidade do antigo Israel, nem sempre ¢ devidamente considerada
no tema da promessa-alianga. Somente através de Sara, Abrado obteve,
legalmente, o direito de posse da terra prometida. A vida de Sara é um convite a
permanecer na fé, buscando a justiga.’'®

A narrativa de Génesis mostra como Sara lidou com a esterilidade (cf. Gn
15,1-6). Na dinamica de Génesis, ¢ possivel que Abrado estivesse disposto a
esperar por YHWH para que se cumprisse a promessa de dar-lhe um filho, mas
Sara, sem esperanca, apelou para a maternidade por sub-roga¢do, uma

transferéncia de direito como pratica socialmente respeitdvel nas culturas do

Oriente Préximo, e pediu que Abrado tomasse sua serva, Agar, para gerar filhos

SBCER L SMITH, Teologia do Antigo Testamento, p. 240-242; R. De VAUX, Institui¢des de
Israel no Antigo Testamento, p. 48-52.

M erALS. VIEGAS, Uma heroina chamada Rute: analise narrativa e intertextual de Rt 3, p.
19-23.

% Cf. também Rt 4,11-12; Pv 17,6; S1128,3.

31 Cf. L. A. FERNANDES, “A familia conduzida pela palavra de Deus: Salmo 127”. In: L. A.
FERNANDES; M. GRENZER, Danca, 6 Terra! Interpretando Salmos. Sao Paulo: Paulinas,
2013, p. 140-141; 215-245.

317 Cf. R. De VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 64-65.

318 Cf. E. C. DIAS, A vida de Sara e o cumprimento da promessa-alianca: exegese narrativa
de Gn 23,1-20. Rio de Janeiro, Tese Doutorado — Departamento de Teologia, Pontificia
Universidade Catoélica do Rio de Janeiro (2016), p. 20-38. 237-244.
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através dela. Assim, Agar gerou Ismael.*"’

A historia de Lia se agrava porque além de estéril ndo era amada pelo
marido. Jacod apaixonara-se por Raquel e, por causa de uma trapaga do pai da
noiva, casou-se com a irmad, Lia, e s6 mais tarde casou-se com Raquel. Talvez
Jaco, por amar Raquel, nem considerasse Lia como sua esposa, € ndo amasse 0s
filhos que teve com ela. Mas Lia amava Jaco, como se pode ver pelos nomes que
deu a seus filhos com ele: Ruben — “YHWH viu minha aflicao”; Simedo —
“YHWH viu que eu ndo era amada e me deu também este”; Levi — “desta vez
meu marido se unird a mim porque eu lhe dei trés filhos”; Judd — “desta vez darei
gloria a YHWH?” (cf. Gn 29,31-35).

Raquel, por sua vez, ficara enciumada, pois Lia gerara filhos e ela ndo. Jaco
podia ama-la, mas o que ela desejava eram filhos. Raquel faz como Sara, apela
pela maternidade por sub-rogacdo através de sua serva Bala que gerou dois filhos
para Jaco (cf. Gn 30,1-8). Lia reage a Raquel e, tendo parado de gerar filhos, deu
sua serva Zelfa para gerar mais dois filhos para Jaco (cf. Gn 31,9-13).

Lia queria conquistar o amor de Jac6, mas Raquel, com ciimes, ndo permite
que Lia durma com o esposo. Lia negocia com Raquel algumas mandragoras que
seu filho achara, para que Jacd possa dormir com ela. No antigo Israel, as
mandragoras eram conhecidas por estimularem desejo sexual e aumentarem a
fertilidade.”” Lia negociou seus direitos e contratou o proprio marido por uma
noite e Jacd, que fora servo do sogro Labao, tornou-se servo de Lia por algumas
mandragoras. Na narrativa, Lia engravida gracas a interven¢ao divina. O papel de
Jaco na narrativa limita-se, em grande parte, a gerar filhos (cf. Gn 30, 14-24).%*'

A palavra “py”, “estéril”, “sem descendéncia” (cf. Gn 11,30), tem como
raiz “py”, cujo sentido ¢ o de “desarraigar”.322 Esta raiz remete ao arranjo dessas
trés mulheres que “arrancaram pela raiz” a honra pessoal desejada de se tornarem
maes. Elas “desenraizaram” também o destino de Israel, fazendo cumprir a
promessa divina de muitos descendentes (cf. Ex 23,26; Dt 7,14).%%

O autor nao reluta em colocar por escrito a pratica de mulheres gerarem

filhos através de suas servas, embora ele mesmo critique. Esta critica repercute

319 Cf. G. J. WENHAM, “Génesis”. In: D. A. CARSON; R. T. FRANCE; J. A. MOTYER; G. J.
WENHAM, CBVN. Sao Paulo: Vida Nova, 1994, p. 92-149.

320 Cf. G. J. WENHAM, “Génesis”. In: CBVN, p. 92-149.

321 Cf. P. A. VIVIANO, “Génesis”, Comentario biblico, p. 55-99.

322 Cf. W. L. HOLLADAY, “py”. In: LHAAT, p. 399.

3233 Cf. V. P. HAMILTON, “py”. In: NDITEAT, v. 3, p. 507-508.
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como resultado da pratica de sub-rogagdo da maternidade, quando o redator
acrescenta o olhar de desprezo de Agar e o consequente maltrato sofrido (cf. Gn
16,4.6), e que, apesar do negdcio das mandragoras, Raquel ainda ndo tinha tido
filhos com Jacd, enquanto Lia tem mais trés (cf. Gn 30,14-21). Mais tarde,
“YHWH se lembrara” de Raquel, que engravidara, e o autor lembrara que foi por
graca divina e ndo pelas mandragoras que ela se tornou mae (cf. Gn 30,22-24).
YHWH ainda atendera ao pedido de Raquel para mais um filho (cf. Gn 30,24),
mas ela morrerd ao dar a luz Benjamim (cf. Gn 35,16-20). Desta unido
conturbada de Jac6 com Raquel e Lia nasceram os doze antepassados das tribos
israelitas, entre eles, Ruben, Simedo ¢ Levi. Com o nascimento destes meninos as
promessas feitas a Abradio caminharam na dire¢io do seu cumprimento.***

Séfora mostra bem essa relacao entre marido e mulher ao salvar a vida de
Moisés (cf. Ex 4,24-26). Quando YHWH se aproxima para mata-lo, Séfora
encontra a solugdo realizando um ritual (circuncisdo), fazendo com que YHWH
se afaste e desista do feito. Somente Séfora fala na narrativa e sua fala direta “a
faz crescer no conceito do ouvinte-leitor”. O ritual realizado por Séfora tem
grande significado para o povo judeu, pois o distingue de outros povos ¢ sela o
compromisso de alianca com YHWH e das obrigagdes que dela decorrem. O
ritual realizado por Séfora ¢ completo no que tange a matéria (circuncisdo do
prepucio), a forma (o gesto acompanhado da fala) e ao significado. Séfora atua
como mediadora, salvando Moisés e o filho da morte, ¢ se pde na linha de
atuacdo das parteiras (Ex 1,15-31), da mae e da irma de Moisés, e da filha do
farad (Ex 2,1-10). Séfora sabia o que fazer e como fazer para evitar a morte e faz
0 que era atribui¢ao do pai no antigo Israel (Gn 21,4). Uma questdo de morte tem
solucdo nas maos de uma mulher, que se mostra protagonista no processo de
libertagdo do povo judeu na historia do antigo Israel. Vé-se que o grande lider foi
salvo pela agdo de mulheres.’”

Apesar da importancia dada a fecundidade, e de Moisés ser um grande lider
e her6i do povo da alianga, sua esposa Séfora, a madianita, e seus filhos tiveram
pouca atengdo por parte dos autores da Biblia (cf. Ex 2,16-22). No relato do

Exodo, muito tempo depois de casar com Séfora, Moisés sai de Madia com ela e

324 Cf. G. J. WENHAM, “Génesis”. In: CBVN, p. 92-149.
32 L. A. FERNANDES, “Séfora: a mulher proativa que livra o homem da morte (Ex 4,24-26)”.
In: Revista de Cultura Teologica, XXI1/86 (2015), p.59-84.
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“os filhos” para o Egito (cf. Ex 4,20). Em capitulos subsequentes, Moisés sai do
Egito e “encontra-se” com Séfora e o sogro Jetro no deserto, como se Séfora
nunca tivesse saido de Madia, e Jetro apresenta os filhos de Moisés: Gersam e
Eliezer (cf. Ex 18,1-7). Verificam-se trés contradi¢cdes: a) o nome do sogro de
Moisés, que no inicio ¢ chamado de Raguel (cf. Ex 2,18), e mais tarde Jetro (cf.
Ex 3.,1; 4,18; 18,1); b) a localizagdo de Séfora que deveria estar no Egito e
aparece no deserto, vinda de Madia; ¢) o numero de filhos de Moisés: em Madia,
Séfora da a luz Gersam (cf. Ex 2,22); ao receber o chamado divino, Moisés volta
ao Egito com Séfora e “seus filhos” (cf. Ex 4,20); Moisés se encontra no deserto
com Séfora, seus filhos Gersam e Eliezer, e Jetro que se apresenta como “seu
sogro que venho acompanhado de tua esposa e teus dois filhos” (cf. Ex 18, 1-12).
Embora o relato acrescente ardilosamente que “Jetro tomou Séfora, depois que
Moisés a enviara” (cf. Ex 18,2), esta ¢ a Unica alusdo que se faz do envio da
mulher de Moisés a Madia. As lacunas sobre a vida de Séfora ao lado de Moisés
indicam que a narrativa nasceu de tradi¢des distintas, que ddo pouca atencdo a
participagdo desta madianita na historia de Israel, ou talvez seja uma tentativa de
desvalorizar Séfora porque fosse mulher, ou porque era estrangeira.*>®

A diferenca de posi¢cdo dos redatores biblicos pode ser vista no relato em que
Sara exige que Abrado expulse Agar, a serva egipcia, e Ismael, seu filho para o
deserto (cf. Gn 21,8-21). Sara teve medo que o filho que Abrdo tivera com Agar
fosse herdeiro com o filho dela, Isaac, o filho da promessa.327 Neste relato se
pode perceber a mao de dois redatores, um primeiro que mostra Abrado reagindo
com firmeza a exigéncia de Sara, outro que coloca um Abrado passivo, que
somente cede as exigéncias de Sara quando YHWH diz que o faca e lhe assegura
que Ismael serda pai de uma grande nagdo. O segundo redator faz um retrato
dramatico da partida de Agar e Ismael e do desespero da mae, quando a falta de
agua ameaca sua vida e de seu filho. YHWH intervém assegurando o futuro dos
dois e o redator enobrece Abrado e apresenta Agar nao mais como aquela que
desprezou Sara, mas como uma mde zelosa e amorosa.>>®

Contréario a visdo usual que se tem da posicdo da mulher no AT, este relato

mostra também a autoridade de uma esposa sobre seu marido. No encontro de

326 Cf. F. CRUSEMANN, A Tor4, p. 348-349.
2T Cf. E. C. DIAS, A vida de Sara e o cumprimento da promessa-alianc¢a, p. 127-128.
328 Cf. P. A. VIVIANO, “Génesis”, Comentario biblico, p. 55-89.
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Agar com o mensageiro de YHWH, perto da fonte, no deserto, o narrador poderia
tomar trés caminhos: a) descrever a satisfagdo de Sara e a reacdo de Abrado,
concentrando a atencao nestes dois personagens; b) concluir o relato retomando
as duas situagdes, de um lado Abrao e Sara e do outro Agar e Ismael; ou c)
descrever como Agar sobreviveu no deserto. Embora a tendéncia do narrador seja
preferir os acontecimentos mais dramaticos, ¢ provavel que tenha escolhido o
terceiro caminho pelo interesse no destino de Agar, por ser a mae de Ismael,
antepassado dos ismaelitas, personagem importante no ciclo de Abrado (cf. Gn
12-25). Além disso, a Biblia se interessa pela sorte das maes e dos seus filhos,
ndo so pelos acontecimentos dos homens. O narrador preocupou-se em tratar da
sorte de uma mae estrangeira ¢ escrava, passando muito tempo em companhia
dela.’” Se por um lado “a Biblia raramente ouve a voz do povo”, que resolvia
seus problemas do proprio jeito, por outro nao hesita em reconhecer pessoas que,
segundo a mentalidade dominante, sdo consideradas inferiores.>*’

A questao da esterilidade € preocupagao também de Ana, mae de Samuel (cf.
ISm 1-2). Ana assegura a continuidade da obra historica de YHWH quando,
desesperada com sua esterilidade, orou e buscou na suplica a transformagdo da
dupla situacdo de humilhacdo com a falta de filhos e a fecundidade da outra
esposa do marido. Atendida em seu gesto de oracdo, concebeu Samuel, que se
tornou uma figura proeminente, profeta no meio do povo (cf. 1Sm 1,1-28).*"

Relatos biblicos ndo s6 reconhecem a mulher como “pessoa”, como lhe
atribuem autonomia: uma “mulher rica” constréi “um quarto de tijolos no terrago,
com cama, mesa, cadeira e lampada” para hospedar Eliseu (cf. 2Rs 4,8-10); uma
perfeita dona de casa “examina um terreno e o compra com o que ganha e com as
maos planta uma vinha,; seus negocios vao bem, e a noite sua lampada ndo se
apaga” (cf. Pr 31,16.18); embora seja uma questdo em aberto, entre 0s cananeus
as mulheres possuiam direitos especiais como, por exemplo, de dispor da
propriedade.’*

Em sintese, ndo se pode falar que houve piora da situagdo da mulher no

periodo persa. Embora as fontes sejam ambiguas em relagdo ao assunto, observa-

2 Cf )L SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 68-72.

39 Cf. J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 72.184.

31.Cf. P. J. BOWES, “I e 2 Samuel”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentirio
biblico, v. 1, p. 248-249.

332 Cf E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 117.
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se que em textos mais tardios a mulher ¢ relatada com mais autonomia dentro do
sistema patriarcal, e que a desvalorizacio e a suspei¢do surgiram no pés-exilio.””
A comunidade judaica pds-exilica, vivamente influenciada pela cultura de
outros povos, vivia momentos de transformacdes das instituigdes da sociedade,
cuja base era a familia. O desenvolvimento da economia nacional, com a
substituicdo do modelo de subsisténcia pelo de comércio de alimentos, baseada
em relacdes de mercado, diferenciacdo de profissdes, que antes eram
majoritariamente exercidas pelo homem, permitiu uma maior divisdo de trabalho
entre homem e mulher no casamento. Tanto a influéncia cultural quanto os novos

. o . . 334
tempos da economia podem ter auxiliado a mulher a obter mais autonomia.

A mulher, o divorcio e os bens materiais

O casamento misto ¢ uma questdo polémica que envolve as mulheres da
comunidade judaica do pods-exilio. Submetido a Esdras, o assunto o deixou
desesperado e aflito (cf. Esd 9,1-2.12), levando-o a considerar a reaplicagdo, em
novas situagdes, de leis que talvez estivessem defasadas. Para isso, de diferentes
passagens da Escritura extraiu principios teoldgicos das leis mais antigas,
aludindo a um conceito de santidade entendido como separagiao do profano.

As pessoas passaram a considerar que os casamentos mistos eram como 0s
casamentos proibidos aos seus ancestrais com cananeus, heteus, ferezeus,
jebuseus, amonitas, moabitas, egipcios e amorreus, povos relacionados por
Esdras (cf. Esd 9,1-3; 10,10-15; Ne 13,23-30), que em sua maioria ndo existiam
mais. Trata-se da mesma lista dos sete povos que ocupavam Canad quando os
israelitas 14 chegaram, na qual foram incluidos os egipcios (cf. Dt 7,1; Js 24,11).
A reaplicagdo de antigas leis ia também ao encontro do desejo de afastar da
comunidade também os samaritanos, povo do antigo Reino do Norte, desprezado
por ter se tornado uma raca misturada depois da invasao assiria (cf. Esd 4,1-5).

Esdras jejuou e chorou (cf. Esd 9, 3-15), e o povo entdo o procurou com a
proposta de expulsdo das esposas estrangeiras e filhos (cf. Esd 10, 1-4). Os
divorcios tinham gerado consideraveis problemas sociais, acarretando grande
nimero de mulheres judias abandonadas por causa da preferéncia por

estrangeiras.

3 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 117.
334 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 121-128.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

126

Com a situacdo de extrema pobreza em Judd do pos-exilio, os casamentos
mistos se tornaram atrativos pela possibilidade de ascensdo social através da
condi¢do econdmica do conjuge e dos dotes oferecidos aos noivos (cf. Ne 6,18;
13,28).%%

O divércio ndo era novidade em Israel, onde uma lei permitia ao marido
repudiar a esposa, em condi¢des especiais, ¢ a repudiada podia recasar varias
vezes, exceto com o primeiro ex-marido (cf. Dt 24,1-4). Mas o que era ocasional
aumentou, trazendo grandes transtornos. Embora a comunidade do pds-exilio
tivesse um governador (cf. Ml 1,8; Ag 1,1; Ne 5,14), a autoridade civil se
encontrava enfraquecida e os sacerdotes, que assumiram o comando de Juda,
mostravam-se irresponsaveis € nao coibiam abusos relativos ao culto, desvios
morais, sociais € casamentos mistos, inclusive dos proprios sacerdotes (cf. Esd
10,18-44).

O problema foi denunciado como um pecado da comunidade pelo profeta
Malaquias, para quem o divércio afetava a todos, marido, mulher, filhos, ambas
as familias e sociedade, uma ofensa a vida e quebra da alianca testemunhada por
YHWH (cf. Ml 2,10-16).%*° O profeta pergunta: “riow X1w="3", “por que repudiar
por 6dio?”. Um redator emendou o texto, para tentar harmonizar as palavras do
profeta com a permissdo do divércio estabelecida em lei (cf. Dt 24,1).%%

Os casamentos mistos eram proibidos desde muito tempo (cf. Dt 7,1-6), mas
a comunidade ndo tomava conhecimento das normas ou ndo as seguia (cf. Esd
9,1-10,44; Ne 13,23,31). O povo reconheceu que ndo observava a lei e confessou
sua culpa (cf. Ne 9), pois para pertencer ao povo da eleicdo deveria seguir a lei
(cf. Dt 23,4-6; Ne 13,1-13). Tomando a confissdo de Esdras como pano de fundo
(Esd 9), outra fonte relata as decisdes e atitudes tomadas em relagdo aos
casamentos mistos (cf. Esd 10). Sequenias, um leigo, confessa a culpa da
comunidade (cf. Esd 10,2) e propde despedir as esposas estrangeiras e seus filhos

de seus lares (cf. Esd 10,3).

335 Cf. D. KIDNER, Esdras e Neemias. Sdo Paulo: Vida Nova, 1979, p. 74-78.109-111.144-145;
PAZDAN, M. M., “Malaquias”. In: D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario biblico, v.
2. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 176-181.

3% Cf. também Gn 31,50; Pv 2,17.

37 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 194-202; PAZDAN, M. M.,
“Malaquias”, p. 176-181; G. P. HUNGENBERGER, “Malaquias”. In: D. A. CARSON; R. T.
FRANCE; J. A. MOTYER; G. J. WENHAM (orgs.), Comentario biblico Vida Nova. Sio Paulo:
Vida Nova, 2009, p. 1224-1335.
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A leitura das passagens da Escritura feita por Esdras levou um grande
numero de pessoas a se reunir, chorando em torno dele em uma assembleia (cf.
Esd 10,1). Depois, em nova assembleia, “todo o povo de Israel” se pos a tremer ao

tratar do assunto (cf. Esd 10,9).*

Esdras se levanta e determina que se separem
dos outros povos da terra e das mulheres estrangeiras (cf. Esd 10,10-11). Nada ¢
dito a respeito dos esposos estrangeiros, que certamente existiam depois de dois
exilios e da situacao da propria Judd misturada.

Muitas questdes envolviam o problema dos casamentos mistos levantado
pelos “chefes” da comunidade junto a Esdras (cf. Esd 9,1). No que resultaria o
repudio as esposas estrangeiras? As mulheres estrangeiras tinham algum direito ao
ser repudiadas? Voltariam talvez para a casa dos pais em outras terras? Em Israel,
assim como na Mesopotamia, e em Elefantina, o marido devia redigir um
documento de repudio (cf. Dt 24,1; Is 50,1; Jr 3,8) e a mulher, divorciada, poderia
voltar a casar (cf. Dt 24,2). Nao hd uma lei que fale sobre a mulher pedir o
divorcio em Israel, o que era aceito em Elefantina, que sofrera influéncia
estrangeira.3 39

A comunidade judaica de Elefantina entrara em conflito com a comunidade
local da Ilha (Yeb) e, tendo seu Templo destruido, dirigiu-se as autoridades persas
para obter autorizagdo para reconstrui-lo. Uma carta foi dirigida ao governador
persa da Judeia, pedindo apoio a solicitagdo que fizeram aos persas, o que
demonstra as boas relagdes entre as duas comunidades, Juda e Elefantina (cf. Ne
2,10.19; 13,28).** O contato relativamente facil entre os povos destas provincias
pode ter influenciado as mulheres judias e estrangeiras de Judd em relacdo aos
pedidos de divorcio e conservagao de bens.

As mulheres de Jud4 sofreram influéncia também de outras culturas nas
relagdes com outros povos durante o exilio. Na Mesopotdmia, o cdodigo de
Hamurabi estabelecia uma compensagao para a esposa no caso de divorcio, o que
tornava o divorcio desfavoravel aos maridos, assim como em Elefantina. Se o
marido repudiava a esposa, ele ndo podia reclamar o “77n” e, além de pagar o

“preco do divorcio”, a esposa podia conservar tudo o que havia levado para o

3 CE R BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 303-332.
339 Cf. R. De VAUX, Instituicdes de Israel do Antigo Testamento, p. 57-59.
¥0¢f . L SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 233-234.
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casamento. Nos casos em que a esposa repudiava o marido, ela pagava o “preco

o, . s 341
do divorcio” e conservava os bens pessoais € 0 “7n”.

E provavel que por isso o povo, chamado a resolver o assunto, pediu mais
tempo alegando serem muitos naquela situacdo e estar em plena estagdo das
chuvas (cf. Esd 10,13). A ordem de Esdras ndo atingia estrangeiros que haviam
esposado mulheres judias, estes ndo precisariam separar-se. Contudo, a lei que
Esdras diz que o povo transgrediu, proibia o casamento tanto de mulheres
israelitas com estrangeiros, como de homens israelitas com estrangeiras (cf. Dt
7,1-4).>%

Como o AT nada fala sobre uma provavel prote¢ao dos pais as filhas, caso
fossem repudiadas por seus maridos, através de clausulas especificas e onerosas
como acontecia com as estrangeiras, imagina-se que a esposa judia repudiada
ficasse abandonada ou voltasse para a casa dos pais. Numa situagdo ja precaria,
isso afetava ainda mais a comunidade. Mas, se o judeu repudiasse sua esposa
estrangeira, como ordenara Esdras, ele agiria segundo a lei e os costumes da
esposa ou a let de YHWH? Os bens e propriedades das esposas estrangeiras
pertenceriam a comunidade de Juda?

Esdras desejava desenvolver uma comunidade estritamente religiosa,
conforme incumbéncia dada por Artarxerxes (cf. Esd 7,12-26), mas lidava com a
desastrosa situacdo econdmica e social de Juda. Para atingir seu objetivo,
determinou a proibi¢ao de casamentos mistos, com o que tentava manter os bens
da comunidade e fortalecer o sentimento de identidade naqueles que ja se haviam
redefinidos como “povo de Israel” (cf. Esd 2,1-58).**

Nao se fica sabendo o que aconteceu com o grande nimero de mulheres
que deveriam ser banidas de seus lares. Os relatos biblicos sobre o assunto ndo
esclarecem o ocorrido. A exclamagdo de Sequenias, apos sua determinacdo de
despedir as esposas estrangeiras e seus filhos: “Que seja feito conforme a lei” (cf.
Esd 10,3) ¢ enigmatica, pois a lei proibia o casamento com estrangeiros, homens e
mulheres (cf. Ex 34,16; Dt 7,1-4), mas nao determinava o que fazer com casos ja

existentes.

31 Cf. R. De VAUX, Instituicdes de Israel do Antigo Testamento, p. 57-59.
32 Cf. R. J. BURNS, “Esdras ¢ Neemias”, p. 318.
33 Cf H. G. M. WILLIAMSON, “Esdras e Neemias”. In: CBVN, p. 640-671.
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Durante a auséncia de Neemias, a pratica de esposar estrangeiras voltou a
acontecer, ou talvez nao tenha sido interrompida, conforme ele constatou ao ouvir
criancas falando a lingua de outros povos, sem saber o hebraico (cf. Ne 13,23-24).
E possivel que fosse somente sotaque ou algum tipo de prontincia diferente, mas
Neemias viu nisso a perda da identidade judaica e reagiu com violéncia,
admoestando, amaldigoando, arrancando os cabelos e dando ordens para que nao
deixassem os filhos praticarem casamentos mistos, € lembrou o pecado de
Salomao (cf. 2Sm 12,25ss; 1Rs 11,1-10). Embora a rea¢ao de Neemias tenha sido
violenta, diferentemente de Esdras, ele ndo determina a expulsdo das esposas
estrangeiras, mas ressalta os efeitos negativos que mulheres estrangeiras
acarretaram para Salomao. As mulheres eram parte essencial da comunidade
judaica, as filhas ndo deviam casar-se com estrangeiros € as estrangeiras nao
deviam tomar o lugar delas na comunidade (cf. Ne 13,23-31).

Estranhamente, os chefes e os sumo sacerdotes eram os que mais haviam
esposado estrangeiras. Neemias expulsou Eliasib, filho do sumo sacerdote Joiada,
que se tornara genro de Sanabalat (cf. Ne 2,10.19; 3,33-38; 4,1-5; 6,1-14), o
horonita, justamente aquele que se opusera a sua missdo e ameagara O
fortalecimento da comunidade judaica. Além disso, havia também proibi¢ao de
um sumo sacerdote casar-se fora da comunidade judaica e Eliasib era candidato
potencial ao cargo, o que justificou a reagdo de Neemias (cf. Ne 13, 23-3 1).344

Também Esdras relata que havia muitos sacerdotes que tinham esposado
estrangeiras. Dos 42.360 cidaddos da lista dos repatriados (cf. Esd 2,64), havia
4.289 sacerdotes (cf. Esd 2,36-39), e destes 111 eram casados com estrangeiras, e
despediram as mulheres e os filhos (cf. Esd 10,18-44). No entanto, vozes
dissonantes sdo registradas na determinag¢do de expulsar esposas estrangeiras e
filhos da comunidade, como as de Jonatas e Jaasias, apoiados por Mosolam e pelo
levita Sebetai (cf. Esd 10,15). Nao se sabe o motivo da oposi¢do, se estavam
apenas sendo zelosos a respeito da questao, se achavam a puni¢do muito severa,
se protegiam alguém da comunidade, se eles ou alguém proximo tinha como
esposa uma estrangeira ou mesmo se consideravam que nao havia exigéncia legal

para a aplicagio da medida.’*

34 Cf. R. J. BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 332.
345 Cf. D. KIDNER, Esdras e Neemias, p. 31-79.
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Originalmente, a proibi¢ao de casamentos mistos (cf. Ex 34,16; Dt 7,3-4)
tinha por objetivo evitar diminuir ou dispersar patrimonio da tribo, embora, no
periodo mondarquico tivessem aceitado por motivos politicos, como foi o
casamento de Salomao com a filha do fara6 (cf. 1Rs 3,1), apesar da proibigdo (cf.
IRs 11,1-6). A condenagdo do casamento misto no pos-exilio teve a mesma
motiva¢do, medo de perder o patriménio da comunidade de Judd. Com isso, se
conclui que talvez a proibicdo dos casamentos mistos ndo tenha sido cumprida, ¢ a
narrativa de Esdras e Neemias tenha sido somente uma tentativa de “teologizar”

. - ~ .. - . . 346
uma situagdo para a qual ndo tinham solu¢ao imediata.

Sintese

A histodria do antigo Israel no pos-exilio que desponta dos relatos biblicos,
ou seja, ¢ a historia de YHWH com seu povo. Nesse sentido, os textos analisados
mostram 0s acontecimentos que precederam o retorno dos judeus a Palestina.
Apo6s deportacdes e destruicao da cidade de Jerusalém e do Templo, vivendo por
décadas no meio de outros povos com outras culturas e religides, retornaram a
Jerusalém para reconstruir a cidade e o Templo. Chegaram pessoas oriundas de
lugares diferentes que, inculturadas, deram origem a grupos com ideologias e
correntes que se contrapunham, destinados a trabalhar para conceber uma
identidade para Israel na nova era. Os grupos eram formados de grandes
proprietarios de Juda, familias sacerodotais de Jerusalém, grupos independentes,
economicamente poderosos e gente que permanecera na terra. O grupo que
predominou foi o dos retornados do exilio na Babildnia, onde criaram a ideologia
de exclusdo e pertenca, do qual Zacarias fazia parte.

Neste contexto social e religioso, observou-se que a mulher no pds-exilio ¢
protagonista em varios textos onde fica evidente: embora ndo seja citado de forma
explicita, possuia direitos legais; em casos como de repudio do marido, podia
levar questdes aos portdes da cidade; agia para fazer prevalecer suas necessidades
e opgoes; possuia liberdade de sair sem véus, conduzindo rebanhos, apanhando
espigas, visitando amigos e falando com homens; tomava para si a solu¢do de sua

esterilidade, contribuindo para o cumprimento da realizagdo das promessas

346 Cf. R. J. BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 303-332.
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divinas; agia em situagdes adversas para garantir seus direitos; educava os filhos
de acordo com sua cultura e religido; podia deter parte dos bens e propriedades da
familia.

Com isso se conclui que a mulher no pos-exilio ndo teve declinio de seu
status, nem era considerada propriedade do homem, sem voz e sem lugar na
comunidade. A ideologia predominante de pertenca e exclusao foi atualizada para
o novo tempo. Diferentes ideologias foram conciliadas num sé documento para
publicagdo dos textos da Sagrada Escritura. A mulher, cujo comportamento
desagradava ao grupo predominante, de ideais proféticos de fidelidade a YHWH e
as tradigdes, foi submetida e presa no efa, e sua remocao, cercada de zelo

amoroso, atendia aos anseios do grupo de ideias mais liberais.
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O texto, sua constituicao e organizagao

5.1.

Tradugao

Saiu o mensageiro que falava comigo,
e ele me disse:*"’

Levanta, por favor, teus olhos

e vé:

Que ¢ isto que esta saindo?

Entdo, eu respondi:

Que ¢ aquilo?

E ele disse:”!

Isto € o efa que esta saindo.

E ele disse:

Isto ¢ o olho deles!™ em toda a terra.
E eis que um disco de chumbo foi
levantado

e (eis) isto:!® uma mulher sentada no
meio do efa.

E ele disse:

Esta ¢ a iniquidade.

Entdo, ele langou-al™ para o meio do efa,
e ele langou uma pedra de chumbo para
sua abertura.””!

Levantei meus olhos!®

e vit

E eis que duas mulheres sairam

e havia vento nas asas delas;

e elas tinham asas, como asas de
cegonha,

e levantaram o efa entre a terra

e 0s céus.

Entdo, eu perguntei ao mensageiro que
falava comigo:

Para onde elas estao levando o efa?

E ele me respondeu:

Para construir para ele uma casa na terra
de Senaar,™

e serd preparada,”

e 14 serd assentado!® sobre sua base.

[c]
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70 verbo “x” (v. 5b; 6a.c; 8a; 10a; 11a) foi traduzido por “dizer”, “perguntar” e “responder”
para atender a fung@o dialdgica na interag@o entre o profeta ¢ 0 mensageiro.
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5.2.

Notas de critica textual

v.6c 1 A LXX, a Vulgata e o Targum leram “e disse” (7%"), enquanto a Sirfaca
ndo apresenta o termo, provavelmente por iniciativa do copista para encurtar o
texto, sem que se saiba, ao certo, o que motivou a exclusdo do verbo nessa versao.
A opc¢do pela conservagdo do texto hebraico justifica-se pelos testemunhos
textuais citados, que atestam a presenca do verbo “e disse”, e pela propria

estrutura frasal que ndo necessita de maiores explicagdes.

v.6f "' Na expressdo: “isto & o olho deles” (DY NXY), existe divergéneia entre o M-
e a LXX. Esta ultima considera ter havido um erro textual, interpretando “olho
deles” (0y) como “esta ¢ a iniquidade deles” (abtm 1 &dikio avtdv). Na
interpretagdo da LXX, um desgaste textual poderia fazer parecer um yod ao invés
de um waw, uma vez que possuem formas semelhantes, gerando a possivel
confusdo, e assim “olho deles” (oY) tornou-se “iniquidade deles” (2iy). A
Vulgata, provavelmente pressupondo o M, 18 “este é o olho deles” (haec est
oculus eorum). O Targum, que inclui o verbo de raiz “123” com o sentido de
“partir para o exilio”, parafraseia tdo livremente o0 M", que se torna impossivel
determinar sua vorlage. Simaco, também pressupondo o MY, 1& “para eles
olharem” (mpdg t0dT0 Gmoprémovory). O M” reflete mais claramente o contexto,
mesmo aparentemente sendo de mais dificil leitura, dando razdo a regra de que a
licdo mais dificil provavelmente ¢ a mais antiga. Uma vez que o texto nao

. < ~ . L
dificulta a compreensdo, ¢ coerente conservar a expressao como estd no M.

v.ofld A expressdo “em toda a terra” (y877222) foi lida pela LXX como év
ndon T YH e pela Vulgata como “in universa terra”. A Siriaca e o Targum
apresentam variagdo dessa versdo, sendo que este ultimo 1€ livremente “antes de
todos os habitantes da terra” (Xv1X *2n° 95 07p). Estas variagdes resultam de como
estas testemunhas leram o versiculo como um todo. Percebe-se que os termos
“antes” e “habitantes” sdo um acréscimo, € que a expressdo “em toda a terra”
(y%37722) mantém a ambiguidade contida na palavra “terra”, termo importante
para a interpretacio de toda a visdo. Mesmo que o M" ndo seja evidentemente
claro, ele pode ser compreendido sem necessidade de um ou mais complementos.

Neste sentido, é preferivel a ligdo mais breve.
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v.7b ¥ A LXX e a Vulgata interpretam “e esta” (NXT)) como “e eis!” (ko 50V / et
ecce). Nio se trata de Vorlage do M", mas do uso déitico dado ao pronome “isto”
(n&1).>*® As testemunhas tentaram eliminar a ambiguidade, enquanto a Sirfaca
omitiu a expressdo “e (eis) isto” (NXT)), provavelmente por considerar que a
expressao “e eis que” (737), no v.7a, ja dava sentido a todo o versiculo. O Targum
interpreta “nxn” como “outros povos”.>* A LXX, ao repetir a expressio kai i50,
tentou harmonizar o texto dando-lhe maior coeréncia ao enfatizar a entrada de
mais um elemento na revelagdo. A substituicdo de NXM por koi 0oy ndo se
justifica, pelo fato de o M" permitir que a expressdo parecendo se referir a algo ja
visto. O pronome NXT ocorre em diversas oragdes (vv. Se; 6df; 7b; 8b) e oferece
destaque aos elementos da visdo. A interjeicdo “e eis que” (7137)) ocorre apenas
duas vezes (cf. Zc¢ 5,7a.9c) e introduz elementos novos em agdes a fim de
complementar a informagdo. A oracdo com o pronome demonstrativo ndo gera
dificuldade na leitura, e seu uso, visto no conjunto, faz mais sentido que o uso da
interjeicdo para a compreensdo do desvelamento da visdo. Deste modo, ¢
preferivel continuar seguindo o ML, entendendo que, geralmente, a licdo mais

dificil provavelmente ¢ a mais antiga.

v8c M A LXX e a Vulgata interpretam o obliquo “a” (“ela”) (7nk),
respectivamente, como oUTNV € eam, no acusativo. Assim também a Siriaca.
Existe uma nota de Jerénimo™ que atribui uma mudanca do termo otV por
gavtnv (acusativo reflexivo), na versdo de Teodocido. O pronome poderia ser lido
como acusativo reflexivo, pois a oragdo apresenta o verbo em grego na forma de
um aoristo ativo singular que ndo indica por si s6 o género. No entanto, o0 M- & de
facil entendimento, ndo havendo dificuldade na compreensdao da particula
indicadora de objeto direto por causa do sufixo de 3* feminino singular anexado a
ele. A estrutura hebraica ¢ clara ao indicar o género do sujeito como masculino
singular, e o sufixo da particula de objeto direto com o género bem definido como
feminino singular. A substituicdo € desnecessaria e pode ter sido um erro de

transmissao no texto de Teodocido.

8 Cf. GHG § 34; 136.

3 0s textos de Zc 5,5-11 referentes ao Targum foram considerados tendo por base a tradugio
feita por H. BUNCE “Translation and Interpretation: Targum and Septuagint in Zechariah 5:5-117,
p. 55).

30 Cf BHQ, v. 13, p. 138.
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v.8d 1 A expressdo “para sua abertura” ou “para sua boca” (7°572%) é composta
por preposicdo “para” (9¥), substantivo masculino “abertura” (72) e sufixo
pronominal feminino singular. Nao achando claro se a “pedra” (n79¥) foi langada
sobre a abertura do efa ou sobre a iniquidade (cf. Zc 5,8b), a LXX pode ter visto
um erro gramatical no texto hebraico e tentou corrigi-lo, entendendo que a pedra
foi lancada sobre a “iniquidade”, pois o termo avopio ¢ o Unico substantivo da
oragdo que pode estar relacionado com o pronome genitivo feminino adtig. A
leitura da Vulgata, como “in os eius”, da Siriaca e de Qumran ndo ajudam no
entendimento. O Targum troca “boca” por “lugar”, sendo, portanto, impossivel
determinar sua Vorlage. A questdo deve ser tratada do ponto de vista exegético e
ndo textual. Por este motivo, preferiu-se preservar o M", mesmo porque, de
acordo com a regra da gramatica hebraica, o pronome ¢ remetido ao substantivo

. ;- 7 . 351
mais proximo, que neste caso ¢ o efa.

vw9a e b P ALXX, a Vulgata, a Siriaca e o Targum concordam quanto ao
sentido com a licdo do M" “levantei meus olhos e vi” (XX *I¥ Riwx). Parte da
expressdo foi omitida no texto original de Qumran (4QXII° — >y AR [wX). Neste
testemunho, ndo se encontra a expressdo XPN), mas um termo aparentemente
corrompido em seu lugar, formado pela juncao de duas consoantes 7X, e, além
disso, percebe-se a omissao da expressdo verbal X7X). Uma variante de Qumran
(AQXII™ — a% [WX1] "y IR[wRY), também corrompida, apresenta as mesmas
consoantes hebraicas no inicio e no final da expressdo para indicar outra palavra
ndo identificada. E provavel que a omissdo de XX tenha sido um erro no texto
original de 4QXII e, entdo, mais tarde foi adicionada acima da linha. E impossivel
dizer qual mao adicionou os pontos de rasura ao lado das duas primeiras palavras.
As corre¢des da variante ajudam a compreender que se tratou de um erro de
origem indeterminada. Deste modo, ¢ preferivel, por coeréncia, a manuten¢do do
M", uma vez que a expressdo é compreensivel e esta adequada dentro do contexto

e recebe apoio das versoes.

v.11b I A Vulgata leu Sennaar, conservando o nome proprio “Senaar” (133%)
dentro de estrutura construta hebraica; a LXX testemunha a expressao no genitivo

dentro da estrutura frasal “terra da Babilonia” (yfi Bapvidvog). A Siriaca e o

331 Cf. GHG § 146 /' (b); M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 59.
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Targum acompanharam esta ultima. A leitura da LXX parece ser uma
interpretagdo propondo um entendimento para a visao, ndo sendo possivel saber
ao certo qual foi a intengdo teoldgica ou ideologica dos tradutores. Cogita-se que a
mudanga tenha sido feita para que os leitores de lingua grega tivessem uma
referéncia mais clara sobre a acdo de YHWH. Neste estudo optou-se por manter o
termo WV, pois além do testemunho do M", parece ser bem mais provavel ter
havido a troca do termo “Senaar”, de terminologia mais arcaica, por “Babilonia”,
em um contexto helenizado no qual os referenciais precisavam ter maior clareza e

relevancia para a comunidade.

v.11c " A forma verbal “e sera preparada” (323m), no hofal, ¢ lida pela Vulgata
como “serd estabelecida” (et stabiliatur). A LXX 1€ “para preparar” (koi
étoyboat), assimilando o contexto da visdo, sendo acompanhada pela Siriaca. O
Targum 1€ “eles serdo retidos” (1120¥n") no hifpael, que neste caso pode ser

. . L
interpretado como um passivo, da mesma forma que o M™.

v.11d ! Na expressio: “e sera assentado” (77°17)), 0 verbo “assentar” (m1) parece
ser uma forma mista de Aifil e hofal. A LXX e a Siriaca assimilaram pelo contexto
como um #Aifil, e a primeira interpretou o verbo como “kai Oncovotv avTO”, NO
indicativo futuro ativo, supondo o verbo na voz ativa. A Vulgata assimilou o
contexto como um hofal e leu “et ponatur”. O Targum também assimilou o
contexto como um hofal. A leitura de 17°371, na voz passiva, pode ser explicada
em analogia com a estrutura morfoldgica do aramaico biblico de n»°pi; em Dn 7.4,
que tem o verbo “ficar de pé” (@IP), no hofal terceira pessoa do singular,
semelhante ao verbo referenciado.” Existe na sentenca uma questdo relativa a
concordancia de género: se o sujeito do verbo 177737 for compreendido como 79X,
entende-se que ha um desacordo entre o verbo (terceira pessoa masculino
singular) e o substantivo (feminino singular); se o sujeito for n’2 (masculino
singular), ele concorda com o verbo 12371, mas ndo com o verbo seguinte 7°37
(terceira pessoa feminino singular), sugerindo assim outro sujeito, possivelmente
o 79°X. A leitura das raizes 1> e M3, quanto a forma (hofal), ndo apresenta
problemas para a sua compreensao morfologica. A dificuldade estd na relacao dos

verbos com seus respectivos sujeitos, gerando certa ambiguidade na assimilacao

332 Cf. GHB § 72, 1V, ee.
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da visdo. Neste caso, os testemunhos ndo sdo determinantes para a resolugdo da

questao.

5.3.
Delimitagao e unidade

Zc 1-8 possui trés referéncias cronologicas (Zc¢ 1,1; 1,7; 7,1) que apontam
para os inicios de subunidades tematicas.”> O inicio do ciclo das oito visdes (Zc
1,7-6,15) ¢ indicado por Zc 1,7.>* Em geral, esta referéncia é considerada parte

355

da primeira visdo (Zc 1,7-17),” contudo, para alguns estudiosos este versiculo foi

colocado como um titulo ou uma introdugdo para todo o ciclo de visdes.>®

Interpreta-se assim porque a referéncia cronoldgica em Zc 1,7 ¢ relatada
em terceira pessoa, a partir do ponto de vista de um narrador externo, enquanto o
inicio propriamente dito da primeira visdo ¢ dado pelo proprio profeta, em
primeira pessoa (Zc 1,8), o que caracteriza uma descontinuidade textual.

Se a referéncia cronologica em Zc 1,7 ndo serve de ponto de partida para o
estudo do ciclo de visdes do profeta Zacarias, deve-se dissociar a datagdo contida
nela inteiramente das visdes. Neste caso, fica em aberto se as visdes ocorreram
todas de uma unica vez ou em ocasides diferentes,357 podendo, portanto, deduzir-
se que cada uma das visdes possui um contexto social e religioso particular em

: . 1358
que foi recebida.

33 Subunidades tematicas: Zc 1,1-6 — introdugdo da mensagem divina ligando aqueles que
retornavam do exilio aos seus pais; Zc¢ 1,7-6,15 — ciclo de visdes; e Zc¢ 7,1-8,23 — oraculos sobre o
jejum e os bens messianicos futuros (cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1—
8, p. 89; M. M. PAZDAN, “Zacarias”. In: Comentario biblico, p. 155-167).

3% Para D. L. PETERSEN (Haggai and Zechariah 1-8, p. 112-113), M. HALLASCHKA
(Haggai und Sacharja 1-8, p. 139) e J. G. BALDWIN (Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 73), o
ciclo de visdes noturnas (1,7—6,15) possui oito visdes (1,7-17; 2,1-4; 2,5-17; 3,1-10; 4,1-14; 5,1-4;
5,5-11; 6,1-15), para K. GALLING (“Die Exilswende in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18),
no entanto, sdo apenas sete visdes pois, Zc 3,1-7 ndo fazia parte da série original das visdes, ¢ C.
L. MEYERS e E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. liv) ndo incluem Zc 3,1-7 entre as
visdes porque consideram que seria uma “visdo profética” e ndo uma “visdo simbolica”.

3 .Cf ). G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 73; A. E. HILL, “Zechariah”, p.
119,131-132.

36 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 107-109.125-126; M. J.
BODA, The Book of Zechariah, p.107-112.

337 Duas visdes podem ter dado origem a que se pensasse que todas as visdes seriam noturnas: a
primeira visdo (Zc 1,7-17) quando, apds a referéncia cronoldgica que da inicio ao ciclo de visdes
(Zc 1,7), o profeta diz na primeira pessoa do singular: “Eu vi a noite...” (72727 °n°%1) (Zc 1,8); a
quinta visdo (Zc 4,1-5) quando o profeta diz logo no inicio: “... como um homem que despertou de
um sono...” (\NIYn YW UKD 1Y) (Ze 4,1).

338 Cf. K. GALLING, “Die Exilswende in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 18.
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Assim, pode-se afirmar que Zc 5,5-11 ¢ uma visdo independente dentro do
ciclo de visdes, com inicio caracterizado pela féormula introdutoria: “Saiu o
mensageiro que falava comigo e ele me disse: ‘Levanta, por favor, teus olhos e
vé.” (vv.5a-d),”” e finalizada com o destino do efd no final da visdo: “Para
construir para ele uma casa na terra de Senaar, e sera preparada, e la serd
assentado sobre sua base.” (vv.11b-d).

As visdes antecedente (Zc 5,1-4), subsequente (Zc 6,1-8) e a estudada (Zc
5,5-11) apresentam os mesmos personagens: YHWH (agente principal implicito);
o mensageiro (mediador entre YHWH e o profeta); e o profeta. No entanto, os
elementos e temas sdo totalmente diferentes, o que novamente aponta para uma
independéncia entre elas.

Em relacdo aos elementos, a visdo presente em Zc 5,5-11 tem como
elementos principais o “efa” (v.6d), o “olho deles” (v.6f), a “mulher” (v.7b) e a
“iniquidade” (v.8b); a visdo antecedente tem como elemento central o “rolo que
voava” (cf. Zc 5,1) e a “maldigdo para ladrdes e perjuros” (cf. Zc 5,3-4); enquanto
que a visdo subsequente concentra-se em ‘“‘quatro carros que sairam dentre duas
montanhas, montanhas de bronze” (cf. Zc 6,1).

Em relagdo aos temas, Zc 5,5-11 trata da remocdao dos elementos
simbolicos dos pecados praticados na comunidade como forma de apelo e
encorajamento a vivéncia de uma existéncia mais justa; a visao antecedente (cf.
Zc 5,1-4) descreve um livro que voa, a maldig¢do saindo contra ladrdes e perjuros,
num chamado de fé para aqueles que hesitam entre a verdade de YHWH e a
sabedoria humana; a visdo subsequente (cf. Zc 6,1-8) trata de um novo tempo,
com carros € com cavalos coloridos saindo dentre duas montanhas de bronze, e
ventos personificados que percorrem a terra para YHWH, cuja morada € protegida
por duas montanhas.

Como visdo independente, dentro do ciclo de visdes, Zc 5,5-11 apresenta
inicio e fim caracterizados por rupturas com as visoes antecedente e subsequente,
marcadas pela mudanca do sujeito da fala, nos dialogos entre o mensageiro € o
profeta. Na visdo antecedente (cf. Zc 5,1-4), o oraculo de YHWH, na voz do

mensageiro, na primeira pessoa do singular (cf. Zc 5,4), ¢ interrompido pela

3% Segundo C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. lvii), as introdugdes
das visdes seguem um mesmo padrdo ao longo do ciclo de visdes e sdo consideradas “férmulas”,
entendidas como sentenga ou expressdo que ajuda o leitor a identificar o inicio de nova viséo.
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formula de inicio na visdo objeto de estudo, na voz do profeta, na terceira pessoa
do singular (cf. Zc¢ 5,5). Em Zc¢ 5,5-11 a voz do mensageiro, na terceira pessoa do
singular, em resposta sobre o destino do efa (cf. Zc 5,11), ¢ interrompida pela voz
do profeta, na primeira pessoa do singular (cf. Zc 6,1a-c), na férmula que d4 inicio
a visao subsequente (cf. Zc 6,1-8).

A existéncia de uma segunda férmula (Zc 5,9ab), semelhante a formula
inicial, no meio da narrativa, ndo configura um problema para a unidade de Zc
5,5-11. Ao contréario, esta formula se torna importante e até necessaria no contexto
da narrativa ao chamar a atencdo do leitor para algo que o profeta percebe estar
ocorrendo na cena da visdo: “Levantei meus olhos e vi...” (vv.9ab). O profeta
aponta a cena: “F eis que duas mulheres sairam” (v.9¢c) sem que se configure uma
ruptura da narrativa.

O movimento espacial ¢ um outro aspecto que distingue Zc¢ 5,5-11 das

visdes antecedente (Zc 5,1-4) e subsequente (Zc 6,1-8):

a) Zc 5,1-4: o movimento tem inicio no espaco com o rolo voando e
termina sobre toda a superficie da terra, com a maldi¢cao espalhando-se
sobre ela, expulsando ladrdes e perjuros, estabelecendo-se no seio das
casas deles, destruindo e aniquilando cada uma delas;

b) Zc 5,5-11: existem dois movimentos paralelos, o do profeta, que se
encontra na terra € contempla a visao nos céus, € 0 movimento da visao
em si, que tem inicio na terra, segue no espaco com o efa levantado
entre a terra e os céus por duas mulheres com asas como de cegonhas,
sendo levado para Senaar, e termina na terra, com o efd numa casa,
sobre sua base;

c) Zc 6,1-8: 0 movimento tem inicio na terra, com os quatro carros saindo
dentre duas montanhas de bronze e percorrendo todos os cantos do
mundo; a visdo possui conotagdo bélica com carros e cavalos e
“YHWH de toda terra”, onisciente em seu espac¢o divino simbolizado

pelos quatro ventos.
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Considerando-se a marca da s“timd ao final do v.11d (indicando uma
divisdo ou finalizacdo da unidade narrativa),”® e a auséncia de aspectos formais e
tematicos que liguem diretamente Zc 5,5-11 aos textos antecedente e subsequente,
conclui-se que se trata de uma unidade literdria com nexo e sentido, coesa e

. o . . s 361
independente, com inicio, meio e fim, possuindo organiza¢gdo bem elaborada.

5.4.
Organizacgao do texto

5.4.1.

Estrutura

Como visdo independente, Zc 5,5-11 esta construida a partir de didlogos
que introduzem os elementos simbdlicos que ajudam o leitor a perceber a unidade
o tema. A descri¢do da visdo assemelha-se a uma “estrutura teatral” ou “cénica”

;. 362 L r ;
em ato Unico,” " constituida de prologo, nucleo, duas cenas e desfecho:

- introdugdo (vv.5a-d)
Prologo (Zc 5,5-6) N dialogo (vv.5e-6b)
introdugdo dos primeiros elementos (vv.6c¢-f)

primeira cena (vv.7a-8d
Ato Nucleo (Zc¢ 5,7-9) < introdugdo da segunda cena (vv.9a-b)
cénico segunda cena (vv.9c-f)

Destecho (Z¢ 5,10-11) J dialogo (vv.10a-11a)
_ destino do efa (vv.11b-d)

360 Cf. P. H. KELLEY; D. S. MYNATT; T. G. GRAWFORD, The Masorah of Biblia Hebraica
Stuttgartentia. Introduction and Annotated Glossary. Grand Rapids; Michigan: Willian B.
Eerdmans Publishing, 1998, p. 155-156.

%1 Segundo C. KORTING (“Sach 5,5-11 - Die UnrechtmiBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”,
Bib 87/4 (2006), p. 478-491) e M. HALLASCHKA (Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250), Zc
5,5-11 era, inicialmente, formada pelos versiculos 5-6 e 9-11; os sufixos pronominais de primeira
pessoa do plural masculino de o “olho” (1Y), no v.6f, seriam uma referéncia aos ladrdes e perjuros
(Zc 5,1-4), com quem estabeleceu uma relagdo; a culpa estaria sendo removida de “sobre toda a
superficie da terra” (y87722 1879Y); o efa (v.6¢d) seria uma adi¢do a camada basica (vv.5-6; 9-11)
que colocou uma deusa no seu interior (v.7ab) e a identificou com a “iniquidade” (v.8ab), para
dramatizar a visdo um comentario foi adicionado ao texto fechando o efa e impedindo a fuga da
deusa.

362 Para C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 310), Zc 5,5-11 ¢ formada
por dois atos: ato I - o efd e seu contetido sdo apresentados (v.5-8); ato II — o efd ¢ removido (v.9-
11); o ato I se desdobra em duas cenas: o efa (v.5-6) e a mulher (v.7-8).
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O proélogo tem a funcdo de pdr em cena o mensageiro de YHWH em
didlogo com o profeta (v.5a) e desvelar os primeiros elementos da visao, o “efa”
(79°R), no v.6d e o “olho deles em toda a terra” (Y R77222 01°Y), no v.6f.

O nucleo ¢ constituido de duas cenas em que, embora tenha a atengao
centralizada no efa, introduz novos elementos em cada uma delas. As “rubricas”,
assinaladas pela particula “E eis...” (737) (vv.7a; 9c), fazem a marcagdo da
entrada das cenas, separadas por féormula semelhante & que da inicio a algumas
visoes (cf. Zc 2,1.5; 5,1; 6,1.), uma espécie de “féormula de revisdo” (vv.9ab).

O desfecho apresenta, através de didlogo (vv.10a-11a), um recurso literario
que sustenta toda a descri¢ao do destino do efa, sua remog¢ao e os cuidados que
serdo providenciados para sua instalagao (vv.11b-d).

O “ato cénico”, assim descrito, pode ser organizado em prélogo, nucleo e

desfecho.

5.4.2.

Ato cénico

Zc 5,5-11 ¢é o espago cénico visual que contém a encenagao em ato Unico
onde se desenvolvem o prélogo, o nucleo e o desfecho. O prologo (vv.5-6) insere
os atores: YHWH, o mensageiro e o profeta. O mensageiro e o profeta dialogam
enquanto sdo desvelados os primeiros elementos da visao: o efa e o olho deles em
toda a terra.

As cenas do nucleo apresentam-se como “quadros” que acontecem no
mesmo lugar e momento, mostrados ao profeta de forma continua, numa sucessao
de imagens em movimento e sem interrup¢do (vv.7a-8d; 9c-f). Estas cenas sdo
organizadas de modo que as imagens sobressaiam dentro da visao como um todo,
acontecendo em um mesmo espago visual para onde o olhar do profeta deve se
dirigir.

O desfecho apresenta o mensageiro descrevendo o destino que sera dado
ao efd (vv.10-11), sua remocao para Senaar, ¢ as providéncias que deverao ser
tomadas para sua instalagdo. O conjunto de “quadros” interligados na narrativa da

visdo profética apresenta o seguinte esquema organizacional:
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vv.5a-d:Introdugdo  (Saiu o mensageiro que falava comigo, (v. 5a)
da visao e ele me disse: (v.5b)
Levanta, por favor, teus olhos e vé: (vv.5c-d)

Que é isto que esta saindo? (v.5¢)

PROLOGO < v.5e-6b: didlogo < Entdo, eu respondi: (v.6a)

NUCLEO <

Que é aquilo? (v.6b)

introdugao E ele disse: (v.6¢)
vv.6¢-f:  dos primeiros Isto é o efd que esta saindo. (v.6d)
elementos da visao E ele disse: (v.6¢)
\_ Isto ¢ o olho deles em toda a terra. (v.6f)

[ v.7a: “F eis...” — expressao introdutoria da primeira cena

A. E eis que um disco de chumbo foi levantado (v.7a)
vv.7a-8d: B. e (eis) isto: uma mulher sentada no meio do efd. (v.7b)
cena | C. E ele disse: Esta é a iniquidade. (vv.8a-b)
B’. Entdo, lang¢ou-a para o meio do efa, (v.8c)
A’. e langou uma pedra de chumbo para sua abertura.(v.8d)

vv.9a-b: formula de transicao: “Levantei meus olhos e vi.”
vv.9c: “F eis...” —expressao introdutoria da segunda cena

E eis que duas mulheres sairam (v.9¢)
vv.9c-f: cena Il < e havia vento nas asas delas, (v.9d)
e elas tinham asas, como asas de cegonha, (v.9¢)

DESFECHO <

\ e levantaram o efa entre a terra e os céus. (v.9f)
4 Entdo, perguntei ao mensageiro que falava comigo: (v.10a)
vv.10a-11a: Para onde elas estdo levando o efa? (v.10b)
didlogo E ele me respondeu: (v.11a)

destino e serd preparada, (v.11c)

vv.11b-d: { Para construir para ele uma casa na terra de Senaar, (v.11b)
do efa e la sera assentado sobre sua base. (v.11d)

-
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5.5.

Género literario

Zc 5,5-11 apresenta caracteristicas que parecem inspiradas em narrativas
do género apocaliptico, uma vez que se utiliza dos elementos comuns para
compor uma visdo extraordinaria: uma mulher sentada dentro do efa, uma vasilha
de medir cereais (cf. Zc 5,7b); o efa levantado entre a terra e os céus (cf. Zc 5,91);
duas mulheres com asas de cegonha (cf. Zc 5,9¢c-e); a revelagdo comunicada a um
destinatario humano por meio de um ser sobrenatural (cf. Zc 5,5a).°%

Muitas vezes, este “carater surrealista e magico” faz com que Zc 1-8 seja
considerado um livro “pré-apocaliptico” ou “as portas da apocaliptica”.
Entretanto, Zc¢ 5,5-11 ndo deve ser entendido como um texto de caracteristica
apocaliptica, pois ndo se trata de uma visdo centrada num mundo sobrenatural, em
detrimento da histéria humana, nem de um juizo futuro de YHWH sobre
acontecimentos que culminam em destruicdo. Os elementos de Zc 5,5-11, a
mediagdo do mensageiro e as explicacdes sobre o que estd sendo visto adequam-
se ao género profético.>®*

A descri¢ao profética valoriza a dimensao intra-histérica com a presenga
de YHWH reinando soberano e participando da dindmica da histéria, em resposta
a ambiguidade humana. Nesse sentido, Zc 5,5-11 ¢ expressdo do seu contexto
histérico e da percepgao da necessidade de uma mediagao profética, que necessita
da ajuda de um mensageiro que revela a vontade divina para Israel.

Zc 5,5-11 “anuncia o fim do modo como as coisas estdo ocorrendo e abre
possibilidades alternativas a partir do resultado da intervencdo de YHWH nas

~ 365 A s , .
relacdes humanas”.””” A auséncia de um oraculo conclusivo, conforme ocorre

algumas vezes no ciclo de visdes (Zc 1,7-6,15), gera diversas interpretagoes

393 Cf. J .J. COLLINS, “apocaliptica”, In: DCT, p. 161-165.

3% Cf. M. L. C. LIMA, “Escatologia”, Diccionario del profetismo biblico, p. 255-266; M. L. C.
LIMA, Mensageiros de Deus: profetas e profecias no Antigo Israel. Rio de Janeiro; Sdo Paulo:
Editora PUC Rio; Editora Reflexdo, 2012, p. 108.

365 Cf. HILL, A. E., “Zechariah”, p. 114.
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como, por exemplo, justi¢a social ou idolatria, culpa humana e onisciéncia divina,
de acordo com seus simbolos principais: o ef4 e a mulher.**®

Como visdo, Zc 5,5-11 requer que o leitor esteja pronto para se deparar
com uma narrativa de natureza caleidoscopica, ou seja, uma narrativa que vai
alterando seu padrdo, apresentando recortes e personagens extraordindrios de
imagem complexa, abstrata e mutante. A narrativa, que ndo possui um curso
normal nem elementos ordinarios, revela um mundo que transcende a realidade
terrena, passando a mensagem divina e preparando o leitor para uma mudanga no
curso das agdOes humanas. Para isso, diante do fascinio da visdo, deve-se
identificar, no simbolismo das imagens, o contexto social e religioso que permite
entrever a realidade teoldgica presente na histéria de salvagdo, observando a
narrativa como um todo, e ndo somente 0s detalhes.>’

Zc 5,5-11 apresenta-se como uma profecia em forma de relato de visdo
que, de forma ostensiva, examina a historia e, com base nela, aponta para um
tempo futuro no qual o povo serd transformado e o convivio social se tornard mais

368

justo.”” Nem tudo que o profeta viu se limitou ao seu proprio tempo, seu relato de

visdo revelou esperancgas para o futuro, deixando sob os aspectos social e religioso
um legado para as geragdes posteriores: YHWH ¢ que detém o sentido ultimo da

C 369
historia humana.

366 Segundo L-S, TIEMEYER(“The Vision Report Genre between Form-Criticism and Redaction-
Criticism: An Investigation of Amos 7-9 and Zechariah 1-6 in The Book of Twelve and the New
Form Criticism”. In: M. J. BODA; M. H. FLOYD; C. M. TOFFELRNI [orgs.], Society of Biblical
Literature/Ancient Near East Monographs. Atlanta: SBL Press, 2015, p. 96), um texto com
oraculo conclusivo terd sempre uma interpretagdo diferente de outro que ndo o tenha; um texto
com muitos oraculos torna sua interpretagdo mais fechada, apoiada em contextos historicos
especificos; um texto sem oraculo se abre a um universo de interpretagoes.

7 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 114-115.

368 Cf. B. 0. LONG, “Reports of Visions Among the Prophets”. In: JBL, 95/3 (1976), p. 364.

3% Cf. A. R. PETTERSON, “The Eschatology of Zechariah’s Night Visions”. In: E. R. HAYES;
L-S. TIEMEYER (orgs.), I Lifted my Eyes and Saw, p. 117-134.
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Significado teolégico de Zc 5,5-11

Na visao de Zc¢ 5,5-11, o profeta descreve o que viu e o que lhe foi
revelado pelo mensageiro, através dos elementos simbdlicos, para conhecer e
anunciar a vontade de YHWH. Estas imagens precisam ser interpretadas, dando-
se atencao as interconexdes entre estrutura, contetido e contexto da visao.

Visando ao melhor entendimento, este comentario foi dividido de acordo
com o0 esquema estabelecido anteriormente na organizagdao do texto em prélogo,

nucleo, constituido de duas cenas, e desfecho.

6.1
Prélogo (Zc 5,5-6)

Saiu o mensageiro que falava comigo, 5a 32 1277 NI RYN
e ele me disse: 5b IR MR
Levanta, por favor, teus olhos 5¢ TPY RIRY
e vé: 5d oM
Que ¢ isto que esta saindo? Se NNTT NRYPT I
Entdo, eu respondi: 6a RY
Que ¢ aquilo? 6b N yiia)
E ele disse: 6¢ RN
Isto € o efa que esta saindo. 6d NRYPT 797K NRT
E ele disse: 6e RN
Isto ¢ o olho deles em toda a terra. of PIRTT922 DY DRT

O prologo (vv.5-6) tem a funcdo de preparar o leitor para receber a
mensagem divina. Assim, tendo YHWH como principal agente da cena, apresenta
o mensageiro, mediador entre YHWH e o profeta, e os dois primeiros elementos
da visdo.

Zc 5,5-11 ¢ a tnica visdo do ciclo de visdes em que ocorre uma ordem
explicita para o profeta levantar os olhos. As imagens sdo vistas pelo profeta
como que “projetadas no céu”, sendo aos poucos desveladas e esclarecidas. Este
movimento ajuda na percep¢do dos niveis da descricdo no qual Zc 5,5-11 se
desenvolve: a) a narrativa apresentada ao profeta (vv.5a-d); b) o didlogo entre o

mensageiro e o profeta (vv.5e-6b); c¢) a visdo dos elementos (vv.6¢c-f). Estes trés
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niveis estdo interconectados e¢ formam uma estrutura muito bem articulada:

. ~ s g . ~ Lo 370
introducao da visao, didlogo e introdugao dos primeiros elementos.

“Saiu o mensageiro que falava comigo, e ele me disse:

Levanta, por favor, teus olhos e vé:” (vv.5a-d)

A introdugio (vv.5a-d)’"" distingue-se das demais formulas de visdes por
sua estrutura complexa, com utilizagdo do verbo sair” (XY?), constituida de duas
partes independentes, podendo qualquer uma delas ser omitida, sem que se perca

o sentido da narrativa:

a) "8 MR "2 7377 IRIRT XY (vv.5a-b);

b) 7R PPV X1 Ry (vv.5¢-d).> 2

O verbo “sair” (X¥?), uma pe¢a chave da narrativa, tem o sentido de
“desvelar”, de “por a descoberto” aquilo que se encontrava oculto, introduzindo a
figura do mensageiro em um contexto que inspira mistério.”” Assim, este verbo
introduz a figura do mensageiro (v.5a); insere-se no didlogo com algo marcado
textualmente pelo pronome demonstrativo “isto” (nNXT), no v.5e; revela finalmente
o efd como primeiro elemento da visdo (v.6d).

O verbo “falar” (727), que ocorre como um termo usual no ciclo das visdes
de Zacarias (cf. Zc 1,1.7; 4,6.8),374 ¢ utilizado duas vezes: como um participio, na
introdugdo (v.5a), e no didlogo final (v.10a). A forma do verbo no participio ajuda
o leitor a vivenciar a visdo como algo proximo e atual, assim como auxilia o fluxo
dialogal entre o mensageiro e o profeta.

Os verbos “levantar” (X1), no v.5c, e “ver” (7%7), no v.5d, complementam
a férmula introdutoria e, utilizados juntos, t€ém o sentido de uma adverténcia ou

um alerta. A acdo conjunta “Levanta, por favor, teus olhos e vé:” (vv.5cd) pode

7% No entendimento de B. O. LONG (“Reports of Visions Among the Prophets”, p. 363), “a
imagem visionaria ¢ simboélica, algumas vezes bizarra, e ha sempre um padrao de didlogo cujo
proposito € decifrar seu significado esotérico”.

" Segundo C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. vii), as introdugdes
seguem um mesmo padrdo ao longo do ciclo de visdes e sdo consideradas “formulas”, entendidas
como sentenga ou expressdo que ajuda o leitor a identificar o inicio de nova visdo.

2.0 ciclo de visdes (Zc 1,7-6,8) segue determinado padrdo com a formula: “Levantei meus olhos
evi” (cf. Z¢ 2,1, 2,5, 5,1, 6,1).

3 Cf. H. D. PREUSS, “Xy>”. In: TDOT, v. VI, p. 225-250.

74 Cf. também Zc 6,9; 7,1.4.8; 8,1.18.
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estar relacionada com o ato fisico de erguer os olhos para algo que se passa acima
do nivel normal de visdo, exigindo concentragdao temporaria dos sentidos em
alguma coisa “projetada no céu”.>”> O uso dos dois verbos no imperativo foi
suavizado com a particula volitiva “por favor” (X1), no v.5c, com a fun¢do de

tornar polida a ordem que se desejava fosse atendida.’”®

“Que ¢ isto que esta saindo?

Entao, eu respondi: Que ¢ aquilo?” (vv.5e-6b)

Toda a descricdo ¢ sustentada por didlogos, nos quais ¢ desenvolvido um
esquema habilidoso de perguntas e respostas. Este tipo de recurso cria o “cenario
didatico” para que o profeta compreenda a visdo.*”’

Com o dialogo imprimindo certa tensdo (vv.5e-6b), o mensageiro procura
confirmar se o profeta reconhece, de fato, o que estd sendo revelado. A pergunta
corrobora o interesse do mensageiro para que o profeta perceba o que esta
“saindo”: Que é isto que esta saindo? (v.5¢). Contudo, o profeta parece nao se dar
conta da natureza extraordinaria do que estava saindo, pois devolve com outra
pergunta o que lhe foi perguntado: “Que é aquilo?” (v.6b). Assim se percebe o
que estd proximo do mensageiro e ainda distante do profeta.

Inicialmente, a atengdo se volta para esse algo referido como “isto” (NXT)
(v.5e), pronome demonstrativo feminino singular, que ird concordar com o
substantivo feminino singular do elemento que serd desvelado a seguir, o “efd”
(79°X), no v.6d. O pronome 1}, ligado ao pronome interrogativo 1, fortalece este
(ltimo®™ e, usado de forma independente, tem o objetivo de fazer com que a
atencao se concentre naquele algo determinado: o efa.

Nesse sentido, na estrutura da pergunta “Que é isto que estd saindo?”

(nXT3 XX ), no v.5e, insere a ideia de que o pronome demonstrativo “isto”

NXT) antecipa o que sera revelado, o “efa” (719°R), apontando para sua presenca na
paoq 2 p p p ¢

73 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, “xipy”. In: DBHP, p. 450-453.

376 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, “xy”. In: DBHP, p. 414.

377 Cf. R. A. WERLINE, “Assessing the Prophetic Vision and Dream Texts for Insights into
Religious Experience”, p. 1-15.

7 Para H. WOLF (“a1”. In: DITAT, p. 380-381), mesmo que os exemplos encontrados se
concentrem em Noé (cf. Gn 5,29), no Senhor (cf. Is 66,2) ou explicitamente em YHWH (cf. 5,4) ¢
possivel adaptar o uso em Zc 5,5-11.
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visdo desde o inicio, quando o profeta d4 a ordem para o profeta levantar os olhos
e ver.

Esta ideia ¢ reforcada pelo uso do artigo, que precede o verbo XX>, no
participio, e o pronome NX7, dando objetividade ao elemento visado, o “efd”
(72°X), no v.6d.’” Assim, o didlogo caminha para levar este elemento para o
centro da narrativa, como eixo de ligacdo da visdo que reunird em si, na agdo
final, a mensagem definitiva de YHWH.

Na resposta do profeta ao mensageiro, em forma de pergunta “Que é
aquilo?” (X°7777), no v.6b, o pronome feminino X7 foi traduzido por “aquilo”
para distingui-lo do pronome nX7, traduzido anteriormente por “isto” (v.5¢).* O
uso do pronome interrogativo “que” (1), nos vv.5e e 6b,”® aponta novamente
para a imagem ja vislumbrada, o efd (v.6d). A estratégia de usar no didlogo um
esquema de pergunta e resposta aprimora a visdo e confirma a necessidade do
discernimento do profeta.’*>

A énfase na utilizacdo do género feminino ¢, por vezes, considerada uma
forma de depreciacao da figura da mulher, levando a classificar Zc 5,5-11 como
um texto de carater misogino.”® Contudo, o argumento ndo se sustenta, pois o
texto apresenta também um bom uso do género masculino, algumas vezes até em

384 , . ,
A denuncia contra a ma conduta da

condicdo de discordancia de género.
sociedade israelita ndo estava relacionada somente a mulher, devendo ser
estendida para um contexto maior no qual cabem todos os pecados representados

simbolicamente na visdo do efa.

“F ele disse: Isto ¢ o efa que esta saindo” (v.6d)

Repetindo a expressao “ele disse” (MX"1), no vv.6ce por duas vezes, o

mensageiro pde em cena, um atras do outro, os dois primeiros elementos da visdo,

37 Cf. GBH § 35 a; 137 f.

3% Cf. H. WOLF, “a1”. In: DITAT, p. 381.

1 para F. BROWN, S. R. DRIVER ¢ C. A. BRIGGS (“”. In: BDBH. Massachusetts:
Hendrickson Publishers Marketing, 2014, p. 552), o uso do pronome interrogativo, normalmente
utilizado em interrogagdes diretas, antes de verbos ou substantivos (cf. Gn 4,10), é também muito
frequentemente usado em expressdes como na visdo (cf. também Gn 15,2; 12,26; 13,14).

32 Cf. R. A. WERLINE, “Assessing the Prophetic Vision and Dream Texts for Insights into
Religious Experience”, p. 1-15.

3 Segundo J. SCHNOCKS, “An Ephah Between Earth and Heaven”, p. 255), Zc 5,5-11, J6 14,1-
4, Lv 15,19-29 ¢ S1 51,7 sdo textos de carater mis6gino.

3 Por exemplo: “isto ¢ o olho deles” (a3y NXY) (v.6f), “nas asas deles” (27°9322) (v.9d), “para onde
eles estdo levando o efd” (72°%3~n¥ NioYin o MX) (v.10b) e “ela serd preparada” (323) (v.11c¢).
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apontando sua inten¢do de fazer o profeta visualizar, de uma s6 vez, a cena do
“efa” (79°X), no v.6d, e o “olho deles” (01°y), no v.6f.

O primeiro elemento revelado, o “efa” (79°X), no v.6d, esta precedido do
artigo definido, indicando que ja era algo determinado e conhecido do profeta. De
fato, o efd era um vasilhame utilizado no cotidiano da comunidade do antigo
Israel como unidade de medida para cereais (graos e farinhas). Este vasilhame era
feito de ramos entrelagados de material vegetal, como salgueiros, palmeiras,
juncos, canas,”® mas podia ser de madeira, pedra e o que é mais provavel, de
cerdmica.**

O noX era usado em dois contextos do antigo Israel: em locais
relacionados com o plantio, colheita e venda de graos (cf. Dt 25,14; Jz 6,19);387 €
em santudrios, no transporte ¢ em medidas de ofertas para o culto (cf. Lv 5,11;
6,13[207).>%

O substantivo 719°X pode designar tanto a medida como o proprio recipiente
(cf. Jz 6,19; Rt 2,17; 1Sm 17,17).389 Além do efa, outros vocabulos sao utilizados
pela BH para designar o uso de medidas de grdos em contexto religioso, como,

por exemplo, W (cf, Lv 27,16)*°

. Este termo tem origem na raiz nn, que
significa o “ato de encher (amontoar) de cereal um recipiente, ou de derramar
liquido dentro de um jarro”.*' Acredita-se que essa origem esteja relacionada a
carga suportada por um jumento (cerca de 90 kg), por causa de sua semelhanca
com a palavra “jumento” (1in1).*">

Os termos N e N2 sdo medidas menores que apresentam uma relagdo de
equivaléncia ao efd. Em Ezequiel, o 79°X e o N2 correspondem, cada um, a um
décimo do mn (Ez 45,11). Atribui-se ao efa entre 22 e 45 litros de capacidade.*”

Contudo, nenhum jarro foi encontrado em escavagdes em pedagos suficientes que

33 Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 166.

386 Cf. J. B. SCOTT, “12x”. In: DITAT, p. 62.

37 Cf. também 1Sm 17,17; Is 5,10; Am 8,5; Mq 6,10; Rt 2,17.

388 Cf também Nm 5,15; 28,5; Ez 45,13.24; 46,5.7.11.14.

¥ Cf. J. B. SCOTT, “n9°x”. In: DITAT, p. 62.

390 Cf. também Nm 11,32; Ez 45,11.13.14.

¥ Cf. G. H. LIVINGSTON, “mn”. In: DITAT, p. 488.

32 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 343.

3% Segundo C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 295-297), com base
na reconstruc¢do de fragmentos de vasos feita por Albright do material extraido no sitio Teill Beit
Mirsim, R. B. Y. Scott concluiu que se o efd for o mesmo que um “n2”, teria capacidade de 22
litros; W. Nowack (in Lehrbuch der Hebriischen Archiologie, 1894) estimou em 36,44 litros.
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permitissem uma reconstru¢do para que se possa afirmar a capacidade exata de
um efa.***
Utilizado em ofertas do sabado (cf. Nm 28,9), em situagdes peculiares da

395
tornou-se

vida (cf. Nm 5,15) e em transacdes comerciais (cf. Dt 25,16), o efa
simbolo de injustica provocada pelas medi¢cdes adulteradas, denunciada pelos
profetas preocupados com a ética ¢ o bem-estar social (cf. Am 8,5; Mq 6,10).

Como o vasilhame era utilizado para medir uma quantidade
convencionada, como da cevada colhida (cf. Rt 2,17), da farinha para o sacrificio
(cf. Lv 5,11), ou simplesmente do grao seco (cf. 1Sm 17,17), se seu tamanho fosse
alterado, alterava-se também o contetido. A denuncia dos profetas podia estar
associada tanto ao tamanho da vasilha como ao seu conteudo. A fraude praticada
significava a exploracdo dos mais pobres da comunidade, que ndo podiam se
defender das classes dominantes no comércio (cf. Ez 45,10; Mq 6,10).>

A lei deuterondmica aponta para a preocupagdo com medigdes integras e
justas, exigindo que o povo se mantivesse fiel as praticas comerciais honestas (cf.
Dt 25,13-16). Havia, portanto, pratica de agdes incompativeis com a posicao de
Israel como o povo de YHWH. O efa na visdo é um alerta para que se reelabore o
relacionamento estabelecido com YHWH por intermédio da lei.*’

Apesar do conhecimento que se tinha do efé, tanto como objeto utilizado
na medicao de graos, como simbolo da injusti¢a praticada na comunidade, uma
interpretagdo antiga relaciona o “efd” (79°X) em Zc 5,5-11 aos zigurates, uma
arquitetura tipica da Babilonia ¢ de regides que sofreram sua influéncia.®® O
argumento ¢ que, nesta visdo, o termo “719°X” ndo designa a vasilha de medigao,

mas, por influéncia de palavras mesopotimicas, seria um pequeno santuario.”

Este termo teria relacdo com uma palavra suméria para os zigurates, com sentido

3% Cf. J. B. SCOTT, “12x”. In: DITAT, p. 62.

% Cf. Dt 25,14; Pr 20,10; Ez 45,10-11.

3% Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 166.

7 Cf. L. J. HOPPE, “Deuterondmio”, Comentario biblico, p. 187.209-210.

3% Para S. MARENOF (“Note Concerning the Meaning of the Word “Ephah”, Zechariah 5:5-117,
p. 264-267), o efa (;719°%) representa o zigurate de Lagash, em honra a divindade feminina Nin-
Girsu, que tinha o nome de E-pa, cujo significado ¢ “casa do cume”.

399 Segundo S. MARENOF (“Note Concerning The Meaning of the Word ‘Ephah’, Zechariah, 5:5-
117, p. 264-267), a palavra efé teria a mesma raiz que os substantivos assirios A-pu (“gruta”) e 4-
batw (“sala”) e o arabe “Afta (“sala”). Mais tarde, esta raiz deu origem ao verbo Apu, em assirio,
com o sentido de “construir”. Também os substantivos hebraicos “casa” ou “templo” (227), “casa”
ou “palacio-habitacdo” (n"2) e “efd” (79°X) sdo usados para denotar o termo “morada”, e
classificados como originados dos verbos de vogal média com sentido de “conter” ou “reter”.
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, . 400 .
de “casa da cupula”; no hebraico “%273”, “casa” ou “templo”,”" mesmo sentido

atribuido a “n7;”.4°1

Estes templos ou santuarios, localizados na parte superior dos zigurates
eram chamados de ‘“casas visiveis” ou “casa para serem vistas”. Assim,
estabelece-se também uma relagdo do “efd” (719°X), no v.6d, com o elemento
seguinte desvelado, o “olho deles em toda a terra” (yx7-722 0¥), que podia
significar o “olho” (1'¥) voltando-se para o efd, o “templo”.*"*

O voltar-se para “olhar” proporcionaria a visibilidade do efa e ratificaria a
repeticdo da expressdo “E ele disse” (vv.6¢ce), que teria o sentido de apresentar um
segundo fato sobre o efd (v.6f). Este segundo fato estaria relacionado com o
conteido, a mulher sentada em seu interior (v.7b), que seria uma deusa e,
portanto, uma representacao da iniquidade (V.8b).403

A repetigdo da sentenca “E ele disse” (72K1) se insere no contexto de uma
descricdo que contém elementos de uma visdo profética com imagens
extraordinarias. Essa repeticao faz parte do processo de apreensdo e compreensao
da visdo pelo profeta, cuja mensagem ¢ decorrente de sua formagdo cultural, que o
preparou para a experiéncia e lhe forneceu um modelo para descrever a visao.

A habilidade de o profeta apresentar os dois primeiros elementos, um apos
o outro, precedidos da expressdo “E ele disse” (7%K]), cria a estrutura que
transforma os elementos desvelados em gatilhos experienciais, permitindo que
sejam analisados ndo apenas como simbolos ou metaforas da visdo, mas como
revelagdes divinas.*” E possivel que tenha havido um erro em se concluir que o
“efd” (7o°8) seria uma leitura de é.pa para é.gidru, na lingua suméria, cujo
significado seria de um pequeno santuario.

A possibilidade que mais se aproximaria seria e.pa.pah, que significa

“casa” ou “cela” do deus Anu e da deusa Ishtar da Babilonia, contudo, a mudanga

de é.pa.pah para efa é questiondvel. Na época em que essa andlise foi feita ndo

Y0 Cf W. L. HOLLADAY, “>2°7”. In: LHAAT, p. 109; cf. também “>2’7 " em Ag 2,18.

1 Cf. W. L. HOLLADAY, “n*2”. In: LHAAT, p. 52-53.

42 para W. RUDOLPH (Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, p. 118-121), “olho
deles” (2°y) a “aparéncia deles” ou “aspecto deles, contudo, este entendimento ndo produz um
sentido aproveitavel no contexto da visdo.

493 C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 297) supdem alternativamente
que o sufixo de “Dry” possa ser uma referéncia ao efid, embora, em hebraico, o sufixo seja
masculino plura, e o efd uma palavra feminina; a mulher representaria a idolatria que deve ser
removida para Senaar.

4% Cf. R. A. WERLINE, “Assessing the Prophetic Vision and Dream Texts for Insights into
Religious Experience”, p. 1-15.
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havia bons dicionarios para as linguas acadia e sumérica.*” Sabe-se agora que o
termo “719°X” deriva de fonte egipcia (‘épd), atribuido também a vasilhame usado
para medir.**

Além disso, esta antiga interpretagdo do efd como um santudrio pagao e,
analogamente, a mulher como uma deusa desse culto, se configuraria uma grande
ironia, uma vez que o efd era uma vasilha utilizada como medida de graos para
levar oferta para o culto no Templo e, neste caso, estaria transportando uma deusa
de um culto pagio ao Templo de YHWH (cf. Lv 5,11; 6,13[20])*"".

O uso do efad ¢ bem atestado no Antigo Testamento, sdo trinta citagdes,
dezessete sem artigo (cf. Jz 8,18; Rt 2,19; 1Sm 19,22)408 e treze com artigo (cf. Ex
16,36; Nm 5,15; 28,3).409 Algumas referem-se a textos proféticos e legais (cf. Lv
19,36; Dt 25,14.15 [duas ocorréncias]; Ez 45,10; Am 8,5; Mq 6,10; Pr 20,10 [duas
ocorréncias]), outras denotam indicag¢des de grandeza ou defini¢des de medida.*'
Em Zc 5,5-11 é mencionado cinco vezes, sempre precedido de artigo definido
(vv.6d.7b.8¢.9f.10b), apontando para a importancia deste elemento na visdo. *''

Assim, em conformidade com o uso atestado no Antigo Testamento e o
contexto social e religioso da narrativa, o significado do efa esta relacionado com
a falsificagdo de medida denunciada pelos profetas. As transagdes ilicitas
prejudicavam enormemente os pobres no pods-exilio, tornando-os ainda mais
pobres, levando-os a condicao de escravos.

Houve no pos-exilio uma forte tendéncia a diferenciagdo social, com
aumento da pobreza nas camadas inferiores da escala social.*'> Sobre essa

situacdo parece refletir o profeta Ageu quando menciona o desequilibrio entre

salarios e precos, embora ndo mencione as causas da discrepancia (cf. Ag

495 Assim conclui M. J. BODA (The Book of Zechariah, p. 342-343, n. 70) sobre a interpretacao
de S. MARENOF (“Note Concerning The Meaning of the Word “Ephah”, Zechariah, 5:5-117, p.
264-267.

4 Cf. R. FULLER, “a9°x”. In: NDITEAT, p. 373-378.

Y7 Cf. também Nm 5,15; 28,5; Ez 45,13.24; 46,5.7.11.14.

498 Cf. também 2Sm 9.4; J6 38,4; Pr 20,10; Is 5,10; 49,21; Jr 3,2; 36,19; Ez 45,24; 46,5.11; Am
8,5.

499 Cf. também Ez 45,11 (duas vezes); 45,13 (duas vezes); 46,14; Zc 5,6.7.8.9.10 (cinco vezes).

19 Cf. J. SCHNOCKS, “An Ephah Between Earth and Heaven”, p. 258.

1 Cf. GHG, 2006, § 126 g.; cf. também P. JOUON; T. MURAOKA, GHG, § 35 a; ibid. § 137 f.
412 Cf. J. BRIGHT, A History of Israel, p. 365-366; R. KESSLER, Histéria social do antigo
Israel, p. 184.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

153

1,1.6).""® De acordo com a tradicdo profética, a imagem do efd refere-se
concretamente a uma acusacao de abusos no uso de medidas (cf. Am 8,5).414

A importancia do efa ¢ tdo grande que ele inicia (v.6d), permanece citado
(vv.7b.8¢.9f) e termina o relato da visdo (cf. 10b), tornando-se o eixo de todo o
mal da comunidade, que precisa ser removido. “De concreto esta sendo acusado o
abuso de medidas”.*'® O ef4 representa a falta de ética nas relagdes e males sociais
provocados por exploradores dos assalariados (cf. Lv 19,13; Dt 24,14-15), da
vitva e do orfao (cf. Zc 7,10), e pelos que tentam obter vantagens pessoais ou
lesar o outro (cf. Mq 6,10; Am 8§,5). Os que perpetram o mal ndo temem YHWH
(cf. M1 3,5).*1¢

“E ele disse: Isto é o olho deles em toda a terra.” (vv.6e-f)

A repeticdo da expressio “E ele disse” (7nX)), no v.6e, faz parte da
habilidade do profeta, que a utiliza no seu método didatico para fazer o leitor
apreender mais um elemento presente na cena da visdo, o “olho deles em toda a
terra” (YX7-222 0°Y), no v.6£.4"7 Nesta expressao, o “olho deles” (01°y) ¢ formado
do substantivo “olho” (1'¥) com sufixo pronominal masculino plural “deles”,*'®
com o acréscimo da observagdo complementar “em toda a terra” (yI837722).

O significado de “olho deles em toda a terra” (Y 877222 0°Y) € interpretado
como: a) a iniquidade;*” b) um “olho” que se volta para olhar, ou seja,

“aparéncia” ou “visibilidade” da esséncia daquilo que se mostra como ilicito, o

culto idolatrico; ¢) um “olho mau que tudo vé€”’; d) o olho de YHWH, em

13 Cf. C. L. Meyers; E. M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8, p. 27.

414 Cf. C. KORTING, “Sach 5,5-11 - Die UnrechtmiBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 245.
415 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250; cf. também C. KORTING,
“Sach 5,5-11 - Die UnrechtméBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 478-491.

*19 Cf. também Lv 29,36; Dt 25,14-15; Pr 20,10.

17 Cf. R. A. WERLINE, “Assessing the Prophetic Vision and Dream Texts for Insights into
Religious Experience”, p. 1-15.

8 Uma copia do Manuscrito da LXX e a versio siriaca trazem “a iniquidade dele” (1 &dwia
avtdv) em vez de “olho deles” (ayy). Para D. BARTHELEMY (Critique textuelle de 1’ Ancient
Testament III, Tome 3, Ezéchiel, Daniel e les 12 Prophétes. Gottingen: Editions Universitaires
Fribourg Suisse, Vandenhoeck & Ruprecht, 1992, p. 958) o TM faz sentido e “o efd polariza os
olhos de todos”.

% Para J. G. BALDWIN (Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-104) esta é a melhor interpretacio
para o termo “0ry”.
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referéncia aos “sete olhos que percorrem toda a terra” (cf. Zc 4,1-5);*° d) um
“olho hostil”.**
Ha quem pense que a melhor interpretacdo para o “olho deles” (a1°y) seria

a “iniquidade deles” (o).

Este entendimento segue a LXX, que interpretou ter
havido um erro do escriba, que confundiu as formas semelhantes do waw e do
yod; ou que a vocalizagdo do M" considerou que textos originalmente idénticos
careciam de mater lectionis.*

Além de a LXX ter alterado fundamentalmente o sentido do texto, ndo se
pode afirmar que seja um reflexo da leitura hebraica original ou que o M"
apresentasse corrup¢io. O MY, que recebeu o apoio da Vulgata, ¢ compreensivel
e, também como ja foi dito, a licdo mais dificil é, provavelmente, a mais an‘[iga.424
Considera-se que a tradug¢do de “olho” (%) como “iniquidade” (33¥) melhora o
sentido da visdo porque estabelece logo a relagdo destes elementos com o efa

(v.6d), condenado como medida injusta em transagdes comerciais (cf. Am 8,5);*”

P . . ~ 426
ou por praticas idolatricas, quando o efa ¢ considerado um templo pagao; ™ ou

pelo pecado de ladrdes e perjuros em Zc 5,1-4.4

Nao hé fundamento para relacionar o “olho deles” com medida injusta,
templo ou idolatria, e depois relaciond-lo com a visibilidade do efd. Nao ha
nenhuma referéncia a visibilidade ou aparéncia do efa em nenhum lugar da Biblia,
nem de um efd confeccionado como templo para um deus estrangeiro. Nesta
interpretagdo, até se poderia admitir que houvesse um grupo a quem este efa-

templo estaria destinado, pois “deles” poderia ser uma referéncia aos grupos que

raticavam idolatria, mas a expressdo restante, “em toda a terra ue tem um
t dolatria, tante, “em toda a terra”, t

420 Para M. H. FLOYD (“The Evil in the Ephah, p. 54-59), hi uma relagio entre as visdes
precedentes, Zc 4,1-14 e Zc 5,1-4 e Zc 5,5-11; as trés apresentam objetos simbolos do culto: o
candelabro, os recipientes dourados do azeite e as lampadas (Zc 4,1-14); o rolo (Zc 5,1-4) e o efa
(Zc 5,5-11). Na visdo, estes objetos possuem dimensdes discrepantes, saem e ficam visiveis; sdo
objetos que ocupam lugar de honra no templo, ¢ fazem parte da relagdio do homem com o
santudrio.

21 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 344.

22 Essa 6 a justificativa de J. G. BALDWIN (Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-104) para
interpretar “o olho deles sobre toda a terra” como “iniquidade”.

423 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 344.

4% Segundo M. H. FLOYD (“The Evil in the Ephah”, p. 55, n. 4), a maioria dos estudiosos prefere
a leitura da LXX, enquanto uma minoria mantém o TM.

2 Para J. G. BALDWIN (Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 103-104), é melhor interpretar o “olho
deles” como “iniquidade deles” por causa da facilidade de se substituir a consoante waw pela yod.
26 Cf. R. HANHART, “Dodekapropheton 7.1: Sacharja 1-8, p. 364-365.

7 Cf. M. HALLASCHKA, Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250; C. KORTING, “Sach 5,5-11 -
Die UnrechtméBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 478-491.
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carater universal ndo encontraria explicacdo, pois a profecia de Zacarias se destina
ao povo de Israel.**®

Tenta-se também relacionar “olho deles em toda a terra” (yR77722 22Y),
no v.6f, com o “efd”, no v.6d, mesmo com o sentido literal de medida enganosa,
transferindo-se a relacdo depois para a “mulher” (v.7b) e a “iniquidade” (v.8b).*¥
Esta ideia ¢ baseada no sufixo pronominal de “olho deles” (2J°¥) no masculino
plural, como referéncia aqueles que roubam e enganam, diminuindo a medida do
efd ¢ aumentando seu prego. Neste caso, a expressdo “em toda a terra” (yI8772232)
refere-se aos que devem ser punidos pelo mal praticado.**

Ha quem diferencie a “culpa” (31y), em Zc 5,1-4, da “iniquidade” (7yw),
em Zc 5,5-11, ao ligar a visdo antecedente a estudada. Para quem pensa assim, a
culpa e a iniquidade do povo de Israel sdo removidas para Senaar. Amplia-se a
visdo indevidamente, pois sdo visdes independentes, com elementos diferentes, a
primeira com uma maldi¢do e a segunda com a remogdo. As duas visdes devem
ser examinadas individualmente, cada uma em seu contexto literario, historico-
social e religioso.43 !

O substantivo “olho” (1¥) ¢ utilizado em sentido literal € em expressdes
relacionadas a “vista”, sinonimo da expressdo “diante dos olhos” ou “na
presenca”. Também ¢ empregado em expressdes com o sentido de estados mentais
ou emocionais. Com o construto, indica “abominag¢do aos olhos” (cf. Ez 20,7).432
A exemplo de Ezequiel, Zacarias questiona o comportamento do povo de Israel,
mas ndo como pecado de idolatria, e sim quanto ao desejo de riqueza e poder,
como recompensa por espionar os irmaos para o Império Persa.*

Assim, uma boa interpretacdo para este elemento da visdo, a luz do

contexto literdrio e historico-social, seria pensar o “olho deles” como o “olho” que

428 Segundo J. SCHNOCKS (“An Ephah between Earth and Heaven”, p. 258), Rabbi Solomon ben
Isaac ¢ conhecido pela tradi¢do judaica pelo acrostico Rashi.

% ] SCHNOCKS (“An Ephah between Earth and Heaven”, p. 259) entende que no pensameno de
Rashi a ideia de que o efd tem o sentido de uma medida enganosa ¢ tdo forte que ele a transfere
para a mulher afirmando: “Esta mulher, que vocé vé dentro da efa, ¢ uma medida na forma da
iniquidade praticada pelos iniquos. E eis que agora eles sdo forcados em suas entranhas, a fim de
serem punidos dentro do proprio mar, dentro do qual eles mediram - medida contra medida”.

#9 Cf. J. SCHNOCKS, “An Ephah between Earth and Heaven”, p. 252-270.

1 Assim interpretam M. HALLASCHKA (Haggai und Sacharja 1-8, p. 242-250) ¢ C.
KORTING (“Sach 5,5-11 - Die UnrechtméBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 478-491).

2 Cf. C. SCHULTZ, “py”. In: DITAT, p. 1108-1109; A. M.HARMAN, “py”. In: NDITEAT, p.
390-396.

3 Cf. T. CRAVEN, “Ezequiel”, Comentario biblico, p. 76-78; L. J. McGREGOR, “Ezequiel”.
CBVN, p. 1096-1097.
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vigiava o povo de Jerusalém para o Império Persa, em referéncia aos que se
encarregavam de espionar o que acontecia na comunidade, principalmente em

relagdo a arrecadagdo de impostos (cf. Jr 5,21.26-28.31ab).**

Esta hipdtese se
estende aos funciondrios do império (“olho do rei”), encarregados de verificar a
lealdade dos suditos, evitando possiveis sublevagdes contra a ordem
estabelecida.*’’

A dificuldade em definir o grupo correspondente ao sufixo do termo
composto, “olho deles” (21¥), encontra justificativas na tentativa de discernir seu
significado, que afirmam ser: a) um sufixo objetivo e ndo possessivo, indicando o
objeto da acdo vista, implicito ao substantivo 1Y (“o olho deles [que vé])”; B0 b)
um genitivo objetivo (“Este ¢ o olho (de YHWH) que os vé em todos os

43 A fon 438
7 ¢) uma referéncia aos que retornaram a Jerusalém;™® d) uma

lugares™);
referéncia aos ladrdes e perjuros da visdo anterior (cf. Zc 5,1-4);"° ¢) uma
terminacdo adverbial ou mesmo uma énclise, e ndo um sufixo.**’

A imagem do sufixo de 1y, simbolizando um coletivo, ndo ¢ rara na Biblia
(cf. Gnl5,15; Nm 16,3),441 e aqui ¢ usada como referéncia aos grupos que,
levados pela avareza, tiravam vantagem da situacdo posicionando-se ao lado do
poder conquistador que oprimia o pobre.**

Com a reforma financeira de Dario I, que organizou um novo sistema
monetario, o povo de Judéa passou a pagar os impostos pré-fixados pelo Império
Persa em moedas de prata ¢ ndo mais através de produtos. Para garantir a

arrecadacdo, o império mantinha um “oficial financeiro” que trabalhava sob as

ordens diretas do rei. Para um controle ainda mais eficaz, havia o “olheiro do rei”

4 Cf. C. SCHULTZ, “y”. In: DITAT, p. 1108-1109.

3 Cf. A. H. ]. GUNNEWEG, Histoéria de Israel, p. 222.

¢ M. J. BODA (The Book of Zechariah, p. 344) entende o sufixo como objetivo e nio
possessivo, em referéncia a aparéncia do efd, uma representacao do zigurate, santuario pagdo da
Mesopotamia; C. L. MEYERS e E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 298) concordam
com Boda, apenas como uma possiblidade.

7 para M. H. FLOYD (“The evil in the ephah”, p. 59), este pode ser o caminho correto da
interpretacao.

4% Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 55.

439 Deve-se ter cautela em relacionar Zc 5,1-4 a Zc 5,5-11, como o faz M. H .FLOYD (“The evil in
the ephah”, p. 53-56), para que estas visdes ndo sejam entendidas como continuidade uma da
outra; sdo narrativas independentes, com elementos, contetidos e desfechos proprios: em Zc 5,1-4,
os transgressores sdo amaldi¢coados e punidos; em Z¢ 5,5-11 os elementos, imagens simbolicas das
transgressdes da comunidade, sdo enviados para Senaar.

0 Para C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 298) é outra possibilidade.
1 Cf Gn 15,13; Nm 16,3; 1Sm 2,8; S£2,7.

#2 Cf. C. SCHULTZ, “py”. In: DITAT, p. 1108-1109.
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(o “ouvido do rei” ou o “mensageiro do rei”’) que se encarregava de fazer uma
- a 443
inspecao cuidadosa em cada provincia.

Na expressdo “em toda a terra” (y877722), colocada como outra questdo
além do sufixo representativo de um coletivo, o substantivo “terra” (y78) faz

444 : . 445 -
considerada como Jerusalém e arredores,” = o que daria

referéncia a Juda,
sentido a interpretacdo de o “olho deles” (2¥) como o olho daqueles
encarregados de espionar para o Império Persa, o que acontecia na comunidade.
Este sentido pode se estender para as comunidades da didspora ou até mesmo para
um ponto de vista universal, considerado todo o territorio de dominio persa.**®

O wuso de “terra” (y7%), logo apds “olho deles” (21y), representa
retoricamente os efeitos resultantes da relagdo do homem com YHWH ¢ com o
proximo (cf. Os 4,3; Jo 31,38).447 A ruptura da relagdo provocada pelo pecado tem
como consequéncia a anulagdo da alianca com YHWH (cf. Dt 28,15-17), fazendo

com que a maldicdo se manifeste na “terra” (cf. Zc 5,1-4),**® ¢ os seres humanos

sejam dispersos e confusos pela “terra” (cf. Gn 11,1-9).**

6.2.
Nucleo (Zc 5,7-9)

6.2.1. Cena l (vv.7a-8d)

E eis que um disco de chumbo foi 7a DRI N9V 133 13m
levantado

e (eis) isto, uma mulher sentada no meio 7b TIDRT 7IN2 N2WP NAR AWK RN
do efa.

E disse: 8a plha]
Esta ¢ a iniquidade. 8b YT DRT
Entdo, ele langou-a para o meio do efa, 8¢ TRRT TIRTOR AOR 72U
e ele langou uma pedra de chumbo para 8d D :PDTOR NIHYI TANTNN TUN

sua abertura.

3 Cf. A. T. OLMSTEAD, History of the Persian Empire, p. 59.

444 Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p.56.

3 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 298.

46 Cf M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 55; M. J. BODA, The Book of Zechariah, p.
343.

“7Cf. C. J. H. WRIGHT, “y7%”. In: NDITEAT, v. 1, p. 505-511.

8 para M. M. PAZDAN (“Zacarias”, p. 162), “terra”, em Zc 5,1-4, refere-se ao problema especial
de usurpagdo de terras pelos que permaneceram em Juda, durante o exilio na Babilonia.

49 Cf. C. J. H. WRIGHT, “yx”. In: NDITEAT, v. 1, p. 505-511.
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A primeira cena do nucleo possui a estrutura de quiasmo, fazendo
sobressair a fala do mensageiro, apontando a “iniquidade” (7yw7), no v.8b, ao
centro, emoldurada, de um lado, por acdes passivas dos verbos “levantar” (X¥1),
no v.7a, e “sentar” (2¥?), no v.7b, e de outro por agdes ativas no hifil do verbo
“lancar” (79%), nos vv.8c.d. O verbo 72¢ ¢ de uso bastante comum,*’ e na forma
hifil enfatiza o rigor com que a agdo foi executada.”' Desta forma, o quiasmo

apresenta claramente a mensagem divina:

A. E eis que um disco de chumbo foi levantado (v.7a)
B. e (eis) isto: uma mulher sentada no meio do efd. (v.7b)
C. E ele disse: Esta é a iniquidade. (vv.8a-b)
B’. Entdo,ele langou-a para o meio do efa (v.8c)

A’. E ele langou uma pedra de chumbo para sua abertura (v.8d)

As figuras dentro do quiasmo se cruzam e se entrelacam para revelar um
jogo de palavras, ideias e agdes que transformam a narrativa da visdo em algo
pléstico e dinamico. As duplas mencdes ao efd se contrapdem simetricamente, e
em paralelo, na figura literaria (vv.7b.8c), fazendo o efd permanecer,
materialmente, como uma espécie de eixo sobre qual todos os outros elementos se

ligam diretamente.**>

“E eis que um disco de chumbo foi levantado

E (eis) isto: uma mulher sentada no meio do efa.” (vv.7a-b)

A oragao, traduzida literalmente como “e isto: uma mulher sentada no
meio do efa” (v.7b), apesar de gramaticalmente correta e subordinada a oracao
anterior “E eis que um disco de chumbo foi levantado.” (v.7a), pode parecer solta
no texto e sem sentido. Uma vez que o segundo verso parece depender
sintaticamente do termo “eis” (7137), a oracdo foi traduzida por: “e (eis) isto: uma

mulher sentada no meio do efa.” (v.7b).

0 Cf. Gn 37,20.22.24; Ex 1,22; Js 8,29; 10,27; 2Sm 18,17; 2Cr 25,12; Jr 38,6.9.

1 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 349.

#2 O Targum coloca o efd no centro do quiasmo de forma mais direta: “E disse: Por causa disso
(da medida falsa), eles eram iniquos” (v. 8a-b), e, no versiculo seguinte, acrescenta: “Entdo, foram
para o exilio porque usaram medida falsa.” (v.8c). A mulher dentro do efd, que poderia causar
estranheza, ndo ¢ mencionada, foi ignorada completamente (cf. H. BUNCE, “Translation and
Interpretation: Targum and Septuagint in Zechariah 5:5-117, p. 53-65).
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Esta expressdo “E eis...” (7371), comum as férmulas introdutdrias de outras
visdes do ciclo de visdes do profeta Zacarias (cf. Zc 1,8; 2,1; 2,5; 5,1; 6,1),
oferece uma descricdo da cena vista pelo profeta (vv.7ab). Nela, o verbo
“levantar” (X¥1), no v.7a, no nifal (reflexivo) ndo deixa saber quem levantou o
objeto que encobria o efd e seu conteudo. Teria sido o mensageiro? Ou a mulher
em seu interior? E provavel que ndo tenha sido o profeta, que aparentemente
atuava como um espectador descrevendo os acontecimentos: “E eis que um disco
de chumbo foi levantado” (v.7a), com imagem imediatamente desvelada. (v.7b).

O termo “disco” (733), em hebraico, remete a um objeto de formato
redondo, podendo ter diferentes sentidos: um pedaco de “pao redondo” (an7™123),
em 1Sm 2,36; um disco como unidade de peso ou valor, um “talento de prata”
(271 7123), em 2Sm 12,30; uma regido ou area em torno de algum lugar, como a
regido “em torno do rio Jorddo”, em Gn 13,10s; uma moeda, como o “talento”
(723), em Ex 25,39.453

O “disco” (1232), no v.7a, tem forte relagdo com unidades de dinheiro ou
moeda de troca, que eram originalmente pesos. Inicialmente, essas unidades de
dinheiro eram “barras de ouro ou prata”, os “pesos”. O sentido evoluiu para um

454
usados

substantivo coletivo de pesos menores, colocados juntos (cf. Ex 38,25),
como moeda no comércio na troca de mercadorias mensuraveis (alimentos ou
animais). Mais tarde, por necessidade e comodidade, se estabeleceu o uso de
metais de diferentes formas, trabalhados de acordo com a qualidade e o peso para
determinar o valor de troca.*

Estes pesos podiam ser uma moeda persa de ouro ou prata, de cerca de oito
gramas e meio, ou talvez o de um dracma, uma moeda grega. O “peso” (7123) era
realmente um peso de forma redonda, como indica seu nome, e unidade de
dinheiro do mundo antigo (cf. Ex 25,39; 37,24). Havia pesos de diversos valores,
0 bega’ era metade de um siclo (cf. Ex 38, 25-27) e o talento era equivalente a

3000 ciclos. Com base nisso, avalia-se que o talento teria entre 33 e 39 kg, o siclo,

entre 11 e 13 g e o bega’ entre 5,5 ¢ 6,5 g. Outra unidade de dinheiro, a mina,

43 Cf. W.L.HOLLADAY, “722”. In: LHAAT, p. 221.

4% Cf. J.E.SHEPHERD, “9py”. In: NDITEAT, v. 4, p. 237.

#5 Cf. R.FULLER, “723”. In: NDITEAT, v. 2, p. 636-638. Segundo R. De VAUX (Institui¢des
de Israel no Antigo Testamento, p. 245-246), os pagamentos de tributos com metais eram feitos
em grande quantidade (cf. 2Rs 15,19; 18,14); as transa¢des individuais, com estrangeiros (cf. Gn
42,25.35; 43,12s; 1Sm 13,21; 1Rs 10,29), e em compra de terras (cf. Gn 23,14s; 2Sm 24,24; 1Rs
16,24; 21,2; Jr 32,9) eram em pequena quantidade.
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mostra a estranha forma de calcular seu valor como 60 siclos (“a vossa mina sera
20 ciclos + 25 siclos + 15 siclos), indicando a existéncia de pesos de 15, 20 e 25
siclos (cf. Ez 45,12). Estas unidade eram encontradas também em outras regioes
proximas de Israel, como Mesopotdmia e Ugarit.*®

A utilizagdo do termo “disco” (733) em Zc 5,5-11, que tem também o
sentido de “cobertura”,”’ aponta para a ironia do profeta que associa este objeto
ao efé, conhecido como simbolo da injustica cometida em transagdes comerciais,
conforme denunciado por profetas (cf. Am 8,5; Mq 6,10). Esta associagdo se
estende para o uso do termo “chumbo” (n79¥) na expressdo “disco de chumbo” no
v.7a, que remete tambem a valor comercial. O chumbo, material de que ¢ feito o
disco na visdo, ¢ um material familiar ao povo do antigo Israel: a) no €xodo,
quando os egipcios afundaram “como chumbo nas 4guas grandiosas” (Ex
15,10);** b) no elogio a Salomio ¢ dito: “multiplicaste a prata como o chumbo”
(Eclo 47,18);*° ¢) no retorno dos filhos de Israel para Moab, Moisés recomenda
que o chumbo e outros metais dos despojos dos madianitas, eliminados por eles,
passem pelo fogo para purificacdo (cf. Nm 31,22);460 d) Jo, estando perto da
morte, deseja que sua proclamacgdo de inocéncia seja talhada na pedra “com cinzel
de ferro e chumbo para sempre” (Jo 19,24).%"

Embora Israel ndo produzisse chumbo, havia ricos depdsitos da substancia

462 ..
O chumbo e o estanho eram materiais

ao norte, na Siria, € na Asia Menor.
conhecidos em Israel, que utilizava principalmente o segundo, buscado em Tarsis,

para a fabricacdo de bronze (cf. Ez 27,12). Numa lista de metais resistentes ao

46 Cf. R. FULLER, “122”. In: NDITEAT, v. 2, p. 636-638.

7 Cf. L. ALONSO SCHOCKEL, “123”. In: DBHB, p. 313.

% J. F. CRAGHAN (“Exodo”, p. 104-105), lembra que YHWH ¢ a salvagdo, o poder e a
misericordia para com seu povo.

4% Em Jerusalém a prata é tdo comum como as pedras [cf. 1Rs 10,27]. Substitui-se o “chumbo”,
metal mais barato, por “pedras”, provavelmente porque a pedra era usada como “peso” no mundo
antigo [cf. Pr 16,11] (cf Bible Encyclopedias Cyclopedia of Biblical, Theological and
Ecclesiastical ~ Literature.  In:  <https://www.studylight.org/encyclopedias/mse/l/lead.html,
7/11/2017>; acesso: 25 abr. 2019).

40 para H. K. MAINELLI (“Ntmeros”. In D. BERGANT; R. J. KARRIS (orgs.), Comentario
biblico, v. 1, p. 145-185), como tudo que entra em contato com um cadaver se torna impuro, 0s
despojos de guerra resistentes ao fogo, que serdo repartidos entre combatentes, povo, sacerdotes e
levitas, devem ser purificados no fogo ¢ na agua lustral (cf. Nm 31,19-24).

41 Cf J. L. McKENZIE, “chumbo”. In: Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1978, p.151.

I M. J. BODA (The Book of Zechariah, p. 347) entende como uma provével referéncia a pratica
de esculpir inscrigdes sobre pedra e derramar chumbo derretido nas cavidades das letras, para
torna-las legiveis e a0 mesmo tempo preserva-las da acdo do tempo.

462 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 347.
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fogo (cf. Nm 31,22), ou facilitadores de escambo (cf. Ez 27,12), o chumbo,
aparece sempre no final dela, apontando para seu baixo valor.*®

O povo de Israel detinha conhecimento de metalurgia (cf. Ez 22,18.20) e a
escolha deste material certamente estava ligada a remoc¢do segura do mal da
comunidade de Juda. E possivel que a intengdo no uso do metal fosse mostrar que
o mal (a “escoria”) ficaria definitivamente preso por um material impenetravel,
que utiliza o “fogo” na sua purificagdo. O objeto de chumbo langado sobre a
abertura do efa se configura uma grande ironia, pois se trata de um metal que sé se
valoriza depois de separado das escorias do material extraido da terra, ou seja,
apos sua purificagdo (cf. Jr 6,28; cf. também Jr 1,25).

O verbo “levantar” (X¥1), no v.7a, indica a agdo que fara com que o
conteudo do efa seja revelado. Este verbo sugere, como o efa e o disco, transagdes
relacionadas com dinheiro, pois tem o sentido de “emprestar”, “ser credor de um
penhor”, ou ainda “conceder um empréstimo com penhor”.*** O uso deste verbo
estaria, portanto, de acordo com a preocupagao de YHWH com os pobres para que
ndo fossem vitimas de praticas exploratorias por parte dos poderosos e ricos (cf.
Ex 22,25). No antigo Israel, era proibida a cobranga de juros, a ndo ser de
estrangeiros (cf. Ex 22,24-26; Dt 23,20; Lv 25,35-38), mas era permitido fazer
empréstimo com tomada de penhor, garantia da divida, que poderia ser a terra
onde o devedor trabalhava e de onde extraia seu sustento, ou um membro da
familia (esposa, filhos e o proprio devedor), que se tornaria escravo do credor (cf.
Ex 21,7; Lv 25,47-55).

A lei, no entanto, procurava proteger a vida doméstica e a dignidade do
devedor, limitando a imposicao de regras rigidas ou praticas abusivas de cobranga
(cf. Dt 24,10-13; Ex 22,26-27) ou mitigando a pratica da escravidao por dividas,
através do ano Sabatico e das leis de Jubileu que exigiam perddo das dividas e
emancipa¢do do escravo no sétimo e no quinquagésimo ano, respectivamente (cf.
Lv 25,39-43; Dt 15,12-18).

Uma narrativa em que os chefes da comunidade do retorno sdo acusados
de estarem concedendo empréstimos cobrando juros (cf. Ne 5,6-13) reforca a ideia
de que os elementos da visdo (efd, disco, chumbo), ligados a transacdes

comerciais, seriam uma denuncia de injustigas sociais. Se esta pratica ocorria no

%63 Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 142.
44 Cf. R. WAKELY, “xp2”. In: NDITEAT, v. 3, p. 177-185.
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tempo de Neemias, supde-se que no inicio do pos-exilio, em que os retornados
tentavam se reorganizar, reconstruindo a cidade e o Templo, a situagao,
provavelmente, saiu de controle.*®

A pergunta deveria ser sobre a relacdo entre empréstimo com penhor (Ri1)
e a mulher sentada no meio do efa (v.7b). Se todos os elementos até o0 momento
revelados (o olho deles, o efa, o disco e o chumbo) tém uma forte conotagao de
transagdo comercial ou financeira, ¢ de se supor que a mulher também esteja
relacionada com o tema.

O numeral feminino “uma” (nnX), ao lado do substantivo “mulher” (7¥R),
assume a fun¢do de adjetivo e pode ter o sentido de “uma s6”, ou “Unica”, como
algo especial. O emprego deste numeral ressalta a soliddo da representacdo
feminina no efa (cf. Ecl 4,9-11) e a singularidade da punicao (cf. Ez 7,5). Para o
antigo Israel, a soliddo se configurava em algo terrivel (cf. Ecl 4,9-11).*¢

O adjetivo “uma” aponta para a ideia de uma mulher comum da
comunidade e ndo para um pantedo de deuses ou uma deusa especifica que, em
geral, ¢ nomeada como uma deusa mesopotamica, a Istar da Babilénia,467 ou uma
deusa do Levante, como Astarte,468 ou Aschera.*®

Deve-se ter cautela com essa interpretagdo, pois o texto em si ndo da
nenhuma orientacdo no sentido de se tratar de uma deusa. A deusa Astarte é
apontada como a mulher no efid por causa de uma das estatuetas das colegdes
encontradas na escava¢do em Hauran, em um santuario, em posi¢ao sentada, com
as mios espalmadas sobre os joelhos.*"

No entanto, na visdo, a mulher estad apenas sentada e ndo ha qualquer
referéncia a posicao de suas maos e joelhos. Além disso, como ja mencionado

acima, nenhum texto biblico, explicita ou implicitamente, menciona o efd como

um templo ou lugar de culto.*”!

493 Cf. Biblia de Jerusalém, Jr 6,28, p. 1377, notas “b” e “c”.

46 Cf. P. P. JENSON, “nix”. In: NDITEAT, v. 1, p. 339-341.

7 Cf. K. GALLING, “Die Exilswende in der Sicht des Propheten Sacharja”, p. 30.

48 para M. DELCOR (“La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 144), por exemplo, trata-
se da deusa Astarte.

49 Cf. C. FREVEL, Aschera und der Ausschlielichkeitsanspruch YHWHs, Beitriige zu
literarischen, p. 523-530.

7% Segundo S. MARENOF (“Note concerning the Meaning of the Word ‘Ephah’”, p. 266), nio ha
duvidas que a estatueta representa a deusa Astarte, pois as escavagdes do professor Kellner, em
Hauran, demonstram que esta deusa foi cultuada de forma generalizada na Palestina e vizinhangas.
471 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 295.
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A mulher estd simplesmente sentada no efd. O verbo “sentar” (2¥?) tem o
sentido literal de “sentar-se”, e também de “permanecer” ou ‘“habitar” um lugar,
regido, terra, cidade, ou mesmo o mundo (cf. Jz 8,29; 1Rs 7,8; Gn 1,26-27). O
conceito de “habitar” num lugar especifico pode derivar da ideia do ato de sentar-
se, como sinal da intengdo de permanecer, o que ocorre em situagdes de
hospitalidade em que o convite ¢ feito com intengdo de que a visitagdo se
estenda.*’

A “mulher” (7¥X), no v.7b, parece confortavel em meio a situacdo
dinamizada pelo efa, mas estad submetida, pressionada pelo poder de grupos da

comunidade judaica pds-exilica (cf. Ml 2,10-16).*7

Ela ¢ a mulher que habita em
Israel, ¢ filha, irma, esposa, estrangeira ou ndo, mae, viuva. Portanto, inserida no
contexto do retorno do exilio da Babilonia, a figura de “uma mulher no efa”, deve
ser analisada sob diversos papéis, como por exemplo, as mulheres que, no pré-
exilio, praticavam necromancia ou adivinhagdo (cf. 1Sm 28,7).474

Com a exclusdo dos cultos estrangeiros no exilio e no pds-exilio, as
mulheres, responsaveis pelo culto doméstico a YHWH, hébeis em técnicas de
exorcismo ¢ de cura (cf. 1Sm 28), e competentes no trato com espiritos e
demonios (cf. Lv 20,27), podem ter sido vistas com desconfian¢a pelos homens,
concorrentes em assuntos religiosos. Deuterondmio rejeita as profissdes magicas
(cf. Dt 18,10-11) por serem incompativeis com o culto a YHWH, e quatro pelo
menos eram exercidas por mulheres: “magia” (da raiz A¥s, no piel), diferentes
tipos de “adivinhacdo” (Y3, no poel; nop, gal) e visdo do futuro de modo técnico
do mantico (y7).*”
No exilio, Ezequiel condenava as falsas profetizas por continuarem a

476 e ,
76 Trito Isaias

praticar magias ou idolatrias em troca de dinheiro (cf. Ez 13,17-23).
adverte contra a idolatria que continuava acontecendo no meio do povo (Is 65,3b-

4). O culto aos mortos do tempo dos reis (Dt 18,9-13) perseverou no poés-exilio, e

42 Cf. W. C. KAISER, “av””. In: DITAT, p. 675-677; G. H. WILSON, “av””. In: NDITEAT, v.
2, p. 549-550.

473 Cf. também Esd 9,1-2.12; 10,2-3.10.14; Ne 10,31; 13,23-27.

474 Cf. M. M. PAZDAN, “Zacarias”, p. 155-167.

45 Cf E. S. GERSTENBERHER, Israel no tempo dos persas, p. 448-449; cf. Ex 22,17; Lv
20,27; Ez 13,23; 1Sm 28.3.9; 2Rs 9,22; 23,24: Is 8,19.

7% Segundo E. S. GERSTENBERHER (Israel no tempo dos persas, p. 449), as mulheres
praticavam adivinhag@o ¢ magia no templo recém-construido.
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as camadas populares mais baixas tendiam constantemente para a apostasia,
deixando-se levar pela influéncia persa (cf. Zc 13).*”’

Os cultos aos mortos, praticados no tempo dos reis (Dt 18,9-13),
continuaram no poés-exilio. Escavagdes arqueoldgicas ao redor do monte do
Templo e dos muros de Neemias mostram que Judd nunca perdeu contato com as
regides vizinhas, o que permitiu que se alimentasse de todo tipo de fonte cultural,
arcaicas e contemporaneas, no periodo persa.*’®

Nao se tem clareza do funcionamento destas praticas, sabe-se, porém, que
as falsas profetizas ou feiticeiras seduziam e controlavam as vitimas, provocando

atos de injusticas (cf. Ez 13,18-19).*"

As praticas possuiam diversas técnicas com
0 objetivo de determinar a vontade divina. Era do conhecimento de todos em
Israel que estas adivinhacdes eram consideradas ofensas graves a YHWH (cf. Lv
19,31; Dt 18,11,19-20). Mesmo assim, as técnicas de adivinhacdo, influenciadas
pelo Antigo Oriente Proximo em geral, em particular pela Mesopotamia, eram
bastante populares no antigo Israel.**

Com a exclusividade do culto a YHWH, foram proibidos os cultos
domésticos, sem duvida uma proibicdo dirigida as mulheres, tidas como mais
vulneraveis e sujeitas a apostasia. Assim, profetizar seria mais um dos papéis
femininos que causavam incomodos dentro da comunidade, que tentava se
reestruturar em torno do Templo e da observancia da lei.

Outra questao, envolvendo as mulheres da comunidade, diz respeito ao
divorcio, condenado por Malaquias como uma pratica difundida no pos-exilio (cf.
Ml 2,10-16). Embora no texto a palavra hebraica usada signifique “repudio”,
sabe-se que foi modificada para que se harmonizasse com a lei que permitia o
divorcio.”®! E, como o profeta Malaquias atuou entre os ministérios de Ageu e

Zacarias,™ proximo do ano 500 a.C., tudo faz supor que tal pratica acontecia

também no tempo de de Zacarias.**’

477 Cf. E. S. GERSTENBERHER, Israel no tempo dos persas, p.129.

78 Cf. E. S. GERSTENBERHER, Israel no tempo dos persas, p.126-128.

479 Cf. T. CRAVEN, “Ezequiel”, Comentario biblico, p. 67-87.

401, J. HOPPE (“Deuterondmio”, Comentario biblico, p. 202-203) lembra que algumas destas
técnicas sdo mencionadas em Dt 18,10-11.

1 Cf D. KIDNER, Esdras e Neemias, p. 74-78.109-111.144-145; M. M. PAZDAN,
“Malaquias”, p. 176-181.

2 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p. 176-178; R. MASON, The Books of
Haggai, Zechariah and Malachi, p. 137-139.

“ Cf. A. E. HILL, “Zechariah”, p. 279.
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A adverténcia de Malaquias ¢ sobre a infidelidade dos maridos,
ressaltando a importancia da vida familiar (cf. Ml 2,10-16). As mulheres ndo
podiam pedir o divdrcio, mas ¢ possivel que isso estivesse acontecendo por causa
da presenca de esposas estrangeiras. A colonia de Elefantina, por exemplo, que
sofrera influéncia estrangeira, admitia o divorcio solicitado por mulher.***

No pods-exilio estava havendo uma tendéncia generalizada de desrespeito
as promessas e acordos de todo tipo, nos negocios, no casamento € no
relacionamento social (cf. Is 24,16).**° Os casamentos mistos ndo sofriam
objecdes em termos raciais (cf. Ex 12,38.48; Nm 9,14; Rt 1,16), mas Malaquias os
condenava por causa de conflitos religiosos e da questdo da propriedade (cf. Ml
2,10-16).%%

Em relagdo a religido, a condenacdo se dava porque o cdOnjuge judeu,
influenciado pela religido do conjuge pagio, cedia e abandonava a ¢ em YHWH
(cf. 1Rs 11,1-8; 16,31; Ne 13,23-27). Isto se tornava um problema para a
comunidade, pois com o casamento inter-racial, maes nao judias se
responsabilizavam pela educagdo dos filhos, o que incluia uma religido estranha a
Israel. A apostasia levara o povo ao exilio e naquele momento estava se tornando
um habito que minava a vida espiritual de Israel.**’

Em relagdo as propriedades, o casamento misto trazia grandes
preocupagoes. A primeira era em relacdo as esposas judias, porque os exilados
ricos desposavam mulheres estrangeiras para obter melhor posi¢ao na sociedade, e
abandonavam suas mulheres, conforme dd a entender o profeta Malaquias. A
segunda eram as condi¢cdes de miséria em Judd apos o exilio, que tornavam
atraentes a satisfatoria condicdo econdmica da esposa estrangeira e o dote
oferecido aos noivos (cf. Ne 6,18; 13,28). E, embora fosse permitido o divorcio
em Israel apenas em condigdes especiais (cf. Dt 24,1-4), na pratica estava se
tornando rotina, com mudangas no processo de separagdo decorrentes das

. . . 488
diferentes culturas envolvidas no casamento misto.

4 Cf. L. A. FERNANDES, Evangelizagio e familia: subsidio biblico, teolégico e pastoral. Sio
Paulo: Paulinas, 2015, p. 131-138.

3 Cf. J. G. BALDWIN, Ageu, Zacarias e Malaquias, p.198-202.

4% Cf. D. KIDNER, Esdras e Neemias, p. 74-78.109-111.144-145; M. M. PAZDAN,
“Malaquias”, p. 176-181.

*7 Cf. H. G. M. WILLIAMSON, “Esdras e Neemias”. In: D. A. CARSON; R. T. FRANCE; J. A.
MOTYER; G. J. WENHAM, CBNYV. Sdo Paulo: Vida Nova, p. 640-671.

8 Assim pensa T. C. ESKENAZI (cf. “Out from the Shadows: Biblical Women in the Postexilic
Era”, p. 23-43).
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Em Israel, o casamento era uma alianga testemunhada por YHWH (cf. Gn
31,50; Pr 2,17), enquanto a lei de Hamurabi decretava que era um contrato legal,
feito através de documentos apropriados. Em caso de divoércio, este codigo
estabelecia uma compensacdo para a esposa, criando um custo para 0 processo.
Assim, pode-se pensar que as mulheres judias do pds-exilio tenham adiquirido
também privilégios e obrigagdes semelhantes as de Elefantina. Se assim foi,
conforme o costume local, o esposo autor do pedido de divorcio em Judd nao
podia reclamar o “dote pago a familia da noiva” (137)* em sinal de compensagio
(cf. Gn 34,12; Ex 22,16; 1Sm 18,25).*

Com o obscuro periodo de dominio persa, os textos biblicos sdo
importantes documentos para se compreender o “papel social” da mulher neste
contexto. Sabe-se que homens e mulheres desempenham papéis sociais que
apontam para o perfil de cada um em cada momento da sociedade. A vida em
grupo pressupde expectativas de comportamento entre individuos, na familia e na
sociedade, e em momento de mudanga e transformacao social, pode-se supor que
tenha havido prejuizo para a mulher.*”

Como atuava a mulher numa sociedade que tentava se reorganizar e criar
uma nova identidade? Em que sentido incomodava os grupos que tentavam
organizar a comunidade judaica em torno da lei e da alianca?

O modelo de vida no antigo Israel era o patriarcal e a familia constituida
como se fosse uma “casa”, onde conviviam esposa, filhos, esposas dos filhos,
servos, residentes estrangeiros e viiivas e 0rfaos sob protecao do chefe da familia
(cf. Gn 7,1.7; Jz 11,1-7). O termo “casa” ainda abarcava grupos bastante
numerosos (cf. 1Cr 5,15.24) que se confundiam com cla (cf. Jz 18,11).

Com a passagem para uma vida sedentaria, esta situagdo modificou-se e o
desenvolvimento urbano introduziu transformacdes sociais que afetaram a
organizagdo familiar.*”* Tais mudangas cresceram por ocasido dos exilios a que
foi submetido o povo de Israel, contudo as ‘“grandezas sociais uma vez

desenvolvidas nao desaparecem, mas continuam a ser desenvolvidas e com isso

9 Cf. HOLLADAY, “2a»”. In: LHAAT, p. 262.

0 Cf. T. C. ESKENAZI, “Out From the Shadows: Biblical Women in the Postexilic Era”, p- 23-
43,

1 Cf. A. GIDDENS, Sociologia. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2001, p. 42-43.

2 Cf. R. de VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 44-45.
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também transformadas”.*® O antigo modelo, provavelmente, ainda sugere a
tutela constante da mulher ao longo de sua vida pelo homem, primeiro pelo pai,
eventualmente pelo irmao, e depois pelo marido (cf. Dt 21,18-21).*"

Nesse sentido, ¢ possivel que houvesse grupos interessados em voltar a
situacdo anterior para controlar os acontecimentos e, sobretudo, o patrimoénio,
ameagado com a emergéncia de maior liberdade da mulher no pos-exilio. Mas
terda a mulher da comunidade judaica do pods-exilio se submetido? Se a
feminilidade e a masculinidade, no sentido de comportamento ¢ identidade, sdo
uma constru¢do cultural, fruto da sociedade, ¢ possivel que a mulher tenha
assumido outros papéis, resultado do enfrentamento de novas situagdes e dos
quais ndo pretendia abrir mdo.*”

Os problemas provocados pelo envio do povo de Israel para outras terras,
e de outros povos para Juda, durante os exilios a que foram submetidos, nio
terminaram com o retorno da Babilonia. Primeiro, tiveram que enfrentar a
realidade de que nem todos na provincia de Juda eram judeus e nem todos os
judeus retornaram. Segundo, precisaram resolver a questdo da posse das terras,
cobrada pelos retornados que alegavam ser titulares das propriedades ocupadas
pelos remanescentes. Finalmente, precisaram enfrentar duras questdes que
afetaram diretamente a mulher da comunidade judaica: miséria e endividamento
da populagdo, o que tornava os filhos escravos, trazendo consequéncias nefastas
para a vida familiar e transformagdes estruturais das familias. Estas familias, apos
dois exilios, tinham vivido “no meio das nagdes”, e agora buscavam, através do
mecanismo das listas genealdgicas e da proibicdo de casamentos mistos, uma
identificacao de pertenca a “casa de Israel” (cf. Rt 4,17-22). O resultado foi um
corpus legislativo concebido, parte na realidade, parte no imaginario, projetado
para trds com base na alianca, entre YHWH e o povo, e na lei divina, para
conceder a Israel uma identidade.*

Todos estes fatores repercutiram no papel da mulher na sociedade judaica

provincial no periodo persa. E provavel que o modelo de comportamento da

43 Cf. P. R . KESSLER, Histéria social do antigo Israel, p. 173.

% Cf. R. de VAUX, Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 44-45.

45 Cf. T. C. ESKENAZI, “Out From the Shadows Biblical Women in the Postexilic Era”, p. 23-
43.

4% Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
567-588; M. LIVERANI, Para além da Biblia, histéria antiga de Israel, p. 309-318.413-434; R.
KESSLER, Historia social do antigo Israel, p. 173-184; E. S. GERSTEMBERGER, Israel no
tempo dos persas, p. 114-128.
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mulher de uma comunidade estdvel e circunscrita a um s6 povo antes do exilio, e
depois dispersa e misturada a estrangeiros, nao atendesse a nova comunidade que
buscava reorganizar-se, obrigada a ajustar-se as novas condigoes.

Atualizacdes podem ser observadas nas narrativas biblicas da época, nas
leis, nas relagdes familiares e sociais e na regularizacdo de bens e propriedades,
subjacente a discussdo dos matrimdnios mistos (cf. Dt 25,7-10; Rt 1,1-4,22).
Destinado a viver, a amar e superar o 6dio, o homem do antigo Israel, ndo podia
deixar de fazer atualizagdes, pois, “a vida pedia que pelo menos um vizinho ou
um amigo o guiasse e estivesse ao seu redor depois da sua morte, para fazer
memoéria de seu nome”.*"”

Havia, de fato, uma ordem com posigdes estabelecidas para as mulheres no
pos-exilio, de modo que elas foram colocadas sob suspeicdo (cf. Lv 12—15) e
consideradas suscetiveis a apostasia e a desobediéncia (cf. Dt 13,7; 1Rs 11,1-5.
Contudo o niimero de julgamentos e condenagdes (cf. Ez 13, 17-23) e de relatos
de mulheres que conseguiram arrancar para si o proprio destino, como por
exemplo Rute (cf. Rt 4,1-4), apontam para uma situagao mais flexivel da mulher
na sociedade, o que, certamente, desagradou aos que procuravam liga-la ao mal na
comunidade.*”®

Sobre esse protagonismo feminino, had um certo siléncio e um exemplo ¢ a
lista de recenseamento em que, na relagdo dos filhos de sacerdotes, consta certo
Berzelai que se casara com uma das filhas de um galaadita, de quem adotou o
nome (cf. Esd 2,61). Tal desvio de padrio comportamental pode ter ocorrido
porque o homem recebeu parte da heranca da esposa. Em outra lista, a de
voluntarios no trabalho de reconstru¢do dos muros de Jerusalém, a Biblia de
Jerusalém diz que Selum participou dos trabalhos do muro junto com os “filhos
dele” e ndo com as “filhas dele” (1°"ni121), conforme o texto hebraico (cf. Ne 3,12).
A troca de géneros ndo encontra justificativa, pois se Selum ndo tivesse filhos
seria perfeitamente natural que as filhas o ajudassem na obra, uma vez que seriam
herdeiras do nome e da propriedade do pai, no entanto, optou-se por supor que

~ . 499
mulheres ndo fariam esse trabalho.

¥7 Cf B. JANOWSKI, “Der Mensch im alten Isracl — Grundfragen alttestamenthcher
Anthropologie”, p. 167.

8 Cf. E. S. GERSTENBERHER, Israel no tempo dos persas, p. 126-128.

49 Cf. T. C. ESKENAZI, “Out From the Shadows Biblical Women in the Postexilic Era”, p. 23-
43,
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Provavelmente, havia uma grande reagdo ao empoderamento feminino da
época, o que levou a proposicdo que judeus despedissem suas mulheres
estrangeiras com os filhos (cf. Esd 10,3.11; Ne 9,2), e Zacarias a submeter uma
mulher e aprisioné-la no interior de um efé (v.7a). De fato, as preocupagdes com a
tradicdo religiosa tinham precedéncia sobre o respeito pela santidade dos lacos
familiares, mas, primeiro, a desculpa da chuva para adiar a decisdo chega a
parecer comica (cf. Esd 10,12-14); segundo, ha registro de vozes que discordam
da decisdo (cf. Esd 10.15); terceiro, havia sacerdotes entre os que realizaram
casamentos mistos (cf. Esd 10,18), o que provavelmente influiria em decisdo
contraria ao desejo de Sequenias; finalmente, a pequena lista dos “culpados”, com
apenas cento ¢ onze nomes (cf. Esd 10, 18-44), em relagdo ao numero de
membros da comunidade, leva a pensar que poucas pessoas atenderam ao pedido
de Esdras para afastar esposas e filhos do lar.””

Ignora-se “Soferet” (n790), que significa “a fémea escriba”, indicando a
profissdo, como chefe de familia nas listas de recenseamento dos cronistas (cf.
Esd 2,55; Ne 7,57). Em Esd 2,55, Soferet aparece sem artigo, o que poderia
indicar um nome ou titulo, mas, em Ne 7,57, Soferet aparece com artigo definido,
0 que elimina a hipotese de se ler a palavra como um nome. Provavelmente, se
supde que o texto ndo poderia fazer referéncia a um escriba feminino porque a
profissdo ndo seria suscetivel de existir para uma mulher. Se “Soferet” aparece
duas vezes em listas pos-exilicas (cf. Esd 2,55; Ne 7,57), indicando que um cla
pode tomar o nome da matriarca que o encabega, e se a presenga de escribas no
AOP foi documentada, por que os estudiosos ignoram o aspecto feminino do
termo? O descarte ¢ baseado ndo em aspectos linguisticos, mas em pressupostos
que exigem a exclusdao de mulheres. Nao € o texto biblico que afasta a presenca da
mulher, sdo os intérpretes.””!

Enfim, Zc¢ 5,5-11 ndo ¢ um texto misogino, sua mensagem, através do
simbolismo de uma mulher sentada no meio do efa, quer apenas mostrar que uma
renovacdo espiritual seria possivel. E, ao remover “algumas mulheres”, outras,

provavelmente, seriam favorecidas. O tamanho da mulher, comparavel com o

0 CE R BURNS, “Esdras e Neemias”, p. 303-332.
01 Cf. T. C. ESKENAZL “Out From the Shadows Biblical Women in the Postexilic Era”, p. 23-
43.
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minasculo espago do efd, d4 a dimensdo simbodlica do problema, o mal da

. . . . . 502
comunidade era muito maior do que o desvio que se precisa conter.

“E disse: Esta ¢ a iniquidade. (v.8b)

O quiasmo introduz os elementos, que se contrapdem paralelamente: “um
disco de chumbo foi levantado” (v.7a) com “e langou uma pedra de chumbo para
sua abertura” (v.8d); “e esta ¢ uma mulher sentada no meio do efd (v.7b) com
“entdo, langou-a para o meio do efd” (v.8c). As agdes sdo vigorosas. O centro foi
deixado para o que se quer enfatizar, ironicamente, “a iniquidade” (7¥¥7), no
v.8b, no centro, no meio da comunidade.”®

A imagem no quiasmo (vv.7-8) lembra uma teofania as avessas: YHWH ¢
entronizado (cf. S1 99,1) no meio dos filhos de Israel (cf. Ez 47,3), exaltado como
forte, justo e misericordioso (cf. Sl 93; 97; 99), provocando deslocamento
cosmico (cf. SI 18,8-16) manifestando sua presenga, enquanto na visao,
ironicamente a mulher estd sentada, “entronizada” (v.8c), seu Unico atributo ¢ a
“iniquidade” (v.8b), ela é langada (v.8c) e enviada ao submundo, num paralelo
com os relatos miticos hititas.”**

O artigo que precede a palavra “iniquidade” (7y¥7) a individualiza e
mostra objetivamente que se trata de algo de uma categoria especifica, ja
conhecida do leitor. Este artigo personifica a iniquidade.’®> Como parte da vida da
comunidade judaica, a iniquidade ¢ a transgressao no seu sentido mais genérico de
infidelidade, reunindo em si todas as formas de ruptura do relacionamento do
homem com YHWH, representadas pelo “efa”, o “olho deles” e “uma mulher”.

A tentativa de estabelecer relacdo entre a “mulher” (A¥X) (v.7b) e a
“iniquidade” (7yw1), no v.8b, ndo fazia parte da mentalidade do povo do pos-

exilio, mas isto €, muitas vezes, forcado por associacdes etimoldgicas, como a que

02 Cf M. E. MILLS, Urban Imagination in Biblical Prophecy. New York/London/New
Delhi/Sydney: Bloomsbury, 2012, p. 156.

3% Faz sentido a tradugio de C. KORTING (“Sach 5,5-11 - Die UnrechtméBigkeit wird an ihren
Ort verwiesen”, p. 478-491) de “iniquidade” (nyw) para “ilegalidade” (unrechtmissigkeit)
colocada no lugar certo.

%% Cf. FLOYD, “The Evil in the Ephah”, p. 61-62.

*% Em seu comentario sobre Zc 5,5-11, C. L. MEYERS ¢ E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-
8, p. 302) escrevem “Iniquidade” com inicial maiuscula para mostrar o sentido do artigo no
tratamento dado a palavra.
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identifica nas palavras ayw, nywn,’” e nipwy’”’ as mesmas consoantes de
palavras do universo cultual idolatrico que teriam relagdo com a idolatria
praticada no pods-exilio (cf. Is 57,5; 65,1; 66,17; M1, 2,11), e em conexao também
com a prostituicio religiosa.”®

Compara-se “iniquidade” (7¥¥7), no v.8b, com “culpa” (17¥) como foi visto
acima. A iniquidade exigiria uma conversdo que poderia ser superada pelo culto,
enquanto a culpa, estando diretamente relacionada com YHWH, exigiria

libertagdo e puriﬁca<;e~10.509

“Entdo, lan¢ou-a para o meio do efa.

E lan¢ou uma pedra de chumbo para sua abertura”. (vv.8cd)

O langamento no meio do efd e a tampa em sua abertura apontam para a
tentativa de enfatizar a submissd@o. O mensageiro €, provavelmente, o sujeito do
verbo de raiz “720” (v.8¢). A expressio utilizada “anX” é composta por particula
de objeto direto com sufixo de terceira pessoa feminino singular, ou seja, “ela”
(v.8¢c).

Quem foi lancado? Ambos os substantivos, “mulher” (7%X), no v.7b, e
“iniquidade” (7¥¥7), no v.8b, sdo feminino singular, portanto, de acordo com a
regra da gramatica hebraica, a iniquidade foi langada, pois ¢ ela o substantivo
feminino singular mais proximo, anterior ao verbo “langar”.”'?

Os verbos “sentar” (2w?), no v.7b, e “langar” (77%), no v.8c, encontram-se
em paralelo no quiasmo, apontando para o contraste entre as agdes, submissao e
imposi¢do. O verbo langar esta no Aifil, indicando uma agio ativa e vigorosa. E

possivel que a iniquidade tencionasse sair de seu lugar, precisando, portanto, da

acdo enérgica para ser mantida no meio do efa (v.8c¢).

206 A palavra “perversa” (ny¥n) qualifica a rainha Atalaia que, junto com os filhos, empregou
objetos sagrados do Templo no culto aos baais (cf. 2Cr 24,7).

970 rei Saloméo prestou culto a “Astarte” (nJwy), deusa dos sidonios (cf. 1Rs 11,5), culto este
que se espalhou em Israel e terras vizinhas. Para M. DELCOR (“La vision de la femme dans 1'épha
de Zach.”, p. 143-144), é possivel que o profeta Zacarias tenha querido ridicularizar a mulher,
como costume de escritores antigos; Baal foi chamado de Boshet, “vergonha” (n¥2), de acordo
com o nome teoforico 2¥awy, ‘Eshba’al [cf. 1Cr 8,33; 9,39], paralelo a nya-u»R, Ish-boshet [cf. Dn
9,8; Mq 1,11].

%% Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 144.

9 Cf. C. KORTING, “Sach 5,5-11 - Die UnrechtmiBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 480-
481.

10 Cf GHG § 146 £ ().
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O recurso inicialmente utilizado para fechar o efa era “disco” (133), no
v.7a, se tornou “pedra” (J2%), no v.8d. O termo “pedra” ou “rocha” (72¥), mais
comumente utilizado na BH, ao contrario de “disco” (723), aponta para a
importancia do material em Israel. Com multiplas utilidades a pedra era usada na
construgdo de casas (cf. Am 5,11); nos muros da cidade (cf. Ne 3,55); em cercas
(cf. Sl 62.,4); para fazer vasos (cf. Ex 7,19); para selar pocos (cf. Gn 29,8) e até
mesmo como travesseiros (cf. Gn 28,11).

No ambito religioso usava-se na construgdo de templos (cf. 1Rs 5,17-18),
altares (cf. Ex 20,25) e para fazer idolos pagdos (cf. Dt 4,28). Constata-se também
seu uso em armas (cf. Jz 20,16), pesos comerciais (cf. Dt 25,15) e em escritas (cf.
Ex 34,1).>"" Simbolicamente, as palavras “pedra” e “rocha” servem de titulo a
YHWH (cf. Gn 49,24) e ao Messias (cf. Is 28,16). O termo esta relacionado a
rochas de diferentes tipos de minerais como ferro e cobre (cf. Dt 8,9), prata, ouro,
bronze e safiras (cf. J6 28,2-10) e pedras preciosas (cf. Ex 25,7; 31,5; Ez 1,26).

Eventualmente, alguma pedra podia receber o nome de um evento local
como a “pedra de ajuda” de Samuel (cf. 1Sm 7,12), podia ter uma fungao
pedagdgica em memoriais erigidos para comemorar eventos importantes na
historia, para ensinar licdes teologicas e de fé pactual (cf. Js 4,1-7.19-24).

Enquanto os viveres eram medidos pelo volume, os materiais preciosos e
metais eram pesados. As pesagens pequenas eram feitas em balancas de dois
bracos e os pesos eram, geralmente, de pedras duras chamadas 12%, que significa
ao mesmo tempo “pedra” e “peso”.

O verbo “pesar” (7p%) ¢ usado com maior frequéncia para o ato de pesar
ouro e prata, para realizar um pagamento (cf. Esd 8,24-34). Estes pesos se
tornaram moeda do AOM e do periodo posterior ao exilio. Do ato de “pesar”
(5pY) surgiu o “siclo” (9pY) como unidade de base de sistema ponderal (cf. 2Sm
14,26; Gn 23,16).

O estudo dos pesos leva ao de moedas, para troca de mercadorias (cf. 2Rs
3,4), que passou a ser feita com o metal trabalhado ou em lingotes, cuja qualidade

e peso determinam o valor de troca (cf. 2Rs 15,19). O metal podia ser fundido em

L Cf AL HILL, “32%”. In: NDITEAT, v. 1, p. 242-243.
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diferentes formas: discos, barras, broches e anéis, as vezes com sinal que
certificava o peso e o quilate.’'

Com isso, pode-se entender o uso do termo “pedra” (32%) de chumbo, no
v.8d, como uma referéncia a transagdes comerciais. A mencdo destes dois
elementos com “disco” remete ao pos-exilio, quando foi cunhada a propria moeda
do Império Persa.’”® Sob Dario, entrou em circulacdo o darico, uma moeda
cunhada com selo que autenticava seu nome e peso (cf. Esd 8,27). Contudo, o
“talento” (123), no v.7a, uma peca de metal redonda, de peso fixo, permaneceu
usado no comércio para pagamentos diversos.’'*

A moeda serviu também para a necessidade de trocar o que cada um
produzia por outros bens. Quando havia excedentes, a moeda passava a funcionar
como reserva de valor, ou seja, um acumulador de riqueza. Desta forma, o
acimulo sem limites, que antes ndo fazia sentido com a simples troca de
mercadorias, agora podia expressar a riqueza do individuo. A transformagao
qualitativa da ordem econdmica que isso ocasionou foi expressa por Coélet em
sua critica ao acumulo do dinheiro (cf. Ecl 5,7-10).°"

E dificil determinar o peso exato da moeda utilizada em transagdes
comerciais em Judd porque havia diversos sistemas metrologicos no AOM. Na
Mesopotamia, havia moedas “pesadas” e “leves”, uma equivalendo ao dobro da
outra aproximadamente. Além disso, com medidas determinadas pelo rei, havia
ainda a moeda “real” e a “comum”. Havia também sistemas de contagem
diferentes: os assirios, sumérios e babilonios utilizavam o sistema sexagesimal, os
israelitas utilizavam o decimal.’'®

Os textos biblicos permitem que se verifique a propor¢ao entre os diversos
pesos (cf. Ex 38,25-27), conforme visto acima, e todos eles citados em textos
biblicos do pds-exilio, e com importancia teoldgica (cf. Gn 24,22; Ex 37,24; 1Cr
29,7).517 Independentemente destas variagdes e das imprecisoes na confec¢ido do

peso, YHWH ordena que os israelitas utilizem pesos honestos, sem aumentar o

312 Cf. L. WALKER “opy”. In: NDITEAT, v. 4, p. 234-239; R. De VAUX, Institui¢des de Israel,
p. 242-248.

>3 Segundo R. De VAUX (Instituicdes de Israel, p. 242-248), Her6doto menciona que Dario, o
rei persa, fundia ouro e prata em jarros de terracota e, quando a vasilha estava cheia, era rompida
e, depois, cunhada de acordo com a necessidade do momento

314 Cf. R. De VAUX, Instituicdes de Israel, p. 242-248.

°1> Cf. R. KESSLER, Historia social do antigo Israel, p. 220-221.

°16 Cf. J. E. SHEPHERD, ““py”. In: NDITEAT, v. 4, p. 234-238.

17 Cf. R. FULLER, “923”. In: NDITEAT, v. 2, p. 636-638.
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siclo para enganar o cliente, vendendo quantidade menor pelo mesmo valor (cf.
Am 8,5).”"*

A mudanga do sistema de troca de bens, com diferentes padrdes de peso e
qualidade, a existéncia de fragdes desta moeda (73n°"°, 9y, ¥p2™*' e ) e o
duplo sistema de numeragdo podem ter contribuido para aumentar a situagdo de
miséria das familias pobres de Jud4 no pos-exilio, exploradas pela classe rica que
dominava o comércio de trocas.”>

Esta classe rica era composta pelos que retornavam do exilio e
compunham uma elite convicta de que era herdeira legitima do Israel monarquico.
Foram grandes os conflitos quando, apds duas ou trés geragdes, esta classe de
retornados reivindicava o direito as propriedades deixadas para trds e impunha
crescente situacdo de pobreza com a reconstru¢do do Templo e o poder
financeiero e intelectual que detinham (cf. Is 56,3-7).>**

Uma classe privilegiada, esquecida da antiga solidariedade entre os
irmaos, lucrava emprestando aos que nao tinham como pagar o imposto cobrado
pelo Império Persa, aumentando o empobrecimento da populacdo menos
favorecida: assalariados, orfaos, viivas e migrantes. (cf. Ag 1,6; Is 61,1ss). Os
que praticavam os males sociais eram os que nio temiam a YHWH (cf. Ml 3,5).°*

Assim, os “adornos” da visdo tornam-se também mensagens divinas: o
7323, simbolizando a opressdo ao pobre (v.7a), “foi levantado” para que a
transgressdo da comunidade possa ser vista e refletida; e o 728, representando a
misericordia divina, presente na natureza e “langada” na abertura do efa (v.8d)
para aprisionar € remover o mal.

O confinamento do mal no efd com auxilio de uma tampa de “chumbo”
(n79Y) encontra paralelo em relatos do mundo antigo, alguns dos quais citam

vasilhames tdo pequenos que sdo considerados de “natureza magica”, remetendo

\ A A 526 o
as lendas de garrafas que contém demonios.”” O mundo hitita oferece relatos que

318 Cf. J. E. SHEPHERD, ““py”. In: NDITEAT, V. 4, p. 237.

> Cf. 1Rs 10,17; Ez 45,12; Esd 2,67; Ne 7,70s.

520 Cf Ex 38,24; Ez 4, 10; Am 8,5.

21 Cf. Ex 38,26; Jo 28,10; S1 78,13.

22 Cf. Lv 11,1; Dt 14,6.7.8; Ez 45,12.

323 Cf. J. BRIGHT, Historia de Israel, p. 493-505.

24 Cf. J. L. SICRE, Com os pobres da terra, a justi¢ca social nos profetas de Israel. Sdo Paulo:
Paulus; Santo André: Academia Cristd, 2015, p. 526-545.

>33 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
590-591; R. KESSLER, Historia social do antigo Israel, p. 176-184.

326 Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 138.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

175

mostram solugdes legais para rebelides, alguns dos quais se assemelham ao
aprisionamento no efd. Neles, a puni¢do ndo ¢ proporcional a transgressao: aquele
que se opuser ao julgamento do rei tera a casa saqueada; aquele que se opuser ao
julgamento de um dignitario serd decapitado; um escravo que se rebelar contra seu
mestre serd colocado dentro de um recipiente.”’

Em outro relato hitita, o confinamento ¢ feito em uma jarra utilizada para o
armazenamento do trigo, fechada com uma tampa de chumbo.’*® Para este povo, o
chumbo possuia a propriedade magica de ser impenetravel pelos espiritos e, por
isso, era também utilizado para o confinamento do deménio.”

No entanto, de acordo com uma inscrigdo punica em que aparece o termo
N9y, € possivel que outros povos dessem outro sentido que ndo o de propriedade
magica ao chumbo, como ocorre com uma inscricdo para que os deuses
aprovassem o dinheiro (prata) derramado como chumbo, o que leva a pensar
numa questdo ético-religiosa.”’

Estes relatos mostram algumas semelhangas com Zc¢ 5,5-11 quanto ao
confinamento, ao material utilizado para fechar o efa e a puni¢cdo extraordindria.
Em relacdo aos significados simbdlicos dos objetos utilizados, “disco” (v.7a) e
“pedra” (v.8d), e o material destes objetos, o “chumbo”, observa-se que formam
um tipo especial de quiasmo com os “adornos” da cena, representados pelo objeto
que fecha o efa, convergindo para o chumbo no centro, como a enfatizar o tema

central da visdo, a ética nas relagdes comerciais.

“foi levantado” (v.7a)

“933” moeda de troca — obra humana

“n79y” (vv.7a.8d) — metal de baixo valor, “iniquidade” (v.8b)

“72%” material de facil acesso — obra divina

“langou” (v.8d)

327 Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 140.

528 Segundo M. DELCOR (“La vision de la femme dans 1'épha de Zach.”, p. 139), sabe-se que o rei
indiano Payasi encerrou um ladrdo em uma grande jarra de barro e depois a fechou
hermeticamente com argila.

>2% Cf. M. DELCOR, “La vision de la femme dans I'épha de Zach.”, p. 141.

30 Cf. A. H. KONKEL, “nov”. In: NDITEAT, v. 3, p. 473.
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Portanto, também o “chumbo” faz parte da denuncia central do profeta,
contrapondo-se, de um lado, a fragilidade humana, e de outro, a misericordia

divina, fazendo refletir sobre o caminho para uma nova era.

6.2.2.

Cenalll: (Zc 5,9)

Levantei meus olhos 9a TY RPN
e Vi. 9b RN
E eis que duas mulheres sairam 9¢ NiRYY o°W1 oY 73
e havia vento nas asas delas; 9d 09122 MM
e elas tinham asas, como asas de 9e 7770077 993123 791 137)
cegonha,
e levantaram o efd entre a terrae os céus.  9f P2 yYIRT 72 ADRITAN TIREPM
Napalivp]

“Levantei meus olhos e Vi.
E eis que duas mulheres sairam e havia vento nas asas delas;

e elas tinham asas, como asas de cegonha,” (vv.9a-¢)

A formula “Levantei meus olhos e vi” (737 RIX] *IY XPX)), nos vv.9a-b, ¢
semelhante as que iniciam outras visdes (cf. Zc 2,1; 2,5; 5,1) e esta visdo (v.5¢),
separando uma visdo da anterior, funcionando nesta cena como uma férmula de
transi¢ao. Provavelmente, o uso da formula abrindo o desfecho da visao tenha por
objetivo estabelecer o climax, que ¢ o foco da visdo. Para enfatizar esse uso, a
formula ¢ seguida da interjeicdo “E eis! (727) no versiculo seguinte (v.9¢).”"

A imagem retrata o profeta olhando para o objeto da visdo. Para a
descricdo do olhar do profeta sao utilizados os verbos “levantar” (k1) e “ver”
(7%7): “levantei meus olhos e vi” (vv.9ab), que dao continuidade a segunda parte
da narrativa, diferentemente da formula de introdugdo, no imperfeito, € ndo no
imperativo. Nesta transi¢do, em vez de o mensageiro participar explicando a
visdo, o proprio profeta levanta, vé e descreve a cena revelada (vv.9cf). Esta
féormula parece cumprir a fungdo de inserir as informagdes que dardo sentido a

visdo, permitindo seu entendimento. E possivel que a sequéncia apresentada nesta

331 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 340-355.
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formula, com comando e realizagdo do comando, pudesse ter sido norma, tendo
sido preservada em Zc 5,5-11 e omitida nas outras visdes, onde ha sequéncia de
tempo. >>

A férmula introdutéria ¢ imediatamente seguida da segunda cena: “E eis
que duas mulheres sairam” (2W1 2’p¥ 7371) (v.9¢). Pela quarta vez na visdo o
verbo “sair” (XY?) estd sendo usado para revelar algo ao profeta: o profeta sai
(v.5a2); o mensageiro identifica algo saindo (v.5¢) e depois o efa (v.6d), e,
finalmente, duas mulheres com asas como de cegonha (v.9c¢).

O numeral “duas” (2°n%), no feminino dual, concorda em género e numero
com “mulheres” (2°%1), no feminino plural (v.9¢c). A discrepancia de género
aparece em seguida: “e havia vento nas asas delas” (072122 m71), no v.9d, em
relagdo ao sufixo pronominal masculino plural de “asas” (n12), em referéncia as
mulheres (v.9d).

As asas das mulheres rufam com o “vento” (r_'m),533 em movimentos que se
repetem em conformidade com o sentido onomatopeico do termo (vv.9d.e).”** O
ar e as asas se confundem no movimento que fazem, e uma energia se desprende
dos seres,”** como se a “m” protagonizasse a presenga divina com seu “sopro”, o
mesmo encontrado no diltivio quando YHWH lembrou-se de Noé e baixou as
aguas (cf. Gn 8,1), ou quando o “vento de YHWH” fez o mar recobrir os carros e
as tropas do fara, na fuga do Egito (cf. Ex 15,10).>°

A expressdo em hebraico, traduzida por “nas asas delas” (0i°D123), ¢
constituida do substantivo construto “asas” (712), no v.9d, com sufixo masculino
plural. H&, portanto, uma discrepancia, pois as asas estdo em referéncia ao
substantivo “mulheres” (2°%]), no v.9¢. Nao ha nenhum outro ponto de apoio para
o sufixo masculino plural, pois o “efa” (79°X), no v.6d, a “mulher” (7¥X), no v.7b,
e a “iniquidade” (7yw7), no v.8b, sdo substantivos femininos. Estes seres, no
entanto, lembram os querubins, considerados assistentes de YHWH, seres

537
q

masculinos, muito presentes na literatura biblica (cf. Gn 3,24; Ez 1,4-11), ue

ndo transportariam a iniquidade num culto javista. E possivel, portanto, que se

2 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 293-309.

>33 Quando se trata de querubins, a expressio “°9392 MM (v.9d) se apresenta invertida: “asas no
vento” (cf. S118,11; 2Sm 22,11).

% Cf. GHB § 30 h—k. p. 101-102.

33 Cf. M. V. VAN PELT; W. C. KAISER; D. I. BLOCK, “m”. In: NDITEAT, v. 3, p. 1074.

3 Cf. M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 351-352.

37 Cf. C. KORTING, “Sach 5,5-11 - Die UnrechtméBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 481;
cf. também Ex 25,10-22; 37,7-9; 1Rs 6,29.32.35; 1Sm 4,4; 2Sm 6,2; 2Rs 19,15; 1Cr13,6.
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tenha optado por usar o sufixo no masculino para separar as mulheres com asas de
cegonha dos querubins. O pensamento javista resolveu um problema, mas
manteve outro, pois seres femininos seriam impotentes para carregar o fardo a elas
atribuido.”®

Outra explicagdo seria um enfraquecimento havido na distin¢ao do género,
na passagem da linguagem coloquial para a literdria, que provocaria nio raras
ocorréncias dos sufixos masculinos, especialmente no plural, em referéncia a
substantivos femininos (cf. Ct 6,8; Rt 1,22).53 ?

Ou, simplesmente, a discrepancia faz parte do cardter simbdlico
sobrenatural da visdo. A imagem de seres com asas remete as representagdes
iconograficas em que os seres “estdo no ar” e apenas precisam de suas asas para
cumprir a tarefa divina.**’

Chama a ateng¢do, contudo, o fato de as mulheres terem asas assemelhadas
as de cegonha. Os querubins nunca sdo descritos com asas que se assemelham as
de alguma ave. No entanto, a comparagao das asas com as da cegonha tem aspecto
negativo e positivo. Negativo porque as cegonhas sdo consideradas animais que
causam “repulsa” (yp¥) aos olhos de YHWH, e¢ ndo devem ser utilizados na
alimentagdo (cf. Lv 11,19). Positivo porque cegonhas, com sabedoria, migram no
tempo certo (cf. Jr 8,7), utilizando a rota certa (da Palestina para o norte, em
direcdo a Babilonia) e em busca do lugar certo, onde constroem seus ninhos em
arvores (cf. S1 104,17).>*!

Além disso, a raiz da palavra “cegonha” (77°01; cf. Lv. 11,19; Dt 14,18) ¢
comum as palavras “bondade” (7977), em Gn 21,23; S1 33,5, e “piedoso” (7°017), em
ISm 2,9; Jr 3,12, cujo fundamento ¢ a lealdade e o amor nas aliangas
estabelecidas por lagos de parentesco ou de fidelidade.>*

Assim, em relacdo a sabedoria da cegonha, na busca do tempo e da rota

para voar em direc¢do ao norte (Senaar), evidenciam-se lealdade e amor intrinsecos

3% C. L. MEYERS; E. M. MEYERS (Haggai, Zechariah 1-8, p. 305) concluem com isso que as
mulheres com asas de cegonha talvez sejam de fato figuras javistas.

3% Cf. GHG, § 135 o.

%0 Cf. C. KORTING, “Sach 5,5-11 - Die UnrechtmiBigkeit wird an ihren Ort verwiesen”, p. 482.
1 Ainda hoje, cerca de quinhentas mil cegonhas brancas migram por Israel duas vezes por ano.
Entre os diferentes padroes de migracdo natural, entre Juda e Mesopotamia, na rota da primavera,
um dos deslocamentos é para o leste de Israel, através do deserto, em diregdo a regido do Mar
Céaspio, passando perto da antiga Babilonia (cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai,
Zechariah 1-8, p. 306-307; M. J. BODA, The Book of Zechariah, p. 351-352).

2 Cf N. KIUCHI, “mpog”. In: NDITEAT, v. 2, p. 218; W. L. HOLLADAY, “mog”. In:
LHAAT, p. 157-158.
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a raiz da palavra, e a semelhanca das asas com as de uma cegonha faz todo o
. .. , 54
sentido na tarefa divina do transporte do efa.”*
A ideia de que seriam necessarias duas mulheres por causa da carga (uma

mulher)***

ndo tem sentido, pois a visdo € feita de imagens extraordinarias como a
de uma mulher caber sentada dentro de uma vasilha de medi¢do, pequena para o
feito. “Duas mulheres” executando tarefa divina e com asas como asas de
“cegonha” e género masculino para o sufixo “delas” pode significar uma revisao
ao pensamento da corrente dominante da comunidade em crise.>*’

A presenca de “mulheres” desempenhando uma tarefa divina torna-se
pertinente com a ideia de eliminacao de atitudes de exclusdo e pertenca da
corrente de retornados da Babilonia. A impureza contamina ¢ deve ser removida
através de um rito de purificacdo para que as relacdes com YHWH e com o outro

voltem a ser estabelecidas. A imagem de “duas” e ndo uma mulher pode estar

mostrando a cooperacdo que ha entre as mulheres, somente isso.

“e levantaram o efd entre a terra e os céus.” (v.9%)

O verbo “levantar” (X1), no v.9f, possui nicleo semantico que inclui
causas e efeitos, projeto e execucdo, podendo assumir o significado mais amplo de
transportar planejadamente.546 Estes aspectos parecem fazer parte da tarefa de
transportar que inclui construir uma casa, prepara-la, e assentar o efa sobre a base
dele. O verbo “xiy” antecipa os cuidados projetados por YHWH.>*’

Na expressdo “entre a terra e os céus” (2A¥7 121 ¥IRT 7°2), no v.9f, os
substantivos “terra” (yX) e “céus” (2m¥) estdo precedidos de artigo, dando

notoriedade e tém conotagdo de movimento (cf. 2Sm 18,9).” % O substantivo terra

tanto pode ser usado no sentido cosmologico (cf. Gn 1,9-13; S1 24,1), como pode

3 M. H. FLOYD (“The evil in the ephah”, p. 51-68) discorda, pois para ele estas mulheres estio
indo instalar um culto id6latra em Senaar, tarefa incompativel com um agente de YHWH.

> Pensa desta forma W. RUDOLPH (Haggai — Sacharja 1-8 — Sacharja 9-14 — Maleachi, Mit
p. 118-121).

># Cf. R. GIRARD, O bode expiatério. Sio Paulo: Paulus, 2004, p. 133-147.

6 Cf. L. ALONSO SCHOKEL. “x3”. In: DBHP, p. 450-453.

>4 Para M. H. FLOYD (“The evil in the ephah”, p. 51-68), a agdo do verbo “Xiy” é o “efeito ou
resultado da violagdo de uma norma ética ou cultica”.

> Cf. D. T. TSUMURA, “yx”. In: NDITEAT, v. 4, p. 164.
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representar uma determinada designagdo territorial, principalmente em referéncia
a Israel (cf. Gn 15,18).°*

Em contrapartida, o substantivo “céus” (2¥) pode representar tanto o céu
fisico como a morada de YHWH. Como céu fisico, abrange tudo que esta acima
da terra. Em outra visdo, Zacarias fala em “quatro ventos do céu” saindo dos
dominios divinos (cf. Zc 2,10). A imagem tem grande for¢a de comunicagdo em
hebraico por ser a morada de YHWH (cf. Dt 26,15; 1Rs 8,30), lugar de onde Ele
determina sua vontade na terra.>

Nao ¢ o profeta que ¢ levantado “entre a terra e os céus” (cf. Ez 8,3), mas o
efa com toda sua carga do mal, devido as injusticas que representa (cf. Ez 8,3; 1Cr
21,16).”" As duas mulheres agem sob comando divino e executam a a¢io com
vento em suas asas, o “vento” (77), no v.9d, representando o Espirito de YHWH
“entre a terra e os céus”, espago da atividade cosmica e soberania divinas.

Realidade e sonho se contrapdem nas imagens, o efd representando o
pecado em toda a terra (v.9f), mostrando a preocupacao do profeta com uma
restauracdo entre o puramente mundano e uma utopia.’ 2 Diante da situacdo
historica, social e politica do retorno no poés-exilio, em que o povo quer saber o
que esperar das acdes divinas, os profetas contemporaneos respondem as
perguntas: YHWH estara presente em Jerusalém? Como a questdo da transgressao
humana serd abordada? Como as transgressoes serdo expurgadas, € a
contaminagdo da comunidade evitada?>>

Ageu responde com a ung¢do de Zorobabel como rei (cf. Ag 2,20-23) e a
reconstru¢ao dos muros de Jerusalém (cf. Ag 1,1-11), destruidos hd mais de um
século. Zacarias prevé uma restauragdo alternativa na sua resposta: YHWH nao
ficara restrito ao Templo, haverd um muro de fogo ao redor de Jerusalém (cf. Zc

2,5-9). Inicia-se uma nova ordem social e religiosa com Zorobabel e Josué (cf. Zc

3,1-10).*

> Cf. V. HAMILTON, “y%”. In: DITAT, p. 124-125.

>0 Cf. H. J. AUSTEL, “aw”. In: DITAT, p. 1580-1581.

1O espirito levantou o profeta Ezequiel entre o céu e a terra “em visdes divinas” para que visse
a culpa de Jerusalém pelos pecados com o “idolo do ciime” (cf. Ez 8,3); Davi vé o mensageiro de
YHWH entre a terra e o céu, com a espada desembainhada e voltada contra Jerusalém (Em 1Cr
21,16).

%32 Segundo D. L. PETERSEN (Haggai and Zechariah 1-8, p. 110-125), Ezequiel detalha a nova
ordem como real (cf. Ez 40-48), Ageu como uma ordem palpavel (cf. Ag 2,6-7.14-16) e Zacarias
entre utopia e realidade.

>3 Cf. D. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 114,

3% Cf. D. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 114.
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O quadro de respostas se amplia com a restauracdo das relagdes sociais e
religiosas simbolizadas pelo efd, catalisador de toda a transgressao da
comunidade, movendo-se por uma ordem cosmica que afetarda o mundo todo e nao

, 555
somente Juda.

6.3.

Desfecho (Zc 5,10-11)

Entdo, eu perguntei ao mensageiro que 10a °2 1277 INRITOR IR
falava comigo:

Para onde elas estdo levando o ef4? 10b IDORTTNN NIDPIN AT TR
E ele me respondeu: I1a IR MR
Para construir para ele uma casa na terra 11b WIY yIR2 N2 77niae
de Senaar,

e serd preparada, llc 129M
e 14 sera assentado sobre a base dele. 11d D IADINTYY oY nmeIm

“Entdo, eu perguntei ao mensageiro que falava comigo:

Para onde elas estdo levando o efd?” (vv.10a-b)

Ap6s descrever a cena revelada (vv.9af), o profeta retoma o didlogo com o
mensageiro e pergunta com interesse: “Para onde elas estdo levando o efa?”
(v.10b). Desta vez, o profeta nao parece interessado na explicagao do que v€, mas
sim, especificamente, no destino do efd. O conjunto utilizado na pergunta: “para
onde” (7n7 MIX) acentua o movimento das duas mulheres com asas de cegonha
para fora de Juda e parece repetir o que o profeta pergunta no inicio da visdo:
“Que & aquilo?” (v.6b).”°

O verbo “levar” (777), no hifil participio, remete a conduta do homem em
relagdo a obediéncia ou nao a lei de YHWH (cf. Sl 142,3-4; Jr 18,15).5 70 verbo
possui sentido figurado de processo de retomada de caminho na direcdo de um
comportamento ético: “Por quais caminhos elas estdo levando o efa?’ (cf. Jr

18,15).®

> Cf. D. PETERSEN, Haggai and Zechariah 1-8, p. 114.115.

6 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 293-309.
7 Cf. E. H. MERRIL, “727”. In: NDITEAT, v. 1, p. 1006-1009.

% Cf. L ALONSO SCHOKEL, “723”. In: DBHP, p. 176-177.
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Ha uma nova discrepancia, mais direta que a ocorrida em “nas asas delas”
(v.9d); o pronome no masculino plural “eles” (77%7) contraria gramaticalmente o
substantivo “mulheres” (cf. v.9¢) e o verbo “levar” (7277), ambos no feminino
plural. Contudo, o profeta estd mais preocupado em saber para onde estdo levando
o efa.”

Na imagem do efa sendo levado estdo o “ay” (v.6f), “nox AwR” (v.7b) e a
“nvwn” (v.8b). Levantado entre a terra e os céus, o efa abarca em si os males da
comunidade, a iniquidade (vv.8a-b), o comércio desonesto (cf. Am 8§,5); a
deslealdade em espionar o irmao (v.6f).

H4 quem admita que a mulher, cujo atributo ¢ a “iniquidade” (7yY")
(v.8b), seja o prototipo da “ilegalidade.”® “Ela ndo ¢ uma deusa nem a imagem de
uma deusa, ela € literalmente uma mulher”,5 o1 problemadtica, no entendimento da
comunidade, com certa autonomia, que precisava ser removida da comunidade.

Pode-se pensar que foi intencional a discrepancia entre o pronome
(masculino) e as duas mulheres (feminino) na expressdo “Para onde elas estdo
levando o efd?” (72°Xa3-n§ Nid%in a7 M), no v.10b. E possivel que tenha sido o
redator consciente de que seres celestiais, que executam tarefas divinas, devem ser
do sexo masculino. Assim, ele achou melhor acrescentar o pronome masculino

“m”. Ou, entdo, em decorréncia do carater simbdlico sobrenatural da visdo,

permitiu-se tratar “elas” como “eles”.

“E ele me respondeu:

‘Para construir para ele uma casa na terra de Senaar,” (vv.10a-b)

A resposta detalhada do mensageiro: “Para construir para ele uma casa
na terra de Senaar,” (vv.11b-d) aponta para a importancia da tarefa. O verbo
“construir” (732), no infinitivo construto, esta acompanhado de preposi¢ao com
sufixo de feminino singular (“777”), concordando com o substantivo a que se
refere, o “efd” (79°X), feminino em hebraico (v.10b). A traducdo “para ele”
atendeu a concordancia do substantivo masculino singular com o pronome

também masculino singular, em portugués.

9 Cf. L.-S. TIEMEYER, “The Vision Report Genre between Form-Criticism and Redaction-
Criticism: An Investigation of Amos 7-9 and Zechariah 1-6”, p. 234.

%60 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1-8, p. 302-303.

>l Cf. M. H. FLOYD, “The Evil in the Ephah, p. 62.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 1512082/CA


PUC-Rio- CertificacaoDigital N° 1512082/CA

183

A primeira tarefa em Senaar € a constru¢cdo de uma “casa” (n°2) para o efa,
assim como foi a primeira iniciativa humana depois da queda (cf. Gn 4,17). O
verbo “construir” (712) tem o sentido também de assentamento ou constituir
familia,”®* como na lei do levirato, em que estava por tras o desejo de manter a
riqueza na familia, antigo costume que os ancidos tentavam fazer valer com sua
autoridade moral (cf. Dt 25,9). Na constru¢ao da familia, as mulheres t€ém papel
especialmente relevante (cf. Gn 16,2; Rt 4,11), mas sua prosperidade e protegao
ndo dependem do ser humano, pois nada pode ser construido com sucesso sem o
envolvimento e a béngdo divinos (cf. SI 127,1).°®

O substantivo “casa” (n°2) (v.10b) tem o sentido fisico de “casa” ou
“habitacao” (cf. Ex 12,7; Lv 25,29; Dt 11,20), ou o de “aposentos” de uma casa
(cf. Est 2,3; 7,8; Jr 36,22), e também simbdlico de: a) “familia” ou os que nela
vivem, como “casa de Jaco” (cf. Gn 35,2); b) “descendentes” de um grupo, como
“casa de Davi” (cf. 2Sm 7,11); ¢) povo de YHWH, como “casa de Israel” (cf. Ex
16,31); d) familias fiéis a alianga divina, como “casa para servir YHWH” (cf. Js
24,15); e) lugar de descanso dos mortos, como “casa eterna” ou “casa destinada a
todos os viventes” (cf. J6 30,23).564

A casa era o local onde as familias comiam, dormiam e se protegiam do
calor, do frio e de ladrdes (cf. JO 24,16); a casa recebia também caracteristicas
morais, como “casa rebelde”, ou condi¢ao de existéncia, como “casa de escravos”
ou “Egito”.5 % Em Zc 5,5-11, 0 termo “m2” se configura uma “casa rebelde”, onde
coexistem metaforicamente aqueles que praticam o mal.

Esta “casa rebelde” sera construida na “terra de Senaar” (YI¥ y7X), no
v.11b. Dois relatos ligam “terra de Senaar” a Babel, uma das cidades de Senaar,
tida como antigo nome da Babilonia, para justificar a construcao de uma casa para
o mal em Senaar: os relatos da tabua das nagdes (Gn 10,1-32) ¢ o da Torre de
Babel (cf. Gn 11,1-9).

No primeiro, Senaar esta relacionada com dois pecados: o de Cam, filho de
Noé, que pecou por ver a nudez do pai e, por isso, foi amaldi¢oado; € o do neto de

Cam, Nemrod, um tirano fundador de um reino em Senaar, cuja ascendéncia ¢

362 Cf. L. J. HOPPE, “Deuterondmio”, p. 208.

6 Cf D. M. FOUTS, “ma”. In: NDITEAT, v. 1, p. 655-658; cf. também R. J. CLIFFORD,
“Salmos”, p. 207.

6% Cf. L. GOLDBERG, “ma2”. In: DITAT, p. 241-176; G. H. WILSON, “ma”. In: NDITEAT, v.
1, p. 633-635.

°6>Cf. J. L. MCKENZIE, “casa”, Dicionario biblico, p. 139-141.
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uma critica antecipada a Babil6nia que levou o povo de Israel ao exilio (cf. Gn
9,18-27).>°° No segundo, Babel, famosa pelos zigurates, ¢ a cidade da torre que a
humanidade, por rebeldia, construiu em desafio a Deus, e por isso foi considerada
a terra do pecado.™®’

Por causa desta relacdo, “Senaar” ("y1¥) (v.11b) € interpretada como um
lugar funesto, centro de desenvolvimento de uma civilizacdo e cultura
estabelecidas sobre uma religido idolatrica, infiel a YHWH.>® Contudo, ndo se

569 A1z 1
Além disso,

pode identificar exatamente os lugares mencionados nestes relatos.
em Gn 10,1-32, a inten¢do ¢ apenas apresentar um quadro em que as nagdes
conhecidas de Israel no século VI a.C.>” ndo eram separadas por raga e lingua, e
sim pela geografia e afiliagdes politicas”, ¢ YHWH reinava no meio delas.””" Gn
11,1-9 quer apenas mostrar o juizo divino para Babel, que pecou por desejar viver
independente de YHWH.""?

Por causa desta relagdo, Senaar ¢ frequentemente considerada lugar de
pecado, sinal de orgulho e rebeldia contra YHWH. A “forre cujo apice penetre os
ceus” (cf. Gn 11,4) ¢ associada as torres que as cidades antigas construiam como
torres de vigia, como estratégia de defesa. Nao ha fundamento na identificagdo de
tais torres com um templo babilonico (zigurates), pois mesmo que o efa fosse
associado aos zigurates, ndo ha um significado religioso para torre.””

Em Zc 5,5-11, Senaar ¢ a indicagdo teoldgica de uma metafora para
iniquidade, bastante ligada ao termo “confundir” (992),™* por causa das relagdes
corrompidas com YHWH e com o proximo. No entanto, a determinacao divina de
se construir uma “casa” (nN2) se torna ambigua em relagdo ao sentido de

“acolhimento” que ¢ atribuido ao termo, o que pode ser relacionado com a

misericordia divina que ndo desampara ninguém.

%66 Cf. G. J. WENHAM, “Génesis”, CBVN, p. 113.

367 Para L. GOLDBERB, “>22”. In: DITAT, p. 146-148, Babel talvez tenha origem na raiz “>92”
do verbo “confundir”.

" Cf. H. J. AUSTEL, “53%”. In: DITAT, p. 1595.

% Cf. W. MACDONALD, “Génesis”, CBPAT, p. 23.

19 Sob o ponto de vista de G. J. WENHAM (“Génesis”’, CBVN, p. 113), Gn 10,1-32 mostra: a) a
relagdo entre a linhagem de Sem e as outras ndo eleitas; b) que as linhagens se formaram segundo
as terras, e cada qual segundo sua lingua e nacdo; c) a dispersao ndo foi castigo, mas plano divino,
cujo poder se manifestou na diversidade de povos e unidade do género humano acima de etnias,
familias ou nagoes.

7L Cf. P. A. VIVIANO, “Génesis”, Comentario biblico, p. 67.

72 Cf. G. J. WENHAM, “Génesis”, CBVN, p. 114.

SBCE. G. J. WENHAM, “Génesis”, CBVN, p. 68.

7 Cf. L. GOLDBERB, ““%2”. In: DITAT, p. 146-148
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A Palavra de YHWH j4 declarara a universalidade de seu dominio: “toda a
terra repousa e esta tranquila” (cf. Zc 1,11) e “os sete olhos de YHWH percorrem
toda a terra” (cf. Zc 4,10b). YHWH, com pedagogia e infinita misericordia, espera
ndo somente a volta do pecador, também a de todos os povos e habitantes de
cidades grandes que convidardo outras dizendo: “Vamos e roguemos a YHWH,

busquemos YHWH, eu também irei” (cf. Z¢ 8,21).

“e sera preparada,

e ld sera assentado sobre a base dele.” (vv.11c-d)

O mensageiro ndo fornece detalhes da constru¢do da casa, apenas
acrescenta sem que seja indagado: “e serd preparada” (v.11c). O verbo “preparar”
(13) tem o sentido também de “ficar firme”, “resistir”, podendo ter também
nuangas como de “estabelecer” um reino (cf. 1Rs 2,46), de “ser firme” de coragao
(cf. S157,7), de “por em ordem” materiais de construcao (cf. 1Cr 22,3), de acordo
com o contexto literario.””” O significado de “por em ordem” parece adequado no
contexto de novas atitudes no relacionamento com YHWH e com o proximo.

A raiz 10 tem também relagdo com a atividade cosmica divina, que tanto
pode ameacar como sustentar a existéncia humana. No /hofal, parece indicar uma
obrigacdo na execucdo da agdo, ou seja, a construcao da casa ndo foi uma agao
livre e espontanea, mas uma agdo estabelecida por YHWH, agindo em favor do
ser humano (cf. S1119,5; Jr 10,23; 1Cr 17,24)."°

O verbo 13, no masculino singular, refere-se ao substantivo anterior mais
proximo, “casa” (n°2), também masculino singular (v.11b). Assim, a preparagao
da casa ratifica a misericordia divina, mesmo diante da infidelidade humana,
misericordia que se estende com o uso do verbo “assentar” (1731), no v.11d.

O verbo “assentar” (111), no v.11d, possui varios sentidos, o mais comum ¢
o de “vir descansar em algum lugar” ou de “ser levado a descansar” ou de “‘ser
colocado em certo lugar” (cf. Ex 10,4; Nm 10,36), ou ainda a ideia de

“empoleirar-se” ou “pousar sobre” (cf. Gn 8,4.9).>”" O verbo m1 est4 na terceira

3 Cf. E. A. MARTENS, “p2”. In: NDITEAT, v. 2, p. 615.
376 Cf. E. A. MARTENS, “12”. In: NDITEAT, v. 2, p. 615-616.
T Cf. I.N. OSWALT, “m1”. In: NDITEAT, v. 3, p. 59.
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pessoa do masculino singular, em concordancia com o substantivo antecedente
“casa” (n2), masculino singular.

O verbo “assentar” (731) faz lembrar que ha um momento para descansar e
um momento para parar (cf. Ex 23,12; Dt 5,14), sabedoria propria de Israel
justificada e motivada pela tradi¢do do éxodo (cf. Dt 5,15). O assentamento de
YHWH ¢ seguro (cf. Gn 39,16; Ex 16,23-24; 1Rs 5,18), em contraste com a
angustia da loucura (cf. Pr 29,9; Ecl 4,6; 9,17), e permite que as ovelhas se sintam
tranquilas como quando guiadas por seu pastor (cf. S1 23,2).°"

O mal sera assentado sobre sua “base” (73197n), no v.11d, “lugar”, “local”,
“alicerces”.””” O substantivo construto mion, com sufixo em terceira pessoa
feminino singular, concorda com o substantivo feminino singular imediatamente
anterior, o “efd” (79°X), no v.10b. Portanto, o efa sera assentado sobre sua base.

O substantivo ™% que assume também o sentido de “suporte” ou
“fundamento”, parece estar associado a outros vocabulos utilizados na remogao.
Se forem colocados lado a lado, estes vocabulos com seus respectivos significados

apontam para um unico sentido da remog¢ao:

“construir” (732), no v.11b assentar, construir familia
“casa” (n"2), no v.1 lb\\ / familia, abrigo

“preparar” (133), no v.11c — prote¢cdo” «— resistir, ficar firme

“assentar” (771), no v.11d / %pousar, descansar

“base” (71195n) no v.11d suporte, fundamento

A remog¢ao nao envolve destrui¢do ou morte, somente exilio, ¢ sera feita
com cuidado amoroso. Qual ¢, portanto, o objetivo da remog¢do meticulosa e
esmerada? Os textos biblicos apresentam tipos diversos de remog¢des do mal, em
nada semelhantes a remog¢ao do efa: a) lanca o pecado no fundo do mar (cf. Mq
7,19); b) toca nos labios do profeta para remover sua iniquidade e perdoa seu
pecado (cf'Is 6,7); ¢) perdoa e protege das ameagas contra a vida (cf. SI 103,2); d)
lanca fora da cidade em rituais de purificacdo e expiacgdo (cf. Lv 14,2-9; 33-53); ¢)

troca as vestes sujas de Josué por roupa de festa (cf. Zc 3,4).

78 Cf. J.N. OSWALT, “mn”. In: NDITEAT, v. 3, p. 59.
7 Cf. W. L. HOLLADAY, “m3ian”. In: LHAAT, p. 274.
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A extraordinaria remog¢do do mal, para reconciliar e unir a comunidade em
torno de YHWH e da lei, difere de qualquer punicao conhecida nos textos
biblicos. O mal esta sendo removido para Senaar para que a comunidade possa se
reestruturar e organizar na f¢ em YHWH. O fim do exilio tornaria possivel o
recomeco para determinados grupos da comunidade, como parte do plano divino
de salvacdao, que na puni¢ao nao subverte de forma radical o entendimento do
homem do passado e o atual.

Mudangas ja vinham ocorrendo no passado, quando o profeta Ezequiel fez
uma revisdo da retribui¢cdo através das palavras de YHWH, num tempo dificil de
incertezas com o exilio da Babilonia (cf. Ez 18,1-4).>%

Com sua visdo profética, Ezequiel retirou de YHWH a atribuicdo original
da doutrina e a recolocou como sabedoria popular, evitando que uma instrugao
divina fosse derrubada, seguindo um preceito ja existente de responsabilidade
individual (cf. Dt 24,16).>*' Se no passado Ezequiel, com sua visdo profética,
inovou e alterou praticas correntes, € com elas inaugurou um novo regime moral e
religioso, porque ndo o faria Zacarias com sua visdo profética, quase um século
depois? Novos tempos no pos-exilio trouxeram novas palavras de YHWH (cf. Ne
9,17).

H4 quem pense que a remogdo seria a elimina¢do da pratica da idolatria
que deveria ser definitivamente abolida de Jud4 para que YHWH retornasse a
Jerusalém (cf. Zc 2,16). A idolatria no retorno seria pratica residual que
permaneceu ap6s longa historia de contaminagéo cultica na comunidade.”®

Contudo, Zc 5,5-11 ¢ uma denuUncia muito mais genérica das relacdes
humanas na comunidade, completando as denuncias especificas de Zc 5,1-4. A
remog¢ao tem o sentido de um ritual que, a exemplo dos ritos de purificagdo do
bode levado sozinho ao deserto (cf. Lv 16,21-22), reconcilia ¢ evita a morte ¢ a
destrui¢do das vitimas e a desagregacdo da comunidade. Neste rito de remogao
estdo representados os que vigiam e denunciam os irmaos aos governantes, em
detrimento da propria comunidade (o “olho deles em toda a terra”); os que
realizam transagdes injustas, prejudicando o pobre e necessitado (o “efd”, o

“disco”, a “pedra” e o “chumbo”); o mal genérico dentro da comunidade (a

%0 Cf. B. M. LEVINSON, Revisio legal e renovacio religiosa no antigo Israel, p. 35-41.52-
61.71-82.

1 Cf. T. CRAVEN, “Ezequiel”, Comentario biblico, p. 67-87.

82 Cf. C. L. MEYERS; E. M. MEYERS, Haggai, Zechariah 1- 8, p. 314.
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“iniquidade”); a mulher, que ndo se enquadra no padrdo ideologico das correntes
que pretendem a santidade com ideias de exclusdo e pertenca (“uma mulher
sentada no meio do efd”).

O rito de remog¢dao da impureza da comunidade se torna um ato de
misericordia divina, Senaar ¢ um lugar proximo, de onde o transgressor pode
voltar a qualquer momento, onde “toda a terra repousa e esta tranquila” (cf. Zc
1,11). Rituais e cerimOnias servem para canalizar a violéncia da sociedade,
impossivel de erradicar, e onde a vitima seria sacrificada.

O sacrificio pelo pecado (cf. Lv 8) visa a eliminar a impureza (pecado) e
restabelecer a pessoa em sua integralidade, ou seja, em suas relagdes com YHWH
e com os outros. O pecado ¢ mais uma situacao de “estado” que de intengao, e
precisa do perdao divino (cf. Gn 12,10-20; 1Sm 4-5). A remogdo ¢ uma espécie
de sacrificio ritual que corrige uma situagio andmala.’®

As impurezas provocadas por relagdes injustas precisavam ser estancadas.
Nesse sentido, a remog¢ao ¢ um anuncio de juizo que aponta as consequéncias
futuras das a¢des do presente. A remogao € o meio pedagogico divino apresentado
de antemao para a purificacdo da comunidade. YHWH aguarda a conversdo com
misericordia, pois se ele permitiu que o povo voltasse a terra, para reconstrugao
do Templo e retomada da atividade cultica, sem aniquilacdo total, ndo o farad
agora. Para aguardar a conversao, YHWH oferece uma casa (n°2) a ser construida
(712) e preparada (113), com os transgressores da alianga assentados sobre uma
base, as bases de uma familia ¢ da protego.”®

Zacarias, de origem sacerdotal, diretamente influenciado por concepgdes
restauradoras das escolas dos profetas Déutero Isaias e Ezequiel, apresentou a
coroacdo simbodlica do sumo sacerdote Josué, um descendente davidico, e
Zorobabel (cf. Zc 6,9-14), que historicamente jamais se concretizou. Imaginou o
fim das disputas por propriedades entre os irmaos (cf. Zc 5,1-4) e anunciou que
toda iniquidade seria eliminada (cf. Zc¢ 5,5-11). A transformagdo visava a uma
mudanca de direcao que levaria todas as nagdes a se converterem a YHWH (cf. Zc

8,20-23), na qual Jerusalém seria o centro universal da salvag::?lo.585

¥ Cf J.-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 247-251.

M. L. C. LIMA, Mensageiros de Deus: profetas e profecias no Antigo Israel, p. 113-133.

% Segundo R. ALBERTZ (Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo
Testamento, p. 590-591), com o Império Persa cada vez mais consolidado, é possivel que
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A profecia de Zacarias, por um lado, servia para animar o povo, por outro,
assustava-o, pois as profecias poderiam nunca se realizar, com o Império Persa
cada vez mais consolidado. Assim, ¢ possivel que Zacarias, diante desse conflito,

se visse obrigado a justificar sua mensagem (cf. Zc 2,13b.15b; 4,9b; 6,15aﬁ).586

Zacarias tenha acomodado sua mensagem justificando-a contra diividas que surgiram sobre a
legitimidade de sua profecia (cf. Z¢ 2,13b.15b; 4,9b; 6,15ap).

%6 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
590-591.
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Conclusao

O objetivo do estudo de Zc 5,5-11 ndo pretendeu ser uma defesa da
teologia do protagonismo da mulher, contudo o caminho percorrido fez com que
essa perspectiva fosse assumida com as descobertas a respeito da tendéncia
misdgina na interpretacdo da visdo, que atribui a mulher a imagem do pecado.
Essa tem sido a tendéncia interpretativa das ultimas décadas, que imprime a
mulher uma imagem inexoravelmente negativa, desconectada da teologia
feminista que redescobriu o papel das mulheres na teologia, na Igreja e na
sociedade.

O status quaestionis mostrou que as interpretacdes da visao das ultimas
décadas se apoiaram nas leituras da LXX e de Marenof (1932). A LXX leu o
“olho deles” (ary), v.6f, como “iniquidade deles” (211y), considerando que o
vocabulo “iniquidade”, em hebraico (ji¥), teria sofrido um desgaste textual,
fazendo o waw parecer um yod, transformando “iniquidade” em “olho” ('¥).
Marenof associou o sufixo de “olho deles” a visibilidade do efa (v.6d), que seria a
casa do topo de um zigurate (“E-pa”), sem qualquer relagdo com uma vasilha de
medida de graos.

A maioria das interpretagdes vistas considerou tratar-se de dentincia de
idolatria: a mulher no efa seria uma deusa, o ef4 um santuario e a casa um templo.
No entanto, 0 M" reflete claramente o contexto e, hoje, ja se sabe que o vocabulo
“efa” (“nMo°R”) deriva da fonte egipcia (‘épd) e ¢ também um vasilhame de
medicdo. O que havia sido intuido inicialmente se confirmou com as pesquisas,
observa-se uma insisténcia em atribuir uma imagem negativa a mulher, ligando
somente ela, como elemento da visdo, ao pecado, uma tendéncia reducionista que
empobrece a mensagem divina e despreza os outros elementos da visao.

Zc 5,5-11, a sétima visao do profeta Zacarias, ¢ muito mais ampla,
comparavel a um ato cénico de imagens extraordinarias, formada por prologo,
nucleo, com duas cenas, e desfecho. Zc 5,5-11 é uma unidade literaria com nexo,
coesa e independente.

No proélogo (v.5a-6f), o mensageiro convida o profeta a levantar os olhos e
ver o que estd sendo desvelado. Com o efa e o olho deles revelados, na primeira

cena (v.7a-8d), um disco de chumbo ¢é levantado para descortinar uma mulher
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sentada no meio do efa e, depois, uma pedra de chumbo ¢ langada em sua
abertura.

Na segunda cena (v.9a-9f), o proprio profeta levanta os olhos e vé a
surpreendente imagem de duas mulheres com asas de cegonha, o vento em suas
asas levantando o efé entre a terra e os céus. O profeta quer saber o destino do efa
(v.10a-10b) e o mensageiro informa além do indagado (v.10c-11d), dizendo que,
em Senaar, uma casa serd construida e serd preparada, e o efa serd assentado sobre
sua base.

O livro de Zc 1-8 possui trés partes, uma introdugdo com apelo a
conversdo (Zc 1,1-6), uma cole¢do de oito visdes (Zc 1,7-6,15) e as mensagens de
jejum (Zc 7-8). Cada uma das se¢des apresenta a mensagem divina para a nova
era: a primeira, uma convocacgao para que o povo volte a YHWH e reconstrua com
Ele uma nova alianga; a segunda, em estrutura quidstica, o compartilhamento da
lideranca da comunidade na forma de um governo didrquico, com Josu¢ e
Zorobabel; a terceira repete a estrutura quiastica na conclamagdo para o
cumprimento da alianca. Zc¢ 5,5-11, na primeira cena, outro quiasmo aponta o
grande problema da comunidade, a iniquidade, que deve ser removida para que se
realize o desejo de YHWH de relagdes éticas e justas.

As trés formulas de datacdo que encabecam as trés secdes de Zc 1-8 (Zc
1,1.7; 7,1) indicam que a palavra de YHWH foi entregue ao profeta em trés datas
distintas, 520 a.C., 519 a.C. e 518 a.C., respectivamente. Em um esfor¢co para
datar Zc 5,5-11, percebe-se que esta visdo ocorreu em 519 a.C. quando a colegdo
das visoes foi entregue ao profeta, no primeiro tempo da reconstru¢ao do templo.

As formulas de datagdo mostram uma preocupacao com a descendéncia
sacerdotal do profeta (cf. Ne 12,4.16), provavelmente para enfatizar a importancia
do sacerdocio como fungao herdada, uma fungdo extirpada com o exilio e que no
pos-exilio buscou ocupar uma posi¢ao predominante na sociedade.

Contudo, o ciclo de visdes mostra que Zacarias possuia uma ideia
exclusiva para a restauracdo da comunidade na nova era: a) seria de ambito
cosmico (Zc 1,11; 3,9); b) os seres humanos deveriam aguardar a agdo de YHWH
e de seus agentes (Zc 5,1-4; 5,5-11); c) Jerusalém ndo teria muros e seria
densamente povoada (Zc 2,1-4); d) YHWH nao ficaria limitado ao Templo, pois
Ele mesmo seria um muro de fogo e gléria no meio da cidade (Zc 2,5-9); e) ndo

haveria lideranga sacerdotal, nem degradados nem n3o degradados e, sem
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hierarquia, a atividade sacerdotal comecaria com Josué¢, que deveria antes ser
purificado para isso (Zc¢ 3,1-7); e) o governo seria diarquico com Josué e
Zorobabel (Zc 6,9-15); f) a sociedade, ndo tao perfeita, viveria a nova ordem que
incluiria os que violaram a alianca e ainda permaneciam impunes (Zc 5,1-4).

O fato de Zacarias ndo ser citado por Esdras na cerimonia de dedicagdo do
templo, em 515 a.C. (cf. Esd 5,2; 6,13-22), e a auséncia de oraculos na sexta e
sétima visdes indicam que estas profecias desagradaram os reformistas
excludentes, por terem deixado a questdo dos bens e propriedades (cf. Zc 5,1-4) e
a da mulher (cf. Zc 5,5-11) nas maos de YHWH. Provavelmente esperavam uma
solucdo drastica, semelhante a de Esdras, que determinou a expulsao das esposas
estrangeiras e de seus filhos da comunidade (cf. Esd 10,3).

A visdo, no entanto, apenas remove tudo que simbolizava relagdes
rompidas da comunidade, semelhante ao rito levitico do bode expiatério (cf. Lv
16,1-34). A remoc¢do em Zc 5,5-11 permitiria a renovacao da alian¢a, a unido de
YHWH com o povo e a reconciliagdo dos membros da comunidade em prol de
uma vida de santidade. Contudo, essa remocdo, em vez de um abandono no
deserto, trabalha com elementos que indicam um cuidado amoroso de YHWH.

Zc 5,5-11 ocorre no contexto de dominio do Império Persa, quando
ocorreram os primeiros retornos ¢ foram iniciadas as obras de reconstru¢do do
Templo e o processo de reorganizagao da sociedade judaica para a nova era. Os
retornos tiveram inicio ap6s a conquista da Babildnia, em 538 a.C., quando Ciro,
o rei persa, permitiu que os povos exilados retornassem as suas terras e
cultuassem seus deuses. Os que retornavam constituiam grupos oriundos de uma
variedade de correntes originadas no exilio, cujo ponto comum era a esperanca de
uma restauracao davidica (cf. Is 23,5-6; Jr 30,21; Ez 34,23; 37,24).

Nem todos retornaram da diaspora e, na Judd do pods-exilio, cercada de
provincias ndo judaicas, nem todos eram judeus. Além disso, apds décadas de
convivio com outros povos, os exilados que retornaram para reconstruir o Templo
e reorganizar a comunidade em torno do Templo e do culto a YHWH formavam
uma populacdo de culturas diversificadas. A populagdo assim formada, grupos de
grandes proprietarios, grupos independentes e economicamente poderosos,
familias sacerdotais € o povo, pobre, que permanecera na terra, deu origem a

diversas correntes, com diferentes ideologias.
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Os grupos disputavam a lideranca da comunidade, e ndo eram grupos
apenas de religido (cf. Dt 18,9-13; Zc 13,1-6).>*" As reivindicacdes ortodoxas da
tradicdo biblica mostram, apenas sutilmente, as multiplas correntes religiosas, as
tradigdes recebidas e os grupamentos sociais e regionais.”® A comunidade do
retorno estava dividida entre os que se sentiam impregnados de ideais proféticos,
fiéis a religido e as tradigdes (os exilados, a elite), e os da terra (a maioria), que
podem ser vistos apenas na sombra dos textos biblicos.”®

Os enfrentamentos resultaram numa dialética singular em que, se por um
lado possibilitou implantar uma organizagao integradora da sociedade, por outro
liberou uma série de forgas desintegradoras, cujas ideias de exclusdo e pertencga
deixavam uma parte do povo a beira da marginalizagdo, com uma séria ameaga a
unidade de uma vida em comum.>

As tensdes sociais internas e o brutal conflito de interesses dentro da
comunidade judaica potencializaram-se com a cobranga de tributos elevados pelo
Império Persa, que se utilizava desse artificio como forma de impor seu dominio
aos povos conquistados. Nesse contexto, com dificuldades para a realizacdo das
esperancas davidicas, agia um grupo empenhado em uma separagdo social e
religiosa, fechado aos que eram considerados menos ortodoxos e impuros (cf. Ag
2,10-14), e outro que convivia harmoniosamente com vizinhos e imigrantes.

A mulher no efad ¢ a mulher deste contexto de disputas, literalmente uma
mulher, a estrangeira ou a judia, a da terra ou a que retornou, vinda da Babilonia
ou de outros lugares. Esta mulher, porque ndo se submete, estd sentada no meio
do efa, presa por uma tampa de chumbo. A feminilidade e a masculinidade, no
sentido de um comportamento e identidade, ¢ uma constru¢do cultural, fruto de
uma época, ¢ a mulher no efd ¢ a mulher moldada na realidade de décadas de
exilio, que assustava os membros da comunidade.

O Antigo Testamento ¢ o relato de varias vozes onde diferentes pontos de
vista foram reconciliados. Circunstancias novas pediam adaptacdo, atualizagdes

em relagdo as leis, as relacdes familiares e de trabalho e a regularizagdo de bens e

7 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p.129-130.

% Cf E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p.129-130; R. ALBERTZ,
Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p. 576-588; J. BRIGHT,
Historia de Israel, p. 493-499.497-499.

% Para J.-L. SKA (O canteiro do Pentateuco, p.184) “na Biblia, s6 raramente se ouve a voz da
maioria, do povo, que tinha outras preocupagdes e outras maneiras de resolver seus problemas”.

% Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel em tiempos del Antiguo Testamento, p.
576-588.
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propriedades. Embora o sistema juridico estivesse em maos masculinas, dirigido
aos homens, sujeitos do direito, as mulheres eram maes, esposas, irmas, filhas,
cunhadas. Nesse sentido, os direitos da mulher se ndo sdo citados explicitamente o
sdo implicitamente, em “linguagem inclusiva” como acontece com normas
juridicas modernas.”!

Além disso, algumas narrativas biblicas revelam que havia uma praxis
diferente baseada no direito consuetudinario e nos costumes dos “povos da terra”,
evidenciando que havia um movimento que, se ndo era “pro-mulher”, também nao
era essencialmente masculino e exclusivista.

Nesse ambiente plural, a mulher no efa emerge dos textos biblicos da
época. Ela estd sendo submetida sentada no meio do efd, figuradamente,
exatamente porque nao se submete socialmente, ela nao € propriedade do homem,
ela tem voz e opinido e, por isso, incomoda, influencia e provoca narrativas
positivas que indicam uma posi¢do contraria a imagem interpretada.

As mulheres, como as parteiras Sefra e Fua (cf. Ex 1,15-22), a mulher que
gerou Moisés (cf. Ex 2,1-3), a filha do fara6 (cf. Ex 2,6.10) e a irma de Moisés
(cf. Ex 2,4.8-9) eram capazes de enfrentar o poder estabelecido; ou como Rute e
Noemi, que fizeram valer o direito de Rute ser resgatada por Booz (cf. Dt 25,5-6;
Rt 3,12-13; 4,1-11).

As mulheres tinham seus direitos protegidos de possiveis abusos no uso do

divorcio como pratica legal de adultério (cf. Dt 24,1-4)>?

e de falsas acusacoes de
adultério (cf. Dt 22,13-21). E, se a lei ndo protegia a mulher, ela mesma defendia
seus direitos, como o fizeram Resfa, que reagiu e exigiu respeito, fazendo seu
direito prevalecer a “lei”, para enterrar seus filhos mortos (cf. 2Sm 21,1-14), e
Tamar, a canaanita, que engravidou de seu sogro, Juda, que nao fizera cumprir a
lei do levirato (cf. Gn 38,1-27; Dt 25,5-10).

Textos biblicos testemunham que a mulher ndo era mera propriedade do
marido: a) Raquel, filha de Labao, conduzia rebanhos (cf. Gn 29,6); b) Rebeca
buscava agua sozinha (cf. Gn 24,13; Ex 2,16-22; 1Sm 9,11); c) Rute apanhava

espigas no campo atras de segadores (cf. Rt 2,2-7); d) Dina, filha de Lia, visitava

! S50 exemplos de normas inclusivas as que determinam guardar o sabado (Ex 20,8; 23,12),
participagdo em festas e sacrificios (cf. Dt 16,11.14.18), “homicidios” (cf. Ex 21,22-25),
“restituicdo” (cf. Nm 5,5.8), de transgressao da alianga com YHWH (cf. Dt 13,7; 17,2).

%2 HOPE, L. J., Deuterondmio. In: BERGANT, D., KARRIS, R. J. (orgs.), Comentario Biblico.
Séo Paulo: Loyola, 1989, p. 207
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estrangeiros (cf. Gn 34,1-31); e) audaciosas, podiam tirar o sono do pai (cf. Eclo
42,9); f) agiam para realizar a honra de ser mae e cooperar com a promessa divina
de uma posteridade numerosa para Israel (cf. Gn 26,4) como o fizeram Sara (cf.
Gn 15,1-6), Raquel e Lia (Gn 29,31-35; 30,14-24; 31,9-13); g) podiam ter
autoridade sobre o marido, como Sara que mandou Abrado expulsar Agar e
Ismael para o deserto (cf. Gn 21,8-14); podiam salvar a vida de um grande lider e
heréi do povo da alianca, como Séfora, que salvou a de Moisés (cf. Ex 4,24-26); 1)
como Hulda, podiam assumir autoridade profética e mediar a Palavra de YHWH
(cf. 2Rs 22,16-20); j) eram chamadas “profetizas” (cf. Ex 15,20; Jz 4,4; 2Rs
22,14; Ne 6,14); k) tinham pensamento proprio sobre o mundo (cf. Pr 31,26-
29)*: 1) como Abigail, agiam para impedir derramamento de sangue (cf. 1Sm
25,25); m) como Débora, a profetiza, podiam administrar a justica em nome de
YHWH (cf. Jz 4,4-9); n) eram ativas na educagdo dos filhos, na socializagao
religiosa dos homens e na transmissdo das tradi¢des da Tora (cf. Pr 1,8; Dt 29,9-
12); o) como foi feito para Eliseu, podiam construir um quarto em sua casa €
mobilia-lo para seu hdospede (cf. 2Rs 4,8-10); p) podiam examinar e comprar um
terreno com seu dinheiro e plantar uma vinha, obtendo sucesso nos negocios (cf.
Pr 31,16.18); q) supde-se até que, como as cananeias, pudessem dispor de
propriedades; r) como Shelomit (citada em 1Cr 3,19), firmar compromissos ou
servir de testemunha, o que foi atestado pela arqueologia.

A suspei¢cdo e a desvalorizacdo da mulher sdo mais evidentes no pos-
exilio, o que coincide com a questdo dos casamentos mistos, envolvendo bens e
propriedades. Passagens biblicas apresentam adaptacdes sobre o patrimdnio das
filhas, mostrando preocupacao em reté-lo dentro das tribos (cf. Nm 27,1-11; Nm
36,1-12). Esdras e Neemias evidenciam essa preocupacao ao incluirem cananeus,
heteus, ferezeus, jebuseus, amonitas, moabitas, egipcios € amorreus como “povos
da terra” (cf. Esd 9,1-3; 10,10-15; Ne 13,23-30), sete destes incluidos porque
eram antigos ocupantes de Canaa quando os israelitas 1a chegaram.

Os casamentos mistos preocupavam de fato: a) primeiro, porque geravam
um grande numero de mulheres judias abandonadas por causa da preferéncia por

mulheres estrangeiras, cuja unido atrativa possibilitava ascensdo social devido a

%3 A mulher ensina com sabedoria e misericordia e, com isso, combina os ideais de um profeta e
de um sabio, uma vez que a misericordia é o conceito central da teologia da alianga dos profetas
(BOADT, L. E., “Provérbios”. In: BERGANT, D., KARRIS, R. J. (orgs.), Comentario biblico, v.
2. Séo Paulo: Loyola, p. 235-259).
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condic¢ao econdmica do conjuge mulher e aos dotes oferecidos aos noivos (cf. Ne
6,18; 13,28); b) segundo, porque os bens e propriedades, em caso de divoércio,
podiam sair das maos da comunidade judaica, pois 0 marido nao poderia reclamar
o “dote pago a familia da noiva” (777%), a mulher receberia uma compensacao pelo
divorcio (segundo o coédigo de Hamurabi) e ainda conservaria o que levara para o
casamento; c) terceiro, porque interferiam no desejo de pureza cultual e de uma
identidade de linhagem de sangue puro para o povo judeu.

Seguidos exilios levaram ao rompimento das relagcdes familiares e ao
abandono de propriedades, ameagando gravemente a familia como base social. Os
casamentos mistos se tornaram uma realidade para o povo de Israel quando foi
obrigado a viver em outras terras, com outros povos € com outras culturas. Com o
retorno, os casamentos com estrangeiros continuaram a acontecer, pois Juda
estava cercada de provincias ndo judaicas, € nem todos os judeus se assentaram
em Judd e nem todos os moradores de Jud4d eram judeus. Miqueias denuncia os
casamentos mistos que transgrediam a alianca e os lagos que unem a comunidade
(cf. Ml 2,11; cf. também Esd 9-10; Ne 13,23-27), o profeta fala em decepcao e
traicio na familia (cf. Mq 7,5-7).>*

A autoridade civil estava enfraquecida e os proprios sacerdotes contraiam
matrimonios mistos, por isso ndo seriam eles que coibiriam os abusos morais e
sociais (cf. Ml 2,10-16; Esd 10,18-44). Paradoxalmente, a classe dominante nao
ficou feliz com a solugdo dada a mulher na visdo, uma mulher com mais
autonomia e que invadia a santidade da comunidade, comprometendo a ideia de
pureza e ameacando a terra prometida.

Estas informagdes sdo ignoradas e a interpretagdo da visdo segue uma
longa tradi¢do de reforcar o aspecto misogino, que ndo encontra raiz no texto e
ainda insiste em manter a imagem da mulher como afeita a0 pecado. Uma visao
negativa da figura da mulher pode mudar completamente a mensagem de Zc 5,5-
1159

Sutis reivindicagdes em prol das agdes das mulheres na Biblia sao
ofuscadas por uma posic¢ao preconceituosa do status da mulher até os dias de hoje.

A oposi¢do a mulher nos textos biblicos, em vez de refletir uma situagdo de

%% Cf. R. KESSLER, Historia Social do antigo Israel, p. 173-176.
% Cf. H. SCHUNGEL-STRAUMANN, H., Die Frau Am Anfang Eva und die Folgen, Exegese
in unserer Zeit. Miinster/Hanburg/London: LIT, 1989, p. 73.
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submissao, indica, ao contrario, uma independéncia que exigia limites. Zc 5,5-11
desmistifica ideias preconcebidas de submissao e propriedade da mulher e ironiza
aqueles que a queriam submetida e prisioneira ao juntar a mulher, na remog¢ao do
efa, a tudo que representava a classe rica e privilegiada, exatamente aqueles que
pregavam exclusdo e pertenca enquanto exploravam os pobres.

O efa, o olho deles, o disco, a pedra ¢ o chumbo sdo simbolos destas
exploragdes e representam as rupturas das relacdes com YHWH e com o proximo.
O efa, uma medida de grao de cereais (cf. Lv 5,11; 1Sm 17,17; Rt 2,17), foi
sempre preocupagdo do povo da alianga que acreditava que uma sociedade s
seria coesa se praticasse transagoes comerciais honestas (cf. Dt 25,13-16). Numa
época de miséria, denunciada por Ageu como de desequilibrio de salarios e pregos
(cf. Ag 1,1.6), por Amods como de praticas ilicitas no comércio (cf. Am 8,5), e por
Zacarias como de recomego modesto (cf. Zc¢ 4,10) e de disputas por propriedades
(cf. Zc 5,1-4), o efa era uma questdo de vida ou morte. Nesse sentido, o efd inicia
e termina o relato e € citado cinco vezes, explicitamente (vv.6d.7b.8c.9f.10b), e
trés, implicitamente (vv.8d.11bd).

Disco, pedra e chumbo, simbolos de unidades de peso ou valor utilizadas
em transacdes comerciais, atingiam sobremaneira o pobre, que ainda precisava
enfrentar: a) a demora na conclusdo das obras do Templo; b) a cobranca na
participagdo nas obras do Templo; c¢) as disputas por propriedades deixadas para
trds no exilio e agora reivindicadas pelos retornados; d) pesadas cobrangas de
impostos pelo Império Persa; e) cunhagem de moeda iniciada no tempo de Dario;
f) e, ainda, a exploracdo pela classe rica que se aproveitava da situagdo para
enriquecer mais € mais, levando o pobre ao tltimo estagio da escala social.

Neemias cita empréstimos com cobranca de juros (cf. Ne 5,6-13), e o
verbo “levantar” (X3, no v.7a), utilizado na expressao “um disco de chumbo foi
levantado”, lembra o sentido desse verbo de “conceder empréstimo ou penhor”.
Contudo, o desejo de YHWH ¢ “langar” (72¥, no v.8d) uma pedra de chumbo
sobre o efa, pondo fim as injustigas sociais.

As classes ricas, longe de se solidarizarem com os irmdos miseraveis,
exploravam-nos mais e mais, aproveitando-se das mudangas e esquecendo-se das
leis (cf. Ex 21,1-11). Muitos, com ambi¢ao de dinheiro e poder, se tornavam o
“olho deles”, um esquema de vigilancia do Império Persa para, “em toda a terra”

(v.6f), garantir a arrecadacdo de impostos e o controle contra insurreigdes.
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O Império Persa mantinha dominio sobre Juda através de uma politica
tributaria severa. A cobranca de impostos foi introduzida por Dario I (522-484
a.C.) e obrigava cada satrapia a pagar, anualmente, uma determinada soma em
metal precioso ao império. Isto agravava ainda mais a situagdo do pobre porque
ndo levava em conta a situagdo de crise econdmica ou o fato de a regido nao
possuir reservas de prata, necessarias para os pagamentos.”°

A lei que combatia o empobrecimento da populagdo e o abuso daqueles
que enriqueciam explorando o irmao nao estava sendo cumprida no pds-exilio (cf.
Ex 21,1-11), o que deixava o pobre entregue a propria sorte.””’ A mengdo a
elementos da economia, efd, pedra, disco e chumbo (vv.7a.8d), se configura
grande ironia associada a presenca da mulher sentada dentro do efa (v.7a).

A mulher no efa ¢ uma questdo de identidade de grupo, e nao de
misoginia. Essa ¢ a questdo retratada na critica aos casamentos mistos. A situagao
da mulher ndo piorou no pos-exilio. A valorizacdo da familia e consequentemente
a valorizagao da mulher foram elementos de continuidade que se contrapunham as
diferentes correntes ideologicas como elementos de descontinuidade, favorecendo
um quadro de conflitos de relacionamento.

Zc 5,5-11 é o restabelecimento das relacdes entre os membros da
comunidade desejada por YHWH. O tamanho da mulher em relacdo ao mintusculo
espagco do efd apresenta a dimensdo simbolica do problema do mal na
comunidade, um mal muito maior do que o desvio que se pretendia conter.”® A
comunidade judaica do pos-exilio investiu na criagdo das relagdes fraternas;
tedlogos deste periodo colocaram a justica a servico do amor fraternal, com vistas
ao convivio social equanime, semelhante ao da familia (cf. S1 50,5; 65,5-6;
133,1).599 A mulher sentada no meio do efa quer apenas mostrar que uma
renovagao espiritual seria possivel.

Ironicamente, essa renovagdo ocorre pelas maos de duas mulheres, e com
asas de cegonha. A extraordinaria imagem de duas mulheres com asas de cegonha
e “vento” (717) em suas asas, levantando o efa entre a terra e os céus € ironia fina

que mistura, em movimento onomatopeico, o divino € o impuro, o masculino ¢ o

%% Cf. R. KESSLER, Historia Social do antigo Israel, p. 184-191.

7 Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 121-126.

% Cf. M. E. MILLS, Urban Imagination in Biblical Prophecy. New York/London/New
Delhi/Sydney: Bloomsbury, 2012, p. 156.

% Cf. E. S. GERSTENBERGER, Israel no tempo dos persas, p. 129-130.
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feminino, em tarefa e espaco divinos, uma ironia com as relacdes humanas que se
mostravam excludentes, injustas e antiéticas.

Os dialogos, as discrepancias de género e o desfecho da visdo,
considerados estranhos ao texto, sdo recursos linguisticos e teologicos que fazem
parte de uma habilidade pedagdgica em apontar solucdo. Zc 5,5-11 ¢ uma reflexao
teologica, uma pedagogia do amor divino, uma solu¢do fraterna para os problemas
de relacionamento da comunidade.

O transporte feito por duas mulheres, € com asas de cegonha, enfatiza a
pedagogia divina que aponta para o caminho da inclusdo social, das relacdes
sociais justas e da solidariedade necessarios a vida, principalmente em tempos
dificeis. A visdo mostra que a participacao solidaria pode vir de mulheres com
asas como de cegonhas com vento, o Espirito de Deus em suas asas, e despreza
consideracdes negativas a respeito da figura feminina e da impureza da cegonha
(cf. Lv 11,19; Nm 5,15).

O que importava era a vida com YHWH e o outro (cf. Sl 40,6-10; 55,13-
15; 88,9.19). O isolamento aterrorizava e desencorajava. O individuo era membro
de uma familia (casa), tribo, cld e nacdo e, nestas estruturas, ndo se perdia nem
submergia, sua existéncia era real, fora dela era nada (cf. 1Sm 25,29).

Esse ¢ o extraordinario sentido de o efa estar sendo levado para Senaar. Os
vocabulos em hebraico: “construir” (712), “casa” (n2), “preparar” (133), “assentar”
(m1) e “base” (Miidn) apontam para um ambiente acolhedor, firme, seguro e
protegido, de onde o individuo podera “voltar” (21%) para YHWH (cf. Zc 1,3).

Eli Assis, em seu artigo “Zechariah’s Vision of the Ephah (Zech. 5:5-11)”
(2016) interpreta a mulher como uma representagdo dos samaritanos. Segundo o
autor, uma mulher foi colocada no efa (v.7b) para representar a iniquidade dos
samaritanos porque o vocabulo “iniquidade”, em hebraico (7y%), ¢ um vocabulo
feminino. Para Eli Assis, essa interpretacdo resolve o problema do intrigante
desfecho com uma casa construida em Senaar e os samaritanos retornando ao
lugar de onde vieram, a Babilonia.

Eli Assis considerou os samaritanos o Unico e grave problema de
relacionamento na comunidade. Do ponto de vista sacerdotal, os samaritanos
possuiam descendéncia comum e a mesma fé em YHWH, o que os tornava

aliados naturais dos judeus. Escritos encontrados em Qumran indicam que,
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embora discordassem em algumas questdes, o Pentateuco uniu judeus e
samaritanos com o objetivo de reorganizar a comunidade.®®

Como Josué teve suas vestes sujas trocadas para se tornarem adequadas
(cf. Zc¢ 3,4), a remocao purificard as relagcdes inadequadas da comunidade. Como
Ezequiel fez uma revisdo da responsabilidade dos atos do individuo (cf. Ez 18,1-
32), Zacarias faz uma revisao da puni¢ao, mostrando que YHWH nao tem prazer
na morte de ninguém. A iniquidade nao ¢ definitiva, € um “estado” da pessoa que
pode ser “removido” (cf. Z¢ 1,1-6).

A remogdo ¢ sabedoria divina na solu¢do dos problemas, ¢ pedagogia e
misericordia que interrompe o ciclo persecutorio da crise da comunidade ¢ a
reconcilia. O rito de remoc¢ao da iniquidade de dentro da comunidade em Zc 5,5-
11 € um ato de misericordia divina. Senaar € um lugar de onde o transgressor pode
voltar a qualquer momento, pois estd inserida no contexto espacial onde “toda a
terra repousa e esta tranquila” (cf. Zc 1,11) e o universo ordenado e em paz (Zc
6,8).

Remover o mal para Senaar cumpre um ritual que serve para canalizar a
violéncia da sociedade, impossivel de ser erradicada. Nestes cerimoniais, o
transgressor, representado pelo efa, o olho deles, a mulher e disco/pedra de
chumbo, seria uma vitima sacrificada, caso ndo houvesse o ritual.

O sacrificio pelo pecado (cf. Lv 8) visa a eliminar a impureza (pecado) e
restabelecer a pessoa em sua integralidade, ou seja, em suas relagdes com YHWH
e com os outros. O pecado ¢ mais uma situacdo de “estado” que de intengdo, e
precisa do perdao divino (cf. Gn 12,10-20; 1Sm 4-5). A remocao ¢ um sacrificio
ritual que corrige uma situa¢io anémala.*"'

As impurezas provocadas por relacdes injustas precisavam ser estancadas.
Nesse sentido, a remogao € um anuncio de juizo que aponta as consequéncias
futuras das agdes do presente, e o meio pedagogico divino apresentado para a
purificacao da comunidade. Se YHWH permitiu que o povo voltasse a terra e
reconstruisse o Templo, retomando as atividades culticas, ndo sera agora que

aniquilara seu povo. Contudo, YHWH aguarda a conversao e, para isso, oferece

899 Cf. G. N. KNOPPERS, “Parallel Torahs and Inner-Scriptural Interpretation: The Jewish and
Samaritan Pentateuchs in Historical Perspective”, p. 507-532.
Ol J-L. SKA, O canteiro do Pentateuco, p. 247-251.
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uma casa (N°2) a ser construida (M2) e preparada (733), com os transgressores da
alianca assentados sobre sua base, a base da familia ¢ da proteg:s?to.éo2

Os termos casa, construir, preparar, base e assentar sao praticos e
materiais, em oposi¢ao ir6nica a uma linguagem religiosa, para atingir aqueles
que corrompem a comunidade e destroem com seus atos sua base socio-religiosa.
Os vocébulos, em hebraico, casa (n°2) a ser construida (7112) e preparada (113), sdo
uma ironia porque remetem a formagdo da familia que corre risco de destrui¢ao
diante de um caos social. Com a casa a ser construida e preparada, YHWH esta
lembrando que Israel ainda ¢ seu povo eleito que, ao sair do Egito, foi assentado
em sua base.

A ndo destruicdo faz parte de textos revisados. Nao ha sentido em
destruicao, pois 0 momento exigia controle dos escassos recursos humanos. Os
novos tempos requeriam a forca e o trabalho de cada pessoa da comunidade,
homem e mulher, para a realizacdo das promessas divinas (cf. Zc 2,10-11; 6,15),
onde a mulher fosse, realmente, ser complementar ao homem (cf. Gn 1,26). Fazia
mais sentido a remog¢do do “bode expiatério” para um lugar de onde poderia
voltar.

A ruptura das relagdes com YHWH e com o proximo isola o individuo e
elimina a solidariedade. O que o judeu procurava era a vida com YHWH e com a
comunidade, o contrario seria a morte. Nesse sentido, Zc 5,5-11 ¢ uma mensagem
divina para que os deveres de amor e de justica ndo sejam relativizados, e de
esperancga para os iniquos e os necessitados.

A remog¢do completa o quadro pedagdgico divino, sempre pressupondo
correspondéncia entre a acdo e o efeito do pecado, o arrependimento e o perdao,
como forma de restaurar as relagdes do homem com Deus e com o proximo. Era
um tempo de grandes dificuldades, onde cada um era importante como ser
humano e como membro de uma comunidade que se reorganizava.

O profeta apresentou uma teologia nova, com pedagogia em que
prevaleceram o amor e a misericordia divinos, sem eliminar e sem destruir.
Protegendo o transgressor, YHWH espera que haja conversao para que restabeleca
as relagdes com Ele e com o outro e integre-se novamente a comunidade. Zc 5,5-

11 ¢ uma mensagem de enorme coragem profética.

892 M. L. C. LIMA, Mensageiros de Deus, p. 113-133.
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A remocdo na visdo reflete o desejo de Deus que as relacdes humanas
sejam ¢ticas e justas (cf. Zc¢ 7,3-14), um Deus que compreende o ser humano na
sua fragilidade e ambiguidade e lhe da liberdade nas escolhas que faz. Em uma
leitura mais ampla, pode-se dizer que Zc¢ 5,5-11 antecipa as atitudes, palavras e
opcdes de Jesus Cristo, que revela a imagem de um Deus que se importa com o
que parece ser meramente humano (a familia, o trabalho, a cultura, a politica, etc)
e quer mostrar como deve ser o ser humano. E o proprio homem que tem
dificuldade de aceitar a misericordiosa divina, pois ele mesmo tem dificuldade em
perdoar e, muitas vezes, ndo perdoa nem a si proprio.

Justamente por essa tematica, Zc¢ 5,5-11 abre uma perspectiva para novos
estudos relativos a punig¢do divina e para a situagdo da mulher na teologia, na
Igreja e na sociedade. Zc 5,5-11 se insere nos debates sobre a injusti¢a social e o
papel da mulher na sociedade. Os textos biblicos foram escritos sob a perspectiva
dos homens, e a andlise interpretativa posterior, tendenciosa, contribuiu para a
manutengdo de uma situacdo de inferioridade e uma consequente submissao da
mulher. Ac¢des devem ser implementadas com o objetivo de tentar reverter a
imagem negativa imputada a mulher ao longo do tempo.

A Palavra de Deus nao pode ser utilizada para submeter e violentar.
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